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Mevlana, varlik ve bilgi konusunu kendine 6zgii terminoloji ile hikaye-
ler ve semboller {izerinden anlatmistir. Mevlana varlig: bir biitiin olarak
kabul eder, kiill-ciiz iliskisi tizerinden degerlendirir. Mahliikatta her bir
parca kiill olarak ifade edecegi biitiiniin parcalaridir. Bu bakis agisiyla var-
ik goriisiiniin tespit edilmesi ancak konunun varlik mertebeleri nazarinda
incelenmesi halinde miimkiin olmaktadir. En énemli mesnevi sarihlerinden
olan Ankaravi ve Avni Konuk konuyu bu anlayisla degerlendirmislerdir.
Bu cercevede yapilan incelemeler ile Mevlana'nin varlik goriistiniin sistemli
bir sekilde tespit edilmesi konunun bilimsel yolla izah1 gerceklesmektedir.
Yaptigimiz ¢alismada, Mevland'nin Mesnevi-i Serif isimli eserinde varlik
mertebelerinin nasil ele alindig1 incelenmektedir, bu konudaki goriislerin
tespiti, Ankaravi ve Avni Konuk’un Mesnevi serhleri 1s1ginda gergeklesti-
rilmigtir.
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Abstract

Mawlana Jalal al-Din Rami explained the concept of existence and
knowledge through stories and symbols using his own unique terminology.
Riimi considers existence as a whole and examines it through the relation of
whole and part. In creation, each part is a fragment of the whole that it
represents. With this perspective, determining the view of existence is only
possible when the subject is examined in terms of the levels of existence.
Ankaravi and Avni Konuk, two of the most important commentators on the
Mathnawi, have evaluated the subject with this understanding. Within this
framework, studies have been conducted to systematically determine Rtim1
's view of existence, thereby explaining the subject scientifically. In our
study, we examine how Rami1 addresses the levels of existence in his work
Mathnawi. The identification of views on this subject has been carried out in
light of the commentaries on the Mathnawi by Ankaravi and Avni Konuk.

Key words: Wujtd, existence, Mawlana Jalal al-Din Rami1, Mathnawi, le-
vels of existence.
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Mesnevi’de Varlik Mertebeleri

Giris

Bu calisma, “Mesnevi’de Varlik ve Bilgi Goriisii: Ankaravi ve
Avni Konuk Mesnevi Serhleri” isimli doktora tez ¢alismasina da-
yanmaktadir, bu konu tezde ilgili boliimde ayrintili olarak deger-
lendirilmistir.! Tez ¢alismamizda, Mevlana'nin Mesnevi-i Serif isimli
eserinde varlik ve bilgi goriisii, Ankaravi ve Avni Konuk serhleri
baglaminda incelenmistir. Bu makalede Mesnevi’de varlik mertebe-
leri, Ankaravi ve Avni Konuk mesnevi serhleri 1s18inda incelenerek
degerlendirilmigtir. Konu viiciidun birligi ve viicdun mertebeleri
cercevesinde iglenmistir.

Dereceler halinde zuhfr ile tek olan viiciid, mertebelerde farkli
formlarda ortaya cikar. Bu derecelendirme, {iglii, dortlii, besli ve
yedili olmak iizere cesitli sekillerde smiflandirilmistir. Ankaravi ve
Konuk varlik mertebelerini yedili tasnif {izerinden incelemislerdir

biz de ¢alismamizda yedili tasnif tizerinden incelemeyi uygun bul-
duk.

Konuk, mertebelerin kiilliyat olarak yedi mertebede incelenebile-
cegini, ciiz’'lyyat agisindan ise viicidun mertebelerine sinirlama
olamayacag1 goriisiindedir. Mertebeler, kesfe ve akla uygundur.
Her bir mertebe bir ilahi isim tarafindan terbiye edilir, her mertebe-
nin varlig1 ve hayat kaynagi da o ilah1 isimdir.2

Ancak tiim mertebelerin kaynag birdir, hepsi Hakk’in bir olan
viicidunun farkli mertebelere tenezziiliinden ibarettir. Tim merte-
belerin kaynagi Hakk’'in mutlak Zat'idir ayni zamanda tek bir nok-
tadan agilan zuhiir eden hakikat, katmanl bir sekilde ortaya ¢ik-
maktadir. Varlik mertebelerinde her iist mertebe alt mertebenin
hakikatini kusatmaktadir. Yani varlik mertebelerinde her iist merte-
be alt mertebenin batini, her alt mertebe de tist mertebenin zahiridir.
Bu hakikati farkl sekilde ifade edecek olursak zat, sifat ve isim igin
de ayni durum gecerlidir. Zat, sifatin batini, sifat zatin zahiridir,

1 Giilstim Yagcioglu, Mesnevi’de Varlik ve Bilgi: Ankaravi ve Avni Konuk Mesnevi Serhle-
ri, (1stanbul: Uskiidar Universitesi, Tasavvuf Aragtirmalar1 Enstitiisii, Doktora Tezi,
2024).

2 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2008), 12.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1

333




Giilsiim Yagcioglu — Resat Ongéren

aymi sekilde sifat ismin batini, isim sifatin zahiridir. Tlahi isim ile
cisim arasindaki benzer iliski de Mesnevi’de su beyitlerde anlatil-
maktadir:

Stiret yiiksekligi cisimler icindir; mand oniinde cisimlerin isimleri var-
dwr. (Mesnevi, 1, b. 598)

Konuk, yiiksekligi gostermek icin meydanda cismin olmas: ge-
rektiginden bahseder, cisim kendi varligi ile kaim degildir, dis
alemde de goriinebilmesi icin cevhere muhtagctir.? Stiretlerin varhgs,
onlarda tecelli eden ilahi isimlerden kaynaklanmaktadir, sfiretin
isme nazaran bir varlig1 yoktur, mana oniinde ytikseklik isimlerle
gerceklesmektedir. Cisimde tecelli eden ilahi isim onun cevheri
hiitkmiindedir, stiretler dleminde varlig1 var kilan onun cevheridir.
Maéna alemi ve cisimler dlemi arasindaki bu katmanl iligki cisimler
alemini hayatta tutmaktadir. Ankaravi, mana ve cisim arasindaki
iliskiyi insan-1 kamil ve alem arasindaki iligki tizerinden degerlendi-
rir. Alemin varligi insan-1 kimilin varligina nisbetle cisim, insan-1
kamilin varligi alem icin ruh hiikmiindedir. Ankaravi'ye gore
manen alem-i kiibra insan-1 kamildir, alem ise stireten alem-i kiib-
radir.* Buradan anlasiliyor ki hakikat alemi, cisimler aleminin hayat
kaynag, varlik sebebi olmaktadir.

Mevlana bu hakikati asagidaki beyitlerde i¢ ice gegen dalgalar ile
varlik mertebeleri arasinda iliski kurarak anlatmaktadir:

Hos, ben o incinin éniinde bu sadefi ne soyliyeyim? O ancak kopiigiin
kopiigiiniin kopiigiiniin kopiigiidiir. (Mesneuvi, 11, b. 2717)

O kopiigiin hakki, o sif denizin hakki igin ki, bu séz bir imtihdn ve I4f
degildir. (Mesnevi, 11, b. 2718)

Mevlana bu beyitlerde her biri bir alemi temsil eden dort derece
kopiikten bahsetmektedir. Konuk burada miisemmanin ayni olan
ismin inciye, o ismin izafi viictid alemindeki zuhGrunun kopiige,
benzetildigini sdyler. Her mazhar, misal aleminin golgesidir, misal
alemi rihun golgesi, rith ayn-1 sabitesinin golgesi, ayn-1 sabite maz-
har oldugu ismin golgesidir. Konuk, burada denizi esma denizi

3 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrali, 1/228.
4 Ismail Rusfihi Ankaravi, Mecmil‘atii’l-Letdif ve Matmiiratii’'l-Ma'drif, (Istanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Pertevpasa, 306), I/35a.
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olarak degerlendirmistir.> Beyitte i¢ ice gegen kopiikler, sehadet
alemi, misal dlemi, ruhlar alemi ve ayan-1 sabite ile vahidiyyet alemi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlana Mesnevi’de varlik mertebele-
rini, i¢ ice gecen kopiik ve kubbe tasvirleri gibi drneklerle aciklaya-
rak viictidun birligini ve mertebelerde tecellisini anlatmaktadir.

1. Ahadiyyet Mertebesi

Ahadiyyet mertebesi, Zat-1 viicidun hicbir taayytiin gostermedi-
g1, her kayiddan miinezzeh, Hakk Teéla hazretlerinin kiinhii olan
mertebedir, onun fevkinde bir mertebe yoktur.® Bu mertebe viictid-1
mutlak olarak da ifade edilir, Hakk’'in varligi kendi zatindan ve
kendi iledir. “Allah vardir, O’'nunla beraber hi¢bir sey yoktur.” ha-
disi bu mertebeyi ifade etmektedir. Bu mertebeyi akil, fehm, duyu-
lar ve kiyas yolu ile idrak etmek miimkiin degildir.”

Ankaravi, Konevi'nin Miftihu'l-gayb isimli eserinde “Zat-1 mut-
laka’nin mutlak mechdl olmasimnin bilgi yoklugundan kaynaklandi-
gin1, bunun da sebebinin mezahir, meratib ve taayytiinattan soyut-
lanmis olmakla agiklamistir.”® Konevi'nin burada bilginin ve dola-
yistyla Hakk’in bilinmesinin miimkiin olmadigini anlattigini gorii-
yoruz. Ciinkii bu mertebede hicbir taayyiin ve ortaya ¢ikis olma-
maktadir.

Zat-1 mutlak’l bilmenin miimkiin olmamasi bu mertebede her-
hangi tecellinin olmamasiyla ilgilidir. Diger bir ismiyle La taayyiin
mertebesi olan ahadiyyet mertebesinde, mutlak ceméale miistagrak
olan viiclid, tecelliden miinezzehdir. Ciinkii tecelll mesiyyet ile olur,
mesiyyet de bir sifattir ve bu mertebede yeri yoktur. Bu sebeple
Konuk, hadis olan viicidun kadim olan viicidu anlamasinin miim-
kiin olmadig goriisiindedir.® Ankaravi bu mertebede Allah ile esya
arasinda irtibat kurulmadigini sdylemektedir.!® Zat-1 mutlak burada

5 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahral, II/219.

6 A. Avni Konuk, Fusfisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahral- Selcuk Eraydin, (Istan-
bul: MUIFVY, 2014), I/11.

7 Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, Fusilsii'l-Hikem Terciime ve Serhi
I iginde, (2013), 14.

¢ [smail Rusihi Ankaravi, Osmanl Tasavouf Diisiincesi: Makdsid-1 Aliyye fi Serhi’t-
Taiyye, 2. Baski, haz. Mehmet Demirci, (istanbul: Vefa Yayinlari, 2008), 28.

9 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydn, 1/6.

10 Ankaravi, Osmanl: Tasavouf Diisiincesi, haz. Mehmet Demirci, 28.
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kendi Zati ile birliktedir.

Ahadiyyet mertebesi tiim mertebelerin kaynagi, hepsinin batini-
dir. Mevlana, Mesnevi’de ahadiyyet mertebesini giines ve gevher
ornegiyle anlatmaktadir:

Giines gibi bir gevher idik. Su gibi diigiimsiiz ve sdfi idik. (Mesnevi, 1,
b. 695)

Ankaravi, Mevlana'nin bu beytini mertebeyi ahadiyyet olarak
degerlendirir, orada herhangi bir ayrilma, ihtilaf, herhangi bir ta-
savvur olmadan giines gibi gevher halinde olustan bahsetmektedir.
Mevlana, gevher halini giinese benzetmis, herhangi bir taayyiin
gostermemis hali de su gibi diigiimsiiz, saf olma hali ile anlatmis-
tir.1! La-taayyiin mertebesinde herhangi “isim”, “sifat”, “fiil” ortaya
cikmamuigtir, bu hal Mevlana tarafindan saf su ile ifade edilmistir,
¢linkii suyun ne rengi ne kokusu ne de tad1 bulunmaktadir.

Konuk, bu mertebede Hakk'in itlak kaydindan bile miinezzeh
oldugunu ifade eder, bu mertebe Hakk’'in kiinhii olup bunun &tesi
yoktur.’? Hakk’mn zatmin higbir kayitla kayitli olmamasi, higbir ta-
ayyiin gostermemesi anlamina da gelmektedir. Konuk bu durumu
zat-1 mutlak’mn bu mertebede herhangi bir “isim, “sifat” ve “fiil” ile
kayitlanmamis olmasiyla agiklar.’® Zat-1 mutlak’'in varliginin higbir
kayitla kayitlanmadigi O'nun varligiin saf, katisiksiz, basit varlik
olusu Mesnevi’de anlatilmaktadir. Ankaravi de varligin ashnin gayr-
1 miirekkep oldugu goriisiindedir. 4

Mevlana, zat-1 mutlak’in varliginin miirekkep varlik olmadigini,
“elif” harfi ile su beyitte anlatmaktadir:

Bu diigiim diigiim olan cihdnda biz kimiz? O elif gibi hakikatte hic,
hicbir sey tutmaz. (Mesnevi, 1, b. 1539)

Konuk, burada ipe atilan diigtimlerin varligimin ipten kaynak-
landigini, diigtimlerin viicGdunun ipten ayri olmadigini ifade eder.
Diigiimii olmayan ip, herhangi bir noktas1 ya da kivrimi olmayan

1 Ankaravi, Mecmil‘atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), 1/38a.
12 Konuk, Fustisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, I/11.

13 Konuk, Fustisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydin, I/5.

14 Ankaravi, Mecmil‘atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'irif, (Pertevpasa, 306), 1/38b.
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elif harfi gibidir. Elif harfi, tiim izafetlerden ari olan ahadiyyet mer-
tebesi gibidir. Konuk, “Tevhid izafatin iskatidir.” ifadesinin bu mer-
tebeye izafeten soylendigi diisiincesindedir. “Allah Teala var idi,
O’'nunla beraber bir sey yok idi, el-an dahi boyledir.” hakikati her an
gecerlidir.’s Cilinkii Hakk’in zati, isim ve sifatlarin kaynagidir, vii-
clid birdir, her sey onunla birlikte vardir esya O’'nun varliginin fark-
l1 derecelerde zuhtirundan ibarettir.

2. Vahdet Mertebesi

Vahdet mertebesi diger ismiyle Uliihiyet mertebesi, Mevlananin
varlik goriisiinde Agsk-1 Ekber makami olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ask makaminda asik ve masiik ayrimi ortadan kalkmaktadir.
Mevlana bu makami anlatirken gevher, kalem ve asik mastk farki-
nin kalktig1 ittihad makami, ask makami olarak anlatmaktadir.
Vahdet mertebesi var olusun kaynagidir, agk alemin var olug sebe-
bidir, “Kin” emri bu mertebede zuhtir etmistir,

Konuk, vahdet mertebesini “zat-1 bahtin istigrak-1 cemalisinden,
mertebe-i dgahiye tenezziilii” olarak ifdde eder.'® Bu mertebede
Zatin biitiin sifatlar1 kendisinde zahir olur, boylece ilk tecelli gercek-
lesir. Sifatlar bu mertebede zatin aynisi oldugundan, bu hal Zatin
kendisini kendi Zatiyla bilmesidir. Bu mertebede zat, isim ve sifatla-
rin1 miicmelen bilir, “Allah” ism-i cAmi’ bu mertebe ile isimlendiri-
lir.17

Bu mertebenin bir¢ok ismi vardir: akl-1 kiill, hakikat-i Muham-
mediyye, mertebe-i rahmet, alem-i sifat, hakikat-i adem, lahtt, vii-
cid-1 evvel, rthu’l-kuds, levh-i mahftiz, levh-i kaza, diirretii’l-
beyza, kalem-i evvel, niir-1 Muhammedi. Mevlana, kalem-i evvel ve
ask-1 ekber isimleri ile ifade ettigi bu mertebeye su beyitlerle isaret
etmektedir:

Miinbasit idik ve hep bir gevher idik. O basta hep, bagsiz ve ayaksiz
idik. (Mesnevi, 1, b. 694)

15 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, 1/456.
16 Konuk, Fusfisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin, I/11.
17 Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, 16.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1

337




338

Giilsiim Yagcioglu — Resat Ongéren

Ankaravi, bu beyti diirre-i beyza olarak yorumlar, Hazret-i Pey-
gamber’in dedigi gibi “Allah’in ilk yaratti$1 sey beyaz incidir.”.
Diirre-i beyzadan murad, cem'-i kainatin ash olan cevher-i yektadur.
Ankaravi, bu mertebenin varligin kaynagi oldugunu soyler, viictida
gelen bu cevher-i yektadan ervah, ukdl, niifus halk edilir ve aleme
yayilir.'

Bu mertebede isim ve sifatlar heniiz belirgin halde degildir, vii-
ctd isim ve sifatlar1 miicmelen bilir. Mevlana, alem-i vahdet olarak
da isimlendirilen bu mertebedeki birlik halini su beyitlerde ifade
etmistir:

Mainalarda taksim etmek ve saymak yoktur; méandlarda parcalamak ve
ayirmak yoktur. (Mesnevi, 1, b. 689)

Ydrin, yardin ile ittihddi hostur; mand ayagum tut! Siret serkestir.
(Mesnevi, 1, b. 690)

Serkes olan silreti renc ile eritici et; td ki onun altinda hazine gibi olan
vahdeti goresin. (Mesnevi, 1, b. 691)

Zat-1 mutlak, cemall istigrak halinden bu mertebeye tenezziil
eder, bu mertebeye tenezziilii Konuk, viicidun geregi olarak agik-
lar. 114hi isim ve sifatlar viicid bu mertebede 6z olarak bilir. Isim ve
sifatlar bu mertebede zatin aymidir, viicid isimlerle isimlenmis,
sifatlarla sifatlanmistir. Bu mertebe “vahidden vahid sudir eder”
(birden ancak bir ortaya ¢ikar) ilkesinin manasmin ortaya ciktig:
mertebedir. {1ahi isim ve sifatlar viictidla birlik halindedir, herhangi
bir ortaya ¢ikis s6z konusu degildir. Tam bir ayniyyet hali vardir,
bi'l-kuvve olan varlik heniiz bi’l-fiil hale ge¢memistir.

Vahdet mertebesinde heniiz gayriyyet halinin gerceklesmedigini
ve bu mertebede sifatlarin zatin ayni oldugunu belirtmistik.
Mevlana, su beyitlerinde de biz ve ben ile ikinci bir varligin s6z
konusu olmadig1 mutlak birlik halinin oldugu vahdet mertebesini
anlatmaktadir:

Esik ve sadir mindda nerededir? Ydrimizin oldugu o tarafta biz ve ben
hani? (Mesnevi, 1, b. 1811)

18 Ankaravi, Mecmil‘atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), 1/38a.
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Ankaravi, makam-1 vahdette gayrilik ve ikiligin olmadigini sdy-
ler.” Mananin zuhir ettigi kalp olan sadir ve kainat ikiligin parca-
sidir, vahdet makaminda, yedili tasnifte ilk {i¢ mertebede ikilik yok-
tur, “taayyiinat buraya sigmaz” ifadesi ile bu kastedilmektedir. Ay-
rica Mevlana, kadin ve erkek olarak ifade ettigi, birbirine zit ve fark-
I1 olan ikiligin vahdet makaminda var olmadigini anlatmaktadir.20

Sehadet aleminde zuhiir eden her seyin kaynagi ul(ihiyet merte-
besidir. Bununla ilgili olarak Mevlana sehadet mertebesinde yasa-
nanlarm hayal hiikmiinde oldugunu Mesnevi’de bir¢ok boliimde
anlatmaktadar.

“Diin gece bir sey yemigim” efsdnedir; her ne gelirse hafd hinedendir.
(Mesnevt, VI, b. 2504)

Bu beyitle ilgili olarak Ankaravi, Hepsi Allah’tandir 2! ayetine
isdret eder, her gelen seyin ulthiyet mertebesinden, vahdet
makamindan geldigini sdyler.?2 Konuk, diinyanin hayal olmasi ne-
deniyle bir sey yedim denilmesi bile efsanedir yorumunda bulunur,
her seyin kaynag1 kenz-i mahfidendir.? Sehadet dleminin varliginin
kaynag: ulGihiyet mertebesidir, zuhfir eden her seyin, miimkiin var-
ligin zuhfir sebebi ve varliginin devami tamamen ul{ihiyet mertebe-
sinin varligina dayanmaktadir.

Her seyin varliginin ultihiyet makamina dayanmasi, Adem su ile
camur arasinda iken ben nebi idim hadisi ile ilgilidir. Mevlana bu
manay1 asagidaki beyitte anlatmaktadir:

Ey Ahmed, yerin askeri kimdir? Carh iizerindeki ay1 g0r ve onun alnin
yar. (Mesnevi, 111, b. 352)

Senin devrindir, zira ki Miisd-y1 kelim ddima senin bu devrinden arzu
ederdi. (Mesnevi, 111, b. 354)

Dedi ki: Y& Rab o ne devr-i rahmettir! O rahmetten de gecti; orada
rii'yet vardir! (Mesnevi, 111, b. 356)

9 Ankaravi, Mecmil‘atii’l-Letdif ve Matmiiratii’l-Ma'arif, (Pertevpasa, 306), 1/79b.
20 age. 1/79b.

21 en-Nisa 4/78.

2 Ankaravi, Mecmii’atii’l-Letdif ve Matmiiratii’l-Ma‘drif, (Pertevpasa, 306), 111/85b.
2 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, VI/35.
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Konuk, bu beyitlerle ilgili olarak bu hadise isaret eder, hakikat-i
Muhammedi’'nin tiim peygamberlerin devirlerini kusattigini anlatir.
Hazret-i Peygamber’in manasi belirli bir donemde yasamis bir insa-
nin Oomri ile kisitlanamaz. Tiim hakikatlerin kaynaginin vahdet
mertebesi, ullihiyet makami olarak da bilenen hakikat-i Muham-
medi oldugunu belirtir.2* Bu degerlendirmelerden hakikat-i Mu-
hammedi’'nin tim peygamberlerin devrlerini kusatan, hepsinin
varliginin kaynagi olan devr-i Rahmet oldugu anlasilmaktadir.

Ankaravi de Miisa Peygamber Ornegi {izerinden tiim peygam-
berlerin, Hazret-i Ahmet’in ilahi zat ve sifatlarin zuhr ettigi devri-
nin kokusunu, letafetini gérdiikleri yorumunda bulunur.? Mevlanj,
Hazret-i Peygamber’in manasmin tiim peygamberlerin manasin
kusattigini Mesnevi'de bircok boliimde anlatmaktadir. Mevlana,
varligr kiill ciiz iliskisi iizerinden anlatmaktadir, mertebelere bu
anlayisla baktigimiz zaman varligin kaynagi olan Ultihiyet makam
yani agk-1 ekber makami, kiill hitkmiindedir. Ulthiyet makaminin
altinda kalan tiim mertebeler de ona nisbetle ciiz mesabesindedir.
Kiill ciiz arasindaki iliski Mevlana tarafindan ask iliskisi olarak anla-
tilmagtir.

Suad el-Hakim, “Kur’an insanin Tanr1'y1 6zel bir anlamda seve-
bilecegini ve bu sevginin nedeninin sadece ul{ihiyet mertebesi oldu-
gunu belirtir. Kur’an ulGihiyetin disinda insanlar1 Tanr1’y1 sevmeye
davet edebilecek baska bir sebebe isaret etmemistir.” yorumunda
bulunmustur.26

Kiilliin dsikidir, muhakkak o kiilldiir. Kendinin dsikidir ve kendinin ags-
ki isteyicidir. (Mesnevi, 1, b. 1602)

Mevlana, bu beyitte kiill ciiz, mastik asik arasindaki iliskiyi an-
latmaktadir, ciiz olan asik masuka yani kiille dogru biiyiik bir ihti-
yag, ¢ekim hisseder, ona dogru gidip onun askir isteyerek ontolojik
anlamda tamamlanma arzusu duyar. Ankaravi, bu beyitlerde vah-
det baginin anlatildigini ifade eder, kiillden gegen kiilliin ag1g1 olur,
halife miistahlefin ayni olur. Masiik hangi ismi ile tecelli ederse asik

24 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, I11/118.

% Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), II/15a.

26 Suad el-Hakim, ibnii’l-Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalc1 Yayin-
lar1, 2004), 300.
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ondan mutlu olur, Mutl' isminden ne kadar razi ise Mani' isminden
de o kadar razidir. Celall isimlerinden de bir o kadar zevk alir,
magukun her tecellisi onun muradidir. Bu mertebe ulihiyet merte-
besidir, asik mastk arasinda farklilik kalmaz, o asik-1 kiilldiir, o
artik kendine agiktir, kendi agkini talep edicidir.?”

Mevlana'nin anlatimiyla kiill cliz, masuk asik arasindaki ¢ekim
ve agk aslinda Allah’in ceméline ve kemalinedir, zuhtir eden ilahi
isim ve sifatlar Hakk'in zatina dogru tekrar kavusmak tizere kendi
kiilliine dogru ilerler:

Bu sz tamam olmak icin tafsildt vardwr; ldkin sen iste ve seldmette ol!
(Mesneui, 11, b. 2679)

Ankaravi, muhabbetin Allah’in (hakiki Cemil olanin) kendi
cemal ve kemaline oldugunu sdyler, cem mertebesinde olan mu-
habbet ilahi kainatin kendi cemal ve kemaline olan meylidir. Bu da
Zat-1 ilahinin, isim ve sifatlarinin zuhdr ettigi alemde zuhtira ve
tecellisine olan sevgisi, hubbudur.?? Konuk bu beyitle ilgili olarak
kisinin ancak kdmil miirside teslim olduktan sonra bu muhabbet
ona ihsan olunabilecegi ve boylece selamette olacagini soyler. Go-
rillityor ki vahdet mertebesindeki birlik halinden sonra sehadet
mertebesinde zuh(ir eden ildhi isim ve sifatlar tekrar vahdet merte-
besindeki birlik halinde olmay1 arzu eder ve tekrar bu mertebeye
dogru ilerlerler.

3. Vahidiyyet Mertebesi

Ahadiyyet mertebesinde, viicid isim ve sifatlar1 miicmelen bilir.
Vahdet mertebesinde ise ilahi isim ve sifatlar, gerektirdigi kiilli
mana ile bu alemde ilahi stiretler olarak belirgin hale gelir ve birbir-
lerinden ayrilirlar. Sehadet aleminde zuhfir edecek olan hadis var-
liklarin ilmi stretleri bu dlemde belirmis olur.

flmi stiretler ile viicd icin cokluk hali gerceklesmis olur.® flmi
olarak ¢okluk halinin gerceklesmesi ile viicidun baska bir merhale-
sine gecilir. Hakikat alemi ve stiret alemi arasindaki iliski, ilahi isim

27 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), II/72a.
28 Ankaravi, Mecmii’atii’l-Letdif ve Matmiiratii’l-Ma‘drif, (Pertevpasa, 306), 1/106a.
2 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrals, 11/207.
30 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydm, 1/13.
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ve sifatlarin siiret alemi ile olan iligkisi ile gerceklesir. Mevlana, bu
iliskiyi Mesnevi’de golge metaforuyla bir¢ok yerde anlatmistir, bu
manaya su beyti 6rnek verebiliriz:

O hayaller ki, evliydmn tuzagidr; Hudd' min bostan: meh-riilarimin ak-
sidir. (Mesnevi, 1, b. 72)

Ankaravi ve Konuk, hayalati evliyaullahin tuzagi, bostan-1
Hiida’y1 mertebe-yi vahidiyyet, bu bostanin agaclarini ve meyvele-
rini de Hakk’in isim ve sifatlar1 meh-riyan olarak yorumlamaislar-
dir.3! Sehadet aleminde goriilen her bir mahliik, golgesi yansiyan
ilahi isimlerin te’siri altindadir. Mahliikat, sehadet dleminde isim ve
sifatlarin golgelerine bir tuzak gibi takilir, onlarin te’siri altina girer,
boylece Hakk Teala isimleri vasitasiyla mahliikati kendisine ¢ekmis
olur.

Vahdet mertebesinden vahidiyet mertebesine inis, ikiligin, taay-
yliniin olmadig1 vahdet aleminden sonra “kiin” emri ile gerceklesir.
Mevlana, “kiin” emrini su beyitle anlatir:

Bu hep vardir ve ey gel “kiin” emri, ey “gel”den ve sozden miinezzeh
olan. (Mesnevi, 1, b. 1816)

Konuk, burada Hakk'in “vacibu’l-viicid” oldugunu belirterek,
“kiin” emri ile bizlere viiclid verdigini ifade eder.®? Ankaravi ise
ferd olan “kiin” emrinin sahibine, mutlak vahdet makamina yapilan
tecelliden bahsetmektedir.®® Her iki sarih de “kiin” emriyle ikiligin
gergeklestigini anlatmaktadir.

Mevlana, vahdet, vahidiyet ve a’yan-1 sabite dlemlerini anlatir-
ken “bagsiz ve ayaksiz” olus tizerinde durur. Bagsiz ve ayaksiz olus,
mertebelere tenezziil eden iladhi viicidun ezeli ve ebedi olusuyla
ilgilidir. Bu ilahi mana, mertebelerde giderek acilarak devam eder.
Mevlana, “bagsiz ve ayaksiz” olusu agsagidaki beyitlerde anlatmakta
ve diger mertebelerle viictidun iligkisi tizerinde durmaktadir. Bas-
siz ve ayaksiz olusu, viiciidun bir ve tek olusuna vurgu yapilmasi
olarak da diislinebiliriz.

31 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/13a.
32 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrals, 1/539.
3 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/79a.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1



Mesnevi’de Varlik Mertebeleri

Bu hikdye dsiklarin bassiz ve ayaksiz fikri gibi, altiist soylenmis oldu.
(Mesneui, 11, b. 2938)

Hakikat ehli i¢in bir ezel bir de ezel-i azal vardir. Ezel-i azal,
vahdet mertebesidir, bu mertebede isim ve sifatlar birdir, birbirin-
den ayrilmamistir. Vahidiyet mertebesi de ezeli ifade eder, bu mer-
tebe ebede kadar olan haller hakkinda bilgi vardir. Ezel-i 4zéla olan
iliskisi bakimindan basi, baglangici ve sonu, ayag1 yoktur:3

Bas1 yoktur; ¢iinkii ezelden ileridir, ayag: yoktur, ebede kardbeti vardir.
(Mesnevi, 11, b. 2939)

Konuk, ezelden murad a’yan-1 sabite mertebesi, ebedden murad
edilenin de a’yan-1 sabiteden ibaret olan Hakk ile kaim olan suver-i
ilmiyye-i ilahiyyenin asla zeval bulmamasi olarak degerlendirir.
Vahdet mertebesi vahidiyyet mertebesinden ileridir ve Mesnevi’ye
ait olan hakikatler vahdet mertebesinden gelir. {lm-i ilahide sabit
olan hakikatlerin fani olmas1 miimkiin degildir, ebedidir.®> Ankaravi
de a’yan-1 sabite olarak degerlendirmistir, asiklarin fikrinin bassiz
ve ayaksiz oldugunu ciinkii onlarin fikirlerinin bagsiz ve ayaksiz
ezeli ve ebedi olan a’yan-1 sabiteden kaynaklandig goriistindedir.36

[sim ve sifatlarin belirgin hale gelmesi ilmi olarak gerceklesir.
Her bir ilmi sfiret, bir hadis varligin “Rabb-i hass”1dir. Bu ilmi sfiret-
lere a’yan-1 sabite denilir, ilm1 stiretler haricte viicid kokusu kokla-
mamislardir, onlar “var olan yoklardir”. Sehadet aleminde zuhfr
eden haricl varliklarin hepsi, a'yan-1 sabitenin golgesi hiikmiinde-
dir.” Golge metaforu, a’yan-1 sabiteyi anlatirken kullanilmaktadir,
sehadet alemine yansiyan her sey a’yan-1 sabitede yer alan isim ve
sifatlarin golgesi mesabesindedir.

Mevlana, insanin hakikati olan “ayn”1 Rabb-i hassi ile olan iligki-
sini, ciiz kiill, stk mastik arasindaki iliski ile anlatmustir. Insanin
kendi hakikatine olan ulagma istegi ilahi agkla yasanuir. Varlik konu-
sunda yasanan bu ilahi cezbeyi Mevlana su sekilde drnekler tizerin-
den anlatmaktadir:

3¢ Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrals, 11/278.

3 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrals, 11/278.

36 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/114b.
%7 Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, 17.
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Senin ydrin senin heyben ve kesendir. Eger sen Rdmin isen Vise'den
baskasini arama. (Mesnevi, V, b. 231)

Senin Vise'n ve misiikun yine senin zdtindir ve bu hirice mensiib olan-
lar biitiin senin dfetlerindir. (Mesnevi, V, b. 232)

Ankaravi® ve Konuk, Mevlana'nin burada méastk Vise ile insa-
nin hakikatinin temsil edildigi konusunda hem fikirdirler. Konuk,
“Ben o kuluma sah damarindan daha yakinim.”? ayetine isaret
etmektedir, bu ayette de ifade edilen insanin kendisine sah dama-
rindan daha yakin olan kendindeki ilahi hakikattir. O ilahi hakikat
insanin a’yan-1 sabitedeki ayn’idir, ilahi hiiviyetidir. Insanin bedeni,
cismi yani viicd-1 izafisi ve kalbi, ilahi hakikatlerin, tecellilerin
biriktigi manevi heybesidir.# Mastik diye anlatilanin aslinda insanin
kendi asli, a’yan-1 sabitedeki “ayn”1 oldugu bu béliimde ¢ok agik bir
sekilde ifade edilmistir. Agkin da insanin kendi aslina olan kavusma
istegi oldugu goriilmektedir. Insanin kendi aslindan kalbine gelen
tecelll, kalp ile onun manevi hiiviyeti olan “ayn”1 arasinda manevi
cazibe ve ¢ekim ile gerceklesir, boylece insan vahidiyet mertebesi ile
irtibat kurar diyebiliriz. Yalniz burada insanin vahidiyet mertebesi
ile irtibat kurar ifadesini, var olmayan bir irtibatin kurulmasi olarak
anlamak ¢ok yanlis olur. Ciinkii miimkiin varligin sehadet aleminde
var olmasi ve varliginin devam etmesi mana aleminden her an ona
akseden ilahi feyzin devamhiligia baghdir. Bu sebeple mana alemi
stret alemi ile her an irtibattadir. Insanin méana alemiyle irtibat
kurmasi olarak anlattigimiz viicGdunda manevi hakikatin galip
olmasi, istidad konusu ile ilgili olarak yorumlayacak olursak
istidad-1 mec’Gliniin istidad-1 gayr-1 mec’iliine uygun hale gelme-
sidir.

Dedi: “Yaratan senin hevdni bilmez mi, muhakkak senin sidk mi var-
dur? Yahiit temelliik mu vardir? (Mesnevi, V, b. 482)

Sabahleyin giden misafirden nasil gafil olur, yarinki giinde mesvds: ne-
resi oldugunu mudyene eden kimse? (Mesnevi, V, b. 483)

3 Ankaravi, Mecmii atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I11/12b.
3 el-Kaf 50/16.
4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, V/78.
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Konuk beyitte gecen sabahleyin ifadesi ile vahidiyet mertebesi-
nin kastedildigini diisiinmektedir. Misafirin seferleri olarak anlati-
lan, 11ahi ilim mertebesinden her hakikatin niiz(l ve urfic seferleri-
dir. “Mesva” ev ise her hakikatin sirat-1 miistakimi sonras1 varacagi
noktadir. Bir kismu illiyyin alemine, cennete, bir kismi siccin alemi-
ne, cehenneme varir. Bu su anlama gelmektedir, herkes kendi Rabb-
i hassina ulasir, o ismin geregi olan isler, fiiller, eserler o kisiden
sehadet dleminde zuhir eder.4

Nereye indi, ya nereye ¢ikt;; ona tevecciih etti ve adedi ihsd eyledi.
(Mesnevi, V, b. 484)

Hakk'in viicidunda onun “sabahleyin” olarak dile getirdigi
vahidiyet mertebesinde baslayan seyahat, ayn-1 sabitenin hakikati
olan ilahi isme uygun olarak ruhlar, misal ve sehadet alemlerinde
de devam eder. Seyahat ile anlatilmak istenen “ayn-1 sabite”nin
mahiyetine uygun sekilde her varlik mertebesinde ona uygun ilahi
hiikiimlerin ondan zuhir etmesidir. Hakk kendi viicidunda misafir
olarak yapilan seyahatten haberdardir, boylece Hakk, misafir olarak
ifade edilen kendinden bir parcanin, kendi viicidunda yapmis ol-
dugu seyahat ile o misafiri bilir hale gelir.#2 Boylece Hakk kendisiyle
kendini bilir diyebiliriz.

Ankaravi, insanin “ayn”1 ile olan iligkisini, o hakikatin meylinin
sadakate mi yoksa aksi yone mi oldugunu Hakk'in bilmesinin,
Hakk’'in gegmis ve gelecege iliskin bilgiyi kusatan ilahi ilmine isaret
olarak degerlendirir.®

Mevlana, viiciidda zuhfir eden ikiligin aslinda bir zidlik olus-
turmadigini, zidlik olarak goriinenin de birlige asik oldugunu asa-
g1daki beyitlerde anlatmaktadir. Vahdet aleminde viictidun birli-
ginden sonra Vahidiyyet dleminde birbirine zit olarak ortaya gikan
ilahi isim ve sifatlar, hem heniiz zuhiir etmedikleri yokluk halinde
yani ayan-1 sabitede hem de sehadet aleminde zuhr ettikleri varlik
halinde Hakk’in zata asiktir. Mevlana bu durumu soyle ifade et-
mektedir:

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, V/142.
42 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, V/142
4 Ankaravi, Mecmii’atii’l-Letdif ve Matmiiratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), 111/20a.
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Senin hazretin piir-rahmet ve piir-keremdir; hem varlik ve hem yokluk
onun dstkidir. (Mesnevi, 11, b. 2483)

Konuk tiim zitliklarda ortaya cikan viicGdun birligine dikkat ge-
ker. Hepsinde zuhfir eden viictid-1 hakiki, rahmet ve kerem ile do-
ludur. Viicd-1 izafi dlemi de adem-i izafi alemi de kendi asillar
olan Zat-1 Hazret'e asiklardir, her iki dlemde rahmet ve kerem gor-
miistiir. Konuk, rahmet ve kerem vermeyi varlik vermek olarak
degerlendirir, rahmet etmek bir seye varlik vermek anlamindadir.
Zat-1 Hakk, ilm-i ildhide sabit olan ancak viic(id-1 héricide faaliyetle-
ri madum olan ve ilahi isim sfiretlerinden ibaret olan a’yan-1 sabite-
ye kendi viictid-1 latifinden viicGd-1 izafi verir. Ancak bu hakikati
yalmz insan-1 kamil idrak edebilir. Bakabillah mertebesinde sabit
olan kamil insanin (kiimmel-i evliya) goziinde miilk alemi Hakk’a
perde degildir, onun goziinde Hakk'in viicidu da viictd-1 izafiye
perde degildir.*

Kiifiir ve imdn o Kibriyd'min dsikidiy; bakir ve giimiis o kimydnin ben-
desidir. (Mesnevi, 11, b. 2484)

Konuk, “Kiiftir ve imén, o viicid-1 izafi alemine ait sutinat-1
ilahlyyeden bir se’'ndir.” degerlendirmesiyle imanin Hadi isminin,
inkarin ise Mudill isminin geregi oldugunu anlatir. Bu isimler iman
edenlerin ve inkar edenlerin Rabb-i hassidir. Konuk, her mazharin
kendi Rabb-i hassi olan ismin ve her isminde kendilerinin mii-
semmas1 olan Hakk’a agik oldugu goriisiindendir. Kiifiir de iméan da
Hakk’in asikidirlar.4s Ankaravi, de iman ehlinin ve kiifiir ehlinin
kendi istidadlarina miinasip ve istidadlar1 neyi gerektiriyorsa ona
uygun olarak Hazret-i Kibriyaya asik olduklarini dile getirir.4 Bu
yorum Adem’in de seytarin da Hakk'in asiki oldugunu ancak tizer-
lerinde farkli tecellilerin oldugunu gostermektedir. Birinin Hakk’a
aski onu hidayete, digerinin aski onu dalédlete gotiirmektedir.
Sehadet aleminde zuhfir eden her varligin Rabb-i hass1 vahidiyyet
mertebesinde zuhfir etmektedir.

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, 11/152.
4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, 11/152.
4 Ankaravi, Mecmii atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/100a.
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4. Ruhlar Mertebesi

Vahdet Mertebesinde ilmi stiretler olarak tecelll eden viicid,
ruhlar mertebesinde bir basit cevher olarak zuhfir eder. “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?”# hitab1 bu mertebede gelir, burada artik
ikilikten gayriyyetten s6z etmek miimkiindiir. Rih, kendi Rabbini
bilir, idrak sahibidir.# Ruhlar mertebesi, Vahidiyyet mertebesinden
sonra gelen mertebedir bu bakimdan Mevlana'nin mertebeleri anla-
tirken kullandig1 kubbenin golgeleri metaforunu ruhlar mertebesi
icin de kullandig1 goriilmektedir. Tek bir ayn olan viicid (ayn-1
vahide), kubbe ile temsil edilmektedir, kubbenin golgeleri her bir
varlik mertebesini anlatmaktadir:

O halis nilr, vaktdki siirete geldi, kubbenin golgeleri gibi taaddiid etti.
(Mesneui, 1, b. 696)

Varlik mertebelerinin zuh{iru, varlik tecellisi olarak da isimlendi-
rilen feyz-i akdes ile gerceklesmektedir. Ankaravi, feyz-i akdesi
“zat-1 bi¢inundan a’yan-1 sabiteye gelen feyz”, feyz-i mukaddesi,
“a’yan-1 sabiteden sair-i ervah iizre gelen feyz” olarak tanimlar.®
Boylece 6nce a’yan-1 sabiteye gelen feyz ile ilmi siiretler belirgin
hale gelir daha sonra feyz-i mukaddes tecellisi ile kubbenin golgele-
ri gibi réhlar alemi hasil olur. Her rith kendi ayn-1 sabitesinin
istidadina gore bu alemde bir ruhla mevcid olur.5 Boylece halis

olan o tek nfir, farkl stiretlerde farkl ruhlar olarak ortaya cikar.

Mevlana bu durumu asagidaki beyitlerde agiklamaktadir, farkh
stiretlerde zuhtir eden ruh, aslinda rth-1 killi-i Muhammedi'nin
farkli aynalarda aksinden ibarettir.

Canlarin giinesi bedenlerin penceresinde miifterik oldu. (Mesnevi, 111,
b. 184)

Kursa nazar ettigin vakit birdir; halbuki bedenlerin mahctibu bir siip-
hededir. (Mesnevi, 111, b. 185)

Tefrika riih-1 hayvinide olur; rith-1 insani ise nefs-i vihid olur. (Mes-

47 el-A’raf 7/172.

48 Tahrali, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, 19.

4 Ankaravi, Mecmii’atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/38a.
50 Ankaravi, Mecmii’atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/38a.
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nevi, 111, b. 186)

Ruhlar mertebesine kadar viicid tektir, buradan itibaren ruh-1
kiili-i Muhammedi farkli pencerelerden aksedecek sekilde taayyiin
eder.5' Ankaravi, “canlar giinesi”ni hakikatii'l-hakayik, rthu’l-ervah
olarak degerlendirir. Her iki sarih de viictidun bir olusu gibi rtihun
da bir olusuna dikkat c¢ekerler.?? Farkli bedenlerde sayica fazla ve
birbirinden farkli goriinen her bir kiside akseden aslinda hayvani
ruhtur. Ancak insan mertebesine ulagsmis kisi nefs-i vahidi idrak
eder, burada asil anlatilmak istenen ruh-1 kiilli-i Muhammed?’dir.

Konuk rthu soyle tanimlar, “rth, viiclid-1 mutlak-1 Hakk’'in
libas-1 gayriyyet ile ilk tenezziil ettigi mertebedir. Araya higbir hicap
girmemistir.” bu sebeple “r(th, hadd-i zatinda &sik-1 cemal-i
Hakk'tir.” degerlendirmesinde bulunur. Hakk’a en yakin noktada
zuhr ettigi icin rh, Hakk’a tekrar kavusmak ister, bedende oldugu
miiddetge azap icindedir bunun i¢in sabreder.5

5. Misdl Alemi

Bu alemde viictid, sehadet aleminde ortaya ¢ikacagi sekle benzer
latif stiret ve sekillerle zuhtir eder. Bu sebeple bu aleme “misal ale-
mi” denilmistir, ayrica insanin hayal kuvvetinin bu alemi idrak et-
mesi “hayal dlemi” olarak da isimlendirilmesine neden olmustur.5
Mevlana da misal dlemini anlatirken hayal alemi olarak anlatmigtir.

Rith iginde hayal yok gibi olur; sen cihdni bir hayal iizerinde gidici gor.
(Mesnevi, 1, b. 70)

Ankaravi, bu beyitle misal alemini ruhlar alemine ve cisimler
alemine bakan yonleriyle degerlendirmistir. Misal alemi, cisimler
aleminden daha 1atif, riithlar aleminden daha kesiftir, her iki alemin
ozelliklerini tasiyan berzah alemdir. Ankaravi, misal aleminin ruh-
lar alemine taalliku bakimindan hayal-i mutlak, cisimler alemine
taalltku bakimindan hayal-i mukayyed olmasi itibariyla ayrim ya-

51 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahraly, I1I/71.

52 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), II/10a.

53 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, V/119-120.

5¢ Mustafa Tahrali, “Fustsi’l-Hikem’de Tezadli ifadeler”, Fusiisii'l-Hikem Terciime ve
Serhi Il icinde, (2013), 30.
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par.®® Konuk da misal aleminin ruhlar dleminin feyzini cisimler
alemine tasiyan berzah dlem oldugu goriisiindedir. Bu sebeple misal
alemi her iki alemin de hiikiimlerine sahiptir.>

Her bir varlik mertebesi kendisinden sonra gelen mertebenin
batini, kendisinden sonra gelen mertebe de dnceki mertebenin gol-
gesidir. Sehadet aleminden iistteki mertebe olmasi agisindan,
sehadet aleminin batin1 misal alemidir, sehadet dleminde meydana
gelecek her olus misal dleminin te’siriyle olmaktadir. Konuk, hayali
tiim alemin ash olarak ifdde eder, diinyanin ve ahiretin viictidlari-
nin ash olarak anlatir. Ona gore, Hakk’in vahdaniyeti, esmas1 ve
sifat, Hakk’in hayalinde vaki’ olmustur.5” Mevlana misal alemini bu
beyitte ve Mesnev?’ de bir¢ok yerde hayal olarak ifade etmistir. Hayal
teriminin kullanilmasini, her seyin ash olarak ifade ettigimiz ilk iig
mertebenin, haricl varlik kokusu almamis olmalariyla da agiklayabi-
liriz.

6. Sehddet Alemi

Viicidun harigte cisim ve madde olarak zuhfir ettigi mertebedir,
bu mertebe bes duyu ile idrék edilebilir, bu sebeple “sehddet” ya da
“his” dlemi isimleri de verilmistir. Bu dlemde varliklara dokunmalk,
onlar1 hissetmek, gérmek miimkiindiir. Mutasavviflara gore bu
alemdeki her seyin rithu vardir, her varligin hakikati a’yan-1 sabite
mertebesinde sabittir.5®8 Konuk, “Her mevc(id Hakk’in bir isminin
stretidir ve isim de bu stretin “rth”udur.” demistir.>® Sehadet ale-
minde her an olus ve yok olus yasanmaktadir, ancak ayn: anda ger-
geklestigi icin bir kesinti hissedilmemektedir. Bu alemde siirekli olus
ve yok olusun yasanmasi Allah’in birbirine zit olan isimlerinin
zuhirundan kaynaklanmaktadir.®® Mevlana Mesnevi‘de su beyitler-
de sehadet alemini kara, hakikat alemini su benzetmesiyle anlatir.
Ayrica bu beyitlerde sehadet alemini idrak etmek i¢in kullandigimiz
duyularimizdan da bahsetmektedir.

% Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmiiratii’l-Ma’drif, (Pertevpasa, 306), 1/13b.
5 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydm, 1/34.

57 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, I/108.

58 Tahrali, “Fus(isii’l-Hikem’de Tezadl1 ifadeler”, 30.

5 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selguk Eraydm, 11/293.

6 Tahrali, “Vahdet-i Viicid ve Golge Varlik”, 22.
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His karadan dogdugu icin, karayr gordii; can Isd’st ise, ayagim denize
koydu. (Mesnevi, 1, b. 579)

Cism-i unsiirinin seyri kara iizerinde vaki oldu; cimn seyri ise, ayagini
denizin ortasina koydu. (Mesnevi, 1, b. 579)

Topraga mensilb olan bizim vehmimiz, anlayisimiz ve diisiincemizdir.
Suya mensilb olan dalga ise, mahv, sekr ve fenddir. (Mesnevi, I, b. 583)

Mevldna burada toprak ve su, deniz ve kara ayrimi ile sehadet
alemi ve hakikat alemi ayrimi yapmaktadir. Sehadet aleminde ve-
him kuvveti, cliz'1 akil ve duyularimiz bizim bilgi sahibi olmamizi
saglayan kuvvetlerdir. Ancak bunlarin arsa yani riha ait olan
hakikatleri anlamalari miimkiin degildir.

Kéamil insan berzahtir, yarisi su yarisi topraktir, toprak tarafiyla
sehadet alemini goriir ve idrak eder, su tarafiyla mana alemini idrak
eder, her iki dlemde onda mevctiddur. Ankaravi bu beyitlerin “Biz,
hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, gesitli nakil
vasitalar ile karada ve denizde tasidik.” ayetine isaret ettigini soy-
ler.! Diinyaya ve mana alemine ait dalgalar1 yani idrakine perde
olacak halleri, asan kamil insan, mertebe-i hakikat makam-1 velayet
sahibidir.®2 Sehadet aleminde goriilen her sey aslinda hakikat ale-
minin bir yansimasidir. Sehddet aleminde goriilen fiiller aslinda
ilahi isimlerin yansimasindan ibarettir. Bu bakimdan sehadet ale-
minde tecelli eden hicbir sey Hakk’in varligindan ayr1 degildir. Bu
konuyla ilgili hakikat su beyitlerde anlatilmaktadir:

Maddembki is yapict iizerine is perde 0rdii, o isin hdricinde onu gormek
kabil degildir. (Mesnevi, 111, b. 755)

Konuk Hakk’in zatina, fiiller aleminin perde oldugunu soyler.
Clinkii sehadet aleminde goriilen fiillerin batini ilahi isimler, ilahi
isimlerin batini ilahi sifatlar, ilahi sifatlarin batini da ilahi zatin ken-
disidir.®* Yani sehadet aleminde goriilen her varlik aslinda Hakk’a
ait ilah1 bir hakikatin sehddet mertebesinde yansimasindan ibarettir
ve bu bakimdan da Hakk'in varhigindan gayr1 degildir.

61 el-Isra 70/17.
©2 Ankaravi, Mecmii atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), 1/34b.
6 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, 111/214.
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Mddembki is yeri dmilin yeri olucudur, hidricte olan kimse ondan gafil-
dir. (Mesneui, 111, b. 756)

Boyle olunca kdrgdha yani ademe gir, td ki sun’u ve sdni’i birlikte gore-
sin! (Mesnevi, 111, b. 757)

Hakk'in fiilleri, viictid-1 izaf1 leminde zuhtir eder ve onun batini
da adem-i izafi alemidir. O her an bir tecellidedirt* ayeti geregince
aslinda her an ilahi feyz, mana aleminden sehadet alemine zuhfr
etmektedir. Ancak fiilleriyle tecelli eden Hakk’1 isim ve sifatlariyla
gorebilmek icin izafi viiciddan vazgecmek gerekmektedir.

Ankaravi, beyitte gecen “kargdah”in ayan-1 sabite mertebesi ol-
dugunu soyler. “Esyay1 Allah ile bildigin gibi Allah’t da esya ile
bilirsin” diyerek sehadet alemi ile mana alemi arasindaki iliskiyi
vurgulamaktadir. Ankaravi'ye gore mutlak adem sirktir ancak
adem-i izafl ayan-1 sabitede yer alan ilahi hakikatlerin bi'l-kuvve
mevciid halidir. Sehadet dleminin varligi, mana aleminin varligin
orttiigii gibi zuhfir eden fiillerin hakiki fail tarafindan yapildigini da
oOrter.% Ancak sehadet aleminin kaynagi ve devamlilik sebebi mana
alemidir. Sehadet alemi de méana aleminin zuhfir yeridir. Anka-
ravi’nin az once belirttigimiz “Esyay1 Allah ile Allah't esya ile bilir-
sin.” sozleri, sehdadet dleminde zuhtir eden her tecelli ile Hakk'1 ta-
n1y1p, bilmemiz i¢in imkan dlemi oldugunu anlatmaktadir.

7. Insdn-1 Kamil Mertebesi

[1ahi isim ve sifatlar Alemde zuhfir eder ancak zuhfirun kemaliyle
tecellisi insanda gergeklesir. Insan, Allah’in varhig1 igin en giizel
aynadir, onunla beraber tenezziil ve zuhfir mertebeleri sona erer.¢
Konuk, nefes-i rahmaninin teneffiisiinden maksadin zat-1 ulGhiyye-
tin viic(id-1 latifinin aksedebilecegi ona uygun bir mertebenin varlig:
oldugunu ifade eder. Alem, isim ve sifatlarm zuhfir mahallidir an-
cak kamil insanin viictidu gibi cilali bir ayna mesabesinde degil-
dir.$8Alem ve kamil insan arasindaki iligkiyi diistinecek olursak,

64 er-Rahman 55/29.

65 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, I11/215.

¢ Ankaravi, Mecmil’atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I11/26b.
67 Tahrali, “Fus(sii’]-Hikem’de Tezadli ifadeler”, 30.

68 Konuk, Fusfisu’l-Hikem Serhi, haz. Mustafa Tahrali- Selcuk Eraydin, 1/63.
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kamil insanin varligi alem i¢in hayat ve varlik demektir, dlem onun-
la dirilir. Kémil insanin varligi alemin rihu, alemin varligi kamil
insanin cesedi gibidir. Bu sebeple kamil insanin gelisi alem igin
miijdedir, alemin varlig1 kamil insanin varlig: ile kaimdir. Mevlana,
kamil insanin gelisini alem i¢in sevingle karsilar, bu beyitlerde kamil
insanin rahmet ve varlik kaynagi oldugu anlatilmaktadir.

Hos geldin ey secilmis, ey rdzi olunmus olan! Eger sen gdib olur isen,
heldk gelir sahra daralir. (Mesnevi, 1, b. 99)

Sen kavmin efendisisin, seni istemeyen, eer vaz gegcmezse muhakkak
helik olur. (Mesneui, 1, b. 100)

Kéamil insanin yoklugu halinde alemin heldk olmasindan bahse-
dilir, “Hakk’in hakikatlere rahmetinin neticesi varliktir.”¢ Hazret-i
Peygamber’in, Alemlere rahmet olarak gonderildim hadis-i serifi de bu
manaya isarettir. Mevlana bu beyitlerde kamil insanin varliginin
alem igin varlik sebebi, onun olmamasinin ise dlem i¢in helak sebebi
oldugunu anlatmaktadir. Varlik rahmettir, gazap ise ilm-i ilahide
yer alan sabit hakikatlerin sehddet dleminde ortaya ¢ikmamas: hali-
dir. Ayan-1 sabitede yer alan ilmi hakikatlerin sehadet aleminde
zuhlir etmesi kamil insanin varhigma bagli oldugu igin, insan-1
kamilin varlig: alem i¢in rahmet, yoklugu ise mahviyettir.

Mevlana, golge metaforunu kamil insani anlatirken de kullanir,
kamil insanmn varhg: ile Hakk’m varlig1 giines ve golge iligkisi ile
anlatilmigtir:

Hudd'min bendesi Allah’in sdyesi olur; bu dlemin 6lmiisii ve Hudd nin
dirisidir. (Mesnevi, 1, b. 431)

“Olmeden once 6liiniiz.” Evliyd'mn naksidir; zird o sems-i Hudd
nitrunun delilidir. (Mesnevi, 1, b. 433)

Bu vidide delilsiz gitme! Halil gibi “Ben zdil olan seyleri sevmem” de!
(Mesnevi, 1, b. 434)

Git siyeden bir giinesi bul! Tebrizli sdh Sems’in etegini bul (Mesnevi,
I, b. 435)

Hakk'in varlig1 golgeden miinezzehtir ancak Mevlana Hakk'in

 el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozliigii, 529.
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sehadet dleminde isim ve sifatlariin tecellisi olan vellyi, zill-1 ilahi
olarak tarif etmistir. Golgenin olabilmesi i¢in giinese ihtiyag vardir o
da Hakk’'imn isim ve sifatlaridir. Bu agidan golge aslinda giinesin
varligina delildir, onun kendine it bir varlig1 yoktur, veli de aslinda
Hakk'in varligma delildir. Mevlana veliyi tarif ederken Slmeden
once 6lme halini bu alemde yasadigini ifade eder. Ankaravi velinin
“delil-i nfir-1 zat-1 Huda” oldugunu soyler. O, “mazhar-1 esrar-1
hakikat-i Muhammediyye’dir”, viicid-1 haricl ise “naks-1 evliya”
mesabesindedir, climle alem ise hakikat-i Muhammediyye’nin sfire-
tidir.” Mevlana, sadyeden giinesi bul buyurmustur, yani Hakk’'in
delili olan velinin viichdundan afitab-1 ahadiyyet giinesini bul de-
migtir.”? Clinki kdmil insan cami varliktir, tiim varlik mertebeleri
onda mevciddur, o ahadiyyet sirrina sahiptir.

Zird giines gitti ve bize yara agt. Onun makdmina gerdgdan bagka cire
olamaz. (Mesnevi, 1, b. 678)

Vaktaki ydrin visdli g0z Oniinden gitti; bize ondan yddigdr olarak bir
ndib lazimdir. (Mesnevi, 1, b. 679)

Vaktaki giil gecti ve giilistdn hardb oldu, giiliin kokusunu nereden bu-
luruz? (Mesneui, 1, b. 680)

Mddemki Hudd 1ydne gelmez; bu peygamberler Hakk’in ndibidirler.
(Mesneui, 1, b. 681)

Hayir, yanhs soyledim. Zird meniib ile ndibi eer iki zannedersen, gii-
zel degil cirkin olur. (Mesnevi, I, b. 682)

Mevlana kamil insanin varliginin dlem igin gerekliligini anlatir,
bir kamil insanin gitmesi halinde yine onun makamina bir naib ge-
rekmektedir. Konuk, “néib ile Hakk birdir onu ayr1 gormek cehalet-
tir, Hakk’1 ancak naibden goriir ve izleriz” demistir.”? “Kim Resfile
itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.”7 ve “Muhakkkak ki sana biat
edenler ancak Allah’a itdat etmis olur.”7* ayetleri de kamil insana
itdaatin Allah’a itdat olduguna isaret eder. Kamil insanin varlig

70 Ankaravi, Mecmil’atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), 1/27b.
71 aY'

72 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, 1/246.

73 en-Nisa 4/80.

74 el-Fetih 48/10.
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sehadet alemi igin sarttir bir kdmil insan gitse yerine onun manasin
tastyan naibinin gelmesi, alemin varliginin devami igin sarttir.

Mevlana velinin Hakk’la baglantisinin ilahi aski idrak etmesin-
den dolay1 6zel oldugu diisiincesindedir, bu manay1 su beyitlerde
anlatir:

Demir, Ddviid’dan bir mum olur. Mum senin elinde demir gibi olur.
(Mesnevi, V, b. 705)

Halkin kurbii ve rizki ciimle iizerine dmmdir. Bu kerimler vahy-i ask
kurbiinii tutar. (Mesnevi, V, b. 706)

Ankaravi” ve Konuk” Hakk’in halka yakinliginin um@imi ancak
velinin Hakk’a yakinliginin 6zel oldugu goriisiindedirler. Ciinkii
veli, Hakk tarafindan vahyedilen aska mazhar olur. Onlarin Hakk’a
yakinliklari, Hakk’a olan asklari ile gerceklesir. Giinesin 15181 diin-
yada her varligin {izerine diiser ancak tasa ve altina te’siri farklh
olur. Hakk’in ilgisi de alemde her varlik {izerinedir ancak yakinligi-
na gore te’siri degismektedir. Herkes ilahi istidadina gore Hakk’tan
ilahi kudret ve kuvvet alir. Bu sebeple insan-1 kdmil mertebesi,
Hakikat-i Muhammediyyenin zuhir ettigi, UlGhiyyet makaminin
hakikatinin ortaya ¢iktig1 son varlik mertebesidir.

75 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I11/27a.
76 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, V/196.
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Sonug

Mesnevi'de varlik mertebelerinin ele alinis seklini inceledigimiz
zaman Vahdet makami, Uluhiyyet makami, Ask-1 ekber makami,
Mevlana'nin varlhik goriisiiniin tespitinde 6n plana c¢ikmaktadir.
Uluhiyet makaminin diger mertebelere gore 6n plana ¢ikmasi,
Mevlana'min varlik goriisiiniin tespit edilmesinde biiyiik 6nem ta-
simaktadir. Boylece Mevlana’'nin varlik goriisii ile ilgili tartismalar
sonucu olusan sorular cevaplanmaktadir. Konuya iligkin tespitleri-
mizi incelerken elde ettigimiz bulgulari, bir diisiince sisteminin
vahdet-i viiclid ¢izgisinde olup olmadiginin tespiti igin kullanilan
iki kriter ile degerlendirdik. Kriterlerden ilki “mutlak varlik” ifade-
sinin Hakk icin kullanilmas, ikincisi ise “a‘yan-1 sabite”nin bu dii-
stince sisteminde yer almasidir.” Ulastigimiz sonuglari, degerlen-
dirdigimizde Mevlana'nin varlik sisteminde “mutlak viicid” ve
“ayan-1 sabite” kavramlariin varligini tespit ettik.

Mesnev1'nin birinci cildinin 610. beytinde Mevlana Hakk’a hita-
ben soyle sdylemektedir:

Ey sen ki, bizim cdmimizin cdmsin; biz kim oluyoruz ki, ortada Sen’in
ile biz olalim. (Mesnevi, 1, b. 609)

Biz yoklariz ve bizim varliklarimiz da yoktur; Sen fani gisterici bir vii-
ctid-1 mutlaksin. (Mesnevi, I, b. 610)

Mevlana'nin burada viicid-1 mutlak ifadesini hicbir tartismaya
mahal birakmayacak sekilde kullandig1 goriilmektedir. Bu beyitler-
de Mevlana, Hakk’a sen canimizin canisin hitdbinda bulunarak
varlik planinda kiill ciiz iligkisini ortaya koymaktadir. Kiill olarak
ifade edecegimiz viicida nisbetle miimkiin varlik, parca hiikmiin-
dedir. Kiill-ciiz iligkisi de varlik mertebeleri itibariyle degerlendiril-
digi zaman ancak anlam kazanmaktadir. Zorunlu varhk olarak tes-
pit ettigimiz Uluhiyet makami yani Hakikat-i Muhammedi, dleme
nisbetle kiill hitkmiindedir. Tiim alem ondan zuhir etmistir. Bura-
da alemin illeti olarak ifade edecegimiz husus alemin varlik sebebi-
dir. Alemin varlik sebebinin tespiti varlik anlayisiin degerlendiril-
mesinde biiyiik énem tagimaktadir. Tlk ilke, Zorunlu varlik olarak

77 Ekrem Demirli, “Ibnii’l-Arabi ve Mevlana Arasindaki Bazi Ortak Kavramlar”,
Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 229-247.
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tespit edilen, isaret edilen burada Ulthiyet makamidir, Hakikat-i
Muhammediyyedir.

En oOnemli mesnevi sarihlerinden Ankaravi ve Konuk
Mevlana'nin 610. beyitte ifade ettigi “viiclid-1 mutlak” ifadesi {ize-
rinde 6nemle durmaktadirlar. Her iki sarih de Mevlana ve Ibnii’l
Arabi'nin “viiclid-1 mutlak” demek hususunda ortak goriiste olduk-
lar1 kanaatindedirler.

“Viictid-1 mutlak” ifadesinin Ibnii’l Arabi’de nasil anlasildigina
bakacak olursak,

Tbni'l-Arabi Fiitiihatii'l-Mekkiyye'de “Allah Teala bir tek ilahtir.
Onun higbir ortag1 yoktur. Hi¢bir miicide ihtiya¢ duymadan bizatihi
mevctddur. Kendisi héari¢ tiim varliklar var olmada O’'na muhtagtir.
Biitlin alem, O'na mubhtagtir. Sadece O, nefsinin viictiduyla vasifla-
nabilir. Onun varhigimin baglangic1 ve bekasinin sonu yoktur. Onun
viichidu kayitsiz mutlak bir viiciddur. Ve kaim bi-nefsihidir.” 78

ibnii’l Arabi, zorunlu varlik olan Allah’in, var olmak icin illete
ihtiya¢ duymadigini, varliginin kaynaginin kendisi oldugu, kendi
varlig ile zatmin kaim oldugunu anlatmistir. Ayrica alemin illeti
olmasi bakimindan her seyin mficidi oldugu, icad ettigi miimkiin
varliklarin varliklarinin devaminin da O'nun varligina bagh oldu-
gunu agiklamigtir. Ibnii’l Arabi, burada Allah’in varliginin mutlak
viicid oldugunu dile getirmektedir.

Ankaravi ve Konuk, Mesnevi'de 610. beyte dayanarak alemin il-
letinin yani alemin varlik sebebinin Ulthiyet makam: oldugunu
acgiklarlar. Bunun tzerinden de Vahdet-i viicid konusunun neden
yanlis anlagildig1 hususunda da tespitte bulunurlar.

Ankaravi, Ibnil-Arabi’nin vAcibu’l-viicid viicid-1 mutlaktir
demesi konusunda birgok elestiri almasini viicid-1 mutlak ibaresi-
nin (viichd-1 amm) genel varlik, genel varlik tecellisi, nefes-i
Rahmani, hakikatii’l-hakaik, hakikat-i Muhammediyye olarak anla-
silmasina baglar. Ankaravi, Ibnii’l-Arab¥’nin vacibu’l-viictid, viiciid-
1 mutlaktir demesindeki amacinin vacibu’l-viicidun illet ve maldl

78 bnii’'l-Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik,
2013), 1/342.
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olmadigini anlatmak igin oldugu goriisiindedir.” Ankaravi'nin bu
degerlendirmesi aslinda konuyu tamamen ¢ozmektedir ve Ibnii’l
Arabi’ye yapilan haksiz elestirilerin hepsini kokiinden ortadan kal-
dirmaktadir. Ciinkii Ankaravi burada vacibu’l-viicid viictd-1 mut-
laktir diyerek Ibnii'l-Arabi’'nin Allah’in zatina Zat-1 Mutlak’a, aha-
diyyet mertebesine isaret ettigi goriisiindedir. Tbnii’l-Arabi'nin aldi-
&1 elestirileri Ankaravi, vacibu’l-viiciid viictid-1 mutlaktir, ifadesinin
(viichd-1 amm) genel varlik tecellisi, Uluhiyet makami, Hakikat-i
Muhammedi olarak anlagilmasina baglar. Uluhiyyet makami (Vii-
clid-1 amm) hakikat-i Muhammediyye mertebesidir, varlik tecellisi-
dir. Bu mertebe Allah’in zat mertebesi degildir. Bu agidan Ibnii’l-
Arabl’ye yapilan elestiriler yersizdir, vacibu’l- viicid, viicid-1 mut-
laktir diyerek, zat mertebesine; ahadiyyet mertebesine isaret edil-
mektedir, boylece ahadiyyet mertebesi alemin illeti ve malilu de-
gildir denilmektedir. Alemin illeti ve maldlii, ultthiyet mertebesidir.
Buradan Allah uliihiyetinin geregi olarak alemi var etmistir sonu-
cuna variyoruz. Allah uliihiyetinin geregi olarak alemi var etmistir
clinkii ilah me‘lth iliskisinin ortaya ¢ikabilmesi ancak bu sekilde
miimkiin olabilir. [lJah me[‘]l{ih, rab-merbitib ve Mevlana'nin termi-
nolojisinde de mastik ve asikin ortaya cikabilmesi ancak bu sekilde
gerceklesebilir.

Mevlana, zat-1 mutlak’in viicid-1 mutlak oldugunu sdyledikten
sonra zat-1 mutlakin illet de maliil de olmayacagini su beyitte an-
latmaktadir:

Sen bir fikrin icine sigmazsin; bir illet gibi bir maliile karin degilsin.
(Mesnevi, V, b. 1337)

Mevlana bu beyitlerde zat-1 mutlakin illet ve maltl olmayacagmni
acgikca ifade etmektedir. Zat-1 mutlak’in alemin illeti yani varolus
sebebi olmadig1 anlatilmaktadir. Zat-1 mutlak illet de malal de de-
gildir. Ankaravi, zatin bir illetle malal olmasin1 eksiklik olarak de-
gerlendirmistir.® Konuk da illet ve maltliin her birinin viicidda
ayr1 bagimsizlik sahibi oldugu diisiincesindedir.8! Bu degerlendir-
meler {izerinden alemin illeti, zorunlu varlik olarak tespit ettigimiz

79 aY'
80 Ankaravi, Mecmil’atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), Ill/46a.
81 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, VI/358.
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Uluhiyet makamidir sonucuna variyoruz.

Uluhiyet makami, Hakikat-i Muhammediyye makamidir baska
bir ifade ile ask-1 ekber makamidir. Alem bu makamdan zuhur et-
mistir, UlGhiyet makami ilahi sevginin kaynagidir, miimkiin varli-
gin var olus sebebi ve varliginin devami tamamen ultihiyet maka-
minin varligina dayanmaktadir.

Mevlana’ya gore alemin varlik sebebi olan Uluhiyet makami, agk
makamudir. Uluhiyet makami diger adiyla Vahdet makamidir artik
burada asik ve mastik ayrimi kalmaz. Tiim varlik asktan zuhur et-
mistir, bu makam Hakikat-i Muhammediye makamidir. Mevlana bu
durumu soyle ifade etmistir:

Hakk’in agkr ve onun gahidbazhigin sirri, hep onun perde diizii-
ciiliigiiniin mayasi olur.

Bindenaleyh ondan dolay: bizim sihid-bizimiz likada mirdc gecesinde
“Levlak” dedi. (Mesnevi, XII, b. 2902-2903)

Mevlana, bu beyitlerde Hakk’in zuhfir ve izhara olan agk ve mu-
habbetini anlatmaktadir. Levlak sirr1 ile “Gizli bir hazine idim. Bi-
linmeyi istedim. Beni bilmeleri tanimalar i¢in mahlékat1 yarattim.”
hadisine isaret etmektedir®2. Mevlana, Hakk'in kendi varligina bir
sahid aramasi nedeniyle yaratilisin gerceklestigini anlatmaktadir.
Ankaravi, Hazret-i Peygamber'in Allah’in hem muhibbi hem de
mahbubu oldugunu, O'nun viiciidu olmasaydi Hakk'in alemi ya-
ratmayacagini Hazret-i Peygamberin varliginin alemin mayas: ve
“illet-i gaiyesi” oldugunu soyler.®® Yani UlGhiyet makami diger
isimleriyle ifade edecek olursak Vahdet makami, Hakikat-i Mu-
hammediye, Ask-1 Ekber makami Hazret-i Peygamber’in manevi
hakikatidir ve Mevlana'nin ifade ettigi gibi alemin mayasidir.

Vaktiki kalem yazmakta acele etti; agka gelince kalem kendi kendine ¢at-
ladi. (Mesnevi, I, B.114)

Akil onun serhinde esek gibi camurda yatti. Askin ve asikli§in serhini
yine ask soyledi. (Mesnevi, I, b.115)

82 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz.Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali, XII/307.
8 Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 307), 1/541b.
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Hakikat-i Muhammediyi anlatmada kalem aciz kalir, onun ma-
nasint kavramada akil fayda vermez. Ask makami olan Uldhiyet
makamina ait sirlar1 ancak asik serhedebilir. Ankaravi, cemi esyaysi,
tevhid-i Hakk’1 yazan kalemin Muhammedun Resulullah yazmaya
aciz kalmasimi “Hazret-i Ahmed’in mazhar-1 agk-1 Ehad” olmasina
baglar.8* Yani Hazret-i Peygamberin hakikati Asktir, alem agktan
zuhura gelmistir.

Toparlayacak olursak, alemin illeti Ul{thiyet makamidir, bu tes-
pit vahdet-i viicid hakkinda ortaya atilan haksiz elestirileri ortadan
kaldirmaktadir. Mevlana’nin varlik anlayisinda viicidun birligi
esastir, alemin illeti agk-1 ekber makami olan UlGhiyet makamidir.
Mevlana “askin gerhini agk yapti diyerek” alemin illeti olan Ul{ihi-
yet makamina ait ilahi hakikatin ancak insan-1 kamil tarafindan
idrak edilip zuhur edecegini sdylemektedir. Alem Hakikat-i Mu-
hammediyyeden, asktan zuhur etmistir, yaradilisin gayesi Hz. Pey-
gamber’in viichdunun zuhur etmesidir. Varlik mertebeleri, Hazret-i
Peygamberin manevi hakikatinin farkli derecelerde zuhfir etmesi-
dir.

8¢ Ankaravi, Mecmil’atii’l-Letdif ve Matmilratii’l-Ma'drif, (Pertevpasa, 306), I/16b.
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