MEVLANA'NIN EGITIMCI YONU

Doc. Dr. Hikmet CELKAN

Ugzerinde yasadigimiz ve yurt edindigimiz Anadolu asirlarca ce-
sitli kulttr ve medeniyetlerin besgigi, 6zellikle de bliyik dinlerin, mis-
tik sistemlerin, tarikatlerin dogup gelistigi bir toprak pargasi olmus-
tur. Bu topraklar tzerinde Turk kultiir ve medeniyetini, siyasi var-
hgini ve ahlaki degerlerini onbirinci asirdan beri g(")rmekteyiz.'Ana—'
dolu'daki Turk hakimiyetinin ilk t¢ asirlik dénemmde, yani Sel-
cuklular ve ondan sonraki beylikler devrinde siyasi yapmin karma-
sikhigina par alel olarak, din ve kultir hayatinin da cesitli kavimle-
rin izini tasiyan gayri miitecanis bir medeniyet hantam oldugu sdy-
lenebilir. Ancak, her asirda Anadolunun stirekli ézelliklerinden bi-
ri, yaygm ve kokli bir mlstlslzm olmustur. Stiphesiz bu mistisizmin
en biyiik temsilcilerinden birisi Mevlana Celaleddin-i Rtmi’ dir. Soy
itibariyle Hz. Ali vasitasiyle Hz. Peygambere kadar gikan Mevlana,
1207 yilinda dogdugu Belh'de, Selcuklu Hiikiimdar: Aldattin Keyku-
bad’in, babasi Bahaeddin Veled’i daveti tizerine geldikleri Konya'da
ve daha sonra tahsil icin gittigi Sam ve Halep’te Turk, Acem ve Arap
kultirlerinin tes1r1yle yetismistir. Aslen Tlrk olmasina ragmen eser-
lerini Farsca yazmasi o devrln kultiirel ve bilimsel geleneglne aykl—
ri olmadig: gibi, esasen O’'nun butin kiltirleri, dinleri ve insanlari
ihata eden fikri olgunlugu ve tasavvuﬁ 31stem1ne de uygun dug;mek-
teydl :

Mevlana Celaleddm—l Rumi'nin tasavvufu kenchsmden sonrakl
mutasavviflart oldukca etkilemis, O'nun diistinceleri hakkinda ¢ok
sey yazilmis ve soylenmistir. Biz, Mevlana'nin gesitli- dusiinceleri
arasmda’ terbiyevi degerdeki fikirlérine temas etmek, bunlarmn egi-
tim tarihi icerisindeki yeri ve énemini belirtmek istiyoruz. Zira her
mutasavvif ayn zamanda bir terbiyeci, yani egitimcidir. Ciinki ta-
savvuf insani sabir, cile, rivazat, tevekkiil, huzur ve ilahi vuslat po-
tasi icinde yoguran bir inang ve aksiyon sistemidir. '

Insan, yvaratilisindan itibaren varliklar ve onlarin bilgisi tizerin-

de kafa yorup durmus, kendisine. ve tabiata ait bilgiyi nasii elde ede-
bileceginin cevabini aramistir. Bu arayls Felsefe dedigimiz bir bilgi
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dalini dogurmustur. Eski Yunan felsefesinde once tabiat, sonra in-
san felsefesinin gelistigini, sonraki asirlarda varhklarim mahiyeti ve
bilgisi aragtirilirken aklin, tecriibenin ve sezginin smirlari igerisin-
de bazan dogmatik ve pozitivist, bazan da ateist tavirlarla hareket
edildigini gérmekteyiz. Ote yandan totemizm ve fetigsizm dénemle-
rinden baslayip politeist ve monoteist dénemlere, nihayet uhrevi ve
diinyevi dinlerin ortaya c¢ikisina kadar sliregelen bir c¢izgi lizerinde
insanligin din hayatina sahit oluyoruz. Dini dlistince ve inang sinir-
lant icinde insanlarin varlhiklara ve tabiata bakisi baska bir boyut
kazanmis, dinlerin gosterdigi ile kendi aklinin 6grettikleri arasinda
ortak, benzer ve farkll noktalari gérdikee geliskileri ¢ogalmistir.

Iste tasavvuf, insamn bu geliskilerini yok etmek, akil ile inancs,
baska bir ifade ile felsefe ve dini birlestirmek ihtiya¢ ve gabasmdan
dogmustur. Islam akaidi yazili planda sgeriata, s6zli planda yani ak-
siyonda, seriatla beraber tasavvufa dayanir. Serlat insanin aklma,
tasavvuf gonliine hitabeder. Insan akli ve duygularlyla bir butiin
clduguna, tutum ve davramslarmda akli - kadar duygulanyla da ha-
reket e‘ctlgme gbre, onun gonlunu fethetmek, estetik duygulariyla
birlikte yonlendirmek daha kolay ve yarafahsma uygun olurdu. Ta-
savvuf bu noktadan hareketle, seriata bagli olarak insan bir cezbe
icerisinde miiteal (Transcentantal) varhga yaklastirmaya calisir.
Seriatin dayandigi Allah korkusu insan ruhunun doyumu igin kafi
degﬂdl Buna, tasavvufun Allah sevgisini de eklemek gerekirdi. Boy-
lece insan ilimden irfana, akildan ruha, f1k1rden kesfe hocadan
mirside ve serlattan tarikate gegecektir.! Ama netice itibariyvle Al-
lah’a daha.cok ya,klasmls olacaktir. Zaten dinin de gayesi bu degil
midir? Mutasavviflar din ve serlatm yolundan glderek ruhlarmin
doyumsuzlugunu, akhn hudutlarim: asmak ve siibjektif aleme var-
mak suretiyle tatmin etmeye gahsn'lar Cunkl bunlar ruhsal doyu-
mu (satisfaction) genis kitlelere mahsus seriat kanunlarmda bula-
mamlslardlr

Mevlana da tasavvufun engin denizinde yizen ve ruhunun de-
‘rinliklerinden her an sevgi fiskiran buyuk bir mutasavvif, mirsit
ve &limdir. O'nun egitimle ilgili fikirleri dinya goérisi ve insana ba-
kis tarzi tzerinde temellenir. Mevlana felsefi- dlistinceleri ve diinya
gérust itibariyle panteisttir. Panteizm -ya da Vahdet-i Viicud felse-
fesine gore her tirll hayatm menseinde hakiki varlik, ~yani Allah

(1) Sevilk, . H. : Mevlana, Istanbul-1954, s. 40-43
(2) Tarlan, A. N. : Mevlana, Istanbul-1974, s. 24 -
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vardir. Diinya gizli cevherin (Allah) zahir olusundan baska bir sey
degildir. Allah herseyde mevcuttur ve bilitlin. arizi gekiller onun si-
nirli gérintsunden ibarettir. Tabiattan Ustin ve ylce, arizi alemin
ustinde ve 6tesinde mutlak hakikattir. 1ahi zat1 bilemeyiz. O’nhu an-
ce‘ik Kur'an’da bize bildirdigi isimlerle tamiriz. Bizim muhtelif ve bi-
ribirin’é zit sandigimiz ilahi sifatlar ashnda aynidir. Bu farkhihiklar
tabiata iliskin bilgilerimizde mevcuttur. Hakikat kiiresinde kotuluk
diye birsey yoktur, mutlak iyilik vardir. Allah’a aif bilgiler kainata
ve insana yansimigtir. Kainata hakim olan ve onu idare eden nizam
Akla Kill (Allah) olup, kendini tam maéanasiyle Insan-1 Kamil'de gos-
terir. Peygamberler, Veliler ve Insan-1 Kamil Allah ile birliklerini id-
rak ederler. Cunki Insan-1 Kamil Hakk'in gergek tasviri ve zihuru-
dur? ‘ : ‘

Vahdet-i Vicud felsefesi tasavvufta énemli bir yer tutar. Onun
icin mutasavviflar dunyayr Allah'in tecelligahi olan zahiri bir alem
sayarlar. Vahdet-i viicud felsefesinin yukarda belirtilen temel esas-
larini benimsemekle birlikte, Mevlana bunu bir felsefi dokirin ola-
rak degil, bir iman elarak gelistirmistir. Zira O, herhangi bir felse-
fi egilimin temsilcisi olmamistir® Vahdet-i viicud felsefesi onda ah-
1&4ki bir vecheye blrtnir. Sadece akli aciklamalara dayandigl icin
felsefeyi kabul etmez. Dolayisivle kiyasm da aleyhindedir. O'na go-
re bilgi gaye degil, vasitadir. Hig¢bir bilgin kendi bilgisine guvene—
mez ve- b11g1sm1n yeterli-oldugunu 1dd1a edemez.’

Mevlana dunyamn yaratlhs gayesini Allah’'in kendi ilmini bilin-
mek uzere agiga glkarmaswle aciklar ve alemdeln hadiseleri bir se-
bep sonug¢ munasebeti (causalité) icinde anlatir. Mesnevi'nin 1. cil-
dinin 1142. beyitinde dinyanin daima yenilendigini, fakat bizim,
dunyayl durur gibi goérdigumuz i¢in her an meydana, gelen degisik-
liklerden haberdar olmadigimizi sdyler.® Dinyay: ve kainat: devam-
I meydana gelen degismeler ve yaratmalar buttna olarak goren
Mevlananin bu fikirleriyle, Yunan mitolojisinin temellen ve Yunan
filozofu Herakleitos'un evreni slrekli degismeler, zithklar ve sentez-
lef_rj Qlusumundan ibaret géren diyalektigi arasinda buyuk bir ben-

(3) Nicholson, R. A. : Mevlana Celaleddin Rumi, (Ceviren: Ayten Lermioglu),
Terciiman 1001 Temel Eser, No. 53, 5. 22

(4) Gencosman, M. N. : Mevlana’dan Secme Rubailer, Tiirkiye Is Bankas1 Ya-
yinlari, 1964, s. 12

(5) Golpinarli, A. : Divan (Mevlana) Milliyet Yaymlari, Diinya Klasikleri Di-
zigi : I, Istanbul-1971, s. 60-67

(6) Nicholson, R. A. : a.g.e, s. 123-126
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zerligin bulundugu dikkatimizi cekmektedir. Ama O, her ttirld de-
gisme ve olusu ilahi bir kudretle acikliyordu.

Mevlénamin dinya goérlsii aym zamanda onun insan telakki-
sini yansitir. Terbiyevi dustncelerini ise insan telakkisinde bulma-
miz miumkindir. O'na gore insan kainatin yaratilis sebebidir.” Bu
sebeblilik esasen vahdeti viicud felsefesinin 6zinde mevcuttur.
<Hamdim, Pistim, Yandim» sdzleri, bir émiir icerisinde insanin ne
olmas1 gerektiginin en glizel ifadesidir. Insanin nasil bir kaliba gir-
mesi, nasil bir hale gelmesini ifade eden bu soz en giizel bir egitim
dtsturudur. Zira butlin egitim sistemleri insana bir sekil vermek,
onu birtakim hedefler dogrultusunda yet1§t1rmek ister. Su farkla ki,
bu hedefler daha ziyade diinyevidir.

Olgunluk vaslarimna kadar bir din &limi olan Mevlananin fikri
olgunlugunun meyveleri daha ziyade Mesnevi isimli biyiik eserin-
de toplanmistir. Soyledigi siirlerin Celebi Hiisamettin tarafindan ya-
zilip bir araya getirilmesinden olusan bu eser, ilmi ve fikri nitelikte
oldugu kadar, didaktik bir degere de sahiptir. Clinkid her beyiti in-
sanlara birseyler ogretmek, onlar1 terbiye etmek maksadma yone-
liktir. Insan daima irsad edilmeye muhtactir. Kendisi ve alem hak-
kindaki bilgisi yeterli degildir. O'nun bilgisi zahiridir. Oysa esas bil-
gi mutlak bilgi olup, ancak Allah’a mahsustur. Kul, kaderinden emin
olamaz. Hadiselerin de bilgisinden tam manasiyle emin degildir.
Insan varliklar ve hadiseler hakkindaki bilgisini zeka, sezgi, ihtiras,
merhamet ve agk gibi yollarla edinir. Mutasavviflar ve Mevlana ise
hakikati ask ile aramiglardir.’® Bu arayista tevekkil vardir. Mevla-
na tevekkdll esas almakla beraber, Allah'in gercek bilgisine erise-
bilmemiz icin bize bahsedilen beden ve akil glicimiizden faydalan-
mamizl tavsiye eder ve bunu érnek olarak da Peygamberimizin, «de-
veni bagla, sonra tevekkiil ol», nasihatini gosterir.” Buradan anlagi-
liyor ki; iman ve galisma ayri seylerdir ve ikisi biribirini tamamla~
maktadir. Aklimiz ve bedenimiz ¢alismay: gereklirir. Diinya terke-
dilmesi gereken bir alem degildir. O'nun dinya telakkisi ¢alisip ka-
zanmayr biyltk bir vazife sayar. Vakiftan geginmeyi hos gdérmez,
dilenmeyi tavsip etmez, muritlerinin emegiyle, alin teriyle c¢alisip -
kazanmasinl ister. Ancak bundan sonra tevekkiil sahibi olunabilir.?

(7) Topcu, N. : Mevlana ve Tasavvuf, Istanbul-1974, s. 11
(8) Topcu, N. : age., s. 19 '
(9) Nicholson, R. A. : a.ge, s. 75

(10) GoOlpimarl, A. : a.g.e., s. 67
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Su halde tasavvufta meskenet yok, calisip cabalamak vardir. Oy-
leyse, ilmin ve egitimin insana o6nce kendini, . sonra da calisip tze-
rinde hakimiyet kurmak zorunda oldugu sosyal ve fiziki tabiati 6g-
retmek gibi gayelerinin tasavvufi fikirlerde de yer aldigini soyleye-
biliriz, . . - Bl

‘Mevlana, yukarda sodzinii ettigimiz distince ve fikirleriyle ge-
nis halk kitlelerini kendine baglayarak egitmekle kalmamig, onlari
musiki, sema ve siir ile de irgsad ve terbiye etmek istemistir. Murit-
leriyle beraber bulundugu sirada ilahi vecde biriundiiklerinde sema
denilen, Allal’a tevekkiil olma ve mnefsin oldiirtilmesini sembolize
eden bir nevi raksa baglarlardi. Sema esnasinda neylerin, kudimle-
rin, rebablarin refakatinde yvapilan megk, insan ruhunu ve duygu-
larint incelten, onu hassaslastiran, her tiurlu. kotalikten armmasi-
na yardimcl olan glizel bir musiki idi. Bu musikinin ayrilmaz parca-
s1 ise Mesnevi'den okunan siirlerdir. O siirler ki, sadece bedii zevk-
lerin bir ifadesi olmakla kalmiyor, ihtiva ettigi fikri, felsefi ve dini
gercgeklerle de insanin zihni terbiyesinin muessir bir vasitasi olu-
yordu. Gerek Mesnevi'deki beyitler, gerekse Divan-1 Kebir'deki rii-
bailer tevhid fikrini esas almakta, insanlari kaynastirma ve birara-
va getirme gayesini tasimaktaydi. Mevlana'y: Iran edebiyatmin ba-
71 sairlerine benzetenler, onlarla kiyaslayanlar olmustur. O, siirleri-
ni sairlik iddiasiyla degil, siirin terbiye edici tesirlerine olan inanci
dolayisiyle yazmistir. Ritbaileri Hayyam’inki gibi hedonist degil, ero-
tik ve mistik karakterdedir. Bazilarinda septisizm (scepticisme), ag-
nostisizm (agnosticisme); ‘bazilarmda . antroposantrizm (anthropo-
centrisme) ve fatalizmin (fatalisme) izleri bulunmakla beraber, te-
melde mistisizm {(mysticisme) ortak Ozelligine sahiptirler. FErotik
(érotique) riibaileri ise sevgilinin askiyla mest olmus bir goénilin
istiareler, semboller ve kinayelerle dolu terennimlerinden ibaret-
tir." Siphesiz burada ilahi bir agk s6z konusudur ve tevhid temasi
islenmektedir. Oliimiinden sonra oglu Sultan Veled tarafindan adab
ve erkan itibariyle sistemlegtirilen Mevlevilik, taassuptan daima
kacan, edebiyati ve musikiyi himaye eden tavriyla 'O’nun yolunda
yurimustur.

Mevlana ve muakkiplerinin bu kadar deger verdigi raks, musiki
ve siir egitim tarihinin her déneminde insan ruhu tlizerinde en tesir-
li sanat dallar1 ya da egitim vasitalar: sayilmislardir. Antik Yunan’-
de egitim ideali giizel bir viicut, zihni gelisme, ruh ve ahlak temiz-

(11) Qelebi, A. H. : Mevidna'nin Rubaileri, istanbul-1944, s. 21-22
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liginden ibaretti.? - Alman filozofu Hegel ise siiri sanatin zirvesi ve

en saf tird sayiyordu. o T

Egitimin sadece muessir vasitalari degil, bu alanin” temsilcileri
hocalar hakkinda da Mevlana'nin dikkat ¢ekici fikirleri vardir. Mes-
nevi'nin 6. cildinde 1512. beyitte hocanin ¢ocuk tizerindeki hakk: ile
babanmn cocuk utzerindeki hakkmi karsilagtirarak sdyle der: Terbi-
yvesi igin baba gocugunu dévse ve gocuk Olse, cezaya miustahak olur.
Zira gocugunu. kendi gerefi;, 6fkesi ve menfaati igin dovmiistir. Hal-
"buki hoca cocugu dovse de g¢ocuk bu dayaktan Olse, hoca cezaya.
miistahak degildir. Clinkd o, Allah’in vekilidir ve gocugu Allah igin
dovmustiir. Cocuk babasina hizmet etmekle yikimli oldugu halde,
hocasina. karsi boyle bir ylukimlalugl voktur. Dolayisiyle 0grenci-
nin. cezalandirilmasmda hocanm sahsi bir menfaafr soz konusu de-.
gildir, fayda tamamiyle dgrencinindir.’

Mesnevi'nin bir beyitinde Mevlana,

. «Gider cocuk mektebine suklim buklim .
- Clnkl gormez bir kar yaptig) isten»

derken, cocugun okula isteksiz gidisini énlemek ve oraya sevkle goén-
dermek i¢in yaptigi isin ve ¢ektigi zahmetin bedelini "hemen gor-
mesi gerektigini isaret etmekte, daha o zamandan giintimiiz modern
egitiminin Ureticilik, verimlilik gibi temel prensiplerini dile getir-
mektedir. Mesnevinin bir bagka beyitinde; o N
«Eger basglarsaniz nasihata asikéare
Tutariz .o zaman sizi tasa».

diverek terbiye sanatmin g¢ok ince bir noktasina temas ediyor. Tel-
Kin ‘ve nasihat insanm gururu, sorumluluk duygusu incitilmeden
yapilirsa sahsiyet gelisimi daha sihhatli olacaktir. O'na goére stfi
reisleri miiridindeki gizli manevi ozellikleri kesfedip gelistirmeli-
dir* Bu, bir nevi terbiyedir. Mevlana insanlarin hem aklina, hem
gonline hitabetmistir. Boylece insanin sevgi piari harekete gecer,
beseri iliskilerinde daha hassas ve ulvi duygularla hareket eder, sos-
val dayanisma tesis edilir. Insanlar arasinda dil, din, irk ve cinsiyet’
ayirimi yapmayan Mevlana kadini daima toplumun bir -  onsuru ola-
ra kabul etmis, értinmesine, saklanmasina karsi olmustur. Kadin-

(12) Aytac, K. : Avrupa Egitim .Tarihi, Ankara-1972, s.ﬂl_’[;}@w
(13) Nicholson, R. A. : a.g.e., s. 97-98 '
(14) Nicholson, R. A, : a.g.e., s. 62
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lardan bir¢ok muritleri vardi ve onlarin sema meclislerine giderdi.
Avrica eserlerinde daima kadin sevgisini telkin etmis, dmrii boyun-
ca da tek kadinla evli kalmistir.”® Ote yandan diinya malina, serve-
te, soya - sopa itibar etmemis, kolelige ve bas efmeye yanasmamis,
insanlar: sabirly, devlet adamlarin adaletli ve merhametli olmaya
davet etmistir.®® Biitiin bunlar egitimde cocugun gizli istidatlarmin
kesfi, bedii ve hissi hayatinin dikkate alinmasi, toplumla dayanis-
me, icerisinde butiinlesmesi gibi, egitimin énemli konular: ile de-
mokratiklik prensibinden basgka birgey degildir. )

Nihayet, O'nun egiticilik bakimindan dikkatimizi ¢geken bir yo&-
nid de meslek egitimi hususundaki tutumudur. Zira futtvvet ehliyle
hep iyi minasebetler kurmus, onlarin zenaatin é6vmus ve faydala-
rindan bahsetmistir. Miridi Selahattin Zerkubi've karsi buyuk te-
veccthil vard:, ¢linki bir yandan onda seyhi Sems-i Tebrizi'yi gérii-
yoi, bir yandan da onun kuyymcu dikkanimndan gelen g¢ekig sesle-
rinde zenaatin insan ruhunda uyandirdigl hazz1 hissediyor, hatia
buradan ildhi duygulara varip sema etmekten kendini alamiyordu.

Mevlana butlin eserlerinde ve vahdet-i viicud felsefesinde in-
sanlary hep sevgi ¢gemberinde birleserek kaynasmaya cagirmais; ta-
assuptan, dogmatiklikten wuzak, insani ve alemi genis boyutlu bir
inang ve tefekkiir zemininde inceliyerek, ferdin kendi kendini islah
etmesini isteyen bir ahlak sistemi gelistirmis ve her ttrli dinlerin,
inanclarin, diisincelerin Ustine c¢ikarak akil ve géntl sentezine
ulasmis biyluk bir disunir ve o kadar da bhyuk bir egitimcidir.
O'nun diistince sistemiyle vicud bulmus Mevlevilik, ayni gelenegi
devam ettirmis, binyesinde III. Selim, II. Mahmut, Sultan Abdilme-
cid gibi padisahlari; Dede Efendi, Hafiz Post, Mustafa Itri Efendi gi-
bi buyitk bestekarlart barindirarak Klasik Tirk Musikisi ve Siirine
feyz veren bir terbiye ocagil olmus, Turk kultir ve egitimine asirlar-
ca hizmet etmistir.

Medeniyetin seckin mimessilleri sayilan buglinki Bat: Millet-
leri ve onlarin fertleri hala baris ve mutlulugu ararken, bliyiuk da-
sinir Mevlana ve muritleri bunu 13. asirda gerceklestirerek yasa-
mislardi. Zira O, asirlari kateden bir tefekkiiriin neticesinde, insan-
Iigm bugln varabildigi egitim idealinin kat kat derinligine bundan

(15) Golpmarll, A. : Meviana'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul-1953, s. 278
(16) Golpinarl, A. : Divan (Mevlana), Milliyet Yaymlar:, Diinya Kiasikleri,
Digzisi : I, Istanbul-1971, s. 70-72
(F.. 20)
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yvedi asir dnce varmis bulunuyordu. Insanimizi yetistirmek, cocuk-

larimizi egitmek mi istiyoruz, Oyleyse 6nce Mevlana'yl okumak ve
6gretmekle ise baslamamiz gerekir.



