TURK - ISLAM DUSUNURU MEVLANA'YA GORE
IDEAL INSAN» TASAVVURU*

Yrd. Dog. Dr. Ismail YAKIT

Herhangi bir tasavvur, disince, fikir veya kanunun degeri, bi-
yiukligl veya tUiniversel bir nitelik tasimasi, ancak o konuda ortaya
atilan diger tasavvur, distince, fikir veya kanunlarla yapilacak mu-
kayesesinde anlagiir. Bu itibarla, inli distiniUrimiz Mevlang Ce-
laleddin’in, insanin mahiyetini, onun degeri ve kainattaki isgal etti-
gi mimtaz yeri belirtmek amaciyla eserlerinde ele aldigl «ideal in-
san» tasavvurunu, dugtince tarihinin akig i¢ginde, insan tzerine soy-
lenmis diger tanimlar, gortsler, tasavvuriar veya fikirlerle yapila-
bilecek bir karsilastirma neticesinde ortaya koymak gerekir. Dola-
yisiyla Meviana'nin bu konudaki fikirlerini gerek disince tarihi ve
gerekse Tirk - Islam felsefesi cercevesinde ele almak lazimdir. Bu-
nun icin de, Antikcag ve Yenicag'daki insani tanim denemelerine
kisa bir goz atistan sonra, Tirk -Islam filozoflarinin bu konudaki
gorislerine yer verip ve Mevland'nin «ideal insan» tasavvurunu da
Tirk - Islam diisiincesi gercevesinde degerlendirmeye calisacagiz.

Antik¢agdan insan tasavvurlari : Diglnce tarihi boyunca filo-
zoflar, ilim adamlar: ve arastiricilar insani gesitli perspektiflerden
ele almislar ve bu nedenle insan hakkinda c¢ok cesitli kanaatlere, ta-
savvurlara ve tanimlara sahip olmuslardir.

Diogenes Laertius’a gore: Platon (Eflatun) bir glin derslerinde
insam tarif ederken demisti ki: «insan, iki ayakli tiiysiz bir hayvan-
dir.» Bu s@zleri dinleyen Kynik filozof Diogenes, derhal disari g¢ikip,
tiyleri yolunmus bir horoz getirerek: «Iste Platon’un insami budur
(ttystizdir, iki ayaklidir ve hayvandir)» demis. Bunun Uzerine Pla-
ton (tanimina sunlar: eklemis): «insan (ayni1 zamanda) yassit ve ge-
nis tirnaklidir.»*

(*)  3-5 Mayis 1985 tarihinde Selcuk Universitesi Rektorliigil tarafindan tertip
edilen I. Milli Mevidnid Kongresi (Konya)'nde okudugum teblig.

(1) DIOGENES LAERCE, Vie, Doctrines et Sentences des Philosophes ilin stres,
c. 2, 8. 21, (fr. ter. R. Genuiller, Paris, 1964
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insan asil tarif edilmeli ki, onu gercek anlamda belirliyebilelim
ve ona layik oldugu degeri verelim. Insan haklkindaki ilk felsefi te-
lakkilerin M. O. 5. asrin ortalarinda Sofistlerle basladig biliniyor ve
onlar <hergeyin 6l¢listl insandir» diyerlardi. Ayni cagda, «felsefeyi
ghkten vere indiren» olarak bilinen Sokrates, insan problemine ah-
laki bir acidan yaklasma:s, insanin ferdi yapisindan ziyade insanl-
£n ortak yvapisini ele almisti. Ona gore bu ortak yap: bilgi sayesin-
de ve «dnsanin kendini bilme» ilkesiyle olacakti, Cinkd insanm ye-
zane gavesi mutlulukiur ve mutluluga insan ancak bilgi ile ulasa-
caltir, Zira ona gore, bilgili olmak faziletli olmakti.?

Talebesi Platon, olgunluk doénemi diyaloglarinda insani, ide-
ler aleminden maddi aleme inerek bir bedene giren ve tekrar geldi-
#1 vere devirler izleyerek dénecek olan ezeli bir ruh gercevesinde dii-
stinivor ve ayrica insani, iginde yasadif: cem1ye‘c ve devlet yapismn-
da ele alivordu.’®

Platon’un bu gérislerinin vam sira talebesi Aristo insani «dii-
stinmen hayvan» (zoon phronesis) ile tanmmlamak istedi. Aristo yine
insan, konustugu, distindigld ve toplum iginde yasadigl igin: «top-
Ium kuran canli» (zoon politikon) olarak tanimlanmigtir. Boylece in-
sanin en Ustlin vasfini akilda bulan Aristo'ya gdre akil, insani sade-
ce hayvanlardan ayirmiyor, onu Ustiin alemle irtibat haline getiri-
yordu.!

Gorialdugu gibi Antikcag diustncesinde, Sokrates, Platon ve
Aristo'nun gdrisleri istisna edilirse, sofistler 6ncesi ve Hellenistik
devirde insan hakkmda kayda deger bir aciklamaya rastlamiyoruz.
Burada ilave edilebilecek bir husus da sudur: Ilkcog'in bu t¢ Unli
simast insani toplum icinde diistniirlerken, Sokratik okullar insan
ve toplum konusunda individualist (ferdiyetci) olarak kalmislar-
dar.

(2) WEBER (Alfred), Histoire de la Philesophie Eurcepéenne, 10. baski, s. 49-51,
Paris, 1975; Bkz, BELAVAL (Yvon), Sckrate Histoire de la Philosophie icin-
de, C. I, 5. 453-458, Enc. Pléiade, Paris, 1969; Ayrica Bkz. BIRAND (K),
iikcag Felsefesi Tarihi, 5. 85, Ankara, 1964

(3) WAHL (Jean), Platon, Histoire de la Philosophie icinde C. I, s. 569-598, Enc.
Pléiade, Paris, 1969; Bkz. WEBER (A), A.ge. s. 57-70; Ayrica Bkz. BIRAND
(K), Age., s. 56; ASTER (Brnst Von), ftkeag ve Ormgag Felsefe51 (Felsefe
Tarihi (C. I), 5. 114-129 Ders notlar1) 1942-3 ist. ’

(4) AUBENQUE (Pierre), Aristote et le Lycée, Histoire de la Philssophie icin-
de, C. I, s. 686 vd., Bkz. WERER (A), A.ge, s. 91-94 BIRAND (K), Age.,
S. ASTER (B.V.), A.ge. 5. 148, vd. ULKEN (H.Z.), Varlik ve Olus, s. 212,
Ank, 1968
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Yenicagdan bazi 6rnekler : Yenicag ve Modern gagda insan
problemine farklh perspektiflerden birgok yaklasimlar ve tanimla-
n  yapidigm goériyoruz. Bunlardan bazilari gintimiuzde hala re-
vacgta tutulmak istenmektedir. Birka¢ misal verecek olursak: Darwin
ve Darwinistler insani diger canhi varliklarm gelisiminin en son hal-
kas1 olarak ele almiglar, tirler arasi gecisleri formiile etmeyi dene-
miglerdir. Dolayistyla insan bu agidan bakildiginda, sadece hayvan-
dan tureyen bir canli olarak kalmistir’ Freud ve Freudciiler insa-
nin bilitin faaliyetlerini cinsiyetin dinamik enerjisi olan «libido» ile
aciklamay: denemislerdir.! La Mettrie «<makina adam» tezini savun-
mus,” Karl Marx da insani «ekonomik insan» yani iktisadi hayatin
bir tUretim vasitasi olan insan olarak gdérmustir.

Bitin bu tasavvurlar ve tanimlar jinsani gercek anlamda ele
alan ve ona layik oldugu yeri veren gorusler olmaktan elbette uzak-
tirlar. Cinkd bu telakkiler insan1 adeta bir esya gibi gormekte, ona
tek bir cepheden bakmakta, onun zihni, ahlaki, dini ve ruhi deger-
lerini ihmal etmektedir. Daha acgik bir ifadeyle, materyalizme mal
edilmek istenen veya materyalistlerin sahip ¢gikmaya calistigl bu ve
benzeri insan tasavvurlarinda insanin sadece fiziki varlig: ve fizik
gevredeki fiilleri acisindan ele alindigini gérmekteyiz. Metafizik ta-
rafi inkar edilerek yapilacak her insan tanimi elbetteki eksik ve za-
yif tanimlar olarak kalacaktir. Insanm gercek mahiyeti ve degerini
ortaya koyabilecek tanim, insani kozmozun temeli ve gayesi olarak
ele alan tanim olmalidir ki, insan tniversel ve ideal anlamda tanim-
lanabilsin.

Tiirk - Islam Felsefesinde Insan Telakkileri

Besgeriyetin diisiince ve kiltiir tarihinin en muimtaz yerinde el-
betteki Turk - Islam filozoflar, miitefekkir (distnur) ve bilginleri

(5) YAKIT (1), PAttitude du Christianisme et de Iislam en Face du Darwinisme
(positions exégétiques) - études comparées - Paris - IV Sorbornine’'da hazirla-
nip savunulmus doktora tezi s. 35-42 ve 273, Paris, 1979

(6) IRIGARAY (L.), Psychanalyse de la Sexualité féminine (1a théorie freudi-
enne), Enc. Médico-chirurgicale, C. II, s. 167 A-10 Paris. 1973; DOKSAT
(Recep), Din Psikelojisi Ders Notlariy, s. 39-45, Ankara, 1970-1 Ders Yili
(maniiskri). Ayrica Bkz. SIMON (Michel), Somprendre la sexualité anjourd’-~
hui s. 5-16, Paris, 1977

(7) DEPRUN (Jean), Philosophkies et Problématique des Lumiéres, Hist. de la
Phil. icinde, C. II, s. 690, Enc. Pléiade, Paris, 1973

(8) -LEFEBVRE (Henri), Formation de 1a Pensée Markiste (Hiit. de la Phi. icin-
de), C. III, s. 242 vd., Enc. Pléiade (Bt Geflimard), Paris, 1974
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yer alir. Filozoflarimiz genellikle insani hem fizik ve hem de meta-
fizik bir varlik olarak ele alip onu liniversel ve gercek anlamda ta-
mmlamaya girismislerdir. Ileride Biyik Tirk Diistintrii Mevlana'-
da biutinlesecek olan Tiirk - Isiam filozoflarinin bu tanimlarmi ki-
saca deginmeden gegemeyiz.

El-Kindi (8l. 866) : Maddi alemle ilahi akil arasinda mertebe-
ler kuran el - Kindi, insan nefsinin basit ve 6lmez bir cevher oldu-
gunu, akil aleminden his alemine indigini, ruhun ise bir cevher olup
yetkin bir 6z sayildigin soyliyor. Isik nasil glnesten ¢ikarsa onun
cevheri de Allah’tan cikar. Zira onun cevheri manevi ve ilahi bir
cevherdir diyor.’

Farabi (870-950) : «Muallim-i Sani» (Ikinci tstad olarak tani-
nan Uinld Tiark filozofu Farabi ruh hakkinda deterministtir. Farabi,
alemin makrokozmik, insanm mikrokozmik oldugunu belirtiyor.
Ona g6re ruh, insan tabiafinin aynasidir. Akil onun Uriintudir. Ru
hun temizlenmesi igin duyularin hazzmmdan manevi hazza yliksel-
mek gerekir. Nefse bu kemali verecek olan akildir, Hakikatte insan
akildan basgka bir sey degildir diyen Farabi, her seyden cok «saf
akil» (el-akl-el-halis) tzerinde durur.”

ibn Sina (980-1037) : Felsefesinin agirhik noktasini psikoloji,
psikolojisinin agirhik noktasini insan nefsi yapan Ibn Sina, insan ta-
biat1 hakkinda dialist bir anlayis getirmektedir. Ona gore cesed ile
nefs arasinda esaslh bir baglanti yoktur. Nefs cesedden ayrilma ka-
bul etmeyen bir form (stiret) degil, ancak onun arazidir. Ruh ise be-
denden ayr: bir cevherdir. Clinkii beden yetkinligini kaybedince ruh
varhgmi devam ettirir.”

Ihvan-1 Safa (X. Aswr) : Ansiklopedistler olarak bilinen Ihvan-i
Safa, insanm1 mikrokozmik bir anlayisla ele alir ve onu beden ve ruh-
tan murekkep bir varlik olarak gérirler. Insanin esas yontintin ruh-
oldugunu ve butin faaliyetlerinin ruhtan geldigini belirtirler. Psi-
kolojilerini felsefelerinin agirlik noktas: yapan Ihvan-1 Safa’ya gére

(90 DE BOKER (T. J.), Islamda Felsefe Tarihi, Y. Kutluay terc.), s. 71 -2,
Ankara, 1960

(10) ULKEN (H.Z.), islam Felsefesi, Kaynaklar: ve Tesirleri, s. 60, Ankara 1967;
Bkz. DE BOER (T.J.), Age., s. 84, 98..

(11) IBN SINA, Kitab el-Isarat ve’t-Tenbihat Livre des Directives et Bemar-
ques), Ir. terc. venot. A. M. Goichon, 8. 303 vd.. Beyrouth, Paris, 1951; Bkz.
DE BOER (T.J.), Age., s 98
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ruhun artilmasi ile ruh  Allah’a benzer ve insan ildhi bilgilere eri-
gir.®

| Gazzali (1058 - 1111) : Insan1 mikrokozmik bir diisiince gerceve-
sinde ele alan Gazzali, insanin «emr alemi» (akillar alemi) ile <halk
alemi» (nesneler diinyasi) 'ne ait yonlerini belirler. Insan faaliyetle-
rinin merkezi konusunda kalbe daha fazla agirlik veren Gazzali,
nefs terbiyesi ve ruh temizligi ile insanin kalbi tecellilere erisecegi-
ni ve hakikatin bilgisine ulagsabilecegini soyler.” Dolayisiyla Gazza-
li'nin distncesinde insan, hakikatin bilgisine namzet olarak bu fonk-
siyonu gerceklestirebilecek vegane varliktir.

Ibn Bacce (8l 1138) : Insan bilgisinin gayesinin Allah’a yaklags-
mak oldugunu ve buna ancak rasyonel bilgiyle ulasilacagini soéyli-
yen Ibn Bacce, nesnelerin hakikatine ancak Faal Akil'a yaklasmak-
la, kavranabilecegini séylemektedir. Bununla beraber insanca ve
rasyonel bir sekilde yasiyabilmek icin zaman zaman uzlete ¢ekilmek
gerektigini de ilave eder.®

fbn Risd (1126-1198) : Insan nefsi ile cesedi arasmdaki miina-
sebeti, maddenin formla miunasebeti gibi ele alan Ibn Riisd, Ibn Si-
nad’yi cephe alarak ciiz'i nesnelerin 6limsizliklerini reddeder. Ona
gore, nefslerin, bagh bulundugu cesedin émri kadar omrd vardir.
Nefsi tikel (ferdi) sekillerin ilkesi, Akli da timel (kulli) sekillerin
ilkesi olarak kabul eder. Sekiller nefstedir. Eger bu sekiller tiimel
ise akildadir. Nefste bulunan seyler isimler ve fiillerdir”® diyerek in-
san bedeni ve ruhu arasimda bir parelellik gérmek istemektedir.

Filozoflarimizin sayisimni daha fazla artirmaya gerek yoktur. Yu-
karida gorislerine yer verdigimiz flizoflarimiz goérildiga gibi, insan
hakkindaki gérislerini akil, ruh ve nefs gibi kavramlarla belirtmek-
te ve bu kavramlar: insan hakkimdaki dusiincelerinin odak noktas:
olarak tayin ederek insanin hem fizik ve hem de metafizik bir var-
ik oldugunu vurgulamaktadirlar. Dolayisiyla bu kavramlardan her
blI‘l insanlik mahiyetinin birer tezahurt olarak goérilmektedir.

B111nd1g1 gibi Tirk - Islam distincesinde insanlik mahiyetinin g
ayri fenomeni bulunmaktadir. Akil - Buh - Nefs. Bu tezahirlerden

(12) YAKRIT (1), ihvan-i1 Safa Felsefesinde Bilgi Pmblemn s. 9-12 1. U. Edeb
Fak. «Felsefe Arkivisnde basilmaktadir.

(13) WENSINCK (A.J.), La Pensée de Ghazzali, s. 63 vd. Paris, 1940

(14) DE BOER, Ag.e., s. 127-8

(15) DE BOER, Age., 8. 137
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akil, insanlik mahiyvetinin dlisince fonksiyonu sayillmakta, baska
bir ifadeyle: insan bir diglinen mahiyet olarak «akil» kelimesi ile ta-
rif edilmektedir. Insanm sonsuzluk mahiyeti ise «ruh» kelimesiyle
temsil edilmektedir. Insanmn sonsuzluk mahiyeti ise «ruh» kelime-
sivle temsil edilmektedir. Iste bu sebebledir ki, élimden sonra rub-
larin ebedi olarak devam: Islam inanclarmin tezi seklinde dile geti-
rilmis, dolayisiyla Turk - Islam filozoflar:i cogunlukla ruhun baslan-
giom degil sonunu diistiinmeyi tercih etmislerdir. Insanlik mahiye-
tinin tipk: bitki ve hayvanlarda oldugu gibi gelisen ve hareket edi-
c¢i bir varlik olarak tasvir edilmesi icin de «nefs» kelimesi kullanil-
maktadir. Ton el-Arabi «El-Bulga fi’l-Hikme» adli eserinde akil-ruh
ve nefs’in ayni anlama geldigini, dusince fonksiyonlarm akil keli-
mesiyle, hayatiyetin ruh terimi ile, hareketin nefs sézliyle semboli-
ze edildigini soylemektedir.”® Bir metaforla: insanlik mahiyetini bir
elekirik enerjisine benzetmek kéabildir. Bu mahiyet (elektrik ener-
jisi), bazan 1isik, bazan 1s1, bazan da hareket tarzinda gorilebilir.
Bunun gibi insanlik mahiyeti bazan diisince Gsik), bazan hayati-
yvet (s1), bazan da hareket (nefs) olarak kendini gdstermektedir.”
Yine ayni konuda bkir diger ifadeyle sdyle bir metafora basvurma-
miz de mumkindir: Birbirine seri veya olarak baglanan
ampul - rezistans - motor’dan elektrik akimi gecirildiginde aym
elektrik enerjisi ampulde «1g1k», rezistansta «1s1» ve motorda «hare-
ket» olarak tezahir edecektir. Ayni gekilde insanlik mahiyeti insan-
da hem «akil», hem «ruh» ve hem de «nefs» olarak tezahtir eder.
Bunlar ayni bir mahiyetin farkly Gg¢ tezahtruadir.

Tiirk - Islam Felsefesinde Insanin Ideallestirilmesi

Tirk - Islam Felsefesinde «ideal insan» tasavvuru «insan- ka-
mil» deyimiyle ifade edilir. <Olgun» veya «miikemmel insan» anla-
ming gelmelktedir. Bu ifade insanin mahiyetini ve yiiceligini acikla-
mak i¢in kullanilir. Bu kavramla insanin insanlik mahiyeti idealize
edilmistir.

Insanhgm idealize edilmesi, muhakkak ki <«onun mahiyetini
bulmak icin denenmesi gereken yollardan biridir. Siradan (alelade)
konusan bir canli insanlik mahiyetini elbetteki tesgkil etmez. Su hal-
de ideal insan bir cesit ifade edilmelidir ki, tipk: giizellik kavrami-
nin glzel objelerden tecelli etmesi gibi, gesitli insanlarda tecelli et-

(16) IBN EL-ARARI, Fi-Bulgu Fi'l-Hikme, s. 252 b, (tahkik ve nesr : Dr. Ni-
hat Keklik, istanbul, 1969
(17) Bu metaforik ifadeyi, hocam Prof. Dr. Nihat KERKLIiK Bey'e borcluyum.
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mesi (gdriinmesi) mimkin olsun. Iste «insan-1 kamil» denilen var-
Ik budur.»®

Seckin kisilerde tecellisi mimkun gosterilen, insanligm ideali-
ze edilmis mahiyeti olan «insan-1 kamil» islam tasavvuf felsefesinin
6zuna teskil eden bir konudur. Bu konuyu felsefi diistincelerinde
sistematik olarak ele alan mutasavvif filozoflarimizdan da bahset-
mek yerinde olacaktir. Zira, ileride goérilecegi gibi, Mevlans da ay-
ni temayl farkl bir perspektiften islemistir.

Ibn el-Arabi ve Sadreddin Konevi : «<Insan-1 kamil> (ideal insan)
deyimini ilk defa ortaya atan Ibn el-Arabi olmustur. Daha. sonra ta-
lebesi ve manevi evliadi colan Tlrk distnirid Sadreddin Konevi bu
nazariyeyi gelistirmistir. Ibn el-Arabi ekoliine mensup Abdiil-Ke-
rim el-Cili {1365-1417) ise ayni tabiri kullanmak suretiyle, «insan-i
kamil»> adinda bir eser yazmistir.® Bu konuda Ibn el-Arabi: «insan-i
kamilden daha mikemmel bir mevctd (varlhik) yoktur. Bu dinyada
insanlar arasimda kemale ulasmiyanlar, bir hayvan-1 natiktir. Her-
hangi bir stretin ciizidiir. Insanlik derecesine lahik olmaz. Aksine

onun insanliga nisbeti bir 6liintn insanlifa olan nishetidir. Su hal-
de o, gercek olarak degil seklen insandir»* diyor. Su halde ona go-
re, insanin Tanri suretinde degil ancak insan suretinde yaratilmig
olmasina ragmen insan, kemal mertebesine ulasmadigr yani ideali-
ze edilmedigi miiddetce insan-1 kamil ismini alamiyacaktir. Nitekim
Ion el-Arabi Tanrrnin insan-1 kamil’'de tecellisini bir ayna tesbihi
ile vermektedir: «aynanin fonksiyvonunun tam olabilmesi i¢in onun
lUizerinde bir suretin belirmesi gerekir. Buradaki imaj, Tanrirmn
imaji olacaktir. Baska bir deyisle Tanr insanda (insan-i kamilde)
tecelli etmelidir.. Bu da «tahalluk bi-ahlak-Allah» (ilahi ahlak sahi-
bi olmak) tir. Kur’ani bir ifade olan <Allah’in yerylziindeki halifesi»
(halifetullah fi'l-ard) tabirini de acikladiktan sonra Ibn el-Arabi bu-
radan, insanimn ilahi sifatlarla bezenmesinin kasdolundugunu da
s6yler.”

(18) Prof. Dr. Nihat Keklik’'in bu ifadeleri dgrenci M. Ozdemir tarafindsn dik-
te edilinigtir. Bkz. «Sadreddin Konevi ve Ibn el-Arabi’de Insan-1 Kamil
Nazariyesi», (Lisans Tezi), s. 8, Istanbul, 1980

(19) - NICHOLSON (insan-1 Kamil, (Islam Ansiklopedisi, C. 5/I1, s. 1008), Is-
tanbul, 1977

(20) IBN EL-ARABI, El-Futihat ei-Mekkiyye, I1/488 (21-23) Krs. Prof. Dr.
N. KERLIK, Fut. Mek. Mot. XXX, frg. 368 (ibn el-Arabi’ye ait sitasyon-
lar Prof. Keklik'in bu konudaki eserinden iktibas edilinigtir.)

(21) KEKLIK (N.), Age. tez.
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Ibn el-Arabi insan-1 kamil'i, Ik Akil (Allah’mn kainat hakkinda-
ki ilk tasavvuru) mertebesinde adeta Tanrinin naibi sayilabilece-
gini stylemektedir. Fakat o, hi¢cbir zaman tanrilasmis degildir. Tan-
ri'mm isimlerinin mazhar (acikca goértldigli yer) olmak mertebesi-
ne ulagmistir. Tanr ile insan-1 kamil arasindaki fark, aynada goéri-
nen imaj ve buna sebeb olan obje arasindaki fark gibidir.*® Bunun
yani sire, Tanri'ya ait bazi vasiflar: Ideal insan (insan-1 kamil)’de de
gostermeye calisan Ibn el-Arabi, Kur'an’da Tanr:1 hakkinda gecgen:
«O 11k, Son, Zahir ve Batn’dir.. (LVII/3) ayetini sbyle te'vil etmek-
tedir: «Insan-1 kamil sadece hedef (gaye) bakimindan Evvel (Ilk),
Aksiyvon (fiil-irade) bakimindan Ahir (Son), Logos (s6z) bakimin-
dan Zahir, Mana (burada mahiyet) bakimindan Batin..dir.»® Kisa-
ca, Ibn el-Arabi’ye gére: Insan-1 kamil’den anlasilan sgey tasavvuf
sistemi iginde Allah’a ideal bir sekilde yaklasan insandir. Bu mer-
tebeye ulasanlar Peygamberler ve Evlivaullahtir.»*

Tirk filozofu Sadreddin Konevinin felsefesinde «insan hem ha-
reket noktasi hem de gaye olarak gosterilmektedir. Varlik dairesin-
de Allah baslangic, insan ise bitis noktasim teskil etmektedir.»* Di-
ger yonden ideal insan Allah'm zat isimlerini kesfedebilen biricik
yvaratiktir. Cinki o, uluhiyet sifatlari konusunda taakkul (intellec-
tion) sahibidir. Mikrokozmoz (el-‘alem el-sagir) olan insan Ilahi
isimler ile bu isimlerle isimlenen varlik mertebesi arasinda <«topla-
yial orta Kitap» halinde yaratilmistir.® Isimler ve sifatlariyla daima
tecelli eden Tanrr'y: misdhede edebilecek vegane varhk insandir.
Bilgide miikasefe mertebesinden sonra kendiliginden tecelli eden
nesnelerin hakikatlerini bilebilecek varlik iste daimi olarak tecelli-
vi elde eden insandir. Bu da Konevi'ye gore insan-1 kamil yvani ideal
insanin kendisidir.

Goraldugt gibi insam mikrokozmik bir cergeve icinde ele alan
Ibn el-Arabi (1165 - 1240) ve Sadreddin Konevi (1210 -1274), Allah’in,

(22) IBN EL-ARABI, Fut. Mekk. II/715 (20), Krs. N. Keklik, Fut Mek. mot.
XXX, frg. 373 )

(23) IBN EL-ARABI, Fut. Mekk. 1I/116 (6-17), Krs. N, Keklik, Fut. Mek. mot.
XXX, frg. 376 (s, 439).

(24) KEKLIK (Prof. Dr. N.), Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kainat
insan, s, 138, Istanbul, 1967 ‘

(25) KEKLIK (N.), A.g.e., 5. 128 vd.

(26) KONEVI (Sadreddin), fcaz el-Beyan Fi Tefsir iimm el-Kur'an, s.- 4 vd.
I baski, Haydarabat, trh. yok.; Krs ve fazla bilgi icin Bkz. KERLIK
(Prof. Dr. N.), Sad. Eon. Fel.. s. 130 vd. :
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insani varligin (bGtin alemin) hakikatlerini kendinde toplayan bir
varlik olarak yarattigini ve bu nedenle Tanrinin onda tecelli sttigi-
ni séylemektedirler. Bu iki Tirk - Islam filozofunda insan, fizik ale-
mi ile idealar (akil) alemi arasinda birlestirici bir unsur olarak go6-
riulmektedir. Her ikisine goére insan maddi benliginden soyunabil-
mekte ve kozmozun temelini olusturmaktadir. Ancak Ibn el-Arabi
ideal insani metafizik yoni agir basan ifadelerle aciklarken, Sad-
reddin Konevi bilgi problemi konusunda ele ahyor.

Iste Ibn el-Arabi ve Sadreddin Konevinin yukarida izéh etme-
ye galistigimiz «ideal insan (insan-1 kamil)» tasavvurlarinin yvani
sira, yine oniar kadar buylk, onlar kadar tnld, ufku onlarinki ka-
dar genis ve dustincesi onlarinki kadar derin olan bir diger Tiirk da-
glntri vardir ki, «ideal insan»1, bazan agik bir Uslib, bazan meta-
forlarla ele almis ve onu hikaye, fikra ve sembollerinin altinda ya-
tan derin diistncesiyle oldukca ceviz bir sekilde islemistir: Bu Hz.
Mevlana Celaleddin Muhammed dir.

Mevlana ve Ideal insan

Yukarida belirttigimiz gibi, Ibn el-Arabi «ideal insan»1 metafi-
zik cephesi agir basan bir felsefe iginde ele alirken, Sadreddin Ko-
nevi bilgi nazariyesi odak noktas: tegkil eden bir felsefe gercevesin-
de incelivordu. Simdi goérilecegi gibi, Mevlana ayn «ideal insan»1
ask ve sevgi yonl agir basan bir disince sisteminde ele almakta-
dar. »

Mevlana insani 6nce ruh ve beden blutinligl acismndan ele alir,
Onun asil cihetinin manevi cephesi oldugunu sdyler.
Mesnevi'den :
«Topraga mensup insan, Hakk'tan ilim 6grendi ve o bilgi ile ve-
dinci kat g6ge kadar biitun alemi aydinlatti...»™

«Melekler igin karaya yol yoktur. Hayvanlarin da denizden ha-
berleri yok... Sen, ten itibariyle hayvansin can bakimimmdan me-
lek. Bundan otird hem yerde yirirsin hem godkte..»

Mevlana, insanla hayvan arasindaki farkin akilda oldugunu
sOylemektedir. Clink{i hayvanlar duyu idréki ile hareket ettiklerin-
den bazan onlarin arzuladiklar:t birsey feldketlerine (afetlerine) se-
beb olur. Mesela yiyecekler bir tuzagin icinde olabilir. Eger hayvan-

(27) MEVLANA (Celaleddin el-Rtmi), Mesnevi, ter. V. Izbudak) MEB. Ist. C. I,
g, 99, Byt. No. 1012-1013
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larda insanlar gibi temyiz melekesi olsaydi, kendilerini kéti akibet-
lerden kurtarabilirlerdi. Mevlang :

«... Arzularmi goéren goz, kus icin bir afettir,
Tuzag: géren akil ise onun sigmagidir.»* demektedir.

Insanla hayvan arasindaki farki ayrica nefs (ruh) de bulan
Mevlana : ’ ‘

«Insan ruhu tek bir cevherdir.
Hayvan ruhu ise kirik canaklar gibidir.»* diyor.

Burada ayrica, ruhun sadece bir cevher sayilmasi degil bir de
notralize edilmesi s6z konusudur. Mevlana'ya gére ruhun girdigi
bedene gore fonksiyonlarmi gostermesine bakulrsa, bir kadin bede-
ninde kadmlik egilimlerini, erkek bedeninde ise erkeklik tezdhiirle-
rini ortaya koyacaktir®

«Akli, daima sgehvetine galib gelen kimse, meleklerden daha
yiksek, sevheti aklina Gstiin olan kimse hayvanlardan daha asagi-
dir» hadis-i serifini kaydeden Mevlana: «Melek’in bilgisi ile, hayvan
da, bilgisizligi ile, insanoglu da bu ikisi arasinda kesmekes kaldigi-
n»* gpylayor.

Yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi gibi Mevlana insani
fizik alemle metafizik alem arasina yerlestiriyor ve insanda her iki
yontn bulundugunu belirtiyor. Insammn fizik alemle irtibath yéni,
onun hayvanlik yéntdir. Gidasi, sehveti ve arzular: bu yoniyle tat-
min bulur. Insanin gercek yoéni, 6zl veya insanlik cephesi ise onun
manevi yéninid olusturuyor ve onu metafizik alemle irtibatliyor.
Gidasi ise ilim, hikmet, Tanri'nin cemali ve ask oldugunu eserlerin-
de yeri geldikge vurguluyor. Boylece iki cepheli olan insanin gercek
yénunin manevi cephesi, insanlik cephesi oldugunu belirterek, ken-
di ideal mahiyetini orada bulacagm soyliyor. Su halde insan onu
aramalidir diyor.

(28) MEVLANA (C.R.), Mesnevi, VI, 111, Byt. 2995

(29) MEVLANA (C.R.), Mesnevi, IT, 9, Byt. 190

(30) Prof. Dr. N. Keklik’in bu aciklamalar:t dgrencisi Betiil Karabina tarafin-
dan dikte edilmistir. Bkz. KARABINA (B.), Mevlina'nin Mesnevi'sinde
Metafor Yoluyla Akil-Buh-Nefs Kavramlarinin fzdhi, (L. Tezi), s. 22,
Ist. 1980

(31) MEVLANA (C. R.), Fihi Ma Fih (fer. M. Ulker Anbarcioglu), MEB, s. 123,
Istanbul, 1969
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«Alim de bilgisizlerin yuzbin gesidini bilir de, zalim herif, kendi-
sini bilmez,

«Her cevherin hasiyetini bilir de kendi cevherine gelince bir ese-
ge doner!

; " «Be hey alim, sen, <ben caiz olan seylerle caiz olmiyanlar: bili-
! rim» dersin, ama sen kendin caiz misin, ise yarar misin, yoksa
| bir kocakar: misin? bundan haberin yok!

- «Bu yerinde, dogru, su yerinde degil, egri.. bunu biliyorsun; bili-
yorsun ama, sen dogru musun egri misin? bir de kendine bak!
«Her kumasin degeri nedir? biliyorsun da kendi degerini bilmi-
yorsun. Bu ahmakliktir.»*

«Can apacik oldugundan, pek yvakin bulundugundan gorinmez.
‘Insan, ici su ile dolu dis1 kupkuru kiip gibidir.»*

«Okiizlin rengini disindan, insanin rengini, sar:, kirmizi, her ney-
se iginden aral»*

«Alemde cismimiz, bizim ylUzimuzii ortmektedir. Biz, samanla
6rtili deniz gibiyiz.»®

«Insan, pek latif bir ice maliktir.
insansan bir an olsun onu aral!»®

«Vettini Suresi»ndeki: «Insani en giizel sekilde yarattik- ayetini
oku! Ey dost, en degerli inci candir. En gizel sekil olan insan
sekli Ars’tan da Ustindtr, diisinceye de sigmaz. Bu paha bicil-
mez seyin degerini séylesem, ben de yanarim duyan da ya-
nar.»®

«Ey strete tapan! Niceye dek siret kaygisi senin manasiz canin
stretten kurtulmadi gitti.

«Eger insan, stretle insan olsaydi, Ahmed’le Eba Cehl miisavi
olurdu.

«Puvar istine yapilan insan resmi de insana benzer.

(32) MEVLANA (C.R.), Mesnevi,
(33) MEVLANA (C.R.), Mesnevi,
(34) MEVLANA (C.R.), Mesnevi,
(35) MEVLANA (C.R.), Mesnevi,
(36) MEVLANA (C.R.), Mesnevi,
(36) MEVLANA (C.R.), Mesnevi,

. 11, 251, Byt. 2648-2652
. I, 110, Byt. 1120

. 1, 73, Byt. 164

. IV. 72, Byt. 823

. I1I, 328, Byt. 3413

. VI, 82, Byt. 1005-1007

QQQQQaq
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Bak stret bakimindan neyi eksik?
<O parlak resmin yalniz cdni noksan,
Yuru o nadir bulunan cevheri ara!»*®

Goruldugna gibi Mevlana, insanm ideal mahlyetlm «can» adini
verdigi ruh ve kalbde bulmaktadir. Ayrica o, «iki alem»  arasina
koydugu insanin ¢ halini ele almaktadir. '

«Insanin Ui¢ hali vardir. Birincisi, insan Tanrinin etrafinda go
lasmaz, kadin, erkek, mal, cocuk, tas, toprak ¢egidinden her se-
yve hizmet eder, tapinir. Tanr’'ya ibadet etmez.

ikinci halde, o insanda bir bilgi ve marifet hasil olunca Tanri'-
dan bagkasina hizmet etmez olur. Uclncii halde ise, bu ikinci
halden uzaklasip susar, Ne «Tanrinim hizmetini yerine getiriyo-
ruim» der, ne de «getirmiyorum.» «Her iki mertebenin disina
cikmig olur.»®

Mevlana'nin bu agiklamalarindan onun, insanlari «niyet - aksi-
yon» dogrultusunda inceledigi ve niyet ile aksiyonun = paralelligini
gostermek istedigi anlasilmaktadir. Tipki «Ameller niyetlere goére-
dir. Herkesin niyet ettigi sey vardir. Kimin hicreti (niyet - aksiyon
beraberligi) Allah ve Restline ise, onun hicreti Allah’a ve Resulii-
nedir. Kimin hicreti dinyada elde edecegi (sey) veya nikahliyacag
bir kadinsa, onun hicreti hicret ettigi seydirs* hadis-i serifinde ol
dugu gibi.

Mevlanad'nin insan-1 kamil'i (ideal insan1), niyet-aksiyon pers-
pektifinden yani ahlak felsefesi acisindan ele almasi onu bir basgka
yénden Kur'an’daki «ideal insan» motifiyle aynilestirmektedir ka-
naatindeyiz. Clinkt Kur'an'a gore «ideal insan», «salih insan» olarak
gbzlimlze garpmaktadir. Cuinku peygamberler bile Kur'an'da gecen
dualarinda <«salikler>den olmay1 dilemektedirier.” Bu tesbitimize go-
re insanlik mahiyetinin veya idealize edilen insanin Kur'an’da ah-
lak, bir diger tabirle niyet - aksiyon, acisindan ele alindigim goste-
rir. Dolayisiyla «Men bende-i Kur'anem eger can darem, Men hak-i
reh-i Muhammed muhtarem» diyen Mevlanad'nin ideal insan tasav-
vurunu da yukarida belirttigimiz gibi, Kur'an ve hadls perspektlfl-
ne uygun dismektedir.

(38) MEVLANA (C.R.), Mesnevi, C. I, 99, Byt. 1018-1021

(38) MEVLANA (C.R.), Fihi M4 Fih, s. 301

(40) Bu hadis muteber hadis kitaplarinmin ilk hadisidir. (Buhari-Miislim).
(41) Bkz. EUR’AN, XII/101, XXVI/83, XXVII/19...
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Mevlana'ya goére, insanlik vasfinin 6zlni, ideal mahiyetini bu-
lan ve onun idrakinda olan kisi hem <«asik» hem de «ma’suk», yani
Allah’1 hem seven hem de Allah'in sevdigi kisi olur. Mevlanéa bura-
da adeta bir «ask felsefesi» yapmaktadir. Insan-1 Kamil bu aski bii-
tin benliginde bulan ve yasiyan kisidir. Dolayisiyla insan kendi ca-
ninda onu bulacak ve orada gercek dostuna kavusacak bir varhk-
tir. Bu hususu soyle dile getirir: '

«Her seyi aramadikca bulamazsin
Yalniz bu dost miistesna, Clinki onu
bulamadikca aramazsin.»*

Yine insanin degeri konusunda Mevlana :
«(insan)...aradig1 seyle olgilir-* demektedir.

~ Mevlandnin «ideal insan» tasavvuruna iliskin sozlerini topar-
Iiyacak olursak goritriz ki, Mesnevi'ler boyunca ideal insan (insan-1
kamil veya universel insan) kainatin kalbi olarak ele alinmistir.
Ask yonl kendisinde hakim olan insan-1 kamil, kendisini insan sti-
retinde yaratan Yaratici'yla kurdugu psikolojik birligin suuruyla
dolu, tamamen r{ihani boyutun zirvesine ulasmis insandir. Bu insan
elbetteki bosuna uzaklarda aranan, fakat ancak sehvani varligin
harabelerinde bulunan gizli hazineyi kendinde kesfetmesini bilmis-
tir. Bu konuda Mesnevi’den sunlari okuyoruz:

«{Hazine arayan fakire) bir hazine arayicisi gibi bakma,
O hazinenin kendisidir.
«Asitk Ma’stik'un gayri nasil olabilir?»*

Bir hadis-i gerif’'te: «Mi'minin kalbi Allah’'in Ars'idir» deniyor.
Bu, insanin kendini tiim kainat iginde bulacagl en i¢ derinliktedir.
Zira. 0, makrokozmozun bir yansimasi olan mikrokozmozdur. Mane-
vi tekamiul, analojinin sihhatli kanunu mucibince, varligin Univer-
sel hiyerargik basamagl Uzerinde bizzat hayatin tekamuli (evrimi)
ile uyumludur.®

(42) MEVLANA (C.R.), Fihi M Fih, s. 289

(43) MEVLANA (C.R.), Divin-1 Kebir (Giildeste), s. 335, Bol. CCLXVTII, Ha-
zirlayan : A. Golpinarli .

(44) MEVLANA (C.R.), Mesnevi, C. VI, Byt. 2259

(45) MEYEROVITCH (Bva de Vitray), Rumi et Ie Soufisime, s. 119, Paris 1977;
Mevland’nin <«insahin kendisinin bir hazine oldugus fikrini kaydeden
" Meyerovitch, Kant'in da : «ulasamiyacagimiz ve insan bilgisinin derin gir-

(F.: 15}
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Mevlana Mesnevi'lerinin®® bircok yerinde her insanda ancak bil-
kuvve halinde var olan kemalati giin yizine g¢ikariyor. Ilahi sifat-
larin yansidigl ultthiyet aynasi insan-1 kamil, kainatin gaye sebebi-
dir (cause finale).

Mevlana ayrica «ideal insan»1 Tanrn ile yaratiklar arasmda bir
aracl olarak da goérmektedir. Her ne kadar Tanri mutlak olarak
kendine yetse de «bilinmek ve goriilmek»*" igin araci olarak O'nun
verytiziindeki temsilcisi <halifesi» insan-1 kamil olmustur. Su halde
Mevlana'da insan-1 kamil, kozmozun varlik nedeni ve «Tanri ustar-
labidir.»*

Tirk - Islam diistincesindeki insanin sonsuzluk mahiyetinin ruh
kelimesiyle temsili Mevland'da da goérilmektedir. Zaten -ruhun in-
san tabiatinin bir aynasi oldugu, akilla kavranacak blitin nesneler
ve formlarin bir Tanr1 vergisi olan ve aynaya benzetilen ruh Uze-
rinde yansimasi ve bu yansimayl saghiyabilmek icin ruhu perdeli-
yen her turli pastan (ahlaki kotuliiklerden) temizlemenin gerekli
olusu ayrica duyularin hazzindan iladhi hazlara yiikselmek gerekti-
gl vs. fikirler sistemli olarak ilk defa Farabi ile baslamis, Ibn Sina’-
nin Sifa’sinda, Gazzalinin IThya’sinda, Ibn el-Arabi’nin Futthat'in-
da ve Mevlana’'nin Mesnevi'sinde yer almistir.

Mevlana'da ideal insan tasavvuru uzerine yaptigimiz bu aras-
tirmay1l bir sonuca gotirirken burada kayda deger gdérdugiumuiz
bir husus da sudur: Mutasavvif diigtintrlerde insan hakkinda ba-
zan «ifrats derecesine varan gériisler vardir. Ozellikle insan (ki bu-
rada ideal méhiyet olarak insan-1 kamil) ile Tanri'y1 bir dairenin
basglangi¢ ve bitis noktalari gibi ayni nokta Ulzerinde birlestirme te-
sebbuisti, gerek felsefi goriislere ve gerekse Islam inanglarina daima
ters dusmiustir. Bodyle bir sakincayi dikkate alan bagka stfiler bu
sefer insan ile Tanr arasinda ddeta bir ugurum meydana getirmis-

dabin tesis eden karanlik temeller alaninda goémiilmiis hazine» (Vor-
lesungen iiber psychologie) dedigini s6yler. Hayatin evrimi konusunda
Mevlana'nin fikirleri icin ayrica Bkz. YAKIT (1), Barwin’den Once Islam
Diisiintirlerinde Evrimle ilgili Fikirler, Felsefe Arkivi, sayi: 24, s. 113-114,
Istanbul, 1984

(46) Ozellikle Bkz. Mesnevi, I1I/2269, 1I/839, IV/521-2...

(47) Mutasavviflar Tanrrmin kiinafi «bilinmek ve gériilmek» icin yarattigl ve
bunun hakkinda bir «Hadis-i Kutsiy oldugu goriisiindedirler.

(48) «Tanri UstOrlabrs konusunda Bkz. MEVLANA (C.R.), Fihi Ma Fih ve
Mecalis-i Seb’a’dan Secmeler, Hzr. A. Gélp. s. 112, MEB. Ist. 1972
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lerdir. Bu distnus tarzi da bu sefer «tefrit» anlamina birunmis-
tir. Mutasavvif filozoflarimizin bir yandan ifrat, diger yandan tef-
rit'e acik olan yorumlarinin nasil anlagilmasi gerektigi bizi daima
ugrastiran bir problem olmustur. Insanin ideallestirilmesi konusun-
da yukarida gorislerine yer verdigimiz Ibn el-Arabi, Sadreddin Ko-
nevi ve Mevlgna Celaleddin el-Bumi'de gbérdigimiz Tanri sevgisi
ile insan sevgisini, dylesine uygun bir bigimde ve mesafede birbirine
baglamak gerekir ki, ne Tanri'yl insanlastirmak ve ne de insani
Tann'lastirmak gibi yanlhs tasavvurlar ortaya c¢iksin. Bu problema-
tigin ¢bztiminde sayin hocamiz Prof. Dr. Nihat Keklik Bey'in veciz
bir tesbih ve metaforundan yararlanmamiz kabildir: «Insan sevgi-
si ile Tanri sevgisi elektrik tesisatindaki miisbet ve menfi kutuplar
gibidir. Sayet bu kutuplar birbirinden gerektiginden fazla acik tu-
tulursa (bu bir tefrit gortstdar) elektrik enerjisinden higbir sonug
elde edilemez. Aksine olarak sayet iki kutup birbiri tizerine kona-
cak olursa o zaman da (benzetme hos karsilanirsa) mutlaka sigor-
ta atacaktir. Bu ise ifrath temsil eden goristir. Ama iki kutup, sa-
yet ¢ok uygun bir mesafede bhirbirine yaklagtirilacak olursa, o za-
man aralarinda bir serare (elektrik enerjisi) cikmasi beklenebilir.
Iste Ibn el-Arabi, Sadreddin Konevi ve Mevland'nin yapmak istedi-
gi buydu.»*

Goruldtugia gibi, Mevlananin ideal insan tasavvuru, Kur'an ve
hadis'ten kaynagm almakta, Tirk-Islam filozoflarinin  insanlik
mahiyetini izah icin ele aldiklar: akil, ruh ve nefs goriislerinden
beslenmekte ve icinde bir ifrat anlam: tasimadigim rahathikla soyli-
yebilecegimiz bir insan tasavvurudur. Yine onun ideal insan tasav-
vuru, tnli mutasavvif filozof Ibn el-Arabinin ortaya koydugu ve
Tirk filozofu Sadreddin Konevi'nin gelistirdigi «insan-1 kamil» ta-
savvuruna ask ve sevginin de ilave edilerek islendigi bir tasavvur-
dur. Dolayisiyla Mevland'nin «ideal insan» tasavvuru, insani fizik-
metafizik bltin cephesiyle igcine alan <«liniversel bir insan» tasavvu-
rudur. Bu acidan Mevlana Celdleddin el-Rtmi, dislince tarihinde in-
sanin gergek anlamda mahiyet ve degerini ele alip onu ortaya koy-
maya caligan ve eserlerinde bu konuyu isleyen nadir filozof ve dii-
stntrlerden biridir.

(49) Prof. Dr. N. Keklik’in bu metatorik ifadesi icin Bkz, M. Ozdemir, A.g.e.,
s. 17.




