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HAYATI, ESERI VE DUSUNCELERI

Prof. Dr. Meliha ANBARCIOGLU

Muhammed Hiiséyin Hatibi Baha'eddin Veled, lakab: Sultanu’l-
Ulema, Belh'in tanmmuis ailelerinden alim ve fazil bir zat olan Hu-
seyin bin Hatibi'nin ogludur. Eflaki'ye gore annesi Harezmsah Mu-
hammed’in kizi Melike Cihan’dir. Ancak kaynaklarda bu konuda
degiSik bilgiler verilmistir. Eger Harezmsahlar ile Hiiseyin Hatibi
arasmda bir minasebet kabul edecek olursak, Melike Cihan Alaed-
din Muhammed Harezmsah'in degil, Kutbeddin Muhammed bin Nus-
tekin’in (Atsizi babasi, 6lm. 521) kizi olmalidir.

‘Maarif’ten aldigimiz bilgiye gére Baha'eddin Veled H. 545 de
devrin 6énemli bir ilim ve irfan merkezi olan Belh'de dogdu. 1k 6g-
renimini babasinin yanmda yapti. Daha sonra, o devirde medrese ve
tekke arasmdaki muhalefet ortasmda buldu kendisini. Yani H. V.
yiuzyildan sonra cok gelisen, ilerleyen tasavvuf cereyani daha son-
ralar1 emirlerin, sultanlarin saraylarmna yol bulmus, ayni zamanda
halk tabakalari arasmda da yayilmisti. Felsefecilerin diisiince ve
sozleri halkin anlayisinin ¢ok lizerinde oldugundan, taraftar bula-
mamistir. Iste bu yiizden felsefeciler ile mutasavviflar arasinda an-
lasmazlik ortaya ciktl. Baha'eddin Veled'in yasadigi Harezm Impa-
ratorlugunda da bu muhalefetin ne kadar blylik oldugunu godririz.
En biylk ihtilaf ise, buylk sufiler tarafindan teskil edilen ve halk
disuncesi lizerinde 6nemli bir tesiri bulunan cesitli firkalar arasin-
daki ihtilafti. Iste bu iki grubun muhalefet cevresinde yetisen Ba-
ha’eddin Veled, sonradan babas: gibi stfi olup, felsefecilerin Ustin-
ghnd - kabul -etmedi. Gerekli egitimi goérip tamamladiktan sonra,
Baha'eddin Veled sabahlari medresede ders veriyor, 6gleden sonra
gercekleri ve swrlari inceliyordu. Ozellikle Cuma giinleri vaaz verip,
sahsi inang, disince ve goéruglerini bliylik bir heyecan ve coskuyla
anlatiyor, bu arada Mutezile ve Yunan felsefesine hiicum ediyordu.
Halk efkar: Uzerinde gugli bir tesire sahipti. Baha'eddin Veled’in
Yunan felsefesini okutan ve savunan Fahri Razi ile husumeti bu se-
kilde basladi. Bununla beraber Eflaki, Menakibu'l-Arifin'de Fahri




136 Prof. Dr. Meliha Anbarcioglu

Razi ile Sultan Muhammed Harezmsah'itn Baha’eddin Veled’'in vaaz
meclisinde bulunduklarimi soyliyor. (Bk. T. Tazici gevirisi, s. 5). An-
cak Harezmsah’'in Belh'de ikamet ettigine dair tarihi bir vesika yok-
tur. Maarif’in IV. ci cildinde bulunan bir kayda gore Baha’eddin
Veled Harezm’e gidip Sultan ile miilakat etmis olabilir (IV. cilt, s. 1-
20). ‘

Eflaki'ye gore, Sultan Muhammed Harezmsah Fahri Razi'ye ¢ok
deger vermis, hatta onun (bir nevi) 6grencisi olmayi kabul etmis-
tir.

Baha’eddin Veled H. 609 -610 tarihlerinde Belh'i terketti. Fahri
Razi H. 606 da 61di. Binaenaleyh Baha’eddin Veled'in Belh’den Kon-
va'ya goc¢ etmesinin nedeni Fahri Razi olamaz.

Mevlana Celaleddin’in blylk oglu Sultan Veled, Veledname
adly mesnevisinde, gb¢ sebebinin, Baha'eddin Veled'in Belh ahalisi
tarafindan incitilmesi oldugunu aciklamistir (Bk. Veledname, Tah-
ran Baskisiy, s. 190 -191). Aslinda goc¢ sebebi Mogol istilasidir.

Baha'eddin Veled Hacca gitmek bahanesiyle, bitiin ailesini de
yvanima alarak H. 610 veya 617 -8 de Belh'den ayrildi, Nisabur'a ug-
radi. Orada Attar ile goériisti. Oradan Bagdat'a, Hicaz’a, Halep’e,
Sam’a, geldi. Daha sonra Mogol tehlikesinden uzak bulunan Ana-
dolu’ya gecti. Malatya, Erzincan ve Larende (bugiinki Karaman)ye
ugradi: En fazla burada 4 yil kaldi. H. 622 de Konya’ya gelip yerles-
ti. H. 628 de orada vefat etti. Larende’de iken oglu Muhammed Cela-
leddin’i Seyh Serafeddin-i Semerkandi'nin kizi , Gevher Hatun ile
H. 622 de evlendirdi. Bu tarihte Mevlana 18 yvasinda idi. H. 623 de de
oglu Sultan Veled dunyaya geldi. A

Konya Selcuklularin bagsehri idi. Sultan Aldeddin Keykubad
(H. 617 -634) burada hiikim sirmekteydi. Baha'eddin Veled'in s6h-
retini duyup, onu Konya'ya davet etti ve sonra da onun miiridi oldu.

Emir Bedreddin Gevhertas'in yaptirdigis Hiudavendigar Medre-
sesinde vaaz ederek, ders vererek Omrinin sonuna Kadar yasadi:
H. 628 de 6ldiigunde bir kizi ile iki oglu vardi. Buylik oglu Alaeddin,
kigik oglu Celaleddin, kizi ise Fatma adlarmi tasiyorlardi, Maarif'-
de yer yer gocuklarindan s6z etmekte ise de ne. Celaleddin ne de
Aladeddin’in adini zikretmiyor. Buna mukabil zevceleri Bibi Alevi ile
Gevher Hatun'dan bahsetmistir.
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MAARIF
Baha'eddin Veled'in meclislerindeki takrirlerinin, vaaz ve nhasi-

hatlarmnin bizzat kendisi tarafindan yazilarak bir araya getirilme-
sivle meydana gelmis tasavvufi, ahlaki bir eserdir.

Konusu, muhtevast ve uslubu ile birinci derecede tasavvufi bir
eser olan Maarif, hem kitabin kendi agisindan, hem de Mevlana tze-
rindeki genis tesiri bakimindan blivik bir énem tfasir.

- Baha’eddin Veled'in sozleri, daha kendisi hayatta iken blyuk
bir ilgiyve mazhar olmus, gerek muridleri, gerekse yakinlar1 ve dost-
lar1 tarafindan okunmustur. Oliiminden sonra ise oglu Muhammed
Celaleddin onun sozlerini kendi meclislerinde tekrarlamistir. Baba-
simin sézlerine duydugu buyiik ilgiden dolayi Mevlana bunlar: agik-
lar ve bu acgiklamalarn orada bulunanlara yazdirirdi. Mevlana'dan
sonra da Maarif, Mevleviler arasinda Onemini korumus, uzun sire
okunmustur. Konya ve Istanbul’da 20 nin tlizerinde yazma ntsha-
larmn. mevcut olusu bu hususu teyid etmektedir. Bu sekilde meyda-
na gelen Maarif 4 cilttir, 4. cildi 429=528 sayfadir.

Maarif'in yazildig: ver ile yazilis tarihine gelince : Baha’eddin
Veled'in meclis sdylemege, vaaz etmege basladigi zamandan, H. 628
de olimune kadar Belh'de, Semerkand’da, Vahs'da, Bagdad’'da, Sam’-
da, Halep'de, Larende’de ve nihayet Konya'da gezdigi, konakladig
her yerde yvazilmistir. Madrif'in incelenmesinde goértuyoruz ki kitap-
la ilgili en eski tarih ise H. 600, 604, 607 villaridir.

Ovylesine fazilet ve marifet sahibi Baha'eddin Veled’in séhreti
ve sahsiyeti ile miitenasib bir eseri neden olmamistir?

Bu sorumuzun cevabini yine eserden aliyoruz. O, eser yazmayil
bir nevi gosteris saymis, séhret, mevki ve kazanci aracy: bilmistir.
Diyor Kki: <Dedim, ben bu diinyada her hangi biriyim ve dbiir dunya-
nin selametini istemekteyim. Simdi insanlarin soézlerini bir yana bi-
rakip, hicbir makam ve derece istemiyorum. (Madarif, Furuzanfer

nesri, s. 246).

Sultanu’l - Ulema 6¢yle bir alemde yasiyordu ki sbhret ve men-
faat pesinde kosmuyor, sadece kendi duygu ve diistincelerini acikla-
maktan baska bir amag¢ gitmityordu. Ama bu arada etrafindakileri
yetistirmek ve aydmlatmaktan da geri kalmiyordu. Iste kendisinden
geriyve kalan Maarif, onun bir bakima kendine 6zgl disiince ve duy-
gularnin mecmuasidir,
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Bunlar da gogunlukla ayetler, hadis’lerin miitaleas: ve acikla-
masi ile ilgili veya evren, insan ve dofa Uzerinde dikkatle durus ve
dilstniisten ibarettir. Diyor ki: «Biitin yaratilanlara baktium» (Ma-
arif, s. 12), «Yeri ve gogu diustindium» (Maarif s. 316).

Baha'eddin Veled, Maarif'te bazen kendi ginlik yasamindaki
alelade sorunlari ele aliyor, bazen miridlerin sorularini cevapliyor,
bazen de 6gltler veriyor ve bunlari yaziyordu. Diyor ki: «Su anda
ki konugsuyorum, sdylilyorum, yaziyorum, distniyorum. Taniri be-
ni bagslasin. (Maarif, 5. 131)» Ve yine: «Hikmetinden birazcik ya-
zilmadan kalmisti. Korktum, yazilmadan kalir da benden gider di-
ye (IV. cilt, s. 3-5)» ‘ o

Maarif’in yazma ve basma niishalar: :

1. cildi Mevleviler arasmda cok ockundugundan gOk istinsah edil-
migtir. H. 955 de Seref Muhib b. Ali-yi Mesnevi-Han, Maéarif'in dagi-
nik boélimlerini toplayip ¢ cilt haline getirmistir. Merhum Prof.
Ahmed Ates ise, Konya Miizesi kitapliginda Maarif’in IV. cildini bul-
mustur. Bu U¢ cili Merhum Prof. Bedilizzeman Furuzan-fer tarafin-
dan edisyon kritik olarak, ¢ok degerli bir 6nsézii ile nesredilmistir
(Tahran 1333 H. 5.) Bunu yaparken 4 yazmayil karsiastirmistir.
Bunlarin -en eski niishast Ayasofya yazmasi olup H. 744 tarihlidir.

Bu konularda daha genis bilgi icin Bedilizzeman nesﬁ Maarif
ile, Mahbub Seraj'm doktora tezi <Meviana-y1 Belhi ve Pedereg» (Ka-
bul, 1340) adl: kitabin O6nsdzlerine miracaat etmek gerekir.

Maarif'in Dili ve Uslibu :

Baha’eddin Veled ders veriyor, va'z ediyor, 6gutler veriyordu.
Yani bir 6gretmen, bir vaiz ve bir mifti idi. Bu bakimdan Maarif'in
Gsltibu agik ve sadedir. Yani nesr-i miirsel ile yazilmistir. O, ince,
anlasiimast giic konu ve niikteleri, 6éylesine cazip ve sairane kelime-
ler ve tabirlerle anlatiyor ki, ockuyan meseleyi agik¢a kavradiktan
baska, okudugundan buylk zevk de aliyordu. Baha’eddin Veled, dui-
stncelerini aciklarken bazi edebi sanatlar: yerinde ve zengin bir bi-
¢imde kullanmakla beraber, temsil ve istihad sanatlarina az bas vu-
ruyor. Bu yiizden Maarif'te sadece birkag hikaye ve kissa gérmek--
teyiz. ‘ v‘ o ‘
Tasavvufi bahisleri ifadede Baha'eddin Veled, adeta yeni bir tarz
segip, diger mutasavviflarin tsltbuna itibar etmemistir.

Maéarif'in bir baska Onemli vani da yazarin kullandifi, cogu



Sultanw’l-Ulemi Baha’eddin Veled’in Hayat: Eseri ve Diisiinceleri 139

mahalli dilden alinan nadir kelime ve 1stilahlardir. Bunlar ¢ok zen-
gin olup, esere dil agisindan yenilik kazandirmigtir. Kelime hazine-
si bakimindan ise incelenmeye deger niteliktedir. Onun Kur'an ayet-
lerini agiklarken gosterdigi gayret de onemlidir. Maarif'te iginde bir
veya, birkag ayetin gecmedigi gok az fasil vardir. Baha'eddin Veled,
o ayetleri aciklarken, Kur'an-1 Kerim'in remizlerini agik ibare ve
temsillerle beyan etmistir. Bu ylzden meclislerini dinleyenler, mu-
ritleri, alim olsun, cahil olsun, salik veya véasil olsun o sirlar, remiz-
leri anlamis, ocrrenmlslerdl Bu yonden onun tefsir tarzi, diger Gnli
seyhlerden farkhdir.

Maarif’'te tekrarlar disinda, 70 kadar hadis de vardir. Bunlar-
dan istishad yoluyla yararlamp her birini, yeteri ve geregi kadar
aciklamistir.

Bunlardan bagka tasavvufi, dini, ahlakl meselelerin agiklanma-
sinde, istidlal yolunu segerek, bunlara agiklik getirmistir.

Ahlakda daima pratik ahlak kurallarmi tercih ve telkin etmis-
tir.

Maarif'in dili sade, akici ve agiktir. Bu bakimdan genelde Sa-
manli devri nesrinin dil ve tsltp o6zelliklerini tasimaktadir. Ornegin
Maarif’in higbir yerinde sahid gostermek igin ne Arapca, ne de Fars-
¢a siir kullanilmistir.

icaz ve ihtisar yapar ve muteradif kelimeler kullanmaz. Seci ve
muvazene sanatlarina énem vermez.

Konuyu aydinlatmak igin verdigi 6rnekler sadedir.

"Temsillerde lalettayin konulari ele almig, 6rnek gosterirken ge-
rektiginde kendi 6zel meselelerini bile ele almaktan gekinmemistir.

Dini meselelerin v‘hvallin'de ustiinluk goéstermis, kelamin kuru ba-
hislerini guzel deliller getirmek suretiyle cekici ve sevimli bir hale
sokmus, monotonluk ve sikiciliktan kurtarmistir.

Ahléki meseleleri de Baha’eddin Veled kendi yontemiyle, sufi-
vane zevki ve mesrebiyle etkileyici sozlerle ifade etmis, okuyucuyu
mandlrmlstu

Goriliyor k1 Baha’eddin Veled, bn" yanda Ogretmen, terbiyeci
ve ustun bir insandir, 6te yandan insanin zayif ve kuvvetli yanlari-
ni iyi tahmiyor ve onlarin kurtulusu igin inandiklarimi, diustndikleri-
ani, duyduklrim acik, sadde, akici, tekellifsiiz, i¢ten bir dil ve uslap-
la anlatiyor. Oyleki, sonunda okuyucuda insan sevgisi, birlik du-
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stincesi ve duygusu uyandirabiliyor. Son derece acik sozlil, geregin-
de d_evrin Sultan’t miubtedilikle vasiflandiriyor, gerektiginde kendi
eksikliklerini agiklamaktan g¢ekinmiyor. L

Ozet olarak diyebiliriz ki, Maarif kendi tiiriinde tslup itibariyle
tek olup, tasavvufi nesirde bir benzeri yoktur. '

Baha'eddin Veled'in Tasavvuf Anlayisi:

- O, biiyuk bir sufi olup, amaci her sifi gibi gergegi idrak etmek,
gercege erismektir. Ancak tuttugu yol digerlerinden farkhdir.

Onun tasavvufu tipki Mevlana'ninki gibi ask, cezbe ve irfanin
tekamiilinden meydana gelmis olup, hayali bir vahdetten ileri gel-
memistir. Bu, manevi ve tasavvufi vahdetten (birlikten) insani bir-
lige gotiren bir gdriistar. : ' ‘

Baha'eddin Veled'de Tanri sevgisi; hosgorili, insan sevgisi uyan-
dirmis ve onun asgk yolundaki bagimsizligi, onu her tirli taassubtan
alikoymus, herkesi, herseyi bir gérmustir.

Baha’eddin Veled irsada ¢ok onem verdiginden, tasavvufu dahé
ziyade ahlaki ve i¢timai bir karakter tasir. Herseyi ile insami yiicelt-
mek amacidir.

Baha'eddin Veled'in Ma'rifet ve Siiluk Anlayisi:

Baha'eddin Veled'in gercege erismekten baska bir amaci yok-
tur. Yolu ma'rifet yoludur. Diyor ki: «Biitin ilimleri 68renemiyece-
gim kesindir. O halde bir turla ihtisar edersem, zahmetim azalir.
Bu tirle hikmet, dhiret, ma'rifetu’llah’dir.( IV. cilt, s. 3, 29)

Biri de: «Ben ilim istiyorum. Dedim: iki tirld ilim vardir; Biri
gercekler ilmi; ilm-i nazar, tezkir, edeb, kadi, huteb vb. Hepsi yolun
yvarisinda kesilir. Ikincisi: ilm-i hakikat'dir ki yolun veya isin sonu-
na bakar ve orasini mamur kilar. Iste Tanrinin kendisine bu gori-
st (bu ilmi) vermis oldugu kimse, seckin kimsedir. O bundan zevk
alir. Bu nazari kaybedince zevki de gider. Bu kimselerin ruhlari,
Alem-i gayb’da habersizdirler veya kendilerinden ge¢mis. Bu alem-
den Tanr1 kendilerini haberdar edince haberleri olur (Maarif s. 381).

Hakikate gotiiren yollar, saliklerin sayis1 kadar ¢oktur. Hakika-
ti arayanmmn, merhaleler katetmesi gerekir ki Tanrr'ya ulasabilsin.

Maarif'te makamlara ve menzillere rastlanmaz. C")teki' sufilerin -
onem verdikleri silsile-i meratib Maarif'te goriilmez.

Baha'eddin Veled'in tzerinde en ¢ok durdugu merhale «fena»
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makamidir, O, buradan dogrudan dogruya <«Vahdet-i vicud»a gir-
mektedir. Diyor ki: «3imdi biz bu yolu ancak gdénil nuru ve zevkle
gidebiliriz. Akil ve dinyadaki butin akillar, ne bu yoldan, ne de bi-
zim alemimizden bir koku alamazlar. (Maarif, fasil III, s. 7).

Keza diyor ki: «Bilmeli ki, Tanr1 alemin her bir pargasinda bir
alem yaratmis. Oyleki bunlarin birbirleriyle hic¢ ilgisi yoktur. Ben
tek basima bir alem tuttum. Iyi, hos vakit geciriyorum. Bu alemi,
distaki alemden daha gilizel gériuyorum. Tanrim bana herkesinkin-
den daha hos bir alem bagislamistir. (Maarif, fasil: 76, s. 111).

Baha'’eddin Veled igin siilik, kendine gelmek ve kendini tani-
maktir. Bundan yok olmaktir.

Maarif'in muhtelif bahislerinde ibadet, sartlar ve hiikimlerden
s6z edilmis, fakat Baha'eddin Veled, ibadeti ask olarak kabul edip
bu . yolda her tiurla teklif ve tekellGfli, merasimi haram saymistir.

Zikir de.Baha'eddin Veled icin Tanrinmin adini tekrar tekrar an-
maktan ibaret olmayip bir zevk, bir haldir ve o ylice ad1 sdylemek-
ten hasil olur. Onu isimden miisemmaya gotirir. Diyor ki: «Allah
dedigim zaman, her parcalara ayrimayan clizzi, ayiriyorum. Sim-
di Tanrr'yi zikrederken aynen boyle oluyorum. Bu azdir, sarhosluk-
tan o hali artyorum.» (Maéarif, fasil: 100, s. 144).

Asgk

Her sufinin katetmesi gereken en 6memli makam ve hallerden
biridir. Baha’eddin Veled icin de insani gercege ulastiran tek yoldur
ask. Ask marifetin hasil oldugu yegéne ilimdir.

Der ki: «[lim odur ki yakinden hasil olur, yakin ise agktandir.
Ask rlsvaliktan habersizdir. O halde Tanr1 ilmi agktir ki hi¢ bir si-
kintisi, incinme  zahmeti yoktur. Hi¢ de bagsiz ve etkisiz degildir.»
(Maarif, fasil: 101, s. 144).

Bu sekilde aska «ilahi ilim» diyen Baha’eddin Veled, ona gok
onem verir. O bu ask ile marifet binasmi kurmus ve bu askin pen-
ceresinden Tanri’'ya ve evrene bakmistir. Maarif’de bu konuda cos-
kulu pek ¢ok sozler vardir.

«Evre'ni‘ yvaratmanin hikmeti muhabbetten baska birsey degildi.
Cunki dinyayl yaratmanin amaci Muhammed Resulullah idi. O
ise, Habibullah’tl «SEN olmasaydin felekleri yaratmazdim» hadisi
buna isarettir.» ‘
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Devamla diyor ki: «<Eger sevgi olmasaydi ve biz de birisini sev-
meseydik ve kimse bizi sevmeseyd1 hi¢ bir varlig1 yaratmazdim,
Varligin sonu sevg1d1r ve bu hissedilir. Sevgi olmazsa, sonradan
meydana gelen varlik muhal olurdu.» (Maérif, fasil: 99, s. 141). O
halde, ask Tanri’nin en mitkemmel sifatidir. Yokluktan varliga gel-
menin sirrt da budur. Evren, bu askin eseri ve mahsuliidir. Zuhur
ve tecelli bu mutlak a,sktlr ki bitin varliklara sirayet etmis, bir yer-
de cezbe ve meyil, bir yerde irade, arzu, sehvet adimi almig, bir bas-
ke, yerde sevk ve muhabbet olmus, bir yerde de hareret ve kuvvet
haline gelmis, nur olmustur. Binaenaleyh, evrendeki hareketler hep
askin etkisi altindadir ve hepsini hareket ettiren - bu mutlak agktir.»

Baha'eddin Veled: «Tanr: aski nasil bir seydir.» diye sordu. De-
dim ki: «Tanrinin sifatlarmi sevmektir. Bak, o Tanr1’yi sevmeye ki
nebi ve velilerden Tanrinin masuku kimdir? Ve o sevgilisine nasil
tasarruf ediyor ve onlari nasil kararsiz kiliyor? Her kimin sevgisi
olursa olsun, ister Tanri’dan, ister bagkasindan. Bilirsin agk insam
nasil huzursuz ve kararsiz yapar. Ama agsik bu yolda zahmet, 1stirap
bilmez. Cinkt ask ve sevgi sevene can ve hayat verir, ¢irkini gtzel-
1e§ur1r » diyor.

Baha'eddin Veled asiklar1 tice ayirir ve der k1 «Burmm grupuakl
aslklar renk, ahenk ve guzelligin Cezbettlgl, duygulandirdigl ve bu
glizelligin otesinde baska hig bir seyi goremez hale getirdigi kimse-
ler. Bunlar bu riya ve hayalin esiri olmuslardir (tabiat asiklary).

Ikinci gruptaki asiklar ise; birinci merhaleyi asanlardir. Bunlar
his diinyasindan akil tlkesine adim atmis olup, giizellik ve rengin
bir kaynagi oldugunu bilenlerdir. Bu kaynagi bulmak icin ¢irpmip
dururlar. Oyleki birinci merhaledeki seylerden artik zevk almazlar.

, Uclincii gruptakiler, tabiat aynasindan gergek glizelligin ruhla-
rina yansidigi asiklardir. Ruhlari bu gercege asina oldugundan, o
mutlak guzelligin derinliklerine nifuz edip, kendi gerc¢egini-ve asli-
nt miicessem olarak gérir, tabiatin nurunu sevgilinin (masugun)
tecellisi olarak bilip, onu ¢ok aziz tutarlar. Baha'eddin Veled, tabiat,
giuzellik ve ask arasinda genis ve gucli bir baglanti kurmus, bu
baglantiyi birgok orneklerle agiklamistir.

One, gore agk tek tarafli clmaz. Diyor ki: «Tanri'yl hatirlaymnca
biliyorum ki Tanr: beni kendine sevgisiyle gekiyor.» (Maarif, fasil:
19, 8. 24). Ve yine: «Sevgi, seven, sevilen hepsi birdir, ayr1 degildir.
Asik ve masuk da birdir. Her ikisinde de bir ask vardir. Fakat asi-
gm ask: can yakan, masugun ki ise ylzi parlatan, aydlnlatandlr »
(Maarif, fasil: 122, s. 172}, :
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. «Ayni sekilde talib ve matlub, agik ve masuk her ikisi de ben'im.»
(Maarif, fasil: 166, s. 7).

Baha’eddin Veled asik ile masuku bir bﬂiyoi‘, fakat bu askin na-
sil oldugunu aciklamiyor ve buna asik ile maguk arasindaki «gizli
sir» adinl veriyor.

«Her kim askin niteligini bilmek isterse o ask tatsiz olur. Her
kim ask ve muhabbetten s6z ederse, istedigi tadi alamaz. Clinki
bu, agik ile masuk arasmdadir. Ben bu yice duyguyu dile getirmek
istemiyorum. Zira dile gelen zarara ugrar.» (Maarif, fasil 223, s. 348).
Bu sy agikladigindan Hallac-1 Mansur canindan oldu.

Baha’eddin Veled, dilsiz, sessiz aski tercili ediyorsa da, hayati,
sézleri ve dasralllslar1 onun ne buyik bir asik olduguna sahitlik et-
mektedir. , .

-Vuchd-i Mutlak

Baha'eddin Veled, biittin varhklarm uzerinde bulunan varhiga
Vucud-i Mutlak diyor. Stufilere gére, Tanr1 mutlak varliktir. Tanrr’-
nin- zatl iktizas: olan zuhuru, hakikatte yok olan varliklari meyda-
na getirmis ve bu bakimdan, yokluk varhk icin bir ayna olmus, bu
aynada da yine kendisi gdérinmustir. O halde mutlak varlik, yani
Tanri hayatin kaynagidir. Baha’'eddin Veled diyor ki: «Butin evre-
ni-digtindim ve kendi gercegimi gérdim. Huzursuz ve her an bas-
ka tirli oluyor. Onu hareket ettiren biri olmali, onu idare eden bi-
ri.» (Maarif, fasil: 199, s. 316).

. Hiilasa goéze gorinen her sey o mutlak varligin, o tek kudret
sahibinin delilidir. O halde her fiilde faili aramak gerek. Ancak o
gozlerden kaybolan gercegi gdormek herkese mukadder degildir. Fa-
kat Tanri kendi sevdiklerine, bunu gdérme ve tanima hass'asu‘n ba-
gislamastir. Oyleki bu hassaya sahip olanlar her yerde, her zaman,
her seyde O'nu acikca goriurler. Baha'eddin Veled de bu lutfa maz-
har oldugu halde ihtiyatli davranmiyor. Cilinkt Tanri, Hz. Musa'ya
«Len terani- Beni géremezsin» (Stre: 7, Ayet: 143) buyurdu.

«Eger sen Allah’t goérmuyor musun? derlerse, derim ki, ben ken-
dim gérmuyorum. Clinki «Len terani» buyurulmustur. Ama O ken-
dini bana gésterirse nasil gérmem?» (Maarif, fasil: 1, s. 2).

Bu konuda sufi ile zahir uleméas: arasinda anlasmazhk vardir.
Zahir ulemaési, halik ile mahltiku ayr1 gortir ve buna «tevhid» der.
Safi icin tevhidin ayrn bir anlami vardir. Ona goére Tanri’dan baska
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alemde hic bir sey yoktur; ne varsa hep «O» dur. O kendi varhgini
ortadan kaldirinca Mutlak Varlik ortaya ¢ikiyor ve bu marifete
«Fend fi'l-tevhid» diyor.

Baha’'eddin Veled: «Dedim ey Allah, senin birligini, senin sifa-
tmla bir gérmedikge, kendimi hig¢ bir seyde teksif edemem. Zira iki-
likte ayrilik vardir.» (Maarif, fasil: 9, s. 11).

Bu gértnen tiurli gesitli sturetler, sekiller, insani vehime dusi-
rip mitereddit yapmigtir. Fakat safi igin bttin alem Mutlak Varl-
gm. cesitli suretlerinden ibarettir. O halde bir tek Zat vardir. Gora-
len sayilar ve gocuklar tamamen zahiri olup, hakikat-i.mana hep
birdir.

«Manaya ulasinca emin oldum. Yani manaya erince, Tanri'ya
ulastim ve muradimi buldum.» (Maarif, s. 93).

Baha'eddin Veled, bu manay1 ve Mutlak Varligl pencerelere,
camlara akseden bir 151k gibi goériyor ve mesafe ve gérintiler orta-
dan kalkinca, hepsi O nur, O 151k olur, diyor.

Suret ve renklerden gecersek manaya ulasiwr ve «tek renklilik»
dlemine variriz. Bu alem Baha'eddin Veled'i beseri birlige goturua-
yor ve onun igin renk, irk, din ve dil farki anlamsiz kaliyor. Cunki
bu renkler ve sekiller gergegi saklayan bir ortli olup, anlagmazliklar
yvaratiyor. «Eger diinyada bir tek din o da islam dini olsaydi karga-
salik ve kotultk olmazdi» (Maarif, fasil: 201, s. 320).

Insan

Insan varlklar icinde Tanrinmn biitiin sifatlarina mazhar olan
vegane varlikiir. Her sey insandadir. O, Tanri’'nin gizelliginin ayna-
sidir. Bunun igin insan her diledigini kendisinden dilemelidir.

Tanri’ya giden yol icimizde olup, Mutlak Varhiga doénis, insanin
kendisine dontsl, kendini incelemesi, tanimasi ve bulmasi ile kabil-
dir. Zira kendini bilen Tanri'yi1 da bilir. Sufinin bu nurdan haberi
vardir. Buradan hareketle, Baha'eddin Veled, ylce ruh sahibi olan
insani kendi kendisine tanitmak istiyvor. Kendi ifadesine gore; O, ay-
r bir dinyayi secmesine, ask, cosku, cezbe aleminde yasamasina
ragmen, dinya yasamindan da habersiz degildir. Bir yandan kendi-
siyle mesgul iken, 6te yandan halk ile mesguldir. Bir yerde salik,
talib bir yerde ise mursiddir. '

Diyor ki: «Boylesine ylice bir makama sahip olan insana yazik-
lar olsun ki kendini agsagilik seylerle mesgul edip, aslini aramiyor.
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Fakat mademki insanda o himmet ve devlet vardir, o ylice makama

dénmek icin calismali, yeniden melekler ona hizmet etmeli ve size
cennette Tanr: selaminy ulastirmalidir.» (Maérif, fasil: 32).

Cebir ve Kader

- Bu, felsefi diistncenin karisik meselelerinden biridir. Mutezile'-
ve gore fiilleri yaratan kuldur; ayni gekilde insandan meydana ge-
len her isin faili yine kuldur.

Cebriye ise, insan her turld kudret ve ihtivardan yoksundur.
Zira insandaki irade fitri olup, insan tamamen mecburdur.

Baha'eddin Veled zamaninda Cebriye inanci bitin Islam tlke-

" lerinde onemli idi. Fakat bir stfi olan Baha'eddin Veled'in indinde

cebir ve kaderin de bir anlami yoktu. Diyor ki: «<Maksat Allah olun-
ca, senin hem cebriligin hem kaderiligin kabul olur.» (Maarif, fas:l:
169, s. 228).

Ote yandan insan hirriyetine inanan Baha'eddin Veled Maa-
rif’de cebriligi red ediyor ve beserin amacinin birkac¢ glnlik irade-
siz yvasamaya mahk(m olmasini, onun yok olmasi seklinde tanimli-
yor. O Viicud-i Mutlak'mn zatindan baskasimda iradde olmadigi da
biliyor. Tanrr'y1 sifatiyla taniyor, fakat Cebbar adini ona 1itlak etme-
yi utang verici buluyor.

«Allah diyordum, su anlamda ki: Butin ihtiyar, irade, kudret
ve fiil Allah’tandir. Cebri olan biitlin yasama zevkini kaybeder. Fiil
ve ihtivarda da ayrica glizellikler ve zevkler vardir. Benim bltin
bu fillerim, hareketlerim, hepsi Tanri’dandir. Cebri gibi cansiz ve
ktstah oldugumdan degil. Insanda irade-i ciliz’'iye var. Bununla iyi
sevleri yapabiliyor. Cebri sonunda ceza goérir.

Tanr1 sana kudret ve irade vermistir, (;ahsman icin. Insan tmit-
li de olmalidir. Cehidsiz insan kuru toprak gibi gatlar, ufalir, doku-
ldar.

Insan kendi isinden sorumludur. Cinkii Tanri insanda irade gi-
¢ yarattl. Bunu kullanmak istemeyenler tembelligi is edinmiglerdir.
Ustelik kéta islerinden dolay: kendilerini sorumlu bilmezler ve ola-
m takdire yiiklerler. Insam1 amacina ulastiran calisip ¢abalamasi-
dir. «Seni senden sorarlar, bagkasindan degil.» demek suretiyle Ba-
ha'eddin Veled cebriligi tamamen reddediyor.

Devir ve Aslina Ddnts

Baha'eddin Veled, devre inanir; fakat bu tenastih fikri degildir.
Hatta birlik, beraberlik, olgunluk ve asliyla bir yerde clmaktir,
(F.: 10)
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Diyor ki: «Sanki ruhlar Tanri’nin nurlari olup, Allah’tan gikip.
Allah ile ucarlar.» (Maarif, fasil: 202, s. 321).

Ve yine: «Bu ruhlar ki ilahi nurlardir, bedenlere ve kesif cisim-
lere hapsedilmislerdir. Ruhun butin sikintist aslimdan uzak ve per-
delenmis olmasidir.» (Maarif, fasil: 25, s. 34).

«Tanri her insanin ruhunun tohumunu gayb aleminden getirir
ve beden topragmma eker. Biliyuytince, gigeklerini ve arzularin agik-
lar. Tekrar kalip, beden yerinden onlari alip cennet bahgelerine, 1r-
mak kenarlarina ve kendi cinsinden olanlarin yanina dikerler.» (Ma-
arif, fasil: 25, s. 34).

Baha'eddin Veled ruhun bekasina da inanir. Mitekelliminin
ruh cisim ile fena bulur ve yeniden cisimle ortaya cikar seklindeki
diistincesini kabul etmez. Der ki: «Insan énce cemad idi, seferler ya-
pip zahmetlere katlanarak oradan bitki merhalesine geldi. Nebat-
tan hayvan oldu; hayvandan insanlik mertebesine ulasti. Alem-i
Gayb, Alem-i Cennet icin de birgok zahmetlere katlanmak gerek.
Bir alemden fani olmadikca, baska bir aleme giremezsin. Beseriyet
aleminden kurtulmadikca, Alem-i Misahede'ye, Tanri'yr gérme ale-
mine erigemezsin.

Baha’'eddin Veled, 6liim korkusunu yenerek, ¢lumslz bir alem
igin insani Umitlendiriyor. «Olimden kaciyorsun, halbuki éliimde
sevgiliye kavusma vardir.» (Maarif, s. 174).

«Nihayet sen Alem-i Gayb’dan perdenin ébur tarafindan bu ta-
rafina geldin. Nasil geldigini bilmiyordun. Yeniden perdenin bu ta-
rafindan 6blr tarafina gideceksin. Nasil gidecegini ne bilirsin?»
(Maarif, fasil: 39, s. 29). ‘ '

Baha’eddin Veled'in Derecesi

O, kendi toplumu ve gevresinde her bakimdan onemli bir kisi
olup yiliksek bir yere sahipti.

Tarihi devreler iginde ilim, irfan merkezi olarak bilinen Belh’de
dogdu, yetisti, yasadr. Islamiyetin en 6énemli merkezlerinde dolasti,
kaldi ve Anadolu Selguklulari’nin bassehri Konya'da yasadi, 6ldi.

Belh'de Baha'eddin Veled rekabetle karsilasti. Onemli Kkisilerin
husumetini gekti. Ote yandan Anadolu'da Sultan Alaeddin Keyku-
bad’in ilgi ve tevecclihini kazandi. O hem akli ve nakli ilimlerde
hem de hal ilminde biiyik ve hakh bir yere sahipti.

Tasavvufta Mansur'dan asagr kalmamistir. «Tanri beni cezbe-
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diyor, ben O’'ndan mahvoluyorum ve O oluyorum. Tanri benim latif
olan ruhumu nesv edip, kendine ¢ekiyor.» (Maarif, fasil: 113, s. 160).

Yine, «Sanki Tanrinin fiili benim fiilimdir ve benimki de O'nun.
Her sey benden c¢ikiyor.» (Maéarif, fasil: 113, s. 159).

- Tasavvuftaki yerini bilmesine ragmen, ilim Baha'eddin Veled'-
de tevazu yaratti. O insanlart irsad:, vicdani ve ahlaki bir vazife
bildi. ’

Daima insanlari birlige, beraberlige davet etmis, insan sevgisi
ve Allah sevgisine gagirmistir.

Maarif'in en 6nemli yam ise, Mevland'nin Mesnevisine tesir et-
mesidir. Yani Maarif Mevlana'nin gézinde ve génliinde bir disiin-
ce bahcgesini yesertmistir. Cok az baba - ogulda diistince diizevi ve
ruhi tezahurat boyle bir birlik gosterir. Gergekte Maarif’in sualar:
Mesnevi ile sarmas dolas olmustur.

Sultanu’l - Ulema Baha’eddin Veled'in Mevlananin fikri ve ma-
nevi hayatina nasil bir etki yaptigin1 Mahbub Seraj, 1959 da tamam-
ladagr «<Mevlana-y1 Belhi ve Pederes ve Te'sir-i Maéarif der Mesnev-i
Manevi» adl1 doktora tezinde ayrintili bir sekilde, ornekleriyle agik-
lamastir.

Son olarak Baha’eddin Veled diyor ki: <«Alimler ve sufiler &6l-
mezler. Hatta Oldikten sonra da amelleri artar. Eger ameli olmazsa
d8lunce, ister alim, ister sufi olsun farketmez.» (Maarif, fasil: 161,
s. 255).

Baha'eddin Veled'in Maarif'den de &nemli ve biylik eseri, fa-
ni diisiince selini akittig1 Mevlana ve eserleridir. O halde Mevlana'-
nin fikirlerini tanimak igin Maarif’den daha iyi bir eser yoktur.

Maarif'in Cevirileri :

Ik kez I. cildini (s. 1-120) 1973 de Dilek Ozsar: adl1 6grencimiz
dilimize gevirmis, II. cildini (s. 127-315) 1978 de Fahri Kalkan, bu-
yuk bir basariyla Turkceye kazandirmistir,

Bu kadar énemli bir eserin II ve IV. ci ciltlerinin de cevrilmesi
ve hepsinin nesredilmesi Sultanu’l-Uleméa PRaha’eddin Veled'i tani-
mak ve anlamak isteyenler icin ¢ok faydali olacaktir. Tesekklr ede-
rim.



