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ONSOZ

Diisiince tarihinde ¢ok sevilip takdir edilen nice Islam filozofu, sufisi ve arifi vardr.
Tiirk insani, dini ile biitlinlesen Islam ilim ve irfan tarihinin biiyiik ustalarina comert bir
muhabbet ve hiirmet hissi ile dolu bir milletin mensubudur. Sevgi ve hiirmet, Tiirk
milletinin hep bilime ve aragtirmaya Snceledigi bir tercih olmus; ilim ve irfan erlerine kars
sevgi ve aski ilk vazifesi saymugtir. Bilip anlamayi, arastirip incelemeyi, onlara besledigi
sevgi ve hiirmet hissini gélgeler endigesiyle bu duyguya es zamanli olarak raptetmeye
nadiren yanagmaistir.

Mevléna bu ilim ve irfan erlerinin en 6nde gelenleri arasindadir. Ona duyulan sevgi
ve agk, onunla ilgili felsefi ¢aligmalarla percinlenmeye ihtiyag hissedilmeyecek derecede
coskun ve tagkin olmugtur. Oysa insanlifin ve 6zelde Tiirk milletinin masuku olan
Mevlana’nin agki ilim ve irfansiz anlagilamayacak kadar derindir. Hislerle tahlili yetersiz
kalir. Onun agki, salt duygulanim ve hayali bir hissedis degildir. Onun agkina asik olmak,
en az, onun agkint temellendiren ilmi ve felsefi kavramlara vakif olmaya ¢aligmakla ancak
yerli yerine oturabilir.

Mevlana’da agkin, tiim hayati ¢cepegevre kusatan siirekli bir hal olarak hangi felsefi ve
ilmi arka plana dayandigi konusu uzun siiredir hem ruhumuzu hem de aklimizi mesgul
eden bir mesele idi. Mevldna’nin agkinin kalp ve akla boliinmiis iki parcali bir hakikat
olmadigint fark ettik. Onun aski ilim ile irfanin, felsefe ile tasavvufun ahenkli bir
kaynagmasindan olusuyordu. Mesnevi’de agkin sadece hisle degil, felsefi kavramlarla da
ifade edildigini gOrmemiz, bizi Mesnevi’de bu konuyu daha yakindan incelememiz
gerektigine inandirdi. On arastirmalarimiz Mevl4na’nin ask felsefesinin en cok Mesnevi’de
yogunlastigim bize gosterdi.Konuyla ilgili beyitleri tek tek inceledik.

Caligmamuz toplam bes bolimden olugmaktadir;

Birinci boliimde Mevladna ve Mesnevi’sini, ikinci boliimde genel olarak agk
kavramini ele aldik. Uclincii boliimii Mevléna’da agk kavraminin nasil temellendigi
tartigmasina ayirdik. Dordiincii boliimde agkin iki tarafi; suje ve obje iliskisi agisindan
konuya yaklagsmaya caligtik.

Son bolimii Mevlana dilinde askin diger bazi kavramlarla anlam yakinhiim
aragtirmaya ayirdik.

Yiiksek lisans egitimim siiresince destegini esirgemeyen ailem, degerli hocam
Yrd.Dog.Dr. Naim $ahin, ve danigman hocam Dog.Dr. Sahin Filiz’e en icten tesekkiirlerimi

sunuyorum.



L. BOLUM
MEVLANA VE MESNEVI’Si

a) Mevlina

Diistinceleri ve eserleriyle tiim diinyada taninan Mevl&na’nin hayati neredeyse
tiim ayrintilanyla bilinmektedir. Biyografisiyle ilgili pek cok eser kaleme alinmig olsa
da, biz yine de hayat: ile ilgili kisa bilgilere yer vermenin yararli olacagini diisiiniiyoruz.
Mevlana’nin 1207 yilinda, simdiki Afganistan’in Belh sehrinde baglayan hayati,
yaklagik alt1 yasindayken cesitli sebeplerle ailesiyle birlikte Belh’den go¢ etmesiyle
devam eder. Mevlana’nin kisiliginin ve egitiminin temelleri go¢ sirasinda atilmaya
baslanmugtir. Bagdat, $am, Mekke ve Medine gibi 6nemli beldelere de ugrayan kervan
Anadolu’ya ve nihayet Konya’ya ulagmis, burada yerlesmigtir. Bu go¢ kervam elbette
sadece Mevlana’nin ailesinden olugmuyordu. Devrin hatir1 sayili ilim adamlarindan
olan Bahaeddin Veled bu kervanin baginda Belh’den kendi 6grencileri ve yakin
cevresinden bir cok insanla birlikte bulunuyordu. Bu kervana katilmis olan ilim
Mevlana’min yetismesinde katki sagladig: acikca goriiliir.

Mevlana’nin sahsiyetinin gelismesinde ve hayat akiginda etkili olan isimlerden
ve olaylardan bahsetmek konumuza 1s1k tutmasi agisindan daha faydali olacaktur.

“Sultanu’l-Ulema” adiyla da bilinen babasi1 Bahaeddin Veled, onceleri Belh’de
ve sonra Konya’da derin ilmiyle halkin takdirini kazanmig kalabalik meclislerde vaazlar
veren, saygin bir din alimiydi.

Kendisine “Sultanu’l-Ulema” denmesine de baktifimiz zaman devrin ulemasi
arasindaki yeri ve Onemi daha iyi anlasilir. Soyunun Hz. Ebubekir ya da Ahmed
Gazali’ye dayandigina iligkin rivayetler olsa da bunlar yalnizca iddia olarak kalmus,
Maarif ve Ibtidanidme’de bu yonde bir bilgiye rastlanmamgtir. Oysaki Mevlana’ min
ailesi ve hayati ile ilgili en temel eserlerde bu denli 6nemli bir bilginin yer almasi
gerekirdi. Maarif ve Ibtidandme’deki bilgiler bu yondeki iddialar1 bosa ¢ikarmigtir.!

Bahaeddin Veled’in Belh’den go¢ etmesinin sebepleri arasinda Fahrettin Razi ile
aralarindaki fikir ayriligit ve Babaeddin Veled’in Belh halkina darginlig:
gosterilmektedir. Fahreddin Razi ile Bahaaddin Veled’in bazi konularda fikir ayrilifina

! Sultan Veled; ibtidaname, Cev: A. Golpinarh, Konya Miilhakati Eski Eserleri Sevenler Dernegi Yay.,
Konya, 2001 s., 186-196.



diistigii 2 bilinmekle beraber, bunun Belh’den gociin tek sebebi olarak gosterilmesi
kanimizca dogru degildir. Fahreddin Razi ile aralarindaki fikir ayrilif konusuna
gelince;aralarindaki anlagmazlik sahsi olmaktan cok, fikri bir ayrilikti denilebilir.Zira
hakikatleri idrakte yalniz akli esas alan felsefecilerle bu konuda akildan ziyade sezgiyi
ve ilahi cezbeyi esas alan siifiler arasinda eskiye dayanan bir rekabet vardir.

Sendi, Hakani ve Nizami gibi 11. ve 12. yy. sairlerinin felsefecileri bid’atg1
olarak gormesi, Fahrettin Razi gibi isimleri tepki gostermeye daha da tesvik etmis
olmalidur.

Bu durum géz Online alindiginda, iki tarafin kendi fikirlerini savunma cabasiyla
aralarindaki rekabetin gittikce artt1f1 goriilmektedir. Sdfilerin Harezmgah katinda saygi
gormeleri de Fahreddin Razi’yi kiskandiran sebepler arasinda zikredilebilir.

Fahreddin Razi’nin Bahaeddin Veled basta olmak iizere diger sfifiler hakkinda
Harezmsgah’in fikirlerini de@istirmesi igin vesileler aramasi ve onlar aleyhinde
koguculuk etmesi de hakikatten uzak degildir.?

Nitekim bu anlagsmazliklarin {izerine Bahaeddin Veled’in Belh halkina darilmasi
da eklenince.* Belh’ten ayrilmak beklenen bir sonug olarak goriilmektedir.

Bu gociin bir diger sebebi olarak da yaklasan Mogol istilas1 gosterilir. >

Babas1 Bahaeddin Veled, Mevlana’nin diinyaya gelmesinden itibaren onu en iyi
sekilde yetigtirebilmek icin caba sarfetmis, onun ilk hocasi olmugtur. Bu nedenle
Mevlana’nin fikir ve duygu diinyasinin sekillenmesinde ilk etken babasidir. Fakat
burada iizerinde durulmasi gereken bir husus ortaya c¢ikmaktadir. Simdiye kadar
anlatilanlardan Bahaeddin Veled’in dolayisiyla Mevlana’nin da felsefe diigmani oldugu
kanisina varilabilir. Fakat bu kani Mevlana’nin bir iki beyitiyle giicleniyor gibi goriinse
de dogru degildir.

“Kimin gonliinde siiphe, vesvese varsa felsefeye inanmistir, gizli miinkirdir.

Bazen dine inanir ama bazi bazi da o filozofluk damar yiiziinii kapkara eder” ®

Yukaridaki beyit tek basina ele alindiginda Mevlana’nin felsefeyi kétiileyen bir
zihniyeti oldugu sanilir. Oysa 6nemle vurgulanmalidir ki, Mevlina sadece cezbe hélinde
siirler, gazeller sGyleyen, musiki esliginde rakseden ve bunlarla insanlia ve Tanriya

olan sevgisini dile getiren bir sair degildir. Bu tiir yorumlar, Mevlana’nin sadece dig

% Abdiilbaki Golpnarli, Mevlana Celéleddin, Inkilap Yay., Istanbul, 1999.

3 B. Fiiruzanfer, Melana Celaleddin, Cev. Nafiz Uzluk, M.E.B. Yay., Istanbul, 1999, s., 82.
4 Sultan Veled, a.g.c, s.90-91.

3 Abdiilbaki Goélpinarly, a.g.e., s, 42

8 Mevléana , Mesnevi , Cev.Veled izbudak , M.E.B.Yay.istanbul, C:I, b: 3285
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yliziinii gérmek ve gercek gayesini gérmezlikten gelmek olur. Aksine Mevlana felsefe
okumus, biitiin felsefe disiplinleri ve problemleri iizerinde durmustur. 7

Fikir diinyasina inildikge felsefe diigmani olmadigi, yalnizca bazi diislincelere
antitez diigiinceler gelistirdigi anlagilir. “Onun siddetle karsi ciktigi diigiinceler
dogmatik akilcilar, ayrica siipheciler (septikler) ve 6zellikle materyalistlerdir.” 8

Mevlana’nin babasindan sonra ikinci hocasi olarak Burhaneddin Tirmizi’yi
gostermeliyiz. Temel dini ilimleri babasinin rehberliginde 6grenen Mevlana’nin bu
ilimleri pekistirip bunlara ilaveten bir sifinin asil ¢zelligini teskil eden hal ilmini
Ogrendigi yillarda ona yine babast Bahaeddin Veled’in vasiyetine uyarak, Burhaneddin
Tirmizi Mevlana’ya rehberlik etmistir. Kendi yagsam hikayesi hakkinda pek bilgi
bulunmayan bu zat Bahaeddin Veled’in talebelerindendir ve kendi hocasinin vefati
tizerine onun ogluna hocalik etmek vazifesini dokuz yil boyunca siirdiirmiistiir. Bu
donem boyunca sz (kaal) ilimlerinde iyi bir seviyede olan Mevlina daha ziyade
manevi bir egitim almig ve hal ilmini tamamlamstir. Sfi geleneginde bu nefsi terbiye
d6nemine “Seyr-i Suldk” denir.

Bu donem boyunca Mevlana Halep’te ve $am’da bulunmus, ilmini artirmak icin
buralarda bir siire ikdmet etmistir. Yaklasik dokuz yil siiren egitim donemi siiresince
Mevldna’'nin yetismesinde gorevini tamamlayan Burhaneddin Tirmizi Kayseri’ye
donmiis, bir yil sonra da vefat etmistir. Bundan sonra her tiir egitimini tamamlamig olan
Mevléana; babasinin liimiinden bu yana onun medreselerde dersler vermesini, babasinin
bos biraktig1 kiirsiide vaazlar etmesini bekleyen halkin da talepleri iizerine bu alanda
hizmet vermeye baglamigtir. Kisa bir siire icinde halkin saygisin1 ve itibarini ziyadesiyle
kazanan Mevlana babasi gibi iinlii, saygin bir din alimi kimligi ile bir siire Konya’da bu
sekilde devam etmigtir. O giine kadar bir din alimi, bir siifi olarak yasamina devam eden
Mevlana’yr asil Mevléna yapan sebep ¢ok gecmeden Mevlana'nin hayatina girecektir.
Kiigiik yaglardan itibaren tiim yasami boyunca basta babasi Bahaeddin Veled olmak
tizere, bir ¢cok din alimi ve mutasavviftan dersler, ilhamlar alarak yetisen bir dimagin
ruhunda ve goniil diinyasinda derin bir etkiyle beraber diiglince ve duygu diinyasinda
yeni degisim ve geligmelere sebep olacak bu isim, Tebriz’li Semseddin’dir. Iran’in
Tebriz sehrinden geldigi icin bu isimle anilan zit tam anlamiyla bir mistiktir. “Avrupa
edebiyatinda eski Yunan dilinden gecmis olan “mistik” sozciigti Arapga, Farsga ve

A

Tiirkge’de “stifi” seklinde ifade edilmistir. Bununla birlikte, bu iki kelime tamamen eg

7 Nihat Keklik, Felsefe Arkivi, Ist. Unv. Edebiyat Fak. Basimevi , Istanbul, 1987, s., 26
¥ Nihat Keklik, a.g.e. s., 37



anlamli degildir, ¢linkii “s0fi” kelimesinin kendine has dini bir anlami olup, kullanila

kullanila islam inancina bagli mistiklere tahsis edilmistir.

Sems’in herkesce
anlagilmayan bir yant ve aligilagelmis tarikat ehli sOfilerden farkli bir tarzi vardir. O da,
Mevlana gibi kiiclik yastan itibaren dini ilimlerini tamamlamig, hal ilminde yiiksek
mertebelere varmig fakat cok yogun manevi hallerini paylagabilecegi bir bagka sifi
bulamadi1 icin yalmiz seyahatler eden bir kimseydi. Bu seyahatlerinde belki de
Mevlédna’nin, daha dogrusu Mevlana gibi bir dostun arayis: i¢indeydi. Kendisine bSyle
bir dostun arayis1 igindeyken duasina cevaben Mevldna’nin varlifinin ve hatta yerinin
riiyasinda kendisine bildirildigi seklinde rivayetler de vardir. Bircok rivayet de Sems ve
Mevlana’nmin ilk kargilastiklan giinle ilgilidir, fakat bizim i¢in burada bu iki ismin ne
sekilde kargilastigindan ziyade, karsilagmanin sonuclar: 6nemlidir.

Sultan Veled’in Ibtidanime’sindeki rivayete gtre, Mevlana’nin Sems’e karst
sevgisi tipki Musa’min Hizir'a olan sevgisi gibidir. Musa, “Niibiivvet”, “Risalet”
makami, “Kelimullah” riitbesini haiz oldugu hale yine Tanri erlerinin isteklisi
olmustur.'® Kendisi Islam ilimleriyle donanmig olmasina ve hatta bir cok mutasavviftan
dersler almig, kendisini bu konuda da gelistirmis olmasina ragmen bu birikimlerini ve
Allah sevgisi ile dolu olan kalbini belki de kendisine fark ettirecek, bunlar1 atesleyecek
bir vesilenin gizli arayigi igindeydi. Sems’in Mevldna’ya yaptig1, yoktan bir seyi var
etmek degil, mevcut hazineyi giin 15181na ¢ikarmakti. Tebrizli Sems adindaki bu zat,
Mevlana’ya adeta Sokrates’i andirdi. Nitekim Sokrates’ten etkilenen Platon gibi
Mevlana dahi Sems’ten etkilenmisti. Nasil ki Platon, Sokrates’in ismini
ebedilestirmigse, ayni gekilde Mevlana dahi, lirik siirler ihtiva eden Divﬁﬁ-l Kebir
ismindeki eseriyle, hocas1 Sems’in ismini ebedilestirmistir. 1

Bu bakimdan Mevldna’nin eserler vermesinde en 6nemli etken Sems olmustur.
Lirik, didaktik eserler veren Mevlana’nin bir ¢ok eserinde bu etkiyi yalin halde gérmek
miimkiindiir. Toplam yedi ciltten olusan Divan-1 Kebir Sems’e ithafen yazilmigtir
demek yanlis olmaz. Yine bunun yam sira Rubailerinde de ¢ogu yerde Sems’in derin
etkisi ve varlig hissedilir.

Gelisiyle; halkin saygi duydugu, meclislerinde bir araya geldigi din &limi,
ozellikle o devir Selguklu Hiikiimranlifinda 6nemli bir kiirstiye sahip olan Mevlana’y1

bir anda degistiren Sems, Konya’da kaldig: siire icerisinde Mevldna ile bag basa

® Reynold Nicholson, islam Sufileri, Cev. Komisyon, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. istanbul, 1978 s., 2
' B. Furiizanfer, Mevléna Celaleddin, Cev.Feridun Nafiz Uzluk, M.E.B.Yay. istanbul, 1997 s., 186.
Nihat Keklik, a.g.e., s., 21



sohbetler ederek bir anlamda onu halktan koparmigti. Artik halkla ilgilenmekten ziyade
pek kimsenin tanimadifi, hatta davramslarini hos kargilamadigr bir dervisle zaman
gecirmeye baslayan Mevlana’nin bu hali Konya halkini ve sevenlerini izmiig ve hatta
kizdirmugtir, Mevlidna’nin inzivaya ¢ekilisine ve aligagelmis tarikat geleneginin digina
cikan davraniglar sergilemesine bir anlam veremeyen halk Sems’i kiskanmaya, zamanla
da onu incitecek tavirlarla yavag yavas tepki gostermeye baglamigtir.

Bu siire¢ Sems’in Konya’yi terk edisi, toplanan bir grubun af dileyerek onu geri getirigi
ve nihayet Sems’in ortadan kaybolmasiyla son bulmustur. Sems’in Konya’y1 ilk terk
edisi tizerine Mevlana kendisindeki manevi halleri ¢osturan Allah dostuna geri donmesi
icin birka¢ mektup yazmis gondermistir. Mevlana’nin yogun duygularini asil kaleme
dokmesi Sems’i temelli kaybedisiyle olmugtur. Derin bir bag ile baglandigi Sems’ten
ayrilig ona aci giinler yasatmistir. O acili giinleri Sultan Veled sOyle dile getirmigtir:
“Gece giindiiz sema aleminde raks ederdi. Gokler gibi yer yiiziinde donerdi. Ahu,
inlemesi arsa ¢ikiyordu. Feryadint biiylik kiigiik herkes igitiyordu. Mutriplara altin,
giimiis sacardi. Nesi varsa hepsini dagitirdi. Halk onda seriat din 6grendi, simdi onunla
hepsi aska baglandilar.'?

Sultan Veled’in burada kastettidi elbette dini kimliginden uzaklasip kendini
beseri aska veren bir Mevldna degildir. Askla ve ozellikle Sems’le ilgili misralarina
bakildiginda Mevlana yanlis yorumlara meydan verebilecek bir tislup kullanmigsa da bu
¢ok derin bir okyanusun yalnizca yiizeyine bakip ele alindifinda Mevléna bir toplum
bilimeci olarak incelenebilir. Sadece siirleri ve rubaileri ele alinirsa aym1 Mevlana’y1
sadece agkla ilgili misralar yazan, raks edip sarap i¢en bir Mevlana olarak da gormek
miimkiindiir. Tabiki bu, kelimeleri mevcut anlamlarniyla degil, yalin anlamlariyla
okursak miimkiindiir.13. yiizyll Anadolu’sunun siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
tarihini hesaba katmadan, tistelik Mevlana’nin eserlerini ve fikirlerini, bizzat yasantisini
bu temel platformda degerlendirmeden, ana ¢ergevesinden ¢ikarilmig birkag beyit veya
kit’as1 iizerinde yapilan spekiilasyonlarin olusturdugu bu anlayiglar 13. yiizyilda
Anadolu’da yasamis bir mutasavvif olan gercek Mevlana’dan ¢ok uzak, kolayci ve
aldatic1 imajlardir.”> Mevlana’y: tanimak istiyorsak, onu tiim yonleriyle ele almak ve
anlamaya caligmak icabeder. Zira kendisi “Bir ayagi simsiki geriatta duran, Obiir

ayagiyla yetmigiki milleti dolagan” bir pergel oldugunu s(iyler.14

12 Semih Sergen, “Sems’in Gergeklestirmek Istedigi”, Milli Mevlana Sempozyumu, Selguk Unversitesi
Yay. Konya, s., 78

13 Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, iletisim Yay. Istanbul, 2000, s., 139

4 Ahmet Yagar Ocak, a.g.e., s., 146



Yine Mevlana’nin bir rubaisinde:

“Canim tende oldukca Kuran’in kolesiyim

Ben Tanrnin seckin Peygamberi Muhammed’in yolunun topragiyim.

Her kim bundan bagka benden bir s6z naklederse ona ¢ok {iiziiliir ve o stzden de
cok iiziinti duyarim” dedigi unutulmamalidir.

Hayat hikayesi ve biraktig1 eserleri tiimiiyle bir biitlin hélinde ele alindiinda,
kolayca goriilecektir ki, Mevlana’min bir ¢ok ildhiyatg1, sair, filozof ve s@ifi’den farkli,
bunlarin hepsini biinyesinde birlegtiren bir kimligi vardir. Ilahiyat, her yerde alemin
evrimini siiphe kaldirmaz bir gercek olarak kabul edip biitiin eski inang ve dogmalar
atarak dinin ebedi gerceklerini ve degerlerini korumaya caligmaktadir. Rumi, din,
felsefe ve bilimi barigtirmay1 arzulayan herkese rehberlik edecek yeterlilikle bu isi

asirlar 6nce yerine getirmistir.'®

b) Mevldna’mn Etkilendigi Sahsiyetler

Hiimanist, mistik ozellikleri ve eserleriyle tiim diinyada taninmig ve sevilmig bir
isim olarak Mevlana’nin da elbette ki eserlerinden faydalandig: ve etkisi altinda kaldig:
isimler vardir. Kendi déneminde medrese tarzi egitim yaygin oldugu icin medresede
basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere Hadis ilminde de derinlemesine bilgiye vakiftir.
Bunun yani sira Tefsir, Kelam, Fikih gibi ildhiyat dallarinda da egitim gOrmiigtii.
Mevléna dini egitimini bir anlamda babas1 Bahaeddin Veled’e bor¢ludur denebilir.

Cocukluk yillarindan itibaren faydali olarak bilgi ve tecriibeyi ogluna
edindirmeyi diistinmiig, bunun i¢in bizzat kendisi caligmistir. Kendi 6liimiinden sonra
bile onu rehbersiz birakmamis, talebelerinden Seyyid Burhaneddin’i ogluna rehber
gostermigtir. Yaklasgik dokuz yil gibi azimsanmayacak bir siire de Seyyid
Burhaneddin’den manevi ilimler konusunda egitim alan ve tecriibeler edinen Mevldna
bu siire igerisinde elbette felsefi ilimlere de yabanci kalmamigtir. Eserlerinde ele aldigs
konularda mutasavvif kimliginin {istiine c¢ikarak felsefenin ana konulari ve
problemlerine vakif oldugunu gosterir.

Miitefekkir veya filozof denildifi zaman, felsefenin belli bagh disiplinleri
lizerinde diislinenler ve bu konularda fikir tiretenler anlasilir. Biitiin bu disiplinler ve

problemler basica ii¢ grup hélinde toplanmaktadir. Yani felsefenin ii¢ tane biiyiik hedefi

15 Mevlana’ nin Rubaileri, Cev.M.Nuri Gengosman, M.E.B. Yay. istanbul, 1997, s., 216
'8 M.M. Serif, islam Diisiincesi Tarihi C. I1I, s., 60-61
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vardur., Dogrunun iyinin ve giizelin ne oldugunu inceleyen ilim felsefedir.'” Mevlana da
dogrunun, iyinin ve giizelin ne oldugunu nerde aranmasi gerektigi konusunda yol
gosterici ve dislinmeye sevk edici hikayelerle ©zellikle Mesnevi’de miitefekkir
kimligiyle dikkati ¢cekmektedir. Bunun yam sira ‘yaratilis safhalarinda ruhun siirekli
tekamiilii diisiincesi degisik ve yeni varyantlariyla devamh tekrar edilir’'®

Felsefenin temel konularindan olan ahldk konusunda didaktik hikayeleriyle,
ruh-nefs gibi konulardaki goriigleriyle daha 6nce de dedigimiz gibi felsefe, tasavvuf ve
bilimi kaynagtirict goriislerini gekillendirmesinde rol oynayan etmenler nelerdir?
Mevlana hangi diisiince akimlarindan nasil etkilenmigtir?

Konya eski zamanlardan beri 6nemli bir kiiltiir merkezi idi ve burada felsefe
konusunda Eflatun’un izleri goriiliir. Hatta ‘Beysehir goliinilin yaninda Hititlerden kalma
bir mébet vardir ki, halk buraya “Eflatun Pinar1” der; zira tam igte burada Eflatun’un
sihirli etkileri olmus. Platonizm 6n Sark’ta belirli bir dlciide havada kalir. Oysa Islam
tasavvufu biiyiik Slgiide Yeni-Platonizm fikirlerinin etkisindedir. ¢ *°

Mevldna’nin mecaz dilinde yine Eflatun’un metafor teknigini goérmek
miimkiindiir. Eflatun’un magaradaki bir insanin magaranin Oniine diigen golgelerin
aslinda bir gercekligi olmadiini anlamasini konu alan o ¢ok {inlii benzetmesi
Mevlana’nin da 6zellikle Mesnevi’de bir ¢cok kavrami benzetmelerle anlatmasina temel
teskil eder. Yunan filozoflarinin estetigi ile Islim sanatlarimin estetigi arasindaki
paralellik yalnizca Islam diinyasinin fikir ve sanat adamlarmnin faydasina degildir.

‘Bununla beraber Miisliimanlarin Yunan felsefesiyle ugrasirken elde ettikleri
ipuclart epeyce islerine yarayacak, bilhassa Yeni Eflatunculuk, tasavvuf kanaliyla uzun
siire etkisini devam ettirecektir.’®® Yalmzca Islom mistisizmi degil, Hiristiyan sark
mistizmi de Eflatun ve Yeni-Eflatuncu mektebin fikirleriyle yogrulmug ve onlarin dilini
benimsemistir."

Bunun yaninda Aristoteles de [slam felsefesinin derinden etkilendigi bir isimdir.
Hatta Aristoteles Miisliiman filozoflar tarafindan “muallim-i evvel” olarak kabul
edilmistir. Biitiin eserleri dikkatle incelenmis ve tartigilmigti. Eflatun’un etkileri de
azimsanmaksizin, yine de Islam felsefesinde hikim sahsiyetin Aristoteles oldugunu

sOyleyebiliriz.

' Nihat Keklik, a.g.e., s., 33

'8 Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim Sen Ates, Cev.Senail Ozkan, Otiiken Yay.[stanbul, 2000s., 43
19 Annemarie Schimmel, a.ge.,s., 14-15

2 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Otiiken Yay. istanbul, 2000 s., 33

2 Reynold Nicholson, a.g.e., s., 10



Yine de, Miisliimanlardan pek azi, daha ¢ok *“ Seyhiil-Yunéni” adiyla bilinen
Plotinus’u tanirlar. Fakat araplar, Aristoteles hakkindaki ilk bilgilerini yeni-Eflatuncu
sarihlerinden elde ettikleri icin, onlarin icinde yogrulduklari sistem, Porphyrius ve
Proclus’un sistemleri olmustu.”* Yine bilindigi gibi Mesaiyyun adi verilen Miisliiman
Aristocular, Aristoteles’i genellikle Platon ile Aristoteles’e telif ederek almiglardir. Bu
bakimdan Aristoteles’e bagli Islam felsefesi bir yonden Platonik, bir yandan da Yeni
Eflatuncu bir espri tagir.® Aristoteles felsefesi Islam felsefesinin ana konular1 iizerinde
etkili olmusg, kendi hocast Eflatun’un izlerinin 6niine gecmeyi bagarmigsa da yine de bir
dénem gerilemekten kurtulamamigtir. “Nitekim Gazali’nin baglattig1 miicadeleden sonra
Aristoteles felsefesi acik bir direnigle karsilasmig, sonunda kala kala bir mantik
kalmigtir”.** Fakat buna ragmen Reynold Nicholson bile siifiligin anahtarlarinin nur,
bilgi ve askta bulundugunun kaydeder ve Islam felsefesinde hakli olarak hakim
sahsiyetin Eflatun degil Aristoteles oldugunu tekrarlar.?

Felsefi anlamda Eflatun, Aristoteles ve Yeni-Eflatunculuun etkisinden
nasiplenmis olan Mevl4na tasavvufi anlamda da Muhyiddin Ibn Arabi’den etkilenmistir.
Onun senkretizmi baglica ii¢ temel prensibe dayaniyordu: 1) Necmeddin-i Kiibra (1221)
’nin insani esas alan, slinni esaslara dayali ve kismen ziihdi nitelikli tasavvuf mektebi,
2) Muhyiddin Ibn Arabi’nin mistik ve metafizik bir sistem hélinde sundugu vahdet-i
viicud mektebi, 3) Kaynagini Horasan Melametiyyesi’nden alan, coskun bir ildhi agk ve
cezbeye dayali, ziihdii ihmal eden kalenderi tasavvuf.® Ancak Mevlana Vahdet-i Viicud
sisteminin ahlak¢1 karakterini, icinden geldigi Iran mektebinin estetikci karakteriyle
degistirmistir. Bu, 13.yy. Islam diinyasinda orijinal bir sentez olup bu alanda bir katk1
saglamugtir.

Mevlana ayn: dénemi paylastign Muhyiddin Ibn Arabi’den etkilenmisse de onun
fikirlerini oldugu gibi devam ettirmis degildir. Bazi felsefe ve tasavvuf cevreleri
tarafindan Mevlana’nin da Muhyiddin Ibn Arabi gibi vahdet-i viicutcu olarak taninmis
olmasi onu tam anlamiyla bir panteist yapmaz. “Kaldi ki, onun panteist olarak
adlandirilmasina sebep olan beyitlerindeki birlik ontolojik bir birlik degildir. Bu birlik
ya epistemolojik ya da psikolojik bir birliktir.”*’ ‘Muhyiddin-i Arabi de psikoloji ve

2 Reynold Nicholson, a.g.e., s., 10

2 Besir Ayvazoglu, a.g.e., s., 34

* Besir Ayvazoglu, a.g.c., 5., 33

B Reynold Nicholson, a.g.e., s., 9

2 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s., 142

7 Naim Sahin, Mevlana Celaleddin Rumi ve Hegel’de Bazi Metafizik Kavramlarin Kargilagtiriimasi,
Tasavvuf Dergisi, S:5, Ankara Yil:2, s., 101.



etige kapali bir ontolojinin iginde erimistir. Halbuki Mevlana’nin bedii felsefesi, sistem
itibariyle bu iki biiyiik temayiiliin ortasinda bir mevki almaktadir.’”®

Mevl4na’da kuskusuz Muhyiddin Ibn Arabi’nin etkisinin hissedildigi ve bazi
fikirlerinde ona ters diistiigii noktalar bulunmaktadir. Nasil Gazali, Muhyiddin Ibn
Arabi, Sadreddin-i Konevi gibi isimler materyalist, septik ve dogmatik fikirlerle
miicadele etmislerse, aymt sekilde Mevlana da bu gibi menfi diislincelerle miicadele
etmis, spiritiialist ve idealist felsefeyi temsil etmigtir.”

Felsefenin ana konular1 ve problemlerine yabanct kalmayan Mevlana’nin bazi
konularda da felsefeyi ya da filozoflar eksik gordiigiine sahit oluruz.

“Eflatun bu ayin giizelligini bir defa gormiis olsaydi,

Benden daha ¢ok sagirir ve aklim kaybederdi!”*°

Mevlina’'nin divanindan alinan bu beyit onun 6zellikle ask konusunda felsefi
bilginin yeterli olmayacag noktalar: isaret eder. Iste bu noktada Mevlana’nin fikir ve
diigtince diinyasin1 kaleme aktarmasinda duygu coskunlugunun, estetigin yerini ve
Onemini goriirliz. Mevlana dini ilimlerin yam sira edebl sanatla da yogrulmustur.
Kendinden 6nceki devrin ve kendi devrinin énemli sairleri de Mevlana’nin bu alandaki
yetenegini ortaya ¢ikarmasinda etkili olmug goriiniiyor.

Mevlana’nin bu alanda faydalandigi eserlere ve etkilendigi sahsiyetlere kisaca
deginecek olursak, Senai, Feridiiddin-i Attar gibi babasinin ve onun &grencilerinin de
itibar ettigi isimleri bagta saymak gerekir. Mevldna Sendi’nin dilini ve kullandig:
sembollerin bazilarini aynen benimser ve bazen mecazlarinin aynini kullanir.

Ozellikle lirik siirlerinde Gurgani’nin “Veys u Ramin” veya “Vamik u Azrd”
gibi romantik agk hikayelerinden, Nizdmi’nin “Leyla ve Mecnun”, “Hiisrev ve Sirin”
gibi eserlerden imélar yer alir. Yine kaside tiiriiniin Farsca iistad: sayilan Hakani’nin
cesur mecazlarindan izler de Mevldna’nin eserlerinde goriiliir. Misirli mutasavvif Ibn
Fériz’in tinli sarap kasidesi “Hamriyye” adli eserinden de esinlenmis olacak ki, bazi
misralart bu siirin Farsca yorumu gibidir.31 Bunun yaninda Mevlina Gazali, Kuseyri
gibi isimlerin de klasik tasavvuf ve felsefe eserlerini okumugtur. Bir ¢ok dalda sayisiz
eseri incelemis olan Mevlana’min biitlin bu birikimini ortaya ¢ikarmasina sebep olan

ismi de yine zikretmek yerinde olacaktir. Mevlana’nin derin ilmi ve yogun duygularin

% Mehmet Aydin, Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavrami, 3.Milli Mevlana
Sempozyumu, S.U. Yay. Konya, 1989 s., 159

% Nihat Keklik, a.g.e., s., 33

% Mevlana, Divan-i kebir, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara, 2002 b:2293, s., 180

31 Annemarie Schimmel, a.g.e.,s., 50.



kaleme dokiip yiizyillardir popiilaritesini, sayginligim korumasini saglayacak bendleri
Tebrizli Sems yikmig, Sokrates’in Eflatun’a yaptig1 gibi kendindeki cevheri kegfedip
oliimsiiz eserler birakmasina vesile olmugtur. Boylece Mevlana siradan bir ildhiyatel,
bir din alimi, bir filozof, siradan bir sair olmanin Gtesinde bu sifatlarin tiimiini

kapsayabilecek bir kimlikle eserlerini vermistir.

¢) Mevlana’nin Eserlerinin Genel Ozellikleri

Mevlana’nin eserlerindeki ortak nokta Farsca kaleme alinmig olmasidir. Kendisi
Tiirk olmasina ragmen eserlerinin Farsga olmas: onun milliyeti konusunda tartisma
konusu olmus, halen onun Iranli oldugu iddiasi yayginligimi korumustur. Ancak
eserlerinde bu noktaya deginen Mevlana Tiirk olduguna dair kesin kanit1 bize kendisi
verir.

“Beni yabanci sanmayin, bu tilkedenim.

Sizin yurdunuzda kendi yuvamt artyorum.

Diigsman ylizlii goriinsem de diigman degilim ben.

Hintce konusuyorum ama soyum Tiirk® tiir.” >

En yogun duygularin1 Fars¢a kaleme alisi, onun anlatmak istediklerini ana
diliyle anlattip1, yani Iran’li oldugu kanmisina varilmasim dogurmustur ki bu da
normaldir. Aslina bakilirsa Mevlana bir Tiirk olarak soy, din, dil, irk ayrim1 yapan bir
gelenekten gelmedigi gibi, beyitlerinde de boyle bir ayrim yapmaz. Ancak kendisinin
bir Tiirk oldugunun ve Tiirk kiiltiiriine sahip oldugunun farkindadir.

Peki Mevlana kendisi Tiirk olmasina ragmen eserlerini neden Fars¢a s6ylemis ve
yazmigtir?

Bunun baglica iki sebebi vardir. Birincisi o devrin ilim dilinin Fars¢a olmasidir.
Medreselerde verilen dersler, okutulan eserler hep Farsca idi ve felsefe, tasavvuf,
edebiyat dallarindaki eserler yazarlar1 hangi soydan olursa olsun Fars dilinde kaleme
alintyordu. Insanlar o dénem evlerinde kendi dillerini kullansalar da ilim dili Farsca
olunca, bir eser vermek isteyen icin bu dili kullanmak zaruri idi. Yalmizca Mevlana
degil Farabi, Ibn-i Sina gibi iinlii Tiirk bilginleri de eserlerini Fars¢a, kismen de Arapga
kaleme almiglardir. Bu onlarin Tiirk olmalarini etkilemedigi gibi, belki de yiizyillarca
tiim diinyada taninan isimler olmalarina katk1 saglamigtir.

Diger bir neden ise, Mevlana’nmin dogup biiyiidiigi bolgenin Tiirkgesi ile

Selcuklularin  kullandin Tiirk¢e’nin  yap1 ve vurgu bakimindan farkhiliklar
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gostermesidir. Mevlana’nin Harezm bolgesinde, Belh’de konustugu dil “Hakéaniye
Tiirkcesi *“ adiyla da anilan Dogu Tiirkcesi’dir. Oysa Selguklularin dili Bati1 Tiirkgesi
olan “Tiirkmence” ya da “Oguzca” dir. Iste bu iki lehcenin farkliliklarindan dogacak
problemleri de ortadan kaldirmak ve bir dille ¢ok genis kitlelere ulagabilmek igin
Mevlana Farsca kullanmustir, *

Yaz: dili olarak Farsca’yr kullanan Mevléna, yazim tiirii olarak da siiri tercih
etmistir. Bu konuda 6zel bir egitim almamig olmasina ragmen siir teknidini basariyla
kullanmigtir. Fakat ifadelerinde belirttigi tizere, siiri bir amag degil, fikirlerini anlatmak
icin bir arag olarak kullanmigtir.

“Bir huyum var benim. Higbir gonliin kirilmasini istemem. O kadar
goniilctiylim, goniil almay: isterim ki yanima gelen dostlarim canlart sikilir korkusuyla
siir soylerim, onunla oyalanmalarim dilerim. Yoksa ben nerdeyim, siir nerde?” **

Siiri sadece bir ara¢ olarak kullandigindan, Mevldna’nin bazen de belagat
sanatinin detaylari ve vezin kaidelerinden sikayet ettigini goriiriiz.

“Mufte’iliin f4’ilatiin, 6ldiirdii beni!”*

Beldgat sanatinin kurallart konusunda sikayetci olusu, onun masa basinda
diigtinerek degil, ani bir ilhamla ve ruhi coskunlukla siir séylemesinden ileri geliyor.
Zira Mevlana siirlerini giinlik hayat icerisinde, kafiye diisiinmeksizin yazmuis,
sOylemigtir. Yalnizca siir olsun, kafiye olsun diye bir gayret sarfetmemistir. Ona gore
sevgilinin ilhami olmadan yazilan siir, bir ¢ar gibi ylrtllmahdlr.36

Ben kafiye diigiintirim, sevgilim bana der ki: “Yiiztimden baska hi¢ bir sey
diigtinme! Ey benim kafiye diistinenim! Rahat¢a otur, benim yanimda devlet kafiyesi
sensin.” ¥’

Mevlana’nin tiim eserlerinde, 6zellikle Mesnevi ve Divan’daki estetik g6z Oniine
alindiginda, insana sah damarindan yakin olan (siire 50/16) Allah’a yaklagmak ve O’nu
siirekli yeni mecazlarla yansitmak iizere girigilmis daimi bir gayret goze carpar.’®
Anlatilan hikayeler, kullanilan mecazlar, verilen ogiitler eserler iginde birer ¢esni olarak

kalir ve asil maksat kendini gosterir.

32 Mevlana’nin Rubaileri, Cev: Nuri Gengosman, M.E.B. Yay., istanbul, 1990 s., 187

3 Neset Cagatay, Mevldna’nin Yazi Dili Nigin Fars¢a’dir? , Bildiriler, Konya 1983, 5.36.

3 Abdiilbaki Golpinarli, Fihi M&-Fih ve Mecdlis-i Seba’dan Segmeler, Kiiltiir Bak.Yay.Ank., 2000 s., 61.
35 Mevlana, Divan-1 Kebir, b:895, aktaran: Annemarie Schimmel, a.g.e.,s., 53.

3% Mevlana, Divan-1 Kebir, b:229, aktaran:Annemarie Schimmel, a.g.e.,s., 54,

37 Mesnevi ¢: 1 b: 1727.

3 Annemarie Schimmel, a.g.e.,s., 69,
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Mevldna’nin eserlerinde en goze carpan Ozellik kullamlan mecazlardir.
Diisiincelerini mecézi sekilde ve hikdyelerle sunan Mevlana bu yontemle sadece elit
tabakaya degil, halkin tiimiine seslenmeyi ve anlasilmayr hedeflemistir. Nitekim
Muhyiddin Ibn Arabi dahi ariflerin duygularim baskalarina kolayca nakledemeyecegini,
bunun icin tegbih yoluyla sembolik anlatum tercih ettiklerini soyler.® Mevlana da
“Maksadim sizlere hikaye anlatmak degil, kissadan hissedir™* diyerek asil amacini
acikca dile getirmistir. BSylece bir benzerlikten hareket ederek ciiziden kiilliye ulagir ve
tesbih yoluyla ifade bir bakima, varlik ve durumlarin ardindaki gizli birligin
hissedilmesini saglar. Ik okunusta asil anlam anlagilmayabilir, fakat felsefi-tasavvufi
konulara &sina olan okuyucu mecazlardaki anlamlar1 yerli yerine oturtmada g¢ok
zorlanmayacaktir.

Fars siirinin hi¢bir yerinde Mevldna’'nin musralarinda oldugu kadar soyutun
somutlagtifina rastlanmaz. Ask muhtelif maskelerle ¢ikar karsimiza, bazen doktor ve
diilger olarak, bazen zaptiye ve ejderha ve bazen de kara aslan ve ziimriit olarak.*! ya da
Leyla’nin cismani giizelliinden bahsediyorsa, kastedilen tecelli eden ildhi giizelliktir.

Yani bunun gibi, Yusuf’a asik olan Ziileyha, tasavvufi siirde sevgilinin
hasretiyle yanan ve her seyde onu goren ruhu sembolize eder. Mevlana da Ziileyha’nin
agkindan bahsettigi beyitlerde tasavvufi siirdeki sembolik mantiga Srnekler verir.

Bu tiir bir anlatimi kullanmasinin sebebini Mevlana beyitlerinde de dile getirir.

“Ona dedim ki: Sevgilinin sirlarini gizli kapali gegcmek daha hogtur.

Sen artik hikayelere kulak ver, isi onlardan anla.

Dilberlere ait sirlarin, bagkalarina ait sézler icinde sSylenmesi daha hostur.”*?

Mevlina bir yazar ya da sair kimliginde yetigmis, bu yonde ¢aba sarfetmis bir
kisi degildi. O yalnizca okumus, 6grenmis ve bunlart halkla sohbetler, vaazlar icinde
paylasmustir. Sems’in geligiyle okuma ve vaaz iglerine bir ara vermis, o zamana dek
edindiklerini ménevi coskunlukla kaynagtirmistir. Iste halkin anlayamadigi ve bosa
geciyor sandig1 bu donem igerisinde Mevlana’'nin mané ve fikir diinyasinin disa vurum
safhasinin 6ncesinde gerekli olan ferdi tecriibe ve olgunluk donemi yaganmigti. Sems’in
gelisi, sohbetleri ve gidisi, biitiin bunlar iladhi agk konusunda Mevlana’y1 iyice
olgunlagtirmms, hatta kendi deyimiyle yakmusti. Iste bu dénemle birlikte Mevlana artik

sOylemeye ve yazmaya baslamusti.

» Besir Ayvazoglu, a.g.e., s., 70.

%0 Nihat Keklik, a.g.e., s., 25

1 Annemarie Schimmel, a.g.e., s., 61
42 Mesnevi, c:1 b: 135.
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Mevldna’nin eserleri icerisinde en ¢ok taninan ve okunan eser Mesnevi
olmustur. Oyle ki, Mesnevi bir yazim tiiriiniin ismi oldugu halde, “mesnevi” denince ilk
akla gelen, bir yazim tiiriinlin ismi degil, Mevlana’min alt1 ciltlik eseri olmustur.
Mesnevi bugiine dek bir ¢ok dile ¢evrilmis ve Mevldna’nin tiim diinya mistikleri icinde
cok Onemli, hatta sifizmde bagi ¢eken isim olmasim saglamistir. Mesnevi’nin biraz
golgesinde kalmug gibi goriinse de Divan-1 Kebir, Rubaiyat, Mecalis-i Seb’a, Fihi Ma-
Fih ve Mektubat Mevlana’nin diger yazili eserleridir.

Mesnevi’den sonra en c¢ok dikkati ceken eser yedi ciltlik Divan-1 Kebir’dir.
Sems’e ithaf ettigi gazeller ve siirlerden olusan bu eser toplam 2073 gazel ve 21366
beyit icerir. Icerik itibariyle askin konsepti hakkinda etrafli mistik fikirler
edinebilecegimiz genis bir eserdir.

Rubailer, adindan da anlagilacagi gibi her biri kendi iginde kafiyeli dortliiklerden
olugur, igerik itibariyle yine “agk™ temas: iizerine kurulu bir eserdir. Yaklagik 1644
rubaiden meydana gelir. Konular1 ve ana temalar agisindan rubailer bir biitiinliik arz
eder.

Mecilis-1 Seb’a; Mevlana’nin verdigi yedi vaazdan yaziya gecirilerek meydana
getirilmis bir eserdir. Sohbetlerin konusu genellikle dini meseleler olup, ayet ve
hadislerle desteklenmigtir.

Fihi Mafih; Sultan Veled ve diger talebeleri tarafindan Mevldna’min ahlaki
meseleler, ilim, irfan, kelam hadis, tasavvuf konulu sohbetlerinin yaziya aktarilip, bir
araya getirildigi bir eserdir. Ayn1 dénemde, yine ayni tarzda eserler icinde Bahaeddin
Veled’in Maarif, Sems’in Makalat adl1 eserleri de 6rnek verilebilir.

Mektibat; Mevlana’nin cesitli sebeplerle farkli kimselere yazmig oldugu
mektuplardan meydana gelir. Mektuplarin konusu sorulan bir soruya bir cevap, bir 6giit
niteligindedir. Mektuplarin muhataplar1 arasinda devrin devlet adamlari, Mevlana’nin

kendi yakin ¢evresinden dostlart ve akrabalarini sayabiliriz.

d) Mesnevi’nin Genel Ozellikleri

Mevlana’nin Mesnevi’si  yaklasik 1258 yilinda Mevlana’nin sdylemesi,
Hiisamettin Celebini’nin yaziya gegirmesiyle baglamug, alti ciltlik bir eserdir.
Mevlana’nin beyitleri kendisinin degil, Hiisamettin Celebi’ye yazdirmas: dikkat
cekicidir. Siirler masa baginda degil, giinliik hayatta, farkli farkli mekanlarda ortaya
ciktig1 ve Mevlina bunlart &ni bir ilhamla sdylemeye basladif: icin beyitleri yaziya
aktarmak bir bagkasina diigmiistiir. Fakat Hiisamettin Celebi de siradan bir talebe ya da
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miirid degildi, babas1 Ahi teskilatina bagli Hasan Ahi Tiirk’tlir. Mevlana’nin yaninda
yetigmis, zamaninda Sems’in de takdirini kazanmis ¢aliskan ve dini ilimlerde ehil bir
kimsedir. Mesnevi yazilmaya baglamadan Once, Hiisamettin Celebi’nin Mevlana’dan
boyle bir eser beklentisi icinde oldufu hatta Hiisamettin Celebi daha arzusunu dile
getirmeden Mevldna’nin bunu sezerek ilk onsekiz beyiti yazip, bu arzuyu hayata
gecirdigine dair rivayetler vardir. Mesnevi, her beyti kendi arasinda ayr1 bir kafiye ile
kafiyelendigi, ayr1 ayr1 uyaklandign yazim bigimidir. Iranlilarin milli nazim 6lciisiidiir.
Bu nazim tiirtin{in bir diger 6zelligi de ders verici 6giitler, ahlaksal konular icermesidir.
Mevlana’nin eserinin baska bir ismi olmayisi, sadece “Mesnevi” adiyla anilis1 tesadiif
degildir. Mevlana dahi kendi eserine bagka bir isim vermemistir.Baslangicta, birinci
ciltte, ikinci ve tiglincii cildin baginda, dordiincii ciltte ve altinci cildin ilk beyitlerinde
kitabin1 hep bu adla anmustir. Ikinci ve altinci ciltlerde Mesnevi’ye yine Mevldna
tarafindan verilen “Saykal-i Ervah-Ruhlarin Cilas1” ve “Hiisemi-name-Hiisameddin’e
mensup kitap” gibi vasiflar kitabin adi olmayip, Mesnevi’nin vasiflaridir.”

Yine Molla Cami de Mesnevi’yi “Fars dilindeki Kur’an olarak nitelendirmekle*
beraber, “Her kim Mesnevi’yi aksam sabah okursa ona cehennemin atesi haram
olsun™* diyerek Mesnevi’yi 6zel bir yere oturtur.

Mesnevi 755 kez Kur’an’dan ayetler, Hz. Peygamberden ¢ok sayida hadisler
icerir. Islam felsefesi ve tasavvufunun temel problemleri ele alinmis. Yunan, Hint, Fars
ve Tiirk hikdyelerinden alintilar yapilmis, halk masallar1 ve evliya hikayelerine,
Peygamber kissalarina yer verilmistir. Yer yer miistehcen hikayeler, fikralar, gercekligi
yansitarak egitici nitelikte anlatilir. Konu olarak da Tann varlifinin kanitlanmasi,
astronomi, kimya, biyoloji, zooloji, musiki bilgisi, hukuk, devlet diizeni, dil bilgisi,
hiimanizm, psikiyatri, din kardesligi, idealist felsefe gibi mevzularin yan: sira daha bir
cok mesele bu eserde yer alir. Bu mevzulann eserinde hikdyeler ve benzetmeler
vasitasiyla dile getirmistir. Yerine gore alayci, tersleyici, sakaci, igneleyici, hatta
giildiiriicii, egitici, zaman zaman agk, ates ve firtina estirici, hatta tufan yagdirici bir
anlatim™® olarak telakki edilen Mesnevi’nin tarzi ve igerigi bakimundan bir cok otorite
tarafindan biiyiik bir begeni kazanmasinin bir diger nedeni de anlatilacak konunun,

ogiitiin hikaye icinde okuyucuya sunulmasi olmasidir. Nitekim “Bir baba, kendi

3 Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi 6nsdz, s.2

* Annemarie Schimmel, a.g.e., s., 47

* Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler, Kubbealt: Yay. Istanbul 2001, s., 40

S Riigtii Sardag, Mesnevi’de Uslup, Bildiriler, Ulkii Basimevi, Konya, 1983, s. 127
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cocuklarina ders verirken, onlarin anlayacad: seviyede konusmalidir’™*’ diyen Mevlédna
hem egitimli kesime, hem cahil kesime nasil hitab edecegini bilmigtir. Mevlana felsefl
diiglincelerini de semboller halinde ifade etmistir ve bunu da felsefl formasyona sahip
olanlar sayet dikkatle okurlarsa anlayabilirler.*® Goriildiigi gibi icerik ve tarz
bakimindan Mesnevi bir ¢cok okuyucu ve aragtirmaciya yiizyillardir nitelikli bir kaynak
olmustur. Tiim diinyaca taninan bir eser olugunun hakli tinvanini tagimaktadir. Biz de
yiizyillardir glincelligini koruyan, mistizmin, temel eserlerinden biri olarak kabul géren
Mesnevi’yi Mevlana’nin diger eserlerinin de merkez konusu olan “agk” bahsinde

incelemeye caligacagiz..

¢) Mesnevi’nin Terciime ve Serhleri
Mesnevi’nin tiim diinyada okunan bir eser olmasi, yapilan terciime
caligmalarryla miimkiin olmugtur. Orjinali Fars¢a olan Mesnevi zaman igerisinde bir ¢ok
diinya diline cevrilmis ve genis okuyucu kitlesi bulmustur. Bunun yaninda Mesnevi’nin
bir ¢cok da serhi yapilmigtir. Mesnevi’nin terciimesi yaninda daha kolay anlasilmasi igin
yorumu da bulunan gerhlerinden en meshurlart Ismail Ankaravi, Tahir-iil Mevlevi
(Olgun) ve Veled Izbudak’a ait olan serhlerdir. Terciimelerde ise dikkat geken nokta,
18. ve 19. y.y.’da artmig olmalar1 ve yogunlukla Londra, Tahran, Miinih gibi 6nemli
merkezlerde basilan profesyonel isimlerin iizerinde titizlikle calistifi terciimeler
olmasadir.
1) Mesnevi’nin Osmanlica ve Tiirkge’ye ¢eviri ve serhleri
Serh EdenSerhin Yayimlandig: Tarih
. Ismail Ankaravil835 — 1872
. Nahifi Mehmed Siileyman1851
. Ibrahim Celebil853
n Serifzade Ahmed Fézil Pasal866
" Sart Abdullah (bin Mehmed) 1870
. Ismail Hakki (Bursali) 1870
= Abidin Paga 1886-(1889-1890) -(1908-1910)
. Kara Semsi Dede 1887
. Sair Hayri1890
" Fazlulah-1 Rahimi(-1908-1909)

# Nihat Keklik, a.g.e., s., 51
8 Nihat Keklik, a.g.e., s., 25
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" Elhac Mehmed Siikrii (1910)

. Veled Izbudak (1945-1966) -1953-1954-1957-1958-1962-1965-
1966

= Feyzullah Sacid 1945

. Kenan Rifai1968

= Tahir (iil-Mevlevi) Olgun1963-1972

n Semseddin Yesil1962

. Mehmet Onder1962

- M. Faruk Giirtiincal 963

= Amil Celebioglu1967-1969

" Mehmet Muhlis Koner1971

» Riigtii Sardag1972

" Abdullah Oztemiz1972

2) Dogu dillerindeki terciime ve serhleri

. Muhammed bin Nizameddin1810

. Ahmed Sirazi b. Veysel1849-1851

. Ahmed Hizir1854

. Dervis Muhammed Buhari-Abdurrahman Muhammed —1854
’ Ahmed Ibn Muhammed Hurrem1856

- Haci Muhammed Takil858

. Muhammed Bakir Sirazi1863

» Nizameddin Mahmud Dail865

. Hiiseyin Va’iz Késifi 1868-1885-1940

. Hadi bin Mehdi Hiirasani1868

. Hac1 Molla Hadi Sebzevari1868

. Hac1 Zeynelabidin $irvani1869-1882-1892

- Yusuf bin Ahmed Mevlevil872

. Muhammed Abdil-Ali Bahr’ul-Ulim 1873-1876-1877-1921
- Hiiseyin Muhammed Enver1874

" Abdl-latif Ibn Abdullah Abbasil875-97-76-1905

" Mehmet Riza Mevlevil877

' Nasreddin Sah Kacar1877
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Mirza Muhammed Alisah1889-97
Muhammed Mehdi Sirazil892

Mevléne Hiiseyin bin Hasan $ehzeviiri 1894
Muhammed Hidejed Likhnovil 894
Mevlevi Veli Muhammed Ekberabadi 1894
Muhammed Abdurrahman Dehlevil898

Pir Imam Sah1911

Seyyid Muhammed Iskender Abadi1912
Muhammed Abdiilmecid1915

Ali Egref1971

Muhammed Rahmet’allah1916

Seyyid Abdil Fettah1921

Muhammed Nadir Mevlevil926

Mevlevi Firuzeddin 1929

Ebubekir Muhammed Siscanpuril1931
Reynold Allin Nicholson1933-36-37-1957
Hasan Tilmiz1934

Molla Abdurrahman bin Ahmed Cami 1934
Gulam Haydar1935

Muhammed Ramazani(-1936-1940)

Seyyid Hakkelyakiyni1937-1939
Bediiizzaman Flritizanfer(-1942-43) -(1954-55)
Abdiilvehhab Azzam 1946

Musa Nesri(-1948-1950)

Muhsin Ahmed Erdebili1948

Seyid Hasan Mirhani1952

Seyid Muhammed Kiki1953

Hiiseyin K4zimzade iransehr1955
Abdilaziz Sahib’il Cevahir1957

Seyid Sadik Gevherin(1958-1960)
Bengah-1 Matbuat-1 Atal 1959

Hiiseyin Vaiz kasifi1965

Muhammed Abdiisselam Kefafi(1966-67)
Ismail Ankaravil970
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3) Bat1 Dillerindeki Terclimeler

Georg Rosen1849 (Alm.)

Josef Freiherrn von Hammer Purgstall 1851 (Alm.)
Jemes W. Redhouse1881 (Ing.)

Edward Henry Whinfield 1887 (Ing.)

Charles Edvard Wilson1910 (ing.)

Hermann van Staden1913 (Alm.)

Reynold Nicholson1952

A. Gulam Yazdanil933

Ustad Abdulkarim1933

R. van Brakell Buys1951 (Flemenkce)
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II. BOLUM
ASK KAVRAMI
a) Askin Tanimi

Muhabbetin agirisi, Ifrat derecesinde sevgi49 olarak tanimlanan agk,
insanoglunun tarihi kadar , hatta bazi filozoflara gore insanlik tarihinden de eski bir
gecmige sahiptir. Bu nedenle simdiye kadar yeryiiziine gelen insan saysi kadar da
farkli tanumi olabilir, Zira agkin tezahiirii her insanda farkli tecelli eder ve onu dar
kaliplara sokmak oldukc¢a giictiir. Askin tam tamimini yapmak, aski herhangi bir
nesne ya da bir eylem gibi tabir etmek neredeyse olanaksizdir. Sevgi gibi agk da bir
duygu ve bu duygunun neticesindeki haldir. Aski tanimlamaya caligirken agki
sebepleri, tecellisi ve sonuclariyla birlikte ele almak gerekir. Askin sebepleri ve
sonuglart da her seferinde farkliliklar gosterse de hepsinin ortak noktasi sonsuz umut
ve beklentilerle baslayip, hi¢ sasmadan sona ermesidir.’*Bu nedenle askin en cok
dikkati ¢geken 6zelligi cok biiylik bir hizla gelip gecmesidir. Aslinda birbirleri igin
yanip tutusmalar, deli divane olmalar daha 6nceki yalnizliklarin derecesini gosteren
bir kanitken, sevgilerin biiyiikliigiiniin Slgiisiiymiis gibi kabul edilir.’'Insanlar agik
olduklarinda tuhaf bir biiyiiniin etkisi altindadirlar ve asil durumlarinin farkina
varmazlar. Bu biiyililenme, asik ve masuk digindaki diger olay ve nesnelere duyarsiz
kalmay1 beraberinde getirir. Psikologlar; seven sevilen objenin varligindan mutluluk
duyar, sevmek, sevginin var olmasindan, sevgilinin yaninda olmaktan alinan hazdur,
onunla iligkide olmanmn verdigi doyum ve memnuniyettir.52 seklinde yorum
yaparken, agkin tam bir tanimini yapmaktan kaginmiglardir. Agki sadece iki insan
arasindaki duygu bagi olarak kabul edip yorumlayan ruh bilimciler, askin ilahi
yoniinii inceleme yoluna gitmemis, askin bu boyutunu sfifiler aragtirip
yorumlamiglardir. Zira insanlik tarihinde biiyiik bir rolii ve Snemi olan agk, ¢iiriiyiip
yapildig1 elementlere donecek olan iki et parcas: arasindaki iligki degildir. Askin
timsali, ruhun diinya sevgisinden vazgecip semavi sevgiliyle bulugsmasi ve

dolayistyla varligin en soylu haline ermesidir.>?

* Gazali, Ihyau-Ulumu’d -Din, Bedir Yay., Cev: Ahmet Serdaroglu, istanbul, 1974, C:3, s. 697.
%0 Erich Fromm, Sevme Sanati, Cev:Isitan Giindiiz, Say Yay, [stanbul, 2000, s.14.

5! Erich Fromm , a.g.e.,s.14.

32 Nathaniel Bronden, Askn Psikolojisi, Cev: Koray Durak, Kuraldis1 Yay., Istanbul, 1999, 5.59.
33 Lynn Wilcox, Sufizm Psikolojisi, Cev:Orhan Diiz, insan Yay., Ist. 2001, 5.228.
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Ask surete bagimliligi ortadan kaldirmalidir, sonsuz birlige ulastiran yol
olmalidir. Ruhunu bir sevgi objesine hasreden, esyaya gozlerini kapamustir. Yalmz
parcay1 seven biitiine varamayacak, surette kalacaktir. Oysa biitiinii seven, parcalari
da sevecektir. Ask bu durumda birlestirici bir rol oynar. Insan basta bir sahsin sevgisi
altinda biitlin yaratilmmglari, sonra da yarat5 *anini sever. Boylece insan kendi
potansiyelinin farkina varir. Agk insanin anlayisini gelistirir, ruhunu olgunlagtirir.
Ask, beden ve ruhun kudretine baglanmaktir, ihtiras i¢ alemimizin kaderidir ve
kemale ermis bir ihtiras, agka ulagtirir. Askin sahte yoniine kapilan, bedbaht olacak,
ihtirasta kalacaktir. Askin getirdigi 1stiraba katlanan mesut olacak, agka
yiikselecektir. Aska yiikselenler insanlifinin idrakine varacaktir. Agka yiikselen,
birlige ulagsmustir, olanla olmasi gerekeni birlemistir.

Bu birlige ulagan goniil sahipleri de vardiklan yiice noktada icinde
bulunduklar1 hali anlatmakta yetersiz kaldiklarimi dile getirmiglerdir. Askin
anlatilmaz, yasanir bir hal oldugu konusunda ortak kaniya varmiglardir.

Ask izah edilemez, ask sezilir, yasanir.bu his, insanogluna verilmis bir
liituftur. Insan agkin her merhalesini, gergek aski , ilahi olam1 sezebilen ve bunu ifade
edebilen tek varliktir. Biitlin sevgiler, ilahi agka bir kopriidiir. Ask1 tecriibe etmis
insanlarda da bir kudret, ciiret ve fazilet goriilmesi agkin neticelerindendir.

Askla yiiceltilmis goniil sahipleri de agkin tanimini yaparken farkli yorumlar
ortaya atmuglardir. Agk gibi sonsuz ve ylice bir halden bahsederken, agk yerine
kullanilan ve agki anlatmada yardimci rol oynayan daha bircok yeni kavramlar

kullanilmigtir.

b) Ask Kavraminin Es Anlamlilar:

Bir mefhum, sayg: hissi uyandirdifindan veya Onemsendiginden, yahut
sevildiginden dolayi, birden fazla isimle adlandirilabilir.”> Ask mefhumu da bu
nitelikte oldugundan, birden fazla isimle anilir. “Ask” kelimesi Kur’an da ge¢gmedigi
icin bir ¢ok Islam diisiiniirii ve sanatgis1 bu kelime yerine bagka isimler kullanmugtir.
Bunun yaninda “agk” cok kapsamli bir kavram oldugundan, belirtileri ve sonuglan
g6z Oniine alinarak, agkin cesitli isimleri ortaya ¢ikmustir. Ask bahsinde daha detayli
bilgiye sahip olabilmek icin “agk” olgusunun bir ¢ok ismiyle beraber mahiyetinin de

> H Ziya Ulken, Y.K.Y. istanbul, 1999 s.66.
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biraz olsun kavranacadi diislincesiyle, “agk” anlamina gelen ve “agk” la ilgili
isimlere, ayrica zit anlamlilarina kisaca deginmek konuya hakim olmak icin faydali

olacaktir.

b-1) Isk

Ask; Arapca “igk” kavramindan gelir. Isk ise sarmagik otuna verilen bir
isimdir. Insanin sevgide ifrata kagmasi demek olan agk da insanin sevgide ifrata
kagmasidir. Bu tiir sevgi insani biitlintiyle kusatir; 1k otunun agacin biitlin gbvde ve
dallarini sardig1 dibi, agk da sevgiliden bagka hicbir seyi gozii gormeyecek derecede
insan1 kor eder. Bu hakikat insan viicudunun biitiin organlarina, biitiin duygularina ve
ruhuna isler; damarlarindaki kan gibi her yerinde deveran eder, insanin eti olur;
viicudunun biitlin mafsallarina girer, bedeninin ve ruhunun biitiin parcalarini
etkileyerek, insanin varligiyla 6zdes olur, 6yle ki insanda artik ondan baska bir seye
yer kalmaz.”®

Her ne kadar objeler diinyasindan Tanrisal alana ulagan bir agk mevcut ise de
Kur’an’da agk kavramina yer verilmese bile onun yerine kullanilan sevgi $oyle

kullanilir: “Insanlar ise Allah’1t asin sekilde severler”’

Bakara suresinde gecen bu
ayetteki sevgi bu tiir bir sevgidendir. Bu sevgiye tutulan kimseye ise asik denir.

Agk mastar, agsik da mastardir, denilmektedir. “Ask™in Agike isimli,
yesillenen, ardindan ufalanip sararan bir aga¢ isminden aldig: sGyleniyor.”® Bu agicin
cicek acgan bir sarmagik tiirti oldugu da sOylenir. Sarilip bitigtii agaca dolanan bir
Ozelligi olmasi, asiklarin durumuna benzetilmistir.

Kur’an da “agk” sozciigli gecmedigi igin bir ¢ok mutasavvif bu kelimeyi
kullanmamig, bunun yerine “hubb” kelimesini tercih etmiglerdir. ik
mutasavviflardan bilinen Rabiatu’l Adeviyye, Bayezid-i Bistami, Cilineyd-i Bagdadi,
Hallac-1 Mansr gibi isimler dahi “agk” kelimesini kullanmamaya &zen
gostermiglerdir. 8. — 9. y.y. edebiyatinda bu kelimeye rastlamak zordur, “Ask”

kelimesinin ilk defa 8. y.y.’da kullanilmaya baglandigim1 gosteren rivayetler olsa da

“Ben Allah’a agigim, O da bana asiktir” demesi nedeniyle Ebu’l-Hiiseyin N{ri’nin

5 fbn Kayyim El Cevziyye, Asiklar Kitaby, Sule Yay.Istanbul, 2001, s., 23.
% bn Arabd, Ilahi Agk, Cev.Mahmut Kanik, insan Yay.Istanbul, 1998, s., 78.
57 Kur’an, Bakara, 165.

58 [bn Kayyim El- Cevziyye, a.g.e., s., 36.
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(6.908) kiifriine hiikmedildigi, Once siirglin ve ardindan iddm edildigi
bildirilmektedir.”

Her ne kadar Isldm’in ilk asirlarinda Kur’an’da ge¢cmemesi sebebiyle “ask™
sOzciigli kullanilmasa da yasadiklar1 yogun sevgi hélinin bir sonucu olarak bir ¢ok
stfi eserlerinde “hubb” yerine “agk”1 kullanmigtir.

Zamanla “hubb”, “agk™1n baglangici kabul edilmistir. “Agk™ ise bu sevginin
sonucudur. “Agk sonsuz bir sevgi oldugundan segkin velilerin stfatidir. Muhabbet
calismakla elde edilir. Ask ise Allah vergisidir’® seklindeki yorumlar “agk”in bagli
basina bir ilahi ictenlik ifade eden bir kavram olmasini saglamustir.

Mevlana da agk kelimesini tercih edenlerdendir. Ondan 6nce “agk™ kelimesini
muhabbetten ayirarak ciddi bir sekilde inceleyen Ahmed Gazzili (6. 1126) olmustur.
Mevlina ise Insan-1 Kdmil ve Allah arasindaki sevgi bagim karsilikhi ask olarak
nitelendirmekten kaginmamig, hem insan, hem Tanriy1 agik ve misuk makamlarinin

ikisinde de yorumlamus , bu siirecin sonunda da birlige gitmistir.

b-2) Hubb

“Hubb” Arapca bir kavram olup sevginin asil anlami ve “muhabbet”
kelimesinin Oziidiir. Bu sevgide, seven, sevgisini oteki biitlin yollardan arindirip
sadece Allah’in yoluna baglar. Iste seven, bu arinmay1 gergeklestirdigi, yani gesitli
yollarla Tanriya kosulan ortaklarin neden oldugu kavramlardan sevgisini kurtardigi
zaman, bu hélis sevgi oldugundan ve arinmighigindan Gtiirti “hubb” diye adlandirilir.
61

“Hubb” ayn: zamanda baglanmak ve sebat etmek anlamina da gelir. Yere
diisiip yagmur ve giinegle beslenip, zamanla ¢icek agan, meyve veren tohuma da
“habbe” denir, kalbi mesken edinen ve oraya yerlesen “hubb” da boyledir. Beld ve
mihnetle, rahat ve lezzetle, ayriik ve visal ile degismez.62 Asike adli sarmasik,

(13

Ozelliginden dolayr “ask” la Ozdeslestirildigi gibi, “habbe” denilen tohumun da
“hubb” la dzdeslestigini goriiyoruz. Sevgiyle ilgili bir ¢ok kelimenin de kokiinde

“hubb” oldugunu fark etmek zor degildir.

% Ebi Nasr Serrac Tisi, el-Liima, aktaran: A.Galip.Gezgin, Kur’an’da Sevgi, Fakiilte Yay. Isparta,
2003 s. 140.

% Erzurumlu ibrahim Hakki, Insan-1 Kamil, Hisar Yay., Istanbul, t.r.s., s. 42-43.

® ibn Arabi, a.g.e., s., 76.

82 Hucvird, “Kesf’ul-Mahcub’ aktaran :A.Galip Gezgin, a.e. 5.443.
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“Bir seye baglanip, oradan hicbir yere ayrilmamak ve orada devamli kalmak”
olarak tanimlanan “hubb” uzun siireli ve sebatli bir sevgiyi karsilamaktadir. Bu
sevginin ilk goze carpan 6zelligi “baglilik”tir. “Hubb” kelimesinin tiirevlerinde de
“baglilik” ortak Ozellik olarak goze carpmaktadir. Aymi kokten tiireyen cesitli
kelimelerin anlamlari, hubb’u daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir.

Habbe: cimlenmek suretiyle kok salarak, stirekli olarak topraga bagli kalan
tohum.

Habib: dislerin dis kdkleri vasitasiyla dis etleri ve ¢cene kemigine bagli olarak
dizilisi.Kendisine baglanilan kisi, sevgili

Hibb: kulaga bagl olan kiipe.

eHabbe: devenin hastalik nedeniyle bir yere ¢okiip, liinceye dek oraya bagli
kalmas1.%®
Bu tiirevlerin burada verilmesi kelimenin 6ziinde ne tiir bir sevgi oldugunu

kavramak agisindan Onemlidir. Kur’an’da da sevgi anlaminda en ¢ok kullanilan

kelime “hubb” oldugundan, bu isme ask icin kullanilan kelimelerin esasidir denebilir.

b-3) Vudd (Vedd)

Hubb’dan sonra en ¢ok kullanilan kelime “vudd” dur. Allah’in sifat ve
isimlerinden olan “Ved{id” da bu kokten gelmigtir. Bu tiir sevgide seven sebatlidir,
kararlidir, hicbir sey ondaki bu hali degistiremez ve etkisini bozamaz. Hosa giden
veya gitmeyen durumlarda etkisi aym siirekliliktedir. Her an varligmin yaninda
olmasim1 arzuladigi sevgilisinden ayrilmasi ya da uzaklagmasi onu ne {izer ne de
sevindirir.* Bu sevgi, hubb’un ve agkin devamli olma halidir. Bu 6zelliginden dolay1
hem insanlar, hem de Allah igin kullanilabilir. “Iman edip salih amel isleyenler var

ya, Rahman onlar icin bir sevgi yaratacaktir.”®

Meryem suresindeki sevgi de saf,
katiksiz, temiz bir sevgiyi karsilamaktadir. Bu sevgi hem insanlarla insanlar, hem de
insanlarla Allah arasindadir.

“Siiphesiz ki Rabbim, Rahman (cok merhamet eden) , Vedid (cok seven)

“dur.%

3 Ebd Nasr Serrac Tisi, el-Liima, aktaran: A.Galip Gezgin, a.e. s., 113.
% bn Arabi, a.g.e., s., 78

65 Kur’an, Meryem, 96.

66 Kur’an, Yunus, 90.
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b-4) Heva

Askin kalp icine inmesi ya da diismesi, diigkiinliik, nefsin herhangi bir seye
dogru yonelmesi; bir tutku ya da birdenbire ortaya ¢ikan bir sevgi yonelimi gibi
tarifleri olan ‘“heva” c¢ogunlukla yerilen sevgiler igin kullanmilir. Kur’an’daki
kullanim1 da bu sekildedir.

“Her kim de Rabbinin makamindan korkar ve nefsini hevadan ¢ekerse onun
varacagl yer cennettir.”®’

“Ey Davud; Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Oyleyse insanlar arasinda
hakla hiikmet ve sakin “heva” ya uyma, sonra bu seni Allah’1n yolundan saptirir.” %

Ayetlerden de anlagilacag: gibi, “heva” daha ¢ok istenmeyen bir diigkiinliik
olarak ge¢mektedir. Fakat heva’nin her gectigi yerde bir olumsuzluk aramak dogru
degildir. Burada bahsedilen insanin ani yOnelimleri, insanin istedigi fakat Allah’in
indirdigi megru yola uygun olmadig1 zaman Allah’in istemedigi ve insandan onu terk
etmesini istedigi, sevgidir.*’

Bu tiir bir sevginin 6zelligi ise birden, aniden gelmesi, kalbe diigmesidir.
Nitekim kelimenin tiirevlerine bakildiginda “sahinin inisi gibi hizla siiziiliip inmek,
diismek, yukar1 firlamak, yildizlarin dogusu ve batigi, mahvolmak, riizgar esmesi,
kalbin hos olmasi, nefsin herhangi bir seye dogru yiinelmesi”70 gibi anlamlar goriiliir
ve bunlarin ortak 6zelligi de aniden inmek olarak geger.

Birden bire gelen bu tiir sevgide sevenin sebatli olmasi ve temellerinin

saglam olmas1 beklenemeyeceginden “heva” sozciligli daha cok gelir gecer sevgiler

icin uygun goriilmiis ve o sekilde kullanilmigtir.

b-5) Alaka

Ask anlaminda kullanilan kelimelerden biri de alaka’dir. Giiniimiizde “ilgi”
anlaminda kullanilsa da “tutku” ya da “tutkuyla baglanma” olarak telakki edilir.

Ask, ilgi ve tutkuyla baglanmak anlamlarini icermektedir.

67 Kur’an, Mii’min, 41.
% Rur’an, Sa’d, 26.
% ibn Arabi, a.g.e., s., 75.
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b-6) Gamarait

Gamaraat, kalbi ask, sarhosluk ve gaflet gibi seylerle kaplamak anlaminda
kullanilir. Sevenin kalbini Orten seyler igin kullanilir. Tiirevlerine bakildiginda “igine
gireni yutan ve “gamaratu’l-mevt” yani dliimiin dehsetli anlar”’' anlamlar dikkat
ceker. “Ask, gozii kor eder” sozii, bu manaya igaret etmektedir.

b-7) Hulle

Ask1 birlemektir, sevgiyi sadece bir objede toplamak suretiyle herhangi bir
ortaklig1 kabul etmemektir. “Halil” kelimesi de bu kokten gelir ve agkin objesi
anlaminda kullanilir.

“Allah, Ibrahim’i halil edindi”’®. Nisa Suresindeki kullanimi “halil” ismine
“dostluk” anlami da katar. “Halil” seven ve dost demektir. Sonug¢ olarak, hem
sevgide hem agkta sevgiyi bir noktada toplamak olarak kullanilmigtir. Ask, ayni
zamanda tiim bunlar1 desteklemektir.

b-8) Ceva

Yanmak, asktan veya kederden siddetli hastalia tutulmaktir.

b-9) Secv

Gam ve keder yiiklii agktir.

b-10) Sevk

Kalbin sevgiliye dogru yolculugudur. “Istek duymaya cagiran” demektir.
Sevk, istiyakin baslangi¢ noktas1 ve sebebidir.

b-11) Hilabe
“Kendince agk” manasindadir. Karin boslugu ile kalp arasindaki dig zara

ulagan agktir. “Hilabe” denmesi, bu agka tutulanlarin kalplerini aldatmasindandir.
Ciinkii hilabe, dil ile aldatmaktir.

b-12) Belabil
Askin, sevkin sikint1 vermesidir.
b-13) Tebarih

7 ]_Ebﬁ Nasr Serrac Tisi, el-Liima , Aktaran: A.Galip.Gezgin, a.e. s., 121.
! ibn Kayyim El -Cevziyye, a.g.e., s., 41.
7 Kur’an, Nisa, 124.
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Sevginin tebarihi, sevkin teberihi, ask atesinin tebarihi denir. Ask ve sevk
kigiye siddetini gosterdiginde boyle sdylenir.

b-14) Sedem

Pigsmanlik ve acinin bulustugu agktir.

b-15) Vehel

Asiklarin sevgilisini gordiiklerinde iirpertiye kapilmasindan yola cikilarak
korku, tirkiintii anlaminda kullanilan bir kelimedir.

b-16) Laic

Agktan ylireginin yanmasi anlaminda kullanilir, acitan darbe anlamindadir.

b-17) iktiad

Kotii durum ve hiiziinden dogan bir ¢okiis manasindadir.

b-18) Veseb

Ask hastaligidir.

b-19Cunfin

Asir1 sevginin akli 6rtmesi, delilik anlamlarinda kullanalir.

b-20) Taabbid

Askin ve boyun egmenin zirvesidir daha ¢ok kulun Allah’1 sevmesi ve O’na
boyun egmesi anlaminda kullanilir.

b-21) Hanén

Asin arzu, ruhun arzuyla ve istiyakla cogmasi, kalp yumusakligi, rahmet,
muhabbet gibi anlamlara gelir.

b-22) Gardm

Kisiden ayrilmayan sevgi, yapismak ayrilmamak, siirekli ve daimi bir sevgi
anlamindadir.

b-23) Sabébe

Hararetli sevgi ve ince, alevli istek, asir1 sevgi, nefsin meyli anlamina gelir.

b-24) Segaf

Kalp zar1, kalp zart hastalifi anlamlarina da gelen bu kelime, kalbe niifuz
eden giddetli tutku haliyle melankoli hastaligina sebep veren bir sevgiyi karsilar.

Agk ve onun biitiin bu isimleri, ilgi, baglilik ve dostluk ifade etmektedir. Ask

kavramu, bu isimleriyle birlikte diisiiniildiigii zaman kavranabilmektedir. ”
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b-25) Sevgi

Yiizyllardir ask {lizerine ¢ok sey yazilmug, sOylenmistir. Fakat agk’in
baglangici sayilan sevgi belki de ask kadar karmagik olmamas: sebebiyle biraz daha
golgede kalmugtir. Ancak agk da sevgi de insanoglunun varligi kadar eski bir tarihe
sahip olmalarina ragmen, mahiyetleri sebebiyle tam, kesin ve eksiksiz bir tarifleri
yapilamamigtir. Her bireyin kendi tecriibesi sonucu yapmis oldugu yorumlar ve
tanimlar bulunmakla birlikte, bu kavramlar gizemini hep korumustur. zafi ve soyut
kavramlar olmalar: nedeniyle tanimlari da sonsuzdur.

Baz1 kavramlarin anlagilmaz ve gizemli kalma sebeplerinden biri de
yasanmadikga bilinemez oluglaridir. Bu tiir kavramlari anlamak ancak ferdi tecriibe
ile miimkiin olur. Mutluluk, korku, 6zgiirlik bu gibi kavramlardandir. Ancak bu
kavramlar icinde belki de anlatiminda en ¢ok zorluk ¢ekilen kavram sevgidir. Sevgi
nicelik ve nitelik bakimindan ¢ok genis bir yelpazeyi icermektedir. Ahlaki, dini,
fiziki, psikolojik ve sosyolojik nitelikte olabilir. Birden ¢ok alanin konusu olarak
incelenebilir. Bir ¢ok olguda sebep ya da sonug¢ olarak yer alabilir. Diiglince tarihi
kadar eski, hatta kimilerine gére insanlik tarihinden de eski bir ge¢mise sahiptir.”*
Omrii de insanoglu varoldukca devam edecektir, hatta belki de varliklar alemine
hékim olarak kalacak son giigtiir.

Mabhiyeti ve 6nemi itibariyle bir ¢ok bilim dalinin da konusu olan sevgi her
bilim dalinca farkli yorumlanmus, farkli bir 6zelligi iistiinde durulmustur. Fakat tiim
bu caligmalarin ortak noktasi sevginin tam anlamiyla, noksansiz bir taniminmn
yapilmayacagi, belirli bir takim sinirlarla sinirlandirilamayacagidir.

Sevgi kavramini daha detayli incelemek i¢in 6ncelikle tiim bilimlerin kaynag1
kabul edilen felsefeden baglamak yerinde olacaktir. lyiyi, dogruyu giizeli arayan
felsefe ile iyiye, dogruya ve giizele dogru bir meyil olan sevgi arasinda da giiglii
baglar bulunmaktadir. Nitekim Erich Fromm, sevmenin bagli bagina bir sanat
oldugunu soyler.

“Sevme bir eylemdir; edilgen bir duygu degil. Bir seyin “icinde olmaktir” bir
seye “kapilmak” degil. En genel bicimiyle sevginin etken yapisi, sevmenin almak

degil oncelikle vermek oldugu biciminde tanimlanabilir.”

™ Genis bilgi iin bkz.Alfed Weber, Felsefe Tarihi, Sosyal Yay. istanbul, 1991.
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Insan olabilmenin temel unsuru olarak goésterilen sevgi, yine insan olmanin
Ozelliklerinden diislinceyi bir hayli mesgul etmistir. Sevgi hakkinda goriislerini
sistemli bir bicimde ilk 6ne siiren diigiiniir Yunan filozof Empedokles’tir. (mo.
495/435) Daha sonra bu konuda ilk yazili eserlerin sahibi olarak Eflatun’u(mo. 427-
347) gormekteyiz. Sevgi konusu bir ¢cok Yunan filozofun ilizerinde diiglindiigii bir
fenomen olmus, konusu yalnmizca sevgi olan eserler ortaya cikmustir. Yunan
geleneginde dort tiir sevginin oldugu belirtilir. Birincisi cinselliktir-sadece libido.
Ikincisi erostur —yaratmaya duyulan sevgi giidiisii, yiiksek varolus ve iligki
bigimlerine yonelme. Ugiinciisii kardesce sevgi ya da philiadir. Sonuncusu agape ya
da bencilsiz vermedir.”

Sevgi bahsindeki goriigleriyle kendinden sonra gelen filozoflara 151k tutan
Empedokles sevgiyi nefretle bir savag halinde goriir ve bu savasin sonucu olarak
varlik dleminin meydana geldigini One siirer. O’na gore ilk bagta sevgi vard1 ve
savagin sonunda da yine sevgi kalacaktir; her seyin varlik sebebi oldugu gibi, her
seye de hakim olacaktir.”®Bu goriisleriyle sevgiye ¢ok onemli bir yer veren Yunan
filozofu sadece filozoflara degil, bir ¢ok siifiye de sevgi konusunda itham kaynag:
olmustur. Kendinden yiizyillar sonra gelen bir ¢ok isim sevgi konusundaki diigiince
sistemini buna dayandirarak olugturmustur.

Zaman iginde sevginin asiu1 hali ask daha cok On plana ciktigindan ve
mabhiyeti itibariyle sinirlar1 daha ¢ok zorladigindan filozoflarin dikkati agk iizerinde
yogunlagmigtir. Her sevgi ask olmayip, fakat her agk bir sevgi oldugundan askin
temeli olarak varligimi ve onceligini koruyan sevgi, objelerinin de pek ¢ok olmasi
sebebiyle ehemmiyetinden higbir ey kaybetmemistir.

Sevginin mahiyetine bakildiginda ise, sevginin bir ruh hali, bir duygu oldugu
goriilir. Bu nedenle bir ruh hali olan sevgiyi psikolojik yonden de incelemek
gerekmektedir.

“Hepimiz dogumumuzdan itibaren sevgi arariz, sevgi icin yasariz. Siir,
miizik, sanat, bunlarin hepsi sevginin sembolizmiyle doludur. Bu &zlem nereden
gelmektedir? Bu arayigin temeli nedir?” diye soran ruhbilimciler bu sorunun yanitin

sevgide arammglardir. Sevgi, insant bilgiye, giizellige, ozgiirliige, iyiye, mutluluga

7 Lynn Wilcox, Sufizm ve Psikolojisi, Cev:Orhan Diiz , Insan Yay , Istanbul, 2001 s. 226.
76 Alfred Weber, a.g.c., s., 29.
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sevk eden itici bir gli¢ olarak goriiliir ki , bu insanlik tarihinin akigini degistirebilecek
noktalarda rol oynayan bir giigtiir.

Insan psikolojisini inceleyen bilim adamlarinin cevap aradigi bir diger soru
ise “yalmizlig1 nasil yenebilirim, birlige nasil ulagabilirim?””’ sorusu olmustur. Bu
sorunun da yanit1 yine sevgide aranmustir. Kiginin kendi benliginden siyrilip birlige
ulagmay1 ancak sevgi ile gerceklestirebilecegi ortak goriis olarak kabul gdrmiigtiir.
Kisi insan oldugunun suuruna yine sevgi ile ulagabilmigtir. “Sevginin kokeni
maddenin terkibinde, yatmaktadir. Ve sevgi insanin yapisiun en 6nemli unsurudur’”®
diyen ruh bilimciler sevgi objesi olarak Oncelikle kisinin kendisini sevmesi
gerektifini savunurlar. Bununla beraber, nasil bir cok eylem Ogretilebilir-
Ogrenilebilir nitelik tagiyorsa, sevgi de Ogrenilebilir bir niteliktedir. Fakat giinliik
hayatta genellikle bir ¢cok konuda egitim igin nasil emek sarf etmek gerekiyorsa,
insan olmanin en Onemli veya vazgecilmez ozellifi sevgi i¢in de ayrn bir emek
gerekmektedir. Peki sevginin ayni zamanda 6gretilebilir bir sey oldugunu savunan
bilim adamlari sevmeyi nasil tanimlamaktadir?“Sevmek, sevilen seye sonu gelmez
bir ¢abayla canlilik katma, onu yaratma, isteyerek koruma eylemidir”” diyen Ortega
Y. Gasset bu konuda sevginin mahiyetini agiklayici yorumlarda bulunuyor. Sevgi
merkezkagctir; nesneye dogru gercek bir ilerleyistir, siireklidir ve akiskandir. Sevgi,
uzaktan olsun, yakindan olsun, 6zellikle yiiceltici, Oviicii olumlayici, oksayici bir
tutum icindedir. Sevgi kisinin agirlik merkezidir, o nereye giderse, kisi de oraya
gider.Sevgi sevilen seye dogru bir ¢ekilmedir. Fakat bu ¢zelliklerden dolay: sevgi,
arzu ile kangtinlmamalidir. Arzu doyurulunca soner ve arzunun edilgen bir 6zelligi
vardir.Arzu edilenin arzu edene dogru gelmesi istenir. Oysa sevgi sonsuzdur ve
etkendir. Arzu, sevgiye gore daha gelir gecer bir ¢zellik sergilemesine ek olarak,
arzunun objeleri ile sevginin objeleri arasinda da bir farklilik vardir. Sevgi yalmiz
kars1 cinse duyulan bir etkinlik olmaktan ¢ok uzaktir ve objeleri ¢ok cesitlidir. Aile
sevgisi, evlat sevgisi, vatan sevgisi, Tanriya olan sevgi gibi pek ¢ok cesit sevgi

vardir.,

7 Lynn Wilcox, a.g.e., 8., 224.
. Lynn Wilcox, a.g.e., s., 228 )
" Ortega Y Gasset, Sevgi Ustiine, Cev. Yurdanur Salman , Y.K.Y.Istanbul, 2001, s., 14.
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Tek bir kalbin birden fazla yone sevgi beslemesi elbette olagan bir
durumdur.Ancak sevginin asil kaynagini bilmek konusunda slfilerin de
diistincelerine yer vermemiz gerekmektedir.

Sevgi tasavvufun 6ziidiir. Sevenin amaci iléhi sevgiliye kavusmaktir. Allah’in
insan sevgisi, insanin Allah sevgisi, peygamberler tarafindan bildirilen, kutsal
kitaplarda ifade edilen dinin temeli sevgi olagelmistir. Sevginin yolu bir tek kalpten
gecer ve kalp sevginin ellerine kendini tamamen teslim etmektedir. Bu Islam’in da
kelime anlamu olan teslimiyettir. *°

Stifiler sevginin taniminda Oncelikle ego’dan yani kisinin kendi nefsinden
styrilip sevdiginin sifatlarina biirlinmesi, sevenin her seyini sevdigi ugrunda feda
etmesi gerektigine dikkat cekmislerdir. Stfilerin tanimlarinda dikkat ¢eken bir diger
nokta ise, sevenin yalmiz kendi nefsi degil, sevginin yogunlugu arttikca sevenin
sevgili disinda her seyi goniilden c¢ikarip atmasi, kalbini ve dolayisiyla zihnini yalniz
sevgiliyle mesgul etmesi gerektigidir.®!

Sevgiyi Oven, hatta varolusun sebebi goren siifiler Allah ile kul arasindaki
muhabbet bagimin ilk adiminin Allah’tan geldigi kanisindadirlar. Tiim alemin
yaraticisi ile bir sevgi bag: sahibi olmanin da kolay olmadigini, bunun ¢ok c¢etin bir
cile doneminden sonra, belli bir olgunluga erisen kimselerin Allah’in bariz sevgisini
kazanacagini vurgulamiglardir. Bu olgunluk derecesine erisen ve hem seven, hem
sevilen makaminda olan kul, stfiler arasinda “Insan-1 Kamil” olarak tanimlanir.®

Stfiler sevgiyi yalnizca Kamil insana mahsus gérmezler, bir ¢ok siifiye gore
sevgi var olagelen canli-cansiz biitiin zerrelerde mevcuttur. Bu goriisleriyle sevgiyi
yalniz insana degil, tiim kéinata mahsus bir sifat olarak goriirler ve hem ahlaki hem
dini anlamda daha uzlastiric1, kozmik anlamda da birlestirici bir tutum sergilerler.®

Sevgiyi varolusun ve hayatin devaminin yegane nedeni olarak goren sfifiler
sevginin degerini artirmig, Snemini tiim insanliga vurgulamislardir.

“Sevgiden aciliklar tatlilagir, sevgiden bakurlar altin kesilir.

Sevgiden tortulu, bulanik sular, ar1 duru bir hale gelir,

sevgiden dertler sifa bulur.

80 Lynn Wilcox, a.g.e., s., 228-230.

8 Mevlana, Mesnevi C:3, 5
% [bn Sind- Ask Risalesi , Cev.Ahmet ates, Kirkambar Yay. istanbul, 2002.
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Sevgiden olii dirilir, sevgiden padisahlar kul olur.” 3

diyen Mevlana da sevginin gliclinii, olumlu etkisini anlatmig, sevgiyle daha

nice beyitlere hayat vermistir.

¢) Diger Baz Filozof ve Siifilerde Ask Kavram

Ask kavramu diigiince tarihi i¢inde bazi filozof ve diisiiniirler tarafindan ele
alinmug, sanat ve 4hlakla ilgili boyutlar: felsefi anlamda incelenmistir. Ancak biz,
Antik Cag Yunan’dan baglayarak belli bagli filozoflarin, Islam filozoflarindan bir
kisim da dahil, agk hakkindaki goriislerine kisaca deginecegiz.

Felsefi anlamda ask hakkinda goriis beyan eden ilk isim Empedokles’tir.
(m.6. 495-435) Ask1 ve nefreti Alemin yaratilis sebebi olarak goriir ve bu iki unsurun
ayrilip birlesmesiyle dlemin meydana geldigini savunur. O’na gére agk birlesme,
nefret ise ayrilik prensibidir. Dort unsur (toprak, su, ates, hava) bu iki prensibe gore
hareket eder ve dlemin son gilintine kadar bu iki prensip arasindaki savag devam
edecek, sonunda ask hakim gelecek ve her sey birbiriyle kaynasacaktir.® Bu
unsurlarin ayrilma ve birlesme devrelerinin sira ile birbirini takip etmeleri, Oniine
gecilmez bir zorunluluktur.*® Empedokles bu etkiyi Afrodit’e nisbet eder ve ona gore
cinsel birlesme dahi kozmolojik birlesmenin bir gostergesidir. Yunan filozofu
Empedokles’in bu konudaki goriisleri 6zellikle “Yeni Eflantunculuk”la birlikte Islam
filozoflarinin da malumu olmus, yorumlanmugtir.

Ask bahsinde goriig bildiren bir diger isim Platon’dur. Bu tema iizerine yazili
eserler vermig, konunun aragtirmalarina temel teskil eden “Symposium” ve
“Phaidros™ adl1 kitaplarda sevgiyi, agki, diyaloglar halinde ele almigtir. “Phaidros”

p-28 34

adl1 eserinde agki bir “ruh hastalig1” olarak yorumlamis ve bunu “cisméni” ve “ilahi”
olmak tizere ikiye ayirmustir. 8

0, “Symposium” adl: eserinde de agki yiiceltmis , onu alemin yaratiliginda ve
bu diinyanin diizeninde 6nemli bir yere koymustur. Askin mahiyetini agiklayan
Platon, ayrica “ideal agk” kavramint zihinlerde uyandiran bir ayrnim yapmigtir. “Kotii
bir insana, kotii niyetlere ramolmak, kotii uygulama; degerli bir insana, giizel

niyetlerle ramolmak ise giizel uygulamadir. Kotii insan, ruhtan ¢ok bedeni sever,

8 Mesnevi, C:2, b.1529
85 Alfred Weber, a.g.c., s., 29
8 Alfred Weber, a.g.e.,s., 29
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surete agiktir. Sebatsizdir , ¢iinkii agkinin objesi de sebatsizdir. Sevdigi bedenin

giizelligi yok olur olmaz, o da ugup yok olur"®

tarzinda agiklamalarla yliksek
nitelikli, agkinin objesi yok olmayacak bir agki Gvmiistiir. “Asik sevgiliden daha
yakindir Tanriya, onun sahibi, efendisi , Tanridir” diyerek asigin da ne denli kiymetli
oldugunu savunur. Aski canli varliklara mahsus goren Platon, asil magukun ise yalniz
Tanr1 olabilecegi goriisiiyle dikkat c¢eker. Ona gore tiim bedenler birbirine
benzemektedir ve insanin bir tek bireye olan ilgisi zamanla azalir, kisi giizelliklerin
ve varligin asil kaynagini aramalidir. Boyle bir agkin asil sahibi Tann oldugundan,
bu agk olgunluga ermis, “Ideal agk” olmustur. Platon bu gériisleriyle bir ¢ok Islam
filozofunun da agk felsefesindeki ilham kaynag: olmusgtur.

Ayrica bugiin dahi kullandigimiz “Platonik agk™ terimi de Platon’dan gelir.
Fakat giiniimiiz kullanim: terimi asil anlamindan biraz farklilagtirmustir. Kisinin
kendi icinde yogunlagarak ideal agki bulmaya yonelik arayisi olmaktan ok, tek
tarafl: beseri agk kapsaminda kullanilmaktadir.®

Oysa asil Platoncu agk iic devreden olusur ve kisi Once bir insanin
giizelligine, ikinci agamada tiim insanlardaki giizellige asik olur, sevgisini tek bir
objeden siyirip, tiim insanliga yoneltir. Uglincii asamada ise, tiim insanliga duyulan
agk “idealar alemindeki” “Giizel ideas1”n1 hatirlamaya gotiiriir ve kisi salt glizelligi,
salt iyi’yi arar. Bu iic mertebe ile de Islam filozof ve sfifilerine ilham kaynagi olan
Platon, diigiinceleri ve eserleriyle “agk™bahsinde hakli ve onemli bir yere sahiptir.

Ask, Platon’un eserlerinde sik sik gecen “Eros” kavramini da iz&h etmek
yerinde olacaktir. Eros, Tanrica Afrodit’in oglu olarak bilinir ve kanatlar1 olan bir
erkek cocuk olarak tasvir edilir. Bir baska mistik inaniga gore ise Eros diinyanin var
olusuyla birlikte kaostan var olmustur. Platon’a gore ise Eros giizele duyulan ilgiyi
betimler.”

Plotinus’ta Eros, varliktaki gizemli birlife gondermede bulunmak icin
kullanilmigtir. Zamanla agkin bencilligi ve cinselligi de barindiran yoniiyle
kullanilmig, en yaygin anlami “Ask Tanris1” olarak kalmustir. Giiniimiizde ise bir agk
tipini karsilar sekilde kullanilan Eros, bir bagka varlikla kendini gergeklestirme

olarak tarif edilir. Bunun karsiti olarak “agape” tipi agk ise bir varlifin ugruna

87 Eflatun, Phaidros, Cev.Hamdi Akverdi, M.E.B.Yay.Istanbul, 1997, s., 78-79
% Platon, Symposion ($tlen) Cev.Cenap Karakaya, Sosyal Yay.Istanbul, 2000, s., 30
¥ Felsefe Sozligii, Platonik Ask, Bilim Sanat Yay. Ankara, 2003

32



kendini teslim etme olarak tarif edilir. Bu iki tip agk birbirini tamamlar ve bu ikisi
olmaksizin higbir ask gercek degildir. Eros’suz agape heyecan, 6zlem, yeniden
birlesme olmaksizin ahlaki bir yasaya itaattir. Agepe’siz Eros ise, baska birinin
sevmeye ve sevilmeye muktedir bagimsiz bir benlik olarak taninmasini inkar eden
bir arzudur.”' Buna gore, gergek bir agk icin bir iki tip ask da gereklidir ve ikisinin
birlikte oldugu ask, imanin icerdigi anlamlardan birisidir.

Islam filozoflar1 da ask hakkinda degerlendirmelerde bulunmus ve ona ilahi
bir anlam yiiklemiglerdir.

Islam ansiklopedistleri olarak bilinen Thvan-1 Safd’min (X. y.y.) goriisleri
agkin bir hastalik ya da delilik oldugu kanisindaki fikirleri ciiriitlir niteliktedir onlar,
“Resail” adli ansiklopedilerinde konuya agiklik getirmis, aski bir fazilet, Allah’1n bir
emaneti, hediyesi olarak telakki etmislerdir. Sevgi ve agk arasindaki farka dikkat
cekmis, sevgi cesitlerinden s6z etmiglerdir. Orada, Askta cisméni agktan ildhi agka
gecis anlatilmig, kisi nefsani arzulariyla manevi arzularini ayirt edilebilirse ruhun
yaraticisimi arayacagindan bahsedilmistir. Eserde ayrica insanlar avam-havas olmak
lizere ikiye ayrilir ve bu iki sinif insanin agklariin nitelikleri de sayilmistir. Avam
zahiri giizellige aldanip onda takili kalir, havas ise giizelligin aslini diisiiniir ve
Rabbine istiyak duyar. Hatta felekler dahi Rabbine istiyakindan devamli devreder
durur. Thvan-1 Safa’nin ask hakkindaki goriisleri ask: genis anlamda ele almasi ve
ayetlerle fikirlerini desteklemesi bakimindan dnemli ve aydinlaticidr.*

[slam felsefesinde Messai akiminin Snemli isimlerinden biri olan Ibn Sini da
agkla ilgili bir risile kaleme almigtir.Onun Risalesinde agk, Aristoteles¢i bir
yaklagimdan c¢ok Platon’cu bir bak:s acisiyla ele alinmugtir.

Ibn Sina’min “Risale fi’l-Isk” adli eserinde ask hakkindaki diisiinceleri,
cogunlukla Platon’un Symposium (Solen) deki diyalogunun yeniden ifade edilmig
sekli gibidir. Ibn Sin ask1, canli-cansiz biitiin varliklara ithaf eder ve biitiin ciiz’lerin
Tanridan feyz aldiklarini sdyler. O’na gore Tanrinin sifatlan ile zati1 arasinda bir
aynlik yoktur ve agk zattir, varliktir ve varliklar ask sayesinde vardir. Ibn Sina
bdylece agki varligin, iyinin, aklin, kemal’in tecelli sebebi olarak goriir. Bu goriisleri,

onun agki nefsdni degil, daha ziyade ruhni bir anlamda ele aldiin1 gosterir. Ona

P Felsefe Sozliigi, Eros, Bilim Sanat Yay. Ankara, 2002
°! Askin Anatomisi, Komisyon, Cev.Mehmet Harmanci, Say Yay.istanbul, , s., 82, A.Galip Gezgin,
a.e., s., 45
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gore “karst cinse duyulan agk eksiktir, bu tiir bir meylin asli, neslin devamidir. Ask
yalnizca mutlak glizellie duyulan igtiyak olabilir” seklindeki yorumlar1 Eflatun’un
“ideal agk” fikrine katildigini gosterir. Ibn Sina’min agk risalesi ask: daha farklh
olarak tiim varliklarda gdrmesi ve bu tiir bir aski incelemesi bakimindan dikkat
gekicidir.”

Mesnevi’ye yakindan bakildiginda, Mevlana, gerek Antik Yunan
filozoflarindan gerekse Islam filozoflarindan bugiine kadar bize intikal eden ask

hakkindaki goriis ve degerlendirmelere vakiftir.

*2 fhvan-1 Safa, Ask Risaleleri , Cev.M.Fatih Birgiil, Sir Yay., istanbul, 2000, s., 36-56.
* ibn-i Sina, a.g.e., 5.61.
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III. BOLUM
MESNEVI’DE ASK

a) Mesnevi’de Askin Tanim

Mesnevi’de “agk” kavramini enine boyuna incelemek icgin Oncelikle
Mevlana’nin agk’i nasil tammladigina bakalim: Mevlana agk’t en ¢ok bir denize
benzetir. Fakat bu ve bunun disindaki benzetmelerine bakilirsa, ortak nokta olarak,
goriiniiste ¢ok hos, cok latif, aynm1 zamanda sonsuz ve derinlikli bir nitelik cizdigi
gortiliir.

“Ask bir denizdir; gokylizii bu denizde bir kopiik.

Ask Yusuf’un havasina kapilan Ziileyha gibi insan1 hayran eder.

Goniillerin doniigiinii agktan bil. Ask olmasaydi diinya donar kalirdi.

Ask olmasaydi nerden cansiz bir sey, nebata girer, onda mahvolurdu,
biiyiiylip yetisen nebatlar, nerden kendilerini canlilara feda ederlerdi?

Ruh nasil olur da, o nefese feda olurdu, onun esintisinden Meryem gebe
kalirdi?”*

Bu beyitlerde agk sadece denize benzetilmekle kalmamg, gokyiiziiniin bile
onun yerinde bir kopiik kadar ufak kalacag: belirtilip, sonu olmayan bir deryanin
Otesinde kalplerin atigini, diinyanin doniigiinii, kisaca hayatin devamim saglayan
sebep olarak tamimlanmigstir. Cansiz nebatin insanda hayat bulmasi da yine
Mevlana’nin agk: hayatin sebebi ve devaminin geregi olarak gérmesindendir.

“Ask soze sigmaz , agk bir denizdir ki, dibi gériinmez.

Denizin katlarin1 saymaya imkén yoktur.

Yedi deniz de, ask denizinin oniinde kiigiiciik bir gol kalir.”*>

Yine bu beyitlerde agki denize benzeten Mevlana agkin méni derinligine,
duygu yogunluguna dikkat ¢ekiyor.

“... Ama agk ve inams, pek kudretli bir sihirbazdir’®

“... Ask pervasizca geldi, ne yapsin? Sakinimn agktan.”®’

Ask’1 pek kudretli bir sihirbaz olarak tamimlayan Mevléna, inan¢ ve ask

arasinda bir bag kurmusg, dinin temeli ile agki ayn1 beyitte vererek bir anlamda dinin

* Mesnevi, C:5, b:3853
% Mesnevi, C:5, b:2730
% Mesnevi, C:5, b:3259
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agk ile anlam kazanacagim vurgulamuigtir. Askin ve inancin yeri aynidir, kalptir.
Askin geregi de kalbi sevgiliye teslim etmektir ve bu da Isldm’1n kelime anlami olan
teslimiyettir.98 bu anlamda agk yalnizca beseri tarzda olmaktan ¢ikar, iléhi bir kaliba
biiriintir.

“Be serkes herif, din kazanci agktir, goniil cezbesidir.

Hak nuruna kabiliyettir’

“T6vbe bir kurtcagizdir, agksa ejderhaya benzer.

Tovbe, halkin sifatidir, agksa Tanri sifat1.

Ask, kimseye niyazi ve ihtiyaci olmayan Tanrinin vasiflarindandir.

Ondan bagkasina asik olma gecici bir hevestir.

Ciinkili mecazi agk, altinlarla bezenmis bir glizelliktir.

Goriiniisii nurdur, fakat ici dumandir.”'®

Mecizi askla I1ahi aski kargsilastran Mevlana beyitlerinde agkin Tanri
sifatlarindan  oldugunu iddia eder. Ask ile dolan kimsenin Hak nuruyla
ddiillendirilecegini miijdeleyen beyitler ayni zamanda mecézi agkin mahiyetini az ve
6z bir sekilde anlatir. Fakat Tanri sifatlarindan biri olan agkla degeri yliceltilen
insanin bu emaneti tasimas: kolay degildir. Ilahi aski gercek anlamda tecriibe eden
kullarin “kémil insan” adiyla nitelendirilmesine de bakarsak agkin ne yiice, fakat bir
o kadar da zor bir sifat oldugu anlagilir. Nitekim ruhlar agki aramakla birlikte, ¢cok
zor sinavlara tabi tutulurlar.

“Canlilarin gidast asktir. Bundan dolayi, ruhlarin gidasi ac;hktlr.101

“Ask Oyle bir fazilettir ki, insam faziletler sahibi yapar... fakat insan, bu
haddinden fazla dileyis yiiziinden hem pek zalimdir, hem de pek cahil.'®

Verdigimiz beyitlerde de goriildiigii gibi, sayet degeri anlagilirsa insani
faziletli kilacak olan agk, mahiyeti icdb1 cok da tehlikelidir, insan1 asacak durumlari
beraberinde tasir.

“Ask biiyiiklere baldir, ¢cocuklara siit. O, her gemiye yiiklenen ve geminin

agirhigindan fazla oldugu i¢in batmasina sebep olan son yﬁktﬁr.1°3

7 Mesnevi, C:5, b:3734.

%8 Lynn Wilcox, a.g.e., s., 230.
% Mesnevi, C:2, b:2602.

10 Mesnevi, C:6, b:970.

101 Mesnevi, C5:, b:3034.

192 Mesnevi, C:3, b:4672.

103 Mesnevi, C:6, b:3998.
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Aski tanimlarken askin bir ¢ok vasfim1 da anlatan, bir taraftan aski Gven
Mevléna kisiyi hem agka kars: bilgili, hem tedbirli kilmak ister. Yukaridaki beyitte
insanin sonuna sebep olan bir yiik olarak tanimlanan agk, bir bagka beyitte de yokluk
deryasi olarak gecer.

“Ask calgicisi, semd vaktinde sunu calar: Kulluk bir bagdir, efendilik bag
agrisi.

Su halde agk nedir? Yokluk deryasi! Askin ayagi, orda kiriktir,”'%

Asgki yiiklenenin batacagi deniz, yokluk deryasidir. Sevenin kendi nefsinden
gecmesi ile higlige dogru bir yolculugu baglar ve nihiyet kulluk, efendilik gibi
vasiflardan arnir, sevenden geriye yalnizca masuk kalir. Bu yok olus sevenin
korkmasini gerektiren bir yok olug degil, aksine, Mevldna’'nin ovdiigii, hos
niteliklerle yiicelttigi bir durumdur. Ciinkii kendi nefsi yerine sevgilinin varliina
gerek duyan kisinin sonu Allah’1n elindedir.

“Fakat agk mumu, o muma benzemez ki. Ask, aydimliklar i¢cindeki aydinliklar
aydinligidir.

O atesli mumlarin aksine bir geydir. Ates gibi gOriiniir ama bastan basa
nurdur, giizelliktir, hogluktan ibarettir.”

Askin giiclinii anlatarak bu giice karsi 4si18in zorlu yollardan gececegini
hatirlatarak bu miicadeleye kars: kisiyi uyaran Mevlana, askt korkulmasi gereken bir
durum gibi gostermekten de g¢ekinir ve yukaridaki beyitte de oldugu gibi, bir ¢ok
yerde agkt Over, agkin giizelliklerini anlatir. Ates misali yakan, bagta ac1 veren, hosa
gitmeyen bir durum olsa da asli nurdur ve giizellikten ibarettir. Askin belli bagh
ozelliklerine vurgu yaparak tamimini yapan Mevldna, agkin s6ze sigmayacak bir
Tanr1 sifat1 oldugunu s6yler. Boylece hem agkin en belirgin 6zelligini ortaya koyar,
hem de bundan baska daha bir ¢cok tanimi, tarifi oldugunu gizli kapali bir sekilde
hatirlatir.

“Askin sifatini sdylemeye koyulursam yiiz kiyamet kopar da yine noksan
kalir.

Ciinkii kiyametin kopacag1 bir zaman, diinyanin bir sonu vardir. Fakat Tanr1

sifatina son nerde?

104 Mesnevi, C:3, b:4722.
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Askin bes yiiz kanadi vardir. Her kanadi, argtan yer altina kadar biitiin kainat1
kaplar.” 105
Askin soyut bir anlamu olmasi ve ferde gore degisen bir rengi olmast
nedeniyle de tarifinin ve tamiminin eksiksiz bir gekilde yapilmasini miimkiin
olmadigini Mevldna bir kez daha vurguluyor ve agkin tanimi Mesnevi’de bile bir

noktaya kadar yapilabiliyor.

b) Mesnevi’de Agkin Mahiyeti

Mevlana Mesnevi’de agk: tliim boyutlariyla ele almigtir. Buna paralel olarak
biz de agkin boyutlarini ve mahiyetini Mesnevi’de bu konudaki en dikkat cekici
beyitlerinden yararlanarak aciklamaya caligacagiz. Askin mahiyeti konusu agkin
sonsuzluguyla dogru orantili olarak sonsuz niteliktedir denilebilir. Ancak tam ve
eksiksiz aciklamak zor da olsa, Mevlana’nin bize sundugu kadariyla agk: anlamaya
calisacagiz.

Mevlana’nin agkin mahiyetini anlatirken oncelikli olarak iizerinde durdugu
nokta agkin giicii ve yiiceligidir.

“Ask denizi bir comlek gibi kaynatir. Ask, dag1 kum gibi ezer, eritir.

Ask gokyliziinii gatlatir, yiizlerce yarik agar.

Agsk sebepsiz yeryliziinii titretir.” p

“Dil, onun sirindan, onun nazindan bahse kalkisti m1 gok, “Ey hakikatini
glizelce 6rten Tanr1” demeye baglar.

Fakat agki Ortmek nedir? Atesi ylin ve pamuk icinde gizlemek! Ne kadar
ortsen o kadar meydana cikar!

Ben, onu Ortmeye calistim mu o, bayrak gibi bag kaldirir, iste buraciktayim
der.”

Askin gizlenemez bir yani oldugu yukandaki beyitten anlasiliyor. Buna gore
agk, belirtileri ve giiciiyle insanin iradesi diginda hareket eden bir mahiyettedir ve
cliz’i iradenin Gtesinde, bagimsiz vukd bulur. Ciiz’i irade ile kiilli irade ve bunlarin
sinirlanim felsefenin konusu olagelmistir. Ask da kiilli irade merkezli olup, ciizi

iradeyi ve akli etkilemektedir. Bu iki irade arasinda gidip gelen agk Tanr1 kokenli

olup insanda tecelli etmesi bakimindan 6nemli bir fenomendir ve mahiyetinin bu

195 Mesnevi, C:5, b:2189.
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yonii bir ¢ok filozof ve siifiyi bu konuda fikir iiretmeye gotiirmiistiir. Askin Tanr
sifatt olup, insanda tecelli edigi de yine alt1 ¢izilmesi gereken bir husustur. Zira
yaratilanlar arasinda agkla sereflenen varlik, insanoglu olmugtur. Bu anlamda insan
{izerinde bir yaratici sifat1 tagimakla sorumludur. Mevldna konunun bu yOniine de
Mesnevi’de soyle yer vermektedir.

“... Ask, her an bir goriilmemis ¢comlek kaynatir durur.

Askin dogrulugu cansiz bir seye bile tesir eder.

Bilen bir kisinin gonliine dokunsa sagilir m1?” 107

“Topraktan asagi musin ki? Toprak bile sevgiliyi bulunca bir bahar yiiziinden

yliz binlerce cicege kavusur.” 108

“Ashindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamanin arar.” '®

Burada insanoglunun aska olan meylinin de insanin aslina olan 6zlemi, bu
Ozii ararkenki coskunlugun ask olusuna dair imalar vardir.

“Hiinerli-bilgili kisi iyidir ama iblis’ten ibret al, ona da az tap.

Onun da bilgisi vardi ama din agk1 yoktu, bu yiizden Ademin yalniz topraktan
yaratilan suretini gordii.”" .

[nsan topraktan yaratilmig olsa da, bu bilgi yalmzca surettedir, Mevlana’ nin
da dedigi gibi, suretten Oteye bakarsak, insanoglunun oOzlinin agka dayandifi
goriilecektir.

Askin mahiyetinde dikkat ¢ceken bir diger nokta ise, agkin kolay elde edilir bir
sey olmadigidir. Ask gibi bir yiice sifatla sereflenen insanin ona layik olmasi kolay
bir ig degildir.

“Sen bir horluk goriir gormez agktan kagmadasin.

Bir addan bagka agktan ne biliyorsun ki?

Askin yilizlerce nazi, edasi, ululugu var. Agsk, ylizlerce nazla elde
edilebilir.Ask vefakar oldugu icin vefakar olani satin alir.

Vefasiz adama bakmaz bile.

1% Mesnevi, C:5, b:3735; C:3, b.4731.
197 Mesnevi, C:5, b:2773.

1% Mesnevi, C:2, b:73.

109 Mesnevi, C:1, b:4.

119 Mesnevi, C:6, b:259.
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Mevlana, agkin adindan bagka bir sey bilinmedigini sdyleyerek onun mahiyeti
hakkinda agik ve net ifadelere yer vermez. Ancak, askin nitelikleri ve etkilerini sayip
dokmesi, mahiyetiyle ilgili 5nemli ipuglar1 vermektedir.

Insan bir agaca benzer, ahdi de agicina kokiine.

Kokiin iyilesmesine, saglamlagmasina ¢aligmak gerek.”111

“Avlanmaya degen sey ancak agktir. Fakat o da Oyle herkesin tuzagina diiser
mi?

Megerki sen gelesin de ona av olasin ... Meger ki sen, tuzag: birakasin da
onun tuzagina gidip diiesin.”” 2

Burada goriiliiyor ki, kiilli irade aski insanogluna hi¢ emeksiz vermektedir.
Insanin da bu duygu icin etken hale gelmesi gerekir. Zira sevgi; sevdigimiz geyin
biiylimesi ve yagamasi i¢in gosterdigimiz etken ilgidir. Bu etken ilginin bulunmadig1
yerde sevgi de yoktur.11 3 Insan iste bu noktada ciiz’i iradesi ile aski istemeli,
istediginin geregi olarak da pratikte bunu gostermelidir. Sevgide ilk adum kavramda
ustalagmak, ikinci adim ise pratikte ustalagmak’'* olarak gecer ve agkin vefisina
karsilik, insan da vefd gostermelidir. Bu konuda insanin nasil bir tutum sergilemesi
gerektigi de yine Mesnevi’de anlatilmigtir.

Askin mabhiyetini tam olarak anlatmanin zorlugu cogu kez bildirilir; agk
aligilagelmis bilgi ve tecriibelerin ¢ok diginda bir 6zelliktedir.

“Bir yerde ask fazlalagti, derdi artird1 mu, orada ne Ebu Hanife (H. 80-1507M.
700-770) bir ders verebilir, ne Safi!”'"

“Askin besle altiyla isi yoktur. Onun maksadi ancak sevgilinin kendisini
cekmesidir.” '

“Su halde mahremlik dili bambagka bir dildir.

Goniil birligi dil birliginden daha iyidir.”'"’

Yukaridaki beyitlerde agk bahsinde dini bilginin eksik kalmasi, hesap kitaba

yer olmayig1 ve goniil dilinin 6nemi anlatilmaktadir. Ask bahsinde gecen anlatimlar

! Mesnevi, C5, b:1163.

1z Mesnevi, C:5, b:409.

113 Brich Fromm, a.g.e., s., 34.
4 Erich Fromm, a.g.e., s., 15.
!5 Mesnevi, C.3, b:3832.

116 Mesnevi, C:6, b:5.

"7 Mesnevi, C:1, b:1207.
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genelde soyuttur, kelimelerin oldugu gibi anlagilmasi uygun olmaz. Eger varsa yan
anlamlarina inmek gerekir.

“Ask kargisinda kil kadar bile korku yoktur.

Ask mezhebinde herkes kurbandir.

Agk, Tann sifatidir. Fakat korku, sehvete kapilmis, kulun sifatidir.

Kur’an’da “Onlar Tanr1y: severler” soziinii okudun ya bu s6z “Tanr1 da onlar
sever” soziine esittir.” '8

Burada gegen ayetin yorumu kul ile Tanri arasindaki muhabbet baginin
karsilikli olusudur. Askin Tanri kokenli bir sifat oldugunu daha 6nce de belirten
Mevlédna bu misralarda aski, hem Tanri hem kula nispet eder ve ilk sevenin Tanri
oldugunu iddia eder. Buna gore, kul &gretilmis olarak Allah’1 sever. Bununla ilgili
bir bagka beyitte Mevlana soyle der:

“Dilberler, agiklar1 canla bagla ararlar. Biitiin masuklar asiklara
avlanmuslardir.

Kimi &gsik goriirsen bil ki mésuktur. Ciinkii o, 4sik olmakla beraber masuk
tarafindan sevildigi cihetle masuktur da.

Susuzlar Alemde su ararlar, fakat su da cihanda susuzlar arar.” '

Burada sozii gecen susuzlar insanlari, su ise Tanriy1 sembolize etmektedir.
Agkin en miihim 6zelliklerinden biri de Allah’in kullari, kullarmm Allah’1 sevecegi
sekilde olmasidir.

Askin nitelikleri hakkinda Mevlana’nin beyitlerinden sectiklerimiz bu konuda
az ve 0z olarak agk1 tanitmaktadir.

“Ask nerde, korku nerde? Aralarinda ne kadar fark var?

Arif, her an padisahin tahtina kadar ulagir, zahitse yiiriir, yiiriir, bir ayda tam

bir giinliik yol alir.” '*

Ask bahsinde korkuya yer yoktur. Kendini agka vermis olan, korku ve
vehimlerden ge¢migtir.

“Vesvesenin azim1  baglayan, ancak agktir. Yoksa vesveseyi kim
baglayabilmigtir ki?” '*!

118 Mesnevi, C:5, b:2184
19 Mesnevi, C:1, b:1739
120 Mesnevi, C:5, b:2179
121 Mesnevi, C:5, b:3230
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Askin tiim vesveseleri yok eden yoniine dikkat ¢ceken Mevlana askin bu
konuda rakibi olmadigini iddia eder.

“Senin ugruna feda olayim, ¢linkii seni seviyorum. Sevgi, insan kor eder,
sagir yapar.” 122

Sevginin, agkin akla durgunluk verip mantikli diislinme yetisini bozmak gibi
bir niteligi vardir. Bu da ancak bagka bir agkla giderilebilir.

“Bir ask1 bagka bir ask gidebilir.” '

Demek ki Mevlana’ya gore agk, etkileri, nitelikleri ve giiciiyle kendini
gosterir ; mahiyetini ortaya koyar.

Acaba, asik, bu gii¢ ve nitelikler karsisinda askla nasil yiiz ylize gelmektedir?

¢) Mesnevi’de A§1§m Halleri

Mesnevi’de tiim detaylariyla ele almaya calistigimiz ask bahsinde bir Tanr
stfati1 olan agkla dolu olan insan “agk” sifatinda askin tecelli ettigi obje
konumundadir.Diger yandan Insan sevme eylemi gosterdigi siirece de suje
konumundadir ve farkli 6zellikleri, mistik haliyle ilgi ¢eker. Su halde, insan hem suje
hem objedir. Asik dendigi zaman bunu da iki anlamda kullanmak miimkiindiir.
Begeri ve ilahi olmak iizere iki farkli sekilde beliren agk 4sikta ayni sonuglara
sebebiyet verir. Mevlana’nin Mesnevi’de ele aldifi “asik” kavramu ise daha c¢ok
“Allah ag181”n1 kargilar ve anlatilan hikayeden kullanilan metaforlarda asil soz
konusu olan “stifi”, “mutasavvif” gibi tanimlarla da ifdde edilebilecek kimsedir.

Mevldna’nin 45181 tarifine gelince, kargimiza bir ¢ok beyit ¢ikar.Bunlari tek
tek ele alacak olursak yalmzca 4s181n halleri ile ilgili bir arastirmaya yetecek kadar
genis hacimli bir ¢aligma ortaya c¢ikacagindan, Mesnevi’de bu konuyla ilgili gegen
boéliimlerin en can alict pargalarim kullanarak konuya agiklik getirmeye galigalim.

Mesnevi’de agiklik yiiceltilir ve insanlik adeta agka ¢agrilir.

“Ey agiklar, ari-duru sarap sizindir, size sunulur. Baki olan sizsiniz, beka
sizindir.

Ey yiireklerinde agk derdi olmayanlar, kalkin Asik olun. iste Yusuf’un kokusu

gelmekte, hemen koklayin, o kokuyu almn.”'?*

122 Mesnevi, C:1, b:2645
123 Mesnevi, C:5, b:291
124 Mesnevi, C:4, b:849
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Insanlar agka cagiran Mevlana agiklar1 da Tann garabr ile miijdeler, Agiklarin
oliimsiiz olacagina dair haberler verir. Mecazi anlatimu tercih eder. Mevldna burada
agk1 Yusuf’un kokusu olarak kullanir ve bir anlamda da her sevginin sonunun ilahi
aska cikacagim belirtir. Buna bir diger 6rnek de, Leyla ile Mecnun hikayesiyle
verilir.

“Mecnun dedi ki: Suret testidir, giizellik sarap.

Tanr1 bana onun suretinden sarap icirmede.” '%

Tanrinin kul vasitast ile kula agki Ogretisi ilahi agka acilan ilk kapi
oldugundan, Mevlana begeri de olsa, insanin agk hélini tatmasini 6glitlemektedir.

Ask her héliikkarda neseden uzak bir hal yasatsa da 6zii haz veren bir
duygudur, ve beseri agkta bile Mecnun’un agk’a olan muhabbeti Leyld’ya olan
muhabbetinden daha fazla idi."*® Yine Mevl4na konuyla ilgili olarak,

“As1ga her an ondan bir nisane goriinmektedir, canina can katilmaktadir.”'*’

“Dostlarin sevgiliyi anmasi sevgiliye ne mutludur. Hele anan ve anilan biri
Leyla 6biirti Mecnun olursa.”'®®

“Bu biilbiil degil, ates canavari! Onun askiyla biitiin kotii seyler hos
gelmede.” 129

Mevlana’ya gore agk bagimin sonu bucagi yoktur, orada gam ve nege
hallerinden bagka daha nice haller vardir ve bu iki halden de iistiindiir. ~

Asiklik belirtisi olarak da kisinin her dem askla mesgul olmasini verebiliriz.
Agigin gonliinde sevgiliden baska kimse kalmadigi zaman ask kendini gosterir.

“Asik, agk diyarinda ne s6ylerse s6ylesin, agzindan ask kokusu duyulur.” 131
“Asik cocuga benzer. Memeden siit emer durur.

O iki dlemde de siitten baska bir sey bilmez.”'*?
“Bir giizele asik olanin 6niinde de set vardir, ardinda da.

Oyle adam, artik Sniinii ardim az goriir.”'*?

15 Mesnevi, C.5, b:3288
126 Abdiilkerim Kuseyri, a.g.e., s., 409
127 Mesnevi, C:2, b:1703
128 Mesnevi, C:1, b:1559
129 Mesnevi, C:1, b:1573
130 Mesnevi, C:1, b: 1793
B! Mesnevi, C:1, b:2880
132 Mesnevi, C:6, b:4048
133 Mesnevi, C:5, b:3869
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Asikligin bencillikten uzaklagtiran yanina deginen Mevlana bir sevgi objesine
tiim ilgi ve sevgisini veren kisinin sevgisinden bagka bir seyle zihnini ve kalbini
mesgul etmeyecegini belirtir. Bu beseri asgk i¢in de gecerli bir kaide olmakla beraber,
ilahi agk bahsinde ise hadislerle desteklenmigtir. Yine konuyla ilgili olarak, derler ki:
Allah Hz. Is&’ya “ Bir kulun kalbine bakar da iginde diinya ve &hiret sevgisinin
bulunmadigim gorlirsem o kalbi sevgim ile doldururum” diye vahyetti. Muhabbet,
eserini silen, nefsaniyetten eser birakmayan bir duygudur.134

“Ask seriati, biitiin dinlerden ayridir. Asiklarin seriati da Allah’tir, mezhebi

de 99135

“As1gn giinii de odur, rizki da. Asigin gonlii de odur, gonliiniin yanist da. 136

Ask higbir sey beklemeden kisinin her seyini vermesidir. Eger kisi hicbir sey

beklemez ve istemezse hayal kirikligina da ugramaz ve aldatilmaz.'”’

Herhangi bir
beklenti i¢inde olmayan kisinin de tek arzusu sevgili oldugu miiddetce en iyi sekilde
kargilik goriir.

“Bir adam, bir seyi sevdi de muradi o oldu, bagka bir sey dilemez hale geldi
mi o muradz olan sevgili de muratsiz hale gelen askina agiktur.”!%8

Tiim dilegi sevgili olan asik da sevgilisi tarafindan sevilmektedir. Tiim dilegi
Tanrt olan Asik da yasarsa Tanri icin yasar, mal, miilk ve hazine icin degil. Oliirse
korkudan hastaliktan degil, Tanr icin 6liir. Iméini, cennet igin degil, O’nun dilegi,
rizast icindir.'* Nefsi arzularini Allah icin terk eden kimsenin en giizel sekilde
odiillendirilecegi de hadislerle desteklenmistir.

“Asiklar muratsiz kaldilar da Tanrilarindan haber aldilar.

Muratsizlik cennete kilavuzdur. Ey yaradilisi giizel, “Cennet, istenmeyen,
hosa gitmeyen seylerle, murada nail olmayislarla kaplanmigtir” hadisini isi’[.”140
Diisiincelerini ayet ve hadislerle destekleyen Mevldna yukaridaki beyitleriyle

29141

“Ve Rabb’lar1 onlara kutsal ve saf saraptan igirecekti dyetinin tefsirini yapar.

Tann gsarabim icmekle miijdelenen kul igin bir zamanlar deger verdigi her sey

134 Abdiilkerim Kuseyri, a.g.e., s., 411
135 Mesnevi, C:2, b:1770

136 Mesnevi, C:6, b:4046

137 Lynn Wilcox, a.g.e., s., 225

1% Mesnevi, C:3, b:4443

139 Mesnevi, C:3 b: 1910

10 Mesnevi, C:3, b:4446

14 Lynn Wilcox, a.g.e., s. 233
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degerini yitirir, fakat ayni zamanda onun dogrudan tecriibesi, bakigini harekete
gecirmek ve onda agki, tefekkiirii yerlestirmekle onun varligi zenginlestirilir. Ask
onu ileriye dogru harekete geciren ara¢ olur. Ask “tiim ilaglarin ilacidir; inancim
gliclendirir, endisesini giderir ve ruhun sayisiz varlik diizeyini (hél) tecriibe etme
siirecinde kisi bir seri i¢ degisiklikler gecirir veya bagka bir anlamda bir ¢ok hayat1
yagar.'*? Agiklar sevgilinin kararina teslim olduklari igin, sevgilinin iradesi kargisinda
yaprak gibi titrerler. '*3

Sevgisini Tanriya adayanlarin yasamda ve yagam sonrasinda bulduklari
makam sevgili degerince daha farklidir. Onsekiz bin alemde herkes bir geyleri sever.
Bir geylere agiktir. Fakat kisinin degeri aradigi seydir ve her seven sevgilisinin
yiiceligi miktarinca azizdir.

Nefsi arzulardan vazgegip yalniz Allah’1 dileyenlerin de degerleri nispetinde
sinavlar1 zor ve getindir. Mevlana ilahi aska goniil verenleri de bu yolda tedbirli olma
konusunda uyarir ve yolun zorlugunu anlatan beyitlerde ¢arpici ifadeler kullanir.

“Asik tovbe etti mi, iste o zaman kork. Ciinkii g1k ayyarlar gibi daragacinda
ders verir?”'**

“By agsik! Asiklarin hayati dlimdendir. Gonlii goniil vermeden bagka bir
suretle bulamazsin.”'*

“Asik, gece giindiiz gah cadir yerlerinde kalan cer¢Spe, gih harabelere
hitabeder.”'*

Kiginin ruhi hallerini ingd eden unsurlar kisinin gegirdigi yasam tecriibesidir
ve zorluklarla miicadelede bagarisiz olan ya da bu tiir zorluklar yasamamis olan bir
bilincin olgun davranmasi beklenmez. Yasamda zorluklarla karsilagan insan, sikintili
bir déneme girecektir. Bu siireg, onun zihnini daha da gelistirebilir ve bylece onu
dindar bir kimse veya bir fikir adamimna doniistiirebilir. Bundan sonraki agamada,
kendi zihnindeki putlarin farkina varir ve amacina ulagmak igin putlarin hepsini

kirmaya calisir. Bu noktada kisi daha 6nceki durumunda olan siradan insanlarin

iistiinde bir makama ulagir. Kisinin maruz kaldig1 sikintili durumdan kérla ¢ikmasi

2 A, Reza Aresteh, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kisilik Coziimlemesi , Askta ve Yaraticilikta
Yeniden Dogus, Gev.Bekir Demirkol, Ibrahim Ozdemir, Kitabiyat Yay, Ankara, 2000, s. 27.

143 Mesnevi, C: 6 b: 1614

144 Mesnevi, C:1, b:3845

145 Mesnevi, C:1, b:1751

18 Mesnevi, C:3, b.1345
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kolay olmamakla beraber, bu huzursuzluk, gergek benligin ortaya ¢ikmasi igin
kendini ruhen hazirlamak maksadiyla daha ¢ok tefekkiir ve giicli beraberinde
getirir.147
“Asik’1n gidasi, ekmeksiz ekmege asik olmaktadir.
Askinda dogru olan kigi, varliga baglamaz.
Asiklarin varlikla isi yoktur. Agiklar kiri sermayesiz elde ederler.
Kanatlar1 yoktur, dlemin etrafinda ugarlar.
Elleri yoktur topu meydandan kaparlar.’ 148

Artik gam ve keder 4sik igin bir sonu¢ degil hosluklara sebep olacak bir
vesiledir.Ancak avimin korktugu bu haller gelip gegici birer sinavdan ibarettir.

“Gamu gordiin mii agkla kucakla... Sam’a Rabine tepesinden bak!

Akill1 adam, sarabi tiziimde goriir... Agik vart yokta bulur.” 149

Gamla gelecek giizellikleri onceden sezen asik sikintilara nahos gézle bakmaz
olur ve severek isteyerek sevgili ugruna erimeyi goze alir. Fakat dsiklarin meyil ve
muhabbetleri, siklar zayif bir hale getirir, canlarini yakar, yandmr.150

Su halde sevgili tarafindan sinava tabi tutulan, kalbi kirillanlar, onun yolunda,
onun agkinda dogru olanlardir. Fakat Asiklarin goniil kiriklifi bagkalarinin goniil
kiriklifina benzemez. 131

“Ey ulular, asiklara aciyin. Onlarin sani, helak olduktan sonra bile heldk
olmaya hazir bulunmaktadir.”'**

“Oliirse kemikleri zevke gark olur, zerre zerre biitlin varlig1 sevk 1s181na
dalar.” '

Asiklarin ¢ile sonunda varacaklari nokta cekilen sikintiyr unutturacak
nitelikte oldugundan, &siklar yasadiklarindan dolayr sikayet etmez, tersine olarak
bundan zevk alirlar.

Asiklarin sermayesi de kér1 da yokluk olmustur ve bu halleriyle tiim kainati
kucaklar, iyinin ve kotlinilin 6tesindedirler.

“Agiklarin yolu da yokluktur, dini de.” '**

47 A Reza Aresteh, a.g.e.,s., 28
148 Mesnevi, C:3, b:3020

149 Mesnevi, C:3, b:3753

130 Mesnevi, C:3 b: 4445

51 Mesnevi, C:3 b: 4469

152 Mesnevi, C:5, b:3547

153 Mesnevi, C:5, b:976
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“Asiklar yokluktan ¢adir kurarlar... onlar, yokluk gibi bir renktedirler, bir tek
ruhlari vardir onlarin,”'

Bu yokluk, Ag181 viraneye cevirmigtic ve bu halde olan birinin edebe ve
hiikiimlere riayet etmesi beklenemez. Mevldna Aasiklart her nefeste yanan bir
durumda bir ¢ok kaidenin diginda tutar.

“Candan sevgiden bir ates tutusur... diisiinceyi, s6zii bagtan basa yakiverir!

Musa, edep bilenler bagka, cani, ruhu yanmug asiklar bagka!

Asiklara her nefeste bir yanig vardir. Yikik kSyden harag, Ssiir alinmaz.” 1%

Fakat 451810 bu durumunu edep disi davranma olarak algilamak yanligtir.
Olgunluga ulagmayanlar bunu yanlis yorumlayabilir diisiincesiyle Mevlidna bu
konuya aciklik getirmektedir.

“Keméle ermeyenlerin Tanriya karg1 yiiriittiikleri bu kiyas yok mu... agk
coskunlugundan ileri gelen bir seydir.

Ebedi terbiyeyi terk etme degil.”"”’

Mevlana’nin Ozellikle edep konusu {izerinde titizlikle durdugu, hatta imam
edeple bir goéren diisiincelerini sik sik dile getirdigini biliyoruz. Asig1 edepten
sorumlu tutmayist as1gin bilindik edepten uzak oldugu anlamina gelmez, aksine, asik
kendini sevgilinin tapisina verdigi icin, hakikatte ondan terbiyeli, ondan edepli kimse
yoktur, 18

“Ey asl1 nesli belli kisi, bu edeplilikle edepsizligi bir birine uygun bil.

Zahirine bakarsan edepsiz gibi goriiniir. Ciinkii basinda ask davasi vardir.”'*

Edepte oldugu gibi, imanda da 4s1gin hali siradan bir kuldan farklidir. Kul,
kulluktan azat olmay1 diler, asiksa ebediyen azat olmak istemez, kulluk, amelle elde
edilen bir kazangtir fakat agk bunun otesindedir.'®® Namaz ve yol gsteren ibadet, bes
vakit olarak farz edilmigtir.Fakat asiklar daimi namazdadirlar. Baglarinda bir
sarhosluk vardir ve bu sarhoglugu her seye yeglerler.

Burada sozii edilen sarhosluk, liziim sarhoslugu degil, sevgiliye yakin olma’

hélinin verdigi mahmurluk hélidir. Muhabbet sarhosluktur, seven sevgilisini teméisa

154 Mesnevi, C:6, b:233

155 Mesnevi, C:3, b:2024

16 Mesnevi, C:2, b:1763

157 Mesnevi, C:3, b:3677

'8 Mesnevi, C:3 b: 3677-79
15 Mesnevi, C:3, b:3680

1% Mesnevi, C:5 b: 2728
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etmedikce ayilmaz ve temdsa aninda husule gelen sarhosluk hili tasvir edilmez
denilmistir. '

“O sarhosluk, o baglardaki mahmurluk, ne bes vakitle yatigir, ne bes yiiz bin
vakitle.

“Beni az ziyaret et” sozii agiklara gore degildir.

Dogru 6zlii agiklarin cani, pek susuzdur.”'®?

Insan sfiresi 21. Ayette gecen Rabbin igerecegi saf saraptan bahseden
beyitlerde oldugu gibi, burada da Allah’a duyulan arzu ve 6zlem vurgulanmaktadir.
Asigin kuldan farki burada daha belirgin ortaya c¢ikmaktadir. Zira kul belli
zamanlarda Rabbi ile beraberken, dsik her daim O’nu anlamakta ve bu yakinlik
hissiyle dolmaktadir.

“Ciinkii 4gik, an1 daimde daima sarhostur... hasili kiifiirden de yiicedir o,
imandan da.”'®

Kiifrii kuru kabuga, imani igteki lezzetli kabuga benzeten Mevlana kiifriin de
dinin de sonugta kabuktan ibaret oldugu, asil olanin ask oldugunu dile getirir.'**

Fakat asil olana ulagmak icin rehber edinilen kilavuzlar da gereklidir. Asil
maksat sevgili iken, maksada gotiiren yollar da bir miiddet 4s18a hizmet etmistir.
Yolun sonunda maksada eren kisiye Mevlana soyle seslenmektedir:

“Birisi goriiy makamina vardi mu artitk bu haberlerin onca hicbir degeri
yoktur.

Sevgiliye ulastin, onunla diiglip kalkmaya basladin mi kilavuzlari affet artik!”
165

Mevlana’ya gbére makamina ulagincaya kadar kisi bagka makamlara da gelir.
Bir de bu makamlara eslik eden ve kiginin ruhi héliyle ilgili haller vardir. Bu hillerin
sartlarindan birisi, kiginin kendi davranigini, arama nesnesine gore Olgmesini
gerektirmesidir.'%

Asigin gecirdigi hallerden bazilar da; kisinin hedefine dogru ilerledigini ima
eden yakinlik (kurb) héli, kiginin mahiyetini Allah’a benzeyecek sekilde degistirdigi

161 Abdiilkerim Kuseyri, a.g.e., s., 411
162 Mesnevi, C:6, b:2669

1> Mesnevi, C:4, b:3280

1% Mesnevi, C:4 b: 3280-81-82

165 Mesnevi, C:4, b:2067

166 A Reza Aresteh, a.g.e., s., 30-31
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ask hali, korku ve timit (havf ve red) hali, mahremiyet hali, hicbir stiphenin
kalmadig1 itminan (manevi doyum saglama) hili ve birlesme ve giliven hali.'®’
Burada gecen en dikkat g¢ekici nokta agk halidir. Tiim mutasavvif ve sffiler igin
gecerli olan bu halde kisi seven ve sevilen olur, aslinda ideal askin bir tecellisi olarak
telakki edebilecegimiz bu halde 4sik ayn1 zamanda mésuktur da. Yani agk, suje ile
objenin birlestigi bir hal, bir hakikattir.

“Higbir asik yoktur ki sevgilisinin vuslatini arasin dilesin de sevgilisi onu
aramasin, dilemesin.” 168

Mevlédna’ya gore insanin agki, gercekte temsil yoluyla Allah’in agkinin bir
sonucudur'® ve insan Allab’mn sevgisinden sonra ancak sevme yetkisi ile
niteliklenmistir.

“Ask susuzdur, susuzu arar. Bunlar gece giindiiz gibi birbirinin ardina
diigmiislerdir.

Giindiiz geceye asiktir, onsuz olamaz. Fakat bakarsan goriirsiin ki gece, ona,
ondan ziyade asiktir.” <

Yalnizca Mevlana degil, diger siifiler de ask konusunda benzer diigiincelere
sahiptirler.

Bayezid; “O’nu sevdigimi saniyordum, fakat diigiintince gordiim ki O’nun
ask1 benimkinden 6ncedir” demektedir. Ciineyd-i Bagdadi aski, masukun sifatlarinin
agikin sifatlariyla yer degistirmesi olarak tarif eder.'”’

Agik ve mésuk arasindaki bagin karsiikli ve birlige ulasan bir mahiyette
olugu siiphesiz yalmizca Mevlana’min fikirleri degildir. Fakat asigin hélini ve gectigi
evreleri metafor ve tasvirlerle anlatan Mevlina konuyla ilgili bir ¢cok aragtirmaciya

rehber olacak nitelikte bir kaynak sunar. Bununla beraber, Mevlana’daki ask bir

167 A. Reza Aresteh, a.g.e., s., 31

18 Mesnevi, C:3, b:4393

169 Reynold A.Nicholson, a.g.e., s., 97
170 Mesnevi, C:6, b:2674

m Reynold A. Nicholson, a.g.e., s., 96
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teorinin degil, tecriibenin sonucunda ulagilmis son derece sahsi bir sey oldugu igin
elestiriye tabi tutulamaz 172 demek yanlis olmayacaktir.
Acaba agk, asik ve masuk, diger bir ifadeyle suje ve obje iliskisi agisindan

nasil gerceklesmekte ve hangi asamalardan gecmektedir?

172 M.M Serif, islam Diisiincesi Tarihi , C:3, insan Yay., Istanbul, 1991, s., 54.
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IV. BOLUM
SUJE-OBJE IKiLiGI ACISINDAN ASK KAVRAMI

a) Suje Olarak Insan

Mesnevi’de agk kavramini suje-obje iliskisi acisindan incelemeden 6nce suje ve
objenin tamimlarina bir bakalim. “Suje” deyimi Latince’nin subjectum kelimesinden
gelir ve bir seyi tasiyan, temel olan sey demektir.

“Obje” de Latince’nin objectum teriminden (bu kelimenin mastari, objicere’dir;
anlamu kargida bulunmaktir) gelir; ve karsida bulunan sey demektir. Suje de obje de
kendi bagina varolan seylerdir.Fakat suje ve objenin “kendi basina varolmasi”
deyiminden su anlasilmalidir: Suje de, obje de bilgi bagi tarafindan meydana getirilmis
degildir. Onlar bilgi baglantisindan &nce ne iseler, yine Oyle kalirlar. Obje sujeye
bagimhi degildir fakat suje, bilmek istedigi objenin karsisinda boyle bir ilgisizlik
gosteremez. Ciinkii onun obje ile, objeyi bilmek istemesi gibi bir ilgisi vardir. ' Bu
duruma gore obje ile suje arasindaki bu bag korrelatif degildir. Bu iliski Insan-Tanr
agisindan ele alinacak olursa, Tanrinin varlig1 insan olsa da olmasa da siirer. Bu iligkiyi
ask kavramini temel alarak inceledigimizde, konuyu iki asamada ele almak
gerekecektir. Ik agamada insan suje, Tanr1 obje, ikinci asamada ise Tanr1 suje, insan
obje konumundadir.

Insan varlik diinyasindaki ilk adimindan itibaren, biitiin varliklar dleminde &zel
ve 6nemli bir yere sahip olmustur. Felsefenin ilk ve temel problemi olarak “ilk varlik”
diiglincesi zihinleri meggul etmig, bunun hemen ardindan “insan” problemi kendini
gostermistir. Diigtince diinyasinda “ilk varlik” problemini takiben gelen ve bagli basina
bir felsefe akimi meydana getiren “insan” problemi bugiin giiniimiizde dahi bilimi ve
diigiinceyi ayakta tutan temel prensiptir. Insam1 tanima sorunu, dinin Tanriy1 tanima
sorunuyla at bas gitmektedir.'” Zira insan alemin tact ve son sebebidir. Yaradilig strasi

175

bakimindan sonuncu ise de, {1ahi diistince siirecinde ilktir. Yiizyillardir insanm1 temel

alan problemler varlik gostermis, insan1 tanima ¢abalari, biitiin kainat1 tanimak kadar
glic olmug ve bugiin dahi tam bir basar1 gosterilememistir. Felsefe, bilim, din hep insan
igindir. Insan 4lemin mihraki konumundadir ve ham gergege katilmis her ne varsa ya

insan i¢indir, ya insan eseridir. Insan tiim bunlarin yaninda, diger varliklardan farkli

173 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, Remzi Kitabevi , Istanbul, 2000, s., 47-48
174 Brich Fromm, a.g.e. s., 39
75 Reynold A. Nicholson, a.g.e. s., 70
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olarak, en miithim vasfiyla ahléki bir nitelik tagir. Ruh ile madde insanda bir biitiindiir.
Beden ve kisilik sahibi olan insana ulasildiktan sonra, oradan biitiin dlem kegfedilebilir.
Insan bir biitiindiir, parcalanamaz, ruh ve beden birlikte ele alinmalidir. “Insanin sureti
de, Allah ile mevcudat arasinda, her seyi kendinde toplayan bir varlik her seyi kendine
toplayan bir berzah; bagka bir deyisle, viicut ile imkan denizleri, yani Allah ile &lemler

arasinda bir kavsak noktasr”!®

olarak tanimlanabilir. Insanin dis1 halk, i¢i Hak icin,
dlemin bir kiiciik kopyas: gibidir. Bu hakikat tiim bilimlerin temelini olusturur ve agkin
da hakikatidir. Askin hakikati aranirken kaynak insanliktir.'””

Mevlana da insanin cevher oldugunu, her seyin kaynaginda insanin oldugunu su
beyitlerde dile getirir:

“Basinda “Biz insanogullarini ululadik” taci, boynunda

“Biz sana Kevser irmagin1 verdik™ gerdanlig1 var.

Insan cevherdir; gk ona arazdir. Her sey fer’i dir.

Her seyden maksat odur.”'’®

Kur’an-1 Kerim’de de buyruldugu gibi, “Allah insana kendi ruhundan iiflemigtir”
ve insana deger veren basta, onu yaratan Tanndir.

“Insanun sirm atesten {istiindiir. Hi¢ cehennemin Malik’i ateste heldk olur mu?

Su halde sen bedenini ¢ogaltma, ménanin fazla olmasina bak ki Malik gibi
atesten {istiin olasin”!”

Mevlédna Tanrinin insana verdigi Onemi hatirlatmakla beraber, insan1i ména
alemine ¢ekerek insani, insanlifinin geregi gibi duygu ve diisiince diinyasinda Allah ile
birilikte olmaya davet eder. Zira Tanri alemi insamin emrine vermekle insani
onurlandirmigtir.

“Sana hizmet etmek, biitiin varlik dlemine farzdir.”'®

Insan tiim 4lem kendisine hizmet ediyor halde iken, acaba kendisinde gizli
olanin farkinda mudir?

“Bir bilgi denizisin ki bir 1slaklikta gizlenmis, bir lemsin ki {i¢ arsin boyunda

bir bedene biilrijnmiis”.181

176 Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe, Ankara Unv. Ilahiyat Fak.Yay. Ank., 1974 s.,
235

7 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e. s., 64

1”8 Mesnevi, C: 5, b: 74

17 Mesnevi, C: 5, b: 1936

180 Mesnevi, C: 5, b: 3577

181 Mesnevi, C: 5, b: 3589
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Mevlana’nin felsefesinde Esma zikri insanda tecelli etmistir ve insan bu gergegi
ne kadar anarsa, Allah da kulunda o kadar tecelli eder.'®

Insan, dlemin oldugu ve Tann isimlerinin tecelligahi olarak, seven, eyleyen ve
yonelen varlik 6zelligi tasir. Ask, bu noktada 6znesi insan olan bir eylem, bir yonelistir.
Askla sevmek, yonelip varmay1 hedefler. Insan, seven varlik olarak yonelir ve agkinin
“objesi”ne vasil olmaya caligir. O, alemin, Tanri adina eyleyen ve seven aktoriidiir ve
bundan dolay1 da asik olarak suje makamina yerlesir. Mevlana, Mesnevi’sinden secerek
verdigimiz beyitlerde masuk (obje) insandan degil, asik (suje) insandan s6z etmektedir.

Mevlana’ya gore suje agik insan, agkini beseri ve ilahi diizeylerde ortaya koyar.

Once beseri agka bakalim.

1. Begeri Ask:
Insan olmanin getirdigi en biiylik meziyet belki de sevmektir. Insanoglunun bu
duygusu ilk insan olarak bilinen Hz. Adem ile baslar. Esasen ayn’larin sevgisi, Allah’in

yaratici “ol” (kiin) emrini isittikleri zaman baslamistir.'#?

O zamandan bu yana sevgi
insanoglu ve tim kainatin meziyeti olagelmigtir. Mevldna bu hakikati soyle dile
getirmektedir.

“Tanr1 hikmeti ezelde bizi birbirimize g1k etti.

O’nun ezeli hiikkmiine gore kainatin biitiin zerreleri ¢ift ¢ifttir ve her cliz’ii de
kendi ciftine Agiktir.”'®*

Sevgi bir ¢ok filozof ve sifi tarafindan yalmz insanogluna degil, tiim varliklara
nispet edilmigtir. Bu fikri ilk savunan insan Empedokles olmus, ardindan gelen
filozoflar daha ziyade sevginin insana Ozgii oldugu diislincesiyle insamin sevgisi
tizerinde durmustur. Sevgi duygusunu ciddi bir bigimde ilk kez ¢oziimlemeye caligan
Eflatun’la birlikte sevgi lizerinde daha cok fikir yiiriitiilen bir konu olmugtur. Sevginin
ilahi ve beseri olmak iizere, ikiye ayrilmasi da iizerinde fikir birligi yapilmig bir
noktadir. Eflatun’dan bu yana askin 6ncelikle “beseri agk™ olarak zuhur edisi ve insanin
zamanla “ilahi agk™a ulagmasi ve bu silire¢ konusunda bir ¢ok eser yazilmg, ¢cok sey
sOylenmigtir.

[slam’1n ilk yillarinda beseri ask konusunda yazilmis eserler arasinda Arap yazar

Cahiz’in “Risdle fi’l-Isk ve’n- Nisi”, Ihvan-1 Safi’nin Risaleleri, Mesudi’nin

182 Celalettin Celebi, Mevlana’da Askin Manasi, Milli Mevlana Sempozyumu, S.U.Yay. Konya, 1988,
$s.77-87.

183 Besir Ayvazoglu, a.g.e. s., 67

18 Mesnevi, C: 3, b: 4400.
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“Marlicu’z-zeheb”, Fuzuli’nin “Leyla ile Mecnun”, Seyh Galip’in “Hiisn-ii Ask” adli
eserleri sayilabilir.

Stfiler ve mutasavviflar beseri ask konusunu 6zellikle iglemis, tizerinde bilhassa
durmuglardir, zira ilahi aski arzulayan bir kimse Once beseri agki tatmalidir. BSylece
sevme duygusuna agina olur ve Tanriyr sevme yolunda ilk adimi atmug olur. Bu ilgi de
yine Tanrinin hiikmii geregincedir. Neslin devami, dlemin bekasi da iki cinsin bir araya
gelmesiyle miimkiindiir. Mevlana konuyla ilgili olarak s6yle demektedir:

“Bu birlikte dlem beka bulsun diye Tanr1 erkekle kadina da birbirlerine karsi1 bir
meyil verdi.

Her ciiz’e de deger bir ciiz’e meyil verdi...

Iki cinsin birlesmesinden bir sey dogar, bir sey viicut bulur.”'®®

Bu alemin bekasi i¢in sebep ve ayni zamanda ildhi agka da zemin olabilen iki
cins arasindaki ilginin asil kaynagi muhabbettir. Alemde de Ademde de, her bir
zerredeki hareket sevgi hareketidir. Her ikilik birlik icindir.'®® Alemdeki sevgi hareketi
icinde insanoglunun duydugu sevgi, yaradilis icabi olmakla birlikte insami diger
canlilardan iistiin kilar.

Mevlana, agkin belki de akildan daha degerli bir ildhi vergi olduguna kanidir:

“Tanri, kadimi erkeklere munis olmak {iizere yaratti. Adem nasil olur da
Havva’dan ayrilabilir?”'®’

“Boyle bir hassa ancak ddemoglundadir.

Clinkii insanda muhabbet vardir. Hayvanin muhabbeti azdir ve bu da onun nékis
olmasindan ileri gelmistir.”'®®

Adem zahir olduktan sonra, Allah, Adem icin kendi sureti iizere diger bir sahsi
Ozletti ve Havva zuhura geldi. Hakk’in sureti iizere goriince, derhal kadina 6zlem
duydu, Adem’in Havva’ya 6zlem duymast bir seyin kendi nefsine 6zlem duymasindan
ileri gelir. Havva’nin Adem’e olan 6zlemi ise bir seyin kendi aslin1 6zlemesidir. Erkek,

Rabb’ine 6zlem duymustur, ¢ilinkii Rab onun ashidir, kadin erkege 6zlem duymustur,

giinkii erkek onun ashidir, erkek kadina 6zlem duymustur, ciinkii kadin erkedin bir

18 Mesnevi, C: 3, b: 415

18 Cavit Sunar, a.g.e., s., 222
187 Mesnevi, C: 1, b: 2426

18 Mesnevi, C: 1, b: 2432
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parcasidir diye inamilmugtir.'® Hatta Ibn Arabi; Havva Adem’den zuhur ettigi icin ilk
disi’nin Adem oldugunu ileri siirer.”'*°

*“’Gontilden gonle pencere oldugu muhakkak.

Iki goniil, iki ten gibi birbirinden ayr1 ve uzak kalamaz.

Iki kandilin yag konan kaplari, bir birine bitisik degildir ama 1giklar1 birbirine
katigmig birlesmistir.”191

Mevlana’ya gore kadin ile erkek arasindaki ilgi sevgi kaynakli olup, iki cins
arasindaki birlik de yine sevgiden ileri gelmektedir. Bundan &tiirii, Mevlana kadin-erkek
iligkilerini “ezeli hiikiim” cercevesinde ele alir ve cinsi icgiidiiyli dogrudan dogruya
sevgiye baglar. Yani cinsel icgiidii sevginin kaynag degil, sevmek ihtiyacinin
tezahiirlerinden sadece biridir. Ciinkii stfilere gore, dlemin yaratilmasinin sebebi, cihan
slimul bir prensip olan “agk” tir.

“Bana diinyadan ii¢ sey sevdirildi; kadin, hog koku ve namaz” hadisi dahi
yorumlanirken kadinin erkege olan meyli aslina olan 6zlem, erkegin kadina olan meyli
bir seyin kendi nefsine olan Ozlemi olarak yorumlanir ve bu muhabbet sevginin asl
olarak bilinir.'*? Psikolojik olarak da kadin ve erkek iki cinsiyetlidir ve iclerine alma ve
niifuz etme, nesne ve ruh unsurlarin: tasirlar.' Kutuplagma diiglincesi en agik bigimiyle
erkek ve kadinin bir zamanlar bir biitiin oldugunu, sonradan iki pargaya ayrildiklarini ve
o giinden beri her erkek parcanin yeniden biitlinlesmek icin yitirdigi disi parcayi
aradigin1 anlatan mitolojik hikayelerde dahi dile getirilmistir."**

Insan tabiatinin ve hayatin vazgecilmez bir fonksiyonu olan sevmek ve bunun
tezahiirli olan birlesme insanlar1 insan olduklarinin suuruna vardiklart andan itibaren
diiglindiirmiistiir. Yunan mitolojisinde dahi yerini almig olmasina ragmen cinsi i¢giidii
ortacag zamanlarinda hos goriilmeyen bir olgu haline gelmistir. Ik Hiristiyan
filozoflarindan Augustinus’un, irade disi1 olusu ve dolayisiyla insani utandirdigini
sOyledigi cinsi arzu, hemen her zaman imanin kargtsina konulmus ve seytanin kigkirtma

araclarindan biri olarak kabul edilmistir.'*

18 Cavit Sunar, a.g.e., 5., 230

19 Besir Ayvazoglu, a.g-e., s., 70
1 Mesnevi, C: 3, b: 4391

192 Besir Ayvazoglu, a.g.e., s., 70
193 Erich Fromm, a.g.e., s., 41

1% Erich Fromm, a. ge.,s., 40

195 Besir Ayvazoglu, a.g.e., s., 62
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Giinlimiizde ise ruh bilimcileri insan ruhunun ve bedeninin sevme ve sevilme
ihtiyacinin birlegip bir biitiinliik haline gelmesini insanin mutlulugu agisindan Gnemli
gijriirler.196

Bir birine yabanci olan iki insamin kendilerini ¢ok yakin hissettikleri, tek viicut
olduklar an1 yagamin en giizel am olarak tammlarlar.'®” Oziimseme, biiyiime ve tireme
duygular1 askin tezahiirlerinden sadece birkagidir. Biitiin her sey her hangi bir seyin
degeri bu giizelligi kavradig1 (6ziimsedigi) nispettedir.198 Buna gore cinsi iggiidii dahi
agkin tezahiirlerinden sadece biri olarak kalir ve diger tezahiirler bag gosterirken insan
farkl sinavlarla yiiz yiize gelir.

Bu sinav, Mevléna’ya gore cinsel yonelimli ortaya ¢ikar:

“Adem’in isledigi kiiciik kusur, karin ve cima yiiziinden oldu. Fakat iblisin sucu,
ululuktan ve mevki yiizﬁlnden.”lg9

Askin galip gelmesi sonucu miimkiin olabilecek giinahlardan da kag¢inmak igin
stfiler nikah1 6ne g¢ikartarak olas: fitneleri ve hasedi onlemeye c¢aligmuglardir. Olasi
cirkinliklere kars1 tedbirli olmay1 ve sevginin 6ziinden ayrilmamay: dgiitleyen Mevlana,
beyitlerinin tam manasiyla anlagilmasi icin de sunlan dile getirir:

“Mesnevi’nin sdzlerindeki suret de surete kapilani azdirir, yolunu kaybettirir.
Manaya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldurur.”?*

Kars1 cinse duyulan meylin de, giizelliklere duyulan 6zlemin de sebebini
aciklayan Mevlana beseri askla tanigmis olan kisinin kalbine adeta ayna tutar ve §6yle
seslenir:

“Yigidim, o 151k nereye diigerse sen ona agik oluyorsun.

Her vara taalluk eden agkin, Tanrt vasfindan meydana gelir, o seyin yaldizindan,
o seyin zahiri giizelliinden degil.”201

Giizellige duyulan arzunun temelinde giizelin asil kaynagi olan giizel ideasina
duyulan arzu vardir. Zira Eflatun dahi insanlarin birbirine benzedigini, tek bir bireye
olan diigkiinliigiin, eger diisliniiliirse, anlamsiz olduguna, bu diiskiinliigiin giizelliin
aslina olan meyil oldugunu savunur.®% Mevlana’ya gore tek bir bireye duyulan istiyak

kisiyi o giizellii yaratan giice gotiiriir.

1% Nathaniel Branden, Askin Psikolojisi, Cev.Koray Durak, Kuraldis1 Yay., Istanbul, 1999, s.59.
97 Brich Fromm, a.g.e., s., 13-14

% M.M. Serif, a.g.e., C: 3 5., 54

199 Mesnevi, C: 5, b: 520

20 Mesnevi, C: 6, b: 655

1 Mesnevi, C: 3, b: 553

202 Bk, Platon, $olen, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yay., [stanbul, 2000.
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“Sevgilimin hayali bana Halil gibidir. Sureti put ama manas1 putlar1 kirmada.”*®

Yalniz Mevlana degil, diger tiim stfiler de Tanrinin tiim yaratigini, onun igindeki
biitiinii ve Tanrinin yarattig1 her varligi sevmeyi 6giitlemis, ancak bu yolla yaradiligtaki
ilahi gizemin kavranacagini sdylemislerdir.

“Tanr sanatlarim1 goren gozler olmasaydi ne gokylizii donerdi ne yer yiizii
giilerdi.

“Sen olmasaydin” sozii, keskin ve goriir gozler i¢indir.

Fakat halk, kadin ve yemek askindan nereden Tanri sanatina bakacak, Tanri
askina diisecek?”?*

Insanlarin zihinleri fiziksel cinsellikle mesgul oldugu igin ilahi nitelikleri ve
maddenin pargalarinin asli varliginin c¢ekimine dayandifini bugilin dahi fark
edemezler.”®

Mevléana insanlarin beseri agkin kisiyi gaflette birakan yanindan korunmalan ve
bundan kurtulmalari icin ménada sevginin aslina inebilmek igin beyitlerinde asiklar
sOyle uyarr:

“Senin mana sandi1n surettir, egretidir. Sen kendince 6giiniip seviniyorsun.

Maina odur ki seni senden alir, suretten miistagni kilar.

Seni kor ve sagir eden, insan1 surete bir kat daha asik eyleyen, mina olamaz.

Nur gitti de duman meydana ¢ikti m1 mecazi agk, sogur, donar.

O giizellik aslina gider, beden kokmus, riisvay kétii bir halde kalir.”%

“Qliiye kars1 ask ebedi olmaz ki. Sen, cana canlar katan diriyi sev.”?0

Mecézi askla gercek aski ayirmaya yonelik beyitleriyle kisiyi aydinlatir.
Ciineyd-i Bagdadi “Maksada ve menfaate dayanan her sevgi o maksadin ortadan
kalkmast ile ortadan kalkar” der”® ve mecézi agkin bir diger 6zelligini dile getirir.

“Zahiri giizellige ait bulunan agklar agk degildir. Onlar nihayet bir ar olur.”>*

Fakat Kamil insan bu ¢alismay: ortadan kaldiran, mecézi agk: aslindan ayirt eden
insandur.

“Agsiklarin anbean kerem perdesi altinda senin icin nara atmadalar.

Sen de o gazap asiklarina agik ol, su bes giinliik 4siklara pek aldirig etme.”?!°

203 Mesnevi, C: 2, b: 74

24 Mesnevi, C: 6, b: 1660

205 Lynn, Wilcox, a.g.e, s., 229

206 Mesnevi, C: 2, b:719

207 Mesnevi, C: 5, b: 3272

208 Abdiilkerim Kuseyri, a.g.e, s., 411
2 Mesnevi, C: 2, b: 205
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Beseri agk, ilahi agka bir hazirlik sayilabilir. Mevlana, beseri agki gecici kabul
eder. Eger o, kalici ve gercek bir aska doniigecekse, ilahi agkin niteliklerine
biiriinecektir.

Acaba, cilenin askta yeri nedir?

2. Cile Donemi

Agkin 6ziinli arayan kisi, ebedi mutlulugu hak etmeden once “gile” donemi
olarak tanimlayabilecegimiz bir siirecten gecer. Beseri agkin havasindan siyrilmak igin
sabirla kargilanmasi gereken bu dénem &si18a olgunluk kazandirir. Bu sikintili ve zor
donemin mahiyetinde daha bir ¢ok sirlar gizlidir. Mecizi agkin ildhi agka ulagmasinin
tezahiirlerinden biri olan bu dénem Mevlana’nin dilinden $6yle anlatilmaktadir:

“Ay, ancak geceleyin cilve eder. Gonliin istedigi sevgiliyi géniil derdinden bagka
bir seyde arama.”"!
“Nerede bir beld ¢irag: uyandirdilarsa orada yiiz binlerce 4s181n canim1 yaktilar.
Evin igindeki agiklar sevgilinin cemali giragina pervanedirler.”*'>

Yalmz Mevlana’nin agk felsefesinde degil, aski konu alan diger eserlerde de
asigin zahmetlere katlanmasi, sevgilisi ugrunda canindan bile vazge¢mesi anlatilir.
Biitlin bu sikintilar agkin geregidir, zaruridir. Agk ve zahmet birbirinden ayrilmaz iki
unsurdur. Zahmetsiz agk olmadii gibi, arzusuz sevgi de olmaz.’'* Bu ddnemin
sebeplerinden biri agkin kiymetini bilmek, askla sereflenmis olmanin giikriinii
yapabilmektir.

“Ey agir canlt! Sen onu hor gordiin; ciinkii ¢cok ucuza aldin! Ucuz alan ucuz

verir. Cocuk bir inciyi bir somuna degigir.”*'*

Ucuz ve uzak yerlere diismeden bu beraberligin sirrin1 nasil anlayabilirim.”*'?
Askin kiymetini anlamas: igin cesitli belalarla sinanan kigi, bundan sikayet
etmemeli, Allah’a sifinmali. Tam bir teslimiyetle Allah’tan yardim dileyen kiginin
niyaz1 geri cevrilmez.
“O kopiigti saf ve makbul bil. Sevgilinin dudagindan ¢ikan azarlayis say.

Asigin pek de istemedigi o azar, sevgilinin yiiziiniin hatir1 i¢in hog goriiliir.”*!°

219 Mesnevi, C: 5, b: 3202

21 Mesnevi, C: 2, b: 1848

212 Mesnevi, C: 1, b: 1574

213 Sadettin Kocatiirk, Mevlana’nin Divaninda Askin Cilesini Cekmek, 2.Milli Mevlana Kongresi Selquk
Unv.Yay., Konya 1991 s., 31

24 Mesnevi, C: 1, b: 1755

25 Mesnevi, C: 6, b; 4179
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“Iyilik hosluk zamaninda hepsi dosttur, estir.

Fakat dert ve gam zamani, Tanridan baska kim sana dost?”?!’

Sikintili zamanlarda Allah’tan imidini kesmeyen kisi, her yerde ve her seyde
birligin tecellisini gorecektir. Agkin biitiin cilvelerini sevecektir. Bu onu miskinlie
gotiirmez, agik herkesten ziyade ilerleyistedir. Zira bilir ki birlige varmak igin ¢oklukta
yorulmak lazimdir. Cokluk olmazsa birlik yoktur.218 Yolun kahrint ve sevgilinin
cilvesini sevmek, sevgiliyi sevmek demektir. Asiga gelen belalar da kisinin kendi zatina
degil, nefsinin hog olmayan yanlarina gelir ve 6ziinde 4$181 temizleyici ve arindirici
niteliktedir. Mevlana bu gergegi beyitlerinde s6yle dile getirir:

“Ask davaya benzer, cefa cekmek de sahit.

Sahidin yoksa davay: kazanamazsin ki!

Kad: senden sahit isterse incinme. Yilant 6p ki hazineyi elde edesin.

Zaten o cefa sana degildir ki, ey ogul... sendeki kotii huyadir.

Sopayla kilime vuran, kilimi dévmez, tozlarini silker.”*'?

Kalbin agk ve sevkle cogmasi ve acilara karg1 dayanmasini, onun saf ve temiz

olmasinda gormekteyiz. Bu sebepten mutasavviflar, aci ¢ekmeyi hos ve olagan

gormekte, bu héli ruhun yagamas: ve kalbin uyanikli1 bakimindan bir delil olarak kabul

etmektedir.”*°

Agk oltast da insanin damagina takilinca pis kanlarin azar azar akmasi
gibi, 5181n da kotii huylar1 yavag yavags kendisini terk eder.

Askin binbir zahmetlerle tezahiiriiniin bir bagka sebebi de bu yola bag koyanlarin
dileklerinde samimi, giiclii olup olmadiklarini sinamak, kendi nefsini belalara tercih
eden kimse varsa, agktan uzak tutmaktir.

“Ask, ona yer yliziinde bir hayli iskenceler etmistir.

Ask, neden Once asiga kinlenir?

Neden, 6nce kanli katil gibi davramir? Dogru agik olmayan kagsin, agktan
vazgecsin diye.”221

Kisinin kendini agka yalmz s6zle adamasi bir sey ifade etmez, aslolan bu
adanmughig tiim yasamina dokmesidir. Deger, sOylenen sozde degil, gbsterilen
davranigtadir. Ruhun ciireti, samimiligi ve dayaniklilig: agki kutsal ve ebedi kilar.

“Sevgili, bu divaneligi, bu perisanlig1 sever.

216 Mesnevi, C: 2, b: 2885

217 Mesnevi, C: 5, b: 3206

218 Hilmi Ziya Ulken , a.g.e. s., 70-71
219 Mesnevi, C: 3, b: 4009

20 gadettin Kocatiirk, a.g.m., s., 62
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Beyhude yere calisip cabalamak, uyumaktan iyidir.”***

Mevlana kigiyi askin ¢ilesini ¢ekmeye cagirirken, kendi agk tecriibesinde ne
denli act cektiini de anlatir. Beyitlerinden, Mevldna’nin ruhundaki derin 1zdirab:
hissetmek miimkiindiir.

“Ayaga batan dikeni bulmak, bu derece miigkiil olursa yiirege batan diken
nicedir? Cevabini sen ver!*>

“Agiklik goniil iniltisinden belli olur, hicbir hastalik goniil hastalig: gibi
degildir.”***

“Goniilde bir sabir vardi, simdi o da kalmadi. Sabrin yerine agk gelip oturdu.”
Askin dogdugu gece sabrim 6ldii. O, oliip gitti. Tanr1 sizlere Smiir versin.”*?

Ask karsisinda sabrinin 6ldiiglinii s6yleyen Mevlana agki kutsal ve ebedi kilan
zahmetlerin dorugunda yoklugu ve Oliimii gotiirlir. Tanri yakinliginin yoklukta
olduguna dikkatleri ¢eker.

“Yakinlik ne yukariya cekilmektir, ne asagiya inmek. Tann yakinlii, varhik
hapsinden kurtulmaktzr.””*®

“Delikanli, iman dogrulugunun nisanesi, o sirada Glsen bile sana Sliimiin hos
gelmesidir.”**’

Mevlana’nin burada soziinii ettigi Sliim, fiziki anlamda bir 6liim degil, nefsin
oliimiidiir. “Oliimden 6nce 6liiniiz” hadis-i Serifinin de bir bakima tefsiri sayilabilecek
olan bu beyitlerde nefsin &liimii Kur’an-1 Kerim’deki bu konuyla ilgili ayetlerle de
desteklenmigtir.

“Dogruluk, can vermektir. Kendinize gelin de bu hususta ileri gecin. Kur’an’da
“Erler vardir ki Tanriya ettikleri ahdi bozmadilar, ahdlarina dogrulukla sarildilar”
ayetini okuyun!”**®

“Asiklara her an bir 6liim vardir. Agiklarin Sliimii bir cesit degil!

Agik dogru yolun ruhunu bulmus, o ruhla iki yiiz cana sahip olmustur da her an
iki yiiziinii de feda edip durmadadar.

Feda ettigi her cana karsilik da on tane ecir alir. Kur’an’dan “Kim bir iyilik

yaparsa on mislisini bulur” ayetini okusana!”**

21 Mesnevi, C: 3, b: 4750
22 Mesnevi, C: 1, b: 1819
23 Mesnevi, C: 1, b: 152

224 Mesnevi, C: 1, b: 109

225 Mesnevi, C: 6, b: 4161
226 Mesnevi, C: 3, b: 4514
27 Mesnevi, C: 3, b: 4109
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Asiklarin benlikten gecmesi, sevgiliyi kendi nefsine tercih etmesi onlar icin
ebedi bir saadete miijdecidir.

“Ebedi agkla kap1 yoldas1 olmak icin 6liim giiciine hazirlan da simdiden 51!

“Fakat can yaylasi bu agkin 6ldiirtildiigii, bu ask kilicimin kestigi aslana feda
olsun!

Bu ¢esit oldiiriilme, binlerce hayattan iyidir.

Saltanatlar bile boyle kulluga kurban olsun.”**!

Ayetlerde ve hadislerde insanin liimii iki tiirlii islenmisolup bu, Islam filozof ve
slifilerine de yansimugtir. Fiziki 6liim Oncesi kulun nefsinin kotii yonlerini Sldiirmesi,
bunun da otesinde bilingte kendi varliindan (egosundan) vazgegmesi, kulun yokluk
mertebesine ulagsmasi olarak tanimlanabilir.

“Nur arayan golgeler, nur zuhur etti mi yok olur.

Asik, basin verince akil kalir mi gayr1?

Her sey helk olur, yalniz onun hakikati kalir,

Onun hakikatine kars1 var da yok olur, yok da.

Yoklukta varlik ... bu pek acayip bir sey!”**

Nefsi yenmek, onu kudretli kilmak icindir. Onun zaaflarin1 6ldiirmek yalmz
askini, kudretini hakim kilmak i¢indir.**® Kisinin benliginden vazgecmesi de sevgilinin
varligini ne gikarmak, onu birlemek igindir. Ikiligin ortadan kalkmasi, geriye masuktan
bagka bir sey kalmamasi igin.

“Asiklar ferah kadehini, giizellerin elleriyle dldiriildiikleri vakit icerler.”***

Agiklar gam, keder icinde bile Tanriya meftun ve agiktirlar.”® Fakat agik da
méasuk da nihayetinde ©liir, o zaman ne agsik kalir, ne m€1§uk.236 Oliim ancak Tann
iradesiyle giderilir.

“Goriilmesi, oliimii gidermeyen sevgili, sevgili degildir.”*’

Beyitleriyle beseri agktan ilahi agska gecisi adim adim anlatan Mevlana ¢ile

doéneminin sonunda ilahi agka tam bir gecisin seriivenini anlatmaktadir.

28 Mesnevi, C: 5, b: 5820

2 Mesnevi, C: 3, b: 3834

20 Mesnevi, C: 3, b: 3760

3! Mesnevi, C: 6, b: 4003-4005
22 Mesnevi, C: 3, b: 4660

23 Hilmi Ziya Ulken, a.g.e., s., 81
2% Mesnevi, C: 1, b: 229

25 Mesnevi, C: 3, b:4507

236 Mesnevi, C: 5, b: 3545

57 Mesnevi, C: 3, b: 4607
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Demek ki Mevlana’ya gore, beseri agkin ilahi agka evrilmesi ¢ile donemiyle
miimkiin olabilmektedir.

Acaba ilahi agk, Mevlana diislincesinde nasil tanimlanmaktadir?

3. ilahi Ask

Her agkin kokeni Tanriya duyulan ve tiim dinlerin de ortak noktalarindan biri
olan sevgidir. Bu nedenle beseri agki tecriibe eden insanin ildhi agska ulagmasi zor
degildir. Ilk peygamberden bu yana biitiin peygamberler dini sevgi iizerine tanitmaya ve
yaymaya ¢alismiglardir. Yalmz ilahi dinlerde degil, diger inanislarda dahi bir “cihanin
cani”mi arama iradesi vardir. Bu iggiidiiyle hareket eden insamin, bu arayig
deneyimlerinin sonucunda agka ulagtig1 goriiliir.

Insanlik tarihinin bagindan beri var olagelen agk hem iki cins arasindaki
muhabbet, hem de kul ile Tanr arasindaki muhabbet olarak zuhur eder. Yaradan ile
yaratilan arasindaki bu muhabbet tiim il&hi dinlerde dinin asil geregi ve imanin da hem
sebebi, hem neticesi olarak goriiliir.

Bu tema ozellikle islam dininde ayet ve hadislerde de vurgulanmstir. Ilk sofi
miielliflerinden Eb@i Talib el-Mekki (6-996) ’ya gore Hz. Peygamber Allah sevgisini

imanin sartlarindan sayar.”*®

Ciinkii o, “Allah ve Resiliinii her seyden ¢ok sevmek
gerektigini” *° boyle oldugu taktirde imamn tadinin bulunabilecegini beyan eder.”*
Ibn-i Arabi, Hz. Muhammed’e “habibullah” dendigi icin, Islam’in &zellikle bir agk dini
oldugunu ileri siirer; Nicholson bu goriisiin bazi izleri Kur’an da var ise de, onun ana
saiki siiphesiz Hiristiyanliktan gelmedir iddiasinda bulunur.*!

Stfi geleneginin merkez noktas: agktir. Hayatin simyasti ile agkin biiyiisii de sufli
olandan ulvi olana doniistiiriir.2**

Gergi ilahi askin tasviri imkansizdir fakat aldmetleri agiktir. Begeri ask ve cile
d6énemini tamamlayan kiginin hali zamanla ilahi aska yonelir. Mevlana da begeri aska
gark olan kisiyi ilahi agka yonlendirir. Beyitlerinde beseri agk1 da ven ve her siifi gibi
ilahi agska ulagsmak icin mecézi agki bir basamak olarak gdren Mevlana artik agkin

manasini aciklamaya baglar ve §oyle seslenir:

38 Ebu Talib el -Mekki, Kutii’l Kuliib 2, Misir, 1961 (aktaran Mehmet Demirci, Mesnevi’de Akil-Ask
Kargilagtirmast, s.154) .

2 Miislim, iman, 69: Buhari, iman 9 aktaran: Mehmet Demirci, a.e. s.154

240 Mehmet Demirci, Mesnevi’de Akil-Ask Karsilagtirmasi, 4.Milli Meviana Kongresi, Selguk Unv. Yay.
Konya, 1991 s., 154

241 Reynold A. Nicholson, a.g.e., s., 95

2 MM. Serif, a.g.e., C: 3, 5., 56
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“Tanr agk: hi¢ Leyla’min agkindan az degerli olur mu? Ona top olmak elbette
daha dogru, daha yerinde.”243

“Tanrinin naksini yine Tann eliyle kir, sevgilinin camina sevgilinin tasini at”>*
diyen Mevlana yine Tann kokenli olan mecézi agki ve sevgiliyi Tanr nakigi olarak
tanimlayarak, ilahi agki bunun Oniine gegirirken mecézi agki ilahi olanla bastirmaktan
bahseder.

“Surette kalirsan putperestsin. Her seyin suretini birak, ménaya bak” diye kisiyi
surette takili kalmamasi konusunda uyarir. Bunun da yolu nefsi teskin etmekten gecer.
Mevlana’min mistik diinyasinin hedefi ruhun teskin edilmesidir. Mevlana’ya gore ask
Yeni Eflatuncu felsefede oldugu gibi, esya ve kesretle (¢oklukla) tiim baglarini keserek
insani birlige ve biitiinlige duyulan istiyak halidir. Bu manada agk, surf zahiri olarak
anlagilan Platonik agktan oldugu kadar, cinsi agktan da ayridir. Mevlana’da ki askin asil
hedefi nihayetsiz varlik olan Allah’tir.*’

“Goniil seni goniil ehlinin diyarina; ten seni su ve camur hapsine geker.

Agah ol, bir goniildagtan goniil gidasini al, onunla gonliinii gidalandir. Yiiri,
ikbali bir ikbal sahibinden fi{;ren.”z‘l6

Kendini agsk yoluna adamug kisinin surette kalmasim putperestlik**’ olarak
tammlayan Mevlana oliimliilerin agkinin bu diinyayla bagimli oldugunu sdyler. O’na
gore diri olan agk her an tazedir, gelip gegici degildir. Baki olan bu agk insanin canina
can katar.?*® Boylesine yiice bir aska ulagma yolunda karamsarliga kapilmak olasidir.
Tanrimin giicii ve kudreti karsisinda ¢ok aciz kalan kul, yerin gogiin yaradanina nasil
olur da ulasabilir? Bu konuda Mevlana’nin dizeleri {imit vericidir.

“Sen ”bize o padisahuin huzuruna varmaya izin yoktur” deme. Kerim olan
kisilere hicbir is gii¢ degildir.”**

[1ahi agkla miijdelenen ve yiice padisahin huzuruna varan kisi varliklarindan da

kurtulmus olan kigidir. Bu hal iizere kisi 6yle bir mertebeye ulagmistir ki onlara felek de

23 Mesnevi, C: 4, b: 1557

4 Mesnevi, C: 1, b: 3979

25 Mehmet. Aydin, Hz. Mevlana ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavrami, 4. Milli Mevlana Sempozyumu,
Selcuk Unv.Yay., Konya, 1991, s., 159.

26 Mesnevi, C: 1, b: 725

247 Mesnevi, C: 1, b: 2839

28 Mesnevi, C: 1, b: 217

249 Mesnevi, C: 1, b: 221
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secde eder, giines de ay da.° Giizellikler giizeli olan Tanrinin agkindan bagka ne varsa
can cekismeden ibarettir. "

Mecézi askta kadinin erkege, erkegin kadina olan meyli varliklarin aslina
duyduklar1 6zlem ve arayis ile ilgilidir. Allah’in sevgisi de ilahi bilgi ile ilgilidir, ve
ilahi bilgi de insan nev’i ile meydana g¢ikar. Insan nev’inin viicudu da ilhi sevgi ile
ortaya ¢ikmugtir ve bu sebeple de etkilenme ve zuhur mahalli olan erkekler ve kadinlara
ilahi sevgi ilisik olmugtur.>? Bu nedenle her iki cins de sevgilerinin niteligine bakmali,
agkin kendilerindeki tezahiirlerine akildan ziyade goniille bir yorum getirmelidir.

“Sersemlikten ug, akla dogru kos. Mecazi akil, goklere ugabilir mi hig?

Kendini Tanr 45181 gosteriyorsun ama kapkara Seytan’la agk bazlik ediyorsun.

Kiyamet giinii &sikla masuku birbirine baglarlar da herkesin Oniine
cikariverirler.">?

Oysa bir kisinin dadis1 Tanrn golgesi olursa onu hayalden ve golgeden
kurtarir.>*

Yani mecazi agk bahsinde Tanridan yardim dileyen kigi Tanrinin inyeti ile
hayal ve golge kalan agktan ve sevgiliden kurtulur. Tanriya kul olan, hakikatte Tanr
golgesidir. O, bu alemden 6lmiig, Tanr1 ile dirilmistir.>® Zira yiice kudret tiim kainata
hayat veren yegane varliktir; insan dahi tiim varliklarin 6ziidiir. Oziinii aramayan can da
nékistir. Clinkii can, canana ulagmadikca ebediyen kordiir, yashdlr.25 }

[1ahi askin kokenine inecek olursak, burada da yine bir biitiinliikten kopma,
tekrar o biitiinii arama vardir. Tanriya olan ilk sevgi O’na olan ¢aresiz bagliliktir.>’

“Nakigtan ayrilmak bile sana gii¢ geliyor, nakkasindan ayrilmak ne kadar giig
gelir ya!

Ey agagihik diinya ayrnliina sabredemeyen dost, Tanri aynlifina nasil
sabredeceksin?”?>® diye soran ve kula bir zamanlar yiice yaraticisiyla oldugunu bu
diinyaya gonderilmesiyle birlikte bu birlikten kopup ayrildigini ve ruhunun bu aciyla
dolu oldugunu hatirlatir. Islam inanig1, bati diisiincesindeki “miigahhashiin” aksine,

“miicerred” in farkina vararak “Bezm-i Elest” den ayrilmay ilk ayrilik travmasi olarak

250 Mesnevi, C: 1, b: 3003

2! Mesnevi, C: 1, b: 3686

22 Cavit Sunar, a.g.e., s., 224
53 Mesnevi, C: 3, b: 696

254 Mesnevi, C: 1, b: 422

255 Mesnevi, C: 1, b: 423

256 Mesnevi, C: 1, b: 3906

27 Brich Fromm, a.g.e., s., 82
258 Mesnevi, C: 4, b: 3211



goriir. Elest bezminden, vahdet &leminden kopan, ayrilan ruh, bedene biiriinerek
diinyaya gelmistir.25 o

Mesnevi’nin ilk on sekiz beyiti de bu ayrilik hikayesi ile ilgilidir. Mevlana 6z
yurdundan ayrilmug olan insani, kamigliktan kopartilan ney’e benzetir ve ney seslerini
insanoglunun ayrilik acisiyla inlemesi gibi goriir.

“Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklari nasil anlatiyor:

Beni kamuglhiktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin aglayip inledi.

Aynliktan par¢a parca olmug kalp isterim ki, istiyak derdini acayim.

Aslindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamamn arar.”>%

Islam diisiincesinde insan yalmz bedenle degil, ruh ile birlikte ele alinir. Bu
nedenle ruhun beden Oncesi ve sonrasi bir varligi oldugu inamigiyla hareket edilir.
Giinlimiiziin psikoloji ilmi ise insan ruhunun bedenle bir ele alir ve insanin ilk ayrilik
acisini annesinden dogarken tattigini sdyler. Bebek bu ayrilik acisimi ilk feryatlan ile
duyurur.?®! Psikoloji ayrilik hadisesini dogumla &lem arasinda incelerken, Mevlana
12.y.y da dahi insant yalniz aklin sinirlariyla ele almamustir.llk ayrilik dogumla
olmadif gibi, vuslat da yalniz bu bedenin 6liimiiyle degildir.

“Bir nefescik Tann giizelligini gbrsen canin da ateslere diiser viicudun da.

Ondan sonra bu suyu sifa goriirstin. Tanr1 yakinliginin debdebesini gordiin mii
sehzade gibi sevgiline kavusursun...”%? diyen Mevlidna Tanriya kavusmayi da bu
dlemde miimkiin goriir.

Sevgisini Tanriya yonlendirmis kisi artik diinyadaki heveslerden arinmus, Tanri
yakinligim1 kazanmustir. Bu mertebeye ulagan insan bakalim Mevlana’nin goziiyle nasil
deger buluyor:

“Tanr1 agkinin havasinda raks edenler, ayin on dordii gibi noksansiz ve tam bir
hale gelirler.

Tenleri oynayip durur, ya canlan ne haldedir? Sorma! Tamamiyle can olanlara
gelince; onlart hi¢ sorma. Anlatmaya imkan yok!”263

Canana ulagmaya caligmayan can yash iken, canana kavusan canlarin hali
kelimeleri kifayetsiz birakacak noktaya ulagmugtir. Buna tasavvuf dilinde “vecd” hali

denir ve sfifilerin bu konudaki kigisel deneyimleri ¢ok fazla agiga vurulmaz, gizemini ve

> Ayhan Songar, Ayrilik Psikolojisi ve Mevlana, Bildiriler, Ulkii Basimevi, Konya, 1984 , s., 141.
260 Mesnevi, C: 1, b: 1-5

2! Ayhan Songar, a.g.m., s., 141

262 Mesnevi, C: 4, b: 3215

263 Mesnevi, C: 1, b: 1347
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bireyselligini korur. Zira bu gibi hallerin anlatilmasi da tasavvuf edebinde hos.
kargilanmaz.Mahremiyeti ve kudsiyeti vardir.

Tanrt nuruyla igiklanan, sevgilinin konagm dolu goriir. 25 bdylece dig diinyanin
sekillerinde oyalanmaz, fenomenlerin, goriinlisler diinyasinin verdigi huzursuzluktan
kurtulur ve mutlak olanin verdigi ilhamla her seyin manasini anlamaya baglar.

Tann nurunu tiim sebeplerde, tiim eserlerde goriir fakat gonlii bunlardan uzak
oldugu igin, bu ancak ilahi agkini koriikler. Sevgi goniilde ateslendikce biiyiir, nihayet
sevgi sahibi eserden kurtulur. Sevgisini bildirmeye ihtiyac1 yoktur. Ciinkii sevgi, nurunu
biitiin kainata yaynnstlr.265 Stfi de Allah’1 sevdigi nisbette O’nu biitlin yaratiklarda
goriir ve onlara iyi muamelede bulunur.?®® Safi’nin yaradilmig olana giizel muamele
etmesinin de altinda yaradana duyulan derin sevgi vardir.

Bu nedenle Mevldna da, vecd hélini konu alan beyitlerinde bu hili agiga
vurmaktansa bu halin anlatilamayacagini s6ylemekle yetinir ve siifi gelenegini bozmaz.

“O yiicelige asik olanlar, zerre zerre, fidan gibi yiicelie kogmadalar.

Onlarin bu kogmalarr “Tanryi tespihtir. Can icin bedeni temizlemedeler.”*®’
Biitiin benligi ile kendini il&hi agka veren kisi Tanridan bagka hicbir seyle huzur

268

duymaz. O’nu zikrederek marifeti artar ve bagka seyleri anmaz olur.”" Gergek bir sfi

ilahi agk disinda higbir seye gonliinti kaptirmaz. Kimin cani, heveslerden arinmissa,
derhal tertemiz Tanr1 tapusunu, Tanr dergahini g6riir.269

Bu Tanr yakinligi, bu vecd héli tasavvuf edebiyatinda sarhosluk olarak tasvir
edilir. Yalniz Mevlana degil, daha bagka bir ¢ok edip de bu hili anlatirken sarap, saki,
sarhosluk kelimelerini kullanur.

“Hakikat sarabim1 agk kaynatir cogturur. Dogru sozlii, dogru 6zli 4s18a gizlice
sakilik eden agktir.

Tanr1 inayetiyle aska ulagmay1 dilersem, sarap can suyudur, siirahi de beden!”*"

Sarhoslukla ilgili beyitlerde bahsi gegen sarap, can suyu, saki agk, sarhogluk da
kiginin Tann yakinligindan duydugu mestlik halidir. Kisi bu esnada kendi benliginden

uzaktir, bir ¢esit sarhosluk yasadigindan dolay1 bu benzetmeler yapilir. Mevlana’ya goére

24 Mesnevi, C: 6, b: 865

265 Mesnevi, C: 1, b: 2635

2% Reynold A. Nicholson, a.g.e., s., 92
%67 Mesnevi, C: 5, b: 3858

268 Reynold A. Nicholson, a.g.e., s., 95
29 Mesnevi, C: 1, b: 1396

210 Mesnevi, C: 3, b: 4742
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“Elest deminde Rabbini goriip sarhos olarak kendinden gecgen kisinin ruhu bugiin de
Rabbini goriir , kendinden ge(;er.271

Insan Tann yakinligini O’nu tefekkiir ederken, ibadette iken yakalayabilir.
Kulun ibadetten zevk almasi, Tanr1 agkiyla sarhos olmast, bundan zevk duymasi sarap
rma@idir.>” Buna gore sarap gayp alemindendir, testi bu cihandan, testi meydandadir
fakat icindeki sarap gizliden gizlidir?” Akil bu sarhoslugu anlamada, dil bu hali
anlatmada aciz kalir ve yasanan vecd hali kigiye 6zel, Allah ile kul arasinda kalir. “Akli
bahis, inci ve mercan bile olsa” can bahsi, bagka bir bahistir. Can bahsi bagka bir
makamdir, can sarabmin bagka bir kivamu vardir™™* diyen Mevldna yine s{fi’nin
mahrem hallerinin gizliligini korumasindan yanadir. Boylelikle bu hali biraz olsun
anlatmakla agk yolunda olan kisilere yolun ilerisinde olanlara dair rehberlik eder, tam
anlatmayip gizemli birakarak da bu hale ulagmis kisilerin surrin1 agifa vurmanug olur.
Allah’a yakinlik ile ilgili konuyu Allah’ta sakli birakir.

“Hidayet sarab1 ¢agladi, artt1 mu saraptaki kuvvet siirahiyi kirar.

Saki de su kesilir, sarhos da. Nasil olur deme, dogrusunu Tanr1 daha iyi bilir.”*"

Sevgisini yalniz Tanriya adamak isteyen kisi bu sarhosluga, vecd haline ulagmak
isteyen kisi bu sevgilisine mecézi agkta oldugu gibi ulasamaz. Tanr agkinda seven
olmak igin gidilecek yol farklidir. Tanriya bedeninizin uzantisi olan bacaklarinizla
yiirliyerek ulasamazsiniz; gene de O’nu sevmek, O’na dogru gitmek demektir.
Sevdigimizde, i¢imizdeki dinginligi ve siirekliligi terk ederek gercekten o nesneye
dogru goc¢ ederiz. Bu ilahi agkta da boyledir. Tanriya dogru siirekli bir gé¢ durumunda
olmak sevgi i¢inde olmak demektir.”*"®

“Inkar etmiyorsan nigin bdyle elin bog? O sevgilinin kapisina boyle nasil ayak
atacaksin?

Yemeyi, uyumay: biraz azalt da onunla griigmek icin bir armagan gotiir.”*"’

Daima zinde ve Allah’a yakin olmak i¢in tasavvufun 6n gordiigii yollardan biri
de yemeyi, uyumay: ve bog konusmay: azaltmaktir. Boylece insan gafletten ve gaflete

gotiirebilecek rahatliktan biraz olsun uzaklagsmis olur. Fakat yemek uykuyu da getirir ve

kigiyi gaflette birakir. Bu kaidelere uyan kimse, bu yaptiklarina karsilik beklemeksizin,
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samimiyetle ve yalniz agk umarak yasamalidir. Hem Tanrt agigi olmak, hem de iicret
istemek olmaz. Insan beseri agkta bile sevgili askina saltanati bir zerre goriir, canini bile
esirgemez.278

[1ahi muhabbet, kulun Allah’tan gelen haz ve nimeti diisiinmemesi, menfaat
beklemeksizin devam eden muhabbetidir. Kalpte Allah’in yarattiklarina dair asilli bir
arzu kalmamalidir. Su halde Tanridan bir sey umarak, Tanridan korkarak sevenler, taklit
defterinden ders okumaktadirlar.””® Asigin Tanridan kazandigi sevap da Tanridir.
Asiklanin nesesi de O’dur, gamu da, hizmetlerine karsilik aldiklan icret de. Asik
sevgilisinden gayrisi seyre dalarsa bu agk degildir, ashi yok bir sevdadir.”®® Boylece
hakiki Hakk &giklar ile, korkarak ya da bir seyler umarak Allah’1 sevenler birbirinden
ayrilmis olur. Fakat yine Mevlina’ya gore ister Oyle sevsin ister boyle, mademki
Tanriy1r diliyor onu Hakk’a ¢eken yine Hakk’tir. Daima Tanrinin hayrina nail olayim
diye Tanriy1 seven de, Tanridan bagkasina goniil vermekten korkup ancak O’nu seven
de. Her ikisinin bu sevgisi, bu arayip taramasi da o lemdendir. Bu goniil kaptirma, o
dilberden, o giizelin giizelliginden ileri gelmededir.?®’

Allah ezelde kula sevgiyi verdigi ve hem sevip hem sevdirdigi i¢in, aslinda her
sevgi kotii ya da eksik yoOnlerinden arinip, yiice kudretin huzurunda makbul olacaktir.
Bunun asli da Tanridan bagka her seyin yok olmasidir. Suretten yiiz cevirmek ancak
agkla miimkiindiir ve Tanrinin da kulun ikrar ile birligi ve yiiceligi tastiklenmis olur.

“Ask O, yalimdir ki parladi m1 sevgiliden bagka ne varsa hepsini yakar.

LA kilic1 Tanndan bagka ne varsa hepsini keser, silip siipiiriir. Bir bak hele,
L3’dan sonra ne kalir?

Illallah kalir, hepsi gider.”**

Peki gonliindeki askla Allah’tan gaynisina “La” diyen kisi Allah’t nasil
gorebilir? Onun sevgisinden ve hosnutlugundan nasil emin olabilir?

“Ey kiin emri, ey gel denmekten ve soz sdylemekten miinezzeh Tanri, sen gel!
Ten gozii seni gorebilir mi?”?*® diye soran Mevldna Allah’a hem gel cagrisinda
bulunmada, hem Allah’in s6z sOylemekten miinezzeh oldugunu belirtmektedir. Buna

gore Mevlana Allah’1 hissetmek i¢in bagka bir yol isaret ediyor denilebilir. Her giizellik
Hakk’kin gozle goriiliir bir aynasidir. Ciinkii Allah zat1 bakimindan dlemlerden ganidir.
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Dolayisiyla, zét: ile dlemlerde goriinmez. Onun Alemlerde goriinmesi, ancak sifatlariyla
dlemlerin maddelerine zuhuru ytinﬁyledir.284

Fakat diyor Mevlana; “Senin aklin renkler i¢inde kayboldugundan dolay: nuru
goremedin. Gece olunca renkler Ortiildli, o vakit rengi gormenin nurdan oldugunu
anladin. Harici nur olmadikca rengin goriinmesi miimkiin degildir.”® Insanoglu
etrafinda gordligii suretlere goniil verince, bu alemi yaratami diisinmez olur. Eger
kendini kaptirirsa hakiki nuru fark etmesi zor olur. “Hakikaten surete asiksan sevgili
sliince onu niye terk ediyorsun? sureti yine yerinde, bu terk edis neden? Asik, iyice ara
masukun kim?°%¢ diyerek 4s181 gergek masugu bulmaya ¢agiran Mevlana diinyaya asik
olan kisiyi iistiine glines vurmus bir duvara asik olan kisiye benzetir. Bu parlaklifin,
duvardan olmayip giinesten oldugunu anlamak icin zihnini yormamis ve giinesin

ziyasindan mahrum kalan kisi o nfira ulagmaktan mahrum kalr.®

“Oysa Tanrnya ulasanlar, zata gark olmuslardir, artik sifatlara nazar etmezler.”*®
Yalniz sifatlan ile bu dlemde temisa edilen Tanrimin zit: ile ilgili derin agiklamalar
yapmak Isldm dinince de dogru bulunmadigindan Mevlana’nin beyitlerinde de bu kaide
bozulmaz. Her sey ziddi ile bilindigine gore, ziddi ve benzeri olmayan Tanrinin
bilinmesi imkansizdir. Alemde gizli olan Tanrinin aym zamanda meydanda olmasi
zihinleri karnistirsa da, s@ifi dlemdeki her zerrede O’nun eserini goriir ve Tanriy1 bu yolla
bilir.

“Hicbir méhluk yoktur ki onunla &lékasi olmasin fakat babacigim, bu aldka
anlatilamaz, keyfiyetsizdir.”**

Tanrinin zat ile ilgili simrli agiklamayla yetinen Mevlana Tanrinin kulu
sevmesinin de ayan beyan gozle goriilmeyecegini, bunun da gizemli oldugunu soyler.
Allah’in kulu sevmesi ve ondan razi olmasi bir takim belirtilerle belli olur. Allah’in
sevdigi kulundan memnun olmasi, kendisine kars1 kulun kalbinde varligini hissettirmesi
ve bir sevgi vermesi ile olur. Tanr1 sevgisi Oziinde diisiinsel bir olaydir. Dogu dinlerinde

ve mistizmde, Tanr sevgisi yogun bir olma duygusu, yasamin tiim eylemlerinde bu

sevgiye sikica kenetlenmeyi beraberinde getirir.**°
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Tanriyla birlesme elbette tiimiiyle mantiksiz degildir. Tam tersine, manti3in en
koklii ve ciiretli sonucudur.”’

Mevlana’min agk felsefesinde de vahdet-i suhutgu bir yol takip ettigi goriiliir.
Mevlana’daki agk bir ¢oklarinin sandiginin aksine panteist bir agk degildir. Muhabbetin
amaci Allah’1 birleme ve O’nda yok olmaktir. Mevlana Tanri-Insan miinasebetinde de
insanin ikilikten kurtulmas: gerektigini soyler. Ikiligin kalkmas: da “ene-ben”in
Olmesiyle olur. Ciiz’i ben’in Mutlak Kiilli Ben’in huzurunda eridigi, yok oldugu
hissedilir, benlik asla yok olmaz. Bu ontolojik degil, psikolojik anlamda

yorumlanmalidir.*>

“Her sey masuktur, asik bir perdedir. Yasayan mésuktur, dsik bir 6liidiir.”*

“Kul, yani masuk, efendisinin, Tanrisimn yanina gitti. Agik aglayip inler bir
halde kaldi. Giil kokusu giile gitti, o hor, hakir kalds.”?**

Tanri, agkin objesi gibi goriiniiyorsa da o, efendilerin efendisi ve asiklarin
agif1dir. Masuk oldugu kadar gergek asik da sadece O’dur. Kulun Tanriya agki, Tanriyt
ancak mecazen masuk yapar. Oysa Tanri, hakiki agiktir. Bu ask iliskisinde kul mecazen
suje, Tanrt mecazen objedir. Hakikatte ise, Tanr agik ve magukun ta kendisidir.

Mevlana’ya gére agkin kaynagi Tanridir. Oyle ise, bir yerde agiktan s6z edilince,

gercek sujeden, yani Tanridan bahsetmelidir. Peki, acaba Tanr1 “asik” olabilir mi?

b) Suje Olarak Tanri

Yaratan, yok eden, kisacasi gergek anlamda eyleyen yalnizca Tanridir. O gergek
fail, hakiki sujedir. Askin hem baglangici, hem sonu, hem kaynagidir.

‘Ask, ayrilik aleminde suretler diizer. Fakat insan, hakiki sevgiliyle bulugtu mu
tasavvur bile edilmeyen, tasvire sigmayan hakikat meydana g¢ikar da, der ki:Aklin ve
akillinin da aslinin asli benim, sarhogun da Suretlerdeki o giizellik, bizim aksimizdir.
Simdi perdeleri kaldirarak, giizelligimizi vasitasiz gosterdik.’

Tann suretler yaratarak insanmi bir nebze oyalamig, bu suretlerle hasir negir
etmigtir. Fakat bu gergegin altinda yatan sirr1 bulan kul, Tanrinin giizelligini vasitasiz

seyretmeye layik olmustur. Peki bu diizen nicin kurulmustur? Askin yeryiiziinde zuhur

2! Erich Fromm, a.g.e.,s., 40
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etmesinin asil amaci nedir? Diinyaya ilk geldiginde hicbir sey bilmeyen insan sevmeyi
nasil 6grenir?

Ask yalmzca begeri anlamda bile incelendiginde oldukca karigik ve gizemlidir.
Agki ilahi anlamda ele aldigimizda bu karmasa git gide ¢oziilmeye baglasa da gizem
varligini artirarak devam ettirir. Bu sirn Mevlédna beyitlerinde s6yle aciklar:

‘Tanr1, kullariyla beraber oldugunu anlatti, sonra da bu sirr1 gonliin aksetsin,
bununla kanaat etmesin, bu sirr1 aragtirsin diye gonliinii miihiirledi.” 2°

Askin kokenine inildiginde, insanogluna verilmis bir meziyet oldugu goriiliir.
Insanoglunun her vasfi Tanr elinde sekillendigine, kaderi dahi Tanr iradesiyle
belirlendigine gére, bu meziyet de Tanr1 hiikmiince verilmistir. Peki insanin bu meziyeti
nasil ortaya ¢tkmaktadir?

Onceleri suretler aleminde sevmeyi 6grenen kisi, zamanla bu suretlerden gegip,
ilahi bir sevgiliye istiyak duyar, eger bu isteginde samimi ise hakikat kendisini yavag
yavas agiga vurur.

“Fayda veren miigteri tektir .Fakat onlar bu miisteri hakkinda siiphe ve zan
i(;indedirler.zg7

‘Bizim miisterimiz Tanridir. Allah satin alir.” Artik sen de her miisterinin

derdine diigme, kurtul bu isten.

Seni arayan miisteriyi ara, senin baslangicini ve sonunu bilen miisteriyi bul.*®

Beyitleriyle Kur’an-1 Kerim’de gecen Allah ile kullar arasindaki stzlesmeyi
hatirlatan Mevlina bu diinyadaki nimetlerin ¢oklugu yerine Allah’in sevgisini tercih
edenlerin ebedi mutlulukla miijdelendigini miijdeler.Allah’in verdigi nimetleri yine
Allah’in yolunda harcayan insanlar Kur’an da da yiiceltilmig, Allah’in muhabbetini
kazanmakla birlikte O’nun korumasi altina girmislerdir.Bu tiir bir pazarlikta miisteriyi
sabredenler bulurlar.Ciinkii onlar her miisteriye kosmazlar.Kim bu miigteriye yiiz
cevirirse o adamdan baht da yiiz gevirir, ikbal de , ebedilik de.**
Buna gore asil agk sahibi olanin Tanr1 oldugu biraz da olsa agiga ¢ikiyor. Zira

miiminin kalbi adalet sahibi olan ve yardim dilenilen Tanri elindedir. Tanrimn iki
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parmagi arasindadir’® ve kulun kalbine arama meylini veren ancak Tanndir.Gdzleri
yalniz Tanr1 inayeti agar.*"’

Kul “cihanin canin1’ aramak isterse bile yine O’nun izniyle bunu akil edebilir.
‘Tanriya ait olan agk, ylicelik giinesidir.Halk da g6lge gibi O’nun nurunun
emrindedir.”*%*

‘Kiin’(ol) emriyle yarattig1 insana kendini bildiren ve sevdiren Allah, bunu da
yiice merhametinden yapmaktadir.Aksi takdirde mutlak varlik kargisinda kulun acizligi
ve stnirli bilgisi Tanriy1 bilme konusunda insani yolda birakir.Ancak Allah’in ‘Rahman’
ve ‘Rahim’ ismi tecellisi sonucu kullarin1 yar1 yolda birakmaz.Yeryiiziinde bir yagam
sundugu kullarina kendisini bir¢ok sekilde bildirir.

’Bu kulun ayr1 diismesi fena kulluktansa kétiiye kotiilikle muamele edersen
aramizda ne fark kalir? diye soran Mevlina Allah’in Tanrt olmanin gerektirdigi gibi
merhamet sahibi oldugunu sdylemek ister ve bunu sorulariyla dile getirir. Zira Allah’1n
rahmeti gazabinm1 agmistir ve Allah kulunun disiinceleriyle beraberdir, onu hayal
kirikligina ugratmayacaktlr.3°3

‘Ask yiiziinden gokte kalan kanatlar meydana gelir de sadr-1 cihanin gonliine

nasil merhamet gelmez?>>*

Allah’in rahmeti kullardaki merhametin oziidiir, asil kaynagidir. Insanlar
merhamet ederken dahi Allah’in bir sifatini taklit ederler.Allah’in Kur’an’da da en ¢ok
gecen isimlerinden biri Er-Rahmén’dir.Er- Rahmén diinyada iman eden , etmeyen
herkese rahmet edip esirgeyen, sevdigini, sevmedigini dostunu diigmanini ayirt
etmeyerek biitlin mahlukatin1 nimetlere mahzar kilan®® anlamina gelir. Bu isim Allah-u
Teéla hari¢ hi¢ kimse i¢in kullanilmamigtir.Allah’in Rahmén ismi besmelede ve Fatiha
suresinde de gegtigi icin iizerinde ¢esitli yorumlar yapilmigtir. M.Hamdi Yazir “Hak
Dini Kur’an Dili” adl tefsirinde Fatiha suresini yorumlarken $6yle demektedir: Rahman
olmanin Allah’a mahsus olmas1 ve ondan bagkasina ait bir 6zelligi ilgilendirmemesi ve
ancak izafet ile amel etmesi biitiin alemlerde bir seyi sart kogsmadan genel bir mana

ifade eder.”®® Allah Rahmén oldugu icin merhameti geneldir, her seyi kapsar. Her
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canlinin iginde bir merhamet izi vardir ve bu canlilarin kendi iradesi sonucu degil,
yaradiliginin geregi icabidir. Bu tiir bir merhamet ise sevginin sonuglarindan biridir.
Seven insan sevdigine merhamet eder.bu merhamet de Tann kaynakli olduguna gore,
Tanr1 da yaratilmiga sevgisinden dolayr merhamet ediyor demektir.Rahman ismi
sevgiyle beslenen ve yaratilmiglara umut veren bir isimdir.Allah’in seven konumunda
oldugunu ispatlayan delillerden biridir.

Allah’1n isimlerinden merhametle ilgili bir diger isim Er-Rahim’dir. Cok ¢ok
merhamet edici, verdigi nimetlere siikredenleri ve kendisine iman edenleri daha biiyiik
ve ebedi nimetler vermek suretiyle miikafatlandirici, ahirette sadece miiminlere
rahmetle merhametle muamele edici®”’ anlamna gelen Er- Rahim Allah’in kendisini
seven kullarina daha fazla merhamet etmesiyle ilgili oldugundan miiminleri daha ¢ok
ilgilendirir. Buna gore gonliinii Allah’a ve onun dinine baglamis olanlar Allah’in
rahmetini fazlasiyla hak etmiglerdir. Rahmet de sevgiyle beslendigine gore Allah’
sevenler O’nun tarafindan daha ¢ok seviliyor demektir.Burada Allah ile kullar arasinda
ne denli biiylik bir sevgi bagi oldugu goriiliir.Bu bagin temelleri Tanriya , ucu kula
dayanur. Zira ilk ve mutlak varlik yalmz O’dur ve her sey O’ndan zuhur etmistir. Ik ve
mutlak varlik olan Allah Rahmin ve Rahim ise ilk seven de, ilk merhamet eden de
Allah’tir.

“Kiskangliklarin aslini Hakk’tan bilin, halkin kiskangliklar: siiphe yok ki Tanri
kiskanclhigimn feridir.”*® diyen Mevldna merhamet gibi kiskanclik duygusunun da
Allah’tan geldigini One siirer. Hakk kiskanclikta biitiin alemden ileri gittigi icindir ki
biitiin alem kiskang oldu.?® diyerek Allah’in kiskancliginin biitiin aleminkinden fazla
oldugunu styleyen Mevldna hem insan fitratindaki bazi sifatlarin Allah’in sifatlarinin
birer tecellisi oldugunu ileri siirer, hem de insanoglunun Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olmasinin sirrin1 agia vurmusg olur. Yalmiz kiskanglik degil, sevilmekten begenilmekten
hoglanmak da insanlara Allah’in sifatlarindan akseden ozelliklerdir. Zira Allah da
kullarinin en ¢ok kendisini sevmesini ister, bu sevginin iistline ¢ikabilecek bir sevgiyi
arzu etmez. Kendi yarattig1 ve irade verdigi kullarinin sevgilerine talip olan Allah, sevgi
s6z konusu olunca en biiyiik payt hakh olarak almalidir. Ciinkii tiim kainat1 yoktan var
eden , sevgisi ve merhametiyle canlilari eksiksiz yaratan O’dur. Kendi sevgisini

baslangigta tiim yaratilmiglara sundugu ve sonsuz sevgisini ezelden beri hi¢ eksiltmeden

397 M.Necati Bursali, a.g.e., 5.68
3% Mesnevi, C:1, b:1772
3 Mesnevi, C:1, b:1763

73



verdigi icin, kendi yarattif1 kullar tarafindan en ¢ok sevilen oldugu zaman bdyle bir
sevgi hedefini bulmus demektir.Yaratilmiglarin  sevgisi Allah’a bir sey
kazandirmayacag1 gibi, sevgisizlik de bir noksanlik getirmez, lakin Allah kullarinin
kendi iradeleriyle Rabb’lerini tanimalarini ve sevmelerini istemektedir. Burada sevginin
her seyden dnce geldigini gérmekteyiz. Isim ve sifatlarina bakildiginda sevgi Allah’in
mahiyetinin temel sifatidir ve diger biitlin isimleri agktan zuhur eder. Mevlina bu
gercege Mesnevi’sinde soyle yer verir:

“O yticelmenin agki o ylicelmenin meyli de canadir. Tanrt onlart sever, Tanr1 da
onlar1’ ayetini bundan anla.

Bunu Anlatmaya kalkigsan sonu ucu gelmez...Mesneviye daha boyle sekiz misli
kagit bile yetismez.”*'°

Kur’an ‘da sevgi bir¢ok yerde gecmekle beraber Allah’in kullara , kullarin da
Allah’a olan muhabbetinin imanla esdeger oldugu anlatilir. Allah’1 sevenler, Allah’in
sevdigi kimselerdir.

‘Allah onlart sever, onlar da Allah’1 severler.”"! ayetine gore diislinecek olursak
Allah’1in sevgisi insanlarinkinden Once gelir. Allah 6nce kulunu sever, sonra kendini
kuluna sevdirir, yani ilk adim Allah’tan gelir.

“Bu goniilden sevgi simgegi ¢akti mi bil ki o goniilde sevgi vardir.

Gonliinde Tanrt sevgisi arttt mu siiphe yok ki Tanri seni seviyor”312 diyen
Mevldna Allah’a karsi gonliinde sevgi beliren kimseye miijde veriyor. Onu Once
Allah’in sevip, kendini tamttigin1 bildirerek insanin agkinin kargiliksiz olmadigin
bildiriyor. Zira Allah istemeseydi kul sevme yetisiyle donatilmayacak, Allah’
tanimayacak, bilmeyecekti. Buna gore bilinmeyi istemesi de sevgiyle alakalidir. Ben bir
gizli hazine idim, bilinmeyi istedim, bilinmek icin halk: yarattim.Hadisiyle Allah burada
da agkin ve sevginin asil kaynagi oldugunun delilini kendisi verir.Allah’in bilinmeyi
istemesi agktir ve Tanrisal bilgelik kaderdir. Tanrinin hiikmii bizi seven ve sevilen
kilmuistir.Allah Kur’an’da Hz. Peygambere ‘Habibim’ diye hitap ederek peygambere
olan sevgisini dile getirmistir.Allah’in yalmiz Hz.Muhammed’i degil, diger
peygamberleri de sevdigine deginen Mevldna bunu Mesnevi’de soyle dile getirmistir:

‘Tanr1 Musa’nin gonliine vahyetti.’ey sec¢ilmis kisi, Ben seni seviyorum.Musa:

Ey kerem sahibi dedi, sebebini sdyle de neyse onu arttirayim.”>'
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Allah peygamberlerine ve kullarina Rahman ve Rahim isminin tecellisi olarak
merhametle davranir.Allah’in sevgiyle hiikmettigini ve asil seven, sevilmeye layik olan
yegane zat oldugunu Vedid ismi daha iyi aciklar.El-Vedfd, velilerini ve iyi kullarini

rahmeti ve rizasma erdiren ve biricik sevilmeye layik olan®

anlamina gelir.Allah,
Vedid isnlinin tecellisiyle kullarim1 sever, kullarin hatalarim affeder. Bu isim Allah’in
sevmesiyle ilgili, yalnizca sevgi tizerine bir isimdir.

‘Sevgili dedigin bir Hakk’tir, bir de Tanrinin sen benimsin, ben senin dedigi.
Simdi kulak ver de dinle: agk asif1 liften 6rme ipliklerle baglamus...siiriikleyip
getirdi.”?!3
Askta Tanr suje olarak ele alindig1 zaman Tanrinin hem seven hem de sevilen
olarak yer almasi karsimiza farkli bir boyutu ¢ikarir. Bu da agiin aym zamanda maguk
da olmasidir ki birgok siifiye gére Tanri insanda kendi kendisini sever.Mevlana insanin
Allah’a olan agkinin Allah’in insana olan agki oldugunu ve insani severken Allah’in
kendi zatin1 sevdigini soyler.Ciinkii aslinda ilahi olan seyi Kendi Zatina y6nelttigini ileri
siirer.Bu bir anlamda tek olanin tek olana tekrar kavusmasim ifade eder.ilk ve mutlak
varlik olan Tanri, sifatlariyla yarattiklan tizerinde tecelli ettigi i¢in kullarinda yine kendi
aksini goriir ve kendisine bir kez daha agsik olur.Birligin vuslat aninda Allah nefsin
hakikatini ortaya ¢ikarir.

‘Sen madem ki hayret aleminde ‘Lillah ¢ sirrina mahzar oldun, ben de senin
olurum. Ciinkii insan Tanrinin olursa Tanr1 onun olur.”*!® diyen Mevlana Allah’1 samimi
bir kalple sevip O’na teslim olan kulun Allah’in sevgisi ve bunun da 6tesinde Allah’in
birligine nail olacagini haber vermektedir.Allah ile kulun birlige ulagmasi ayet ve
hadislerle de giiclenerek mantigin vardig: en ciiretkar noktadir. Kulum bana yaklastikca
ben onu severim, ben onu sevdik¢e onun isiten kulagi, goren g6zii konusan dili ve tutan
eli olurum’, Kudsi hadisi de sevginin birlik makamuyla ilgili dnemli bir bilgidir.BSylece
kulunu seven Allah, ona her seyden hatta kendisinden bile daha yakindir, artik kulun
Tanrty1 digannda aramasimna gerek yoktur. Allah ona  sah damarindan da
yakindir.Mevlana agkta bu noktay: sdyle dile getiriyor:

‘Sen bana, sah damanimdan daha yakinken, ya diye nasil sana hitap edebilirim?
Y4 uzakta olana bir hitaptir. Ben kiskangllglmdan yamimdaki sevgiliyi gizlemek,

duyanlar1 yaniltmak igin daglarda ¢ollerde sana nida edip duruyorum.”*!’

314 M Necati Bursaly, a.g.e., s.195
315 Mesnevi, C:3 b:4614

316 Mesnevi, C:1 b:1939

317 Mesnevi, C:6 b:668

75



Mesnevi’de Tanriya seslenislerde ‘Ey’ hitabini kullanan Mevldna burada
Allah’in aslinda kula her seyden daha yakin oldugunu ve , kulun Allah’1 uzaklarda
degil, icinde hissedebilecegini vurgulamaktadir.Bu hakikati gizli tutmak icin yine de
‘Ey’ hitabini kullanarak Svgiilerde bulunur, dualar eder. Boylece hem Tanriya seslenigte
edebe riayet etmis, hem de sevgilinin varligini ve goniildeki yerini gizemli kilmis olur.

Mevlana’ya gore yalvarma ve dilekte bulunma meylini de Allah verir ve kullarin
dualarinin hem baglangici, hem sonucu Allah’tandir. Mevléana, derdi de duay: da sifay1
verenin Allah olduguna isaret ederek dua edenin ve yalvaramin da miibarek, Allah
askiyla yanip kavrulan yiiregin mukaddes oldugunu soyler.>'®

Agsk bahsinde kulu ve Allah’1, vuslat atesinde birlige tasiyan Mevlana Allah’tan
yardim isterken de yine O’na sevgili diye hitap eder.

“ By askin kiyamet giiniinde Israfillik eden sevgili...Ey agkin agki, ey askin
dilegi...

Bana hilat vermeden 6nce kulagini pencereye daya, kalbim tertemizdir, bu
yiizden halimi bilirsin...Ey kullarim yetistiren, ey kullarina liituflarda bulunan sevgili,
sozlerimi duy.. RS

Mevlana Allah’a agkin aski, askin dilegi diye hitap ederek agkin bile Allah’a asik
oldugunu ve agkin bile Allah’i arzuladigini dile getirir. Buraya kadar her seyin 6zii
agktir, agkin Ozii ise Allah’tir. Her zerre agkla hareket eder, ve alemin yaradiligt agk
iledir. Bu denli yiiceltilen askin dilegi ise Allah’tir.

Tiim yapip etmelerin biricik 6znesi Allah olduguna, goriiniiste askin konusu bir
masuk olsa da, O, askin kaynagidir; seven ve sevginin kendisidir. Bu nedenle Allah

hakiki manada sujedir; agk1 yaratan ve agik olandir.

38 Mesnevi, C:1 b:817
319 Mesnevi, C:3, b:4695

76



V.BOLUM
ASKIN BAZI KAVRAMLARLA ILiSKiSi

a) Ask — Estetik Tliskisi

Estetik, kelime olarak “duymak”, ”duyumlamak”, “algilamak”, anlamindadir.
Giizeli kendine konu edinmistir ve giizellik ilmi olarak tanimlanabilir. Estetik, somut
olarak deney ve gozlemlere dayanan olaylarla degil, degerlerle ugrasir. Estetigin tarihi
seriiveni insamin diinyadaki varlifn kadar eskidir. Zira insanin giizellik ve giizel olan
seylere ilgisi ¢ok eski caglara kadar uzanmaktadir.

Insanlik tarihi boyunca estetik terimi zamanla degisik anlamlar kazanmis ve
cesitli sekillerde ele alinmistir. Fakat estetik hangi sekilde ele alinirsa alinsin; o, etikle
ve Ozellikle bilgi teorisiyle paralel olarak felsefeye girmistir. Bu nedenle sistem kuran
biitiin filozoflarda 6teki klasik felsefe disiplinleri mantik, bilgi teorisi, etik ve metafizik
yaninda estetik de yer ahyordu.320

Estetik hakkinda ilk yazili metinleri Eflatun kaleme almigtir. Phaidros adli eseri
giizellik tizerine goriiglerini icerir. Eflatun ve onun goriislerinden yola ¢ikarak bu
konuda fikir beyan eden diger filozoflar nesnelerin giizelliginden ziyade mutlak
glizelligin ve bunun sevilmesinin nihai noktayr olusturdugunun iizerinde
durmuslardir.*®! Biitiin giizel seyler, giizelliklerini ortak bir kaynaktan alir.

Bu kaynak giizellik ideasidir. Bu giizellik ideasindan baslamak iizere insan diger
varliklara ilgi gosterir.”Giizel” bu durumda sevgi objesi konumundadir.

Islam diistincesinin onciileri de estetii insanin fitratindan kaynaklanan bir
Ozellik olarak ele almig, bu konuda Kur’an-1 Kerim’i esas almuglardir. Kur’an’da da
glizelin ve giizellifin 6nemini konu alan ayetler Allah’in mutlak giizel olup varliklar da
giizel bir sekilde yarattifina dikkati geker.

29322

“Yaratanlarin en giizeli Allah ne kadar yiicedir.
“Muhakkak sizi en giizel sekilde yarattik.”>>*

320 Takiyettin Mengiisoglu , a.g.e., s 212
21 Ali Galip Gezgin a.g.e. s. 73

322 Rur’an, Miiminun, 14.

33 Kur’an, Tegabiin, 3.
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Allah, yarattiklarini insanlara sergileyerek, insanin begeni ve haz duygusunu
uyararak, bir deger yargisinda bulunmasim istemektedir. Giizele duyulan ilgi, giizele
ulagmada bir baglangigtir. Sevgi de buna ilave edilince, insan “giizel ideasi’n1 aramaya
baglar.

Tasavvuf ekoliinde alemin en giizel sekilde yaratildig1 inanis1 ayet ve hadislerle
destekli bir diisiincedir. Buna gore de alemdeki giizellikleri temasa eden kul, bu
glizelliklerin suretine degil, kaynagina bakmali, her bir yaradilmista yaratici giicii
tefekkiir etmelidir. Agk da insana giizellik suretinde tecelli etmeye baglar. Bir ¢ok Islam
mutasavvifi “Allah glizeldir ve giizeli sever” hadisini yorumlarken ortak bir kaniya
varmiglardir. Buna gore biitiin asklarin temeli ve sebebinde giizellik vardir.*** [1ahi agkta
da bu boyledir ve Allah’in sifatlart tecelli ettikge 1ahi agk artmaktadur.

Mevlana da diger Islam diisiiniirleri gibi, ayet ve hadislerle destekledigi diisiince
sisteminde giizelligin fitri bir 6zellik oldugunu savunur.

Insan yaradilisindan bu yana hep bir estetik kaygis1 tagir. Cirkin ve kotii olandan
kacar, gtizele ilgi duyar.

“Diigte ¢irkin seyler goriiyor, onlardan iirkiip kaciyordun; oysa ki gérdiiklerin
senin halindi, senin yaptiklarindi.

Hani kendi yiiziinii aynada ¢irkin goriip, aynaya tiikiiren zenci gibi:

Sen demisti, ne de cirkinmissin, layigin budur ancak.

Ayna da, ‘a kor agagihik kisi’ demisti, ‘bende gordiigiin c¢irkinlik, senin
cirkinligin®.” **°

Cirkinlik izafi oldugu gibi glizellik de izéfidir. Fakat giizelligin bir bagka
Ozelligi, daha Once de belirtildigi gibi Tanr kaynakli olmasidir. “Giizel yiizliler,
Allah’1n giizelliginin birer aynasidir.

Onlara goniil vermek, onlart sevmek, Hakk’1 istemenin,

Hakk’1 aramanin yankisidir. Hakk’1n diigtiniilmesidir.”*2®

Insan bagka giizelliklerin vasfinda aslinda Allah’1 sever ve Allah’in giizelliginin
tecellisini izler. Goriinen yalnizca pargadir, sevgi asil olan 6zedir.

“Cenab-1 Hakk, gozleri marifet nuru ile aydin olanlara bu diinya evinin alti
yOniinii, kendi ayetlerinin mazhan kildi.Onlar nereye bakarlarsa orada, Allah’in

kudretini, sanatim1 goriirler.Goniil gozleri agik olanlar, hangi hayvana hangi bitkiye

324 Besir Ayvazoglu, a.g.c. s., 66
325 Mesnevi, C:4, b:2489
326 Mesnevi, C:6, b:3181
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bakarlarsa baksinlar, Allah’in sanatinin giizelliginin bahgelerinden manevi gidalar
alirlar.”*’

Her wvarlikta yaradilis kudretini goriip goniillerini Allah’a verenler ise
Mesnevi’de belirtildigi gibi, kalp gozii acik, yani Allah’in hikmetlerini idrak edebilen
kimselerdir. S@ifi gelenekte, 6zellikle Mevlevilikte yeri olan semanin da anlaminda her
nereye doniiliirse doniilsiin, her yanda Allah’in tecellisinin goriilecedi sembolize edilir.

“Bundan dolayidir ki Hakk &giklarina “Nereye d6nerseniz déniin orada O’nun
ylizii, O’nun giizelligi vardir” dendi.Susamis olur da, bir bardak su igerseniz, suyun
icinde de Hakk’1 goriirsiiniiz.” *2®

“Ay nasil suya akseder de suda goriiniirse, Hak agiklan da giizellerin yiizlerinde
Hakk’1n giizelligini goriirler.” 3%

“Glizellerin, nasil Dbirbirlerinden farklari, {istiinliikleri varsa, insanlarin
akillarinda da fark vardir.Ahmed de , sozlerinin birinde bu gesit buyurdu: Erlerin
giizelligi, dillerinde gizlidir dedi.” 3*°

Nasil ki insanlarin bedenleri farklidir, akillar: da birbirinden farklidir. Insanlarin
idraklar1 da akillar1 nisbetindedir. Akil da insanin bilgi edinmesinde gerekli fakat agk
bahsinde yetersizdir.

“O kadinlar, akillarini ortaya koyup oyuna giristiler, tutulup akillardan oldular
da kostular. Yusuf’un ask sayvanina ulastilar.Omiir sakisi bir solukta akillarini aldi
onlarin; yiizlerce Yusuf’un giizelliginin de asli, a kadindan asag kisi, giizellige feda et
kendini.” '

Mevlana’ya gore varliklar aleminde duydugumuz agk, efer Allah agkina
ulagmak istiyorsak, karsiliksiz ve menfaatten uzak olmalidir. Akil igin i¢ine karigtigs
zaman, benlik duygusu da girer ve menfaat beklentisi uyanir. Oysa ki giizel, suf giizel
oldugu icin, beklentisiz sevilmelidir. Bir seyin giizel olup olmadi: iizerine verilecek bir
yargida, o seyin varlig: ile ilgili bir unsur bulunacak olursa, o yargi bir estetik yargi
olmaz.

Mevlana’ya gore estetik hem izidfi hem de mutlaktir. Hakk’in mutlak
giizelliginin bir tecellisi kabul edilen bu alemdeki giizelliklerin temasasindan hareketle

ilahi ve ebedi olana yiikselme konusunda sifi ekolle, keméalat1 elde etme konusunda

27 Mesnevi, C:6, b:3652
328 Mesnevi, C:6, b:3652
32 Mesnevi, C:6, b:3653
330 Mesnevi, C:3, b:1538
31 Mesnevi, C:5, b:3238
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Messai ekolle, varligin temeline giizellik ve ask kavramlarmi koymada Israki ekolle
hemfikirdir.*** Mevlana’nin estetik alanindaki diigiinceleri Antik Yunan felsefesinden
izler tasimakla beraber, giintimiiz estetik felsefesiyle bir bag olugturan niteliktedir. 333

Acaba agkin bilgi sorunuyla iligkisi nedir?

b) Ask— Bilgi Iliskisi

Askin bilgi ile dogrudan ve icten ige iligkisi vardur.

Hicbir sey bilmeyen, hi¢bir seyi sevemez.

Hicbir sey yapmayan, hicbir sey anlamaz.

Hicbir sey anlayamayan, degersizdir.

Oysa anlayan kisi ayn1 zamanda sever, farkina varir, goriir...
Bir geyin aslinda ne kadar bilgi varsa daha fazla sevgi vardir.?3*

Eric Fromm’un da “Sevme Sanat1” adli eserinde 6nsozden 6nce yer verdigi bu
satirlar sevgi-bilgi iliskisinin ne denli 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Sevgi ile bilgi
arasinda derin bir bag vardir, bu nedenle bilgi zayif olursa sevgi de zayif olur, bilgi ne
kadar cok ise sevgi de o denli kuvvetli olur. Peki sevgiyi bu kadar etkileyen bilgi nasil
tanimlanir?

Bilgi, suje ile obje arasindaki bag olarak tanimlanir. Obje, ¢cok genis bir alan
olusturur; var olan biitiin alanlar1 igine alir. Bilgi teorisi varolan seylerle suje arasindaki
bag1 ve bunu kuran aktlar1 ¢oziimler ve betimler.**

Insamin bilgiyi kazanmada iki yetisi oldugundan sozedilir. Birincisi aklin
diigtinme yetisi, ikincisi duygularn algilama, gézlemleme yetenegidir.336 Insanin ruhi
yOniinii esas alan ve bilginin kaynagim ruhi kuvvetlerden birisi olan akla dayandiranlar,
Rasyonalistler olarak tanimlanir. Bilginin kaynagi olarak duyulart ve duyu verilerini
esas alanlar ise Sensualistler olarak tanimlanirlar.*’

Bilginin deney kaynakli oldugunu diisiinenler Ampiristler, sezgiden duydugunu

sOyleyenler de Entiiisyonistler olarak bilinir.

%32 fsmail Yakit, Mevldna’da Estetik, 9. Milli Mevlana Kongresi, Selguk Universitesi Yay. Konya, 1997,
s., 73

333 Erich Fromm, a.g.e., s., |

334 Takiyettin Mengiisoglu a.g.e.s. 214

335 Ahmet Arslan-Felsefeye Giris, Vadi Yay., Istanbul, 2002, s., 29

336 Hiisameddin Erdem-Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebeti, Hii-Er Yay., Konya, 1999, s., 122-
123

37 Necip Taylan, Anahatlariyla [slam Felsefesi, Ensar Yay., [stanbul, 2000, s., 15
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Kur’an bilgiyi sadece duyu ya da akil kaynakli olarak gérmez, akil ile duyu
arasindaki baga dikkat ceker, akil ile tecriibeyi bilgiye doniistirmeye ¢agirir. Buna gore,
bilgi; duyumlamalarimiz, tecriibe ve aklin ortak bir {irtiniidiir.

Bir cok bilgiler ve kanaatler de insan tarafindan i¢inde dogup bilyiidiigii
toplumdan hazir olarak alinir. Iste bu bilgilere “tabii halde bulunan basit ve ilk bilgiler”
denir. Bunlar zihnf fonksiyonlarinin sistemsiz faaliyetleridir, isitilen ve goriilen esya ve
olaylardan c¢ikartilan, tamamiyla pratik endigelerden dogan mallimatlardir. Onlarin
meydana gelisinde en biiyiik pay duyu organlarmindir. Ibtidai bilgiler seviyesinde
evren, bir duyumlar kargagasindan ibarettir.>*

Ancak insan daima bu basit bilgilerle yetinmeyip zamanla evrenden cereyan
eden olaylarin nizamina hayran kalarak onlarn daha yakindan ve daha bir dikkatle bilip
tanumaya yoneldigi andan itibaren evrensel ilmi elde etmeye baglamustir.**

Zamanla hakkinda bilgi edindigi evrene ve yaraticisina muhabbet duymaya
baglayan insanoglu, bu konuda daha ¢ok bilgiye sahip olmak istemis, bildikce daha ¢ok
sevmig, boylece bilgi sevgiyi, sevgi bilgiyi dogurmustur. Su halde, bilgi zayif olursa,
sevgi de zayif olur. Insan Allah’1 da isim ve sifatlar1 yoniiyle ne kadar kuvvetli bilirse,
O’na olan sevgisi de o Olciide gli¢ kazanir. Sevgi bir irade problemidir, iman etmek icin
yalniz bilgi de kafi degildir.

Iradenin kuvveden fiile ¢ikmasi ancak sevgiyle miimkiindiir. Dolayisiyla dinin
baglangici sevgidir.340

Kur’an’da da bir ¢ok ayette sevgi konusu ele alinir ve Allah’in kula, kulun
Allah’a olan sevgisinde bilginin 6nemi dile getirilir. Insanlarin tiim evreni ve insanlari
sevmesi iizerine diigiindiiriicli ayetler vardir. Bu sevgiye nail olabilmek i¢in de insanin
yeterli bilgiye sahip olmasi gerekmektedir. Kur’an bilingli bir kisiyle cahil kimseyi
birbirinden ayirir ve bilgili kimseyi iistiin tutar.

Mevlana da Mesnevi’sinde sevgi ile bilgi iligkisine deginmis, sevgi konusunda
gerekli unsurlardan biri olarak bilgiyi gostermistir.

“Sevgiden aciliklar tatlilasir, sevgiden bakirlar altin kesilir.

Sevgiden tortulu, bulanik sular ari, duru bir hale gelir, sevgiden dertler sifa

bulur.

Sevgiden 6lii dirilir, sevgiden padigahlar kul olur.

338 Necip Taylan, a.g.e., s., 16
3% Ali Galip Gezgin, a.g.e., s., 57
30 Mesnevi C:2, b: 1529
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Bu sevgi de bilgi neticesidir. Sagma sapan seylere kapilan kisi nasil olur da
bdyle bir tahta oturur ki?

Noksan bilgi nerden aski doguracak ki? Noksan bilgi de agk dogurur ama o agk,
cansiz seyleredir.”**!

Mevlina bilgi fenomenini marifet diizeyinde ele almaktadir. XIX. yiizyilda
anlamu, bilimsel cergeve icine sikistirilan dar bilgi anlayigindan farklidir. Sevgiye kapi
aralayan bilgi, Mevldna’da marifet bilgisi, yani mistik bilgidir. Sevgi boyle bir
i¢sellestirmenin iiriiniidiir. Bilgide eksiklik sevginin olmasina engel olur.

Sevgi objesi ile ilgili bilgiden bahsediyorsak, boyle bir bilginin de kaynagi
olarak goniil isaret edilir. Bilgi elde etmenin yollarindan biri duyular ise, duyularin da
merkezi kalptir. Mevlana bu goriisiinii su beyitleriyle dile getiriyor:

“Goniil ne tarafi isaret ederse bes duyu da eteklerini toplayip o tarafa gider.”**?

“Goniilde bir meyil olmadikga el, ayak nasil hareket eder, su riizgar olmadik¢a
cercop nasil akar, savulur?”*

Sevgi, insanin ruh ve bedeniyle, sevilen seye topyekiin yonelmedir. Marifet
bilgisiyle donanan goniil, bedeni ve bes duyuyu sevilen objeye yonlendirir. Bu sevgi
goniilden tagar, dolayisiyla derin ve mistik bir anlami vardir. Once, bilgi gonle dolar;
goniil bu bilginin 15181yla kendini idare eder, yoksa tersi olmaz. Yani beden ve
organlarin bilgiye sahip olmas1 miimkiin degildir. Olsa bile, bu tiir zahiri bilgi, gonlii
kumanda edip onu sevgiye yonlendiremez.

Mevlana’nin felsefesinde bilgi sevgi icin gerekli bir etmen olmakla birlikte,
kulun ferdi bilgisi tek basina yeterli degildir. Ferdin tecriibe ve bilgisini Tanrinin
bilgisiyle birlestirmesi ve artirmasi gerekmektedir. Iinsan her ne kadar Allah’in varlik
alemindeki vekili ise de insanin sinirli akli ve iradesi en nihayetinde eksik ve hamdir.
Daha derin bilgi icin insan kendi olanaklarinin Stesine ulagsmalidir.

“Irmak kendisini nerden temizleyecek? Insanimn bilgisi, Tann bilgisiyle fayda
verir.”

Insanin kendi bilgisi, kendisine yetmez ki sevgiyi dogursun. O, olsa olsa bir
irmaktir. Irmak, temiz olabilir ama kendisini artacak gligte degildir. Bu yiizden Tanri

bilgisinin okyanusunda arinir ve onda sevgiyi bulur.

3 Mesnevi, C:1 b: 3567
342 Mesnevi, C:3 b: 1619
343 Mesnevi, C: 1 b: 3221
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Bilgisini Tanri bilgisiyle biitiinlestirmis insan da bu meziyetiyle
gururlanmamalidir. Bilgi iistiinlik saglayan bir meziyet olsa da kulun Allah’la olan
manevi iligkisi her seyin Stesindedir. Bilgi tek bagina kulun Allah’a ulagmasina yeterli
degildir. Bilgi duygularla beslenip caglarsa, kulun elest bezminde vermis oldugu soézii
tutmasin saglar.

“Fakat kokii saglam da yesil yapraklar1 yoksa nihayet giiniin birinde yiizlerce
yaprak, el salar.

[lminle gururlanma da ahdini biitiinlemeye bak. Ciinkii bilgi kabuga benzer,
ahitse onun i¢idir.”***

Anladigimiz kadariyla Mevlana’da bilgi, sadakat ve ahitle anlam kazanir. Bilgi,
kendi bagina, yiizeysel bir duygudan ibarettir. {lim gururlanmak igin degildir. O, sevgiye
iletmeli ki, Tanriya baglilik akdi ve ahiti icin bir ara¢ olsun. Mevléna bilgiyi kendi

basina bir amag olarak degil, Tanr1 sevgisine gétiiren bir arag¢ olarak kabul eder.

¢) Ask — Ahlak Iliskisi

“Hulk” kelimesinin ¢ogulu olan “ahlak” seciye, din, tabiat anlamlarina gelen,
insanin i¢ diinyasim1 ve dis diinyasim ifade eden bir kavramdir. Ahlak, insanin toplum
icindeki her tiirlii davranislarini ve onlarla olan iligkisini diizenlemek maksadiyla ortaya
konulan iligkilerin, kurallarin tamamidir.** Ahlakin konusu iyi ile kotiidiir. iyiden
maksat iyi yasamak yani diirlist ve mutlu bir hayat oldugu icin bu hususta neler
yapmamiz gerektigini inceler.>*

Ahlak, insanin varolus sartlarinin baginda gelir. Insan, ancak ahlaki degerlerle
kendi hakikatine vasil olabilir. Onu diger canli ve cansiz varliklardan ayiran en onemli
fark belki de akil degil, tabiatina yerlestirilmis ahlakidir.

Ask da ahlak gibi insan tabiatinin ayrilmaz bir 6zelligidir. Ask da yine ahlak
gibi, insam diger varliklardan ayiran ve sadece insana 6zgii temel karakteristik, egsiz bir
duyustur. Ask ve ahlak, insanin ayiric vasfi olduguna gore, aralarinda kopmaz bir iliski
bulunmasi da dogal bir hakikat olarak kabul edilebilir. Asksiz ahlak ve ahlaksiz bir ask,
insana gergekligini agiklamada yetersiz kalir.

Mevlina da siifi geleneginde oldugu gibi, agk felsefesinde ahlaka biiyiikk 6nem

verir. Insanin gergek agka ulagabilmesi icin ahlakinin diizgiin olmasi gerektigini

3 Mesnevi, C: 5 b: 1169.
35 Hiisamettin Erdem, Ahlak Felsefesi-Hii-Er Yay., Konya, s., 15.
346 Nihat Keklik a.g.e. s., 34.
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savunur. {1ahi agkin pesinde olan kimseye ogiitler verir, uyardarda bulunur. Giizel bir
ahlak icin gerekli olan konularin baginda helal kazang elde etmek, dedikodu, hirs, kin,
nefret, giybet gibi kotii ahlaki hallerden kaginmak, diiriist olmak gelir. Mevlana bu
konularda kisiyi iyi huylu olmaya ¢agirir:

“llim ve hikmet helal lokmadan dogar, ask ve rikkat helal lokmadan meydana
gelir.” 3%

“Mideyi birak, goniil tarafina salin.
Salin da Tanridan sana perdesiz bir selam gelsin.
Kendine gekidiizen verecek bir iki adim at da agk, kulagin tutup seni geksin.” 8

llim ve hikmet Mevlana’ya gore, helal lokmayla miimkiindiir. Aksi taktirde
insan ilim ve hikmet elde edemez. Helal lokma sadece ilim ve hikmet igin degil, ask ve
incelik icin de temel sarttir. Demek ki, agkin olugmasi, ahlaki bir yasantinin dogal bir
meyvesi sayilmaktadir.

“Temiz geyler, temizler igindir, sevgiliyi hos tut, hosluk gor, incit,
incin.”**Temizlik ahlaki arinikliktir. Arinmast olmayanin sevgi ve aski da olmaz. Aksi
bir zan, sevgilinin hos tutulmamasina neden olur.

Beyitleriyle hirs ve kin giitmeye karsi ¢ikan Mevlina bunun aksi davranmay:
insanlik degil, hayvanlik vasfi olarak goriir.

“Sevgi ve acima insanlik vasfidir, hiddet ve sehvetse hayvanlik vasfidir.”

Ahlak, insana sevgi ve acima duygusunu agilar. Hiddet ve sehvet kotii ahlaki
hallerdendir. K&tii ahlaka ve istenmeyen hallere sahip bir kimse, ne acir, ne de sevebilir.

Ciiretkar beyitleriyle dikkat ceken Mevlina’nin bu tarzi insami birkag satirla
kendine getirmek, carpici sozlerle okuyucuda sok etkisi yaratarak onu etki altina almak
i¢indir.

“Insandan da dedikodudan da ge¢ de Cebrail’in ruhunun dayanip kaldigi deniz
kiyisina var.

Ondan sonra Ahmed’in cam (esrari fag etme sakin diye) sana karsi dudagini
wsirsin ... Cebrail senden korksun, geride kalsin.” 330
Insanlarla didismek, yasaminin tek geregi olarak fani varliklara kapilmak,

insamin Tanrisal hakikate yolculuk yapmasim engeller. Cebrail, bir Tann elgisi olarak,

en nihai sevgi ve agkin Tanr1yla biitiinliigiinii bize anlatir.

37 Mesnevi, C:1 b: 1644.
38 Mesnevi, C:5 b: 2514,
349 Mesnevi, C 1 b: 1495,
3% Mesnevi, C:4 b: 1888.
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Iyi bir ahlaka sahip olmak isteyen kisinin anahtar1 da ancak agktir. Insan i¢in agk
tiim dertlerin; hirs, rekabet, kiskanclik ve kin gibi duygularin caresidir. Gergek agk,

sanilanin aksine bunlara karsi ¢ikmaz, bunlar eritir. !

Hakiki agkta insanin nefsinin
kotii yonleri torpiilenir ve insan olgun bir kigilige biiriiniir.

“Asik olmak, o yana bir pencere acmaktir. Ciinkii goniil, dostun cemaliyle
aydinlanir.

Su halde daima sevgilinin yiiziine bak. Babacigim, dinle; bu senin elindedir.

Goniillere girmeye yol bul, bagkalarini diislinmeyi birak.

Kimya elinde, deriyi bununla tedavi et de bu sifatla diismanlar1 kendine dost
edin!

Giizellestin ¥ mi o glizele wulasirsin da o ruhu  kimsesizlikten
kurtarir.”**?Mevlana’ya gore agk ve agik olmak, Tanrisal gergekliklere acilmaktir. O’nu
dost kabul eden asik, hakikati olmayan ve bu yiizden gonlii eninde sonunda dostsuz
birakan diinyevi tutkulardan kurtulur. Ciinkii hakiki dost, hakiki masuk, yalniz Tanndir.
Diinyevi agiklar, esasen Tanrisal agkin bir golgesi ve tecellisidir. Tanriya duyulan agk,
ilim ve marifetle tamamlanip ahlaki esaslar yasandig i¢in, Tanri tecellisi olan beseri agk
da bu hakikatten payina diiseni alir.

Mevldna’ya gore beseri agk, ildhi agktan nasiplendigi siirece ahlakiligini
slirdiirebilir. Ciinkii Tanrisal ask, temelinde helal lokma, bilgi ve dolayisiyla ahlakin yer
aldig1 bir hakikattir.

“Bir agk yiiziinden elbisesi yirtilan, hirstan ayiptan adamakilli temizlendi.”

Ask, ahlaki oldugu igin hem temiz, hem de temizleyicidir. Temizdir, ahlaka
dayanir, temizleyicidir, agig1 sehvet ve hayvanilige saplanip kalmaktan kurtarir.

“Ey bizim kibir ve azametimizin ilaci, ey bizim Eflatun’umuz, ey bizim
Calinus’umuz!”

Ahlak’ta iyiye ve giizele boyun egis, bir erdem kabul edilir. Agk da masuka
boyun egis ve ona itaat etmek oldugu igin, agig1 ahlaki hususlardan olan kibir ve
azametten kurtarir.

“Toprak beden, agktan goklere ¢ikt1, dag oynamaya bagladi, ceviklesti.

Ey asik! Ask, Tlr’'un cam oldu. Tlr sarhos, Musa da diisiip bayllrms!”353Bu
beyitlerde Mevlana agki farkli sekillerde sembolize eder. Aska felsefenin babasi

1 Kemal Sayar, a.g.e., s., 73.
32 Mesnevi, C :6, b: 3096
33Mesnevi, C:1, b:22
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diyebilecegimiz Eflatun, tibbin babas: diyebilecegimiz Calinus diye hitab eder. Béylece
sembolize edilen agk, dinde bir heyecan unsuru olup, kesf ehlinin cezbesi, sehidin
cesareti, velinin imani, ahlak olgunlugu ve manevi bilginin yegane temelidir.*>*

Mevlana manevi olgunluk ve bilgiyle dolu varliklarin melekler oldugunu, bu
dereceye ulagsmay basaran insanoglunun da meleklerden iistiin oldugunu savunur.

“Bir boliigli tamamiyle akildan, bilgiden ve cOmertlikten ibaret ... Bunlar
meleklerdir, secdeden bagka bir gey bilmezler.

Yaradiliglarinda hirs ve heva yoktur, mutlak nurdur. Onlar Tanr1 agkiyla
dirilmislerdir. 3

Ancak Mevlana, insanin iyi ve kotiiye kendi hiir iradesiyle yonelme tabiatina
sahip olmakla, yapip-etmeklerinin meleklerinkinden daha degerli oldugunu ima eder.
Agk, bir miicadeledir; kibir, azamet, cehalet ve ahlaki duyarsizlikla savagtir. Bu savasi,
hirs ve hevalar1 olmayan melekler yapamaz. Bu yiizden insanin agki, meleklerden
iistlindiir.

Insanin eger isterse meleklerden iistiin olabilecegi Islam’in temel inanislarindan
biridir. Bununla beraber, insanhifin geregini yerine getirmeyenlerin de hayvanlardan
agagl bir mertebede olacagi bilinmektedir. Mevlédna beyitlerinde bu gercege de yer
vermistir:

“I¢i gdrmek, biitiin bedeni hor etmek, asik olmaktir. Ciinkii bu takdirde biitiin
beden tamahtan ibaret olur.” Tamah eden algalir” denmistir.” >

Mevlana’ya gore insan, “Giizel olup giizeli seven “Tanrinin yarattigi bir giizeli
temsil eder. Bu giizelligi farkeden, bilen bir insan, O’na agkla baglanir. Insanin Tanriya
agki, kendini ve cevresindeki yaratiklari bilmesiyle ortaya c¢ikar. Cirkinligin nedeni,

bilgisizlik, sonucu ise agktan yoksun kalmaktir,

d) Ask-Akil Tligkisi

“Felsefede akil, ruhi kuvvetlerin en glicliisi ve en sereflisi, en iistiinii olarak
kabul edilmistir. Bir ¢ok diigliniir, zihnin gelismesi ve ¢evrenin genisligi oraninda aklin
da fazlalagip gelisecegi goriistindedir. Eski diisiintirlerden ¢ogu akil ile ruhu aymi sey
olarak kabul etmiglerdir. Fakat bu hakikate terstir. Ciinkii ruh zati, akil ise arizidir. Aym

334 Reynold A. Nicholson, islam Sufileri, s., 91.
355Mesnevi, C: b: 248.
3% Mesnevi, C:5 b: 1943,

86



zamanda akil, ruhun idaresi altindadir. Ruhun idaresi altinda olan akil ise, herkeste egit
olmayan ilahi bir vergidir.”*’

Ask ise sevginin asirisi olarak tamimlanir. Agkin insan {izerindeki etkisi aklin
glictinii kirdi81 i¢in akil-agk karsilagtirmasi kendiliginden ortaya ¢ikan bir konudur ve bu
iki gii¢ birbiriyle hep bir miicadele halindedir. Akil, insan1 mantik ¢ergevesinde hareket
etmeye, agk ise mantik kurallarindan siyrilmaya ¢agirir. “Ciiz’i akil biitiin realiteyi
aciklayip evrendeki muammalari ¢Szecegini iddia etmesine ragmen, askin sezgisiyle
karsilagtiinda acziyetini ortaya koyar. Askla mukayese edildiginde kanun ve akil ikinci
dereceden bir fenomendir. Yalniz agk kendi kendini olusturur, akilsa bu olusumu
gozden gecirerek hayattaki farkli tezahiirlerin icindeki vahdeti tehdit eden unsurlari
ortaya gikarir.”>>®

Yalnizca Mevldna degil, ¢calismanmuzin baginda séziinii ettigimiz bazi filozof ve
sOfiler de akil-agk kargilastirmasi yapmis, aklin ve asgkin sinirlari {izerine yorumlar
getirmislerdir. Yapilan ¢esitli tartigmalar sonucu aklin sinurli, agkin da sinirsiz oldugu
kanisina varilmis ve akil, agkin hizmetine, agk da insanligin hizmetine sunulmustur.

Mevlana Mesnevi’de akil-agk kargilastirmasina ¢ok 6nem vermis ve aski akildan
hep iistiin tutmugtur.

“Akul, timitsizlik yoluna gider mi hi¢? Ask lazim ki o tarafa kogsun!

Higbir seye aldirmayan agktir, akil degil. Akil, faydalanacag seyi arar.

Ask yilmaz, canimi sakinmaz, utanma nedir bilmez deZirmen taginin altina
girmis gibi belalara ugrar, sabreder.”*>

Mevlana’ya gore akil menfaat pesinde kosar ve hep kendi faydasi yOniinde
caligarak egoyu koriikler. Ask ise egodan c¢ok uzaktir ve sevgili ugruna hicbir
fedakarliktan kaginmaz. Mesnevi’de agk ileri gidenler igcin gemiye benzetilir ve bu
gemiye binenler ¢cogunlukla kurtulur. Bu diinyanin hirsindan arinnmug olur. Akil ve zeka

zandir, hayranliksa bakistir, gﬁrﬁstﬁr.360

Kigi yaradilmiga zan ve siiphe ile baktiginda
agka ulasamaz, hayranlk ise Hakk’in hikmetine yol olur, idraki aydinlatir. Meviana
insan1 Peygamber’in Oniinde akli kurban etmeye, “Hasbiyallah”, yani Tanrim bana
yeter” demeye gaglrlr.361

“Akl1, dost agkina kurban et, akillarin hepsi de o taraftandir, odur!

BTMM. Serif a.g.e. s., 56
3% Mesnevi, C: 6 b: 1966
3% Mesnevi, C:4 b: 1406
360 Mesnevi, C:4 b: 1408
3! Mesnevi, C:2 b: 1424

87



Akillilar akillarini o tarafa gondermiglerdir. Yalniz sevgili olmayan ahmak, bu
tarafta kalmigtir.” “Bahti1 yaver ve talihi kutlu olan bilir ki akil ve zeka taslamak
iblistendir, ask Adem’den.” *%*

Ask gibi, aklin da 6zii “mutlak akil” olan Kiilli akil’dir. Yaradihigta herkese
mutlak akildan yani ilk akildan dagitilmigtir. Hatta aklin bir nimet oldugu her ferdin
aklinin aym seviyede olmadifi diigliniiliirse, aklin dagitilmasinda da Allah’in iradesi
goriiliir. Ozii Allah’tan gelen akilla varhiklar Alemine gelince bu gergegi unutan ve
Tanrisina kargi aklinn olumsuz yonde kullanan kisi, diigiincesinde ve fiillerinde sinirlt
kalmigtir. Buna 6rnek olarak seytanin Allah’a kars: ¢ikisini gosterebiliriz. Seytan sinirh
akli ile Allah’in ildhi hiikkmiine karsi gelmis, fakat bu sinavda zararli ¢ikan kendisi
olmugtur.

Akil, yaraticisini unutup cliz’i iradesiyle K@llf iradeye kars: ¢ikmakla yetinmez.
Bu diinyanin gelir gecer hevesleriyle dolu oldugundan, zihni bir ¢ok pargaya ayrilmustir.

“A tohmetli kisi, senin akil altinin paramparga. Boyle bir altina nasil miihiir ve
damga vurayim?

Aklin, yiizlerce mithim ise dagilmug, binlerce istege, mala miilke boliinmiis!

Bu ciizleri agkla bir araya toplamak gerek ki, Semerkant ve Dimisgk gibi hos bir
hale gelsin.”363

Akil bir ¢ok konu iizerine yogunlagir fakat agkin tabiati yalnizca bir obje
tizerinde dikkatin ve ilginin yogunlagmasini gerektirir. Bu nedenle Mevlana aklin
karmasasina ila¢ olarak agki gostermededir. Kendisi de akildan ve aklin verdigi
hiikiimlerden bikmus, benligini agka adamigtir:

“Delilige as1g1m, akilliliga ululuga doydum!” 64

Yine Mevldna’ya gore akli basinda olanlar, baglanmus kullardir, agiklarsa
hiirdiir, sekerlenmisg, ballanmig canlardir.>®® Akilli kimseler zorla kendilerini bir noktaya
baglayabilirler 1akin Asiklar agik olduklar nesneye seve seve baglanirlar. Akil korku ve
tereddiit tasir, agkta bunlara yer yoktur. Akil, ecelden titrer durur, halbuki agk, nese
icindedir. Yagmur karsisinda ask tasa, akil topraga benzer, tas yagmurdan etkilenmez,

akil ise yagmurdan korkar. 3

362 Mesnevi, C:4 b: 3287; b:1402
363 Mesnevi, C:6 b: 573
364 Mesnevi, C:3 b: 4471
35 Mesnevi, C:5 b: 4226
366 Mesnevi, C:6 b: 758
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Mevlana’ya gore, ask ile akil arasinda farklilik vardir. Ask, yoneldigi objeye,
yani sevilene kendiliginden ve dogal olarak vasil olur. Akil ise bin bir hesap yapar;
tereddiitler tagir. Agkta ise tereddiit ve kusku yoktur. Bu, askin kor ve sagir oldugunu
gostermez. Aksine, akildan daha bilingli ve daha zahmetsiz bir ilgiyi ifade eder.

“Akil oldun mu akli tamamuyla bilirsin, agik oldun mu agkin yanmig mahvolmus
fitillerini anlar, duyarsin.

Anlayss, bunu kavrayabilseydi bu davamun delilini apagik sdylerdim.”*®’

Ask, akildan iistiindiir. Yani agk, aklin kavrayis ve anlama sinirlarinin Stesinde
gergeklesir. Akil, agki ve onun dogasini ifade etmeye, kavramlagtirmaya gii¢ yetiremez.

“Su akilla anlasilacak seylerden bagka agkta, akilla anlagilacak daha nice parlak
ve giizel seyler vardir.”*%®

Mevléana agki, i¢sellestirme ve masukta yok olus olarak kabul eder. Agkta ben
yok, sen vardir. Oysa akil, sen’i degil, ben’i 6ne siirer. Bu yiizden, agkin sinirlar1 aklin
sinirlarindan, manalar aklin manalarindan daha genistir.

Halis agk, aklin iistiinde bir neg’e dir. Akil askin zevkinden sirr1 anlamadig igin,
onu bilmek ister, fakat bilemez.*® Insan calisip cabalar, akla hizmet ederse, akil da
insani dogru yola ulastirir, bu yola ulasma vesilelerini artirir.®”® Fakat aklin insana
hizmeti ancak buraya kadardir, bu noktadan sonra agk bahsinde akil, noksanliini anlar.

Mevlédna’ya gore, akil insana bir derece ve mertebeye kadar rehberlik edebilir.

Oysa agk, insam1 sonsuza tagir; [13hi hakikatin sinirlarina ulastirir. Bununla birlikte akil,

agktan Onceki sinirlan belirlemede, asig1 aska ulastirmada vazgecilmez bir agamadir.

367 Mesnevi, C:5 b: 3233
38 Mesnevi, C:3 b: 4472,
3% Mehmet Demirci , a.g.m. s., 56.
370 Mesnevi, C:4 b: 3484.
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SONUC

Mevlédna en cok Mesnevisi ile tanman bir Islam sufisi ve filozofudur.Diger eserler
arasinda Mesnevi Islam gelenegini tiim zith ve zengin gesitliligi ile harmanlayan bir
felsefe, bir tasavvuf ve bir diiglince abidesidir.

Ask, bu Islam geleneginin Mevlana’nin dilinde metafizik boyuta tagindiginin bir
ifadesidir. Mevladna en nihai noktada agki ilahi hakikate ulagmak, ve tanrida beseri
benligin sOniip gitmesi olarak anlamlandirir.

Ask, Mevlana’ya gore giinliik dilden metafizik gerceklige kadar uzana genis bir
anlam yumaginin adidir.Begeri agkla ilahi agk adeta birbirini tamamlar.Hangi diizeyde
olursa olsun, temelinde ilim ve irfanin yer aldig1 ask bir korliik ya da aymazlik degil,
Mevlina’ya gore, bilincli bir varolusun sirrina vukufiyettir.

Mesnevide ask, Islam filozof ve sufilerinin bu konudaki parga parga goriis ve
diigiincelerini, mahcup his ve heyecanlarim1 mistik bir uyum igerisinde bir araya
getirmistir.

Agk, kavram ve duygu olarak tek bir sozciik ve his olmakla birlikte, suje ve obje
ikilisinden dogan bir hakikattir.Goriinliste agkin 6znesi insandir, ancak hem asik hem
ask ve hem de masuk olarak bu hakikati kendinde toplayan asil 6zne, Tanr1’dir.O, hem
seven, hem sevilendir.Ortaya cikan agkin yaraticist da O’dur.Bundan dolay: ilahi ve
beseri agk Tanri’da tek bir hakikate doniisiir.Yonelig,kulun kalbi yilikiimliiliigii oldugu
icin kul agik,Tanr1 maguk kabul edilir. Tek hakikat olan agktaki bu ikilik, esasen birligin
fani varliktaki aksidir.

Suje ile obje iligkisiyle beliren bilgi gibi agk da bu ikilinin iligkisinden
dogar.Dolayisiyla agkla bilgi,askla estetik, agkla ahldk ve askla akil arasinda suje-obje
arasinda oldugu gibi ¢ok siki bir bag vardir.

Mevlana’da ask meselesi elbette farkli acilardan da ele alinabilir.Mevlina her
konuda oldugu gibi agk bahsinde de felsefeden tasavvufa kadar aldif: tahsilin o goz
kamastirici karmagik iislubu ve kendine has metaforik yontemi kullanir.Bu da tek bir

kavram da olsa agk meselesinin daha ileri aragtirmalar gerekli kildigini ifade eder.

90



BIBLIiYOGRAFYA

a) Mevlana’nin Kendi Eserleri

Mevlana, Mesnevi; Ceviren: Veled fzbudak, M.E.B. Yayinlari, Istanbul, 1991.
Mevléna, Rubailer,Cev. M.Nuri Gengosman, M.E.B. Yayinlar Istanbul, 1997
Mevléna, Divan-1 Kebir, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2002

b) Mevlana ile ilgili Eserler

A. Reza Aresteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, Ceviren: Bekir
Demirkol- Ibrahim Ozdemir, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2000.

Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana Celaleddin Hayati, Eserleri, Felsefesi, Inkilap
Yayinlari, Istanbul, 1999,

Annemarie Schimmel, Ben Riizgarim, Sen Ates, Ceviren: Senai Ozkan, Otiiken

Yayinlari, Istanbul, 2000.

Ayhan Songar, Aynilik Psikolojisi ve Hz. Mevlana, Bildiriler, Ulkii Basimevi,
Konya,1984

Bedilizzaman Firiizanfer, Mevlana Celaleddin, Ceviren: Nafiz Uzluk, M.E.B.

Yayinlari, Istanbul, 1997.

Mehmet Aydin, Hz. Mevlana’da ve Muhyiddin-i Arabi’de Ask Kavrami;3. Milli
Mevlana Kongresi, Selcuk Universitesi Yay. 1989

Mehmet Demirci, Mesnevi’de Akil-Ask Karsilagtiriimasi, 4. Milli Mevlana

Kongresi, Selguk Universitesi Basimevi, Konya, 1991.

Naim Sahin, Mevlana Celaleddin Rumi ve G.W.F. Hegel’de Bazi Metafizik
Kavramlann Karsilagtirilmasi, Tasavvuf Dergisi, S.5, Ankara, 2001

Neset Cagatay, Mevlana’mn Yazi Dili Nigin Farsgadir?, Bildiriler, Ulkii
Basimevi, Konya, 1983

91



Riistii Sardag, Mevlana ve Mesnevi’deki Uslup, Bildiriler, Derleyen: Fevzi Ulke
Basimevi, Konya, 1985.

Saadettin Kocatiirk, Mevlana, Divan-1 Kebir Uzerine Incelemeler, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2001.

Saadettin Kocatiirk, Mevlana’nin Divaninda Askin Cilesini Cekmek, 2. Milli

Mevlana Kongresi, Selcuk Universitesi Basimevi, Konya, 1991.

Semih Sergen Hz. Semsin Gergeklestirmek Istedigi, 4.Milli Mevlana Kongresi,
Selcuk Universitesi Yay. Konya, 1991

Sultan Veled, ibtidaname, Ceviren: Abdiilbaki Golpinarli, Konya ve Miilhakat
Eski Eserleri Sevenler Dernegi Yayinlari, Konya, 2001.

¢) Diger Kaynaklar

Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1999.

Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, Vadi Yayinlar, Konya, 1999.

Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar -iletisim Yayinlari, Istanbul, 1999.

Ali Galip Gezgin, Kur’an’da Sevgi; Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2003.

fhvan-1 Safi, Ask Risaleleri, Sir Yayinlari, Ceviren: M. Fatih Birgiil, Istanbul,
2000.

Besir Ayvazoglu, Islam Estetigi ve Insan, Cag Yaynlar, Istanbul, 1989.
Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2000.

Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gergek Felsefe; Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar, 1974.

Eflatun, Phaidros, Ceviren: Hamdi Akverdi, M.E.B. Yayinlar1, Istanbul, 1997

92



Erich Fromm, Sevme Sanati, Ceviren:Isitan Giindiiz. Say Yayincilik, Istanbul,
2000.

Hiisamettin Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, Hii-Er Yayinlari, Konya, 1999.
Hiisamettin Erdem, Din-Felsefe Miinasebeti, Hii-Er Yayinlari, Konya, 1999.
Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahlaki, Y.K.Y.. Istanbul, 1999.

Ibn Arabi, lahi Ask, Ceviren: Mahmut Kanik, insan Yayinlari, istanbul, 1998.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Agiklar Kitabi: Ravdatu’l-Muhibbin ve Nuzhetu’l-
Mustakin, Sule Yayinlari, Istanbul, 2001.

Ibn-i Sina, Ask Risalesi, Ceviren: Ahmet Ates, Kirkambar Kitaplig1, Istanbul,
2002.

Jose Ortega Y. Gasset, Sevgi Ustiine, Ceviren: Yurdanur Salman, Y.K.Y.,
Istanbul, 2001.

Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2000.

Lynn Wilcox, Sufizm Psikolojisi, Ceviren: Orhan Diiz, Insan Yayinlar, Istanbul,
2001.

M. M. Serif, Islam Diisiincesi Tarihi, C:3, Insan Yayinlari, Istanbul, 1991.
M. Necati Bursali, Esmaii’l- Hiisna Serhi, Erhan Yayinlari, Istanbul, 1997.

Nathaniel Branden, Askin Psikolojisi, Ceviren: Koray Durak, Kuraldist
Yayincilik, Istanbul, 1999..

Nihat Keklik, Felsefede Metafor, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul, 1990.

Nihat Keklik, Felsefe Arkivi; ismail Tunali, Ali Alparslan, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1987.

Platon, $olen, Ceviren: Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2000.

93



Reynold A. Nicholson, {slam Sufileri, Ceviren: Komisyon, T.C. Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, Istanbul, 1978.

Samiha Ayverdi, Abide $ahsiyetler, Kubbealt1 Yayinlar1, Istanbul, 2001.

Sahin Filiz, Islam’da {lk Hiimanistler, Ihvan-1 Safa’da Insan Felsefesi, 11 Eyliil
Yayinlari, Konya, 2002.

Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Girig, Remzi Kitapevi, Istanbul, 2000.

94



