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ONSOZ

Islam tasavvufu, topluma cinsiyet ayrimi yapmadan ahlakli, erdemli ve diiriist fertler
yetistirmeyi gaye edinmis; insan olmanin farkinda olup kullugun idrakine varmayi saglamstir.
Susayan goniilleri maneviyat pinarlariyla beslerken, bunu sadece erkeklere has degil, toplumun
yarisini meydana getiren kadinlar1 da i¢ine alan bir anlayisla gerceklestirmeye calismistir.

Tasavvuf kadina verdigi degerle adeta Hz. Peygamber donemine duyulan 6zlemi hayata
gecirmistir. Ancak tasavvufun manevi cazibesine kapilip tekke ve dergahlardaki faaliyetlere
katilmak isteyen kadinlara toplumun bir kisminin psikolojik baskis1 goriinmez bir set ¢ekmistir.
Bu yiizden tasavvuf kiiltiiriinde genellikle erkek shfilerin isimleri on planda olmustur. Nadir
olarak kadin sifilere mahsus eserler bulunsa da, ilk kadin stfi Rabia ile birlikte kaynaklarda
sinirlt sayida kadina yer verilmistir.

Mevlana ise, kadim1 toplumun temel unsurlarindan biri olarak gérmiis ve onun tecrit
edilmesini hos karsilamamustir. Kadinlarin tasavvufi atmosferi teneffiis etmesine sicak bakmustir.
Mevlana, kalabaliklar icinde dogruya ve giizele yonelen, hayatin anlamim1 kavrayan, bununla
yetinmeyip bu onemli gercegi orijinal iisliibuyla diinyaya duyuran ender sahsiyetlerden biridir.
Oliimiiniin iizerinden uzun yillar ve asirlar gecmis olmasina ragmen onun insanliga sundugu
mesaj tazeligini korumaktadir. Feminizm, kadin haklari, kadinin toplumdaki yeri ve kadinin
kimligi konusunda yerli yabanci pek cok ismin yaklasimlarini okuyor ve degerlendiriyoruz.
Kendi gelenegimizde kadina hak ettigi degeri veren isimlerden biri olarak Mevlana’nin yaklasim
tarzin1 da yakindan tanimak mecburiyetindeyiz. Dolayisiyla Mevlana’da kadinin yerinin onemi
ortaya cikmaktadir.

Genelde tasavvuf kiiltiiriinde, 6zelde Mevlana’da kadin konusunu ele alan bu arastirma,
dort bolimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde; arastirmanin problemi, alt problemleri,
denenceleri, ama¢ ve Onemi, yontemi, sayiltilar1 ve sinirliliklart tizerinde durulmustur. Ikinci
boliimde; kadinin tasavvuf kiiltiiriindeki yeri, stfilerin kadina, evlilige bakisi, stifilerin kadindan
uzak yasamasi, kadin ve erkegin birbirinin ezasina sabretmesi, kadin ve ask, stfi ailesindeki
kadinlar, tarikatlardaki kadinlar, kadinin seyh olabilme meselesi ve sufi kadinlarin

menkibelerinden bahsedilmistir. Ayrica seckin Islami ve tasavvuf onderi kadinlarin ve
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giiniimiizde eli kalem tutan Tirk ve Batili suff kadinlarin birkac¢ tanesinin hayati lizerinde
durulmustur. Uciincii boliimde; Mevlana diisiincesinde kadin konusuna gecmeden &nce
Mevlana’nin hayatr, Mevlana’nin aile hayatindaki kadinlar, yani hanimlar1 ve gelinleri hakkinda
bilgi verilmistir. Daha sonra Mevlevilikte kadinin roliinden, meshur Mevlevi kadinlardan
bahsedilmistir. Ayrica Mevlana’nin eserlerinde kadinla alakali boliimler, beyit ve gazeller
incelenmis ve yorumlanmistir. Dordiincii boliimde; arastirmadan ¢ikan sonuclar degerlendirilmis
ve yararlanilan kaynaklara yer verilmistir.

Bu aragtirmanin her asamasinda tesvik ve yardimlarini, kaynak teminindeki destek ve
yontem acisindan fikirlerini, katki ve desteklerini liitfeden hocam Dog. Dr. Kadir OZKOSE’ye,
arastirmanin tamamlanmasinda beni maddi-manevi yonden destekleyen aileme ve M.Fatih’e

sevgi ve saygiyla sonsuz tesekkiir ederim.

TULAY TOKMAK
SIVAS - 2006
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GIRIS

Bu boliimde arastirmanin konusu ana hatlariyla tanmitilmigtir.  Arastirmanin
problemine, sayiltilara, sinirliliklara, arastirmanin amag¢ ve onemine yer verilmistir. Ayni

zamanda arastirmada izlenen yontem hakkinda da bilgi verilmistir.
I. Problem

Kadin esref-i mahliikat olarak yaratilan insanin bir biitiiniidiir. Diinya lizerindeki
seriiveni erkeklerle ayni anda baslamis, onunla ayni zorluklar1 agmis, aym giizellikleri
yasamis, birbirlerinin eksiklerini tamamlayarak insan biitiiniinii olusturmuslardir. Kadina
yiikklenen sorumluluk ve saglanan hak ve ozgiirliikler, esleriyle esit diizeyde olmasa da
cok bariz farkliliklar arz etmektedir. Az da olsa mevcut olan farkliliklar kadin ve erkegin
fiziksel yapisindan kaynaklanmaktadir. insanin batnimi olusturan ruh yapisi ise her
ikisinde de aynmidir.

[sloam dini kadinin hak ve sorumluluklarimi dengede tutmus, kadmin
sOmiiriilmesine tavir koymustur. Bu gercek hakkinda onyargi ile hareket eden kimi
arastirmacilar Islam’in kadina haksizlik yaptig1, onu geri plana attig1 fikrini one siirmiis
ve ozellikle XX. yiizyillda gerek bati, gerekse Tiirkiye’de ve diger Islim diinyasinda
eserler ortaya konmustur. Meselenin gercek boyutu derinlemesine incelendiginde
I[slAm’m yaklasiminda kadina yapilan bir haksizliktan bahsedilemez. Aksine onu
muhafaza edip sosyal adaletin geregine riayet ettigi goriilmektedir.

Islam diisiincesinin bir parcas1 olan Tasavvufa gore ise tek tip kadin imajindan
bahsetmek dogru degildir. Su var ki tasavvufta kadin, genel olarak “nefs” ve “diinya” ile
ozdeslestirilip kacinmas1 gereken “diinya siisii” olarak sunulmasina ragmen, diger Islami
ilim dallarindaki statiisinden daha liberal bir durumda karsimiza ¢ikar. Ikinci hicri
asirdan itibaren kendilerine has tekke ve zaviyeleri olan, seyhlere miirit olup tekke
miidavimleri arasina giren ve hatta daha sonralar1 (6rnegin Mevlevilikte) halife olan

kadinlar vardir.



Mevlana, insana deger veren, biitiin insanlar1 seven birisi olarak, kadina ve
kadinliga biiylik onem vermistir. Onun bu konudaki diisiinceleri, diinyanin bir¢ok
yerinde bugiin bile etkisini siirdiiren genel kanaate gore ¢ok ileri seviyedir. Mevlana,
hayatinda Kur’an ve Siinnet’ten bir adim ve bir nefes dahi ayrilmamaya ¢alismistir. Bu
iki ana kaynagin disinda bir sey ona isnat edilecek olunursa, buna iiziilecegini ifade
etmistir. Mevlana’y1 iyi anlayabilmek i¢in yasadig: yiizyilda meydana gelen hadiselerin
de c¢ok iyi tetkikinin yapilmasi gerekmektedir. Bu itibarla; Mevlana’y1r sadece
etmek icin onu anlamaya caligmak gerekmektedir.

Aciklanan bilgilerle calismanin ana problemini Mevlana Diisiincesinde Kadin
olusturmaktadir. Ciinkii dar goriisliiler onun bu konudaki hosgoriisiinii anlamakta zorluk
cekerlerken, ote yandan dinler {iistii, hatta dinle ilgisiz bir diinya vatandasi gibi kabul
etmek isteyenler ise onun Islami kimligini golgelemek istemisler, kadimnlarla ilgili
goriiglerini  saptirmiglardir. Dolayisiyla Mevlana’min kadina verdigi deger, kadinin
konumuna yaklasimi, eserlerindeki kadinla ilgili ifadelerin agiklanmasi arastirilmasi

gereken bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Alt Problemler

1. Tasavvuf bir bakima genis bir zaviyeden bakmay1 6grenmektir. Peki, bu genis
zaviyeden bakilinca kadin nasil goriilityor?

2. Sufiler kadinin tasavvuftaki yeri hakkinda neler diistinmiislerdir?

3. Sufilikteki manevi yolculukta ve ruhi yiikseliste kadinin durumu, o6zellikle
erkek veliler karsisindaki durumu nedir?

4. Mevlana’nin ailesindeki kadinlara yaklagim tarzi nasildi?

5. Mevlana’nin kadin miiritleri var miydi, onlarla iliskisi nasildi1?

6. Mevlana yazdigi eserlerde kadindan nasil bahsetmistir?
I1. Denenceler

1. Safilerin kadina bakis agilart muhteliftir.



2. Mevlana kadini cemiyetin bir unsuru olarak ele almistir.
3. Mevlana kadina ve kadinliga biiyiik onem vermistir.
4. Mevleviligin bariz o6zelliklerinden biri de kadinlarin seyhlik makamina

yiikselmesidir.
III. Arastirmanin Amact Ve Onemi

Arastirma, genelde mutasavviflarin 6zelde Mevland’nin kadina bakis acisini,
tasavvuf tarihi icinde kadinin yerini betimlemeyi amaglamaktadir. Zira Mevlana’ nin
goriisleri tasavvuf anlayisinda biiylik 6nem tasimaktadir. Ayni zamanda Mevlevilikte
kadin stfilerin ayr bir yeri vardir.

On iiciincii ylizyll Anadolusu’nda yetisen Mevlana, fikirleri ve eserleriyle hala
giincelligini korumaktadir. O, eserlerinde hep insani islemis, insan1 Allah tarafindan
yaratilan en yiice varlik olarak degerlendirmistir. Kadin ve erkegin birbirini
tamamladigina dikkat ¢cekmistir. Kadini toplumdan soyutlamanin yanlis olacagini, ona
yaklasirken duygularii bilerek yaklasilmasi gerektigini belirtmistir. Mevland’nin bu
fikirlerinde, mensup oldugu Tiirk-IslAm Kkiiltiiriiniin  yansimalar1 vardir. Tarih
incelendiginde kadina millet olarak Tiirklerin, din olarak da IslAm'in deger verdigi
acikca goriiliir. Ancak, diin kadini ikinci plana atan ve ona sadece cinsel bir obje olarak
bakanlar, giiniimiizde kadin haklarinin savunucular1 olmustur. Miisliiman kitlelerin bu
gercegi fark edip sahte kadin haklar1 savunucularinin, kadini su anda nasil bir batakliga
siiriikledigini ve IslAm iizerine yapilan yargisiz infazlar1 gormeleri gerekmektedir. Bu
cercevede Mevlana’nmin goriislerinin analiz edilmesi, gerek Mevlana gerekse Islam’in
kadina verdigi deger ve 6nemin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Biz bu c¢alismamizda, Mesnevi’den hareketle diger eserlerini de gozden
gecirerek, miitefekkirin goriisleri dogrultusunda kadina verdigi Onemi incelemeye
calisacagiz. Calismamizin amaci, Mevland’'min kadinla ilgili goriislerini, gelecek
nesillere sunabilmektir. Bu arastirmada elde edilecek bilgiler Mevlana diisiincesiyle ve

stifilerin goziiyle kadina bakisin anlagilmasina katki saglayacaktir.



1V. Arastirmanin Yontemi

Oncelikle konu ile ilgili literatiir taramas1 yapilacaktir. Konuyla ilgili kaynaklarin
incelenmesi, bilgilerin toplanmasi ve analizi seklindeki bu arastirmada sinirlar ¢izilerek
eldeki imkanlar olciisiinde bilgiler sistemli bir sekilde sunulmaya calisilacaktir. Ayrica
timevarim, tiimdengelim, metodolojik anlama yontemi, ¢cok yonlii okuma ve elestirel
bakis acisi ile bilimsel tetkikte bulunulacaktir.

Arastirilan konu cesitli boyutlariyla ortaya konulacak, yararlanilan kaynak eserler

dipnotlarda ve kaynakc¢a kisminda gosterilecektir.
Sayiltilar

1. Bu arastirma i¢in secilen yontem, arastirmanin amacina, konusuna ve
problemine uygundur.

2. Tasavvufta kadinin yeri konusunda yapilmis ¢alismalar vardir.
Arastirmanin Siniwrlart

1. Bu arastirma kadinin tasavvufi boyutu ile sinirhidir.

A_AY

2. Arastirma, ulasilabilen Tiirkce ve Arapca Tasavvuf kaynaklari, Mevlana’nin

kendi eserleri ve Mevlana hakkinda yazilmis eserlerle sinirlidir.
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TASAVVUF VE KADIN

Tasavvuf, IslAm’m ruh hayat1 ve Islim Peygamberi’nin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin, kurumsallasmig ve giiniimiize kadar yayginlasarak gelmis seklidir.
Manevi otoriteden kastedilen Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’de “Usve-i Hasene””
seklinde ifade edilen Ornek kisiligidir.2 Tasavvuf IslAm hayatinmn ve Kiiltiiriimiiziin bir
parcasidir. Ortaya cikisindan bu yana daima ilgi odagi olmustur. Bugiin de gerek
diisiince sistemi olarak, gerekse hayat tarzi ve terbiye bi¢imi olarak hem ilgi cekmekte,
hem de cesitli tartigmalara konu edilmektedir.

Tasavvuf, herkesin farkli farkl: tarifini yaparken, bazen giizel bir bahceye, bazen
bir muammaya doniisen, iizerinde en ¢cok konusulan, tartigilan, fikir yiiriitiilen, olumlu ya
da olumsuz yargilarda bulunulan konularin baginda gelmektedir.

Tasavvuf, bazi Islam alimleri kabul etmek istemeseler de, “Islam Mistisizmi”
olarak ele alinabilir; yani Islam dininin gelistirdigi, kendisini, mistisizm gibi her tiirlii
dini kayittan uzak tutan mistisizm degil de IslAim’la kayith goren mistik bir hareket
olarak ele alinabilir.’ Tasavvuf, Islam ilimlerinin zirve noktasi, ziibdesi ve 6zii olarak
ifade edilmistir.*

Tasavvufun bircok tarifi vardir: Bunlardan bazilarina gore;

“Tasavvuf, nameyi hestiyi diirmek, goniil tahtinda sultan olmak, saray-1 sirda
sultan olmak, katreyken ummana doniismek ve belki “Ha” ile “Kaf” (Hakk) olmaktir.”

Daha degisik bir tarifle, mesela Maruf el-Kerhi’nin (6.200/816) tarifi ile
tasavvuf, “Hakikatleri almak ve insanlarin elindekinden umudu kesmektir.” Veya Ebu’l
Hiiseyin en-Nuri’nin (6.295/97) tarifiyle tasavvuf, “Hakk icin nefsin biitiin arzularint

terk etmektir.”’

' Ahzab 33/21.

2 H.Kamil, Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2000, 11.

? Hiilya, Kiiciik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, Konya 1997, 389.

* Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 17.

5 Bkz. Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’in Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXIX, Ankara 1987, 387-406.



Tasavvuf, Allah disindaki seylerden kalbi temizlemek, eldekileri dagitmak ve
baskalarinin degerlendirmelerine fazla 6nem vermemektir.’

Tasavvuf ahlaktir, goniil terbiyesidir, ruh temizligidir. Insanmn i¢ diinyasinin
giizellesmesi ve neticede Allah’a asik olmaktir.’

Tasavvuf, halkin hosnutlugunu kazanmak ve ebedi saadete ermek icin nefisleri
temizleme, ahlaki i¢ ve dis tenvir, suret ve sireti tezkiye hallerinden bahseden bir
ilimdir.®

Kisaca tasavvuf, miisliimanin ruh hayatinin aynasidir, insanin ruhu gibi genis bir
alandan ylikselisin baglamasidir. Tasavvuf, bir bakima genis bir zaviyeden bakmasini da
ogrenmektir. Peki, bu genis zaviyeden bakinca kadin nasil goriiniiyor? Kadinin bu
bah¢edeki konumu ne? Stfiler kadinlar hakkinda ne diisiiniiyor? Safilikteki manevi
yiikseliste kadinin durumu nedir?

Tasavvuf, topluma cinsiyet ayrimi yapmadan ahlakli, erdemli ve diiriist bireyler
yetistirmeyi gaye edinmis, insan olmanin farkina varip kullugun idrakinin
gerceklesmesine ugragsmistir. Susayan goniilleri maneviyat pinarlariyla beslerken, bunu
sadece erkeklere has degil, toplumun yarisin1t meydana getiren kadinlar1 da icine alan bir
anlayisla gerceklestirmeye c¢alismistir. Kadinlarin dini ve toplumsal hayat icerisinde yer
edinmesine tasavvufl diisiincenin  Oncelikli tutum sergiledigi  goriilmektedir.
Mutasavviflara gore manevi yagsamda cinsiyet ayrimi yoktur.

Farkindaligin baslangicindan bu yana, gerek erkek gerek kadin olsun insanlar,
varligin kaynagina geri doniig, onu tanima ve onunla bir olma yolunda yiiriimiislerdir.
Iki tarafta kendini degisik bigimler icerisinde bulsa da, nihayetinde hakikatin igerisinde
erkek ve kadin yoktur, yalmizca hakikat vardir. Tasavvuf geleneginin igerisinde bu
gercegin algilanmasi, kadinlarin manevi olarak olgunlasmasini gerceklestirmistir.’

Sufilerin yegane referans kabul ettikleri Kur’an’in pek ¢ok yerinde Allah (c.)
hem miimin kadinlar hem de miimin erkeklerden birlikte sz eder. Bu tesvik edici

sozlerin 6nemi, kadin ve erkegin iman agisindan esit olmasidir. Ornegin her ikisi de

¢ Ebubekr Ahmed b. Hiiseyin Musa el-Beyhaki, Kitabii’z-Ziihd, ¢ev: Enbiya Yildirim, istanbul 2000, 23.
" Mustafa, Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul 2002, 16.

8 Mahir, iz, Tasavvuf, Istanbul 1995, 30.

° Camille Adams, Helminski, Sifi Kadinlar-Sakli Bir Hazine, Istanbul 2004, 23.



Kur’an’da genelde yan yana belirtilir. “Muhakkak ki miisliiman erkekler ve miisliiman
kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadinlar, itaatkdr erkekler ve itaatkar kadinlar,
sadik erkekler ve sadik kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, (Allah’a)
goniilden bagh (miitevazi) erkekler ve (Allah’a) goniilden bagh (miitevazi) olan
kadnlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug
tutan kadinlar, wzlarint koruyan erkekler ve wrzlarini koruyan kadinlar, Allah’1 ¢ok
zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya; iste bunlar icin bir magfiret ve biiyiik

bir miikéafat hazirlamustir.”"’

Peygamberimiz (s.)’in: “Allah sizin sekillerinize degil niyetlerinize bakar.”"!
hadisindeki ana fikir, hakikate dogru yiikselis yolunda nihaf olarak hesaba katilan seyin,
et ve kandan olusan madde degil kalbin isleyisidir. Dahas1 tiim biiyiik stifiler, ilahi agk
yoluna girmis bir kadinin, pasif olma anlaminda “disi” diye addedilmemesi, yerine salt
insanlig1 ile an1lmasi gerektigi yolunda saglam bir kaniya sahiptirler.12

Kadin konusundaki yaklasimlar caglara, bolgelere, kavimlere, tarikatlara, safi
diistiniirlerin egilimlerine, mesreplerine ve mensup olduklar1 tarikatlara gore bazen fazla
ama cogunlukla az farklilk gostermektedir.”’ Bu goriislerde benzer ve farkli yonler
oldugu gibi celiskilerde vardir. Bazen asagilanmada en asagi noktaya indirilen kadin,
bazen de yiiceltilerek melek derecesine ¢ikarilmistir. Bu sebeple sifilerin bu konudaki
fikirlerini kesin hatlarla bir noktada toplamak séz konusu olamamaktadir.'

Bilindigi gibi insan, i¢inde bulundugu ortamla etkilesim halindedir. Genis
kitlelere ve cografyaya yayilmis olan stfi diisiiniirler, sahip olduklart Kkiiltiirlerin
etkisiyle hemen her konuda birbirlerinden farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Biitiin aykir
goriislerine ragmen tasavvuf ve tarikat ehli kadin konusunda ileri siiriilen farkli goriisleri
biiyiik bir hosgoriiyle karsilamis, yapilan hakli elestirileri olgunlukla degerlendirmis ve
degisik goriislerden kendi hesabina yararlanmayi, bu konudaki goriislerini

derinlestirmeyi bilmislerdir. Bu konuda da ayr1 ayri yorumlara sahip olmalari normal

10 Ahzab 33/35.

! Ebul Hiiseyin Miislim, Sahihi Miislim, Birr b6liimii, 10.

12 Lale, Bahtiyar, Bir Melek Olmak “Amerikall Siifi Kadinlar”, ¢ev: Orhan Diiz, Istanbul 2002, 20-21.

13 Siileyman, Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, Istanbul 1998, 7-8.

14 Fatma, Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi,
Bursa 1997, 6.



karsilanmalidir. Ancak dikkati ¢eken husus, ayni mutasavvifin kadinla ilgili
diisiincelerinde zithiklarin da olabilmesidir. Bu durum, stfilerin tasavvuf yolunda
aldiklar1 mesafelerin, ulagmis olduklari manevi mertebelerin, icinde bulunduklar
hallerin ve kazandiklar tecriibelerin tabii bir sonucu olarak degerlendirilebilir."

Mutasavviflarin ve tarikat ehlinin kadin konusundaki goriislerinin onemli dlciide
dini, ahlaki ve insani degere sahip oldugu muhakkaktir. Bir¢ok stff sehvet ve cinsiyeti
bir yana birakarak kadina sirf bir insan olarak bakabilmistir ve bu oldukga ileri bir
asamadir.'®

Aslinda tasavvufta kadin diye tek tip bir kadin imajindan bahsetmek de dogru
degildir; zaten tasavvuf siibjektif yorumlarla dolu oldugundan bu miimkiin de degildir.
Su var ki tasavvufta kadin, genel olarak nefs, diinya, heva ve heves ile 6zdeslestirilip
kacinmast gereken “diinya siisii” olarak'’ sunulmasina ragmen diger islami ilim
dallarindaki statiistinden daha liberal bir durum da karsimiza ¢ikar.

Tasavvuf tarihine damgasinin vurmus kisilerden biri de Rabiatii’l-Adeviyye
(6.185/801)’dir. Ziihd ve Allah korkusundan ibaret olan ilk donem tasavvufunun, Allah
ask1 ve Allah’a kavugma arzusu duygulariyla zenginlestirerek gelismesine yardimci olan
odur.'® Rabia’dan bagka daha bircok “rahibe” ve “stifiye” adiyla bilinen hanimlar vardur.
Ancak tasavvuf tarihi kitaplart kadin sifilere yeterince yer ayirmamis, onlardan
bahsetmeyi sanki Islim adabma aykiri saymislardir. Meseld tasavvuf ve tasavvuf
tarihinin 6nemli eserlerinden olan Kuseyri’nin Risdle’sinde kadin sifilerden hi¢ soz
edilmez."”

Kadin stfi olarak sadece Rabia’y1 kitabina alan Feriduddin-i Attar (6.618/1221)
da, kadinin Hak yoluna girdigi zaman artik erkek sayilacagini vurgulayan agiklamasini

yapmustir. “Neden onu erkek veliler arasinda zikrettin dersen derim ki hadiste de

15 Altuntas, Tasavvufta Kadin, 6.

16 Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 12.

17 Necmettin, Bardake¢i, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Aragtirmalar, Say1:13,
Isparta 2005, 32.

'8 Ebu Nuaym el-isfahani ve Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, “Hilyetu’l-Evliya ile Sifatii’s-Safve”, Sahabe’den Giiniimiize
Allah Dostlari, ¢ev: Said Aykut-Enver Giineng-Yahya Atak-Abdiilhamid Birisik-Fuat Aydin, Istanbul 1996-2000,
V/449; Cavit Sunar, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Ankara 1978, 17.

' Kiigiik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:7, 391.
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zikredildigi gibi ‘Allah sizin sekillerinize degil niyetlerinize bakar™®® Dinin licte ikisini
Hz. Aise’den dgrenmek miimkiin de onun cariyelerinden —manevi kizlarindan- 6grenmek
neden miimkiin olmasin. Bir kadin hak yolda yiiriirse artik o, erdir.”! Yine Beyazid
Bistami (6.261/875)’nin, Nisaburlu Fatima (6.?) hakkinda: “Omriimde bir erkek, bir
kadin gordiim, bu kadin Fatma idi.” , “Manevi yolculugumda hichir menzilden
kendisine soz acmadim ki o, bu menzile daha evvel varip onu apacik gérmemis olsun.”
dedigi aktarilir.*

Ik tekke miidavimleri ve kurucularn arasinda kadinlar da vardir. Ik zamanlarda
evlerinde tasavvufi sohbetler yapip, zikir meclisleri kuran hanimlar, daha sonra
orgiitlenip, kendilerine ait tekke ve zaviyeler kurmuslardir. Fatma bintu Hiiseyin, Hafsa
bintu Sirin, Fatma bintu Abbas, Cevriye adinda bir hanim ve Evhadiiddin
Kirmani'nin kizi Eymene Hatun kendilerine ait tekkelerde hemcinslerine sohbet eden, zikir
yaptiran, tasavvufi fikirlerini yaymaya calisan kadinlardandir. Kadinlar sadece kendileri i¢in
tekke kurmakla yetinmemisler, maddi imkénlara sahip olan sifiyeler, stfiler icin de
tekkeler kurmuslardir. Eb(i Ishak Kazenuri'nin miiridesi Faris, bir hankah yaptirip,
dervislerin hizmetine sunmustur.”> islam &leminin cesitli yerlerinde hanimlar tarafindan
inga ettirilip, vakfedilen pek ¢ok tekke mevcuttur. Baslangicta erkeklere ait olup, daha
sonra seyhin halifesi sifatiyla hanimlarin yonetimine gecen ve kadinlar tekkesi haline
gelen ve son asirlara kadar faaliyette bulunanlar da vardir.

Biz kadin sifiler hakkindaki bilgilerin bir¢ogunu dolayli yollardan 6greniyoruz.
Buna ragmen gerek kadinlarin tarikatlardaki statiisii ve gerekse bazi siifilerin kadinlar

hakkindaki goriisleri Tasavvuf geleneginin kadina verdigi degeri agikca gostermektedir.
L. Islam Toplumunda Kadinin Yeri

Erkek kadin, sinif renk farkini ortadan kaldiran Islam’la birlikte, kadina insan

olmanin onuru iade edilmistir. Kadin, insani ifadesini ancak Kur’an’da bulmustur.

20 Miislim, Sahihi Miislim, Birr boliimii, 10.

2 Feridiiddin, Attar, Tezkiretii "l-evliya, ¢cev: Siilleyman Uludag, Istanbul 1991,109.
2 Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 46.

2 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 43.
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Kur’an’da haklar bakimindan cinsiyet ayrimi yapilmamistir. Bunun yaninda tarih
boyunca zedelenen kadin onurunu tamir etmek i¢in, Kur’an’in bir suresi kadinlar (Nisa)
suresi olmus, bir suresi bizzat bir kadinin (Meryem) adin1 almistir. Yine bazi ayetlerde
ozellikle kadinlara hitapta bulunarak insani esitlik saglanmistir.”* Kadinla erkegin
dogustan esit oldugunu Kur’an-1 Kerim soyle ilan etmistir:

“Kadin-erkek, fakir-zengin, siyah-beyaz her fert, istisnast olmadan, kiyamet
giiniinde Allah’wn huzuruna tek basina ve mutlak bir kul olarak gelecektir. Hi¢ bir
aywrma olmayacaktir.””

“Ey insanlar, biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Siiphesiz ki Allah katinda
sizin en serefliniz takvaca en ilerde olaminizdr.””*

“Ey insanlar, sizi bir ket candan yaratandan, ondan da yine zevcesini viicuda
getiren ve ikisinden bircok erkek ve kadinlar tiireten Rabbinizden korkun.””’

“Ve sizi topraktan yaratmasi, sonra sizin insan olunca yeryiiziine yayimaniz,
O’nun kanitlarindandir. Ve yine sizler huzur ve sevgi icerisinde yasayasiniz diye kendi
aranizdan esler yaratmasi, O’nun kanmitlarindandir. Bunda iyi diisiinen toplum icin
kamitlar vardwr.””®

Islam’1n Yiice Peygamberi de kadin erkek esitligini ve kadina verdigi degeri bazi
hadis-i seriflerinde soyle ifade etmistir: “Sizin en hayirliniz; kadinlara karsi en iyi ve en
nezaketli olaninizdir.”* | “Sizin kadinlar iizerinde hakkiniz oldugu gibi onlarin da sizin
iizerinizde haklart vardir.”°

[slam’in Altin gag1 (Asr-1 Saadet) olarak bilinen Hz. Peygamber (s.) doneminde
kadin mezardan c¢ikarilip insanca yasama hakkina kavusmustur. Siire¢ tarikatlarla
gelisen Ozgiir diisiince ortaminda tamamlanmis; kadin sadece onurunu kazanmakla

kalmamus, yiicelmis ve yiiceltilmistir.

2 Yunus Vehbi, Yavuz, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigﬁ, Istanbul 1999, 57.

% Meryem 19/93-95.

26 Hucurat 49/3.

%7 Nisa 4/1.

2 Rum 30/20-21.

» Muhyiddin Nevevi, Riyazii’s-salihin, cev. Kivamiiddin Burslan, Hasan Hiisnii Erdem, Ankara 1981, 1/276, 320.
30 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, 1/274, 319.



Peygamberimizin getirdigi mesaj, ruh ve maddeyi, 6z ve giinliik yasami, erkek
ve kadin cinsiyeti bir biitiin olarak ele almistir. Farkli kiiltiirel yaklagimlar bu amacin
Oziinden sapmalar gosterse de, Kur’an’da Allah’in nezdinde erkek ve kadinin esitligi
gdzler oniine serilmistir.”' islam’m ilk yillarinda kadin erkekle birlikte calismis, hatta
savaslara bile katilip, yaralilar1 tedavi etmistir. Gerek aile hayatinda, gerekse toplum
hayatinda kadin kocasinin yaninda, onun c¢alistig1 her iste calisip ona yardimci olmus,
hem manen hem de madden ailesine destek saglamustir.””

Kadinin asagilanmaktan tamamen kurtulmasi ve hi¢ degilse temel haklar
acisindan insan olarak erkekle esdeger sayilir hale gelebilmesi i¢in toplumun hazmim ve
evrimini gerektiren bir zamana ihtiyag¢ duyulmast dogaldir. Hz. Peygamber (s.)
kendinden sonra gelecek kusaklarin omrii icinde kadinin sartlarin1 tamamen iyilestirecek
siirecin tamamlanmasi i¢in gereken temel birikimi sunmustur. Bu birikim Kur’an-1
Kerim’in evrensel (giincel ve yerel degil) hiikiimleri ile “siinnet” olarak anilan
Peygamber’i s6z, davranis ve benimseyislerinden oriilii bir sistemdir. Ne var ki, Islam
dort halifeden sonra kisa zamanda tipik bir imparatorluk goriiniimii kazaninca Araplarin
kohne orfiindeki kadin algilamasi hizla geri donmeye baslamistir. Genel Emevi
anlayisinin hizla kéhne Arap orfiinii ihya etmeye yoneldigi bu siiregcte kadinlarla ilgili
biitiin dini veriler adeta kuralmis gibi sadece erkeklerin gonliinii hos edecek sekilde
yorumlama yolu tutulmustur. Kadin artik kafeslik bir yaratik olmaya yonlendirilmistir.
Oysa bizzat Hz. Peygamber’in elinde bir Isldm ve hayat bilgini olarak yetistirilen Aise
(r.), gelinen cag icin daha diin denebilecek kadar taze bir ornektir. Yine aym sekilde
Peygamber’in kiz1 Fatima (r.) capcanli duran sonsuz bir ilham ka‘tynagldlr.33

Oysa Islam tarihinin en biiyiik imamlarindan kadina kars1 boyle bir sartlanma
gormek miimkiin degildir. Aksine kadini insan ve birey olarak saygin bir muhatap kabul
eden ilk donem din biiyiiklerinin miktar ve caplari, Peygamber’in baglattigi devrimi
tamamlamaya yetecek bir dinamiktir. Ancak imparatorluk olusturan siyasi kudretin

irettigi resmi din anlayisi baskin ¢ikmistir. Buna karsilik pek cok sufi ve fakih toplumda

3! Helminski, Safi Kadinlar, 23.
32 Vedat Geng, Meviand ile Ilgili Yazilardan Se¢meler, istanbul 1994, 261.
33 Omer Liitfi Mete, “Ve Allah Kadim1 Erdirdi” www.sabah com. 15.01.2006, 11.35.
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kadinin konumuna ayri bir 6nem vermistir. Yetkin bazi kadin sahsiyetlerin
kisiliklerinden istifade edenler arasinda sunlart 6rnek olarak verebiliriz: Hasan Basrd,
meshur Allah asig1 Rabia ile adeta bir Omiir sohbet etmis, ona evlenme teklifinde
bulunmus, reddedildik¢e tekrarlamis, konuyu onunla miizakere etmistir.** ibni Arabi’nin
ilk on bes miiridinin on dordii kadindir. Pek ¢ok kadin alim ve sGifiden ders alan bu
biiylik Endiiliislii’niin ilk seyhi de kadindir. Sevilla’li Fatma Binti Miisenna miiridi
Arabi’ye soyle der: “Ben senin ruhdni annenim ve seni doguran annenin isigryim.”>>

Tiirk tarihine bakildigina kadinlarin her donemde igtimai ve siyasi mevkileri
acisindan onemli bir konumda olduklar1 goriilmektedir. Hunlar, Goktiirkler, Uygurlar ve
Oguzlar’da hiikiimdar esleri de hakanlar gibi soylu bir boydan secilirlerdi. Kadinlar
kaganlarin yaninda kendilerine daha sonra hatun unvam verilmek suretiyle her konuda
s0z sahibi idiler.

Tiirklerin Isldm’1 kabul etmesiyle kadinlara saygilar1 daha da artmustir, ciinkii
Tiirkler, Is1dm’1 kabul etmeden de kadinlarina biiyiik deger vermisler, eslerini her zaman
on planda tutmuslardlr.36 Danismendname, Dede Korkut ve Menakibndame gibi eserler,
Anadolu’da kadinlarin cok 6nemli siyasi, askeri ve sosyal faaliyetlerde bulunduguna dair
orneklerle doludur.

Osmanli’da ise kadinlar, Allah’in bir emaneti olarak kabul edilmis, anneligin
kutsal bir vazife olarak goriildiigii bir ortamda yasamistir. Sadece cinsel bir obje ya da
iktisadi iiretimin bir pargasi olarak degil, bir kadin olarak sevilmis, saygi gormiis ve
takdir edilmistir.”” Osmanli’da hi¢c kimse bir kadma el kaldirmaya kalkismamus, higbir
asker, isyan ve kargasalik zamaninda da olsa en samataci ve giiriiltiicii kadina bile elini
dokundurmamistir. Koca, karisina karsi son derece nazik bir dost gibi davranmuis, hele

anaya kars1 saygi sonsuz olmustur.”®

3* Mustafa Necati, Bursali, Istanbul ve Anadolu Evliyalan, Istanbul 1992, T1/504.

35 Omer Liitfi Mete, “Ve Allah Kadini Erdirdi” www.sabah com., 15/01/2006, 11:35.

3 Yavuz, Kur’an’da Kadm Hak ve Ozgiirliigii, s.46; Geng, Mevlani ile Ilgili Yazilardan Secmeler, s.261.

37 Aise Asli Sancar, Osmanli Toplumunda Kadin ve Aile, Hammlar Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yay., Ist., 1999, 8-9.
38 Sancar, Osmanli Toplumunda Kadin ve Aile, s.37.



I1. Sufilerin Kadina Bakist

Ebu Nuaym’in Hilyetii’l-evliyd’s1, Ibnu’l-Cevzi’nin Sifetu’s-safve’si, en-
Nebhani’'nin Camiu keramdti’l-evliya’s1, Sarani’nin Tabdkatu’l-kiibra’s1i, Molla
Cami’nin Nefahdtii’l-iins’ii, Feridiiddin-i Attar’in Tezkiretii’l-evliyd’s1, kadin sifilerden
bahseden kitaplardandir ki bunlarda da toplam 34 kadindan bahsedilmistir.*® ibnu’l-
Cevzi, kendi kitabin1 Ebu Nuaym’in kitabiyla karsilastirmis ve Ebu Nuaym’1 kitabinda
cok az sayida kadin siifilerden bahsettigi icin elestirmistir. Boylece Ibnu’l-Cevzi,
kadinlara Ebu Nuaym’dan daha fazla yer verdigini belirtmek istemistir ancak Ibnu’l
Cevzi’'nin de kadinlardan yeterince bahsettigini kabul etmek kadin stfilerin hakkini
yemek olur.”” Bunlardan baska diger tasavvufi kaynaklar az da olsa kadinlardan
bahsederler. Ancak Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin (6.412/1021) yazdig1 ve ne yazik
ki giinlimiize kadar yazma eserler arasinda kalmis “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s
stfiyyat” adli eseri, sadece kadin velileri ele almas1 yoniiyle ilk ve orijinal bir eserdir.!
Bilindigi gibi erkeklerin ziihd ve tasavvuf hayatina dair bolca bilgi veren kaynaklar
maalesef zahidane ve stifiyAne hayat yasayan kadinlar hakkinda ¢ok cimrice malumat
vermislerdir. Halbuki Tasavvuf tarihinin ilk ve zirve isimlerinden Rabiatii’l-Adeviyye
adl1 meshur sifi, bir kadindir.

Aslinda Tasavvufun manevi cazibesine kapilip tekke ve dergahlardaki
faaliyetlere katilmak isteyen kadinlara toplumun psikolojik baskisi goriinmez bir set
cekmistir. Bu yiizden tasavvuf kiiltiiriinde genellikle erkek stfilerin isimleri ©n
plandadir. Nadir olarak kadin siifilere mahsus eserler bulunsa da, ilk kadin stf Rabia ile
birlikte kaynaklarda sinmirli sayida kadina yer verilmistir.42 Buna ragmen, gerek
kadinlarin tarikatlardaki statiisii ve gerekse bazi sifilerin kadinlar hakkindaki goriisleri
oldukca ilgingtir. Baz1 sifilerin kadina bakis agisini arastirdigimiz zaman, tasavvuf

geleneginin, feministleri kiskandiracak bir birikime sahip oldugunu gtjriiriiz.43 Yine de

* Helminski, Saft Kadinlar, 55.

0 Kiiciik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:7, 391.

*! Mustafa Agkar, “Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin “Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s sifiyyat” Adli Eserinde Kadin
Stfilerin Yeri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1997, VII/405.

2 Bardake1, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalari, Say1:13, 32.

 Kiigiik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:7, 392.
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Islam kiiltiir ve diisiince tarihinde kadina en ¢ok deger veren ve kucak acan disiplin,
tasavvuf olmustur. Zaman ve menfaatler Islam’in kadin telakkisini ne kadar tahrif ederse
etsin, bu telakkinin en biiyilik delili Kur'an-1 Kerim'dedir. Orada hitaplar “mii'minin ve
mii'minat, salihin ve salihat” diye tefriksiz yapilmis ve mii'mine ve saliha kadinlar
mii'min ve salih erkeklerden ayrilmamustir. Islim’in ilk zamanlarinda kadin ictimai
hayatin her safthasinda erkekle beraber yer almis, hatta gazalara bile fiilen istirak

etmistir.
A. Kadindan Uzak Yasama

Ziithd hayatinin sartlarindan biri olarak kabul edilen kadindan uzak yasamak ilk
olarak ashab arasinda goriilmektedir. Abdullah b. Amr giindiizleri orug tutuyor geceleri
de ibadetle mesgul oluyordu. Bu durum Hz. Peygamber (s.)’e arz edilince; “Viicudunun
ve hanumimin senin iizerinde haklart vardir.”** diyerek bu durumdan onu menetmistir.*’
Kendini hanimlarindan tamamen tecrit etmek isteyen Osman b. Maz’un yine Hz.
Peygamber (s.) tarafindan evlilige tesvik edilmistir.*® Ancak biitiin bu engellemelere ve
ikazlara ragmen, baslangici hicri birinci asrin sonlarina ve ikinci asrin ilk ¢eyregine
dayanan miicerretlik hayati, her donemde kendini gostermis hatta bunun Islami
yasantinin bir geregi oldugunu savunan sifilere rastlanilmstir.

Tabiin imamlarindan ve tasavvuf ahlakinin ilk temsilcilerinden kabul edilen
Hasan Basri (6.110/778), Said b. Ciibeyr’e (6.?) bas1 ortiiliilerle diisiip kalkmamasi i¢in
nasihatte bulunmus, yine o; “Allah bir kulu icin iyilik isterse onu kadin ve malla mesgul
etmez.” *” demistir. Bu anlayis hicri sekizinci asirda Horasan, Irak ve Suriye’de yasayan
baz1 sifilere tesir etmis, bu yasantiyr tercih edenlerin sayisini artirmistir. S6z konusu

zihniyetin etkisinde kalanlarin en meshurlarindan biri de Ibrahim b. Ethem

* Nevevi, Riyazii’s-Salihin, /274, 319.

* Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 17.

46 El-Isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 1/237; Siileyman, Derin, “Tasavvufi Yolda Herlemeye Bir Engel
Olmas1 Agisindan Evliligin Reddi ve Manevi Evlilik”, Tasavvuf Dergisi, Say1:6, Ankara 2001, 215.

*" Muhammed b. Muhammed Gazali, fhya-u Ulumi’d-din, ¢ev. A.Serdaroglu, Istanbul 1975, 11/66.
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(6.161/777)’dir. O saltanati ve ailesini terk etmis, yillar sonra Mekke’de aile fertleriyle
karsilastig1 halde kendisine fitne olabilecegi endisesiyle onlar1 tantmazliktan gelmistir.48

Tasavvufi yasantida son derece temkinli ve itidal tizere olan Ciineyd-i Bagdadi
(6.297/909):  “Seyri siilitka yeni baslayan miiritlere yarasan namazda ihtiyag
duyacaklar -fatiha ve ihlas haric- hicbir sey ogrenmemektir. Bir miirit evlenir ve kazang
pesinde kosarsa ondan hayir gelmez.” 49 diyerek heniiz isin basinda olanlar1 bu
davranistan men etmistir. Ama bu engelleme sinirlidir. Belli bir donem i¢indir. Yani
seyri siilik asamasi tamamlanana kadardir.

Evlilikle diinyaya baglanmay1 esit seviyede goren Ebu Siilleyman Darani
(6.215/830); “Evlenip de eski halini muhafaza eden hicbir miiridi gormedim” 50 demis,
Ciineyd’in ifade ettigi hususlara deginerek, bu mesguliyetler arasinda sahip olunan ruh
halinin, ibadetlerden duyulabilecek manevi haz ve kalp huzuruna engel oldugunu
savunmustur. Suriye sifilerinden olan Ibrahim Cili’nin (6.?) evliligi bu diisiinceyi
pekistirmektedir. Nakledildigine gore o, sevdigi kizla evlenmis, sahip oldugu halini
muhafaza edemeyip kalp huzurunu kaybedince Allah’a dua etmis, bu miinacatinin
akabinde hanimi hastalanp vefat etmistir.”’

Bir dervise nicin evlenmedigi sorulunca, “Kadinlarin islahi ricdlin isidir. Ben
heniiz rical yani gercek adam seviyesine gelmedim ki” 52demistir. Bu ifadelerden de
anlasildig1 gibi marifette istenilen seviyeye ulasamayan miiritlerin Allah’tan bagka bir
sey ile mesgul olmalar1 Allah’tan ayr1 diismelerine sebep olmaktadir. Sifilerin
cogunlugu bu kanaati tagimistir.

Bazi rivayetlere gore, Adem (a.) ogullari Habil ve Kabil arasindaki kurban
kavgasina neden olan ve ugruna yeryiiziinde ilk cinayetin islendigi varhk kadindir.”
Allah Harut ve Marut ismindeki meleklere azap etmeyi dileyince onlar1 kadin araciligi

ile fitneye diisiirmiistiir. Giiniimiize gelinceye kadar din ve diinya ile ilgili biitiin

48 Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 17.

4 Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 460.

3 Ebu Hafs Sihabiiddin Omer, es-Siihreverdi, Avarif Tasavvufun Esaslari, ¢ev. H.Kamil Yilmaz -Irfan Giindiiz,
Istanbul 1990, 221.

3 Molla Cami, Nefahdtii’l-tins, terc: Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul 1998, 362.

2 Siihreverdi, Avarif, 210.

3 Celaleddin b. Celebi, “Hz. Mevlana’'nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir Bakis”, II. Milletler Arasi Mevildnd
Kongresi, Say1:95, 103; Bkz. rivayetler icin Ibni Kesir Tefsiri, [1/41-42.
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fitnelerin vesilesi ve vasitasi kadindir. Yine o, Allah’in kendisini on bir sene bu fitneden
korudugunu, evlilik vaki oldugunda dininin heba olmasindan korktugunu ve bir sene bu
kiilfetle imtihan olduktan sonra Allah’in liitfu ile kurtuldugunu belirterek evlilige bakis
acisin1 gostermistir.”

Stfilerin meshurlarindan olan Beyazid Bistami (6.261/865), Hucviri kadar
olmasa da kars1 cinsten uzak kalma istegini su ifadelerle dile getirmistir: “Kadin
kiilfetini iizerimden kaldirmast icin Allah’a niyazda bulunayim istedim, sonra icimden —
Hz. Peygamber (s.)’in dahi talep etmedigi bir hususu benim talep etmem caiz olmaz-
dedim. Peygamber (s.)’e gosterdigim bu saygi sebebiyle Allah bana yetti; bu kiilfeti
iizerimden kaldirdi. Simdi éniimdeki sey ister kadin ister duvar olsun fark etmiyor.”>

Baz1 sifiler biraz daha ileri giderek kadim1 adeta seytan ve nefisle
ozdeslestirmislerdir. Ibn Semmak’a (6.183/799) evlenmeyisinin sebebi sorulunca:
“Benim bir seytamum var ya, bir de onun seytant olunca iki eder. Iki seytamin elinden
kurtulmaya nasil takat getirebilirim?” der. Kadini nefse benzeten Gazali (6.505/1111)
de, “Kadimin yularint gevsek tutarsan hir¢inlasir, seni ardindan siiriikler, siki tutarsan
ona sahip olursun diisiincesini paylasir.”’ Siihreverdi biraz insafh yaklasimiyla kadint
nispeten ylikseltir. Ona gore slifinin nefs ve nefsin istekleri ile bas1 derttedir. O nefsiyle
kurtulmaya calisirken buna bir de hanimin istekleri eklenecek olursa, bu samimi istegi
zayiflar, iradesi zaafa ugrar.”®

Attar’in naklettigine gore, Malik b. Dinar’a (6.131/748) giizel ve zengin bir
kadindan evlilik teklifi gelince su cevabi vermisti: “Ben diinyayt ii¢ talakla bogadim.
Kadin da diinyadan sayilir. U¢ talakla bosanan birini tekrar nikdhlamak miimkiin
degildir.” *° Kadina baglanmanin diinyaya bel baglamak anlamma geldigini kabul eden
dervigler, diinyadan uzaklasmanin kadindan uzaklagmakla miimkiin olabilecegini

savunmuslardir.

* Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 19.
3 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 213.

3 Attar, Tezkiretii "l-evliya, 313.

7 Gazali, Ihya, II/91.

38 Siihreverdi, Avarif, 212-213.

» Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 87.
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Bazi mutasavviflar tarafindan da diinya c¢irkin, yasl bir kadina benzetilerek ona
duyulan ilginin azaltilmasina gayret etmislerdir.° Bu durumda kadin, erkekleri bastan
cikaran ve bu ugurda akla gelmesi muhtemel her tiirlii hileye bagvurabilecek yapidadir.
Iyimser yaklasmak soyle dursun, fitne zamaninda evlenmekle idam edilmek arasinda
muhayyer birakildiginda 6liimii tercih etmenin daha elzem oldugunu savunan ve kadinin
pisirdigi yemege dahi el siirmeyen sifilere de rastlaniimaktadir.®’

Evlilikten uzak durmanin sebebini kars1 cinste degil, kendilerinde bulan Davud-i
Tai’ye (6.165/781) nigin evlenmedigi soruldugunda, “Bir mii’'mineyi kandiramam.
Onunla evlenince dini ve diinyevi biitiin islerini gormeyi iistlenmis, bunun altindan
kalkamayinca da onu kandirmis olurum.” °* demisti. Aym soruya Bisr Hafi
(6.227/832), “Kadimin haklarina riayet etme konusu evlenmeyi goze almama mani
oluyor.” 63 geklinde karsiik vermistir. Bisr Hafi’'ye; “Insanlar senin hakkinda
konugsuyorlar.” demisler, o da : “Hakkimda ne diyorlar?” diye sormustur. “Bigr’i
siinneti -yani evlenmeyi- terk etti.” diyorlar. Bisr onlara: “Farzlart yerine getirmekle
mesgul oldugum icin bu siinneti yerine getiremedim.” ** diye karsilik vermistir.

Bekarlig1 tercih eden sifiyeler de mevcuttur. Kendisine evlilik teklif eden Basra
alimlerinden Muhammed bin Siileyman’a “Zahidlik kalp ve bedenin huzurudur.
Diinyalik iginde olmak ise insanin gam ve kederidir. Sahip oldugun serveti iki misli bana
verilse, yine de kiymeti yoktur. Beni Allah’tan uzaklastiracak hicbir seye deger
vermem.” ® diyerek reddeden Rabia ile kalp huzurunu kaybedip, diinyaya meyletmekten
korktugu icin evlenecegi giinii evden kactigini riiya defterinden 6grendigimiz Asiye
Hatun bunlardan sadece ikisidir. Tasavvuf ehlinden biiyiik sahsiyetlerin genelde evli
veya bekar olmasi tasavvufl diisiincelerinin bir tutumu degil, cogu zaman kendilerine
has ©6zel durumlarin sebebiyledir. Ne var ki Rabia’min bu konudaki tutumu biraz
farklidir. Onun bekar bir yasantiyr tercih etmesi kendi felsefesinin ve tasavvuf

anlayisinin gerekli bir sonucu olan bilin¢li bir eylemdir. Evlilik ona gore kimle her ne

 Gazali, Ihya, I1I/210.

61 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadmn, 9-10.

2 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 292.

% Gazali, Ihya, 11/65; Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 18.

 Ebu Talib el-Mekki, Kitu'l-kulib, ter. Yakup Cicek, Dilaver Selvi, istanbul 2003, IV/402.
% Gazali, fhya, 111/232.
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sebeple yapilirsa yapilsin ruhi gelismeye ve tasavvufl esaslara aykiridir. Onun evlilikle
ilgili diger itiraz1 evliligin sevgi boliinmesine yol acacagidir. Rabia, insanin biitiin sevgi
ve ilgisini Allah’a yonlendirmesini istemektedir.*®

Olumsuz telkinlere ragmen evlenen siifiler, mutasavviflar tarafindan evlad-u 1yal
ve maiset teminiyle fazla mesgul olmamalari, hatta hi¢ ilgilenmemeleri hususunda
uyarilmiglardir. Allah’tan baska bir seyle mesgul olan kalp, ilahi hakikat sirrina mazhar
olamaz inancina sahip olanlar, bu inanclarim1 “Esleriniz ve ¢ocuklarinizdan
diismanlarimiz vardr.”®” ayeti ile delillendirmisler ve bu hususta hadisler rivayet
etmislerdir.®®

Bazi mutasavviflara gore coluk cocuk salikin, yakinini zaafa ugratir. Ibrahim b.
Ethem; “Evlenen deveye binmis, ¢ocugu olan ise batmisnir.”® diyerek bu fikri
savunanlara onciiliik etmistir. Cocuk sahibi olmay1 istemeyenler bununla da kalmamais,
cocuk yetistirmektense kopek yavrusu yetistirmenin daha hayirlh oldugunu
savunmuslardlr.m

Bununla beraber sadece c¢ocuk sahibi olmak icin evlenenler de vardir.
Muhammed b. Hafif (6.371/981 )ilk evliligini hizmetgisinin kardesi ile yapmis, ¢cocuk
diinyaya geldikten sonra esine dilerse ayrilabilecegini sOylemisti. Bunun sebebi
sorulunca, “Nikah akdi yaptigim gece riiyamda Hz. Peygamber (s.)’i ve ¢caresizlik icinde
bircok kisileri gordiim. Aniden bir cocuk ¢ikageldi, babasini sirat kopriisiinden gegirdi.
Istedim ki benim de béyle bir bebegim olsun. O gelip gidince maksat hasil oldu.””
demistir.

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki mutasavviflar arasinda evliligi manevi hayat i¢in
engel olarak gorenler de olmus, her ne kadar bunlar ¢ogunluk olmasa da varligini ve
etkisini siirdiirmiistiir. HAlbuki Islam dini evliligi manevi hayata engel olarak gérmez.

Aksine evliligin dini biitiinledigi ve giizellestirdigi cesitli hadislerde zikredilmistir. Iyi

% Derin, “Tasavvufi Yolda Ilerlemeye Bir Engel Olmasi Acisindan Evliligin Reddi ve Manevi Evlilik”, Tasavvuf
Dergisi, Say1:6, 219.

87 Tegabiin 64/2

68 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 10.

% Attar, Tezkiretii’l-evliya, 152.

" Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 22.

7l Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 585.
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Miisliiman hem evlenip aile kurmali ve topluma faydali bir insan olmali hem de Allah’a
kars1 vazifelerini yerine getirmeye gayret gostermelidir. Bu iki olguyu devamli olarak

kars1 karsiya getirmekten ziyade, Islam her ikisini birlikte yiiriitmeyi tavsiye eder.
B. Siifilere Gore Evlilik

“Aralarimizdaki bekarlar, kolelerinizden ve cariyelerinizden salih olanlar
evlendirin.”’* Allah (c.) evlilige ihtiya¢ duyanlarin evlenmesini emir buyurmus, kendisini
koruyabilenleri de evlenmeye tesvik etmistir. Buna gore ihtiya¢ durumunda evlenmek
farz, ihtiyac duyulmadi@ takdirde ise siinnettir.

Zahid ve mutasavviflarin c¢ogunlugu kadmma olumlu bakar. Onu manevi
yolculugunda ayak bagi olarak degil, tasavvufi hayatinin paylasan bir dost olarak goriir.
Abdullah b Abbas ise bir gencin ibadet ve ziihdiiniin ancak evlenmek suretiyle kemale
ereceginden bahsetmistir.”> Bu konuda daha da hassas olan Abdullah b Mesud’a
gelince“On giinlik Omriimiin kaldigin1 bilsem yine de evlenmek isterdim. Ta ki
Rabbimin huzuruna bekér olarak glkmayaylm.”74 demigtir. Selh b. Abdullah Tusteri
(6.283/896) de zahide hanimlari sevdigini sdylemistir.”

Bu ifadelerden de anlasildigr gibi ilk zahidler arasinda kadina miispet yaklasim
agirlik kazanmaktadir. Bu bakis agist II/VIIL. ve daha sonraki asirlarda kendini agik
farkla hissettirmistir. Bu donemlerde zahid ve sifiler evlenmisler ve evliligi tavsiye
etmislerdir.

Evlilige liizumsuz bakanlar ise iki grupta incelenebilmektedir. Birincisi tamamen
kars1 olup, miicerretlik hayatini tercih edenler; ikincisi tamamen karsi olmayip salikin
manevi yolculugunun baslangicinda gonliinii kadinla mesgul etmesi, maiset temini icin
ugrasmasi yakininin zaafa ugramasina sebep olacagi icin benimsemeyenler. ilk siifilerin
cogunlugu ikinci grupta degerlendirilebilir. Siinnete uygun bir hayat yasamayi siar

edinen Ciineyd Bagdadi’nin miiritlerin baslangicta evlenmelerine taraftar olmamast,’®

2 Nur 24/32

3 Siihreverdi, Avarif, 218.

"4 Bl-MekK3, Kiru'l-kuliib, IV/416; Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 25.
5 Gazali, Ihya, IV/435.

76 Attar, Tezkiretii’l-Evliya, 460.
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Gazali’nin miiridin baslangicta bekarligi tercih etmesi gerektigini, hem evliligi hem de
seyri siiliku bir arada yiiriitmenin son derece zor oldugunu savunmasi,’’ Naksibendi
seyhlerinden olan Abdiilhalik Giicduvani’nin (6.595/1199) miiritlerine “Giiciiniiz yettigi
olciide evlenmeyin.”’® tavsiyesinde bulunmasi bunu agikca gostermektedir.

Mutasavviflarin miiritleri evlilikten menetmesinin basinda onlarin diinyevi
lezzetlere asir1 bir sekilde dalmasma engel olma fikri basta gelir. Bu sebeple evlilik
aslinda kotii ve zararh bir fiil degildir. Ne var ki kadinlar kocalarin1 ¢cogu zaman daha
cok calisip kazanmaya siiriikledikleri i¢in onlarin diinya ile olan alakalarini artirmakta ve
boylece manevi gelismelerine engel olmaktadirlar. Evliligin yiice bir miiessese
olmasinin en biiyiik delili Kur’an-1 Kerim’de adi gecen biitiin peygamberlerin evli
olmasidir. Bekar olarak yasayan Isa (a.) ise kiyamet giiniine yakin bir zamanda tekrar
yeryiiziine inecek ve evlenerek bu eksikligi tamamlayacaktir.”

Cile donemini tamamlayip istenilen olgunluga geldikten sonra evlenenlerin sayisi
oldukca kabariktir. Abdiilkadir Geylani’nin (6.561/1166) evliligi bunun en giizel
orneklerinden biridir. Kendi ifadesine gore cani evlenmek istedigi halde, halinin
bozulmasindan endiselendigi i¢in vazgecmis, tasavvufta belirli olgunluga geldikten
sonra “Cenab-1 Hak bana irade ve ilgilerini teslim eden dort kadin nasip etti ki bu sabr-1
cemilin miikdfatidir.” 80 demistir.

Serefli bir aileye mensup olup, manevi halleri ile sohret bulan ve ¢evresindeki
insanlardan hiirmet goren seyhlerin, miiritlerinin ve devlet adamlarinin yakinlariyla
evlendirilmek istenmeleri, cok evlilik yapmalarina sebep olmustur. Muhammed b. Hafif
kendisine yakin olmak isteyen 400 kadinla teberriiken evlenip zifaftan énce bosanmis,
40 kadmla da nikdh akdini gerceklestirmistir.®' Nakledilir ki, Muhammed b.Hafif
hakkinda “Seyhin sizinle halvetteki hayati nasildir?” diye kadinlara sordular. “Onun

sohbetinden bizim hicbir haberimiz yok, haberi olan biri varsa o da vezirin kizi

" Derin, “Tasavvufi Yolda ilerlemeye Bir Engel Olmasi Agisindan Evliligin Reddi ve Manevi Evlilik”, Tasavvuf
Dergisi, Say1:6, 219.

8 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 12

™ Derin, “Tasavvufi Yolda Ilerlemeye Bir Engel Olmasi Acisindan Evliligin Reddi ve Manevi Evlilik”, Tasavvuf
Dergisi, Say1:6, 219.

8 Siihreverdi, Avarif, 215.

81 Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 26.
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olabilir.” dediler. Bu sefer ayn1 sual ona soruldu ve o da anlatti: “Seyh bu gece evine
gelecek diye haber alinca, nefis yemekler hazirladim, dzenerek kendimi de siisledim.
Seyh gelip de bu manzarayr goriince, bir siire bana, bir siire de yemeklere bakti. Gece
olunca elimi tuttu, elbisenin altina soktu, karnmina temas ettirdi. Gogsiinden gobegine
kadar olan yerde on bes diigiim ve kivrim gordiim. ‘Ey vezirin kizi! Su diigiimlerin ne
oldugunu sorsana’ dedi. Ben de sordum, o anlatti: ‘Biitiin bunlar, oniime getirilen boyle
yvemeklere ve soyle yiize karsi gosterdigim sabir zorlugu ve ates sebebiyle iist iiste atilmig
diigiimler ve kivrimlardir.” Bunu soyledikten sonra kalkip gitti. Ben ona bundan fazla
kiistahlik ve ciiret gostermis degilim. Zira onun riyazeti gayet ziyade idi. »82

Riyazetle evliligi birlikte idame ettirenlere de rastlanilmaktadir. Ebu Said Ebu’l
Hayr’in (6.440/1049) riyazeti gayet cetin olmasina ragmen, evlenip cocuk sahibi
olmustur. Bu sartlar altinda amel ve riyazetine devam etmis ve bu hususta gayet ileri
gitmis’tir.83 Tavus b. Keysan (0. ?) “Bir geng¢ evlenmedikge ibadetlerini tam olarak yerine
getiremez.” demistir ve Ibrahim b. Meysere’ye “Ya Evleneceksin, ya da Omer b. el-
Hattab’in Ebu’z-Zevaid’e soyledigi “Seni nikahtan alikoyan sey ya ihtiyarlik ya da
isledigin giinahlardir! " soziinii ben sana séyleyecegim.” ** demistir.

Buradan anlasiliyor ki sifilikle evliligi bir arada gotiiren ve evliligi tavsiye eden
stfiler de vardir. Onlarin yaptig evlilik, manevi hayatlarina engel olmamus, her ikisini

bir arada gotiirmeye gayret gostermislerdir.
C. Kadin ve Erkegin Birbirinin Ezasina Sabretmesi

Kul hakkinda hassas davranilmasi gerektiginin bilincinde olan zahid ve sifiler
evlendikten sonra kadinlarla iyi gecinmisler, hukuklarina riayet etmisler, huysuz ve
gecimsiz olmalar1 halinde sabretmeyi tercih etmislerdir. Eziyet etmede asir1 noktalarda
olmalar1 durumunda bile, bosanmay1 ¢oziim yolu olarak gormemislerdir. Son derece

gecimsiz ve huysuz bir ese sahip olan bir sifiye neden katlandigi soruldugunda

82 Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 585.
83 Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 802. ]
8 E1-Mekki, Kditu 'I-kulitb, IV/412; el-Isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 111/79.
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“Bosandigim takdirde bir bagkast ile evlenir ve ona c¢ektirir korkusuyla
sabrediyorum. 83 demistir.

Diinyada cekilen her tiirlii eza ve cefa ahireti kazanmaya vesile olmaktadir. Zahid
ve stfller gecimsiz ve huysuz bir kadinla hayat siirmenin cehennem azabindan farksiz
oldugunu, sabredildigi takdirde giinahlara kefaret olup, manev1i héllere ulasilabilecegini
savunmuglardir. Yunus (a.)’in evliligi boyle bir evliliktir. Rivayete gdre bir grup insan
Yunus (a.)’1n yanina gelmis, haniminin ona kars1 eziyetine, agir sozler sdyleyip hakaret
etmesine sahit olmuslardir. Buna neden tahammiil ettigi sorulunca da “Allah’im ahirette
beni ne ile cezalandiracaksan bana diinyada ver diye yalvardim. Allah da bana bu
kadini verdi.”*® demistir.

Zahid ve mutasavvifin manevi yolculugunda cile donemi ¢ok Onemlidir. Her
salik riyazet ve miicahede denilen bu donemden gecmek durumundadir. Cile nefsi
tezkiye eder, insan1 olgunlastirir. Yiice mertebelere ulastirir. Ge¢imsiz kadinin eza ve
cefasina sabreden kocanin olgunlasip evliya derecesine cikabilecegi kabul edilmistir.
Nakledildigine gore Ibn Sind, Ebu’l-Hasan Harakani’nin (6.419/1028) sohretini duymus
ve Harakan’a onu ziyarete gitmistir. Evinin 6niinde seyhin hanimu ile karsilasmis, Ebu’l-
Hasan’1 ziyaret etmek istedigini soylemistir. Hanimi, “Ebu’l-Hasan odun getirmek i¢in
daga gitti. O zindiki goriip napacaksin?” diye sdze baslamis ve seyhin aleyhinde
hakaretler sarf etmeye devam etmisti. Seyhi gormeye kararli olan Ibn Sina daga giderken
bir adamin odunu aslanin sirtina yiikleyip gelmekte oldugunu gérmiis ve aradiginin o
oldugunu anlamisti. “Ya seyh! Bu ne hal?” diye sorunca, seyh “Evdeki kurdun yiikiinii

cekmeseydik, bu aslan yiikiimiizii cekmezdi.” 87

cevabimi vermistir. Bu Ornekteki gibi
olumsuz vasiflara sahip bir hanim kocasini keramet sahibi yapabilmektedir.

Kotii ahlaka sahip olmak sadece kadinlara has bir olgu degildir. Bunun tersi de
miimkiindiir. Ge¢imsiz, anlayigsiz, merhametsiz, zalim erkeklerle ayn1 mekéni paylasip,

eziyetlere katlanmak da kadinlar i¢in c¢iledir ve bu cileye tahammiil onlar1 veliye

8 Gazali, fhya, 111/232.
8 E1-Mekki, Karu’l-Kulib, IV/408; Gazali, [hya, 11/87; Siihreverdi, Avarif, 220.
87 Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 676.
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derecesine ulastirir. Firavunun karis1 Asiye cileye sabredip ulvi derecelere ulagmis
veliyelerin ilklerindendir.*®

Cami’nin naklettigine gore Herat’ta yasayan Seyh Abdullah Zahid (6.?) otuz yil
araliksiz orug¢ tutmus, evli oldugu halde on iki yil esinin hakkina riayet etmemisti. Bir
giin Herat’a gidip Ahmed Cami Nameki’yi (6.?7) ziyaret etmek istemis, hanimi1 “O wulu
bir zattir. Her dedigini yapacaksan git. Aksi halde gitme.” tavsiyesinde bulunmustu.
Seyhin huzuruna giden Zahid’e seyh “O kadinin soziinii hatirla ve soz dinle. Carsiya git,
et ve yarma ile keskek, yag ve pekmez ile tatli yaptir, haminunla iftar et ve on iki yildir
yapmadigin vazifeni yap.” demisti. Zahid, seyhin tavsiyelerine uymus ve otuz yildir elde
edemedigi kesf alemi kendisine acilmustir.*

Bu menkibelerden anlasildigi gibi kotii ahlaka sahip olan kadin-erkek ayni hayati
paylastig1 esi icin ¢iledir ve mazlum durumda olan sabrinin karsiliginda kerametlere ve

kest yetenegine sahip olmaktadir. Bu durum kadin i¢in de erkek i¢in de aynidir.
D. Kadin ve Ask

Muhabbet kalbi yumusatir, ruhu arindirir, zihni berraklagtirir. Saflasan kalbe ilahi
ask icin kapilar aralanir. Muhabbetin doruk noktasi olan agk, kalbi temizler ve sahibini
oraya davet eder. Ilahi askin tezahiirii olan bu noktaya gelebilmek icin bazi
basamaklardan gecmek gerekir. Pek c¢ok taraftar bulan inanisa gore ilahi askin ilk
basamagi mecazi asktir. Erkegin kadina, kadinin erkege duydugu sevgide yogunlagmasi
olan mecazi agk, edebiyatin temel malzemesi olmustur. Baz1 siirlerde de ilahi ask ile
mecazi agk birbirinden ayrilamaz duruma gelmistir.90

Tasavvufi kaynaklarda baslangicta mecazi aski yasayan, daha sonra ilahi
hakikatleri aramaya baslayip hidayete eren siifilerin menkibeleri anlatilir. Fudayl b. Iyaz
(6.187/802), eskiya iken bir kadina asik olmus, sevgilisi ile mesgul iken duydugu ayet

kendisinde derin tesirler birakmis ve tovbekar olmustur.91 Meshur siifilerden Abdullah b.

88 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 14
8 Ccami, Nefahatii’l-iins, 509-510.

%0 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadmn, 14.
ol Attar, Tezkiretii’l-eviiya, 128.
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Miibarek (6.181/797) bir cariyeye asik olmus, icinde bulundugu hali tefekkiir etmesi
sonucunda zahidligi tercih etmistir.92 Yine Ebu Hafs Haddad’in (6.265/878) ziihd ve
tasavvuf yoluna girmesinin sebebi cariyeye duyulan ask olmustur.”

Aym halleri yasayan ermis hanimlar da mevcuttur. Destur-i Ka’b (6.?) adinda
ermis bir kadin kolesine asik olmustu. Onun hakkinda Seyh Ebu Said Ebu’l-Hayr
“Seyhler onun soyledigi siirlerin mahlitka soylenen olmadigi hususunda ittifak ederler.”
demistir. Bir giin o kole, Ka’b’in kizina yaklast1 ve eteginin ucundan sarildi. Kiz oglani
azarlayarak dedi ki: “Efendimle beraber olup ona tutkun olmam sana yetmez mi? Ben

» 9 ifadesiyle mecazi ask icin sarf

sana bu hali kazandirdim, sen ise beni arzu ediyorsun.
ettigi soz ve siirlerinde ilahi agki dile getirmistir.

Besere duyulan sevgi her zaman miispet sonuc getirmemistir. Bazi safiler
tasavvuf yoluna girdikten sonra bir kadina veya cariyeye asik olmuslar, sahip olduklar
degerleri muhafaza edemeyip bu yoldan uzaklasmislardir. Ancak sonra daha giiclii sevk
ve istiyakla huzura geri donmiislerdir. Ariflerin sultanm1 kabul edilen Ruzbihen Bakli
(6.606/1209) Kabe’yi tavaf esnasinda bir cariyeye asik olmus; onceleri Allah agki i¢in
sarf ettigi sozleri cariye i¢in sOylemeye baslamistir. Miinafik konumuna diismemek igin,
icinde bulundugu hali etrafindaki insanlara ac¢iklamig, hirkasimi ¢ikarip sevdiginin
meclisine devam etmistir. Meclisinde velilerden birinin bulundugunu, kendisine asik
oldugunu 6grenen cariye tovbe etmis ve seyhe hizmete baglamistir. Bunun sonucunda da
seyhin ona muhabbeti gonliinden alinmistir. Baslangigta ser gibi goriinen agk, yine bir
insanin hidayeti ile sonuclanmis, bu duruma cok iiziilen miiritlerin duast onu bu
bedbahtliktan kurtalrmlstu.95

Mecazi asktan ilahi aska ge¢gmenin bir yonii de asigin masukunda fani olmasidir.
Asik ilk etapta sevdigine kavusmak icin her tiirlii fedakarhga katlanir ve tek gayesi
onunla vuslattir. Sevgi dyle bir hale gelir ki, bu noktadan sonra sevdigini unutur, askla

mesgul olmaya baslar ve agskin hazzin1 kaybetmemek i¢cin masukundan gecer. Bundan

2 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 241.

93 Attar, Tezkiretii "l-evliya, 413.

% Cami, Nefahatii’l-iins, 859-860.
%5 Cami, Nefahatii’l-iins, 401.
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sonra ilahi agka gecis baglar. Mecnun'un Leyla’da fani olup Mevla’yr bulmasi’,
Ziileyha’nin ilahi agki tattiktan sonra Yusuf’a “Seni onu tamimadan énce seviyordum.”’

demis olmas1 bu gegise bir 6rnektir.

E. Sifinin Ailesindeki Kadinlar

Miimin kandil gibidir, ¢evresini aydinlatir. Bu 6zelligi maddi ve manevi yonii ile
en giizel temsil eden Hak dostlar1 velilerdir. Ilahi feyzin yansimasinda ayna olan bu ulvi
degerlere sahip olan insanlarla her an birlikte olabilme, onunla ayn1 atmosferdeki havayi
teneffiis edebilme, feyz irmagindan goniilleri yikayabilme imkéanina sahip olanlar, aile
fertleridir. Bir kadin i¢in boyle bir aileye mensup olup velinin annesi, hanimi, kiz
kardesi ve kizi olmak Allah’mn bahsettigi biiyiik bir liituftur.”® Onlara seyhlerin
miiritlerini irsat faaliyetleri ¢cercevesinde bazi gorevler diigmiistiir. Zengi Ata ile evlenen
Anber Ana, Taptuk Emre’nin hanimi Ana Baci, Mevlana’nin hanimi Kerra Hatun, Pir
Hasan Hiisameddin Ussaki’nin hanimi Helvaci Baci gibileri miiritlerin miiskillerinin
coziilmesinde, kendilerine manevi fetihlerin acilmasinda yardimer olmuslardir.”

“Kadin Hak nurudur, sevgili degil, mahlitk degil, adeta haliktir. »100 diyen
Mevlana, Allah’in halikiyat sifatinin kadinda tecelli ettigini aciklamaktadir. Anne,
insanin yaratilisinin tecelligdhidir. Oyle bir sifat ve makam ki cennet onun ayaklar
altinda kabul edilmis, Restilullah tarafindan hiirmete en layik insan vasfi kazandirilmis,
Hak sinirlar 6lgiisiinde ona itaat Rabb’e itaat olarak kabul edilmigtir.

Tasavvufta annesine hizmeti karsiliginda biiyiikk miikafatlara nail olan zahid ve
stifilerden bahsedilmektedir. Anneye hizmeti her seyden Onde tutarak giizel insanlar
arasina katilan ilk zahid Veysel Karani’dir. O, Restlullah (s.)’in aski ile yandig halde
bakima muhta¢ olan annesine hizmet etmis, zahirde Allah Resilu (s.) ile goriigmeyip

ruhaniyetinden terbiye gormiis, ashabin bile gibta ile bakacagi menzillere ulasmistir. O

% Muhyiddin ibnii’l-Arabi, flahi Ask, cev. Mahmut Kanik, Istanbul 1993, 34.

7 Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 32.

8 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 16.

» Bardake,“Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayisiar, Insan Bilimleri Arastirmalart, Say1:13, 35.
190 Mevlana, Mesnevi, 1/115, B.2435.
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tasavvufta Uveysi mesrebinin ilk ve nezih temsilcisi olmustur.'” Muhammed Ali b.
Tirmizi’nin (6.295/888) hayat1 da Veysel Karani’nin hayati ile paralellik arz eder. O ilim
yapmak icin sefere ¢ikmak istemis, annesinin rahatsizligi ve ondan baska kimsesinin
olmayisi onu bu talepten vazgecirmistir. Bu durum onu ¢ok iizmiis, ilim 6grenmeyi cok
istemesine ragmen anneye hizmeti tercih etmesi karsiliginda Hizir (as) ona ii¢ yil ilim
ogretmis. “Bu devleti annemin rizast sayesinde buldum.” ' demistir. Gen¢ Geylani'nin
kervan1 yolda eskiya tarafindan basilmistir. Herkes degerli esyasini saklama telagina
diiserken o cete reisinin “neyin var bakalim?” sorusuna tereddiitsiiz “40 altin” cevabinm
vermistir. “Peki, sen niye gizlemedin, yalan soylemedin?” denilince, “Anneme asla
dogruluktan sasmayacagima soz vermistim.” demistir. Bu davranis {izerine
soygunculukla gecinen adam hayati tarzin1 degistirmis, Geylani'nin arkadasi ve sGfi
olmustur.103

Abdulkadir Geylani’nin halasi da saliha kadinlardandir. Anlatildigina gore
Geylan’da kuraklik olur. Halk yagmur duasma c¢ikar fakat yagmur yagmaz. Biitiin
insanlar Abdulkddir Geylani’nin halass1 Umm-i Muhammed’in (6.?) yanina gelerek
yagmur i¢in dua etmesini ister. O da ellerini kaldirip “Ya Rabbi! Ben siipiirgemi
ordiim, suyunu sen serp.” deyince bardaktan bosanircasmna yagmur yagar.'™ ibn Hafif,
tasavvufl sirlar konusunda kemale ermesini annesine bor¢lu oldugunu sdylemistir. Ziihd ve
takvasiyla dikkat ceken Fidda Hamm'® da, kocasina yol gostererek onun olgunluk
kazanmasinda pay sahibi olan kutlu kadmlardan biri olmustur. Ahmed Hadreveyh’in
(6.240/854) hanmmmu Fatima ise, muttaki kisiligiyle ve fiitiivvet anlayisiyla tasavvuf
erbabinin 6vgiisiinii kazanmistir. Nitekim fiitiivvet ehline verecegi bir davette kocasina
kopekleri de unutmamasini, onlar i¢in de bir seyler hazirlamasim tavsiye etmistir.'*

Secilmis insanlara anne olarak Ozeller sinifina dahil olan bahtiyar anneler,
iclerindeki nur kaynaklari ile yavrularim beslemis, biiylitmislerdir. Yalmz ilk dini

egitimlerinde degil, tasavvuf yolunda da ilerlemelerine etkili olmuslardir. Caginin en biiyiik

101 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1958, 228.

102 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 540.

' Helminski, Safi Kadmnlar, 121.

104 Cami, Nefahatii’I-iins, 859.

195 cami, Nefahatii’l-iins, 852.

1% Bardakei,“Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalart, Say1:13, 34.
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seyhi olarak kabul edilen Beyazid Bistami “Islerin sonuncusu bildigim is, hepsinden once
geliyormus. Bu anne rizasidir. Her neye sahip oldumsa annem sayesinde oldum” demistir.
Bir gece annesinin istegini yerine getirmek i¢in sabaha kadar beklemis, “Yillarca aradigim

sey o gece seher vakti kapidan girdi” '*" demistir.
F. Tarikatlarda Kadin

Tasavvufi diisiince Hicri ilk bes asirda dogus ve gelisimini sagladiktan sonra,
VI/XIII asirda seyhlerin manevi otoritelerinin kabulii ile tarikatlagsmaya baglamistir. Bu
asirda kurulan Naksibendiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye, Kiibreviyye ve Cestiyye gibi pek
cok tarikatin bir kismi giintimiize kadar gelebilmis, bir kism1 da diger tarikatlar icinde
erimig, tarih sahnesinden silinmistir. Bu tarikatlara mensup olanlarin kadin hakkindaki
goriigleri olumludur.

Seyhe yapilan hiirmet ve saygi kadar olmasa da, seyh hanimlar1 da hiirmet ve
saygl gormiislerdir. Seyh miiritlerin babasi, hanimi anasi sayillmistir. Miiritler 6len
seyhlerinin dul hanimi ve seyhin bosadigi kadin ile evlenmeyi sakincali gormiislerdir.
Ancak genel goriis boyle olmakla beraber seyhin hanimmi ile evlenen miiritlere
rastlanilmugtur.' %

Tarikata giren kadinlar manevi yolda mesafe aldiginda seyh tarafindan halife
veya vekil olarak gorevlendirilmektedirler. Bunlar bazen tarikata yeni giren hanimlara 4dab
ve erkan Ogreterek seyhle goriismesine vesile olabilmekte; bazen seyhle hig
gorilistirmeden tarikata kabul edebilmekte; bazen de zikir meclislerini idare edip
hanimlarin ruhi problemlerinin halledilmesinde yardimci olabilmektedirler.

Baz1 sifilerin kadin erkek iligkilerinde miitesahil olmasi, hak ve siinni olarak
kabul edilen bazi tarikatlarda kadin ve erkeklerin birlikte zikrine izin verilmesi gibi bazi
meselelerde tasavvuf, elestirilere ugramistir. Unlii siifitye Rabia’nin, Siifyan es-Sevri ile
sabaha kadar yalmiz oturup sohbet etmesi,'” Belh Emirinin kizi Fatima’'nin Beyazid

Bistami’yi ziyaretinde nikabimi acip konugmasina tepki gosteren kocast Ahmed b.

107 Attar, Tezkiretii "l-evliya, 198.
198 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 33. ]
19 Kiigiik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, 392.
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Hadreveyh’e “Sen benim tabiatima ve bedenime mahremsin;, O ise benim yoluma
mahrem. Ustelik senin bana ihtiyacin var iken onun bana ihtiyact yok.” 1o diye cevap
vermesi, Ciineyd’in hamimina, gaybet halindeki Sibli karsisinda oOrtiinmesinin
gerekmedigini soylemesi,''' Ulu Arif Celebi’nin (6.719/1319) kadin meclislerine gidip
sema etmesi ve belki cezbeye gelen kadinlarin da onunla birlikte semaya baslamalari,
Ahmed Yesevi (60.562/1166) ve Ahmed er-Rifai’nin (6.578/1183) kadin erkek beraber
zikre yumusak bakmalari, zikir cemaatinde hazir bulunan kadinlara baktig1 hatirlatilan
Evhadiiddin Kirmani (6.635/1237), Ibrahim Nasrabadi (6.367/977) gibi baz1 siifilerin
“Kadnlarla birlikte oldugum aklimdan bile gecmiyor.” 12 demeleri gibi ferdi tutumlar
hep elestirilmistir.

Anlatildig1 rivayete gore, “Horasan ve Maveraiinnehir alimleri, Ahmed
Yesevi'nin meclisinde ortiisiiz kadinlarin olup olmadigr sayiasum arastirmak igin iki
miifettis gonderirler. Bunun bir iftiradan ibaret oldugu anlasilir ama Ahmed Yesevi
onlara yine de bir ders vermek icin, ‘Sag kolunu buliig cagindan bu yana kadin uzvuna
degdirmemis bir veli’ sorar miiritlerine. Miiritlerden Celal Ata kalkar. Yesevi, ona
icinde pamuk ile atesin bulundugu bir okka verir ve Horasan-Maveraiinnehir ulemasina
yollar. Okka ac¢ildiginda pamugun yanmanus oldugu goriiliir. Hoca Ahmed Yesevi’nin
onlara mesaji sudur: Erkek ve kadin ehli Hak meclisinde birleserek beraber zikir ve
ibadette bulunsalar dahi, Hak Tedla onlarin kalbindeki her tiirlii kin ve diismanligt yok
etmeye miiktedirdir.” '

Ahmed Hadreveyh’in hanimi1 Fatima, elindeki kinayr goriip “Ey Fatima, bu da
ne?” diye soran Beyazid Bistami’ye “Simdiye kadar elimdeki kinayt gormiiyordun,
bugiin gordiin. Artik seninle sohbetimiz haram hdle geldi.” demis, bunun {iizerine
Beyazid Allah’tan; ‘Karsima cikan kadinlarla duvart nazarumda bir kil.” diye niyazda
bulundum.” '** demistir. Biitiin bunlar, sGfilerin, dinin emirlerindeki hikmeti yakalama

pesinde olduklarin1 gdstermektedir.

110 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 374.

"' Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 80.

"2 Kiiciik, “Tasavvufta Kadm”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, 393.

"3 A Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1991, 33; Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 92.
14 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 374.
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Anadolu’da tarikat seyhlerinin hamimlarina “ana-baci” denmistir. Siinni
tarikatlarda, hanimlarin erkeklerle birlikte sohbet meclislerine katilmalari, zikir, sema ve
diger tasavvufl ayinleri birlikte yiiriitmeleri caiz goriilmedigi icin ana-bacilar1 seyh ve
miirit arasinda vasita saymaktaydilar. Seyhin talimat ve uygulamalar1 ana-bacilar
vasitasiyla hanimlara intikal ettirilmistir.115

Bektasilikte diger tarikatlara nazaran kadma daha cok deger verildigi iddia
edilmistir. Kadinlar Bektasi olabilirler, ancak velisinin veya kocasinin izni olmasi
gerekmektedir. Erkeklerle aym1 mekanda olmalar1 halinde erkekler onde, kadinlar
arkada oturmuslardir. Kadinlarla erkeklerin bir arada toplandiklar1 Bektasiler arasinda
bir¢cok kadin, ilahiler yazma geleneginde yer almistir. 1987 yilinda Bektasi tarikatinda
kadin ve erkekler tarafindan yazilan ilahilerin toplandig1 Giildeste adli kitap giiniimiize
kadar gelmistir.''®

Bektasiligin ilk donemlerinde kadinin konumu diger tarikatlardan farkli degildir. Bu
tarikatin kendine 0zgii farkli degerleri vardir. Bektasilikte bosanma yok gibidir. Kadin
zina ettiginde, ozellikle siinni bir erkekle yapmissa kesinlikle affedilmez, oOldiiriiliir.
Ancak abdallar i¢in zina s6z konusu degildir, iffet ve namus bunlarda son derece genistir.
Kag-go¢ meselesi de siinni erkekler icin séz konusu olmustur.'"’

Kadin-erkek bir arada zikre tamamen olumlu bakan tarikatlar, heterodoks
sayllmistir. Hoca Ahmed Yesevi yolunun takipcisi olarak Anadolu’ya gelen Haci
Bektas-1 Veli’ye (6.669/1271) nispet edilen siinni bir tarikat olan Bektasilik, kimilerine
gore baslangictan beri heterodokstur, kimilerine gore de daha sonralan tarikatta ikinci
pir olarak kabul edilen Balim Sultan (6.922/1516) tarafindan siinni c¢izgisinden
cikarilmustir.''™® Balim Sultan’dan sonra ehl-i siinnet cizgisinden kaymaya baslayan
Bektasilikte, ozellikle bu donemden sonra, kadinl erkekli, ickili ayinler diizenlenmis,

kadinla erkegin birbirinden farkli olmadig1 savunulmustur. Ancak Bektasi gelenegini

15 Bardakei, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalars, Say1:13, 35.

"6 Helminski, Sifi Kadnlar, 28.

""" Besim, Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, sad: Vedat Atilla, istanbul 1991, 4-21

"8 Bu konuda toplu bir degerlendirme i¢in bkz. Ahmed Yasar Ocak, Tiirk Safiligine Bakislar, istanbul 1996.
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stinni ¢izgide muhafaza eden ve giiniimiize kadar yasatabilen Bektasiler de vardir.'"’ Bazi
Bektasi babalar1 miicerretlik hayati tercih etmis, kadina hos bakmamaislardir.
Bektasilikteki cem ayinlerinde kadin-erkegin bir arada olmasi, kadinlarin
tarikattan olanlara ve ihvana karsi ortiinme zorunlulugu icinde bulunmamalari, bazi
Bektasi babalarinin da tarikata giren miirideleri ile tomruk vurduklari, yani onlarla yatip
kalktiklar1 ve mum sondiirme Aadetini gerceklestirdikleri bildirilmektedir.
Bununla beraber tasavvuf ve tarikat adi altinda degil, Islam'a, Islam dis1 kiiltiirlere de
ters gelebilecek faaliyetler gerceklestirilmistir. Omer Nesefi, Mendzilii'l-Mutasavvifa adh

120" Biitiin bunlar bir ilim dali olarak

eserinde boyle sapik ziimrelerden bahsetmektedir.
tasavvufu hig ilgilendirmez; Zira bu tarikat, sadece bu acidan degil bircok agidan Islam
dis1 akide ve pratiklere yer verdigi icin dislanmis “Sonradan Islam disina ¢ikan
tarikatlar” grubu igine girmistir. Ama bu, biitiin Bektasilere mal edilemez. Zira bu
tarikatta iffet ve namusu her seyden 6nde tutanlarin var oldugu bildirilmektedir.
Bektasiyye kiiltiirii ile ortak nesveye sahip olan Ahilikte kadinin durumunu ele
alacak olursak, bu akimin kadin kolu niteligindeki “Baciyan-1 Rum” veya “Anadolu
Bacilar1” ise Ahi Evren’in esi Fatma Baci (Kadin Ana, Kadincik, Hatun Ana) nin
onderliginde olusmustur.121 Bacilar, kadin el sanatlarin1 icra eden kadinlar arasi bir
sanatkarlar organizasyonudur. Bir ¢ok sosyal, siyasal ve ticari faaliyetleri de bulunan bu
teskilatin {iyesi olan kadin ve kizlar erkeklerle birlikte zikir, sema ve sohbet
meclislerinde bulunuyorlardi.'? XVIL vyiizyilda Bosna'da "Giilbacilar" adi altinda
teskilatlanan hanmimlar da Bosna'min cesitli sehirlerine dagilmislar ve II. Diinya

savasina kadar etkinliklerini siird'L'lrm'L'lslerdir.123

Bu miiesseselerden anlasilan o ki,
tarikat ehli hamimlar sadece ibadet ve nefs terbiyesi ile mesgul olmamislar, sosyal
aktivitede de bulunup, irsat gorevini sistemli bir sekilde yapmaya caligsmislardir.

Yine mutasavvif hanimlara ait sosyal hizmetler de veren bir miiessese de Bagdat'ta

Ebii'l-berekat'in kizi Zeynep admna insa edilen tekkedir. Buranin saliha hanimlarin

"9 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 95.

20 Uludag, Sifi Goziiyle Kadn, 97.

121 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Baciyan-1 Rum, Konya 1994, 5-11, 56-57; Bardakgi, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde
Kadm”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalart, 35.

122 Bayram, Fatma Bact ve Baciyan-1 Rum, 5-11, 56-57.

123 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadimn, 36.
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ibadetle mesgul olduklart bir yer oldugu, ayni zamanda bosanmis ve terkedilmis
kadnlarin tekrar evlenene kadar burada misafir edildikleri bildirilmektedir."**

Horasan sifileri arasinda yayilan baglangicta hosgorii, kusurlar1 affetme,
fedakarlik, comertlik vb. esaslar iizerine kurulan ve zamanla iktisadi hayati
yonlendiren bir diisiince ve yasama sistemi haline gelerek miiesseselesen Fiitiivvet,
kadina sicak bakmaz. Burgazi'nin Fiitiivvetnamesi'nde “Ahi gerektir ki tarik-i diinya
ola, arzularim terk ede, evlenmeye.” '*> Ancak boyle bir ibare tavsiye mahiyetindedir.
Fiitiivvet ehlinin genelinin evli, pek ¢ok azinin bekar olmasi bunu gostermektedir.

Ibn Arabi (6.638/1240) ise, insanin yaratilisgindan hareketle Adem’in Allah’in
sureti lizere yaratildig: icin Allah’la aralarinda muhabbetin oldugunu sdyledikten sonra:
“...Badehii onun i¢in onun sureti {izere sahs-1 ahar1 miistak kildi; kadin tesmiye eyledi.
Onun sureti lizere zahir oldu. Boyle olunca ona miistak oldu. Bu bir seyin kendi nefsine
istiyakidir. Ve kadinda ona miistak oldu. Bu da bir seyin vatanina istiyakidir. Imdi ona
kadin sevdirildi. Zira Allah Teéla kendi sureti iizere halk ettigi kimseye muhabbet etti.
Boyle olunca ‘Hak, Racul ve Kadin’ olarak selase zahir oldu. Imdi Racul, kadinin aslina
olan istiyaki kabilinden olarak kendi asli olan Rabbine miistak oldu. Su halde Allah
Teala kendi sureti iizerine olan kimseyi sevdigi gibi, Rabbi ona nisay1 sevdirdi...”"%
Hatta Ibn Arabi’ye gore “velirricali aleyhinne deraceh” ayetinde iistiinliik, erkegin,
dogrudan Hakk’1n sureti iizere yaratilmasindandir'?’ veya kadindan dnce yaratildig icin
Allah’1 kadindan 6nce tanima sansi elde etmesindendir.'?®

Molla Cami de kadin sifileri incelemeye basladigi boliimde soyle bir soz
nakletmekten kendini alamamustir: “Erkeklerin kadinlara iistiinliigii olsaydi, semse
(giinese) miiennes, kamere (aya) miizekker demek ayip olurdu. Miizekkerlikte erkeklerde
bir iistiinliik degildir.”"* diyerek miiennesligin alcaltict bir sifat olmaktan ne kadar uzak

oldugunu anlatmak istemistir.

124 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 109.

125 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 36.

126 Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, serh: Ahmet Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali ve
Selguk Eraydin, istanbul 1989, TV/338.

127 Tonu’1-Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, IV/352.

128 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 65.

129 cami, Nefahatii’l-iins, 844.
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Naksibendilikte seyri siilikun baslangicinda miiritlere kadindan uzak durmasi
tavsiye edilmistir."”® Genel bir evlilik yasagmin bulunmamasi, kadmlarin zikir
meclislerine katilip kendilerine ait yerlerde hatme-i haceyi dinlemeleri; her donemde Naksi
miiritlerinin varlig1 Naksiligin kadina sicak baktigin1 gostermektedir.

Mevlevilikte oldugu gibi Cerrahilik'te de halifelik yapan hanmimlar vardir. Fatma
Miikerrem Muhabbetullah, Emine Binnaz Tevhide, Emine Nimet Baci bunlardandir.
Hatice Hatun Baci her yil 15 Agustos'ta Istanbul'daki seyhlerin hamimlari ile birlikte
Kagithane'deki cadirinda ziyafet vermis, sohbet meclislerinin kurulmasina vesile
olmuslardir."!

Ken'an Rifal de kadin icin; “Asirlar boyunca kadin icin neler soylendi, neler
vazildi, ne kanli maceralara girisildi. Onun adr kdh hudutsuz ihtiraslara vasita edildi,
kah faziletin eline bir bayrak olarak verildi. Fakat Islami tasavvuf kadar hicbir zihniyet,
hicbir felsefe ona baha bicemedi, hakiki mevkiini veremedi.” 132 demistir.

Halvetiyye ve Celvetiyye tekkelerinde kadinlara mahsus boliimlerin var
olmasi, kadinlarin tekkelere gelip zikir meclislerini seyrettiklerini gostermektedir. Ayrica
kadinlar sadece dinleme ve izleme durumunda kalmamus, tarikatta aktif rol almuslardir.
Seyyid Hasan Ussaki'nin haniminin esinin kabz halini yasayan miiritlerine helva pisirdigi,
bu helvay1 yiyen miiritlerin kabz hallerinin gectigi bildirilmektedir. Helvac1 Baci lakabi
ile anilan bu giizide insanin Kasimpasa'daki tiirbesi bugiin ziyaret edilen yerlerdendir.'*
Bu giin hala canliligim1 muhafaza eden, manevi ikliminden insanlarin hayat bulmalarini,
olii kalplerinin dirilmelerini saglayan pek cok dergdh ve tekke, yerli veya yabanci
miiritlerin akinina ugramaktadir.

Ancak unutulmamalidir ki tasavvuf, herhangi bir zaman diliminde, insanin
icinde bulundugu halle ilgilidir. Bu durumda herkes icin bir fetva statiisiinde olmaktan

uzaktir. Aslinda tasavvufun anlasilmayan yonlerinden biri, iste bu siibjektifligidir.

0 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 93.

B Uludag, Safi Goziiyle Kadn, 102.

132 http:/www.semazen.net/, 14.01.2006, 13.30.
133 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 122
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G. Kadinin Seyh Olabilme Meselesi

Erkeklerin kadinlardan {istiin olduklarin1 diisiinen bazi mutasavviflar,
kadinlarin akillarinin eksik oldugunu, ulasilmasi gereken menzillere ulasmalarinin
miimkiin olamayacagin1 savunmuslardir. Bu fikri savunan sifiler azinliktadir, iddia
edilen bu fikrin gecerlilik payi olsa idi, tasavvuf tarihinde meshur seyhleri irsat edebilir
konumdaki ermis hanimlara rastlanilamazdi. Kabul edilmesi gereken bir husus vardir ki, o
da seyri ilallah akil isi degil, goniil isidir. Sayet manevi yolculukta gecerli olan akil
olsaydi Mevlana, Gazali, Abdulkadir Geylani, Abdulhdlik Gucduvani, Bahauddin
Naksibend ve daha nice meshur siifiler, sahip olduklart akil ve ilimle Allah bulur; zahiri
ilme vakif olduklart halde tasavvuf yoluna gerek duymazlardi.

Akil Allah't arattirir, ilim yaklastirir, ask buldurur. Allah'a giden yol goniil
merkezli olduguna gore kadinlarin bu yolda basarisiz olabilecegi iddias1 gegersiz
olmaktadir. Zira kadinlarin yapisi ilahi hakikatleri ve sirlar1 kavramaya daha miisait; goniil
zenginligini saglayan ask, sevk, vecd, sezgi ve ilham gibi nitelikler kadinlarda daha
gﬁglﬁdﬁr.134

Ibn Arabi miirsitleri arasinda yash ve ermis bir hamim olan Fatma bint Miisenna’y1
da sayar. Manevi terbiyesinde nemli bir yeri olan bu hanima uzun siire hizmet eden Ibn
Arabi, pek cok kerametlerine ve kesflerine sahit olmus ve onun hakkinda “Doksan yasinda
oldugu halde yiizii o kadar giizel ve sirin idi ki, bakmaktan hayd ederdim. Gorenler onu
on dort yasinda zannederlerdi. Hak Tedld ile arasinda acayip bir hal vardi. Hizmetinde
bulunanlar arasinda o beni tercih eder ve hakkimda soyle derdi: “Filan kimse gibisini
hi¢ gormedim. Ne zaman yanmima gelse, biitiiniiyle gelir, disarida hi¢cbir sey birakmaz.
Ne zaman yamimdan ayrilacak olsa, biitiiniiyle gider ve oniimde hicbir sey
birakmaz.”'* demistir.

Feyz ve himmetlerinden nasibdar olmak icin ziyaret edilen tiirbelerde genellikle
erkek velilerin medfun oldugu bilinmektedir. Halbuki Tiirkiye, Kuzey Afrika,

Iran ve Pakistan'da kadinlar icin de yaptirilan sade goriiniimlii pek ¢ok tiirbe mevcuttur.

134 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadmn, 21.
135 cami, Nefahatii’l-iins, 860.
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Erdemiyle ve dindarlig: ile in salmis Hz. Hasan'in torunu Seyyide Nefise ile
Seyyide Zeynep'in Kahire'deki tiirbeleri, Sekizinci Sii Imami Ali Riza'min kiz kardesi
Fatma’nin Kum'daki tiirbesi,"*® en ¢ok ziyaret edilen yerlerdendir.

Cihad i¢in Kibris'a kadar gelen, burada sehit diisen sahabe Ubayde b. Samit’in
hamimi Ummii Haram'in Larnaka'daki tiirbesi ve Aise-i Mennubiye'nin Tunus'taki
tiirbesi de ziyaret edilip, ruhaniyetlerinden feyz alinmaktadir."”’

Kadiri seyhesi olan Dara Sukuh'un kiz kardesi Cihanara ve onun manevi
terbiyecisi Miyan Mir'in kiz kardesi Bibi Cemal Hatun Kadiriligin ileri
gelenlerindendir ve Kadiri mesayihleri ile birlikte ziyaret edilmektedirler.'*®

Misir’da bazi tekkeler kadin seyhler tarafindan yonetilir, vefat eden seyhe tekke
yanina defnedilir, daha sonra kabri ziyaret edilirdi. Hurris Tekkesi, Bint Ta¢ Tekkesi,
Nuri Tekkesi bunlardandir.'”

Anadolu'nun ¢esitli yerlerinde de kadin tiirbeleri mevcuttur. Seyhlere ait pek
cok tiirbede seyhin hanimi ve kizlar1 da medfundur. Bazi tarikat ehli hanimlar
O0lmeden Once seyhlerinin tiirbelerine gomiilmek istediklerini vasiyet etmislerdir.
Bugiin seyhlerle beraber bu hanimlar da ziyaret edilmektedirler.

Niksar’da Ahmed Merendi tarafindan 1219°da yaptirilan Kirk-Kizlar
(Kirk Bakire) tiirbesi ile Sind’de kendilerine saldiran askerlerden kacarken yerin
yarilmasi ile sir olan yedi bakire i¢in yaptirilan Heft-Afife tiirbesi ermis hanimlar i¢in
yaptirilanlardandir."*® Erzurum’un Hasan Basfi mahallesinde harabe haline gelmis,
Rabiatii’l-Adeviyye tiirbesi olarak bilinen yatir vardir. Edirne'de de ozellikle askerlerin
ilgi gosterdigi, sik sik ziyaret edilen veli bir kiza ait tiirbe mevcuttur.'"*' Islim aleminde
kadinlar i¢in yapilan tiirbelerin en gorkemlisi, mimari acidan en muhtesem ve muazzami
Tac Mabhal tiirbesidir. Tiirbelerde medfun olan ister kadin olsun ister erkek olsun hig

siiphesiz bu mekanlari en ¢ok ziyaret eden, ragbet gosteren hanimlardir.

%6 Uludag, Safi Goziiyle Kadn, 110.
137 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 44.
8 Uludag, Safi Goziiyle Kadn, 111.
% Uludag, Safi Goziiyle Kadn, 110.
140 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 45.
! Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 111.
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H. Siafi Kadin Menkibeleri

[lim ve tasavvuf erbabi kadinin veli derecesine ulasip kesf ve keramet sahibi
olabilecekleri hususunda fikir birligi i¢indedirler. Tasavvufi eserlerde kerametleri
ve yasadiklar1 haller ile biitiin insanlifa ornek olabilecek vasiflar1 sergileyen
veliyelerin menkibeleri nakledilmektedir. Giiniimiize kadar efsaneleserek gelen bu
menkibelerden biri Magribli Lala Mimunah'a aittir. Zenci bir kadin olan Mimunah, bir
gemi kaptanindan kendisine namaz surelerini 6gretmesini istemisti. Kaptan gerekli
sureleri ona 6gretmis, bir siire sonra gemi hareket etmisti. Zenci kadin 6gretilen sureleri
tam kavrayamamis, tekrar sormak i¢in hareket halindeki geminin arkasindan su
tizerinden kosmaya baslamis, kendisindeki bu hali farkedince duasi su olmustu;
“Mimumah Allah"t biliyor. Allah da onu.”"*

Ayrica agzindan Hakk’in rizasina muhalif s6z ¢ikmasindan korktugu icin,
sadece Kur'an lafizlartyla konusan, miraca yiikselip hakikat alemini miisahede

14
eden, 3

Allah'im cemal-i pakini temasa eden ve idrakleri ve kurbiyetleri ile erkeklerin
dikkatini man4 aleminin engin ufuklarina ceken sifiyelerden bahsedilmektedir.'*

“Kim bu kapiyt durmadan calarsa bir giin bu kapt acilir.” diyen Salih el-Miirri’e,
Rabia; “Oyle soyleme bu kapt ne zaman kapandi ki acilsin.” deyince, Salih el-Miirri
“Sasilacak sey, adam cahil ama zayif kadin bilgili.” demekten kendini a‘damanns‘ur.145
Rabia bir giin “Ne kadar dertliyim.” diyen Siifyan-1 Sevii’ye: “Oyle soyleme, ne kadar
dertsizim de.” demis ve eklemisti: “Eger sen gercekten dertli olsaydin nefes bile
alamazdin.”"*°

Kanaat ehli ermis hanimlar, cok zor sartlarda hayat siirmelerine ragmen,
durumlarindan hi¢ bir zaman sikdyetci olmamislar, kendilerine yardimci olmak
isteyenlere de firsat vermemislerdir. Siifyan Sevri, Malik b. Dinar (6.131/748), Ziinntin Misri

(0.245/859) ihtiyac sahibi olan zahide hanmimlara, ihtiyaglarin1 giderebilecek careler

142 Helminski, Safi Kadmnlar, 128.

'3 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 85.

144 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 27.

145 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 119.

146 B]-Isfahani, Sahabe’den Giintimiize Allah Dostlar1, V/452.
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Oonermisler, bu oneriler karsisinda zahide hanimlarin tavri Allah'tan baska hi¢ kimseden
bir sey kabul etmemek olmustur.'"’

Fudayl b. Iyaz yashi Savane’yi ziyarete gitmis ve kendisine dua etmesini
istemistir. Savane; “Ya Fudayl! Dua etmem halinde, bu duamin kabul olmasum saglayacak
Allah ile aranda bir amelin var ni?” sorusunu sorunca Fudayl bir nara atmis ve yere
ylgllmlstlr.148

Kadin konusunda en olumlu fikirleri one siiren ve bu fikri ile de kendisinden
sonra yasayan bazi tasavvuf ehlini etkileyen Ibn Arabi'dir. Manevi terbiyesinde
miirside hanimlarin da 6nemli bir yeri oldugunu bildiren ibn Arabi, insan olmalar
itibariyle kadin ve erkegin esit durumda olduklarin1 belirtmis ve kadinla ilgili ayet ve
hadislere farkli yorumlar getirerek, kadina bakis acisim1 miispet yonde etkilemistir. ibn
Arabi, Terciimdnii'l-Egvak adin1 verdigi siirlerinde de nizama ait giizellikleri, ilahi

hakikatleri ve manevi degerleri kadin imgesi ile tasvir etmeye ga11§m1§t1r.149

II1. Islam ve Tasavvuf Onderi Kadinlar

Tasavvuf ilk donem hareketlerinde kadin ve erkek dervisler arasinda pek fazla
ayrim gozetilmemistir. Erkek miiritleri olan kadin dervisler, tasavvufta fikri degismeye
katkida bulunmuslar, genel tasavvuf sorunlarinin yaninda kendileri hakkinda da farkli
fikirler getirmislerdir. Ikinci hicri asirdan itibaren kendilerine has tekke ve zaviyeleri
olan, seyhlere miirit olup tekke miidavimleri arasina giren ve hatta daha sonralari
(6rnegin Mevlevilikte) halife olan kadinlara rastlamlmlstlr.15 0

Stfilerden birine “Abdal kactir?” diye sormuslar, “Kirk nefstir.” demis. “ Nigin
kirk erdir demiyorsun?” dediklerinde “Iclerinde hammlar da var (da ondan). »i31

demigstir. Allah, nefisleriyle maddi varliklarim1 yok edenlere seslenmistir. Bu seslenis

ister vahiy gibi ruha ilham suretiyle, ister bir nebisi veya velisi vasitasiyla olsun, onlara

147 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, s.23.

198 Cami, Nefahatii’l-iins, 847.

' Uludag, Safi Goziiyle Kadn, 72.

150 Kiigiik, “Tasavvufta Kadm”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, 390.

15 cami, Nefahatii’l-iins, 844.

38



buyurur ki; “Benim yolumda mecazi varliklarindan gecip hakikatin sehrine adim atan
dostlarum, siz benim yakinlarimsiniz. Sizler, daha insan viicudunda iken bana bu kadar
yvakin oldunuz; benimle baki olup geri doniin ve size yaklasan kullarimi uyandirin.
Onlara bana varmamin, bana kavusmanmin yollarini gosterin. »152 By konuda Allah,
secimini yaparken, kadin ya da erkek diye ayirt etmemistir. Stfilerden biri soyle
demistir:

Dedigim gibi olursa (eger) kadinlar

Rical iistiine fazlinda ne siiphe var?

Miizekkerlik, degildir ay icin iftihar

Miienneslikten dolay: giinese de gelmez ar.!s

Tasavvuf ilk kaynagimi Hz. Muhammed (s.) ve Kur’an’dan aldigindan, o
donemin takva sahibi kadinlarinin 6nde gelenlerinden Hatice (r.), Fatima (r.) ve Aise (r.)

[P

kendilerini besleyen ve biiyiiten bu ortamda, “stf1” terimi kullanilmaya baslamadan ¢ok

once yasamis olmalarina ragmen onlari ilk sifi kadinlar olarak nitelendirebiliriz.
A. Hz. Hatice

Hatice bin Hiiveylid (554/619), Mekke’de, “Afife” (¢cok iffetli) “Tahire” (cok
namuslu, cok temiz, katiksiz, saf insan) lakaplart ile s6hret bulmustur. Kendisi son

derece diiriist, giivenilir ve manevi derinligi olan bir kadmdir.'>*

Hatice (r.)’un babasi,
Hiiveylid b. Esed; annesi, Fatima bintii Zaid’dir. Miiminlerin annesi Hatice (r.), en soylu
en koklii Arap ailelerine mensup bir anne ve babanin cocugudur.'> Hatice (r.)'nin baba
tarafindan soyu Kusay'da Peygamberimiz (s.)’in baba tarafindan soyu ile birlestigi gibi,
annesi tarafindan da soyu yine Peygamberimiz(s.)’in baba tarafindan dedesi olan
Liiey’de birlesmektedir.'”® Hatice (r.), miras ve terbiye acisindan dini bir gelenegin
varisidir. Babasi Hiiveylid, Haceru’l Esved’i Yemen’e gotiirmek isteyen Tabbe adindaki

zalime tek basina karsi ¢ikmis, Haceru’l Esved’i tavaf etmeye verdigi dnemden dolay1

152 Helminski, Sifi Kadnlar, 13.

153 Cami, Nefahatii’l-Uns, 5.844.

154 el-Isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlary, T/121.

155 Tevfik Ebu Ilm, Hz. Fatima, ¢ev. Burhan Basak, Istanbul 1998, 11.
156 http:/www.enfal.de/ecdad54, 14.01.2006, 13.45.
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onunla catismig, dini ibadet ve kutsal degerlerini savunmak icin tek basina karsi
koymaktan korkmamugtir. Hatice (r.)’un amcasinin oglu Varaka bin Nevfel, zamanim
Hiristiyanlik ve Yahudilikle ilgili kitaplari okuma ve incelemekle gecirmis, bu caba
sonucu putperestlikten uzaklasmig, kainatin hakikatlerini diisiinmeye yonelmistir.
Gortiliiyor ki bunlar, Hatice (r.)’un ailesinde dini fitrat ve dine bagliligin varligina birer
ornektir.'’

Hatice (r.), ticaretle ugrasan zengin, haysiyetli, serefli bir kadindir. islam’la
sereflenmeden Once de o giiniin Arap toplumundaki kadinlar arasinda farkli bir konuma
sahiptir. Bu, Hatice (r.)’un kisiligiyle alakali oldugu kadar, aile asaletinin 6nemli oldugu
toplumsal dokunun da ona kazandirdig1 bir ayricaliktir. Kadinlarin hor gortildiigii bir
toplumda, ticaretle ugrasmasi, kadinlik konumunu sabitleyen gelenegi delen bir
etkinliktir."™®

Ucretle tuttugu adamlarla Sam’a ticaret kervanlar diizenleyen Hatice (r.),
Muhammed (s.)’in dogru sozlii, giizel ahldkli ve son derece kendisine giivenilen bir
insan oldugunu Ogrenince, ona ticaret ortaklifi Onermistir. Muhammed (s.), Hatice
(r.)'un bu teklifini kabul etmis, Hatice (r.) onun baskanliginda bir ticaret kervanini Sam'a
gondermistir. Ayn1 zamanda kolesi Meysere’yi de onunla beraber gondermis, Meysere,
yolculuk sirasinda Muhammed (s.)’de olaganiistii hallere sahit olmustur. Hatice (r.) bu
ticaret kervanindan cok memnun olmus, daha Once gonderdigi ticaret kervanlarina
nazaran, bu sefer daha fazla kar elde etmistir. Hz. Peygamber (s.) hakkinda Meysere'yi
de dinleyince, ona olan itimadi ve sevgisi daha da artmis, anlastiklar {icretten fazlasini
vermis ve Muhammed (s.)’e evlenme teklifinde bulunmustur. Hz. Peygamber (s.)
durumu amcas1 Ebu Talib'e anlatmis, Ebu Talib Hatice (r.)'u Muhammed (s.) i¢in
istemistir. Diiglinleri o zamanin orf ve adetlerine gore, Hatice (r.)'un evinde yapilmistir.
Diigiinde EbGi Talib ve Hatice (r.)'un amcast Amr b. Esed konusmalarinda hikmetli
ifadelerde bulunmus ve evlenecekler hakkinda giizel seyler sOylemislerdir. O zaman,

Muhammed (s.) 25 ve Hatice (r.) 40 yasinda idiler. Aralarinda 15 yas fark vardi."

"7 Tevfik Ebu {lm, Hz. Fatima, 12-13.
'8 Halime Kokge, “Geemis ve Gelecek Arasinda Hz. Hatice”, Kadin Oradayds, Istanbul 2004, 157.
159 Kokee, Kadin Oradaydt, 163.
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Hatice (r.), Peygamberimizin peygamberliginin ilk yillarinda, toplumda bir¢ok
kisi kendisine karsiyken Peygamberimizin yaninda cesurca yer almistir. O her zaman
Hz. Muhammed’in hayat arkadasi ve en giivendigi kisi olmus ve yeni filizlenen bu inang
yolunda kendilerini destekleyen tiim insanlara kucagini agmis ve dayanak olmustur.'®

Hz. Hatice gibi zengin, bolluk igerisindeki ve nazli yetistirilmis bir kadinin tam
bir sadakat ve istekle biitiin rahatsizliklara katlanmas1 ve sasali yasantisin1 bir kenara
birakmasi seklindeki fedakarlik 6rnegini sergileyebilecek baska bir kadina kesinlikle
rastlanamaz. Hatice (r.)’un biitiin cabasi hassas ve iiziintiili anlarda esinin yaninda
olmak, her tiirlii eziyet, hakaret, iskence ve darliklara sabretmek ve Hakk’a davet
vazifesini yerine getirme yolunda ona yardimci olmak seklindedir.161 Hatice (r.), Allah'in
selamina ve Restlullah (s.)'in Ovgiisiine nail olacak derecede faziletli ve serefli bir
kadindir. O, imanda, sabirda, iffette, giizel ahlakta, kisacas1 her yonii ile 6rnek olan bir
kadindir. Muhammed (s.): “Erkeklerden pek coklari kemale ermistir. Kadinlardan ise,
Imran'in kizi Meryem, Firavun'un karist Asiye, Huveylid'in kizi Hatice ve Muhammed'in
kizi Fanma'dan baska kimse kemdle ermemistir. Hz. Aise'nin kadinlara iistiinliigii,
tiridin diger yiyeceklere iistiinliigii gibidir.”'*? buyurmustur.

Muhammed (s.), Hatice (r.)’a ¢ok deger verirdi. Aise (r.) sdyle anlatiyor:
“Resiilullah’in  hamimlarindan  hicbirine Hatice’ye karst duydugum kiskanglig
duymadim. Halbuki onu hi¢ gormiigliigiim de yoktur. Ancak Resilullah onun yadimi ¢ok
vapardi. Ne zaman bir koyun kesip parcalara ayirsa, Hatice’'nin dostlarina da
gonderirdi. Bazen ona: ‘Sanki diinyada Hatice’den baska kadin yok!’ derdim de bana:
‘Onun gibisi var miydi? O soyleydi, o boyleydi...! Benim ¢ocuklarim ondan oldu!’ diye
karsulik verirdi. Bunun iizerine icimden derdim ki: ‘Bir daha Hatice hakkinda kotii soz
soylemeyecegim.’ Aise (r.) devamla der ki: “Resilullah, Hatice nin vefatindan ii¢ yil

. . 163
sonra benimle evlendi.”

10 Helminski, Sifi Kadnlar, 40.

161 e]-Isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlar, 11/121; Ebu ilm, Hz. Fanima, 19.

'2 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri, ¢ev. Abdullah Feyzi Kocaer, istanbul 2004,
Peygamberler boliimii, 11/1424, 495; 11/1428, 496.

163 Buhari, Sahih-i Buhdri, Menakibu'l-ensar, 11/1571, 546.
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Zikredilen hadis-i seriflerden de anlasildigi iizere, Hatice (r.) validemizin,
evlenmeden Onceki {iistiiliigii, fazileti, Kéinatin Efendisi ile evlendikten sonra artarak
devam etmis, her iki cihanda da seckin kadinlar arasinda yerini almistir. Hatice’nin giicii
elbette ki imanindandir ve Peygamberimizin soziiyle sabitlendigi gibi Islam iimmetinin
en hayirl kadinidir. Onun imaninin tescili, sozleri ve fiilleridir.

Cogalmakta olan miisliiman topluluguna karsi1 olanlarin eziyetleri ve zuliimleri
Hatice’yi yipratmis ve 619 yilinda, tam hicret i¢in izin geldigi zamanda, 65 yasindayken
hayatim1 kaybetmistir. Allah’in rizasini, yuvasinin mutlulugunu, diinya ve ahiretin huzur
ve saadetini diisiinen biitiin anneler i¢in en giizel 6rnegi teskil eden Hatice, niibiivvetin
onuncu yilinda, Ramazan ayinda vefat etmis ve Mekke’deki Hacun kabristanina
defnedilmistir. Hatice annemizin her ikisi de ¢ocukken 6len Kasim ve Abdullah adli iki

ogullart; Zeynep, Rukiye, Ummiigiilsiim ve Fatima adinda dort kizlar1 olmustur.'®*

B. Hz. Fatima

Hz. Fatima, 20 Cemaziyelahir rivayetlere gore M.605 ya da M.609 yilinda Cuma
giini Mekke’de diinyaya gozlerini agmustir. Bu olay, Peygamber (s.)’e risaletin
gelmesinden bes yil Once gerceklesmistir. Fatima’min dogumu yaklastifinda
Peygamberimiz Hatice’ye ¢ocuklarinin kiz olacagini, Hak Teala’nin neslinin devamini
bu kiz vasitasiyla takdir ettigini; Islim {immetinin imamlari, 6nderleri ve Allah’in
yeryliziindeki halifelerin hepsinin onun neslinden kararlastirdigini miijdelemistir. Bu
olaydan ¢ok ge¢meden Hatice’nin pak ve kutlu kiz1 diinyaya gozlerini agcmistir. Fatima
annesinden dogdugu an, kendisinden bir nur yayilmaya baslamis, bu 151k Mekke’nin
biitiin evlerinde parlamustir.'®

Fatima (r.), niibiivvet ve risalet evinde yetismis, babasindan ilim ve magfiret
O0grenmistir. Peygamberimiz onun terbiyesine ve yetismesinde azami dikkat gostermis,

ilim ve din bilgileriyle donanmasin1 saglamis ve ona nebevi hidayet ve dogru yolda

rehberlik yapmistir. Fatima’nin varligi halka sefkat, iffet, yiicelik, temizlik, zeka, idrak

164 Helminski, Saff Kadnlar, 41.
165 Ebu {lm, Hz. Fatima, 34.
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ve bir kadinin ulasabilecegi bilgiden olusan bir hazine, kemal ve giizelligin en iistiin
ornegi olmustur. 166

Fatima (r.), etkisi Asr-1 Saadet’ten giiniimiize kadar siiregelen ilk temel taslardan
biridir. O, Restilullah’in kizi, Ali (r.)’un esi, Hasan ve Hiiseyin (r.)’'un annesidir.
Peygamberimiz, Fatima’y1 kastederek “Babasinin annesi” demistir.'®’

Hadis ve rivayetlerden anlasildigina gore Fatima, siirekli nefsini tezkiye ve
kemale ulastirma cabasi i¢inde olmus ve hi¢cbir zaman kendisi ve ailesiyle ilgili olmayan
seylere karismamus, bir sey hakkinda kendisine sorulmadigi miiddetce cevap vermemis
ve zaruret disinda konugsmamistir. Fatima’nin Kur’an-1 Kerim ayetlerine dayanarak Ebu
Bekir (r.) ile girdigi tartismalar onun Kur’an ayetlerine tamamen vakif oldugu ve her
konuya uygun olarak ayetleri delil gosterdigi gercegini ortaya koymaktadir.'®®

Fatima (r.) evlendiginde ¢eyizi kadife bir ortii, i¢ine hurma lifi doldurulmus deri
bir yastik, 1ki el degirmeni ve deriden yapilmis iki su kabindan ibarettir.
Peygamberimizin egitimiyle yetismis Fatima, babasi gibi sade ve miitevazi bir hayat
sﬁrmﬁstﬁr.169 Fatima, zamaninin biiyiik bir kismin1 namaz kilarak, ibadet ederek, Kuran
okuyarak, oruc tutarak ve genislemekte olan Miisliiman topluluguna hizmet ederek
geg;irmistir.170 Peygamber'in kizi Fatima comertligin ve benzersiz yoksul sevgisinin
zirvelesen kadin 6rnegi olarak heniiz unutulabilecek kadar gecmiste degildir. Hasan (r.)
ve Hiiseyin (r.)'un mukaddes anneleri olarak Isldm toplumunda yiiksek hatiras1 canli
olarak duran sonsuz bir ilham kaynagidir.

Fatima, zahiri giizelligin yan1 sira ruh inceligine, biiyiik bir tahammiil ve
yumusak huya sahipti. Sabirli, metin ve agirbagl, vakar sahibi bir kadindi, kararlilik,
iffet ve takva ornegiydi. Dili haktan baska bir sey soylemez, hi¢ kimseyi kotiiliikle yad
etmezdi. Agz1 giybet, cekistirme ve dedikodu ile hi¢ bir zaman kirlenmedi. Kalbi sirlar

hazinesiydi, ahdine sikica bagh idi. Kétiilerin yaptiklarini affetmekten mutlu olurdu.

166 Ebu ilm, Hz. Fatima, 35.

17 Ebu ilm, Hz. Fatuma, 7-8.

188 Ebu ilm, Hz. Fatima, 36.

19 Fatma Siizer, “Merhametin Besigi: Hz. Fatima”, Kadin Oradaydi, 279.
170 Helminski, Saff Kadnlar, 42.
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Bazilarmin kotii tavrt ve hatalarint gérmezlikten geldigi, kotiiliiklerine tahammiil ve

bagislama ile karsilik verdigi cokca gbriilmiistﬁr.m
C. Hz. Aise

Hz. Peygamber (s.)’e ilk inananlardan Ebu Bekir (r.) ve Ummii Ruman (r.)
ciftinin kiz1 olan Aise, risaletin ilk yillarinda Mekke’de diinyaya gelmistir. Akli ermeye
basladig1 cocuklugunun erken yillarindan itibaren kendisini dindar bir ailenin icerisinde
bulmustur. [Ikégrenimini Mekke’ nin en kiiltiirlii insanlarindan sayilan babasi ile onun en
yakin dostu olan ve hemen her giin bir iki defa evlerini ziyaret eden Hz. Peygamberden

alrrnstlr.172

Hz. Peygamber (s.), bir giin Ebubekir’i ziyarete gittiginde onu kapinin
kanatlarindan birine sinmis aglarken buldugunda iiziintiisiinii gizleyememis, Aise’yi
ukalaliklarindan dolay1 hirpaladigini 6grendigi annesi Ummii Ruman’a sitem etmistir.
Sonralar1 Peygamberimiz (s.) Aise’de gordiigii 1s18in golgelenmesi endisesiyle Ummii

’

Ruman’a ve Ebubekir’e: “Ayse’ye dikkat edin, ona nazik davramn...” 0gidiinde
bulunrnustur.173

Aise (r.), cok erken yaglarda iken, Peygamber (s.)’in sevgili esi Hatice’nin
oliimiiniin ardindan peygamber ile evlenmesine karar verilmistir.'”* Cebrail, Peygamber
(s.)’e rityasinda goriinmiis ve kendisine kirmizi ipege sarilmis bir bohga getirmis ve “Bu
senin esin” demistir. Hz. Muhammed (s.) daha sonra Aise’ye: “Kirmizi ipegi
kaldirdigimda senin yiiziinii gordiim. Ben de bunun iizerine sunu soyledim; Eger bu
Allah’tan ise yapilacaknr.”'” Bunun iizerine hicretten hemen sonra, Aise (r.) ve
Peygamberimiz (s.) evlenmislerdir.'’®

Aise 14-15 yaslarinda iken Benu Mustalik (Miireysi') gazasina Resilullah’la

beraber katilmis, gaza doniisii tuvalet i¢in geride kalmasi yiiziinden iftiraya ugramais;

savasa ganimet i¢in katilan miinafiklar Aise'nin, gecikmesi sebebiyle, kafilenin ardindan

! Ebu ilm, Hz. Fanima, 75.

'72 Biinyamin Erol, Hz. Aise’nin Sahabeye Yinelttigi Elegtiriler, Ankara 2000, 26.
17 Inci Sahin, “Hz. Aise”, Kadin Oradayd, 174.

174 Bl-isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 11/124.

173 Buhari, Sahih-i Buhdri, Menakibu'l-ensér, 11/1589, 556.

176 Helminski, Saff Kadinlar, 48.
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yaninda ashabtan Safvan ile birlikte geldigini goriince bunu kotii sozlerle ve ¢irkin bir
sekilde yorumlamislardir. Yolda bu dedikodulara bazi miisliimanlar da karisinca Aise
cok iiziilmiis; Medine’ye gelince hastalanmus, atesi yiikselerek yataga diismiistiir. Iftira,
dedikodu etrafa yayilmis, bu arada kendisini fazla aramayan Res@lullah’tan izin
isteyerek babasi Ebli Bekir'in evine gitmistir. Bu arada Restlullah diger hanimlarina ve
sahabeden en yakinlarina Aise’nin durumunun ne olabilecegini sormus, hepsi de
Aise'nin temiz ve sugsuz oldugunu soylemislerdir.

Aradan bir ay gibi uzun bir zaman gecinceye kadar danismalarini sabirla
siirdiiren Res(lullah (s.), sonunda Ebl Bekir’in evine ugramis, Aise'yi, anne, babasi ve
sahabeden bir hanimla aglar bulmustur: “Ya Aise, senin icin bana goyle soyle soylediler.
Eger sen, dedikleri gibi degilsen; Allah'u Tedld yakinda senin dogrulugunu tasdik eder.
Eger bir giinah islediysen, tovbe ve istigfar eyle! Allah'u Teadld, giinahina tovbe
edenlerin tovbesini kabul eder.” buyurdular. Resllullah’in miibarek sesini isitince
aglamay1 kesen Aise babasina bakip cevap vermesini istedi. Ebl Bekir ve Aise'nin
annesi boyle soylentilere ve dedi-kodu yapanlara sadece sasirdiklarimi soylediler. Aise
ise: “Allah'u Tedld'ya yemin ederim ki kulaginiza gelen laflarin hepsi yalandir, iftiradir,
Allah biliyor ki benim bir seyden haberim yoktur. Yapmadigim bir seye evet dedigimde
kendime iftira etmis olurum. Sabretmek iyidir. Onlarin soyledigi sey icin Allah'u
Teala'dan yardim bekliyorum.” dedi. Giinahsiz oldugundan, kalbinin temizligi ile ve
kendinden emin olarak bekledi. Bu sirada Hz. Peygamber (s.)'in yiiziinde vahiy
alametleri belirdi. EbG Bekir, Resfilullah'in basinin altina bir yastik koydu ve {izerine
carsaf oOrterek beklediler. Vahiy tamamlaninca Restlullah (s.) terlemis yiiziinii Ortiiniin
altindan kaldirarak: “Miijdeler olsun sana ey Aise! Allah'u Tedld seni temize ¢ikardi.
Senin pak olduguna sahit oldu.” deyip Kur'an'daki Nir Suresinden, o an nazil olunan 10
ayeti okudu. Ebli Bekir hemen kalkip kizi Aise'yi basindan 6ptii, “Kalk, Resiilullah'a
tesekkiir et.” dedi. Kendisi i¢in ayet inecegini aklindan gecirmeyen Aise saskinlik

icinde: “Hayir kalkmam baba vallahi kalkmam. Allah'u Tedld'dan baskasina siikretmem.
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Ciinkii Rabbim beni ayet-i kerime ile methetti.” '"'dedi. Ama cok sevindi, ona iftirada
bulunanlar zamanla hakir ve zelil olmuslardlr.178

Aise (r.), Peygamber (s.)in esi olarak yetismesi sayesinde, ondan ¢ok fazla sey
ogrendi ve onunla cok 6zel bir ruh yolculugu yapti. Aise’nin Arap-islam ahlakinin temel
kurallarin1 ortaya koydugu stjylenir.179 O, diiriistliik, giivenilirlik, samimiyet, yasamda
basimiza gelen sikintilara karsi dayanikli olmak, dostlara ve komsulara yardim etmek,
kolelere iyi davranmak, anne ve babaya hiirmet etmek gibi insan karakterinin soylu
niteliklerini tagimugtir.'®

Aise, metanet ve takva sahibi, comert, kanaatkar, sefkatli ve ibadete diiskiin bir
kadindi. Bir¢ok savasa katilacak kadar korkusuz; devesine atlayip siyasi bir harekete
kalkisacak kadar atak ve cesur; askeri bir seferi idare edebilecek kadar komuta giiciine
sahipti. Zekasi, anlayisi, kuvvetli hafizasi, giizel konugmasi, Kur’an-1 Kerim’i ve Hz.
Peygamberi en iyi sekilde anlamaya ¢alismasi gibi vasiflar sayesinde Hz. Peygamberin
yaninda miistesna bir mevki kazanmustir.'®' Sahabeden Amr b. As: “Ya Resilallah,
ashab icinde size en sevimli kimdir?” deyince Peygamberimiz (s.): “Aise’dir.” demistir.
“Erkeklerden kimdir?” deyince: “Aise ’nin babasidir.” cevabini vermistir.'%?

Aise (r.), tiim hayati boyunca Hz. Muhammed (s.)’in sagliginda oldugu gibi tam
bir sadelik icinde yasamistir. Cok az yemek yeyip, ¢cok az su i¢mistir. Hi¢ bir zaman
birka¢ giinliikten fazla gidalar1 olmamustir. Siklikla oru¢ tutmus, yasamini giinde bes
vakit kilinan namazdan da daha fazlasim1 kilmaya adamistir. Ali (r.)’a karst olan
ayaklanmadan ¢ok sonrada yasamaya devam etmis olmasina ragmen, bu ayaklanmada
yer almis olmaktan duydugu biiyiik pismanlik devam etmistir.'®

Ashab, karakter ve hafizasina giivendikleri, ayet-i kerime ile Oviildiigiinii
bildikleri icin bircok meseleyi ondan sorar ve Ogrenirlerdi. Aise validemiz babasi Ebii

Bekir (r.), Omer (r.) ve Osman (r.)'m hilafetleri zamaninda Hz. Peygamber (s.)'den

177 Buhari, Sahih-i Buhdri, Muamelat ve Sozlesmeler, 1/1178, 394.
178 Sahin, Kadin Oradayd:, 186—188.

179 El-isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 11/125.

'80 Helminski, Sifi Kadnlar, 51.

81 Erol, Hz. Aige’nin Sahabeye Yinelttigi Eletiriler, 2.

182 Sahin, Kadin Oradaydi, 179.

183 Helminski, Saff Kadnlar, 53-54.
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isittiklerini miisliimanlara anlatmistir. Aise fikih ve ictihadda keskin, kuvvetli goriise
sahiptir. Fikih ilminin kurucularindan sayilmistir. Devrinin ustiin alimlerinden ve
Fukaha-i Seb'a’dandir. Miisliiman bilginler arasinda yaygin bir rivayete gore fikih ve
dini ilimlerin dortte birini Aige nakletmistir.'®*

Miiminlerin annesi Hz. Aise, hicretin 58. senesinde Ramazan aymin on yedisi

Sal1 gecesi vefat etmistir. Ebu Hiireyre cenaze namazin kildirmis, vasiyeti lizerine Baki

kabristanina defnedilmistir.'®
D. Rabiatii’l Adeviyye

Onde gelen siifi kadinlardan biri olan Rabiyetii’l-Adeviyye’nin 717’de dogdugu
ve 801’de vefat ettigi tahmin edilmektedir. Manevi degerlerin azaldigir bir donemde,
ruhun en yiiksek seviyedeki etkinlik alanina dogru oncelikleri vermek yani Allah’a
cennetten once, Mutlak olana ise izafiden Once yer vermek, Rabia’nin en Onemli
ugrasisi, daha dogrusu gorevi olmustur.'®

Basrali Rabia olarak da bilinen Rabiatii’l-Adeviyye, sevgiye dayali tasavvuf
diisiincesinin ilk savunucularindandir. Stfiler arasinda saygin bir isim olan Rabia’nin,
ayn1 zamanda pek cok erkek siifinin yetismesinde emegi gecmistir.'®’ Feriduddin Attar
kitabinda Rabia’dan bahsederken, “Biri ¢cikip nicin onu erkekler safinda zikrettin? diye
sorarsa derim ki Peygamber Efendimiz ‘Allah sizin suretinize bakmaz...” 188
buyurmuslardir.

Naklederler ki, Rabia dogdugu zaman, babasinin evinde onu saracak bir bez
parcasi, gobegini yaglamak i¢in bir katre yag ve ¢erag bulunmamisti. Babasinin ii¢ kiz1
daha vardi. Rabia dordiincii idi. Bunun icin ona Rabia, yani “dordiincii” ismini
vermislerdi. Annesi babasina: “Falan komsuya git ve lamba icin yag iste.” dedi. Fakat

Rabia’nin babasi hi¢cbir mahliiktan hicbir sey istememek i¢in ant etmisti. Buna ragmen

hanimini memnun etmek icin o komsusunun evine kadar gidip geldikten sonra:

'8 http:/www.sevde.de/islam, 14.01.2006, 14.05.

185 Giirgen, “Ezvéc-1 Tahirat: Hz. Aise”, Zaman Haftaltk Ailem dergisi, Say1:14, 30.
'86 Helminski, Sifi Kadnlar, 62.

'87 El-isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, V/449.

188 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 109.
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“Uyumusglar.” dedi. Ama babasinin cani sikilmisti, yatti, uyudu, riiyasinda Hz.
Peygamber (s.)’i gordii. Hz. Peygamber (s.) ona: “Uziilme! Bu kiz dyle bir hanimdir ki,
iimmetimden yetmig bin kisi onun sefaatini isteyecekler.” dedi. Sonra buyurdu ki: “Basra
emiri olan Isa Radan’in yanina var ve benim adima ona aynen sunu soyle: “Sen her gece
bana yiiz kere, Cuma gecesi ise dort yiiz defa saldavat getiriyorsun, gectigimiz Cumartesi
getirmen gereken saldvatlart unuttun. Onun keffareti olmak iizere bana dort yiiz sari
altin ver!” Rabia’nin babas1 uyaninca bu riiyay1 bir kigida yazar ve kagidi Isa Radan’in
kapisinin oniine gotiiriip birisi vasitasiyla bu kagidi ona ulastirir. Isa Radan kagidi
okuyunca Peygamberimizin kendisini yad etmis olmasinin sevinciyle on bin giimiis
sadaka vermis, ayrica Rabia’nin babasina da dort yiiz kizil altin vermistir.'®

Rabia biiyiiyiince babasi ve annesi 6ldii. Basra’da biiyiik bir kithk zuhur etti.
Rabia zalim birinin eline diistii, bu zalim onu sadece birka¢ akceye satmisti. Yine
efendisi de ona eziyet ediyor, giic ve cetin isler emrediyordu. Rabia bir giin yolda
rastladig1 namahremden kagarken diistii, kolu kirild1 ve soyle niyaz etti: “Ildhi! Garibim,
annem babam yok. Esir diistiim kolum kirildi. Fakat yine de bunlarin hi¢cbiri umurumda
bile degil. Bana ancak senin rizan lazim. Benden razi olup olmadigini bir bilsem!”
Hatiften sOyle bir ses isitti: “Gam yeme, istikbalde oyle bir merteben olacak ki,
semadaki mukarreb melekler seninle iftihar edecekler, sana imrenecekler. 190

Rabia daima orug tutuyor, gece sabahlara kadar ayakta namaz kiliyordu. Bir gece
efendisi uykudan uyand, bir ses isitti, dikkat edince, secde halinde bulunan Rabia’y1 gordii
soyle diyordu: “flahi! Biliyorsun ki, gonliimiin arzusu senin fermamina muvafakat etmektir,
g0z aydinligim ise dergdahinda hizmet etmektir. Eger is elimde olsaydi bir lahza sana
hizmetten geri kalmaz, durup dinlenmeden hep sana itaat hdlinde olurdum. Ama sen beni
bir mahlitkun emri altina soktun, onun icin sana hizmetten geri kaltyorum.” Efendi dikkat
edince Rabia’nin bulundugu odanin nurla dolu oldugunu fark etti. Kendi kendine, “Artik o
kole olarak tutulamaz.” dedi. Sonra Rabia’ya “Seni azad ettim, dilersen burada kal,

hepimiz sana hizmet edelim, bunu dilemezsen gonliiniin diledigi yere git.” dedi. Bunun

189 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 110.
190 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 110.

48



tizerine Rabia oradan ayrilmis ve kendini ibadete vermistir. Derler ki, bir giin bir gece
zarfinda bin rekit namaz kiliyordu. Zaman zaman Hasan Basri’nin meclisine gidiyordu.191

Attar'in naklettigine gore Rabia bir giin daga gitmis etrafina yabani hayvanlar ve
geyikler toplanmisti. Hasan Basri onu ziyarete gittiginde Hasan Basri’yi goren
hayvanlar irkiip kacmislardi. Hasan Basri bunun sebebini “Seninle iinsiyet eden
benden kacryor.” diye sorunca, Rabia; “Bu giin ne yedin?”demis, “ Iskembe corbast”
deyince, “Hem onlarin iskembe ve cigerini yiyorsun, hem de neden benden kagiyor
diyorsun?” demistir.'*?

Hasan Basri, bir giin Rabia’min yanma gelir ve der ki; “Ey sevincin aynast, hi¢ ragbet eder
misin ki, seni kendime nikdah edeyim de zevcem olasin?” Rabia’nin dudaklarinda bir 151k ciimbiisii;
“Ah Hasan, evlilik viicudu olanlara mahsustur. Bende viicut yoktur; yok nesneye nikdh nice olur?”
Bu cevap iizerine Hasan Basti sordu; “Bu yoklugu nasil buldun?”” Ondan su cevabi aldt; “Kendimi
Cendb-1 Hakk’mn varliginda kaybettim. »193

Kabe’ye ulagmak Ibrahim b. Ethem’in on doért yilmi ahr. Ciinkii yaptigi hac
seyahati sirasinda yolundaki tiirbelerde dua etmek i¢in uzun zaman ayirir. Fakat Kabe’ye
ulastiginda ortada goriilecek Kabe yoktur. Kendi kendisine sorar, “Bu da ne? Ben kor mii
oldum?” Bir ses karsilik verir: “Hayir, sen Kabe’yi goremezsin. Ciinkii Kabe bir kadini
gormeye gitti.” Tbrahim b.Ethem Mekke nin eteklerine dogru kosar ve Rabia’yla karsilasir
ve bu olayimn nedenini sorar. Rabia soyle cevap verir: “Sen on dort yil siireyle dua etmek
suretiyle Kabe’ye ulasmaya calistin, oysa ben icsel dualarim ile zaten Kabe’deyim. Sen
namazla bu yolu kat ettin, bense niyazla/I%

Rabia, biiyiik bir zahid olan ibrahim b. Ethem’e Allah’a giden yolun ibadet ve
amelle degil, sevgi ve miinacatla asilabilecegi konusunda ders vermis, sevgi ve
niyazla kat edilen yolun daha cabuk ve takdire sayan oldugunu gostermistir.

Rabia bununla da kalmamus, isi daha ileri gotiirmiis, kendisini karsilamaya gelen
Kabe’ye iltifat etmemistir. “Bana ev degil, ev sahibi lazim. Kadbe'nin cemaliyle

sevinilir mi? Beni, “Kim bana bir karis yaklagirsa, bir arsin yaklasirim.” diye buyuramn

Y1 Attar, Tezkiretii ‘l-eviiya, 111.

192 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 115; Uludag, Stfi Goziiyle Kadin, 83.

193 Bursali, Istanbul ve Anadolu Evliyalari, 11/504.

194 Attar, Tezkiretii'l-evliya, 112; Uludag, Saff Goziiyle Kadmn, 51; Helminski, Saff Kadinlar, 65-66.
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karsilamast lazim! Neden Kabe’ye bakayim.” dernistir.195

Asikin masukuna nazlanigini
anlatan bu menkibe, bir kadin olarak Rabia'min Hak katindaki yerini ve Allah’tan
istiyakla istenmesi gerekenin ne oldugunu bildirmesi acisindan énemlidir.

Bazen siifi hanimlarin alim ve zahidlerle bir araya geldigini ilmi konularda onlari
susturduklar1 bildirilmektedir. Bir giin Hasan Basri, Malik b. Dinar, Sakik Belhi,
Rabia’nin yanimna gelmislerdi. S6z “sidk”tan agilinca aralarinda soyle bir diyalog
gecmistir:

Hasan Basri: Mevla’sinin darbelerine sabretmeyen davasinda sadik degildir.

Rabia: Bu sozden benlik kokusu geliyor.

Sakik Belhi: Mevla’sindan yedigi darbelere siikretmeyen davasinda samimi
degildir.

Rabia: Bu konu daha giizel ifade edilebilir.

Malik b. Dinar: Mevla’sindan gelen darbelerden haz almayan davasinda dogruluk
tizere degildir.

Rabia: Daha diizel ifade edilmeli.

—Peki, simdi bunu sen ifade et!

Rabia: Mevla’sin1 temasa esnasinda darbelerin elemini unutmayan iddiasinda
samimi degildir. Tipki Hz. Yusuf’u seyre dalan kadinlarin ellerini kesmeleri ve bunun
elemini hissetmemeleri gibi.'”®

Siifyan-1 Sevri Rabia’y1 ziyarete gider ve bazi meseleleri ona sorardi. Duasina
biiylik ragbet gosterirdi. Bir giin Siifyan yine Rabia’y1 ziyarete gidip, ellerini kaldirarak
“Ya Rab! Senden seldmet dilerim.” diye dua etti. Rabia agladi. Siifyan; “Seni aglatan
nedir?” diye sordu. Rabia; “Beni sen aglatiyorsun.” dedi. Siifyan; “Nasil?” deyince,
“Bilmez misin ki, diinyada seldmet diinyayr terk etmekle olur. Ama sen ona
bulagmissin. »dedi."”’

Rabia’nin kendisine ait olan su dizeler onu ¢ok daha iyi anlatir:

“Tamamuyla bir kalp bekcisi olmak iizere donatildim.

193 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 112.
19 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 123-124; Uludag, Safi Goziiyle Kadn, 52.
197 Cami, Nefahatii’l-iins, 844.
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Bunun icin, icimdeki hicbir seyin disartya ¢citkmasina,
Disaridaki hicbir seyin icime girmesine izin vermem.
Eger birisi girecek olursa, dosdogru disart ¢citkar
Ciinkii benim onunla yapacak hi¢cbir seyim yoktur.
Ben bir kalp bekc¢isiyim

Bir camur pargasi degil.”

“Allah’1 o kadar ¢ok seviyorum ki,

Seytandan nefret etmek i¢cin zamanim yok.”'
E. Hafsa binti Sirin (6.101/719)

Sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda Basra’daki parlak ruhani kisiliklerden biri
de, en eski riiya yorumcularindan Muhammed b. Sirin’in kiz kardesidir.199 Hafsa,
ibadeti, ziihdii ve fikih bilgisiyle sohret bulmus, harikulade hal ve kerametlere sahip bir
kadindir.** Muhammed b. Sirin, Kur’an’la ilgili yorumlar i¢in insanlan kiz kardesine
yollardi. Kendisi de evliyadan olan anneleri onlar1 ¢ok biiyiik bir 6zenle yetistirmistir.
Hafsa, bizzat kendisi cilecilik konusunda son derece yetkin ve vicdanli bir kisi olup
boyle olduguna dair 6nemli isaretler tasirdi.”®' Geceleri uyanip, yatagindan kalktigi ve
lambasin1 yakarak dua ettigi zamanlar lambanin sondiigii fakat evinin hala aydinhk
olmaya devam ettigi stjylenmistir.zo2

Hafsa Hatun, farzlarin disinda miistehaplar1 da yerine getirmek istemis, bu
konuda ¢ok titiz davranmustir. Islam’1 daha kiiciikkken kavramis, kendini Islami ilimlere
vakfetmis bir kadindir. Hafsa Hatun’un soyle 0giit verdigi soylenir: “Ey gencler
toplulugu! Heniiz gen¢ iken nefislerinizi terbiye edin! Zira ben hakiki amelin ancak
genclikte yapilan ameller olduguna inaniyorum.”*” Hafsa Hatun, 90 yasindayken hicri

101°de vefat etmistir.

'8 Helminski, Sifi Kadnlar, 68.

199 El-isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, V/443.

200 Cami, Nefahatii’l-iins, 847.

2! Helminski, Safi Kadinlar, 57.

202 Cami, Nefahatii’l-iins, 847.

203 B)-sfahani, Sahabe den Giiniimiize Allah Dostlari, V/444—447.

51



F. Nisaburlu Fatima (6. 849)

Horasan’1in en eski ailelerinden ve en biiyiik marifet sahibi kadinlardan biridir.***

Horasan seyhlerinden Ahmed b. Hadraveyh’in hanimidir. Fatima, Ahmed b.
Hadreveyh’e bir el¢i gondermis, “Beni pederimden iste (de evlenelim),” diye teklifte
bulunmus, Ahmed b. Hadreveyh bu teklifi kabul etmeyince de, “Ben senin Hakk’in
yolunda durup yol kesmeyecek kadar mert bir kisi olduguna ani idim. Ey Ahmed! Rehber
ol, rehbur (yol kesen) olma” diye bir kere daha el¢i gonderince bu sefer Ahmed b.
Hadreveyh el¢i gonderip Fatima’y1 babasindan istemistir. Babasi teberriiken ve teklifi
seref bilerek kizi ona vermistir. Artik diinya mesgalelerini terk eden Fatima inzivaya
cekilip Ahmed b. Hadraveyh’le huzur ve siikiin icersinde yasamistir.”’

Ahmed b. Hadraveyh, bir giin Yahya b. Muaz’1 (6.258/871) evine davet etmis ve
“Yahya’min davetinde neler yapilmasi lazimdir.” diye Fatima’ya danismistir. Fatima da:
“Bir ¢ok sigir ve koyun kesmeli, su kadar levazimata ihtiyag¢ var, bir hayli samdanlar,
buhur ve misk temin etmeli, biitiin bunlara ilaveten yirmi tane de esek kesmeli” deyince,
Ahmed; “Esek kesmek de ne oluyor?” diye sormus, Fatima: “Kerem sahibi biri kerem
sahibi birinin evine davet edilip misafir edilince, mahallenin kopekleri de bundan
nasiplerini almalidir.” ** demistir. Bu olayda da anlasildig1 gibi Fatima miiriivvet ve
fuitiivvette ileri bir kadindir.

Beyazid Bistami kendisine son derece saygi duymus, Zunniin-i Misri de dini
konularda kendisine giivenmistir.””’ Kendisinin bir defasinda Zunnoin-i Misri’ye bir
armagan gonderdigi rivayet edilir. Zunnin-i Misri, soyle diyerek armagan1 geri gonderir:
“Safi kadinlarin armaganmimi kabul etmek kiiciik diismek ve zayiflik anlamina gelir.”
Fatima bunun iizerine su karsilig1 verir: “Bu diinyada baskalarimin ne diisiindiigiine
onem veren bir sifiden daha asag bir kimse yoktur.”*%

Ahmed b. Hadraveyh, Beyazid’1 ziyarete karar verince, Fatima da onunla birlikte

gitmis, Beyazid'in yanina vardiklarinda Fatima yiiziinii 6rten peceyi kaldirip Beyazid’la

204 Cami, Nefahatii’l-iins, 849.

205 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 373.

206 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 374.

207 Bardakei, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalart, Say1:13, 34.
208 Cami, Nefahatii’l-iins, 849; Annemarie Schimmel, /slam’in Mistik Boyutlari, istanbul 1999, 414.
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cliretli bir sekilde konusmaya baslamistir. Bunu géren Ahmed hayret etmis, gonliinii
kiskanclik hisleri istila etmis ve: “Ey Fatuma! Beydzid’a yaptigin bu kiistahlik ne boyle?
deyince, Fatima: “Ciinkii sen benim tabiatuima ve bedenime, Beydzid ise yoluma ve
ruhuma mahremdir. Senden heva ve hevesime erigiyor, ondan ise Allah’a ulastyorum.
Bunun delili de sudur: O, benimle bulunmaya muhta¢ olmadigi halde sen buna
muhtagsin.” demistir.””

Yine Beyazid Bistami’nin, Nisaburlu Fatima hakkinda: “Kadin kiyafeti icinde
“er” gormek isteyen Fatuma’ya baksin.”, “Manevi yolculugumda hicbir menzilden
kendisine soz acmadim ki o, bu menzile daha evvel varip onu apacik gérmemis olsun.”
dedigi aktarilmstir.”'”

Mesayihtan biri Ziinnin’a sordu: “Bu taife arasinda en biiyiik olarak kimi

goriirsiin?”, “Mekke’de, Fatuma-i Nigaburiyye isminde bir hatun var. Benim pek

begendigim bir sekilde Kur’an’t yorumluyordu.”dedi.*"!
1V. Giiniimiizdeki Yazar Siifi Kadinlar

Tasavvufun manevi ikliminden nasibdar olup kalplerini berraklastiran ve
yasadiklar1 goniil zenginliklerini arastirdiklar1 konulara yansitan stfl kadinlar vardir.
Sayilar1 az da olsa tasavvufi konularda yazan, miirsidinin biyografisini kaleme alan
kadin dervisler, kimi zaman da kendi tecriibelerini eserlerine yansitmistir. Bunlardan bir
kismini aktararak hem kendilerinin hayati hakkinda kisaca bilgilenmek hem de fikir ve

goniil zenginliklerini gormek calismamiza katki saglayacaktir.
A. Tiirk Yazar Kadinlar

Silsilelerde yer almasalar da, kadinlarin tasavvufi hayatla olan iligkisi siirekli
olmustur. Hatta eser meydana getirebilecek kadar bu kiiltiirle i¢ ice olan miiellif ve
yazarlarimiz vardir. Bunlar tasavvufl kiiltiirle yogrulmus eserlerin sahibi olmuslardir.

Cagdas Rabialar diye vasfedilen bu usta kalemlerden bazilar1 sunlardir:

209 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 374.
210 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 374.
2 Cami, Nefahatii’l-iins, 849.

53



1. Semiha Ayverdi (6. 1993)

Cumbhuriyet doneminin 6nemli edebi sahsiyetlerinden birisi olan Semiha
Ayverdi, tasavvufl bir cemaatin lideridir.>'?> 21 Kasim 1905'de istanbul'da Meliha
Hanim ve Ismail Hakki beyin c¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Daha ¢ok kiigiik
yaslarda biiyiikannesi Halet hanimdan ¢ok fazla sey 6grenmis, Halet Hanimin, babasi
ve dostlarinin sohbet toplantilarina katilmis, biiylikannesi onun i¢in ¢ok onemli bir
ornek olmugtur.?" Cocuklugunu o donemin en renkli semtlerinden olan Sehzadebasi’da
gecirmis, resmi 0grenimini Siileymaniye Kiz Numune Mektebi’nde yapmistir. (1921) Bu
egitimden sonra 6zel 6grenim gérmiis, tahsiline evde devam etmistir. Fransizca 6grenmis,
keman dersleri almistir. Kiiltiirlii bir aile ¢evresinde kendisini yetistirmistir. Baba evine
donemin okumus yazmis insanlarinin geldigini belirten Ayverdi, o devirlerde evlerine
edebiyatsever kisilerin yan1 sira Ali Riza Bey, Sami Bey, Resid Bey gibi asker
ressamlarin da geldigini yazmaktadir.*'"*

Ayverdi Istanbul'un II. Abdulhamid, II. Mesrutiyet, savag yillar1 ve Cumhuriyet
devirlerini yasamistir. Kiiciik yaslarda tanzimat neslinden olan babasinin -1908’den
itibaren gelisen siyasi hadiselerin tartisildigi- selamlik sohbetleri ile 1908’de Fatih’te
Altay Umm-i Kenan Dergihi’'m acan Seyh Kenan Rifai’nin terbiye halkasinda bulunan
annesinin manevi terbiyesinde yetismis iki ayri nehir gibi akan diinyalar arasindan
Kenan Rifai’nin yolunu tercih etmistir. Semiha Ayverdi Kenan Rifai’nin tesvikiyle yazar
olmugtur.”"

Ayverdi, sadece Tiirkiye'nin degil, islim aleminin dertlerini dert edinmistir.
Hicretin 1400. yildoniimii miinasebetiyle “Kolelikten Efendilige” adl bir kitap yazmus,
Arapca ve Ingilizceye terciime ettirerek biitiin miisliiman iilkelerdeki devlet ve fikir
adamlarina gondermistir. Bu eseriyle diinya miislimanlarin1 birlik ve beraberlige
cagirmis, bu yolda teklifler getirmistir. Bu eserinden dolayr 1978’de Tiirkiye Milli
Kiiltiir Vakfi Armagani ile taltif edilmistir. Ayrica 1984’te Milli Kiiltiir Vakfi

tarafindan Oomrii boyunca vatan ve milleti i¢in yapmis oldugu hizmetleri karsiliginda

212 Kara, Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 382.
213 Helminski, Safi Kadinlar, 375.

214 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 45.
215 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 102.
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Tirk Milli Kiiltiiriine Hizmet Seref Armaganmi verilmistir. Semiha Ayverdi, 22 Mart
1993’de Hakka yiir'L'lrn'L'lstiir.216

Semiha Hanim, diinya edebiyat ve fikir cereyanlarini takip etmis, ama sarktan
asla vazge¢gmemis, Mevlana, Muhyiddin-i Arabi, Sadi, Hafiz Sirazi vs. onun tefekkiir
diinyasinda birer mesale olmustur. Eserlerinde seyhi Kenan Rifai’nin biiyiik tesirleri
olmus, hadiselere bu insanin gozii ile bakmis ve onun goriislerini genis kitlelere yaymustir.
Sayist otuz ikiye varan eserlerinin yaninda cesitli gazete ve dergilerde yazilar yazmus,
konferanslar vermistir. Kubbealti Akademisi’nin kurucularindan olan Ayverdi, Fetih
cemiyeti ile Tiirk Ev Kadinlar1 Cemiyetleri’nde faal tiyelik ya‘tprmstlr.217

Eserleri arasinda en iinlii olanlari, diger iki arkadas1 Safiye Erol ve Sofi Huri ile
birlikte yazdig1 “Kenan Rifai ve Yirminci Asrin Isiginda Miisliimanlik”, “Dost” ve
“Istanbul Geceleri”dir.*'® “Ask Bu imis” (1938), “Batmayan Giin” (1939), “Mabedde
Bir Gece” (1940), “Ates Agacit” (1941), “Yasayan Olii” (1942) “Insan ve Seytan”
(1942), “Son Menzil” (1943), “Yolcu Nereye Gidiyorsun” (1944), “Mesih Pasa Imami”
(1948), “Istanbul Geceleri” (1952) romanlarinda ve edebi eserlerinde tasavvuf
diisiincesini anlatmis, insanin insanla, insanin kendisi ile, Allah’la olan miinasebetleri
tizerinde durmus, “Halka hizmetin Hakk’a hizmet” oldugunu benimsetmeye
caligmustir. Sanat icin sanat kaygisi tasimamis, sanatin giizellikleri icinde kitlelerin talim ve
irsat amacini giitmiistiir. Eserlerinin hemen hepsinde tasavvuf nesvesini bulmak
miimkiindiir. Bereketli omriine sigdirdigr otuz iki eserin yanminda yetistirip bilylittiigii,
millete hediye ettigi insanlar da en az eserleri kadar kalic1 ve faydali olmustur.*"

2. Nezihe Araz

1922’de Konya’da dogmustur. Ankara eski milletvekili Rifat Araz’in kizidir.
[lk ve orta tahsilini Ankara’da, iiniversite tahsilini Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi’nde yapmustir. 1950°de Resimli Hayat dergisinde gazetecilige baslamistir.
Cesitli gazetelerde fikra yazarligi yapmus, roportajlart ve arastirmalart yayinlanmistir.

Aym zamanda Hayat dergisi’'nde, Havadis ve Yeni Sabah gazetelerinde calismistir.

216 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 46.

27 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 45-46.

218 Helminski, Sifi Kadinlar, 376.

219 Isfehand, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, TX/468.
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Meydan-Larousse, Larousse-Genglik ve Kaynak Kitaplar Yaymevi'nin hazirladig:
Tiirkiye Ansiklopedisi’yle diger yaymnlarin yapimci ve yaymnciliini yapmustir. Ayni
zamanda bircok televizyon dizisinin senaryosunu yazmustir.”>

Nezihe Araz, bir tasavvuf deryasi igerisinde biiylimiis ve bu denizde yiizmeyi ¢ok
kiiciik yaslarda 6grenmeye baslamistir. Hem Mevlevilikle, hem de Rifailikle baglar1 olan
bir ailede yetigmistir. Kenan Rifai’nin manevi halkasinda, yetisme imkanina sahip
olmus, Semiha Ayverdi ile siki dostluk kurmustur.”?' Araz, Tiirkiye’nin 6nde gelen
manevi yazarlarindan biri olmustur. Kiiltiiriimiize ozellikle IslAm Tarihi’ni ve Anadolu
velilerinin yasamini konu alan kitaplar yazarak katkida bulunmustur.

Araz’in “Anadolu Evliyalarit” adinda kaleme aldigi eser, Anadolu’da
yasamis goniil sultanlarinin hayatlarindan kesitler vermektedir. Eserde Araz’in
Hak asiklarinin hayatlarini1 anlatirken adeta onlarla beraber sevindigi, onlarla beraber
tizildiigli, onlarla beraber heyecanlandigi fark edilmektedir. Akici iislibuyla Hak
erenleri ile okuyucu arasinda koprii olan kitap, Anadolu’da yasamis 9 kadin veliyi
tanitmasi acisindan da essiz degere sahiptir.

3. Sevim Asimgil

1939°da Giimiilcine’de dogmustur. Ilkokulu Giimiilcine’de, orta tahsilini
Bursa’da, iiniversite tahsilini Istanbul Universitesi Dis Hekimligi Fakiiltesi’'nde
tamamlamstir.”*> Asimgil, dis hekimi olmasimn yamnda, islAm ahliki ve Peygamber
efendimiz (s.)’in hayatim1 anlatan kitaplariyla, yazmis oldugu romanlariyla, gerek yurt
icin ve gerekse yurt disinda vermis oldugu konferanslar: ile insanlarin adeta goniillerini
tedaviye calisarak hizmette bulunmustur.

Ulkemizde ilk defa bir kadin tasavvuf ve tarikatlarin teknik konularini anlatan bir

eser kaleme almustir.”*

“Goniil Bahgesine Giden Yol Tarikat”, tarikatlarin dini
hayatimizdaki yerini belirten ve sekiz bolimden olusan bir eseridir. Asimgil eserde,
tasavvuf ve tarikatlara isnat edilen mesnetsiz ithamlara yer vermeden, tasavvufun ve

sistemlesmis hali olan tarikatlarin mengeinin ve ilminin ne oldugunu; tarikat icin

220 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, s.47; www.edebiyatturk.net, 15.01.2006, 11.20.
221 Uludag, Safi Goziiyle Kadmn, 102; Helminski, Safi Kadmlar, 359.

222 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadn, 48.

223 Kara, Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 400.
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miinasebetleri, Tasavvufi hayati yasayabilecek insanin yapisini, mutasavviflarin en
ehemmiyetli meselelerinden olan akil, ruh, nefs ve kalbin mahiyetini, son olarak da
seyri-i siiliku anlatmaktadir. Tasavvuf ve tarikatlar konusunda tatminkar cevaplar
alinabilen eser, giiniimiiz insanina hitap etmesi acisinda da 6nem arz etmektedir.

4. A. Nuray Okyay

1947°de dogmustur. Ilk, orta ve iiniversite tahsilini Istanbul’da yapmustir. 15
yasinda beynini ve vicdanini zorlayan sorularla baslayan maneviyat arayisi, Melami
Seyhi Niyazi Demirors’le tanismasini saglamis, 1963 yilinda Niyazi Demirors’e miirit
olmustur. Niyazi Demirdrs’iin vefatindan sonra manevi terbiyesini onun halifesi
Mehmet ilhami Dogmus’un egitimiyle devam ettirmistir. M. [lhami Dogmus’un beka
alemine go¢mesi ile de bu vazife -kendi ifadesine gore seyhinin manevi isareti ile- A.
Nuray Okyay’a verilmistir.***

Yazar, “Allah, Ask ve Muhammed’in Gercek Yiizii” adli eserinde Mevlana,
Yunus, Haci1 Bektasi Veli gibi insan-1 kdmil vasfi kazanmis kisilerin bu mertebeyi, sadece
seriat kurallarina uymak ve insanlik sevgisi ile degil, ilm-i lediine vakif olmak suretiyle elde
ettiklerini vurgulayarak, ilm-i lediiniin ne oldugunu ve giiniimiizde de bu ilmin,
yapilabilecegini orneklerle izah etmeye calismaktadir. ilm-i lediin ve Hakikat-i
Muhammediye’nin yasamis mutasavviflarin eserlerinden alinmis boliimleri ile ayet, hadis,

menkibe ve mektuplarla zenginlestirilmistir.
B. Batih Arastirmaci Kadinlar

Bilindigi gibi Dogu bilimleriyle ilgilenen batili bilim adamlarinin arasinda
kadinlarda vardir. Bunlarin da bir boliimii tasavvuf kiiltiirtiyle ilgili arastirma yapmis ve
yapmaktadir. Bu arastirmact hanimlarin  bazilarim1  tanitmak  arasgtirmamizi

zenginlestirecektir.

224 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadwn, 49.
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1. Margaret Smith

1884’de Southport’ta dogmustur. 1928’de Londra Universitesinden
doktorluk unvamm,225 1937°de de aym iiniversiteden Edebiyat doktoru unvanin1 almus,
23 Subat 1970’de Londra’da 6lmiistiir.”°

Onemli bir Islam tasavvufu arastirmacist olan Smith, Beyrut, Sam ve Kahire’de
ogretmenlik yapmustir. II. Diinya savasi esnasinda Arapca ve IslAm uzmami olarak
degisik sifatlarda calismistir. Batida ©zellikle Rabiatiil-Adeviyye'nin biyografisi ile iin
yapmistir. Bunun yaninda tasavvuf tarihi ile ilgili calismalari da mevcuttur. Islam
tasavvufu alaninda ¢alisma yapan ilk kadin aragtirmacidir.

Ozlem Fraydin tarafindan terciime edilen “Bir Kadin Siifi: Rabia” adli eseri,
Rabiatii'l-Adeviyye’yi Avrupa’ya tanitan en Onemli calismadir. Bu konuda gerek
Avrupa’da ve gerekse Islam iilkelerinde dengi yaynlanmanustir. Rabia’nin hayatin,
dénemini, fikirlerini ve Islam kiiltiiriindeki kadimn stfileri ilk kaynaklara inerek inceleyen ve
tanitan eser, Annemaria Schimmel’in yazmis oldugu takdimle daha da dnem kazanmistir.

Eser, su bagliklardan olugmaktadir: Kaynaklarin incelenmesi, Rabiatii'l-adeviyye,
Dogumu, Cocuklugu, Rabia’nin Bekarligi Secmesi ve Dostlari, Rabia’nin Ziihdii,
[badet Hayati, Velilerin Kerametleri, Rabia’nin Kerametleri, Rabia’nin Yaslilik Dénemi,
Hastaliklar1 ve Oliimii, Safi Ogretisi, Tevbe, Sabir ve Siikiir, Umut ve Korku,
Fakirlik, Ziihd, Tevhid, Tevekkiil, Ask, Marifet, Rii’yet, Birlik, islam Oncesi ve Islam
Devirlerinde Kadinin Durumu, Kadin ve Velinin Ulastigi Mevki, Bekarlik ve Miinzevi
Hayat, Velilerin Dostlugu, Cagdas Islam’da Kadin Veli Inanci.

2. Annemaria Schimmel

1922°de Almanya'da dogan 2002 yilinda ayn1 yerde vefat eden Schimmel, son

227 Cok kiiciik yaslarda Islamiyet'e

yiizyilda yetisen dikkate deger sahsiyetlerden biridir.
ilgi duymus, 15 yasinda Tubigenli bir oryantalistin yaninda Arap¢a Ogrenmeye

baglamistir. 16 yasinda Abiturunu tamamlayip, bir sene sonra doktora unvanini almistir.

225 Kara, Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 410.
226 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadwn, 51.
227 Mustafa Kara, “Annemarie Schimmel ve Allah’in Ayetleri”, Tasavvuf Dergisi, Say1:14, Ankara 2005, 25.
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Marburg Universitesi’'nde Arapca kiirsiisiinde ders verip, ayni zamanda Dinler Tarihi
tizerinde egitim almis ve 1951°de bu ders dalinda doktorasini tamamlamustir.”*®

Bu doktora ile egitimini tamamlayan Schimmel, uzun yillar hayallerini siisleyen
Istanbul’a gelmis, burada tasavvuf ile ilgili arastirmalarin1 genisletmistir. 1954’te
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde ders veren ilk batili unvamni elde etmistir.
Ilahiyat fakiiltesinde bes yil 6gretim gorevliligi yapan Schimmel, bu siire icerisinde
annesi ile birlikte Anadolu’yu karis karig gezmistir.229

1959°da Almanya’ya geri donerek Bonn Universitesi’'nde goreve baslamis, bu
siire zarfinda Pakistan’in manevi kurucusu Muhammed Ikbal’in eserleri ve Hint-islam
kiiltiirii lizerinde yaptig1 arastirmalar ile giindeme gelmis ve Harward
Universitesi’nden teklif almistir. 25 yil burada hizmet gordiikten sonra 1992’de
emekliye ayrilarak tekrar Almanya’ya donmiistiir. Arapca, Tiirkce, Farsca, Latince,
Urduca, Ingilizce, Italyanca, Ispanyolca ve Yunanca dillerini konferans verebilecek
seviyede bilen Schimmel, ABD’de yasadig1 yillarda sik sik Islam iilkelerini ziyaret ederek,
basta Pakistanlilarla siki bir bag kurmus, Is1am kiiltiiriinii batiya tasidig1 gibi, Bat1 kiiltiiriinii
de Islam diinyas: ile tamstirmaya calismustir.™® Genglik yillarinda Mevland'y1 taniyan
Annemarie Schimmel, hayatini, kendi ifadesiyle, sadece IslAm tasavvufunun degil, genel
olarak mistisizmin de bu en biiylik sairine adamistir. Giinlimiizde ilmi ve sahsiyeti
Mevlana’nin yoriingesinde kemal derecesine ulasmis bu biiyiikk alim, Avrupa’da ve
biitiin diinyada Mevlana’y1 en iyi bilenlerden biri, belki de birincisidir.

1985 yilinda “Tasavvufun Boyutlari” adli eserini yayinlayarak bu alanda referans
kabul edilen isimlerden biri haline gelen Schimmel, Islam tilkeleri dahil bir cok iilkede
odiiller kazanmis, Almanya’da en saygin odiiller ve kiiltiir el¢iligi ile onurlandirilmis, son
olarak Alman Yayinlar Birligi’nin her yil verdigi geleneksel baris Odiiliine layik
goriilmiistiir.  Bir¢ok kitabinda, manevi disiplinlerin aktariminda annelerin Onemine

deginmistir. “Tasavvufun Boyutlar:” adli eserinde de, kendisinden hi¢bir zaman destegini

228 Helminski, Safi Kadinlar, 145.
22 Kara, “Annemarie Schimmel ve Allah’in Ayetleri”, Tasavvuf Dergisi, Sayr:14, 25.
20 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 52.
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esirgemeyen ve gercek bir stifinin tipik 0zelligi olan sabir ve ask erdemlerine sahip olan

kendi annesinin yardim ve tesvikinden soz etmektedir.”’

»»

“Tasavvufun Boyutlari”, orijinali “Islam'm Tasavvufi Boyutu” adi ile Almanca
nesredilen eser, Avrupa dillerinde tasavvuf hakkinda yazilan eserlerin en miikemmelidir.
Schimmel, Avrupa dillerinde tasavvuf hakkinda yazilmis eserleri ilmi disiplinle inceledikten
sonra, orijinal kaynaklara yonelmis, Arapca, Fars¢a, Urduca ve Tiirkce dillerine vakif
oldugu icin klasikleri kendi lisaninda okumus ve elde ettigi bilgileri notlar haline
getirmistir. Harward Universitesi’nde okuttugu notlar1 bir araya getirerek kitap halinde
nesrettigi bu calisma, sadece tasavvufun menseini, manasini, tarihi gelisimini ve 6teki mistik
akimlarda birlesip ayrildigi yonleri aydinlatmakla kalmayip, ayni zamanda onu,
onyargilardan, mesnetsiz ithamlardan temizlemeye c¢alismistir. Tasavvufun bir
miskinler tekkesi olmadigini, bilakis onun klasik Islam tefekkiirii ve sanatimn metafizik
kaynagi oldugunu gostermesi bakimindan 6nem arz eden eser, su basliklardan
olusmaktadir: Stfilik nedir?, Klasik Stfiligin Ana Cizgileri, Tasavvuf Yolu, Insan ve Insan-
1 Kamil, Safi Tarikatlar1 ve Tekkeler, Teosofik Sifilik, Giil ve Biilbiil, Hindistan ile
Pakistan’da Stfilik, Son So6z, Sifi Edebiyatinda Harf Simgeciligi, Safilikte Disil
Unsurlar.

“Ruhum Bir Kadindir: Islim’da Kadin” en son kitaplarindan biridir. Bu kitapta
kadimin tasavvufta olumlu bir rol oynadigindan, tasavvufa saf agk kavramim getirenin kadinlar
oldugundan, belirli baz1 dini merkezlerde siifi miirsit veya miirsidelerin koruyucular1 olarak
gorev yapmis kadinlardan bahsetmistir. Ayn1 zamanda bir Tiirk Ogrencisinin ailesiyle
tanismasini anlatmis ve karsilastigi manzaralari gbz Oniine sermistir. >

3. Irene Melikof

1917°de Azeri bir babanin kiz1 olarak Rusya’da dogmustur.*® ilk, orta ve yiiksek

tahsilini Paris’te yapmustir. Ogrenim hayati boyunca Ingilizce, Fransizca, Farsca ve

2! Helminski, Safi Kadinlar, 146.
22 Helminski, Sifi Kadinlar, 149.
233 Kara, Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 420.
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Tiirkce dillerini 6grenmistir. Babasinin Azeri olmasi ve kiitiiphanesinde dogu kiiltiiriine
ait klasiklerin bulunmasi onun, kii¢iik yasta bu kiiltiirle tanigmasini saglannstlr.234

Bilimsel incelemelerine Tiirk Edebiyati ile baslamis giderek Tiirk-Islam
Edebiyatinda derinlesmistir. 1969 yili Melikof’un doniim noktasi olmustur. O yil
Bektasilik {izerinde arastirmalarda bulunurken Alevi diinyasi ile karsilasmis, bu
karsilasma manevi uyanigini saglamis, yasantisina oldugu gibi fikri yapisina da yeni bir
yon vermistir. Bu tarihten sonra ¢alismalarinin temel konusu Bektasilik, Alevilik ve
Kizilbaslik olmustur. 1968 yilinda Strasbourg Tiirk Etiitleri Enstitiisii’niin direktorliigtine
atanmistir. En biiyiik eseri 1970 yilinda kurdugu, Tiirkoloji’nin -diinya capinda- bir kag
yayin organindan biri olan “Turcica” dergisidir ve yayini halen devam etmektedir.

“Uyur Idik Uyardilar Alevilik-Bektasilik Arastirmalarr” adli Bektasilik-
Alevilik-Kizilbaslik {izerine yapilan arastirmalar sonucu yazilan makalelerden olusan eser,
Turan Alptekin tarafindan terclime edilmistir. Bektasiligin tarihgesini, Bektasilikle
Aleviligin farklihiginmi, Kizilbag akiminin Bektasilige sizmasini, Alevi ziimrelerin
farkliligimi, yorelere gore cem ayinlerinin yapilisim ve ana tema olarak Aleviligin
savunuculugunu yapan bir eser olmustur.

4. Michaela Mihriban Ozelsel

Michaela Mihriban Ozelsel, 1949 Almanya dogumlu, genglik ¢caginin biiyiik bir
bolimiinii Tiirkiye’de geciren ve 37 yasinda Miisliman olan bir psikoterapisttir.
ABD’deki North Carolina Universitesi’nden klinik psikolojisi konusunda lisans ve mastir
dereceleri ile mezun olduktan sonra, Frankfurt’taki Goethe Universitesi’nde doktora
yapmuagtir.

Istanbul’da 1991 yilinda girdigi ilk kirk giinliik inzivasini belgelere dokmek
kendisinin bu alandaki vazifesinin ilk boliimiinii olusturmaktadir. Bu inzivasi sirasinda,
yasadigi deneyimlerin giinliigiinii tutmus ve daha sonra bu giinliige psikolojik
yorumlarin1 eklemistir. Bu calisma “Halvette Kirk Giin”  adm almistir. Kakniis

Yayinlari’'ndan c¢ikan kitabin alt bashgi: “Psikolog Dervise’nin Halvet Giinliigii ve

24 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 53.
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Bilimsel Coziimlemesi” dir. Ozelsel, son derece miitevazi bir dairede, tek basina, orug
tutarak, zikir ederek, namaz kilarak gecirdigi 40 giinii anlatmaktadir.

Kendini ve Allah’1 arayan bir kadinin i¢ yolculugu gercekten taniklik edilmeye
deger bu kitabin tarihi bir 6nemi vardir. Ciinkii halvet deneyimi ilk agizdan ilk kez
anlatilmaktadir.

Ozelsel, ABD’de oldugu gibi bircok Avrupa ve Asya iilkelerinde de konferanslar
vermistir.>> Cok yonlii kiiltirel ge¢misi ve Bati bilimleri konusunda gérmiis oldugu
egitimden otiirii sGfi miirsidi kendisine geleneksel siifi bilgeligi ile Bati arasinda bir
koprii vazifesi vermistir.

Almanya’da hastalariyla mesguliyetinin yam sira, ABD Maryland Universitesi’nde
psikoloji seminerleri veren Ozelsel, diinyanin her tarafindan bilimsel kongrelerde tasavvuf
psikolojisi iizerine seminer vermek iizere davetler almaktadir. Pek cok Tiirk
iiniversitesinde seminerler veren Ozelsel’in kitab1, A. Schimmel’in “IslAm’a yeni bir bakis
acistyla yaklagsmak icin bir anahtar” olarak nitelendirmesiyle birlikte, “karsilastirmali din
bilimleri” ve “etno—psikoloji” dersi verilen cogu Alman iiniversitesinde okutulmaktadir.

Bu boliimde; kadinin tasavvuf kiiltiiriindeki yeri, stifilerin kadina, evlilige bakisi,
stfilerin kadindan uzak yasamasi, kadin ve erkegin birbirinin ezasina sabretmesi, kadin
ve agk, sOff ailesindeki kadinlar, tarikatlardaki kadinlar, kadinin seyh olabilme meselesi
ve shfi kadinlarin menkibelerinden bahsedilmistir. Ayrica seckin IslAimi ve tasavvuf
onderi kadinlarin ve giiniimiizde eli kalem tutan Tiirk ve Batili stff kadinlarin birkag
tanesinin hayati iizerinde durulmustur.

Sonu¢ olarak kadinlarin dini ve toplumsal hayat icerisinde yer edinmesine
tasavvufi diisiincenin Oncelikli tutum sergiledigi goriilmektedir. Tasavvuf, topluma
cinsiyet ayrimi yapmadan ahlakli, erdemli ve diiriist bireyler yetistirmeyi gaye edinmis,
insan olmanin farkina varip kullugun idrakinin gerceklesmesine ugrasmistir. Tasavvuf
geleneginin icerisinde bu gercegin algilanmasi, kadinlarin manevi olarak olgunlagmasini

gerceklestirmistir.

23 Helminski, Sifi Kadinlar, 230.
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Mutasavviflarin ve tarikat ehlinin kadin konusundaki goriislerinin 6nemli dlciide
dini, ahlaki ve insani degere sahip oldugu muhakkaktir. Bir¢ok stff sehvet ve cinsiyeti
bir yana birakarak kadina sirf bir insan olarak bakabilmistir ve bu oldukga ileri bir
agsamadir.

Tasavvuf kiiltiiriinde icerisinde ilk zahidler arasinda kadina miispet yaklagim
agirlik kazanmaktadir. Bu bakis agist II/VIIL. ve daha sonraki asirlarda kendini agik
farkla hissettirmistir. Bu donemlerde zahid ve siifiler evlenmisler ve evliligi tavsiye
etmiglerdir. Daha sonraki donemlerde tamamen karsi olup, miicerretlik hayatini tercih
edenler olmustur. Ayn1 zamanda tamamen kars1 olmayip salikin manevi yolculugunun
baslangicinda gonliinii kadinla mesgul etmesi, maiset temini i¢in ugrasmast yakininin
zaafa ugramasina sebep olacagi i¢cin benimsemeyenler de vardir. Mutasavviflarin kadinla
ilgili diistincelerinde zitliklar olabilmistir. Bu durum, safilerin tasavvuf yolunda aldiklar
mesafelerin, ulasmis olduklart manevi mertebelerin, icinde bulunduklari hallerin ve
kazandiklar tecriibelerin tabii bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Tasavvuf geleneginde, tarikata giren kadinlar manevi yolda mesafe aldiginda
seyh tarafindan halife veya vekil olarak gorevlendirilmislerdir. Bunlar bazen tarikata yeni
giren hanimlara 4dab ve erkdn o6greterek seyhle goriismesine vesile olabilmis; bazen
seyhle hi¢ goriistiirmeden tarikata kabul edebilmis; bazen de zikir meclislerini idare
edip hanimlarin ruhi problemlerinin halledilmesinde yardimci olabilmislerdir.

Zamanla tasavvufun manevi cazibesine kapilip tekke ve dergahlardaki
faaliyetlere katilmak isteyen kadinlara toplumun psikolojik baskist artinca kadinlar geri
planda kalmistir. Bu yiizden tasavvuf kiiltiiriinde genellikle erkek sifilerin isimleri 6n
plandadir. Nadir olarak kadin stfilere mahsus eserler bulunsa da, ilk kadin stifi Rabia ile
birlikte kaynaklarda sinirli sayida kadina yer verilmistir. Halbuki tasavvuf tarihinde
meshur seyhleri irsat edebilir konumdaki ermis hanimlara rastlanilmaktadir. Kabul
edilmesi gereken bir husus vardir ki, seyri ilallah akil isi degil, goniil isi oldugundan
kadinlar da bu iste basar1 elde edebilmistir.

Tasavvufun manevi ikliminden nasibdar olup, goniil diinyamiza 6rnek bircok stfi

kadin vardir. Bunun yaninda goniil zenginliklerini arastirdiklar1 konulara yansitan stfi
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kadinlar da vardir. Sayilari az da olsa tasavvufi konularda yazan, miirsidinin
biyografisini kaleme alan kadin dervisler, kimi zaman da kendi tecriibelerini eserlerine
yansitmigtir. Onlarin konumlarint ve c¢abalarini gorenleri, ayn1 zamanda yollarindan
gidenleri diisiiniirsek tasavvuf bahgesine daha nice kadinlarin girebilecegi ortaya

cikmaktadir.
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MEVLANA VE KADIN
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MEVLANA VE KADIN

Kadinin toplumdaki yeri ve kadin haklar1 yiizlerce yildir tartisilmaktadir. Bu
tartismalarda 6ne ¢ikan feministler ve sosyalistler kadinin kurtulusu konusunda ¢esitli
goriisler one siirmiislerdir. Sosyal devlet anlayisinin belirgin oldugu Avrupa iilkelerinde
ya da yasanan sosyalizm deneyiminde kadin-erkek esitligi icin 6nemli adimlar atilmigsa
da erkek egemen anlayis hala baskisin1 bircok alanda hissettirmektedir. Islam’da kadinin
yeri, Islam’m dogusundan bu yana 6nemli konulardan birisi olarak giiniimiize kadar
gelmistir. Tiirkiye’de de son yillarda medya ve popiiler din adamlar1 Islam ve kadin
konusunu giindeme getirmekte ve bunlar giinlerce tartisilmakta bir siire sonra ise
unutulmaktadir.

Mevlana, kadin ve erkegin birbiri icin gerekli oldugunu vurgulamistir. Kadini
toplumdan soyutlamanin yanlis olacagini, ona yaklasirken duygularini bilerek
yaklasilmasi gerektigini belirtmistir. Mevlana’nin bu fikirlerinde, mensup oldugu Tiirk —

Islam Kkiiltiiriiniin yansimalar1 vardur.
I. Mevlana’nin Hayati

Biiyiik Tiirk-IslAm mutasavvifi, mana erlerinin onderi, asiklarin serveri ve
goniiller sultan1 Mevlana, Muhammed Harzemsah’in Belh’i almasindan bir y1l sonra (6
Rebiulevvel 604 (609)/30 Eyliil 1207) yilinda bugiinkii Afganistan’da bulunan, eski
bityiik Tiirk kiiltiir merkezi Belh sehrinde diinyaya gelmistir.”>® Mevlana, Mesnevi’nin
girisinde adim Hiiseyin oglu Muhammed oglu Belhli Muhammed diye kaydetmistir.”>’
Lakab1 Celaleddin’dir. Efendimiz manasindaki “Mevland” onu yiiceltmek maksadiyla
sOylenmistir. Mevlana ismi ona daha pek gen¢ iken Konya’da ders okutmaya basladigi
tarihlerde verilmistir. Sultan manasina gelen Farsca “Hiidavendigar” unvami da
P

kendisine babasi tarafindan verilmistir. Ayrica dogdugu sehre nispetle “Belhi” olarak

anildig1 gibi hayatim1 gecirdigi Anadolu’ya nispetle “Rimi, Mevlana-i Rim” ve

236 Bediiizzaman Fiiriizanfer, Mevland Celdleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk, Istanbul 1986, 4; Mahmut Hilmi,
“Mevlana Celaleddin er-Rumi”, 4. Milli Mevidnd Kongresi, Konya 1989, 148; el-Isfahani, Hilyetii’l-evliya,
Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, VII/60.

27 Mevlana, Mesnevi, 1/Giris, 36.
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miiderrisligi  sebebiyle de “Molla Hiinkar, Molla-y1 Ram” gibi unvanlarla da
almlrmstlr.238

Mevlana’nin dogdugu asirda Orta Asya’nin merkezi olan Belh sehrinde Islam
kiiltiirii Yunan felsefesinden kendini kurtararak istikrara kavusmus, tasavvufl diisiince
yaygin hale gelmistir. Iki bilyiik sahsiyet olan Senii ve Feriduddin Attar saheserlerini
vermistir. >’ Attar ve Senii hakkinda Mevlana sOyle demistir: “Attar ruhtu, Sendi de
gonliin iki gozii. Bizse Sendi'nin, Attar'n kiblesiyiz.” **° Horasan muhiti, Biiyiik
Selguklular devrinde daha fazla tasavvufa kayarak Mogol istilasinda en biiyiik sairlerini
yetistirmistir. Mevlana’nin edebi, sosyal, kiiltiirel ve tasavvufi yonde yetismesinde bu ii¢
biiytik kiiltiiriin tesiri g;oktur.241

Mevlana’nin babasi “Sultanu’l-ulema” lakabinin sahibi Hiiseyin Hatibi’nin oglu
Muhammed’dir.*** Bahaeddin Veled olarak taninmigtir. Bahaeddin Veled’in atalar1 4lim
ve miiftii kendisi de son derece takva sahibi idi. Maisetlerini halka verdikleri fetva
karsiliginda devletten aldiklar1 bir miktar maasla sagliyorlardi. Esas gorevleri de vaizlik
ve miiderrislik idi.*** Ulema bir aileye mensup olan Bahaeddin Veled’in, silsilesi Ahmed
el-Gazali’ye kadar ulasan Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin Kiibra’nin
(6.618/1221) da miiridi oldugu kaydedilmektedir.*** Mevlana’min nesebi Ebubekir (r.)’a
kadar uzamaktadir. Sultan Veled /btida-name’sinde biiyiik babas1 Bahaeddin Veled’den
bahsederken; “Atamizin lakabi Bahaeddin Veled’ di; asiklart hadsiz hesapsizdir. Onun
nesebi Hz. Ebubekir’e kadar uzar.” **> demektedir.

Esasen tasavvuf ehline iyi gozle bakmayan ve bunlarin Harezmsah katinda

saygl gormelerini ¢cekemeyenler, onu Harezmsah'a gammazladi. Bahaeddin Veled, bir

taraftan kiskaniliyor, bir taraftan manevi baski altinda bulunuyordu. Nitekim Sultan

238 Resat Ongbren, “Mevlana Celaleddin-i RGmi”, Isldm Ansiklopedisi, Ankara 2004, 29/441; Sefik Can, Mevidna,
Istanbul 1995, 31; Emine Yeniterzi, Mevildna Celaleddin Rimi, Ankara 1995, 1.

2 Geng, Mevldna ile Iigili Yazilardan Secmeler, 83.

240 Qultan Veled, Ibtidd-name, “Abdiilbaki Golpinarli’nin Onsozi”, cev: Abdiilbaki Golpinarli, Ankara 1976, XXIII;
Stileyman Uludag, “Attar’in Hayati, Eserleri, Fikirleri”, Tezkiretii’l-evliya, 14-15.

! Geng, Mevlana ile Iigili Yazilardan Se¢meler, 83.

242 Mehmet Demirci, Mevland’dan Diisiinceler, 1zmir 1997, 6.

23 Mahmut Hilmi, “Mevlana Celaleddin er-Rumi”, 4. Milli Meviand Kongresi, 149; Geng, Mevidna ile Ilgili
Yazilardan Se¢cmeler, 84; Fiiriizanfer, Mevidna Celaleddin, 7.

24 Ongoren, “Mevland Celaleddin-i Rami”, /slam Ansiklopedisi, 29/441.

245 Sultan Veled, Ibtidd-name, 237, Beyit:4120.



Veled, biiyiikkbabasinin Belhlilerden incindigi, gonlii onlara kirildigr icin Belh’i terk

ettigini yalzmaktadlr.246

Ancak arastiricilar, Bahaeddin Veled’in Belh’ten go¢ etmesine
sebep olarak Mogol istilasii gosterirler.”*” Bu olaydan sonra Mevlana babast ile birlikte
610/1213 yilinda Belh’ten hicret etmistir.*®

Bahaeddin Veled’in ilk duragi Nisabur olmustur. Nisabur sehrinde taninmis
Mutasavvif Feridiiddin Attar ile de karsilasmistir. Mevlana burada kiiciik yasina ragmen
Feridiiddin Attar’in ilgisini ¢ekmis ve takdirlerini kazanmistir. Nitekim biiyiik
mutasavvif Feridiiddin Attar, kalp gozii ile Mevlana’y1 miisahede etmis ve babasina:
“Umarim ki, yakin zamanda senin bu oglun dlemde yanacak goniillere ates verir. »249
sozleri ile bu gercegi ifade etme liizumu hissetmistir. Attar, Esrarndme’sini Mevlana’ya
hediye etmis, Mevlana da bu eseri, aziz bir hatira olarak saklayip marifet ve hakikat
hususunda onu 6rnek almlstlr.zso Onlar oradan ayrilirken Attar; “Siibhanallah, bir derya
bir irmagn pesine diismiis, gidiyor.” diyerek Celaleddin’in gelecegini oradakilerin ve o
zamanin insanlarinin daha iyi anlamalarina gahsmlstlr.zs1 Babasi1 Bahaeddin Veled belki
de bu durumun farkinda olmustur. Mevland’ya bes yasindan beri, suver-i ruhani ve
eskal-i gaybinin goriindiigli ve temessiil ettigi Bahaeddin Veled’in eli ile yazilmis bir
vesikada yer almaktadir. Vesikaya gore Mevlana, Belh sehrinde alti yasindayken, bir
Cuma giinii baz1 yabanci ¢ocuklarla evlerinin damu iistiinde kosuyorlarken o ¢ocuklardan
biri digerine; “Gel bu damdan digerine atlayalim, demis. Bunu duyan Mevlana; “Boyle
seyler kedilerle kopeklerin isidir. Bunlarla ugrasanlara yaziklar olsun. Eger giiciiniiz
yetiyorsa gelin sizinle goge dogru ucalim.” deyip gozden kaybolmustur. Bunun {izerine
cocuklar bagrisip cagrismislar, bir miiddet sonra rengi degismis, gozii donmiis olarak
geri donen Mevlana, onlara; “Sizinle konustugum sirada yesil elbiseli bir topluluk

gordiim. Beni aranmizdan alip goklere cikardilar ve bana melekiit dlemini gosterdiler.

Feryad ve figaniniz goge cikinca beni tekrar buraya getirdiler. »232 demistir.

2% Sultan Veled, ibtidd-name, 240241, Beyit:4180—4200.

247 Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, 304.

8 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 251.

2% Fiirizanfer, Mevilana Celaleddin, 25.

20 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 14; Cami, Nefahatii’l-iins, 634.

31 Selahaddin, Yasar, Meviand, Hayan, Sanati, Tefekkiirii, Istanbul 1985, 17.
2 Cami, Nefahdtii’l-iins, 634.



Bahaeddin Veled’in ikinci onemli duragr Bagdat olmustur. Bagdat’ta ii¢ giin
kadar kalan Sultanu’l-Ulema daha sonra Kife yolu ile Kéabe'ye hareket etmis, hac
farizasin1 yerine getirdikten sonra Medine’ye ugramis, Hz. Peygamber’in tiirbesini
ziyaret etmistir.”>® Hac farizasindan doniiste Sam’a ugramistir. Sam’dan sonra Malatya,
Erzincan, Sivas, Kayseri, Nigde yolu ile Larende’ye (Karaman) gelmis, Karaman’da Subasi
Emir Musa'nin yaptirdiklart medreseye yerlesmistir. 1222 yilinda Karaman’a gelen
Sultanii'l-UlemA ve ailesi burada 7 yil kalmislardir.™* Mevland 1226 yilinda
Semerkandli Hoca Serefeddin Lala’nin kizi Gevher Hatun ile Karaman’da
evlenmistir.255

Bu yillarda Anadolu’nun biiyiikk bir kismu Selguklu Devleti’nin egemenligi
altindaydi, Konya ise bu devletin bassehri idi. Konya sanat eserleri ile donatilmis, ilim
adamlar1 ve sanatkarlarla dolup tasmisti. Kisaca Selguklu Devleti en parlak devrini
yasiyordu ve devletin hiikiimdar1 Alaeddin Keykiibat idi. Alaeddin Keyktbat, Sultanii'l-
Ulema Bahaeddin Veled’i Karaman’dan Konya’ya davet etmis ve Konya’ya
yerlesmesini istemistir. Bahaeddin Veled, sultanin davetini kabul etmis ve Konya’ya 3
Mayis 1228 yilinda ailesi ve dostlar1 ile gelmistir. Sultan Aldeddin onu muhtesem bir
torenle karsilamis ve ona ikametgdh olarak Altunapa (Iplikci) Medresesi'ni tahsis
etmistir. Biitiin IslAm Aleminde yiiksek itibar ve sohrete sahip olan Bahaeddin Veled,
Konya’da Selguklularin Sultan1 Aldaddin Keyk{ibat’tan yakin aldka ve sonsuz hiirmet
g('jrmiistﬁr.25 6

Mevlana’ya hi¢ silinmemek iizere naksedilen bu goc olayr ve Mogol istilasi
korkusunun sosyal hayattaki tedirginliginin ondaki akisleri, Mevlana’nin ¢ok erken

yaglarinda ¢ok biiyiik olaylarla duygulanan bir gonle sahip olmasini saglamistir. Boylece

ruhu, daha ¢ocuk yaslarindan baslayarak, ulvi fikirlerin tesirinde sekillenmis, istikbalde

253 Can, Mevlana, 34-35.

24 Tahir Biiyukkoriikeii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, Istanbul -tarih yok-, 10-11; Bursali, Istanbul ve
Anadolu Evliyalari, 1/231-232.

255 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ¢ev. Tahsin Yazici, Istanbul 1964, 1/25; H.Hiiseyin Top, Mevlevi Usul ve
Adab, Istanbul 2001, 26.

26 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 251.
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piiskiirecek bir volkan gibi i¢in i¢in tutugsmaya baslam1§t1r.257 Mevlana’nin yasadigi
devir, karmakarisik, harplerle, isyanlarla, herkesin hayattan biktigi, perisan oldugu bir
devirdir. “Biiyiik adamlari, sairleri, essiz sanatkarlar1 ihtisamli devirler yetistirir.” s6ziine
binaen Mevlana’yr da, otelerden aldigi giic ve ilham yasatmistir. O, lahuti siirleriyle
timitsizlere {imit vermis, muzdarip insanlara yasama giicii, iman ve ask bagislamistir. O
karisik devirlerde Mevlana, insanlara teselli kaynagi olmus, ask ve imanla insanlari
korku ve endigeden kurtarmistir.>®

Mevlana’nin ilk hocas1 babasidir. Mevlana’nin tasavvufl sistemi babasi yoluyla
Hz. Peygamber (s.)’e dayanir. Kaynaklar ve Mevlana'nmin sevgi yolunda gidenler,
eserlerinde Sultanii'l-Ulema Bahdeddin Veled’in nesebinin, anne cihetiyle on dordiincii
gobekte Hz. Muhammed (s.)’in torunu Hiiseyin (r.)’a; baba cihetiyle de onuncu gobekte
Hz. Muhammed (s.)’in sec¢ilmis dort dostundan ilki EbG Bekir Siddik (r.)’a ulastigini
kaydetmislerdir.>>

Sultaniil-Ulema, 12 Ocak 1231 yilinda Konya’da vefat etmistir. Mezar yeri
olarak Selguklu Sarayi’nin Giil Bahgesi secilmis, daha sonra da miize olarak kullanilan
Mevlana Dergadhi’nda bugiinkii yerine defnedilmistir. Bahdeddin Veled'in irtihalinde
Mevlana yirmi dort yasinda idi. Sultanii'l-Ulema oliince talebeleri ve miiridleri bu defa
Mevlana’nin ¢evresinde toplanmislar, Mevlana’y1 babasinin tek varisi olarak gérmiislerdir.
Gercekten de Mevlana biiyiik bir ilim ve din bilgini olmus, Iplik¢ci Medresesi’nde vaazlar
vermistir. Medrese kendisini dinlemeye gelenlerle dolup tasmis, babasindan sonra, Seyyid
Burhaneddin ile bulusuncaya kadar, bir yil miirsidsiz kalmistir. 1232 tarihinde babasinin
degerli halifesi Seyyid Burhdneddin-i Muhakkik-i Tirmizi, Konya'ya gelmis, Mevlana
onun manevi terbiyesi altina girmis ve Seyyid Burhdneddin’den okumustur.®® Mevlana

candan, samimiyetle, Seyyid Burhaneddin’i babasinin yerine koymus ve gercek bir

miirgit bilerek goniillden ona itaat etmis ve tam dokuz yil Seyyid’e hizmette

27 Mehmet Aydim, “Mevlana'nin Yasadigi Devrin Sosyal Yapisi”, 2. Milli Mevidnd Kongresi, 3-5 Mayis 1986,
Konya 1986, 282.

>3 Can, Mevlana, 16.

9 Geng, Mevlana ile Ilgili Yazilardan Se¢meler, 85.

%0 Feridun bin Ahmed Sipehsalar, Mevidana ve Etrafindakiler, ¢ev: Tahsin Yazici, istanbul 1977, 118; el-Isfahani,
Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlari, 1IV/162; Fiiriizanfer, Mevidnd Celaleddin, 148.
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bulunmustur.261

Bu zaman zarfinda, o kdmil miirsidin kilavuzlugu ile miicahede (nefsi
yenmek icin gayret sarf ederek) ve riyazetle (diinya lezzetlerinden ve rahatindan
sakinarak perhizle) mesgul olmus, o kamil arifin feyizli sohbet ve nefesleriyle pismis,
olgunlagmis, kendinden kurtulup, méana sultani olmustur.?*

Babasindan ve Seyyid Burhaneddin’den dini ve tasavvufi ilimleri iyice
ogrenerek ise baglayan Mevlana, genclik doneminde dinin ilim yoniine agirlik vermistir.
Mevlana, yiiksek ilimlerde daha cok derinlesmek i¢in, Seyyid Burhanedin’in izniyle
Halep’e gitmis, Halaviyye Medresesi’nde, fikih, tefsir ve usil ilimlerinde iistiin bir alim
olan Adim oglu Kemaleddin’den ders almistir. Mevlana, Halep’teki tahsilini bitirdikten
sonra Sam’a gecmis burada, ilmi incelemeler yapmak i¢in dort yil kalmistir. Bu zaman
zarfinda Sam’daki alimlerle tanisip, onlarla sohbet etmistir.”®® Mevlana Celaleddin
Rami, Sam’da ve Halep’te tahsilini ikmal ederek devrinin en biiyiikk alimi ve ilim
otoritesi haline gelmistir.264 Mevlana Arap Dili ve Edebiyati, Lugat, Fikih, Tefsir ve
Hadis gibi ilimler basta olmak iizere akli ve nakli ilimlerden icazet almistir. Sam’da
Muhyiddin Ibn Arabi,*® Sadeddin-i Hammiye, Osman-1 Rdmi, Evhadiiddin-i

Kirmani*®® ve Sadreddin Konevi*®’ ile uzun miiddet sohbet etmistir.”%®

1 Bf1aki, Ariflerin Menkibeleri, 1/56.

262 Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, 119.

>3 Abdiilbaki Gélpinarli, Mevidnd Celaleddin, Istanbul 1959, 45; Fiiriizanfer, Mevidna Celaleddin, 57.

264 Top, Mevlevi Usul ve Adabt, 25.

25 Muhyiddin Ibn Arabi: (5.638/1240) On ikinci ve on iigiincii yiizyillarda Endiiliis'te ve Sam taraflarnda yagamis
biiyiik velilerdendir. Ismi, Ebai Bekir Muhammed bin Ali olup, kiinyesi Ebii Abdullah'tir. Ibn-i Arabi ve Seyh-i Ekber
diye meshur olmustur. Ailesi meshur Tayy kabilesine mensuptur. Comertligiyle meshur Adiy bin Hatem'in kardesi
Abdullah bin Hatem'in neslindendir. 1165 (H.560) senesinde Endiiliis'teki Miirsiyye kasabasinda dogdu. 1240 (H.638)
senesinde Sam'da vefat etti. Kabri Sam'da olup sevenleri tarafindan ziyaret edilmektedir. (http://www.sufism.20m.com
/muhyiddin.htm, 10.05.2006, 15.06.)

26 Evhadiiddin-i Kirmdni :  (6.635/1238) Mutasavvif ve sairdir. fran’m Kirman bolgesinde dogmustur. Seyh
Evhadiiddin Kirmani1 Abbasi Halifeligi tarafindan, Anadolu'ya Seyhu's-suytihiT-Rum (Anadolu'daki seylerin seyhi)
olarak gonderilmistir. Bu bakimdan Evhadiiddin Fiitivvet Teskilati'n1 Anadolu'da kadrolastiran ve yoneten kisidir. Bu
yonii ile o, Anadolu Ahi Teskilati'nin (Ahiyan-1 Rum) ve bu teskilatin kadinlar kolu olan Anadolu Bacilan
Teskilatinin (Baciyan-1 Rum) tesekkiiliinde de biiyiik rol oynamustir. (http://www.osmanli.org.tr/osmanlitasavvufu.
php?bolum=8&id=194, 10.05.2006, 15.15.)

27 Sadreddin Kon evi: Esas ismi Eb’iil Me’ali Muhammed bin Ishaktr. Dedesinin adim almistir. Hicri 605 Miladi
1207 yilinda Malatya’da dogdu. Babasi Ishak Efendi kendisi gibi biiyiik bir 4lim ve Anadolu Selcuklular1 nezdinde
itibarlt ve mevki sahibi bir zattir. Ayni zamanda {inli mutasavvif Muhyiddin Arabi’nin de yakin dostudur. Seyh
Sadreddin-i Konevi babasini kiigiik yaslarda kaybetti ve o yillarda Konya’ya gelen Seyh’iil-Ekber Muhyiddin-i Arabi
Hazretleri, annesiyle evlendi. Kiiciik Sadreddin bundan sonra tamamen babaliginin terbiye ve tedrisi altina girdi ve iyi
bir tahsil gordii. Muhyiddin-i Arabi ile birlikte Halep ve Sam’a gitti ve devamli onun derslerini takip etti. Onun
vefatindan sonra bilyiik alim ve mutasavvif Evhadiidin-i Kirmani’den feyz aldi. Daha sonra Misir’a ve Haca gitti ve
Hac doniisii Konya’ya yerlesti. Konya’da binlerce talebe yaninda pek ¢ok da hikmet ve tasavvuf ehli kimseler
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Seyyid Burhaneddin, Mevlana’daki manevi tekamiilii bizzat miisahede ettikten
sonra, kendisinin ona vereceklerini artik vermis oldugu diisiincesiyle 1240’larda
Konya’dan ve Mevlana’dan ayrilip Kayseri’ye donmiis ve bir yil sonra orada vefat
etmistir. Halen bir ziyaretgdh olan tiirbesi Kayseri’dedir.*®® Mevlana, ulastig yiiksek
kiiltiir seviyesiyle az zamanda etrafinda hiirmetkar bir talebe grubu toplanmustir.
Konya’da o giiniin 6gretim yeri olan medresede ¢ok sayida 6grenciye ders vermistir. Bu
durum Tebrizli Semseddin ile karsilasmasina kadar devam etti.”’® Mevlana medresede
miiderris ve vaiz iken 642/1244°’de Konya’da Piringciler Han1 kapisinda karsilastigi
Sems-i Tebrizi vasitasiyla gonliindeki agk atesini tutusturmustu. Bu tarihte Sems altmais,
Mevlana, otuz sekiz yasinda idi. Babas1 vasitasiyla Kiibreviyye tarikatina mensup olan
Mevlana, Sems ile agk ve cezbe yolu olan tarik-i suttara girmis, Sems’in tesvikiyle raks
ve semaya baslamis, manevi olgunlugunu tamamlamstir.”’”’

Mevlana ile Sems, bu iki kabiliyet, bu iki nur, bu iki ruh, nihayet bulusmustur.
Mevlana ve Sems’in bulugsmasi Dogu’yla Bati’min bulusmasiydi. Dogulu olan gelip
Bati’da durmustu. Dogu’da olan Dogulu da geldi. Dogu ve Bat1 birlesmistir.”’* Dénemin
meshur tasavvufi bir sahsiyeti olan Sems’in en bariz Ozelliklerinden birisi, derin
melamet anlayisindan kaynaklanan coskun tavridir. Bu manevi kemal yolunda insani asil
olgunlastiran seyin sekli unsurlardan ziyade, ilahl agsk oldugunu kabul eden Sems’in
Mevlana’nin hayatina girmesiyle onda alevlendirdigi ilahi ask atesi, artik Mevlana’ nin
tasavvufi nesvesinin asli unsuru olmustur.””> Sems’in gelisi, Mevlana’nin kendine gelisi,
kendi kendini bulusudur... ikiz ruhlardir onlar. Biiyiik yolculukta kader arkadasi, kader

274

yoldasidirlar.”™™ Sems, her tiirlii kitabi bilgilerin 6tesinde derin bir irfan bilgisine sahip

bir kisidir. Celadleddin’e 6yle bir ruh coskusu asilar ki, Mevlana onun etkisi altinda

yetistirdi. Mevlana’nin da kendisinden feyz aldig: rivayet olunur. (http://www.kimkimdir.gen.tr/kimkimdir.php?id=
2835, 10.05.2006, 15.30.)

268 Ongoren, “Mevlana Celaleddin Rumi”, fsldm Ansiklopedisi, 29/442.

2% Golpmarh, Mevidna Celaleddin, 47; Schimmel, Isldm'in Mistik Boyutlar, 306.

270 Geng, Mevldnd ile flgili Yazilardan Se¢meler, 121; Fiiriizanfer, Mevldnd Celdleddin, 63—64.

21 El-isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlar, TIV/163-164; Ongﬁren, “Mevlana Celaleddin Rumi”, Islam
Ansiklopedisi, 29/443.

272 Sezai, Karakog, Mevldnd, istanbul 1999, 48.

13 Ethem Cebecioglu, “Psiko-Tarih Agisindan Farkli Ruhi Tekamiil Mertebelerinin Mevlana’nin Anlasilmasindaki
Rolii-Metodolojik Bir Yaklasim”, Tasavvuf Dergisi, Ankara 2005, Say1:14, 35.

274 Karakog, Mevidana,39.
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% ki dost, Kuyumcu

kalarak dostlarini, ailesini, talebelerini hep ihmal eder olmustur.
Selahaddin’in kendilerine tahsis ettigi bir mekanda alt1 ay boyunca sohbetlerine devam
etmislerdir.”’®

Bu iki Allah dostu, bir miiddet yalnizca bir koseye cekilerek kendilerini
tamamiyla Hakk’a vermisler ve goniillerine gelen ilahi ilhamlarla sohbetlere
koyulmuslardi. Mevland’nin hayatindaki, daha Onceki yasam tarzina kiyasla bu
anlasilmasi gii¢, esash degisimi ne o giinkii Konya halki ne de Mevlana’nin miiritleri
anlayabilmigler, bu sebeple de biiyiicii dedikleri Sems’e karsi siddetli bir sekilde

277

muhalefet etmislerdir.”"" Halkin bazi uygunsuz dedikodulart iizerine, Sems, 1246 yilinin

Mart aymda Konya’dan ayrilmis ve Sam’a gitmistir.278

Sems, aniden ortadan
kaybolunca, Mevlana, onun Sam’da oldugunu 6grenmis ve oglu Sultan Veled’i ricaci
olarak gondererek onu geri getirtmistir. Fakat dedikodular yogunlasinca Sems, bir daha
donmemecesine ortadan kaybolmustur. Bu ayrilik Mevlana’da biiyiik iiziintii yaratmistir.
Onun manevi ve ruhani suretini gonliinde canlandirmis, bu coskun ask ile Divan-1
Kebir’deki “Sems” mahlash siirlerini kaleme almistir. Mevlana, Sems’e duydugu 6zlemi
sOyle dile getiriyor:

“Sevgili, o gariplik yurdunda neden bunca zamandir eglesip kaldin? Bu gurbetten
don, gel gene, niceye dek bu pismanlik yiizlerce mektup yolladim, yiizlerce yol
gosterdim, ya yolu bilmiyorsun, ya mektubu okumuyorsun, gel gene, o hapishanede
kimse kadrini bilmez.”*”

Sems’in yoklugu Mevlanad’yr cok etkilemis ve iki defa Sam’a onu aramaya
gitmistir. Bu iiziintli bosa degildir, Sems’e duyulan muhabbet i¢ini yakmistir. Sems’in
ayriligr yliziinden gece giindiiz hi¢ karar1 kalmamais, uykusu ve rahati bozulmustur. Tiirli

heyecanlar gosterip sirlar sdylemistir.”* Mevlana'min pismesi, babasi Bahdeddin Veled

25 Bf1aki, Ariflerin Menkibeleri, C:1/85.

276 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, s.125.

2 Cebecioglu, “Psiko-Tarih Acisindan Farkli Ruhi Tekdmiil Mertebelerinin Mevlana'nin An...” Tasavvuf Dergisi,
Say1:14, 37.

*7$ Yeniterzi, Mevland Celdleddin Rimi, 8.

2 A. Selahaddin, Hidayetoglu, “Muhammed Celdleddin-i Rumi, Hayati ve Sahsiyeti”, http://www.semazen.net,
16.01.2006, 10.20.

20 Bf1aK3, Ariflerin Menkibeleri, 11/49; Sezai, Kiiciik, Mevieviligin Son Yiizyuli, istanbul 2003, 25.
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ve Seyyid Burhaneddin'in feyizli nefesleriyle; yanmasi da Sems'in nurlu aynasinda
gordiigii kendi giizelliginin agk atesiyle olmustur.

Umidini kesince de Mevlana, Sems’e duydugu muhabbet ve goniil bagliliginin
aynisin1 Selahaddin’e de gostermis ve bu zat ile siikun bulmustur. Mevlana, Allah’in
cemal tecellileri i¢inde ruhen manevi bir dlemde yasadigindan, miiridlerinin irsadiyla
bizzat ugrasamamis ve onlarin irsad ve terbiyesine, en seckin, en ehil dostlarindan birini
tayin etmistir, iste Seyh Selahaddin, bu vazifeye ilk olarak tayin ettigi dostudur.”®’
Mevlana, Seyh Selahaddin’e yalniz manevi bir bag ve igten gelen muhabbetiyle
kalmamis, onun kizi, hakkinda: “Benim sag goziim” diyerek iltifatta bulundugu Fatma
Hatun'u, oglu Sultan Veled'e almak suretiyle aralarinda bir akrabalik bagi da
kurmugtur.?**

Mevlana, Kuyumcu Selahaddin'den sonra kendisine, onun Mesnevi adli abide
eserine kaynaklik ettigini sOyledigi Celebi Hiisameddin'i halife, arkadas ve dost
edinmistir. Celebi Hiisameddin onbes sene Mevlana'nin serefli sohbetinde bulunmustur.
Mevlana'dan sonra da dokuz sene irsad makaminda, Mevlana'nin postunda
oturmustur.283

Mevlana, Celebi Hiisdimeddin ile tam on bes sene giizel demler, hos safalar
siirmiis, bu miiddet zarfinda bahtsizlarin fitne ve hiicumundan uzak, huzur ve siiriir
icinde yasamustir. Dostlar1 onun cemalinin nuruna pervane olmuslardir.”

Omriinii ask, muhabbet, vecd ve ibadetlerle geciren asiklar sultani, arifler serdari
Mevlana, artik son anlarmi yasadigini, Ozledigi ebedi cemal alemine kavusacagini
anlamistir. Yast 66 veya 68’dir. Bir giin medresesinin salonunda gezinirken ansizin
hastalanip yataga diismiistiir. Onun bu hastali§i kirk giin siirmiistiir. Etrafinda bir¢ok
hekimler, tedavi i¢in ne kadar ugrasiyorlarsa da, miispet bir netice almak miimkiin
olmamugtir. Aralik aymnin on altinct giinii, biraz iyilesir gibi olmus; aksama kadar

gelenlerle sohbet etmistir. Fakat her sozii adeta vasiyet olmustur. “Vefatimdan sonra

81 Sipehsalar, Mevland ve Etrafindakiler, 131.

282 Hidayetoglu, “Muhammed Celaleddin-i Rumi, Hayat: ve Sahsiyeti”, http://www.semazen.net, 16.01.2006, 10.20.
283 Hasan Aktas, Yeni Tiirk Siirinde Mevldnd Okul ve Misyonu, Edirne 2002, 29; Fiiriizanfer, Mevidnd Celaleddin,
149; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 251.

284 el-Isfahani, Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlar, VII/167.
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benim tiirbemi a¢ ve gor ki, icimin atesinden, kefenimden duman yiikseliyor.” diyen
irfan ve sevgi giinesi Mevlana, (5 Cemaziyelahir 672/17 Aralik 1273) pazar giinii gurup
vakti, vefat etmistir. Mevleviler, o geceye Seb-i Ariis derler. Oliim Mevlani icin
sevgiliye kavusma “Seb-i arus”, “Elest bezmi ne, gurbetten silaya doniistiir.”®
Mevlana'nin cenaze namazini vasiyeti iizerine Sadreddin Konevi kildiracakti.
Ancak Sadreddin Konevi ¢ok sevdigi Mevlana'yr kaybetmeye dayanamayip cenazede
bayilmig, bunun {izerine Mevlana'nin cenaze namazini Kadi Siraceddin kildirmastir.
“Oliimiimiizden sonra mezarimizi yerde aramayimz! Bizim mezarimz driflerin
goniillerindedir.” diyen Mevlana, bu manidar soziinii ayriligina iiziilenler icin sdylemis
ve Mesnevi’nin bir beytinde ise 6liime farkli bakis agis1 kazandirmistir; “Mezar yapmak;
ne tasladir, ne tahta ile ne de kece iledir. Kendine sefa icinde bir mezar yapman,
Hakk’in benliginde benligini defnetmenle olur. Onun topragi olur ve iiziintiisiine

» 286 A A
Mevlana bu

gomiiliirsiin, boylece nefesin onun nefesinden yardimlar bulur.
beyitlerde mezar yapmanin tagla, tahta ile olmadigin, siislii, kubbeli gosteris i¢cin yapilan
mezarlarin mezar olmadigin1 belirtmistir. Asil mezarin, kendi benligini, Hakk’in
benligine defnetmek oldugunu soylemistir.

Mevlevilik, Mevlana’dan sonra onun soyundan gelen ve “Celebi” unvani verilen
seyhlerce devam ettirilmistir. Ozellikle “Kalem efendisi” denilen devlet memurlari,
tahsilli ve sanattan anlayan kisiler, Mevlevi tarikatina ilgi duymuslardir. Mevlevilik
kurulusundan bu yana en yaygin tarikatlardan biri olma 6zelligini korumustur.
Konya’dan sonra bagta Istanbul olmak iizere Sam, Halep, Kahire, Bursa, Balkanlar ve
Kirim gibi Osmanl iilkesinin énemli merkezlerinde Mevlevi dergéahlar1 ve mensuplari
her devirde bulunmustur. Osmanli sultanlar1 da Mevlevilige ilgi duymuslar, zaman
zaman Celebilerden kilic kusanmislardir. III. Selim gibi Mevlevi muhipleri de ¢ikmistir.
Mevleviligin merkezi Konya’daki Mevlanad asitanesidir. Tarikatin yaygin bulundugu

yerlerde Mevlevihaneler vardir. Mevlana ve Mevleviligin kiiltiir tarihimizde onemli bir

yeri vardir. Ozellikle iyi egitim gormiis yabancilarin bu yolla ihtida ettikleri sik¢a

285 Biiyuikkoriikgii, Hakiki Vechesiyle Mevldnd ve Mesnevi, 38; Yeniterzi, Mevland Celdleddin Riimi,13; Kiigiik,
Mevleviligin Son Yiizyili, 26.
8 Mevlana, Mesnevi, /290, Beyit:130
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goriilmektedir. Mevlana, genis ufku ve kucaklayici diisiince tarzi ile her devirde ilgi
uyandirdigindan, tekkelerin kapatilmasindan kisa bir siire sonra Mevlana tiirbesi miize

olarak acilmis; sema gosterilerine miisamaha ile bakilmistir.”®’
11. Mevldana’nin Kadina Bakuist

Mevlana eserlerinde hep insani islemis, insant Allah tarafindan yaratilan en yiice
varlik olarak degerlendirmistir. Kadin ve erkegin birbiri i¢in gerekli oldugunu
vurgulamistir. Kadini toplumdan soyutlamanin yanlis olacagini, ona yaklasirken
duygularini bilerek yaklasilmasi gerektigini belirtmistir. Mevlana’nin bu fikirlerinde,
mensup oldugu Tiirk — Islam kiiltiiriiniin yansimalar1 vardir.

Mevlana’ya gore Allah’a ulagsmak icin gerekli olan en 6nemli sey asktir. Bir bitki
bir hayvan da sevebilir; ancak, hem bedeniyle, hem bilinciyle, hem diisiincesiyle, hem
de bellegiyle sevebilen tek varlik insandir. Mevlana bir kadina duyulan agki yiiceltir;
clinkii bir bagkasini seven insan kendisini, tiim insanligi, evreni ve Allah’1 sevebilir. Ve
asklarin en giizeli bu bilince ulasildigr zaman baslayan “Hakikat” askidir. Mevlevilerin
donerek yaptiklar1 sema tiim diinyayla agkta birlesmek, onun evrensel doniisiine ayak
uydurmaktir. Ellerinin birini gokyiiziine doniik, digerinin yeryiiziine bakar olmasi da,
Allah’tan aldig1 aski tiim diinyaya sunmaktir. Ruh Allah’tan fiskiran bir 0zdiir,
Olimstizdiir. Ruh ilk ¢iktigr kaynaga, Allah’a donmenin 6zlemi icerisindedir. “Ney”’den
cikan ses; ruhun aci dolu, ilk kaynaga donme 6zleminin sesidir. Mevlana “Ey Allah’1
arayan, Aradigin sensin...” diyerek evrenin Allah’in sonsuz varlik alani oldugunu ve
insanin da bu biitiiniin bir parcas1 olarak kendisinde bir tanrisal 6z tasidigini ifade
etmistir.”*®

Mevlana’'nin ¢evresinde kadin miiritleri bulunmus ve Konya’nin ileri gelen
kadinlarindan ¢ogu onun dervisi olmustur. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibelerinde
sOyle anlatir: “Konya’nin biitiin hanimlart her cuma aksami sultamin has nakibi olan

Eminiiddin Mikail’in haniminin huzurunda toplanir ve mutlaka Mevldna’yr davet etmesi

7 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 252.
288 www.discoverturkey.com, 14.01.2006, 14.00.
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icin yalvarirlardi. Bu cemaat toplaminca hepsi tam bir huzur icinde Mevldand nin
tesrifini beklerlerdi. Mevlana aksam namazindan sonra kimseyi rahatsiz etmeden tek
basina onlarin yamina gelir, ortalarina otururdu. Kadinlarin hepsi o kutbun etrafinda
halka olurlardi. Ve Mevlana’min iizerine giil yapragi dokerlerdi. Sonra bu yapraklar
alir ugur sayarlardi. Mevlana bunlarin arasinda giil ve giilsuyu icinde tere bogulur,
gece yarisinda kadar manalar ve sirlar sacmakla, nasihat etmekle mesgul olurdu.
Sonunda sarki soyleyen cariyeler, nadir defciler, kadin neyzenler ¢calmaya baslar,
Mevlina da semaya kalkardi. O topluluk, bagslarimi ayaklarindan, kiilahlarinin
baslarindan ayiwrt edemez bir hale gelirdi. Mevlana bir seycik kabul etsin de iltifatta
bulunsun diye biitiin altin ve miicevherlerini o kesif sultanimin ayakkabisimin icine
dokerlerdi. Mevland bunlara hi¢c bakmaz ve sabah namazimi onlarla kilar, hareket
ederdi.” Bu rivayetten yola c¢ikarak kadinlarin sema meclislerine katilmaya tesvik
edildigi, Mevland’nin sema yapisint kadimnlarin izledigi, onun kadinlarin sevgi ve
dostlugunu kazandigi, onlar1 yiiceltmek icin sohbetlerde bulundugu, onlarla birlikte
oldugu anlasilmaktadir.”®

Mevlana, cemiyetin iyi-kotii diye tanimladigi her kadina, fark goézetmeksizin
hitap etmis, eserlerinde de sik sik kadin erkek iligkilerinden bahsederek halk:
aydmlatmistir. Hangi siniftan olursa olsun insanlara sevgiyle yaklasmak, onlar1 kendi
oziinden haberdar edip, Allah agkiyla sarhog ederek dogru yola sevk etmek Mevlana’ nin

en biiyiik 6zelliklerinden biri olmustur.”

29 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1/474-475.

0 Yine Ahmet Eflaki sOyle anlatiyor: “Sahib Isfehdni’nin haminda ¢ok giizel bir fahise kadin vardi. Yamnda da
calisan bircok kiz vardi. Bir giin Mevldnd bu hamin oniinden gegiyordu. Bu kadin handan c¢ikip kostu, bas koyup
Mevldna’'min  ayaklarina  kapandi.  Son  derece  yalvaryp  yakardi ve saygilarim  sundu. Mevldna
“Rabia..Rabia...Rabia...” diye ii¢ defa bagirdi. Kizlara da haber gitti. Hepsi birden disart firlayip Mevldna’ nin
ayaklarina kapandilar. Mevlind “Ne de biiyiik pehlivanlar... Ne de biiyiik pehlivanlar... Eger siz bu yiikleri ve
zahmetleri ¢ekmemis olsaydimz, bu kadar sehveti ve kitii nefsi kim yenerdi? Iffetli ve namuslu kadwinlarmn, iffet ve
namuslart nasil anlagilirdi.” buyurdu. Mevldand’nin bu sézlerini igiten devrin biiyiiklerinden biri “Mevldna gibi biiyiik
bir adamin bir genelev fahisesiyle dyle ilgilenmesi ve onlara boyle iltifatlarda bulunmasi manasizdir.” Dedi. Bunu
duyan Mevland: “Bu kadin oldugu gibi hareket ediyor ve oldugu gibi riyasiz goriiniiyor. Eger sende erkeksen onun
gibi ol, igin ve disimin bir olmasi igin ikiyiizliiltigii ve iki renkliligi birak. Eger icin disin bir olmazsa isin batildir ve
bostur.” buyurmuglardir. Sonunda bu giizel kadin Rabia gibi tovbe ederek emrinde bulunan kizlart azat etmis, evinin
esyasmun fakirlere dagitmugstir. Ahiret kadinlarmn talihlileri sirasina gecmis ve Mevldnd’ya miirid olup ¢ok
hizmetlerde bulunmustur.” (Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1/536-537)

Burada Mevlana, bu kadmlarin tutumlarini onaylamamustir. Onlart oldugu gibi degerlendirdigi igin boyle bir tavir
sergilemis, onlar1 Islim adina kazanmaya, iyimser bir bakis agisiyla en olumsuz olayda dahi bir anlam boyutu ortaya
koymaya ¢alismustir.
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II1. Mevlana’nin Aile Hayatinda Kadin

Mevlana’'nin ailesinde uzun zamanlardan bu yana kadinlarin, ruhsal giizelligi,
Allah’a duyduklar arzu ve 6zlem ve bilgelikleri takdir gormiistiir. Mevlana’nin babasi
Bahaeddin Veled’de bu arayis kivilcimlarini ilk tutusturan, Horasan sultani olan
babaannesidir. Babaannesi, Harezmsahlar hanedanindan Tiirk prensesi, Melike-1 Cihan
Emetullah Sultan’dir. Asil bir aileye mensup olan Mevlana’nin annesi, Belh Emiri
Riikneddin’in kiz1 Miimine Hatun’dur. Bahaeddin Veled, iki yasinda iken babas1 6ldiigii
icin, onu “Sultanii’l-Ulema”, “Alim kisilerin sultan1” olarak annesi biiyiitmiistiir.
Mevlana’nin sevgili annesi Miimine Hatun, iman sahibi aziz bir kadind1 ve Mevlana nin
yetismesinde biiyiik tesiri olmustur.*’!

Seyyid Burhaneddin hazretleri;  “Seyhim  Bahaeddin  Veled, ‘Benim
Hiidavendigdarim, ulu bir nesildendir ve asil bir padigsahtir. Onun velayeti de asaletinden
geliyor; ciinkii onun biiyiikannesi Sems-iil-Eimme-i Serahsi’nin kizidir. Benim annem,
Belh hiikiimdart Harezmsah’in kizidir. Dedem Ahmed Hatibi’'nin annesi de Belh
hiikiimdart Ibrahim Ethem’in kizidir.” derdi” *°* diye nakletmistir. Bahaeddin Veled,
Sultan Alaaddin Keykubat’tan egitim almak i¢in davet edildigi Konya’ya hareket etmek
tizereyken, annesi Miimine Hatun vefat etmistir. Miimine Hatun’un tiirbesi
Karaman’dadir ve Anadolu’daki bircok kadin tarafindan ziyaret edilmektedir.””

Ariflerin Menkibelerinde anlatildigina gore: “Bir giin uzaktan bir grup kadin
geciyor, Sems Tebrizi de duruyordu. Sems; ‘O kadinlar arasinda bir nur parliyor ve bu
nur parcast Mevland’nin nurlar madeninden cikmisa benziyor.” dedi. Bunun iizerine
tahkik ettiler ve kadinlarin arasinda Mevlana’min kizi Melike Hatun’un bulundugunu

o g 294
gordiiler.”

21 Celaleddin b. Celebi, “Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir Bakis”, II. Milletler Arast Mevldnd
Kongresi, Say1:95, 105.

292 BflaKi, Ariflerin Menkibeleri, 1/73.

23 Helminski, Sifi Kadinlar, 168.

P4 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11/54.
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Yetistigi aile ¢evresinde insana sevgiyi, kadina saygiy1 Islami bir kaide olarak
benimseyip Omrii boyunca bdyle yasayan Mevlana, esine, kizlarina, gelinlerine, manevi
evlatlarina aym incelik ve zarafetle davranmig, aralarinda hep sevgi ve adaletle
hiikmetmistir. Bir giin Mevlana’nin kizi Melike Hatun, cariyesini azarlamisti. Mevlana
birdenbire iceri girdi ve “Onu nigin déviiyor. Nigin incitiyorsun? Acaba o hanim, sen
cariye olsaydin ne yapardin? Ister misin ki biitiin diinyada: Allah’tan baska hi¢ kimsenin
kole ve cariyesi yoktur, diye bir fetva vereyim. Hakikaten onlarin hepsi bizim kardegimiz
ve kiz kardeslerimizdir.” **° diyerek kizina bagirdi. Bunun iizerine kizi tovbe edip o
cariyeyi azad etti ve ilizerinde ne varsa hepsini ona giydirdi.296 Melike Hatun,
Hiidavendigarzade diye amlmstir.”’

Mevlana’'nin torunlar1 Sultan Veled’in kizlar1 Mutahhara Hatun ile Seref Hatun
keramet sahibi veliyelerden olmuslardir. Mevlana’nin Abide ve Arife ismini verdigi bu

298

iki hanimin Anadolu’da bir ¢ok miiridinin bulundugu sdylenmektedir.”” Mevlana’'nin

evli olan ablas1 Fatma Hatun da, zamaninin en akilli kadinlarindan biriydi ve siklikla

kendisine yasal konularda fikir danisilirdi.>

A. Hanimlan

Mevlana 1226 yilinda Semerkandli Hoca Serefeddin Lala’nin kiz1 Gevher Hatun

ile Karaman’da evlenmistir.300

Gevher Hatun, babasinin sohbetlerini dinleyen Mevlana
ile birlikte biiyiimiistiir. Yedi yasina kadar Sultanii’l-Ulema’nin oniinde diz ¢okmiis,
onun talebesi olmustur. Bu kiz egsiz giizelliginin yaninda biitiin maddi manevi
giizellikleri iistiinde toplamistir.”® Melek gibi bir kalbi olan bu giizel kadindan

Mevlana’nin Sultan Veled ve Alaeddin Celebi adinda iki oglu olmusgtur.””?

25 Mehmet Onder, Hazreti Meviana, Istanbul 1961, 33; Bursali, Istanbul ve Anadolu Evliyalar, 1/258.

26 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1/394.

PTEfaki, Ariflerin Menkibeleri, 11/385.

2% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11/386.

2% Helminski, Safi Kadinlar, 168.

3 Ef1aKi, Ariflerin Menkibeleri, 1/25.

3O Can, Mevlana, 37.

392 Onder, Hazreti Meviand, 12; Ongéren, “Mevlana Celaleddin Rumi”, Isldm Ansiklopedisi, 29/442; EfIaKi, Ariflerin
Menkibeleri, 11/385.



Mevlana, aym anda iki kadinla birlikte evli olmamustir. Tek kadinla yasamis,
cariye ve kole kullanmamustir. Yillar sonra Gevher Hatun' u kaybeden Mevlana bir
cocuklu dul, o da manevi yonii cok kuvvetli ve tasavvufi egitim almis olan Izzeddin
Ali’nin dul kizi Kira (Kerra) Hatun ile evlenmistir. Mevlana’nin bu evlilikten de
Muzaffereddin Alim Celebi adli oglu ve Melike Hatun adli bir kiz1 diinyaya gelmistir.
Boylece Mevlana’nin ii¢ erkek cocugu ve bir de kiz evladi olmustur. Kira Hatun
etrafinda gelistirdigi bircok mucize ile taninmis ve Konya'nin bir¢ok seckin insani ve
kadini kendisinin ogrencisi olmustur.®” Bir giin Mevland’nin  hanimi  yokluktan
bahsedince Mevlana; “Diinyayt sizden esirgemiyorum, sizi diinyadan esirgiyorum.” 304
buyurmustur.

Kira Hatun’un maneviyatina dair Sultan Veled soyle demistir: “Babamin
vefatindan sonra Celebi Hiisameddin ile Kira Hatun’un yaninda oturmustuk. Kira Hatun
Mevlana’mn iki, ii¢, dort kanatli melek gibi kanatlarim acip basimizda durdugunu ve
bizi korumakta oldugunu gordii.” 305

Yine Sultan Veled: “Bir giin Kira Hatun’u Allah tarafindan cagirmislar. Ben
cocuktum, Sam’da ilim tahsili ile mesguldiim. O, benim ayriligimdan daima aglayip
sizlarmis.  Kendisinin Allah tarafindan c¢agirildigini - duyunca; ‘Gelemeyecegim,
Bahaeddin icin aglamakla mesguliim.’ demis. Iki ii¢c kere onu cagirmaya gelmisler.
Bunun iizerine o; ‘Ey viicutcagizim! Ben Allah’in huzuruna gidiyorum, senin yanip
yakilman ve ey goz! Senin de aglaman ve diger biitiin uzuvlarun ve hislerim sizin de
kendi isinizle mesgul olmaniz lazimdir ve ey iki elim! Ben doniinceye kadar islerden
ilginizi kesmemeye gayret edin.” demis ve her seyden siyrilmis bir vaziyette Allah’in
huzuruna gidip dénmiis, her seyi birakngi gibi bulmustur.” **° demistir.

Mevlana son zamanlarinda, dostlarina ve aile efradina, bu diinyadan gogecegine
tiziilmemelerini soyliiyordu; fakat onlar, bedenen de olsa, bu ayrilig1 kabullenemiyorlar,

aglayip inliyorlardi. Mevland’min hanimi, Mevlana’ya hitaben; “Ey dlemin nuru, ey

Ademin cam! Bizi birakip nereye gideceksin?” diyerek agliyor ve ilave ediyordu;

39 Helminski, Saff Kadinlar, 169—170; Onder, Géniiller Sultani Hazreti Meviand, 32.
3% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1/427.

395 Bf1aki, Ariflerin Menkibeleri, 11/18.

306 Ef1aK4, Ariflerin Menkibeleri, 1I/100.
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“Hiidavendigdr Hazretleri’nin diinyayt hakikat ve manalarla doldurmast igin ii¢ yiiz
veya dort yiiz yillik omriiniin olmast ldzimdi.” Mevlana da cevaben; “Nig¢in? Nigin? Biz
ne Firavun ve ne de Nemrut'uz, bizim toprak alemiyle ne igimiz var, bize bu toprak
dleminde huzur ve karar nasil olur? Ben, insanlara faydam dokunsun diye diinya
zindaminda kalmisim; yoksa hapishane nerede ben nerede? Kimin malimi ¢almisim?
» 307

Yakinda Allah’in sevgili dostunun, Hz. Muhammed’in yanina donecegimiz umulur.

demistir.
B. Gelinlerine Ozel Tutumu

Ariflerin Menkibeleri’nde Sultan Veled’in evlendigi gen¢ kadin Fatma Hatun’dan
sOyle soz edilmektedir:

“Dostlarmmizin anlattigina gore, Sultan Veled ergenlige erdiginde miirsidimiz
onu, Seyh Celaleddin’in kizi Fatma Hatun ile evlendirmeye girismistir. Mevlana bizzat
kendisi bu gen¢ kadina okuma yazma ogretmis ve kendisini ¢ok sevdiginden zamaninin
biiyiik bir kismint onunla gecirmistir. Bir giin kendisi soyle demistir; ‘Fatma Hatun,
benim sag goziim, kiz kardesi Hediye Hatun ise sol goziimdiir. Beni ziyarete gelen tiim
soylu kadinlarin hepsinin gozii pecelenmistir. (gercekler onlardan saklanmaktadir) Buna
tek istisna Fatma ve kiz kardesidir.” Onlarin annesi Latife Hatun icin de: “Bizim Latife
Hatun’un zat, Allah’in suret baglanus bir latifesidir. Ciinkii o, seyhin annesinin
adagsidir.” demistir.®®

Mevlana; “Fatma Hatun’u bizim Bahaeddin’e nikahlayinca Allah’a yakin biitiin
melekler ve cennet hurileri senlikler yapip nekkareler caldilar. Hepsi sema ederek
birbirlerini bu evlenmeden dolay: kutladilar.” buyurmustur.309

Fatma, bircok kerametler gerceklestirmistir. O, tiim giin boyunca orug¢ tutar ve
geceleri uyanmik kalirdi. Yedigi zaman giinde sadece bir kez yerdi. O, yiyecegini
fakirlere, dullara verirdi, giysilerini ve kendisine verilen hediyeleri baskalarina dagitirdi.

Miimkiin oldugunca az yer ve az konusurdu. Miirsidi Mevlana’dan bir an olsun ayrilmak

37 Hidayetoglu, “Muhammed Celaleddin-i Rimi, Hayat1 ve Sahsiyeti”, htmp://www.semazen.net, 16.01.2006, 10.20.
398 Helminski, Safi Kadinlar, 170; EfIAK3, Ariflerin Menkibeleri, 11/135.
39 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 11/135.

81



istemezdi ve onun sohbetlerinden, aydinlanmaya dair muhtesem sirlar grenmisti. Kutsal
bir yasama, saf ve namuslu bir ruha ve i¢sel disipline sahip olmak ve basarili bir 6grenci
olmak icin bu yiice dgretmen ile birlikte cahsmistir.’'® Gelini Fatma Hatun’a ve oglu
Sultan Veled’e gonderdigi mektuplarinda, oglu Sultan Veled’e zevcesini hos tutmasini,
ona saygt gostermezse kendisini de incitmis olacagini belirtmistir. Bu mektuplarda onun
ince ruhu, nezaketi ve kadirsinash@i agikca goriilmektedir. Gelinine hitap ederken
kullandigz;

“Bizim de gonliimiiziin, goziimiiziin 15181 aydinligi; dlemin de gonliiniin ve
goziiniin 15181, aydinlig...” 31

“Canin canima karismistir, birlesmistir. Seni inciten her sey beni de incitir...
Sizin gaminiz, on kat fazlasiyla bizimdir. Sizin diisiinceniz, tasaniz; bizim diisiincemiz,
bizim tasamizdir... Aziz oglum Bahaeddin sizi incitirse, gercekten sevgisini ve gonliimii
»312

ondan alirim...

delilidir.

ifadeleri onun hassas ruhunun, nezaketinin ve goniil oksayiciliginin

Mevlana’'nin aile hayatt da géz oniine alinarak denilebilir ki, o, ailesindeki her
fert gibi gelinleriyle de saglikli iletisim kurmustur. Yetistigi aile ¢evresinde insana
sevgiyi, kadina saygiy1 Islami bir kaide olarak benimseyip 6mrii boyunca boyle yasayan
Mevlana, esine, kizlarina, gelinlerine, manevi evlatlarina ayni incelik ve zarafetle
davranmig, aralarinda hep sevgi ve adaletle hilkmetmistir. Mevlana, oncelikle Islam
toplumunda yetismis, Islam ilkelerine siki sikiya bagl bir stifidir. Bu sebepten, aile
ortaminda huzuru saglamak i¢cin Miisliiman bir aile reisi kimligiyle aile fertleri arasinda
bir koprii olmay1 basarmustir. Giiniimiizde ise aile fertleri, islami degerlere sirt gevirip,
onlart hice saydikca aile miiessesesi degerini kaybetmis, huzursuzluklar ve kari-koca,
gelin-kaynana, gelin- kayinpeder vs. gecimsizlikleri ortaya ¢cikmustir. Aile icin, fertlerin
gorevinin hakkin emirleri dogrultusunda yasayip bu 1ildhi diizeni nesiller boyu

stirdiirmek oldugunu diisiiniirsek yiice Allah’in koydugu kanunlarla ahlak nizamina gore

319 Helminski, Safi Kadinlar, 171; EfIaki, Ariflerin Menkibeleri, 11/136.
31 Mevlana, Celaleddin-i Rimi, Mektuplar, cev: Abdiilbaki Gélpmarli, Istanbul 1963, 13-15.
312 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, 85.
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yasamamiz ve bu yasanti bi¢cimini diinya iizerine hakim olmasi i¢in miicadele etmemiz

gerekmektedir.
1V. Mevlevilikte Kadinin Rolii

Bir ¢oklarinin sandigi gibi, Mevlana’ya nispet edilen Mevleviligi Celaleddin
Rmi kurmamistir. Bu tarikatin esas1 ondan sonra gelen Hiisameddin Celebi ve Sultan
Veled tarafindan kurulrnustur.313

Bilindigi gibi stfiler, genel anlamda iki biiyiik ziimreye ayrilmislardir. Birinci
ziimre Allah’a ulagsmak icin Allah’in adlarini muayyen sayida ve her adi, manevi
yolculugun bir merhalesinde anmayi, zahitligi ve farz ibadetlerden bagka nafile, az
yemek, az sOylemek, az uyumak, diinya ve diinya nimetlerinden c¢ekilmek suretiyle
riyazati, halveti, riiyay1, kesfi ve kerameti esas tutmuslardir. Ikinci ziimre ise; halvet,
riyazat, zikir hatta tekke ve hususi bir giyim tarzi gibi seylerle halktan ayrilmay riya
saymiglardir. Bu ziimre erbabina gore Allah’a ulasmak ask ve cezbe ile olur. Cezbeyi
meydana getirdigi ve aski mayaladigl i¢in musiki ve sema da gercek yolcuya adeta
vecibedir.’'*

Bu ikinci ziimre ehli, bir aralik Horasan’da temerkiiz ettigi icin “Horasaniler”,
“Horasan Erleri” olarak anildig: gibi halkin kinamalarina aldirig etmedikleri icin, hatta
kinanacak hareketlerde bulunduklarindan ve kendi nefislerini hor goriip kinadiklarindan
“Melametiler” diye anmilmistir. Mevlana’dan sonra kurulan Mevlevilik de bu
ziimrelerden biridir ve Melametilik’ten meydana gelmistir. Mevlana, babas1 Bahaeddin
Veled ve onun halifesi Seyyid Burhaneddin vasitasiyla melamet nesesine sahip oldugu
gibi sonra hayatinda biiyiik bir inkilap meydana getiren Sems vasitasiyla da ayni1 nesenin
coskun bir miimessili olmustur.*'?

Mevlevilikte, kadinlara her zaman i¢in saygi duyulmus ve manevi yolda her

sekilde rol almalari i¢in davet edilmislerdir. Hem kadinlara hem erkeklere rehberlik eden

313 Can, Mevlana, 3117.
314 Abdulbaki, Golpnarli, Meviana'dan Sonra Mevlevilik, istanbul 1983, 185.
315 Golpinarli, Mevidana’dan Sonra Mevlevilik, 186.
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Mevlevi kadinlar olmustur.316

Daha cok tahsilli ¢evrede, Ozellikle sanatkarlar, sairler,
musikisinaslar arasinda yayilan Mevlevilige, Konya’nin ileri gelenlerinin hanimlari biiyiik
ilgi gostermis, Mevlana’ya goniilden baglanmislardir. Kadinlar miiride olarak hep var
olmus, zengin ve varlikli olanlar dergahlarin ihtiyaglarina katkida bulunmuslardir.

Bunlarin arasinda padisahlarin hanimlar1 ve kizlari da vardir.

Konya’da zamanin melikesi olarak taninan Giircii Hatun,317 Sultan Riikkneddin’in
esi Glimeg Hatun,*"® Sultan Veled’in kesf ve keramet sahibi hanimi1 Fatma Hatun®" ve

Mevlana'nin  “Sag ve sol géziimdiir’ dedigi Fatma ve Hediye Hatun,’”

Sems
Tebrizi’yle evlenen Kimya Hatun,”*' yine Mevland’nin “Bilgin ve prenseslerin hocast”
diye soz ettigi Usta Hatun Mevlevi tekkesinin feyizli atmosferinde goniillerini

berraklastiran hanimlardir.

Mevlana’dan sonra da kadinlar, Mevlevi tarikati i¢inde varliklarin1 devam
ettirmiglerdir. Hatta Mevlevilikte kadinlarin seyhlik makamina kadar yiikseldikleri
olmustur. Ulu Arif Celebi’nin halifesi Konya’li Arife Hos-nikaa’** Tokat’ta
Mevlevi halifesi olmustur.**® Sah Mehmed Celebi’nin kiz1 Destina Hatun™** 1560

yilinda Karahisar tekkesinde miitevelli oldugu, erkekler gibi hirka ve kiilah giydigi,

316 Helminski, Saff Kadinlar, 29; Top, Mevlevi Usul ve Adabt, 162.

31 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1/411; Ongoren, “Mevlana Celaleddin Rumi”, Islam Ansiklopedisi, 29/445; Giircii
Hatun: 11. Keyhiisrev’in esidir. II. Keyhiisrev, Rosudan’in kizi Thamara ile evlenmis, Keyhiisrev’'in Thamara’ya ¢ok
diigkiin oldugu rivayet edilmistir. Hatta bastirdigi paralardaki arslanin kendisini ve onun iizerindeki dogan giinesin
Thamara’y: temsil ettigi soylenmistir. Thamara Selguklu iilkesinde Giircii Hatun olarak taninmis ve bir siire sonra
miisliman olmustur.  Glircii hatun, Mevlana Celaleddin Rumi ile de dostane miinasebetler kurmustur.
(http://mehmeteti.150m.com/tarih-13.htm, 10.05.2006, 16.05.)

318 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 34; Giime¢ Hatun: Sultan Riikkneddin’in esidir.

319 Bf1aki, Ariflerin Menkibeleri, 1/377; Fatma Hatun: Sultan Veled’in hanimidir. Fatma, hem batini diinyada, hem de
zahiri diinyada bir¢ok kerametler gerceklestirmistir. Miirsidi Mevlana’dan bir an olsun ayrilmak istememis ve onun
sohbetlerinden, aydinlanmaya dair muhtesem sirlar 6grenmistir. Kutsal bir yasama, saf ve namuslu bir ruha ve igsel
disipline sahip olmak ve basarili bir 6grenci olmak igin bu yiice dgretmen ile birlikte calismuistir. (Eflaki, Ariflerin
Menkibeleri, 11/136.)

320 Uludag, Safi Goziiyle Kadin, 99; Hediye Hatun: Selahaddin-i Zerkibi'nin kizidir. Seyh Selahaddin'in kizi Hediye
Hatun, sarayin iistad hattatlarindan Nizameddin'e nikahlanmistir. Hediye Hatun'un ¢eyiz parasi ¢ikismamis Mevlana,
Vezir Muineddin ~ Pervanenin  karis1  Giirci  Hatun’dan  ¢eyiz  parast igin  yardim rica  etmistir.
(http://www.kalbinsesi.com/konul/mevlana26.asp, 10.05.2006, 16.15.)

2! Kimya Hatun: Sems Tebrizi Konya’ya gelince Mevlana onu, ¢cok giizel oldugu soylenilen cariyesi Kimya Hatun’la
nikahlamistir. Bu sirada kimya Hatun 15, Sems 65 yaslarindadir.

322 Konya’li Arife Hos-nikaa: Tokat’taki Mevlevi halifesidir. Ulu Arif Celebi’nin halifesidir. Bircok miiridi vardur.
(http://www.zaman.com.tr/, 16.01.2006, 11.00.)

323 Golpinarli, Mevidna’dan Sonra Mevlevilik, 278-279.

32 Destina Hatun: Divani Mehmed Celebi’nin torununun kizidir. Babasi Sah Mehmed Celebi’nin vefat: iizerine
Karahisar tekkesine miitevelli olmus, erkekler gibi tekke ve kiilah giyip dergahin idaresini ele almstir. (Top, Mevlevi
Usul ve Adabt, 162.)
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325

ayn1 tekkede Arif Celebi’nin kiz1 Giines Han’in™ da 1683 yilinda da seyhlik yaptigi

kayitlarda ge¢mektedir. Giines Han, sikke ve hirka giymis, yiizii pecgeli olarak

Mevlevi mukabelesini idare etmistir.>*

Kiitahya Mevlevihanesi’nde ise; 1650 yilindan
sonra yine ayni dergahin seyhlerinden Kiiciik Arif Celebi’nin kizi Mesnevihan Kamile
Hamm,*”’ vefat eden dergah seyhi Mehmed Dede’nin yerine Mevleviligin yonetimini
elinde bulunduran Konya Mevlana Dergéahi tarafindan seyhlik makamina atanmistir.
Yine bu dergihta Kamile Hanim’1in kiz1 Fatma Hanim,?”® annesi gibi Mesnevihanlik ve
seyhlik yapmustir.

Aslinda Mevleviligin, Sultan Veled’in, oglundan devam eden kanadina
“Celebiler”, kiz1 Mutahhare Abide Hatun kolundan devam eden bir kanadina da “Inas
Celebileri” denmekte idi ki bu sekilde bir silsile hicbir tarikatta yoktur.**

Anlasiliyor ki Mevleviligin ilk devrelerinde kadin, Mevlevi cemiyetinin digina
atilmamis, hatta koylere kadar yayilan ve Mevlevi koyleri meydana getiren bu yolda,
kadin erkekten asagi goriilmemistir. Mevlevi kadini, tarikatta miimkiin oldugu kadar
331

kendisine yer bulabilmistir. Kadinlara arakiyye®° tekbir edilmis, bazen de sikke

verilmistir.

325 Giineg Han: Kiigiik Mehmed Celebi’nin kizidir. Babasinin vefat1 iizerine seyhlik bilfiil biiyiik kiz1 Giines Hatun’a
kalmis, o da miiridlerin seyr i siilikleri ve terbiyesi ile bilfiil mesgul olmus; Mevlevi mukabelesini de idare etmistir.
(Top, Mevlevi Usul ve Adabt, 162.)

326 Altuntag, Tasavvuf Kiiltriinde Kadin, 34-35; Helminski, Saft Kadnlar, 176.

327 Kamile Hamm: Kiiciik Arif Celebi’nin kizidir. Mesnevihandir. Vefat eden dergah seyhi Mehmed Dede’nin yerine
Mevleviligin yonetimini eline almustir. (http://www.zaman.com.tr/, 16.01.2006, 11.00.)

8 Fatma Hamm: Kamile Hamim'in kizidir. Annesi gibi Mesnevihanhk ve seyhlik yapmustir. (http://www.zaman.
com.tr/, 16.01.2006, 11.00.)

329 Bkz. Resat, Ongéren, “Mevlana nin Osmanlilar’daki Etkileri”, Altinoluk Aylik Dergi, Aralik 1996, Say1:160, 30—
32.

330 Arakiyye: Mevlevilikte dervislerin bagina giydigi kisa yiin kiilahin adidir. Kahverengi ve beyaz renklerde olan
arakiye, sikkeden daha kisa ve daha yumusaktir. ( Top, Mevievi Usul ve Adabi, 152-153.)

31 Sikke: Sikke, Mevleviligin sembolii olmus bir serpustur. Bal renginde veya beyaz renkte dovme yiinden yapilmus i¢
ice iki kat seklinde olan 45-50 cm uzunlugunda bir kiilahtir. ( Top, Mevlevi Usul ve Adabt, 151-152.)

Sikke Tekbirleme: Intisab etmek igin yapti§1 miiracaat kabul edilen kisi elinde sikkesi ile huzura gelir. Seyh efendi
veya seyhin gorevlendirdigi halifesi, sikkesi tekbirlenecek olan kisiyi, dizine yapistiracak kadar yakin bir sekilde, sol
tarafina oturtur. Her ikisi de abdestlidirler. Her ikisinin de yiizleri kibleye karsidir. Seyh efendi, 6nce tevbe istigfarda
bulunur., iman yenilemesi mahiyetinde dua okur, miirid olacak kisi onu tekrar eder. Bundan sonra seyh, miirid olacak
kisinin sikkesini iki eliyle tutar, bir Thlas Siiresi okuyup sikkenin oniine, bir daha okuyup sagina, bir kere daha okuyup
soluna iifler. Sonra yeni dervisi, yiizii kibleye gelmek, ayaklar: toplu olmak iizere sag dizine yatirir ve sikkeyi kibleye
kars1 elinde tutarak dua okur. Sikkeyi iki eliyle tutup once sag, sonra on tarafini oper; dizinde yatan salike de ayni
tarzda Optiiriir ve basina giydirir; elleri sikkenin iistiinde olarak tekbir okur. Salikin arkasini sag eliyle ii¢ kere sivazlar,
saliki ayaga kaldirir. Sag elini iki eliyle tutar; birbirlerinin ellerini 6perek goriisiirler. Sonra muhib denilen yeni saliki,
onu terbiye edecek dedeye teslim eder. Muhib, dedesinin emriyle ayak miihiirleyerek seyh efendiye bas keser, geri
geri odadan cikar. ( Top, Mevlevi Usul ve Addbi, 74-76.)

85



Mevlevi kadinlari normal zamanlarda Mevlevihane’nin harem kisminda
hayatlarin siirdiirmiislerdir. Mukabeleyi de kafes dairesinden seyretmislerdir.** Fakat
vakif yiiziinden Mevleviligin iktidara dayanmasi, mesihatla uzlagmasi, koylerden,
kasabalara ve sehirlere inmesi, medrese geleneginin baskisi gibi sebepler, kadina verilen
bu serbestligi tahdit etmistir. XVII. yiizyildan sonra artik koy Mevlevihanelerine nasil

rastlanmamuigsa, artik kadin Mevlevi halifesine de ralstlanmamlstlr.333
V. Meshur Mevlevi Kadinlar

Mevlana’nin en basta gelen miiridlerinden biri, kendi ¢aginin Rabiasi olarak

tanman Fahriin-Nisa’ dir.>**

Bu hanim, Konya sehrinde kamil ve veli biri olarak taninirdi.
Gorilinen kerametleri haddi asmisti. O daima Mevlana’nin sohbetlerinde bulunur,
Mevlana da onu ziyarete giderdi. Son yillarda yenilesme ve yol giizergahini degistirme
gibi bircok nedenlerden dolayr kendisinin tiirbesinin yeniden insa edilmesine karar
verilmis, o zamanlarda Mevlevi tarikatinin basindaki Seyh Siileyman Hayati Dede’ye,
Nisa’nin naas1 mezarindan cikarildigi sirada, kendisinin de bulunmasi rica edilmisti.
Siileyman Hayati Dede, bu miibarek kadinin bedeninin hi¢ bozulmamis durumda
bulundugunu ve cevreye giil kokular1 yaydigim séylemistir.”

Zamanin kralicesi, sultanin hanimi olan Giircii Hatun, Mevland’nin has
miiritlerindendir. Daima Mevlana’nin verdigi sevkin atesi i¢inde yanmistir. Mevlana
hazretlerinin sevki ona galebe ettigi vakit, Mevlana derhal onun gozii 6niinde tecessiis

ederdi ve bununla siikunet bulurdu.**®

332 Bardakei, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalart, Say1:13, 37; Golpinarls,
Mevldna Celaleddin, 213

333 Kiiciik, “Tasavvufta Kadin”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:7, 397.

3% Fahrunnisa: Mevlana’nm en basta gelen miiritlerinden biri, kendi ¢aginin Rabiasi olarak tamnmustir. Bu hanim,
Konya sehrinde kamil ve veli biri olarak taninmistir. O daima Mevldna'nin sohbetlerinde bulunmustur. (Eflaki,
Ariflerin Menkibeleri, 1/278.)

335 Helminski, Safi Kadinlar, 30.

336 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 1/411.
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Mevlana’nin yasadig1 devirlerde yasayan ve c¢ok sevilen diger bir kadin Tavus

337 Insanlarin dis goriliniisiine degil, oziine bakan Mevlana, o ve yanindaki

Hatun’dur.
kadinlar1 gercege yonelterek, hak nuruyla aydinlatmaya ¢alismistir.

Yiizyillar boyunca bir ¢ok kadin, Mevlana tarafindan acilan tasavvuf yolunu
izlemislerdir. Kendisinin, her ikisi de bayan olan torunlari Mutahhara ve Seref Hatun®>®
son derece derin maneviyat sahibi olup, tiim Asya kitast boyunca bircok miiritleri

vardir.>

340 341

Miinire Hanlm,342 Hatice
344

Meshur sairlerden Leyla Hanim,
343

Seref Hanim,

Nakiye Hanim™ da 19. asirda yasamis Mevlevi hanimlarindandir.”™™ Leyla Hanim’1n,
erkekler gibi sema edememesi sebebiyle Galata Mevlevihanesi semahane kapisinda
agladig rivayet edilir.** Giiniimiizde de Mevlevi ayinlerine ilgi duyan hammlar giin
gectikce artmaktadir. 1995 yilinda Diden Andas, Ceren Giiz ve Yesim Caglayan’in

onciiligiinde dokuz kadin Mevlevi kiyafeti icinde Galata Mevlevihanesinde sema

37 Tavus Hatun: Ahmet Eflaki onun hakkinda soyle anlatiyor; “ Vezir Ziyaeddin’in haninda Tavus adinda harb ¢alan
bir hamim vardi. Sesi de ¢ok tatli ve goniil oksayici idi. Goniil kapict ve benzeri az bulunan bir kadindi. Saz ¢almadaki
maharetinden otiirii biitiin dsiklar onun esiri olmuslardi. Tesadiifen bir giin Mevland o hana girip Tavus hanimn
odasimin karsisinda oturdu. O sirada Tavus-i Cengi cilve yaparak Mevldnd’ nin huzuruna gelip bas koydu, sazin
Mevlana ' nin etegine vurup onu kendi hiicresine davet etti. Mevldnd, icabet buyurup sabahin erken saatlerinden ta
aksam namazina kadar onun odasinda namaz ve niyazla mesgul oldu. Miibarek sarigindan bir bez miktart kesip Tavus
hamima verdi. Cariyelerine de kirmizi dinarlar bagislayarak hareket etti. Aym giin sultamin hazinedart Serafeddin o
hana ugradi. Tavus hanima dsik ve meftun oldu. Emin adamlar gonderip, Tavus’u hamama gonderdi, sonra da kendi
nikdht altina aldi. Zifaf gecesi ‘Simdiye kadar sende bu giizellik ve dilberlik yoktu. Bu giinlerde seni zamanin Rabiast
ve Ziileyhasi gibi gormemim sebebi nedir? Bundan evvel oldugun gibi degil misin? Bu giizellik ve siis nereden geldi?’
diye sordu. Tavus hanim, Mevland’'min kendisini sereflendirdigini soyledi ve basina bagladigi Mevldnd’'min vermis
oldugu sarik parcasinin ona gosterdi. Nihayet Tavus-i Cengi’nin durumu o dereceye vardi ki, Konya’'min hurileri ve
tertemiz olan dlemin nurlu giizelleri onun miiridesi oldular. Tavus hamim onlarin arasinda agik kerametler gosteriyor,
insanlarin kalplerinden haber veriyordu. Bu hanum biitiin cariyelerini azat edip evlendirdi. Ve o miibarek handa
miisliimanlarin hamami oldu. Simdi oraya meshur Nakisli Hamam derler.” EflaKi, Ariflerin Menkibeleri, 1/365-366;
Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, 99.

338 Mutahhara ve Seref Hatun: Sultan Veled’in kizlaridir.

339 Helminski, Safi Kadinlar, 176.

340 I eyla Hamm: Hangi tarihte dogdugu belli degildir. istanbulludur. Kazaskerlerden Moralizade Hamid Efendi’nin
kizidir. 1848’de istanbul’da Olmiistiir. Mevlevi tarikatina mensuptur. (Mehmet Tahir, Bursali, Osmanli Miiellifleri,
Istanbul 1972, 11/213.)

3 Seref Hamm: 1809°da Istanbul’da dogmustur. Babasi sair Nebil Bey’dir. 1861°de Istanbul’da Slmiistiir.
Mevlevidir. (F. Kadri Timurtas, Tarih Iginde Tiirk Edebiyati, Istanbul 1981, 5.259.)

32 Miinire Hamim: (6.1321/1903) Yenikapi Mevlevihanesi seyhi Osman Salahaddin Dede'nin miiritlerindendir.
(Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 41.)

33 Nakiyye Serife Hanim: 1846°da Istanbul’da dogmustur. Babasi Riyaziyeci Osman Said Efendi’dir. 1898’de vefat
etmistir. Mevlevidir. (Bursali, Osmanli Miiellifleri, 11/288.)

344 Bardakei, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin”, Arayislar, Insan Bilimleri Arastirmalart, Say1:13, 42.

33 http://www.zaman.com.tr, 16.01.2006, 11.00.
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yapmaya baglamislardir. Bu semazen hanimlardan biri miisliman olmayip Mevlevi
oldugunu sdyleyen Fransal Florense'dir.**®

Bugiin, Tiirkiye’de 20'yi askin kadin semazen, erkek semazenlerle birlikte sema
ayinlerine katilmaktadir. Semazenler, tennureleriyle birlikte donmeye basladiginda
maddi olan her seyi unutup evrenin birligine dogru manevi bir yolculuga ¢ikmaktadir.
Bu yolculuga istirak edenlerden biri heniiz 18 yasinda olan Burcu Saglam Yildiz’ dir. ¥’

O, Tiirkiye’nin, hatta diinyanin sayili kadin semazenlerinden biridir.

346 Altuntas Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 35; Uludag, Siifi Goziiyle Kadin, 100.

3T Burcu Saglam Yildiz: Onun semazenlige baslamasi soyle anlatiliyor; “Yanaklart soguktan pespembe olmus geng
kiz Uskiidar Numan Dede Mevlevihanesi’nin tas merdivenlerini tirmaniyor; koyu bir sohbetin siirmekte oldugu salona
girmeden once ayakkabilarini ¢ikarip giristeki rafa yerlestiriyor. Camli demir kapiyr olabildigince ses ¢ikarmadan
agip iceriye giriyor. Girer girmez salonun ortasinda duvarin oniindeki postunda oturan Hasan Dede’ye saygisinin bir
ifadesi; ona dogru egilerek selam veriyor... Hasan Dede de basiyla geng kizin selanuini aliyor, onu piir dikkat dinleyen
cemaate doniip sohbetine devam ediyor. Geng kiz yerdeki halimin iizerine oturmus insanlart rahatsiz etmeden, biiyiik
bir dikkatle paltosunu ¢ikarip duvardaki askiya yerlestiriyor. Sonra yine aymi ozenle torbasindan ¢ikardigi mesi
ayagina gegiriyor, kosedeki dolabin ¢ekmecesinden buldugu basortiisiiyle saglarini ortiiyor; baska bir ¢ekmeceden
aldigi uzun etegi ise bir kosede pantolonunun iizerine geciriveriyor ve diger kadinlarin yanina oturup Hasan Dede 'nin
sohbetini dinlemeye koyuluyor. Yasitlarmin ¢ogu din, aile, gelenekler, toplum yasami gibi konularda heniiz pek ¢ok
soruyu kendisine sormanmusken o, Mevldnd’min yolundan yiiriimeye karar vermis. Onu Mevldnd’'min yoluna ¢ekense
semazenlerin sema ederken yiizlerinde gordiigii huzur ifadesi olmus. Burcu, bu huzuru hissedebilmek icin sema
etmeye karar vermis. ‘Onceleri ailem, Hasan Dede’nin sohbetlerini dinlemeye geliyordu. Bazen hep birlikte Galata
Mevlevihanesi’'nde yapilan sema ayinlerini izlemeye gidiyorduk. Semazenleri ilk orada gordiim ve sohbetlere
katildiktan sonra, sema etmeye karar verdim.”

Daha 10 y1l 6ncesine kadar kadinlar giinah sayildigi icin topluluk 6niinde sema edemezken, bugiin 20’yi askin kadin
semazen erkek semazenlerle birlikte sema ayinlerine katiliyor. Galata Mevlevihanesi’nde sema ayinine ¢ikan semazen
kadinlar, kadim1 sosyal yasamin disinda tutan anlayisa, “ Allah huzurunda herkes esittir.” sozleriyle kars1 ¢ikiyor.
Onlar bu goriislerini, birlikte katildiklar1 sema ayinlerinin yani sira, ¢alisma ve sosyal yasama katilimlariyla da
sergiliyor. Kadin semazenler icin sema etmek bir ibadet bicimi, Allah’a ulagmanin bir yolu; Hz. Mevland’'nin
yolundan gidenlerin, iclerindeki ilahi arayanlarin, yasamlarmin her aninda siirdiirdiigii manevi yolculugun bir
boliimii... Allah katinda smif olmadigini sdyleyen Hasan Dede, “Allah igin biitiin insanlar birdir. Kadin ve erkek bir
elmanin iki yarist gibi birbirini tamamlar” diyor. On yil 6nce kendisine sema etmek istedigini soyleyen Didem
Edman’t bu nedenle geri cevirmemis ve kadinlarla erkeklerin birlikte sema etmelerine izin vermis.
Sema etmeyi Hasan Dede’den &grenen Didem Edman, Mevlevilikle, Mimar Sinan Universitesi Fotografcilik
Boliimii’'nde okurken tanismis. Bir tesadiif sonucu gittigi Galata Mevlevihanesi'nde izledigi sema ayininden cok
etkilenmis: “Hz. Mevlana konusunda pek bir sey bilmiyordum. Ama ¢ocuklugumdan beri merak ediyordum. Bir
yandan okul 6devim icin sema ayinlerinde fotograf cekiyor, diger yandan da Mevland’y: arastirtyordum. O sirada
Uskiidar’da yapilan sohbetleri 6grendim. Hasan Dede’yi tanidim. Once mutrib’e (koro) katildim. Ancak beni asil
¢eken semazenlikti. Rilyamda birka¢ kez dedemin bana sema ogrettigini gordiim. Kendisine anlattim. Bana sema
etmeyi kendisi 6gretti. Bir hafta iginde sekiz saatlik bir ¢alismanin sonunda erkek semazenlerle sema ayinine ¢iktim.”
(www.nationalgeogpaphic.com.tr,16/01/2006, 13.00.)

Hasan Dede, kadinlarin sema yapmalar1 konusunda kendisine kars1 ¢ikanlar1 yanitlamaktan bikmamis: “1993'ten beri
tartigmalar devam ediyor. Hz. Mevlana ayrim yapmanustir. Allah katinda ayrim yoktur. Kabe’de kadin ve erkekler bir
arada tavaf yapiyorlar. Sema da bir tavaftir. Kadinlar da semalarin1 en giizel sekilde yapiyorlar. Erkek Allah'a kars:
ibadetini yapmakta 6zgiir de, kadin niye degil? Sen kimsin ki Allah'la kul arasina giresin!”’diye cevap vermistir. Galata
Mevlevihanesinde her aym birinci ve iigiincii pazar giinleri ise Mevlanad Egitim ve Kiiltiir Dernegi'nin Galata
Mevlevihanesi Sema ve Tasavvuf Toplulugu sahne aliyor. 1991 yilinda kurulan ve 42 kisiden olusan toplulukta 15
tane kadin semazen olsa da, onlar gosteriye ¢ikmiyor. Dernek bagkani Abdiilhamit Cakmut kadinin gosteriye yonelik
calisma yapmasina karsit olduklarini belirterek: “Sema bir zevkse kadin da zevki i¢in yapsin. Ama gosteriye
dondiirmeye izin vermiyorum.”demistir. (www.sabah.com.tr, 16/01/2006, 13:15.)
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VI. Mevldna’nin Eserlerinde Kadina Bakist

Mevlana’nin eserlerinde kadina bakisimi incelemek i¢in 6nce onun eserlerinin
bazilarinin tanitilmasi gerekmektedir. Mevlana’nin asagi tanitilan eserleri Tiirkce’ye
cevrilmis ve okuyucularin istifadesine sunulmustur.

Mesnevi: Mevlana bu eseri i¢in; “Orman kalem, deniz miirekkep olsa
Mesnevi’nin son bulmasi iimidi yoktur. Kerpiccinin kalibinda toprak bulundukca
Mesnevi’nin beyitleri de olmaya devam edecektir.”**® demistir.

Alt1 biiyiik cilt halinde olan bu eser Mesnevi nazim tiiriinde yazildigi icin bu adla
anilmistir. Mevlana on yil kadar bir zaman icinde bu eseri meydana getirmistir. Mesnevi
Farsca manzumedir. Hikaye, masal, fikra, anekdot, fabl, metafor agisindan oldukca
zengin olan bir eserdir. Golpmarl’ya gore 25618, Eflaki’ye gore 26600 beyittir.’*
Beyitlerdeki rahat soyleyis tarzi hemen kendini belli etmektedir. Tasavvufun tiim
inceliklerini i¢inde toplayan bu kitap aym1 zamanda giiniimiizdeki felsefl, sosyolojik ve
psikolojik konular olarak degerlendirilen bilgi alanlarindaki ¢oziimlemeleri de iginde
tasimakta, hatta kapsami tip ve astronomiye kadar varmaktadir.**’

Ele aldig1 konular1 ve meseleleri, ayet ve hadislerin tanikliginda, gercek ve hayati
hikayeler anlatarak herkesin anlayabilecegi bir havaya biirlindiiriir. Mesnevi’de ele
almman problem ne kadar girift olursa olsun, Mevlana’nin elinde biiyiik bir ustalikla
coziime kavusmaktadir. Anlattig1 hikaye icinde, baska bir hikaye, onun icinde baska bir
hikdye anlatan Mevlana’nin, sayfalar sonra yeniden ilk hikdyeye dondiigii olur.>'

Mesnevi'nin Farsca, Arapca, Almanca, Ingilizce ve Fransizca tam olarak
terclimeleri yapilmistir. Tiirk¢ceye de kismen veya tam olarak bir ¢ok sahis tarafindan da
cevrilerek serh edilmistir. Mesnevi’nin alt1 cildini de kapsayan cevirilerden bazilar

sunlardir:

38 Mevlana, Mesnevi, VI/367, Beyit:2245.

39 Golpinarli, Meviana Celaleddin, 268.

30 yiiksel Kanar, Meviana Celaleddin Riimi’nin Eserlerinden Segmeler, Istanbul 1992, 22.
351 Kanar, Meviana Celdleddin Riimi’nin Eserlerinden Segmeler, 18.



Ahmet Avni Konuk terciime ve serhi: Bu eserin bir niishast Konya Mevlana
Miizesi Kitapliginda, bir niishas1 da, Koca Ragip Pasa Kiitiiphanesi’'nde
bulunmaktadir.?

Abdulbaki Golpinarli terciime ve serhi: Bu eser Kiiltiir Bakanhigi kitaplari
arasinda yaymlanmistir.>>

Veled Celebi izbudak cevirisi: Bu terciime ilk olarak 1942 Maarif Bakanligi’nin
Sark-Islam klasikleri arasinda yaymlanmstir.”*

Divan-1 kebir: Bu eser “Divan-i Semsii’l- Hakayk” adiyla da amilir.® Yedi
biiyiik cilt halinde olan bu Fars¢ga manzum eser, Mevlana’nin lirik siirlerinin bir araya
gelmesinden olusmustur. Bu eserde yaklasik 30000 beyit bulunmaktadir.* Tiirkceye
Abdiilbaki Golpinarhi tarafindan terciime edilmistir. Divdan-1 kebir’den Secmeler diye
Bat1 dillerine terciimeler vardir. Ozellikle Nicholson, kirk sekiz siiri cevirmis ve bu
ceviri Cambiridge Universitesi’nde basilmistir.*”’

Fihi Ma Fih: Sistematik bir goriinlime sahip olan bu eser, Mevlana' nin
sohbetleri arasinda, onun konugmalarinin, oglu Sultan Veled veya miiritlerinden biri
tarafindan degerlendirilmis seklidir. Mevlana’nin genel olarak tasavvufi diisiincelerini,
goriliniisiinii, kisiligini, siir anlayisini, zamaninin bir ¢ok dini, ahlaki inanclarimi ve
nihayet genis cercevesi lizerindeki etkisini anlatmasi bakimindan tam bir biitiinliik
gosteren bir eserdir. 61 boliimden olusan bu eser, dogrudan dogruya ele alinan konularla,
o toplantilarda bulunan herhangi birisinin sorusuna verilmis cevaplar da icerir.*®

Tiirkgeye cevirisi A. Avni Konuk tarafindan yapilmistir. Daha sonra Meliha U.
Tarikahya tarafindan yapilmis ve Maarif Bakanligi’'nin Sark-islam Klasikleri arasinda
1954°te yaylnlanmlstlr.35 ’

Mecalis-i seb’a: Mevlana’nin yedi oturumluk vaazlarimi ve 6giitlerini ihtiva eden

bir eserdir.”® Tiirkceye ilkin Feridun Nafiz Uzluk tarafindan 1937°de Istanbul’da daha

2 Can, Mevldna, 382.

353 Can, Mevldna, 382.

3% Can, Mevldanad, 383.

335 Ismail, Yakit, Bati Diisiincesi ve Mevland, Istanbul 1993, 14.

3% Fiiriizanfer, Meviana Celaleddin, 201.

357 Yakat, Bati Diisiincesi ve Mevland, 14.

338 Kanar, Meviana Celdleddin Riimi’nin Eserlerinden Segmeler, 23.
9 Can, Mevldna, 385.
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sonra Abdulbaki Golpinarli tarafindan cevrilmis ve 1965 yilinda Konya’da
yaymlanmlstlr.361

Mektabdt: Mevlana’nin Selguklu sultanlarina, vezirlerine, hekimlerine, ahilere
ve dostlarina yazdigi, donemi Selguklu Tarihi agisindan onemli bilgiler ihtiva eden 147
mektuptan olusan eseridir. A. Remzi Akyiirek’in tashihi ve F. Nafiz Uzluk’un cevirisiyle
ilkin 1937 yilinda Istanbul’da daha sonra da Abdulbaki Golpmarh tarafindan yeniden
cevirisi yapilarak 1963’te yayinlanmistir.

Rubailer: Divan-1 kebir arasina serpistirilmis rubailerin sonradan bir araya

getirilmis halidir.*®*
A. Kadimin Yapisi ve Ruhu

Insanin  ruhunun derinliklerini iyi taniyan Mevlani, kadinin baskiyla
diizelmeyecegini, aksine kadindaki bir takim kotii huylara katlanarak erkegin daha iyi
bir yere varacagini, kadinin 6ziindeki cevherin de yumusaklik ve iyi davranislarla
meydana cikarilmasinin miimkiin olabilecegini, kavga ve giiriiltiiyle bunu imkansiz
oldugunu, sehir sokaklar1 ekmekle dolu olsa, kdpekler dahi yemekten kacinsalar,*®

sarilarak gizlenmis bir ekmegin herkesin ilgisini cekecegi misalini vererek,’** Fihi Ma

3% Golpinarl, Meviana Celaleddin, 271.

31 yakat, Bati Diisiincesi ve Mevland, 14.

362 Kanar, Mevidna Celdleddin Riimi’nin Eserlerinden Se¢cmeler, 23

363 Yakat, Bati Diisiincesi ve Mevldnd, 15.

34 Celaleddin b. Celebi, “Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir Bakis”, II. Milletler Arasi Mevldnd
Kongresi, Say1:95, 106.

Mevlana, insanlarin gizli olana temayiiliiniin ne kadar ¢cok oldugunu, kadin olsun erkek olsun her insanin ruhunda bir
hiirriyet duygusunun varligini soyle anlatir; “Gece ve giindiiz kavga edip bir kadimn huyunu giizellestirmek ve
diizeltmek istiyorsun. Onun pisligini kendinle temizliyorsun. Kendini onunla temizlemen, onu kendinle temizlemenden
daha iyidir. Sen onun vasitasiyla iyiles, giizelles, ona dogru git. Imkdnsiz olsa bile onun dedigi seyi kabul et.
Kiskanglik her ne kadar erkeklerin vasiflarindan ise de bu huyu birak. O baska erkeklerin sifatlarimi sana séoylese de
kiskanma, ciinkii sende iyi vasiflardan sonra kotii vasiflar meydana gelir. Aziz ve yiice Allah, peygambere ¢ok ince bir
yol gosterdi. O yol nedir? Kadinlarin kaprislerine, kotiiliiklerine tahammiil etmek ve onlarin soyledikleri imkdni
olmayan seyleri dinlemek ve ona karsi sert davranmamak suretiyle kendini iyilestirmek ve diizeltmek igin evlenmektir.
Senin huyun tahammiille iyi olur, onunki ise zuliim ve kotii muameleden dolayt bozulur, kotiilesir. Sen ne kadar kadina
“Kendini sakla, ortiin” diye emretsen, kendini gosterme arzusu onda o nisbette fazlalasir. Halkta da gizlendiginden
dolayr o kadini gormek temayiilii o kadar artar. Su halde sen oturmus iki taraftan bu gormek ve goriilmek arzusunun
ragbetini artirtyor ve bununla da onu 1slah ettigini zannediyorsun. Bu yaptigin sey, fesatligin ta kendisidir. Onda eger
kotii bir is yapmamak cevheri varsa, sen mani olsan da olmasan da o giizel yaratilisa temiz ve iyi huyuna uyacaktir.
Sen merak etme. Hz. Isa’min benimsedigi yol, yalmizligi tercih etmek ve arzulari korlestirmek igin calismakt. Hz.
Muhammed’in ki ise, insanlarla birlikte yasamak, kadin olsun erkek olsun, onlardan gelecek sikintt ve zahmetleri goze
almaktir. Bunlar arasinda evliligin yiikii, kadimin giyim kusam masraflart gibi, hatira gelen gelmeyen bircok
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fih adl1 eserindeki bu fasilda, karisin1 kimseye gostermeyen erkegi “koltugunun altina bir
somun ekmegi saklamaya calisan insan” a benzeterek kinamistir. Gizlemenin ve
saklamanin, karsisindaki insanin daha ¢ok merakinmi arttiracagin1 ve gorme duygusunu
kamg¢ilayacagini belirten Mevlana, bunun sadece kotiiliigli arttiracagini ifade etmistir.
Kadinlar zorlamakla hicbir seyin dgretilemeyecegini, kadinlarin karakterlerinde kotiiliik
duygusu yoksa zaten yanlis hareketlerden kaginacaklarini ve iyi-kotiiyii ayirt edebilecek
bir yapiya sahip olduklarim1 belirtmistir. Mevlana kadinin veya erkegin degil, insanin
iyisi ve zararlist oldugunu soylemistir.

Mevlana’ya gore kadin olsun erkek olsun, her insanin bedeninde, bir hiirriyet
duygusu gizlidir. Demek oluyor ki, zorlama, insanin fitratina ters diismektedir. Baski ile
ortiinerek ve yalniz ortiinmekle iffet muhafaza edilmez.

Mesnevi’de gecen bir hikdyede bedevinin hanimina sabir buyurmasi, sabir ve
yoksullugun faziletini hamimina anlatmasi1 ve biiyiilk bir direnisten sonra kadinin
kocasina uymasi ve soziinden dolayr af dilemesi anlatilirken, erkeklerin hiikmetme
konusunda kadinlara olan zaafinin ge¢misinin cok eskilere dayandigini, erkegin kadin
karsisinda nasil aciz oldugunu kadimmin akli ve giizelligiyle ona galip geldigini

gérrnekteyiz.3 63

zorluklara katlanmak da siz konusudur. Muhammed’in yoluna gidemiyorsan Isa’mn yoluna git de bir ugurdan
mahrum kalma.

Kadin nedir, diinya ne? Ister siyle, ister soyleme, o, neyse, gene odur; yaptigini birakmayacaktir o. Hatta soyledikce
daha beter olur. Mesela; bir somun al, koltugunda sakla bunu kimseye vermeyecegim, vermek soyle dursun
gostermeyecegim bile de. Ekmek ucuzlugundan, bollugundan sokaklara atilmis olsa, kopekler bile yemese, sen boyle
goriinmesine mani olmaya bagslayinca, biitiin insanlar onu gormek isteyecek, arkanda dolasacaklar. “Biz, sakladign,
gostermek istemedigin o ekmegi gormek istiyoruz.” diyecekler, hatta zor kullanacaklardir. Sen, gostermemekte israr
edersen, insanlarin buna karst ilgisi o derece artar. Ciinkii insanlar, menedildikleri seylere haris olurlar. Sen ne
kadar kadina gizlen diye emredersen onda kendini gosterme istegi ¢cogalir. Su halde sen oturmugsun, iki tarafi da
kizistirtyorsun. Sonra da bununla onu islah ettigini saniyorsun. Bu yaptigin sey, bozgunculugun ta kendisidir. Kadmnin
mayasmda kotiiliik yoksa yapma desen de, demesen de iyi huyunu, temiz yaratilisina uyacak ona gore hareket
edecektir. Sen, iskillenme, birak. Yapma, etme, goriinme demek, istegi arttirmaktan baska bir seye yaramaz.”
(Mevlana Celaleddin-i Romi, Fihi Ma Fih, ter. Ahmed Avni Konuk, haz. Sel¢uk Eraydin, Istanbul 2003, 81-85;
Abdiilbaki Golpinarh, Fihi Ma Fih ve Mecalis-I Seba’dan Se¢meler, Ankara 1985, 81-83 )

35Mesnevide bu hikdye soyle anlatihr; “Kadin kocasii sert ve ofkeli goriince agladi. Aglama, bizzat kadin
tuzagidir... Kadin bu tiirden giizellik ve tathilikla soz soyledi. Arada aglamast tuttu. O aglamadan da bizzat goniil
alicrydr. Aglamast ve hay huyu haddi asinca, o yagmurdan bir simsek cakti, o biricik adamin gonliine bir kivilcim
diistii. Ululugundan gonliin, tir tir titrerken o giizel, senin karsinda aglamaya koyulursa ne hale gelirsin? Nazlanisiyla
gonlii de, cani da eritip kan eden, yalvarmaya koyulursa ne hal alir? Cefast bize tuzak kesilen, tutarda oziir dilemeye
kalkisirsa biz, ona ne oziirler getirebiliriz? (Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, 11/279, Beyit:3870.) ‘Insanlar icin
bezenmigtir.’ (Ali-Imran, 3/14.) hiikmiince Allah bezemistir kadini; Allah’in bezediginden nasil kacilir? ‘Allah,
kadiny, erkek onunla yatissin, erkege es olsun diye yaratty’ (Araf, 7/189.); Adem nasil olur da Havva’dan ayrilabilir?
Erkek Zaloglu Riistem olsa, yigitlikte Hamza’yt gecse gene de kendi kadmimin tutsagidir. Diinyay: sozleriyle sarhos
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Mevlana, goniil sahibi kimselerin, kadina kars1 koyamayacagini ve ona maglup
olacagim sOylemekte yine erkegin kadindan {iistiin gibi goriindiigiinii, gercekte kadinin
erkeklere galip geldigini somut Orneklerle ortaya sermektedir. Yiice mesrebinde
ozellikle kadinlara 6nemli mevki veren Mevlana, burada kaynagini bulamadigimiz bir
hadiste Peygamber Efendimiz (s.)’in; “Kadinlar erkekleri yenerler, ama cahil erkekler
onlart yenerler.” soziinden yola c¢ikarak erkeklerle kadinlari kiyaslar ve cahillerin
kadinlarina galip geldigi, ancak akilli erkeklerin eslerine maglup oldugu sonucuna varir.
“Ciinkii cahil erkekler sert ve kaba davramisli olurlar. Onlarda acimak, liitfetmek,
sevmek azdir. Tabiatlarinda, yaratilislarinda hayvanlik iistiindiir. Sevgi ve acimak
insanlik vasfidir. Ofkelenme, sehvet de hayvanlik cahillikle vasfi. 3% derken Mevlana,
bu beyitte ancak sertlikle erkeklerin kadin1 ezebilecekleri, aksi halde kadinin erkek
karsisinda aczinin s6z konusu olmadigini soylemistir. Mesnevi’de anlatilan bu bedevi ve
esinin hikdyesini Mevlana soyle tamamlar;

“Adam ve kadin macerast anlatildi. Onu, kendi nefsine ve aklina ornek bil. Bu
kadin ve adam, nefs ve akildir. Iyi ve kotii, onun icin iyice gereklidir. Bu diinya evinde
bu ikisi gereklidir; gece giindiiz savasta ve macera icindedirler. Kadin evin ihtiyaclarini,
yani geref, ekmek, sofra ve makam istiyor. Nefis gibi kadin ¢are pesinde bazen tevazu,
bazen ululuk arar. Akil, bizzat bu diisiincelerden haberdar degildir; dimaginda sadece
Allah gamu vardir...”%

Buradaki bedevi ve karisinin hikayesi, temsilidir. Bedevi aklin, karis1 da nefsin

semboliidiir. Iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilmek icin ikisi de gereklidir. Nefsin halini,

eden bile, ‘(Ey Hiimeyra!) a pembe beyaz kadincagiz’ benimle konus, derdi. Heybet bakimindan su, atesten iistiindiir;
ama su bir kaba kondu mu ates onu fokur fokur kaynatir. Ikisinin arasina, engel olarak bir tencere girdi mi ates, o
suyu yok eder, hava haline getirir gider. Goriiniiste kadina su gibi iistiinsiin ama i¢ yiizden ona maglupsun, isteklisin.
Boyle bir hassa, ancak insanda vardir, sevgi, hayvanda azdir, bu da onun noksan yaratilisindandir. ‘Peygamber dedi:
kadin akillilara ve goniil sahiplerine tam galip gelir. Yine de cahiller kadina iistiin olur, ciinkii onlar sert ve serkes
davranirlar. Incelik, letafet ve insaf onlarda az bulunur, ciinkii tabiatlarinda hayvanhk galiptir. Sevgi ve incelik,
insanlik vasfidir. Ofke ve sehvet, hayvanlik vasfidir.” (Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi, 1/114-115, Beyit:2395—
2435.)

366 Mevlana, Mesnevi, 1/115, Beyit:2435.

357 Mevlana, Mesnevi, 1/121, Beyit:2615-2620.
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kadinin her ihtiyaca c¢are bulmak i¢in bazen tevazu gosterip yliziinii topraga siirmesine,
bazen de biiyiikliik taslamasina benzetmistir.*®®

Mesnevi’de bulunan bu beyitler, kadim1 kiiciik diisiirmek icin degil, kadinin
tabiatin1 temayiiliinii belirtmek icin sOylenmistir. Kadin erkekten daha duygulu
yaratilmasaydi, kalbi sevgi ve sefkatle dolu olmasaydi, diinyada insanlar
cogalmayacakti. Kur’an’da, “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiige,
nisanl atlara, develere ve ekinlere karsi asirt sevgi (hubbii's-sehavat) insanlar icin
siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatimin gecici metaidwr. Asil varildacak giizel ver,
Allah"in yamindadir. Deki: Bunlardan daha iyisini size soyleyeyim mi, Allah'tan
korkanlar icin Rableri katinda altlarindan wrmaklar akan, icinde siirekli kalacaklart

99369

cennetler, tertemiz esler ve Allah'in rizast vardir. ayeti sehvetin sadece cinsel bir

arzu, bir diirtii degil, diinya nimetlerine kars1 insanin siddetle arzuladig1 elde etme hirsi
oldugunu gtjstermektedir.370
Kadinlarda bu yaratilis farklilig1 onlarin hor ve hakir goriilmelerini gerektirmez.

Bilakis Allah, “Her seye takdir ettigi sekli verip, sonra da dogru yolu gisterendir.”””

Kadini, erkegi “En giizel yaratulis iizerine yaratan'"*

ve ona ylicelmenin, yilikselmenin
yollarint 6greten, onlar1 birbirinin tamamlayicisi, Ortiisii ve koruyucusu yapandir. Bu

durumda Kur’an’da kadin erkek arasinda fark bulunmamaktadir. Kadin Oncelikle

%8 “Anne nefis, baba comert akildr. Ilki, darliknir ve sonraki yiiz geniglik.” (Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi,
11/341, Beyit:1435.) “Akil disi olup, nefsi erkek ve hazirlikly bulunana vay! Siiphesiz onun akli maglup olur; ancak
hiisrana dogru ceker. Akl erkek, ¢irkin nefsi disi ve zavalli olana ne mutlu! Onun parca akli, erkek ve galip olursa
akil digi nefsi yener. Kadinin hamlesi de goriiniiste giicliidiir; onun afeti, esek gibi esekligindendir. Kadinda hayvanlik
vasfi ¢oktur; ¢iinkii renge ve kokuya meyli vardir.” (Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, 1I/231, Beyit: 2455-2465.)
“Ey yigit! Erkeklerin kadinlara iistiinliigii kuvvet, kazang ve mal yoniinden degildir. Ey kor! Yoksa kuvvet yoniiyle
aslamn ve filin, insana tistiinliigii olurdu. Ey yalniz bu ani goren! Erkeklerin kadina iistiinliigii, erkegin sonu daha iyi
gormesindendir. Sonu gormekte kambur olan, kadin gibi sonu gorenlerden asagidir.” (Mevlana, Mesnevi, 1I/71,
Beyit:1615-1620.)

** Ali-Imran, 3/14-15.

370 Mevlana Fihi M4 Fih’te; “Mal ve kadin ve libas ve biitiin lemin esyas1 matlubun li-gayrihidir, matlubun li-zatihi
degildir. Gormez misin ki, eger senin yiiz bin paran olup da ag¢ olsan ve ekmek bulamasan, o paralar1 yemek ve onu
kendine gida eylemek miimkiin degildir. Kadin evlat ve kaza-y1 sehvet igindir elbise sogugu def etmek icindir.”
(Mevlana Celaleddin-i Rimi, Fihi Ma Fih, 94.) “Kadinlara, ogullara, kantar kantar yigilms altin ve giimiise,
salma giizel atlara, hayvanlara ve ekinlere duyulan tutkulu sehvet insanlara siislii ve cekici kilindi. Bunlar,
diinya hayatimn metaidir. Asil varilacak giizel yer Allah katinda olandir.” (Ali-Imran, 3/14-15) Ayet-i
kerimesinde Allah Teala, ‘zilyyine2 (tezyin kilindi) buyurmus oldugundan o, yalniz giizel degil, belki giizellikte
nihayet mertebededir.” (Mevlana, Fihi Ma Fth, 12-13.) ‘“Ziiyyine linnas” hiikmiince Hakk’in insanlar icin bezedigi
seylerden halk nasil kurtulabilir? Allah kadini erkeklere munis olmak iizere yaratti. Adem nasil olur da Havva’dan
ayrilabilir? (Mevlana, Fihi Ma Fih, 231.)
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insandir, Allah onu insan olarak yaratmistir. En giizel bir surette yaratilan varlik sadece
erkek degildir, insandir. Kadin da insan olduguna goére o da en giizel bir surette
yaratilmistir, bu ayetten istisna edilmemistir.

Mevlana, Mesnevi’sinde, bir hanimin kocas1 ve cariyesini takip altina almasi ve
yalniz kalmalarina izin vermemesi, kadinin kocasini ve cariyesini gozetleyip yalniz
birakmamasi hikayesini anlatir. Bir gaflet sonucu cariyesini evde yalniz olan kocasini
unutup eve bir i gonderdiginde “Ben kendi kendime pamugu atese koydum. Erkek kocu,

»»

koyuna kattum...” "> der. Aym zamanda “Hi¢c kimseyi kadinlara mahrem/yakin etme;
ciinkii bu ikisinin ornegi, pamuk ve kivilcimdir.” 74 diyerek hi¢ kimseyi kadinlara
mahrem saymamak gerektigini ¢linkii kadin ve erkegin atesle pamuga benzedigini ifade
etmistir.

Kiskanclik, asir1 gidip haklar1 ihlal etmedik¢e gayet dogaldir. Eslerinin bir
baskasiyla duygusal ya da cinsel bir iliskiye girmesi, kadinlara da erkeklere de miilkiyet
haklarmin ihlal edilmesi gibi gelir. Ciinkii kadin ve erkegin arasindaki sevgi ve agkin en

onemli yonleri; kabullenme, saygi duyma, takdir etme ve hayran olmadir. Bu

duygularin baskasina yonlendirilmis olmasi kiskangligir dogurur.
B. Kadinin Yiiceligi

Allah'm kadina verdigi deger, kadimin, kendi yaratici kudretinden vasiflar tasimasi,
hayatin devamliliginda biiylik vazife gormesi gibi, ilahi mukadderatin temel diregi
olmasindandir. Kadin erkekten farkli tecellilere mahzar oldugu icin bu itibar1 gormiistiir.

“Kadin Hak nurudur, sevgili degil, sanki Yaratandir, yaratilmig degil. 37
“Biitiin diinyanin heves ettigi, askina kapildig1 o giizel, balciktan yaratilmistir. Fakat o,

gizli olarak Hakk’in kudreti, yaratma giicii, sanat ile siislenmistir.”>’®, “Sen ya Hak

33 Mevlana, Mesnevi, 11/221, Beyit: 2175.

“Bu kadinlar herkesten daha sefkatlidir, ama iki kuma kiskanglikta kendini yer. Bu durumda bizatihi tas kalpli olan
erkeklerse kiskanglikta hangi duraktadir?” (Mevlana, Mesnevi, 11/187, Beyit:1205.) “...Kadin kiskanglikta kocasini
kollar.” (Mevlana, Mesnevi, 11/220, Beyit:2160.)

3 Mevlana, Mesnevi, C:I1, Beyit: 3870, 5.279.
375 Mevlana, Mesnevi, 1/115, Beyit:2435.
¥7® Mevlana Celaleddin-i Rami, Divan-1 Kebir, haz. Sefik Can, Istanbul 2000, 1/261, Gazel:249.
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nurusun ya da Haksin; O’nun mazharisin.’”” Su donen gogii Tanri’ya layik gorme,
vildizlarla ayda irade, bir ozgiirliik var sanma. Giineslerin giinesi sensin. Su gok kubbede
doniip duran giines bagsi bagl bir topal esek gibidir.” diyerek, Allah’in Halikiyet sifatinin
kadinla tecelli ettigini pek giizel ve ilahi bir sekilde aciklar.

Din, dil, irk ayirmayan, her seyi ve herkesi Allah’in bir eseri olarak goren
Mevlana’nin kadin1 bu diisiincenin disinda tutmamustir. Her zerrenin Allah’in birer eseri
oldugunu belirten bu biiyiik insanin cinsiyet ayrimi yapabilecegini diisiinmek ancak
cahilliktir. Ona gore Allah katinda cinsiyet yoktur. Dolayisiyla maddi dlemde de cinsiyet
ayriminin getirdigi davranis farkliliklar: olmamalidir.

Mesnevi’deki bu beyitleri ¢ogu kimseler kadin ¢ocuk dogurdugu icin, sanki
yaratilmis degil yaratandir diye soylendigini zannetmektedir. Bu diisiince yanlistir.
Ciinkii biitiin disi varliklar dogurmaktadir. Burada Mevlana’nin kadimi yaratilmis
mahluk degil de, sanki yaratici, halik olarak gostermesi, kadimnin duygu bakimindan
erkekten daha hassas, gonlii daha ¢ok agkla dolu, daha duygulu, daha merhametli, daha
sabirli, daha sefkatli, oldugu icindir. Ciinkii kadinin yaratilisindaki, Hakk’in tecellisi
olan bazi duygular erkege gore daha biiyiiktiir; onun i¢in, kadin1 boyle rast gele bir
mahlik olarak degil, iistiin bir varlik olarak gérmiistiir. Erkek, maddi olarak kadinlara
kars1 daha giiclii olabilir; fakat tartismasiz kadin ruh olarak, mana olarak, erkekten daha
giicliidiir. Akilli ve ince ruhlu bir erkek kadinlara karsi daima anlayish ve sefkatli olur,
onlara sertlikle muameleden ¢ekinir, onlar1 kirmak ve incitmek istemezler. Irfan sahibi
kisilerin kadina gosterdigi sevgi, aslinda Hakk’in nuruna, Hakk’1n giizelliginf:dir.378

Bu demektir ki insanin sevdigi kadina kars1 duydugu ask ve muhabbet beyhude
degildir. Ciinkii kadin Allah giizelliginin yeryiiziine vurmus bir nurudur, sadece sevgili
degildir, denilebilir ki adeta mahliik degil Haliktir. En kuvvetli erkeklerin dahi kadinlar
karsisinda zaafa diismelerindeki sir meydana ¢ikar. O kadar ki kadina maglup olmanin
erkekte bir seviye ve irfan meselesi oldugu anlasilir. Bir erkegin kadina zebun olmasi

onun kemalinin ve irfaninin 6lciisii olur.

377 Mevlana, Mesnevi, 1/115, Beyit:2435.
378 Sefik Can, “2435 nolu beyte dair 182. dipnot”, Mesnevi Terciimesi, I-11/165.
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Her mahliik gibi kadin da fanidir. Olmeye, ciiriimeye mahkiimdur. Ona ariyeten
verilen giizellik onun degildir. Kadinin kendisi, maddi varligi ile mahliktur. Fakat ona
belirli bir zaman icin verilen Hakk’in giizelligi, manevi giicii ile o Halik sayilmaktadir.
Mevlana’nin bu goriisii Cenab-1 Hakk’in giizelliklerini kendinde toplamis bir varlik

olarak, kadina kars1 duydugu hayranligin, sayginin ifadesidir.”
C. Erkek ve Kadinin Denkligi

Kainatta Allah her seyi ¢ift yaratmistir. Bu ¢iftlerden her birinin digerine, biitiin
yonleriyle esit oldugunu sdylemek miimkiin degildir. “Her seyi cift (erkek ve disi)
yarattik ki diisiiniip ibret alasimiz.””*" Zerrelerden bitkilere, ondan hayvanlar ve insanlar
arasindaki erkeklik-disilige kadar her sey cifttir ve birbirine muhtactir. Gece giindiize,
yaz kisa, yeryiizli gokyiiziine, erkek kadina, kadin erkege muhtagtir. Her mahliik fanidir.
Olmeye, ciiriimeye mahkiimdur. Ona ariyeten verilen giizellik onun degildir.

“Mustafa bir arkadas edinmek i¢in geldi; ‘Ey Hiimeyra! Benimle konug, konus.’
Ey Hiimeyra! Sen atese nal koy, senin nalindan bu dag yakut olsun. Bu Hiimeyra
kelimesi disildir. Su Araplar cana disil adi koyarlar. Fakat disillikten canin korkusu
yoktur. Ruhun erkek ve kadinla ortakligi yoktur. Disillikten ve erillikten daha iistiindiir.

Bu kurudan ve yastan olan can degildir.”®!

Kadmin ya da erkegin kendisi, maddi
varlig1 ile mahliktur. Fakat ona erkeklik veya kadinlik vasfi gibi belirli bir zaman i¢in

verilmeyen ruhu, manevi giicii ile erkek ve kadindan farklidir ve iistiindiir.
D. Kadimin Yaratihs Gayesi

Kadin ve erkek, diinya yasaminda huzur ve siikinet bulsunlar diye birlikte
yaratilmistir. Yiice Allah eslere sevgi ve merhamet sirrin1 ihsan ederek onlart birbirine

stmsik1 baglamustir. Iste aralarinda yanan bu sevgi ve merhamet 15131, birbirlerine karsi

379 Can, “2435 nolu beyte dair 182. dipnot”, Mesnevi Terciimesi, I-11/165.
380 Zariyat 51/49.
381 Mevlana, Mesnevi, 1/100, Beyit:1970-1975.
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siddetli bir kavusma arzusu dogurur. “Allah diinyada hayat devam etsin, insan nesli
kiyamete kadar siirsiin, var olsun diye erkekle kadint birbirine sevdirmistir. »382

Diger bir deyisle eslerde olusan cinsel istek ve sehvet arzusu, neslin devami i¢in
kendilerine dogal olarak liitfedilmistir. Bu yalniz insanlarda degil, biitiin canlilarda olus
sirrt geregl var olan kuvvetli bir istektir. Kadin ve erkegin karsilikli duyduklari kavusma
arzusu ile evlenerek birlesen ciftlerin beraberligi, Yiice Allah tarafindan liitfedilen ve en
biiyiik manevi gii¢ olan sevgi ve muhabbeti de dogurur. Evlilik ile esler; cinsel arzu ve
isteklerini dine uygun bir sekilde giderdikleri gibi huzur, siikiin, dayanisma ve paylasim
ihtiyaclarim da karsilamis olarak mutlu bir yasama kavusurlar. Boylece neslin devam
etmesine de seve seve aracilik edilmis olur.

“Hangi sahibi cemal olan kadin istenmez. Giizel kadina meyletmeyen hicbir
adam olur mu? Belki kendisinde gida ve meze bulunan ask odur. Nitekim peder ve
maderin didari ve evlad zevki ve sehvet ve enva-1 lezzat ondan bulunur. »383

Burada dikkat edilirse mecazi agka bir vurgu vardir. Bu mecazi agkta, bu sevisme
ve birlesmede fani viicutlarinin 6tesinde bulunan ve ayni yerden gelen tanidik ruhlarin
birbirlerine kars1 duyduklar1 hasretin ve istiyakin bir ifadesi vardir. Ancak bu sevisme ve
birlesmenin hayvanlarda oldugu gibi degil, yaratilmis varliklarin en sereflisi, en ustiinii
olmamiz sebebiyle nikéhla, seriatin koydugu esaslar dahilinde yapilmas1 gerekmektedir.
Yoksa dinimiz sevmemizi ve evlenmemizi men etmemektedir. Cenab-1 Hak, bir taraftan
Mevlana’nin buyurdugu gibi nesil hayat devam etsin diye bize mecazi agki, sehvet
duygusunu vermis, bir taraftan da nefse hakim olmayi sehvetle miicadele etmeyi
emretmistir. Dinimizde rahiplik, rahibelik yoktur. Temiz yasamak, duygularina hakim
olmak, ancak nikahla birlesmek esasi tutulmustur. Mesru olmayan, vicdani lekeleyen
birlesme, en biiyiik giinah sayilmistir. Dinimizde agk haram degildir, zina haramdir.

“Jki camin yani erkekle disinin birlesmesi neticesinde onlara gayb dleminden can
gelir, aralarina katilir. Rahimden yol kesicilik olmazsa dogma yoluyla ortaya ¢ikar. Iki

kisi nerede sevgi veya kinle bir araya gelse kesin olarak bir iigiincii dogar.”>*

382 Mevlana, Mesnevi, 1/115, Beyit: 2425.
33 Mevlana, Fihi Mé Fih, Fasil:48, 168.
384 Mevlana, Mesnevi, 11/280, Beyit: 3890.
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Mevlana, burada ¢cocugun diinyaya gelmesi icin Allah’in anne ve babay1 birbirine
es kildigim1 dile getirmistir. Bu sekilde neslin devami, erkek ve kadinin arasindaki
sevginin meyvesini alma istegi insanin fitratinda vardir. Kur’an’da : “Ey insanlar! Sizi
bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini halk eden ve ikisinden bircok erkekler ve
kadwinlar iiretip yayan Rabbinizden sakimin.”® buyrulur. Kadin ve erkek aymi
hamurdan yaratilmis, insanlar da, kadin erkek bu hamurdan cogalmis canlilardir. Kokleri
ayni olup, aynm degere haizdirler, esittirler ve esdegerdirler. Kadin erkek ayn1 agacin iki
dal1, bir elmanin iki yarisi olup birbirini tamamlarlar. Biri olmadan digeri olamaz, sayet

boyle olacak olsa nesil kesilir, hayat tikanir ve devam etmez.
E. Kadin ve Evlilik

Allah’tan bagka her sey eksik oldugu gibi, varligini siirdiirebilmek icin de, hi¢bir
sey kendi kendine yeterli degildir. Bu itibarla, eksik olan erkek ve kadin bir araya
gelerek birbirlerini tamamlayacak ve bir vahdet teskil edeceklerdir ki, biitiinde asil olan
da budur. Dolayisiyla kadin ve erkek birbirinin esiti degil, aksine birbirinin
tamamlayicisidir.

Evliligi erkekler icin nefsin boynuna bir bag vurma olarak goren Mevlana
giinahtan sakinmanin temel yollarindan birinin evlilik oldugunu da su sekilde ifade
etmistir;

“...Kavun, karpuz olgunlasip sulandi mi yarmazsan telef olur gider.” %

“Mademki yemeye icmeye hirsin var, ¢cabucak evlen; yoksa bil ki, kedi gelir,
yvagh kuyrugu kapar gider (sehvete kul olur gidersin). Sicrayan esegin (nefsin, sehvetin)
siwrtina tas yiikiinii vur, o kagmadan, sicramadan once sirtina yiikii yiikle. »387
Mevlana bu sozleri ile vakti gelince evliligin geciktirilmemesini Onermistir.

Ciinkii sehvet, insanin en korkung¢ diigmanlarindan biridir. Bu duyguyu kontrol altina

almak icin evlenmek gerekmektedir. Mevlana; “Hiddet ve sehvet gibi duygular, insani

% Nisa, 4/1.
386 Mevlana, Mesnevi, 11/274, Beyit:3715.
387 Mevlana, Mesnevi, 11/194, Beyit:1375.
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sast yapar ve ruhun istikametini degistirir, kisiyi dogru yoldan uzaklastirir. 388 Akl
sehvetine galip olan kimse meleklerden yiicedir ve sehveti aklina galip olan kimse ise

389 «Sehvetli nefs, Hakk’a sagir ve kérdiir.”?”" demistir.

hayvanlardan agsagudir.
Sehvet kontrol altina alinmazsa, insan1 Allah’a kulluktan uzaklastirdigr gibi mutluluktan
da insanliktan da uzaklastirir. Bedeni zevkler gelip gecici olduklart gibi gayri mesru
iseler, yerini vicdan azabina, giinaha terk ederler.

“Es olan kiginin, esinin huyu ile huylanmast gerekir ki isler, yolunda gitsin.
Eslerin birbirine benzemesi gerek, ayakkabit ve mest gibi cift olan seylere bak da bunu
anla! Ayakkabimin teki ayaga biraz dar gelse ikisi de ise yaramaz. Kapi kanadinin biri
kiiciik, digeri biiyiik olur mu? Ormandaki aslana kurdun es oldugunu hi¢ gordiin mii?
Deve iizerinde biri bos, digeri malla dolu cift cuval dengeli olmaz. Nikdhta iki kiginin
birbirine denk olmasi lazim. Yoksa is bozulur, gecim kalmaz. "

“Sifi dedi; ‘Biz fakir, zavalli ve diigkiiniiz; hatunun ailesi mal sahibi ve hasmetli.
Evilenmelerinde bu denklik nasil olur? Bir kapt kanadi tahtadan, bir kapt kanadi
fildisinden. Nikahta her iki ciftin denk olmasi gerekir. Yoksa darlik olur, rahatlik
kalmaz.” 7%

Evlilik miiessesesi siiphesiz karsilikli anlayis ve eslerin birbirini dinleyip
anlamasiyla ayakta durdurulabilecek bir kurumdur. Bunun tek tarafli olmasi
miiessesenin saglikli islemesi ve hatta ayakta durabilmesini engellemekle birlikte,
kurumdakileri; yani eslerle birlikte ¢cocuklar1 da derinden etkileyen bir olgudur. Mevlana
eserlerinde genelde kocalarina fakirlikten yakinan kadinlari iglemis ve boyle durumlarda
sabri telkin etmistir. Yukaridaki beyitte gecen yoksul bedevi ve karisinin hikayesinde de
karisinin siirekli fakirlikten sikdyet etmesi iizerine bedevinin para bulmak igin yola
koyulmasi ve sonunda komik hallere diismesini anlatarak kadinlara eslerini maddiyat

icin kotii durumlara diistirmemeleri 6giidiinii vermeyi amacglamistir. Devaminda ise

erkeklerin de dikkatini cekmek amaciyla bunun sadece bir hikaye oldugunu, buradaki

388 Mevlana, Mesnevi, 1/46, Beyit: 330.

3% Mevlana, Fihi Ma Fih, Fasil:18, 74.

3% Mevlana, Mesnevi, 11/25, Beyit: 230.

31 Mevlana, Mesnevi, /111, Beyit:2305-2310.
392 Mevlana, Mesnevi, 11/24, Beyit: 190-195.
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kadinin ‘nefsi’ temsil ettigini ve nefsin siirekli istekleri karsisinda insanlarin komik ve
zor durumlara diisecegini vurgulayarak asil mesajin1 vermis; Ozellikle de nefislerine
uyarak kadin ve paraya meyyal olan erkeklerin bu ugurda canlarimi bile ortaya
koydugunu; hatta Allah’1 bile unuttuklarin1 dile getirerek erkeklerin zaaflarini belirterek

kadin ve erkegin evlilikte birbirine denk olmasina deginmistir.
F. Kadinin Annelik Vasfi

Anne yapr olarak ¢ok hislidir. Sefkat, merhamet gibi duygulari, sevgi ve
muhabbet gibi faziletleri erkeklere oranla fazladir. Korku - iirkeklik ve kiiciik sikintilar
karsisinda daha duyarli, fizik acisindan daha zayif olmakla beraber bir¢cok hususlarda
istiin Ozelliklere sahiptir. Nesiller kadin tarafindan diinyaya getirilir ve onun tarafindan
terbiye edilir. Beseriyete, iyi fertler, onun feyizli ve bereketli eli ile kazandirilir.
Mevlana Mesnevi’de anneyle alakali olarak “Annenin cocugu iizerine titredigi gibi
titrer...””, “Annenin acumasi Allah’tan olsa da anneye hizmet gorevdir ve layiktir. »394
“Annelere ¢ocuk yetistirmeyi ben ogrettim. »393 demistir.

Neslin yetismesi hususunda kadinin sefkatle donatilmasi kadina ayri bir liituftur.
Bu yoniiyle kadin, biitiin aile fertleri i¢inde, saygi duyulacak bir konumdadir. O,
cocuklarin egiticisi, huzur kaynagidir. Erkek onda siikiina kavusur. Cocuk onun sefkatli
sinesinde biiyiir; hisli, duygulu, sefkatli ve saglam fikirli yetisir. Eger o, iffetli
yasayabilmis ise, onun sayesinde cocuk da c¢ocuklarin teskil edecekleri cemiyet de
yozlagsmaktan kurtulur.

“Cendab—1 Hakk, anayt yaratti, memesinde siitiinii de seni besleyecek tertipte
halk etti. -Yaratici- cocuklara siit verdi, besledi; her kadinin gogsiinii pinar yapti.” 396
Kur’an, anne siitiine dikkati ¢ekerek cocugun beslenmesinde ve gelismesinde en

onemli unsur oldugunu buyurmaktadir: “Anneler, cocuklarini emzirmeyi tamamlamak

isteyen kimse icin tam iki yul emzirirler. Onlarin uygun bir bicimde yiyecegini ve

393 Mevlana, Mesnevi 11/410, Beyit: 3620.
3% Mevlana, Mesnevi, 11/399, Beyit: 3255.
395 Mevlana, Mesnevi, 11/446, Beyit: 4835.
3% Mevlana, Mesnevi, 11/202, Beyit:1630.
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giyecegini saglamak, cocugun babasina aittir... Eger ana-baba karsilikli anlasma ve
damisma sonucu siitten kestirme isterlerse, kendilerine giinah yoktur. Cocuklarinizi
siitanneye emzirtmek isterseniz, verdiginiz iicreti giizelce teslim ettikten sonra, bunu
yapmanizda bir giinah yoktur.” >’

Her zaman taze ve mikropsuz olan anne siitiiniin tabii protein, vitamin, mineraller
ve kazandirdigi bagisiklik sistemi, hicbir zaman yapma siit ve mamalarda
bulunmamaktadir. Anneler ¢ocuklarini iki y1l emzirirler, eger her hangi bir sebeple anne
cocugunu emziremez ise, tabii olmayan mamalarin yerine, ¢ocuk sevgisi tasiyan
siitanneler bulup, onlarin siitleri ile ¢ocuklarini beslemelerinin liizumu belirtilmektedir.
Cocuklara tabii siitiin verilmesinin ne kadar onemli oldugu; Once annesinin, eger
mazeretli ise siitannesi tarafindan emzirilmesinin liizumlu olacagi vurgulanmistir.

Mevlana’ya gore cocuk gelisiminde anne siitiiniin ¢ok onemi vardir. Mevlana,
adeta bir tip uzmani gibi konunun 6nemini insanlara belirtmistir. Cocugun anne karninda
iken annesinin kamyla beslendigini, dogduktan sonra da annesinden faydalanmaya
devam ettigini ve Cenab-1 Hakk’1n takdiri geregi bunun kana karismayan siitle oldugunu
vurgulamistir. Cocuk psikolojisinin gelisiminde anne siitiiniin degerini belirttikten sonra
annenin sefkat ve ilgisinin de bu konuda onemli oldugunu, ¢cocugun 6zellikle konusma

kabiliyetini, annesini dinlemesiyle elde ettigini bilmekteyiz.
G. Kadimin imam ve Takvasi

Mevlana, kadinin imaninin ne kadar giiclii oldugunu Malik b. Enes’in hizmetci
kizinin yaptig1 harekete misafirlerinin nasil sagirdigini gostererek anlatmistir:

“Enes hazretleri yemekten sonra pegskirinin sararmis, solmug, kirlenmis
oldugunu goriir. Hizmet¢i kiza;, ‘Su kirli ve bulasik peskiri bir an icin olsun tandira
atwver.” der. Anlayish kiz, hemen peskiri atesle dolu tandira atti. Misafirlerinin hepsi bu
ise sastilar. Peskirden dumanlar cikacagini, yamip kiil olacagimi bekliyorlardi. Bir
miiddet sonra hizmetci kiz kirlerden temizlenmis, beyazlagsmis peskiri tandirdan cikardi.

Orada bulunanlar; ‘Ey Aziz Sahabe!’ dediler, ‘Bu peskiri nasil oldu da ates yakmadi,

397 Bakara, 2/233.
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iistelik bir de onu temizledi?’ Enes dedi ki; ‘Hz. Mustafa (s.) bu peskire ¢ok defa alnini
agzint sildi de ondan.’... Sonra misafirler o hizmetci kiza; ‘Biz biitiin bu sasirtict halleri
gordiik, sen de bu isin icindesin, sen de bize bu halini soylemez misin?’ dediler. ‘O
peskiri efendinin emri ile hemen gotiiriip atese attin, haydi diyelim ki efendin sirlart
biliyordu, ya sen? Ey hamim kiz boyle bir peskiri ‘Bu nasil olur?’ demeden hemen
gotiiriip atese attin?’ Hizmet¢i kiz dedi ki kerem sahibi kigilere giivenirim, Allah’in has
kullarindan ¢ok sey iimit ederim. Peskir de ne oluyor? Bana boyle atil atese diyeydi, hi¢
diisiinmeden kendimi atardim. Ona olan giivenim oyle kuvvetlidir ki isterse hemen
kendimi atege atarum. Ciinkii benim Allah’in has kullarina ¢ok, pek c¢ok itimadim

’»

398 A_A : “« .
vardir. Mevlana, bu kissasimi erkeklere nasihat vererek noktaliyor; “Kardesim sen

de kendini boyle bir giiven iksirine ulastir. Erkegin sadakati kadimin sadakatinden az
olmamali.” **

Mevlana, yukarida verdigi misalle iman agisindan kadin ve erkegin esit seviyede
olduklarimi, hatta imanda kemale erme noktasinda kadmnin erkekleri geride
birakabileceklerini vurgulamaktadir. Ciinkii kadin, hislerine hakim oldugu, nefsani
arzularin1 yendigi zaman, hak yolunda erkekleri gecer, hakikate erkekten daha cabuk
ulasir. Allah katinda kadin ve erkek olarak iistiinliik olmayacagini, istiinliigiin ancak
takvada olacagint Kur'an’da da su sekilde gormekteyiz: “Ey insanlar, biz sizi bir
erkekle bir disiden yarattik. Siiphesiz ki Allah katinda sizin en gerefliniz takvaca en
ilerde olaminizdur.””"’

Kadin ve erkek bir biitiiniin (nefsin) ciftlestirerek yaratilmis iki parcasidir. Bu
bakimdan insanlik hak ve degerleri agisindan birbirlerine esittirler. Yiice Yaraticilarina
karst kul olmanin biitiin sorumluluklarin1 (sevap ve giinahlar1) aynm yiikiimliiliikle
paylagirlar. Insanlar dogustan Cenab-1 Allah’a deger olarak ayni1 mesafededir. Ancak
yaptig isler neticesinde degeri artar veya eksilir. Allah katinda kadin veya erkek en

degerli insan, hangi cinsten olursa olsun ancak takva sifatlarina sahip olandir. Ne kadin

erkegin hakimiyeti icin yaratilmis ne de erkek kadinin hakimiyeti i¢in var edilmistir.

3% Mevlana, Mesnevi, 1/386, Beyit: 3110-3125.
399 Mevlan4, Mesnevi, 1/386, Beyit: 3125.
4% Hucurat, 49/3.
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Onlar, sosyal hayatta birbirlerini tamamlamak i¢in goérevlendirilmislerdir. Her iki cinsin
de, yaratilistan kaynaklanan farkliliklar1 ve istiinliikleri vardir. Bu farkliliklar, hukuk
acisindan birinin digerine hilkmetmesi demek degildir.

“O kadwnlar akillarimi feda ettiklerinde Yusuf'un ask revakina kostular. Omiir
sakisi bir an akillarimt aldi; omiirlerinin kalaninda akildan doydular. Yiiz Yusuf'un asli,
viicelik sahibi Hakk’in cemalidir. Ey kadindan asag kisi! O giizellige feda ol. 01

Allah'in yarattigt herhangi bir kimseyi sevmek de sevilen kiside Allah'in
giizelliginden bir par¢anin yansimasindan kaynaklanir. Mecazi ask, hakiki askin (Allah
askinin) kopriisiidiir. Burada Mevlana, kadinlarin Hz. Yusuf’u gordiikleri andaki
etkilenmeden dolay1 ellerini kesip farkinda bile olmamalarin1 mecéazi asktan ilahi aska
gecisteki safhaya baglamaktadir.

Mevlana, yine kadinlarin imanda kemale ermis olanlarini Siileyman (a.) ve
Belkis kissasini anlatirken Siileyman (a.)’in Belkis’a yaptig1 hitapla drneklendiriyor ve
diyor ki; “Ey Belkis! Kalk. Gel ve saltanat gor. Hakk’in denizinin kiyisinda inci topla.
K1z kardegslerin senden once diinya varligini ayakaltina almig, Hak asigt kadinlar yiice
goklerde oturmakta, sen ise bu fani diinyamin tacini tahtini seviyor, padisahlik
sevdasinda bulunuyorsun. Aslinda sen, pis bir lese goniil vermigsin. O sultanin kiz
kardegslerine comert bagistan ne verdigini hi¢ biliyor musun?” 402

Sebe Melikesi Belkis, Siileyman (a.)’in bu hiikiimranligi doneminde yasamis,
bagka bir iilkenin basinda yonetici konumunda olan bir kadindir. Kuran’da Siileyman
(a.) ile Sebe Melikesi Belkis arasinda iki iilkenin siyasi ve ekonomik iligkileri hakkinda
siiregelen bazi diyaloglar yer almaktadir. Hi¢c kuskusuz tiim bu bilgiler, iman edenler
icin pek ¢ok hikmet ve 0giit icermektedir. Sebe Melikesi, Giinese tapan bir kavim
icerisinde yasamasina ragmen, Siilleyman (a.)’in samimi bir dislup ile yazmis oldugu
mektubundan, akilci tavrindan, giiclii hakimiyetinden ve ihtisamli sarayindan son derece
etkilenmis ve tiim bunlar onun iman edip Miisliiman olmasina vesile olmustur. Yukarida
Belkis’dan yola cikarak Mevlana, iman etmis kadinlarin diinya malinda gozleri

olmadigini ve bu iman karsisinda aldiklar1 miikafati gostermistir.

01 Mevlana, Mesnevi, 11/258, Beyit:3235.
02 Mevlana, Mesnevi, 11/52, Beyit:1040.
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“Sanki ince perdeden Hak tecelli etmistir.”** diyerek Hakk’m Halikiyet sifatinin
kadinda tecelli ettigini ilahi bir sekilde aciklamistir. Kadimi Yaratici, halik olarak
gostermesi, kadinin duygu bakimindan erkekten daha hassas, gonlii daha ¢ok agkla dolu,
daha duygulu, daha merhametli, daha sabirli, daha sefkatli, oldugu icindir. Ciinkii
kadinin yaratiligindaki, Hakk’1n tecellisi olan bazi duygular erkege gore daha biiyiiktiir.
Bu yiizden seytan kadindaki o eda ve yavasca sekmeyi, ince perdenin arkasinda Hakk’in
tecellisi gibi gormiistiir.

“Kadinlara savas farz degildir; artik bu savasa nasil girebilirler ki bu, en biiyiik
savastir. Ama pek az olmakla beraber kimi kadinin yiireginde bir Riistem vardir hani...
Meryem gibi gizlenmigstir o. Nitekim yiireksizlik yiiziinden kimi erkeklerin bedeninde de
kadinlar, kadinlik gizlidir. Kim erlige hazir degilse o disilik, o diinyada sekle biiriiniir. O
giin adalet giiniidiir; adalet, her seyi yerine koymaktir; ayakkabi ayagindir, kiilah
basmn. 404

Allah kadinin kalbine erkekten daha ¢ok muhabbet ve sefkat vermistir. Ciinkii
dogurmadaki zorlugu, ana olmanin miiskilatin1 goze almasi icin Allah kadini bu tabiatta
yaratmigtir. Kadin daha sabirhidir, erkekten daha ¢ok 1zdiraba, aciya dayanir. Kadin,
erkege nazaran daha uzun Omiirlidiir. Hastaliklara erkeklerden daha fazla kars1 koyar.
Bu vasiflar kadin i¢in Allah’in bir liitfudur. Ciinkii kadin, hislerine hakim oldugu,
nefsani arzularin1 yendigi zaman, hak yolunda erkekleri gecer, hakikate erkekten daha
cabuk ulasir.

“Ey camt bizden, benden kurtulmus olan! Ey erkek ve kadindaki ruh latifesi!
Erkek ve kadin vahdette bir olunca, o bir olan sensin. Adetleri meydana getiren birler
yok olunca, kalan bir, yine sensin. Bu beni ve bizi, kendinle saygi tavlast oynamak icin

. . 405
yarattin, ben ve senler hep bir can olsunlar, sonucta canana dalsinlar diye.”

403 Mevlana, Mesnevi, 11/179, Beyit: 960.
04 Mevlana, Mesnevi, 11/356, Beyit: 1885.
405 Mevlana, Mesnevi, 1/94, Beyit:1785.
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Mevlana, eserlerinde kadina, dnce insan olarak deger vermistir. Ona gore kadin-
erkek farki bu diinyada vardir. Ruhlar aleminde sekil olmadigindan aralarinda bir ayirim

yoktur.*°
H. Kadinin Fitne Sebebi Olabilmesi

Kadinin yiiceligi yaninda elbette beseri taraflar1 ve nefsani zaaflar1 da vardir.
Bunu da Mevlana eserlerinde 6zellikle anlatmistir. Maalesef bircok kadin da, erkek de,
kadindaki bu ilahi degerlerin farkinda olmayip; erkekler kadimi hep cinsellikleriyle
tanimiglar, kadinlar da ¢ogu kez hep cinselliklerini 6n planda tutmuslardir. Halbuki
kadin toplumda disiligini gizleyerek, kisiligi ile yerini almalidir.

“Iblis, kac kere masallar séyler Adem’e; ama sonunda Havva, ye deyince yer
Adem o meyveyi. Zuliim ve adalet diinyasinda ilk kan, Kabil elinden dokiildii; dokiildii
ama kadn yiiziinden dokiildii. Nuh, tavada kebap kizartmak istedikce Vahile, tavaya tag
atardr. Kadimin diizeni, onun isini gagiurtir, ari duru 0giit suyunu bulandirir giderdi.
Topluma gizlice haber yollar, bu yol yitirmislerden dininizi sakinin, derdi... Kadin
hilesinin sonu yoktur.” **’

“Nice kisi kadinlarla evlenmekten Karun olmustur; nice kisi de kadinlarla
evlenmekten borclanmugtir. » 408

“Bagl bulundugum arstan annemin istegi beni yere atti; ‘Asagt inin!’ buyruldu.
O zaman o tam olan olgunluktan bir kocakarimin diizeniyle rahim zindamina diistiim.
Ruhu arstan yeryiiziine getirir; siiphesiz kadinlarin hilesi biiyiiktiir. Ilk diisiisiim de kadin
yiiziinden, sonraki diigiisiim de. Ruh idim nasil oldu da bedene biiriindiim. Siircmede

Yusuf’'un su aglamasini dinle; ya da o dsik Yakub’a aci; ‘Kardeslerimden mi aglayayum,

yoksa Adem gibi beni cennetlerden atan kadinlardan mi?” 409

406 Celaleddin b. Celebi, “Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir Bakis”, II. Milletler Arast Mevldnd
Kongresi, Say1:95, 105.

07 Mevlana, Mesnevi, 11/436, Beyit: 4465-4470.

08 Mevlana, Mesnevi, 11/412, Beyit:3685.

09 Mevlana, Mesnevi, 11/384-385, Beyit: 2795-2800.
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“Siislii giizellere asik olanlar, birbirlerinin kanina ve canina kastetmistir. Vis ile
Rémin ve Hiisrev ile Sirin; o aptallar kiskanclikla neler yaptilar, oku. Asik yok oldu,
sevgili de; kendileri de, hevesleri de hictir. 410

Allah (c.) Kur’an’da bize Iblis’in Adem ve Havva'yr birlikte saptirdigin
anlatirken,*'" bazi sarkiyatcilar, Adem (a.)’m isledigi sucun faturasim Hz. Havva'ya
cikartmistir. Hatta daha da ileri gitmisler, kocalarina ihanet eden tiim kadinlarin
veballerini Hz. Havva’ya fatura etmislerdir. Ustelik bu konuda hadisler uydurarak
yalanlarina Rastilullah’1 referans gostermisler, kadini yarim ve hep pasif bir varlik olarak
gormiislerdir.

“0, seni bazen yaratilisina, kotii tabiatina birakir, seni giimiis, altin, kadin
sevdasina diisiiriir...”*"

Bu beyitlerden de anlasilacagi gibi kadinin giizelligi, gonliiniin sevgi ile dolu
olusu, kolayca hislerine kapilmasi, seytanin isine yaramaktadir. Kadin, erkek ig¢in
fitraten daha cekici oldugu icin ve estetik olarak daha giizel ve cazip yaratildigr i¢in
seytan erkegin kadina kars1 zaafini bilip, bunu kullanmaktadir. Maalesef bir¢ok kadin
da, erkek de, kadindaki ©nemli degerlerin farkinda olmayip; erkekler kadini hep
cinsellikleriyle tanimislar, kadinlar da c¢ogu kez hep cinselliklerini 6n planda
tutmusglardir. Halbuki kadin toplumda disiligini gizleyerek, kisiligi ile yerini almali,
kendini gelistirebilecegi faydali alanlara yonelmelidir.

“Kadinlarla (Nefislere danisin) danisma yapwin, sonra onlarin soylediklerinin
aksine hareket edin. Onlara isyan etmeyen kimseler nefeslerini tiiketirler (helak
olurlar). 413

Kadinlara danismama konusunda sOyle bir hikaye anlatilir: “Bir giin Mevlana,
‘Kadinlarla damisma yapn, fakat onlarin dediklerinin aksine hareket edin.” hadisini
acikliyordu. Buyurdular ki: ‘Bir giin Ibn Mesud, Basra’da evinin daminda dolasiyordu.

Hanimina: ‘Bu damdan asag: atlayacagim.” dedi. Kadin bagirmaya basladi, olmaz dedi.

Kocasi dinlemedi ve o yiiksek damdan asagi atladi. Kazara ayagi kirildi, hastalanip

419 Mevland, Mesnevi, 11/187, Beyit:1200.

1! Bakara, 2/36.

12 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divdn-1 Kebir, 1/18, Gazel:1.
413 Mevlana, Mesnevi, 1/132, Beyit:2955.
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yataga diistii. Bu sirada Sam’dan haberciler geldi, kendisine: ‘Bu zamanda ileri gelen ath
kahramanlarin basi sensin. Biiyliklere danisarak Osman’1 ortadan kaldirmaniz i¢in senin
de bulunman lazimdir; clinkii onun aramizda kalmasi uzun siirdii.” dediler. Bunun
iizerine o, “Ozriim aciktir ve zuliim de insam riisva edicidir. Halimi goriiyorsunuz,
hareket edecek mecalim yok.” buyurdu. O ayaginin kirilmasi sayesinde boyun vurmak
hadisesinden kurtuldu, boyun vuranlarla beraber bulunmadi. Allah’in elgisi
‘...Kadinlarin soylediginin aksini yapiniz.” soziinde ne kadar isabet etmistir. Beni boyle
bir giinah islemekten kurtard: ve Allah’in gdze goriinmez yardimina ulastird.” dedi.*™*

Burada kadinlarla istisare yapilmamasi gibi bir tavsiye ortaya c¢ikmaktadir.
Madem kadinlarla istisare yapilmaz, yapilsa bile soylediklerinin tersi uygulanmali,
neden Hudeybiye’de Rasilullah eslerinden birisiyle yaptigi istisare sonunda ihramdan
cikmistir? Yine Rastilullah’in ashabindan Ziibeyr’in oglu Abdullah, Haccac’a karsi
kiyam hareketini baslatirken, annesi Esma (r.) ile istisare etmis, Esma, oglunu savasa
tesvik etmis, onun sehit olmasini arzu ettigini sdylemis, aralarinda gecen bu konusma
tarihi bir konusma olmustur. Buradan anlasiliyor ki kadinlarla istisare yapilabilmektedir.

“Damismak icin seni diriltecek iyi bir diri gerekir, -ama- o diri nerede? Ey yolcu!
Yolcuya danug, ciinkii kadin goriisii ayagini topallatir. 13

Beyitte gecen kadin ifadesi “Nefs-i Emmare” nin semboliidiir. Burada Hakk
asiginin nefsine degil kamil bir miirside uymasi, ona baglanmasi kastedilmistir.

“Savasta kadvun saldirmasi, diisman safint yaramaz; belki de isi biisbiitiin
bozar. Safta onu aslan gibi kili¢ tutmug gorsen de eli titrer.” 416

“Savas, bir hayalden hayal gibi kacan her nazik goniilliiniin isi degildir. Savag

Tiirklerin isidir, kadinlarin degil. Git, kadinlarin yeri evdir; eve git.” 47

«...Oyle kisi, kadwnlar gibi savas alamindan ve mizraktan uzak olmalidir.” *'®
Erkek, fizik giiciine sahip, cesur ve miicadelecidir. Ailede calisarak ge¢imi temin

etmek ve adaleti saglamak Oncelikle erkege aittir. Aileyi dis tehlikelerden ve

1% Bf1aki, Ariflerin Menkibeleri, 1/493.
15 Mevlan, Mesnevi, 11/90, Beyit:2205.
416 Mevland, Mesnevi, 11/231, Beyit:2455.
17 Mevlana, Mesnevi, 11/276, Beyit:3775.
18 Mevlana, Mesnevi, 11/277, Beyit:3800.
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zorluklardan korumak, iilkesi i¢in savasmak da onun asli gorevlerindendir. Erkege ait
vazifeler kadindan istendigi zaman ona zulmedilmis olur. Zira kadmin fizyolojik,
biyolojik ve ruh yapisi itibariyle, erkekten ¢ok farkli oldugu inkar edilemeyecek kadar
aciktir. Boyle bir yaratilis farkliligindan kaynaklanan bazi hak ve vazife farkliliklar1 da
gayet tabiidir. Meseld; erkek kadina nispetle daha giiclii ve daha kuvvetlidir. Kadinin bu
noktada, erkegin yapabilecegi vazifeyi yapmasi oldukca zordur. Bu durum, kadin icin
asla bir eksiklik degildir. Buna karsilik kadin da erkege nazaran daha sefkatli, daha
merhametli, daha zarif ve daha duygusaldir. Bu noktada da erkek kadinla boy
Olclisemez. Her iki cins de gorecegi vazifelerin gerektirdigi kabiliyetlerle donatilmistir
ki, gercek hak ve adalet de iste budur. Dolayisiyla kadin ve erkegi ayri ayri, kendi
fitratlar icerisinde ele alip degerlendirme en isabetli yoldur.

Mevlana doksan yasindaki bir kocakarinin bile sehvetle dolu olduguna dikkat
geker.419 Doksan yasindaki kocakari, insanlart renk ve kokuya esir eden diinyadir. O
kocakarmin pesinde olarak sembol edilenler de diinyaya aldanmis olanlardir. “O ¢arsaf
ve pece altinda cok giizel bir kadin gibi goriiniir. Hdlbuki o, binlerce kocadan arta
kalmus cirkin bir ihtiyar kadindur.”**°

Mevlana, diinyayr sadece kocakariya benzetmemis “Uzerinde yasadigimiz su
asagulik diinya caresiz kalarak kotii yollara diisen ve para karsiliginda kendilerini satan
talihsiz kadinlara benzer.”**! diyerek diinyay: tasvir ederken yine kadim sembol olarak
kullanmustir.

“Basarili olamayacagi, dogasina ve yaratilisina gore olmadigr bilindigi icin
kadinlara cihad farz kiinmamigtir. Cihad-1 asgarda bagarili olamayan kadin cihad-i
ekberde nasil basarili olabilir?"**

Erkek de kadin da, her iki cins de gorecegi vazifelerin gerektirdigi kabiliyetlerle
donatilmistir ki, gercek hak ve adalet de iste budur. Dolayisiyla kadin ve erkegi ayri ayri,
kendi fitratlar1 icerisinde ele alip degerlendirmek en isabetli yoldur. Allah, her hak

sahibine hakkinm1 vermistir. Verirken de onu ne cok yiiceltmis ne de giiliing duruma

419 Mevland, Mesnevi, 11/121, Beyit:3145; II/335, Beyit:1225.
420 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/279, Gazel:268.

2l Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/232, Gazel:218.

422 Mevlan, Mesnevi, 11/356, Beyit: 1885.
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diistirmiistiir. Bundan 6te ona verilecek her hak bir haksizlik ve zuliimdiir. Kadin bir is
yapacaksa, bu mutlaka onun, fizyolojik, psikolojik ve ruhi yapisina uygun olmalidir.

Mesnevi’de bulunan bu beyitler, kadim1 kiigiik diisiirmek icin degil, kadinin
tabiatin1 ve temayiiliinii belirtmek icin soylenmistir. Kadin erkekten daha duygulu
yaratilmasaydi, kalbi sevgi ve sefkatle dolu olmasaydi, diinyada insanlar
cogalmayacakti. Bir kadin i¢in ¢ocuk dogurmanin 6liimii gbze almak kadar zor bir sey
oldugu bilinmektedir. Cocugu dogurmak sonra bin bir zorlukla bakmak, uykusunu feda
etmek, kendi siitii ile onu biiyiitmek daha neleri neleri feda etmek kolay bir sey degildir.
Kadinin sevgisinin, sefkatinin ve merhametinin erkekten ¢ok olusu, onun yalniz
cocuklar icin degil, esleri icin de Allah’in bir liitfudur. Cok basariya ulagmis biiyiik
insanlar, sanatkarlar, mucitler, basarilarin1 eslerinin ihtimamina, sefkatine ve
muhabbetine bor¢ludurlar. Bu yilizdendir ki Peygamber Efendimiz bir hadisi seriflerinde
kadinin bu vazifesini takdir ederek onu yiiceltmis, cenneti analarin ayaklar1 altina
koymustur.

Kadim yiicelten Peygamberimiz, aym1 zamanda hislerine esir olan, nefsani
duygularin1 yenmeyen kadindan da sakimilmasini emretmektedir. Bir hadislerinde;
“Benden sonra sizin i¢cin en korktugum sey kadwinlarin fitnesidir. Onlarin yiiziinden
ugrayacaginiz mihnetler, sikintilardir. Kadinlardan sakinin. »42d diye buyurmustur.
Burada kadinlarin hepsinden degil, fitneye sebep olabilecek kadinlardan uzak durulmasi
tavsiye edilmektedir.

“Kadinlarin siizgiin bakiglar fitnedir; ama sesi de duyuldu mu fitne birken yiiz
olur. Sesini yiikseltmedikce kadinin yalniz bakisinin bir faydasi yoktur. n24

“Akil, kadin ve erkek iizerinde emniyet ve adalet arar, ancak akil nerede? Ben
kacip kadinlara gitsem, Yusuf gibi fitneye diiserim. Yusuf kadindan dolay: zindana ve
eziyete diistii; ben elli daragacina dagitilinnm. O kadinlar cahillikten bana takilirlar,
esleri benim camima kasteder. Ne erkeklerden carem var ne de kadinlardan. Nasil

yapayim? Ne bunlardanim ne onlardan.”**

423 Buhari, Sahih-i Buhdri, Nikah, 11/1834, 674,
24 Mevlana, Mesnevi, 11/438, Beyit: 4555.
25 Mevlana, Mesnevi, C:II, Beyit: 3860, 5.418.
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Toplumda kadinin ismi, elbisesi ve golgesi bile mahrem sayilmis, tesettiir i¢in
giydigi kiyafetin bile erkekleri tahrik etmemek amacina yonelik olarak eski ve siyah
olmas1 o6giitlenmistir. Kadinlar da fitne unsuru olmamak i¢in erkekler kendilerini geng
zannetmesin ve ilgi duymasin diye eski elbiseler giymisler, yolda yiiriirken kambur
olarak yiiriimiislerdir. Oysa erkek ve kadin arasindaki siddetli cazibe tuzagi Kuran’da
aciklanmis, cazibede esitligin oldugu; kadinin erkegi tahrik ettigi gibi, erkegin de kadin
etkileyebilecegi anlatilmustir.**

“Kokmus yagslilar, kocalarina kuma verirler; ciinkii cirkinlik ve yaslhliklarini

427 Mevlana bazi yaslanmis kadinlarin eslerini evlerine baglamak i¢in kendi

bilirler.
elleriyle kocalarina gen¢ kiz aldiklarmi da doneminin sosyal olaylari arasinda
anlatmistir. Ayrica yaglanmis kadinlarin kendilerini genc¢ gostermek igin siislendiklerini,
kaglarin1  aldiklarini,  yiizlerindeki  burusukluklar1  gizlemek amaciyla boya
kullandiklarini, fakat bu halleriyle de komik duruma diistiiklerini 28 belirtmis ve bu tiir

kadinlara, ge¢cmisi birakip yasadiklari donemin kiymetini bilmelerini 6giitlemistir
VII. Mevlana’nin Miistehcen Hikdyelere Bakist

Mevlana’nin  kadin konusundaki goriisleri, eserlerinden 6rnek alinarak
aciklanirken, onun bazi hikayeleri miistehcen olarak yorumlanmistir. Ciinkii dar
goriigliiler onun bu konudaki hosgoriisiinii anlamakta zorluk cekerlerken, 6te yandan
dinler {iistii, hatta dinle ilgisiz bir diinya vatandas1 gibi kabul etmek isteyenler ise onun
Islami kimligini golgelemek istemisler, kadinlarla ilgili goriislerini saptirmislardir.
Mevlana, su veya bu sekilde dini inanclarimiza yenilik getirmis, hatta Islami inanisin
disinda kadina bazi haklar tanimistir, dinde reform yapmustir gibi yanhs bir fikre
kapilmamak i¢in sunu belirtmek gerekir ki “Ben Kur’an’in kuluyum, kolesiyim, ben
Hazreti Muhammed’in ayagimn bastigi yerin topragiyim.”*** diyen mutasavvifimiz,

Muhammedi yolun disinda olamaz. Kadin konusunda ve ele aldigi baska konularda

426 yusuf, 12/23-24, 30-31, 33.

27 Mevlana, Mesnevi, C:II, Beyit: 675, 5.317.

428 Mevlana, Mesnevi, C:II, Beyit: 1225-1290, 5.335-337.
429 Mevlana, Mesnevi, 1/17.
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[slami yoldan ayrilmamaya 6zen gostermistir. Mevlana’nin goriisiine aykir1 diisen inang,
yasayis ve davranislar genelde bidat ve hurafelerdir. Aslinda Mevlana, ¢esitli bolgelere
yayilan, cesitli inanclarla bezenen cizgi dis1 Islam anlayislarim 1slah etmistir. Mevlana
kadina verdigi degerle ve kadinin konumuna yaklasimi ve eserlerindeki kadinla ilgili
ifadeleriyle her konuda oldugu gibi, kadm konusunda da islam? bir tutum sergilemistir.

Mesnevi’deki hikayelerin miistehcenligi biraz da bakis acisina baghdir. Oradaki
sembolleri degerlendirmek lazimdir. Kur’an-1 Kerim’de de semboller vardir. Hanimlarla
neden, nasil iligki kurulacagina dair acik beyanlar vardir. Bunlar birer irsat metodudur.
Bu irsat metodu terk edilemez. Semboller kelimeler gibi degillerdir. Kelimelerin manasi
degisir, zamanla unutulur. 100 sene sonra aynmi kelime bagka manalara ¢ekilebilir, ama
semboller degismez. Buradakiler tesbihtir. Bu tesbihleri hakikat zannedip, bunlari
miistehcen olarak degerlendirmek yanlistir. Mesela Mesnevi’de esek ile cariyenin
iliskisine imrenen bir sahibenin durumu anlatilir.**° Bu beyitte Mevlana, bir hikayeden
yararlanarak halki egitmek istemistir. Ciinkii hikiyeyi anlatirken bir beytinde aynen
sOyle der:

“Sehvet meyli, sehvet arzusu gonlii sagir ve kor yapinca, esegi bile Yusuf gibi
nurdan meydana gelmis bir ates parcast gibi gosterir. »a3l

Belki de orada esek diinyayr sembolize etmektedir. Yani diinyayr olciili
kullanmazsaniz sizi pargalar, yer bitirir denmek istenmistir. Sehvet diinyadaki en gii¢lii
timsaldir. Mevlana, bu sozleri ile miistehcenligi tarif etmemistir. Ama insanlar onu
miistehcen olarak gormek isterlerse dyle olur. Bundan hikmet ve ders almak isterlerse,
hakiki manalar1 aramak gerekir.

Mesnevi’de anlatilan baska bir hikayede, Misir halifesinin, Musul padisahinin
huri gibi giizel cariyesine asik olusunu ve onu almaya giden gen¢ kumandanin, o giizel
cariye ile olan miinasebetini anlatirken, kadinin cismani zevke ne kadar diiskiin
oldugunu belirtir de “o tath ve ay yiizlii giizel, onun erkeklik giiciine sasip kaldi.” der,

sonra ayni cariyenin halife ile bulusmasi agiklanirken “Cariye, bir fareden korkan

0 Mevlana, Mesnevi, 11/192, Beyit:1333.
! Mevlana, Mesnevi, 11/193, Beyit:1360.
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halifenin gevsekligini goriince kahkaha ile giilmeye bagsladi. »a32 diye hikayeye devam
edilir.

Mevlana, kadinlarin beseri zaaflarin1 anlatmakla onlar1 hor gormemistir.
Ihtiraslar, nefsani, duygular yalmz kadinda degil erkekte de vardir. Erkekler de bu
duygulardan arinmis degildir. Kadin da insandir, erkek de insandir. Ne yazik ki
giinlimiiziin baz1 art niyetli yazarlari, baska milletlerin yetistirdigi yazarlara hayranlik
duyarken, bizim milletimizin yetistirdigi biiyiikleri kiiciik gormeye yeltenmekte ve
onlarin diisiincelerini saptirmaya ¢alismaktadirlar.

Mevlana, agiklamak istedigi her konuyu, kendine has bir tarzda, misaller vererek,
derin manali, anlamli, giizel ve tath bir dille anlatmistir. Mevlana, kadin1 anlatirken onun
hem ulvi yonlerini diisiinmiis ve kadinlig yiiceltmis, hem de beseri zaafini, ihtiraslarini,
temayiillerini ¢ok realist bir ifadeyle tasvir etmistir. Mesnevi’de bir iki hikdyede kadinin
hislerine maglup olusunu, miibalagali bir sekilde tasvir edisi, ne yazik ki Mevlana’y1
kiiciik diisiirmek isteyen, art diisiinceli bazilar tarafindan tenkit edilmistir.

Mevlana’nin anlagilmasi i¢in onun yasadiklarina en azindan benzer duygu ve
vecdlerin yasanmasi gerekir. Bu anlamda Mevlana gibi hissetmeden Mevlana’y1
gercekten anlayabilmek miimkiin olamaz. Nitekim Ali Nihat Tarlan’in tespitleri bunu
destekler mahiyettedir:

“Mevlana anlatilmaz, ciinkii anlagilmaz. O sadece miimkiin oldugu derece
duyulur. Onu anlatmaya c¢abalayanlar derece derece onun dis cizgilerine
yanagabilenlerdir.”**?

Mevlana da, kendisini anlayanlarin azligini su sozleriyle ifade etmektedir:
“Benim nefesim alemlerde ne atesler yakmistir.

Benim bu fani sozlerimden ne bekalar cosup zuhur etmistir.

Kulaklar ancak benim s6zlerimin digin1 anliyor.

Canimdan kopup gelen feryatlari kim anlayacak?”***

432 Mevlana, Mesnevi, V/278-282, Beyit:3830-3945.
433 Ali Nihat, Tarlan, Meviand, Istanbul 1974, 88.
434 Tarlan, Mevidnd, 5.
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Mevland’yr eserlerindeki ifadelerin sadece zahiri ve liigati anlamlaryla
tanimlamak veya yazdiklarmin arka planini goz ardi ederek, irfani derinligini fark
etmeksizin onu soOylediklerinden farkli tanitmak son derece yamlticidir. Mevlana,
oncelikle Islam toplumunda yetismis, Islam ilkelerine siki sikiya bagh bir stfidir. Onu
kelimelerle smirlandirmak veya onu kiiciik diisiirmeye calismak hem onun gercek
fikirlerini, hem de onun beslendigi ulvi zenginligi yok saymak demektir. Yasar Nuri
Oztiirk'iin Mevlana’y1 anlamak hususunda soyledigi sozler kayda degerdir:

“Mevlana’y1r anlamak icin genis anlamda Islam’i, 6zel olarak da Kur’an’i
anlamak gerekir. Bunun iki temel sebebi var: Birincisi, Mevlana, kiiltiir zemini ve bilgi
mirasi tamamen Kur’an ve Islam olan bir mistik diisiiniirdiir. Ikincisi, Mevlan4, imant,
aski ve cezbesi bakimindan bir Muhammedi’dir.”**

O halde Mevlana’nin eserlerinin yalnizca zahirine bakarak onu temsil ettigi dinin
itikadi ve ameli hiikiimlerine uymayan sifatlarla nitelendirmek yanlis olmaktadir. O,
halka ulagsmak i¢in, mecazi ifadeler kullanarak tesbih ve temsiller getirmistir. Ciinkil
boyle bir iislip sekli, miicerret meseleleri miisahhas misallerle anlatmayir miimkiin
kilmaktadir. Iste bu sebeple, bir cok hikmet ehli gibi, Mevlana da diisiincelerini halka
ulastirmak i¢in yazdigi eserlerinde mecaz ve istiarelerle dile getirmistir. Ciinkii sembolik
olarak ifade edilmeksizin dille agiklanmasi miimkiin olmayan meseleleri anlatmustir.

Mevlana’nin eserlerindeki bazi hikayeleri saptiranlara kars1i bu ibareler bir
savunma tutumu gibi algilansa da aslinda Mevlana’nin koruma ve savunulmaya ihtiyaci
yoktur. Her fani gibi o da beka alemine go¢miistiir. O da insandir. Onun da hatasi,
eksigi, hatta yanlist olabilir. Bu anlatilan hikayeleri zahirl anlamda da anlatmis olabilir.
Bu onun higligi anlamina gelmez. Kur’an disinda hicbir metin sorgulanamaz degildir.
Mesnevi’'nin de elbette tenkite mahal beyitleri vardir. Ama bu durum onun reddi

anlamina gelmemektedir.

435 Yasar Nuri, Oztiirk, Meviana ve Insan, istanbul 1993, 64.
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SONUC

Bu arastirma, tasavvuf Kkiiltiiriinde ve Mevlana’da kadin konusunu belirlemek
amaciyla yapilmistir. Arastirmada, Tasavvuf klasikleri ve stfi kadinlar hakkinda
yazilmis eserler gozden gecirilmis, sifilerin kadina bakis acis1 tespit edilmeye
calisilmistir.

Kadin bir insanlik gercegidir. Degisik inan¢c ve felsefelerde, toplum ve
milletlerde cinsiyet dokusu onemli bir argiiman olarak varligin1 devam ettirmistir. Ama
IslAm her seyden once kadmin insani yapisii ele almis, kul nokta-i nazarindan erkekle
kadin1 bir biitiiniin iki ayr1 esit parcast saymugtir.

Ik velilerden Rabia’nin kadin olusu, dvgiiye deger ideal dindar kadin imgesini
bicimlendirmeye yardim etmistir. Erdemli, dindar bir kadina “Ikinci Rabia” demek,
Miislimanlar arasinda eskiden oldugu gibi bugiin de yaygin olmustur. Ancak
arastirmalar gostermistir ki, Rabia istisna degildir ve onun ¢agdasi olmasa da erdemleri
ve dindarliklariyla {istiin tutulan bir¢ok s{ifi kadin vardir.

Kadin konusundaki yaklasimlar stfi diisiiniirlerin egilimlerine, mesreplerine ve
mensup olduklart tarikatlara gore farklilik gostermektedir. Bu goriislerde benzer ve
farkli yonler oldugu gibi celiskilerde vardir. Bazen asagilanmada en asagi noktaya
indirilen, fitne sebebi, nefs ve diinya siisii olarak kadin, bazen de yiiceltilerek melek
derecesine cikarilmistir. Bu sebeple sifilerin bu konudaki fikirlerini kesin hatlarla bir
noktada toplamak s6z konusu olamamaktadir.

Tasavvufi yolculugunda belirli olgunluga gelen mutasavviflar kadini cins olarak
degil, insan olarak kabul etmislerdir. Kadin, tasavvufi yolculugunda esine ayak bagi
olmamisg, kimi zaman onunla omuz omuza yiiriimiis kimi zaman da 6n saflara ge¢ip esini
ve meshur siifileri irsat edebilecek konuma gelmistir.

Arastirmanin ana konusu Mevland da kadma gelince; onun eserlerini temel
alarak yapmis oldugumuz bu ¢alismada, onun kadina bakis agisin1 ve genel Tasavvuf

diisiincesindeki yerini ortaya koymaya calistik. Onun fikir sisteminde kadinin nasil
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goriildiigiinti, kadinin manevi diinyasina etkisi olup olmadigini, kadin miiritlerini

arastirip degerlendirmeye calistik.

Cevresinde halkalagan Kkitlelere herhangi bir kayit koymadan birlikte yasama
tecriibesini saglamaya c¢alisan Mevlana, biitiin Ogretisini insana hitap ederek
gerceklestirmistir. Bu nedenle onun icin asil olan insandir. Insanin cinsiyeti, milliyeti

yahut dini onu ilgilendirmemektedir. Ciinkii biitiin insanlar Allah’in kullaridir.

Mevlana’nin din, dil, irk ayrimi gozetmedigini, her seyi ve herkesi Allah’in
tecellisi olarak gordiigiinii, kadimm tasavvufi diisiincenin disinda tutmadigim
gormekteyiz. Ona gore Allah katinda cinsiyet yoktur. Dolayisiyla maddi alemde de
cinsiyet ayriminin getirdigi davramis farkliliklar1 olmamalidir. Bu nedenle Mevlana i¢in

kadin oncelikle insandir.

O, eserlerinde hep insani islemis, onu Allah tarafindan yaratilan en yiice varlik
olarak degerlendirmistir. Kadin ve erkegin birbiri i¢in gerekli oldugunu vurgulamistir.
Kadinmi1 toplumdan soyutlamanin yanlis olacagini, ona yaklasirken duygularini bilerek

yaklasilmasi gerektigini belirtmistir. Bu nedenle Mevlana icin kadin 6ncelikle insandir.

Yetistigi aile ¢evresinde insana sevgiyi, kadina saygiy1 Islami bir kaide olarak
benimseyip Omrii boyunca boyle yasayan Mevlana, esine, kizlarina, gelinlerine, manevi
evlatlarina aym incelik ve zarafetle davranmig, aralarinda hep sevgi ve adaletle
hiikmetmistir. Oglu Sultan Veled’e zevcesini hos tutmasini, ona saygi gostermezse
kendisini de incitmis olacagimi belirtmistir. Burada onun ince ruhu, nezaketi ve

kadirsinaslig1 acik¢a goriilmektedir.

Ileri diinya goriisii ile kadina layik oldugu gercek degerin verilmesi icin bir
psikolog gibi konuyu inceleyen ve deyislerinde kadin ruhunun inceliklerine inmeye
calisan Mevlana, kadinin cemiyet hayatina karismasindan yanadir. Hayatinda iki kere
evlenmis ancak hep tek es ile yasamustir. ilk esinin oliimiinden sonra ikinci sefer
evlenmis ve bu esi ile evli iken varlik alemine go¢ etmistir. Kole kullanmadigr gibi

cariye de kullanmamastir.
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Mevlana’'nin ¢evresinde kadin miiritleri bulunmus ve Konya’nin ileri gelen
kadinlarindan ¢ogu onun dervisi olmustur. Mevlana’nin irsadindan yararlanmak isteyen
devrin kiiltiirlii kadinlari, zaman zaman toplanip kendisini davet ederek sohbetinden
istifade etmislerdir. Buradan da anlasilmaktadir ki Mevlana, kadinlarin sevgi ve

dostlugunu kazanmustir.

Onun doneminde her ne kadar kadinlarin semaya istirak ettiklerine dair bir
rivayet yoksa da kadinlarin sema meclislerine katilmaya tesvik edildigi, Mevlana’nin
sema yapisini kadinlarin izledigi, onun kadinlarin sevgi ve dostlugunu kazandigi, onlari

yiiceltmek icin sohbetlerde bulundugu, onlarla birlikte oldugu anlasilmaktadir.

Kadinlarin Mevlana’'min meclislerinde bulunmalari, Mevlana’min kadinlarin
davetlerine icabet etmesi gibi rivayetler, diger tarikatlara gore Mevleviligin icinde

kadinlarin 6zel bir yerinin oldugunu gostermektedir.

Mevlana’'nin eserlerinde kadina bakis agisini ele alacak olursak, onun kadini
yaratilmis mahluk degil de, sanki yaratici, halik olarak gostermesi, kadinin duygu
bakimindan erkekten daha hassas, gonlii daha c¢ok askla dolu, daha duygulu, daha
merhametli, daha sabirli, daha sefkatli, oldugu icindir.

Insanin  ruhunun derinliklerini iyi taniyan Mevlani, kadinin baskiyla
diizelmeyecegini, aksine kadindaki bir takim kotii huylara katlanarak erkegin daha iyi
bir yere varacagini, kadinin 6ziindeki cevherin de yumusaklik ve iyi davranislarla
meydana ¢ikarilmasinin miimkiin olabilecegini, kavga ve giiriiltiiyle bunun imkansiz
oldugunu savunmustur.

Ona gore kadin olsun erkek olsun, her insanin bedeninde, bir hiirriyet duygusu
gizlidir. Demek oluyor ki, zorlama, insamin fitratina ters diismektedir. Kuvvetli bir
i¢giidiiye sahip olan kadin insanligina gore hareket etmesini bilir.

Yine Mevlana’ya gore erkeklerin hilkkmetme konusunda kadinlara olan zaafinin
gecmisinin ¢ok eskilere dayandigini, erkegin kadin karsisinda nasil aciz oldugunu

kadinin akl ve giizelligiyle ona galip geldigini gormekteyiz.
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Mevlana, vakti gelince evliligin geciktirilmemesi gerektigini soylemektedir.
Ciinkii sehvet, insanin en korkung¢ diismanlarindan biridir. Bu duyguyu kontrol altina
almak i¢in evlenmek gerekmektedir.

Aileye 6nem veren Mevlana’ya gore ¢ocuk gelisiminde anne siitiiniin ¢ok onemi
vardir. Mevlana, adeta bir tip uzmani gibi konunun 6nemini insanlara belirtmistir.
Cocugun anne karninda iken annesinin kaniyla beslendigini, dogduktan sonra da
annesinden faydalanmaya devam ettigini vurgulamstir.

Onun bu goriisleri Cenab-1 Hakk’1n giizelliklerini kendinde toplamis bir varlik
olarak, kadmna karsi duydugu hayranligin, sayginin ifadesidir. Ama Mevlana, kadinin
yiiceligi yaninda elbette beseri taraflarini ve nefsani zaaflarin1 da anlatmistir.

Mevlana’nin  kadin konusundaki goriisleri, eserlerinden o6rnek alinarak
aciklanirken, onun bazi hikdyeleri miistehcen olarak yorumlanmistir. Mevlana,
aciklamak istedigi her konuyu, kendine has bir tarzda, misaller vererek, derin manali,
anlaml, giizel ve tath bir dille anlattig1 i¢in bdyle anlasilmistir.

Mevlana’yr eserlerindeki ifadelerin sadece zahirl ve liigati anlamlariyla
tanimlamak veya yazdiklarinin arka planini goz ardi ederek, irfani derinligini fark
etmeksizin onu sdylediklerinden farkli tanitmak son derece yaniltici olabilir.

Mesnevi’de anlattigi hikayeleri zahiri anlamda da anlatmis olabilir. Bu onun
hicligi anlamina gelmez. Kur’an disinda hicbir metin sorgulanamaz degildir. Bunlara
ragmen Mevlana kadina verdigi degerle ve kadinin konumuna yaklasimi ve eserlerindeki
kadinla ilgili ifadeleriyle her konuda oldugu gibi, kadin konusunda da Islami bir tutum
sergilemistir.

Mevlana, kadin1 anlatirken onun hem ulvi yonlerini diisiinmiis ve kadinligi
yiiceltmis, hem de beseri zaafini, ihtiraslarini, temayiillerini cok realist bir ifadeyle tasvir
etmistir.

Mevlana’dan sonra onu ve diisiincelerini devam ettiren Mevlevilikte kadinlar
miiride olarak hep var olmus, zengin ve varlikli olanlar dergahlarin ihtiyaclarina katkida

bulunmuslardir.
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Mevlevilikte kadinin konumunu ele alirken Peygamber (s.) zamaninda kadina da
deginerek kadinlarin camiye geldigini, Peygamber (s.) huzurunda oturup hi¢ ¢cekinmeden
sorular sordugunu dikkate almaliyiz. Islom’da dolayisiyla Mevlevilikte kadin, her zaman
bas tacit edilmis, onemsenmistir. Sayet pratikte bir takim yanlisliklar yapiliyor ve
aksamalar oluyorsa, bunun hatasi ve faturasi Islam’a mal edilmemelidir.

Sonug olarak, hakikate giden yolda ciddiyetle yiiriiyen kadinlarin bunu yapan
erkeklerle ayn1 konumda bulunduklarini soylemek yeterlidir. Baska bir ifadeyle
soylemek gerekirse ilahi birlik deryasinda ne “Ben” ne de “Sen” oldugu icin “Kadin” ya
da “Erkek” olmanin bir ayrimi da bulunmamaktadir.

Miisliman kadinlarin  kuvvetli ve yilmaz inanglar;, Islim {immetinin
bicimlenmesinde ge¢miste oldugu gibi bugiin de rol oynamaktadir. Kur’an’da tekrar
tekrar mislimin ve miislimit, mi’minin ve mu’minat’tan , “Misliman erkekler ve
Miisliiman kadinlar, iman etmis erkekler ve iman etmis kadinlar” dan s6z edilir. Ayni
dini emirler, hem erkekler hem de kadinlar i¢in gecerlidir. Silsilelerde yer almasalar da,
eser kaleme almamis olsalar da kadinin tasavvufi hayatla olan iligkisi siirekli olmustur.
Bu iligki giinlimiizde devam etmektedir. Tasavvuf 6gretisinin siirdiiriilmesinde kadinin
rolii ve katkisi dikkate degerdir. Manevi yola yonelik ilgi, erkekler kadar kadinlarda da

bulunmaktadir.
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