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ONSOZ
Gegmisten giinlimiize kadar Konya Tiirk Tarihinde dini,fikri ve kiiltiirel

hareketlerin her daim canli kaldig1 bir merkez olmay1 korumustur.

Insanlik tarihinin en eski yerlesim birimlerinden biri olan ve pek ¢ok
medeniyetin izlerini tasiyan Anadolu Selcuklu Devleti ve Karamanogullari’na
baskentlik yapan Konya’da, kiiltiir ortaminda yetisen biiyiik mutasavvif ve
diisiintirler tiim insanligr sadece egitmekle kalmamis; dostluk,kardeslik ve baris

diistincelerini de agilamstir.

XI. ve XIII yy’lar aras1 tasavvuf tarihinin en dikkate deger sathalarini teskil
etmektedir.Ciinkii bu yiizyillar arasi, Islam diinyasinin biiyiik fikir hareketlerinden
birini meydana  getiren tarikat  diisiincesinin en  etkili  ddnemini
yansitmaktadir.Ozellikle Hz.Mevlana, Ahi Evren ve Seyh Sadreddin-i Konevi’nin
tarikatlara bagl, fikir, adap ve erkanlar1 biiyiik yayilma alan1 bulmustur.

Medeniyetimizin temel taslarindan biri olarak kabul edebilecegimiz
tasavvufun, XIII yy’da Anadolu’da sosyal hayattaki miiesseseleri olan tekke ve
zaviyelerle de ilgili olan bu ¢alismamizda, hayatin her saha ve dalinda tasavvufun
tesirine isaret edilmis, Hz. Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i Konevi

hakkinda gerekli agiklamalar yapilmistir.

Bir yazar, “Hz Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i Konevi’nin
olimiinden sonra Anadolu halkinin yiizii bir daha giilmedi” demektedir. Hakikaten
Mogollar Anadolu’da yakici, yikict ve yagma harpleri sirasinda Anadolu halkinin
morallerinin diizelmesinde ve huzur aramalarinda en yakin yardimcilar ve
siginaklari, olan bu ii¢ biiyiik sahsiyet hakkinda bir aragtirma yapmak arzusuyla

calismamizi baslattik.

Beni bu calismama yonlendiren, gerektiginde maddi ve manevi yardimi
esirgemeyen beni daima sabirla kabul eden danismanim, degerli hocam Yrd. Dog.
Dr. Zeki ATCEKEN e, tezimi hazirlarken bilgileri ile her konuda yardimlarini sunan
degerli hocam Yrd. Do¢. Dr. Yasar BEDIRHAN’a ve bana basarili olmam
gerektigini asilayip, destegini esirgemeyen degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Glingor
KARAUGUZ’a tesekkiirlerimi sunarim.

Hatice KONUKSEVEN
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GIRIS

Islam kiiltiir ve medeniyet tarihinin ayrilmaz pargalarindan biri olan tasavvuf
bir diislinme, yasama ve diinyay1 algilama tarzidir. Hz.Peygamber’le baslayan ve
genel olarak Islami disiplinlerinden biri kabul edilen bu ilmin kendine mahsus bir
seyir c¢izgisi vardir. Hz.Peygamber devrinde birgok dini, ilmi, siyasi, askeri
faaliyetin merkezi Mescid-i Nebevi oldugu gibi Islami ilimler de bagimsiz bir
hiiviyetten ¢ok biitlinliik arzediyordu. Daha sonraki yiizyillarda bu ilimler yavas
yavas bagimsizligin1 kazanmis kendilerine mahsus meseleler ve tartismalarla birlikte

miistakil binalara da sahip olmuslard.

Tasavvufi hayat ve diislincenin tekke ve zaviye adiyla ekollesmesi ve
sistemlesmesi ise daha sonraki asirlarda olmustur. Tasavvuf diinya goriisliniin
Osmanl birligi ve sahasi i¢cinde daha sonra ortaya c¢ikardigi ve “yol, tarikat” adi
verilen biitiin kutsal-mistik kuruluslarm temelinde “Ahi Orgiitii”niin izlerini de

unutmamak gerekir. '

Tarihi  kaynaklar, Tiirkler’in Misliiman olmas1 ve Anadolu'nun
I[slamlasmasinda dervis ve tarikat faaliyetlerini birinci sirada kaydederler.’
Xlll.yy’la birlikte tarih sahnesine ¢ikan tarikatlar daha onceki asirlarda yasayan
mutasavviflarin  yazdigi eserler dogrultusunda amaglarmi belirlemis ve
gelistirmislerdir. Bu amaglarin belirlenmesinde tarikat piri kabul edilen isimlerin
eserlerinin yaninda sohbetleri de belirleyici olmustur. Mesela; Mevlana’nin eserleri
Mevleviyye tarikatinin olusumuna tesir ettigi gibi’ Anadolu Selguklu Devleti
zamaninda Konya’da klasik tasavvufun tamamen yerlesmesinde de en biiyiik amil

Sadreddin-i Konevi’dir.*

Sufiler ve dergahlar araciligiyla yayginlasan tasavvufi kiiltiir tabii olarak
toplumun ¢ok farkli kesimlerine mensup olan insanlari tesiri altina aldi. Tarikatlerin

tesir alan1 genisledikge vakiflar yoluyla gelen mali destek de biiyiidii.” Bir anlamda

' UZEL, Nezih, Mevlana ve insan, Gol Yayinlari, (basilis yeri yok), 1975, s.49

? KOPRULU, Fuat, Osmanh Devletinin Kurulusu, (yayinevi yok),Ankara, 1959, s.83-102.

> YESEVI, Ahmet, Divan-1 Hikmet, Nesreden: Kemal Erarslan, (yaymevi yok), Ankara, 1974.
* ULKEN, H. Ziya, Tasavvuf, Ulken Yayimlari, istanbul, 1995, s.133.

> ULKEN, a.g.e., s.134



tekkeler toplumda yasayan insanlarin sadece manevi ihtiyaglarimi degil, maddi
ithtiyaglarmi bile imkanlar Olcilisiinde gidermeye calisti. Tarikat kiiltiiriiyle ¢ok
yakindan iligkili olan bir alanda giizel sanatlar, siir ve musiki basta olmak tizere
giizel sanatlar tesvik eden , besteleyen, gelistiren yer dergahtir. Edebiyat tarthimiz
kadar musiki tarthimiz de dergahlarla ilgilidir.Mevleviler bu konuda en 6n safta yer

almaktadir.®

Acikea tasavvuf kiiltiirli, miiesseselere tesir ederek toplumun zihniyetine yon

vermistir.

Kisaca Xlll.yiizyila gelindigi zaman Konya,ozellikle Islam felsefesi,islam
sufizmi yéniiyle bir cazibe alani olmustur.Konya’da Islam sufizminin mimar1 olarak
Hz. Mevlana’nin babas1 Bahaeddin Veled’i,Hz. Mevlana’y1,Sadreddin-i Konevi’yi
sayarken ismi bilinmeyen bir¢ok erenlerde gerek halk nezdinde gerekse yonetici

kadrolarda ¢igirlar acryorlardi.’

Bu sahsiyetler, Tiirk ilim, fikir, kiiltlir ve sanat tarihinde basl1 bagina bir ekol
olup, Tiirk sosyal hayatina olumlu katkilarda bulunarak, tarikat inancin1 dinamik ve

faydal1 bir yasama tarz ile biitiinlestirmistir.

Calismamizda zaman zaman birinci elden eserlere deginilse de genelde ikinci

el eserlerden istifade edilmistir.
Tez sekiz boliime ayrilmustir:

Birinci  bolimde, Xlll.yy’da tasavvuf kavramindan, tasavvufun
menseilerinden; tevhid, Vahdet-i Viicud, insan, ahiret hayati, keramet, zahiri ve
batin1 ilim gibi ana konularindan bir sonraki boliime giris teskil etmek igin

tasavvufun tekke ve zaviyelerle olan ilgisinden,

Ikinci boliimde, tasavvufun merkezi tekke ve zaviyelerin ilk kurulusu, tarihi

gelisimi, gorevleri ve bu yapilarin kapatilmasindan,

Ucgiincii béliimde, Anadolu Selguklu Devleti’nin Baskenti Konya’da islam

sufizmin ortaya ¢ikmasi ve sufizminin boyutlarindan,

® TANRIKORUR, §S. Barihiida, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, 1,Doktora Tezi,
Konya, 2000, s.10.

7 3. Uluslararast Mevlana Kongresi, 5-6 May1s 2003, Selcuk Universitesi Yayinlari, Konya, 2004, s.211



Dordiincii, besinci ve altinct boliimlerde, XIII. yy’da Konya halkinin
egitiminde rol oynayan sahsiyetlerden Hz Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin

Konevi’nin kisaca hayatlarindan, eserlerinden, dgretileri ve egitimdeki rollerinden,

Yedinci boliimde, Hz. Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i Konevi’nin

Miinasebetleri ve Egiticilikleri hakkinda genel bir degerlendirmeden bahsedilmistir.

Sekizinci ve son boliimde ise ulastigimiz sonug kisaca ifadelendirilmistir.



BIiRINCi BOLUM
1.1.XIILYY’DA TASAVVUF KAVRAMI
1.2. TASAVVUF KAVRAMI

Tasavvuf kelimesinin kokii ile 1ilgili net bilgiler olmadig: gibi tarihi ile ilgili
de bir birlik yoktur.Ciinkii tasavvuf ruh hayatidir.Buda sahislara gore degiskenlik
arz eder.Bu nedenle tasavvufu tarif edenler, kendi ruhi yasayislarimi tarifini
yapmislardir.Mesela, Ma’ruf al-Kerhi (200/815): “Tasavvuf, hakikatleri almak,
insanlarin ellerinde bulunan seylerden timit kesip yiiz ¢evirmektir” seklinde tarif
ederken, Ebu Siileyman ad-Darani (235-849);”Tasavvuf odur ki, kul iizerinden
gecen fiileri Hak’dan bagka bir sey bilmez.Daima hak, ile beraberdir.
Seri(251/865):"Tasavvuf giizel ahlaktir. Ciineyd (298/910):"Tasavvuf, Hakkin seni
senden Oldiirmesi ve seni kendisi ile diriltmesidir."Ebu said Abul
Hayr(440/1048):" Tasavvuf, kafanda ne varsa birakman, olani verme ve basina
gelenden sizlanmamandir."Ebu hafs an-Ney Sabur1 (270/883):"Tasavvuf tamamen
edeptir.Her vaktin bir edebi ve her makamin bir edebi vardir. Kim vakitlerin edebine
uyarsa biiyiik insanlarin mertebesine yliikselir. Edebe uymayan insan yaklagsmak
istedigi yerden uzak kalir, kabul umdugu yerden kovulmus olur."Ebu’l-Hiiseyn an
—nuri (295/907):"Tasavvuf nefsin biitiin isteklerini ve zevklerini terk
etmektir."Sumnun (297/909):"Senin esyaya malik olman, bir seyin sana malik

olmamasidir.”®

Biitiin bu ayriliklara ragmen mutasavvuflar arasinda misterek bazi tabirler
vardir.” Biitiin zikredilenler ilk mutasavviflarin tarifleridir.Sonradan vahdet-i vucud
nazariyesine uygun tariflerde yapilmistir. Vahdet-i Viicutcu agidan tasavvufun tarifi
ise:"Tasavvuf, Allah’1 zati, isimleri ve sifatlar1 ile, biitiin bu sifatlar ve isimlerinin
gorlintimleri ile bilmek, ilmin gergeklerini, gerceklerin tek hakikate nasil donecegini

bilmektir.”!°

8 ATES, Siileyman, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 1992, s.10.
’ ULKEN, a.g.e., 5.88.
10 ATES, a.g.e.,s.11.



Bana gore; biitiin bu anlatilanlardan yola ¢ikildiginda tasavvufun tanimini su
sekilde belirtmek miimkiindiir: Tasavvuf 6zelde kisilerin ruhlarinda derin izler
birakirken; genelde ise toplumu ahlakli kilan temel etkenlerdendir. Bir yasama,
diinyay1 algilama bi¢imidir. Bu yoniiyle tasavvuf kisilerin digsinda, devletleri dahi

etki alan1 altina almistir.

[lmin smiflandirilmasi, ilim tarihinde pek 6nemli bir meseledir."' Iste
tasavvuf Islam alimleri tarafindan ilimlerin kisimlar1 arasinda sayilmaktadir. Ancak
tasavvuf bir zahir ilmi degil, hal ilmidir.Bundan dolay1 tasavvuf, kendi mensuplari

icinde bir hikmet ilmi say1lir.

Tasavvuf’un yukarida belirtildigi sekilde tanimlar verilip, felsefi ekol halini
aldiktan sonra teskilat halini aldi.Bu suretle tarikatlar meydana geldi.Her biri birer
tarikat kurmus olan biiyiilk mistiklerin hayatlari, an’aneleri ve nesepleri tespit

edildi.Boylece menakip kitaplar, silsilenameler ve tarikat eserleri vucuda geldi."

Islam alemindeki tasavvuf cereyan1 daima gittikce artip, Islam memleketlerin
1sgal etmis ve siiratle yayilmisti.Gazali’den sonra ehl-i siinnet akideleri ile de pek iyi
te’lif edilmis. Bu cereyan XII. ve XIII. asirda Iran, Orta Asya, Suriye, Misir,

Anadolu’da, hulusa biitiin islam sahalarinda bir ¢ok tekkeler vucuda getiriliyordu."

Tiirklerin tassavufla tanigmalari ise islamiyetle tanismalar ile ayni olmustur.
Tiirklerin tarih sahnesine cikis ve dagilis yeri olan Asya da ilk tasavvuf merkezi
Horasan’ dir. Zaten Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Horasan erenleri
ad1 verilen tasavvufi egitim almis goniil adamlarinin ¢ok biiyiik etkisi vardir.Buhara,
Merv, Semerkant gibi merkezler hem bu tasavvuf ekoliiniin biiyiiyiip gelistigi hem

de fetih ruhun sahip alperenlerinin yetistigi yerler olmustur.

XII. ve XIII. yy' da tekkelerde yasayan mutasavviflar, vahdet telakkisini en
genis surette kucaklamistir.Bagdat‘taki Abbas halifelerinin manevi ve maddi niifuzu
za’fa ugrayarak hakimiyet muhtelif sahalarda bir ¢ok yerli emirler eline gegince,

onlarin bazi sebeplerle tekkelere mutasavviflara iltifat ve tevecciih gostermelerinden

' AYNI, M.Ali, Tasavvuf Tarihi, Bayrak Matbaa, istanbul, 2000.
2 ULKEN, a.g.e., 5.88.
¥ YAYKUR, A., Tasavvuf Tarihi, (yaymevi yok), Ankara 1976, s.231



baska, kuvvetli bir siyasi merkeziyetin yoklugu ve memleketteki anarsi, ruhlarda
tasavvuf ihtiyacint doguruyordu.Sonralari; Hagli harpleri, Mogol istilas1  gibi
olaylarin goriilmesi tekke ve seyhlerin niifuzunu artirmistir, ¢iinkii onlarla muztarip
insanlara en ¢ok muhta¢ olduklar1 anda, ruhi ve manevi asayis ve sukunun temini

tizerinde duruyordu.

Zaman i¢inde maddi ve manevi bir ¢ok amillerin etkisiyle sufilik her tarafa
yayiliyor, tekkeler ve tarikatlar devlet tarafindan resmen taniniyor ve hatta cismani

sultanlarin iistiinde bile mutasavviflarin manevi bir hakimiyeti vardi.
1.3. TASAVVUF MENSELERI

Tasavvufun birinci mensei olarak Kur’an goriiliiyor.Fakat Islam ilimleri ile
ugrasan Garb alimlerinin biiylik bir kismu tasavvufa muhtelif mense’ler
gostermektedir. Mesela bunlardan Iran men’sei ,Hind men’sei, yeni Eflatuncu
men’sei Babil mense’i hakkindaki fikirler uzun zamandan beri sark’la ugrasanlar
isgal etti. Bu muhtelif menseilerin Islam tasavvufu iizerinde iddia edildigi kadar
biiylik tesiri olmadigi asil Kur’an mense’inin Otekilerden kuvvetli oldugu

soylenmistir."
Bu eski tesirler su sekilde gézden gegirebiliriz:

1.3.1. iran Mensei:Biitiin bu saydigimiz tesirler icerisinde en gok bahsedilen
tesir Iran tesiridir. Bu anlayisi savunanlara gore tasavvuf, Araplar arasinda
dogamamustir. iran Islamiyeti kabul ettikten sonra tasavvufun Iranlilar arasinda
dogmus olabilecegi one siiriilmiistiir. Zaman igerisinde ayn fikri, Islam felsefesi ile
mesgul olanlardan Almanya’da Harten Delitsch, Iran’da Brawn,Fransa’da Edgord
Blacget, Ernet Renan da devam ettirmistir. > Bence belirtilen hataya pek cok
arastirmaci goriildiigii gibi istirak etmektedir. Ciinkii iran mezhebi sayilan Siilik ve
aym zamanda tasavvuf Iran’a Araplar tarafindan sokulmustur. Tasavvuf mengei de
[ran da bir fikir hareketi olarak goriilmiistiir ve hatta énemli bir mutasavvuf olan

Mevlana hayranlhigi Iran’da oldukea biiyiik boyuttadir.

" ULKEN, a.g.e., 5.88-90.
S ULKEN, a.g..e, 5.89.



1.3.2. Hint Mensei:Bu fikri ise daha ¢ok Tiirk alimleri savunmaktadir.
Hind’in felsefesi doktrinlerinin islamiyete tesirinden bahsedilenlerden birisi olan

Harzemli Ebu Reyhan-1 el-Biruni’dir.

Patancali ad1 verilen budizm’in felsefi ekoliiniin Islam mistiklerini etkiledigi
soyleniyor.'® Fakat biitin bunlarin Islam felsefesine tesiri zaman bakimindan
imkansizdir. Tam tersine Islam tasavvufunun Hint {izerindeki tesiri kolaylikla tespit

edilmektedir.

[slam Hind’e savas yolu ile degil mutasavviflarla, tarikatler ile
girmistir.Bunlardan en Onemlileri Tiirk tarikatleri olan Kiibreviye, Settariye,
Naksibendiye, Riiseniye, Nurbahsiye’dir. Biitiin bu tarikatlar Hind’in sekilsiz
mistisizmini  “Patancali” doktrini denilen sistematik felsefi mistisizm haline
getirmistir."’

1.3.3 Yeni Eflatuncu Mensei:Eflatuncu tesirinin de dogrudan degil de
Misir’da ve Suriye’de inkisaf eden cereyan, Suriye de neo-platanisme ve Irak’ta
Harran mektebi ve Sabilik vasitas ile eski maniheizm siizgecinden gegctikten sonra
geldigi biliniyor.Bu nedenle tasavvuf iizerinde dogrudan dogruya Yeni Eflatunculuk
rolii yoktur.Yeni Eflatunculuk:Suriye Hiristiyanligi ve Babil itikatlarmin arta

kalanlar1 idi.'®

Ibrani-Hristiyan muhiti ile Islamiyet arasindaki miinasebetin 6tekilerden
daha derin oldugu anlasilmakla beraber, bunu tarihi miibalagandirmamak ve Islam
tasavvufun otekilerden ayri Hristiyan demini bilmeden eserlerini {rettiklerini

unutmamak lazimdir

' BENNECI, Ziihtii, Tasavvuf, i.U.E.F .Yaynlari, Istanbul, 1946, s.106.
" ULKEN, a.g.e.,s .90.
'8 BENNECI, a.g.e., s.91.; ULKEN, a.g.e.,s. 107.



1.4. TASAVVUFUN ANA KONULARI

1.4.1. TEVHID: Sufiler,'”” tevhidi bir tarife sigdiramamuslar, tevhidin ii¢

anlam tasidigini sdylemislerdir:
a) Allah’1n, birligini ve bir oldugunu sdylemesidir.
b)Allah’1n, insanda kendi birligini soyleme giicilinii yaratmasidir.
¢)insanin, Allah’1n bir oldugunu ve birligi hakkindaki hiikmii bilmesidir.*

Tevhidin ilk tasavvufi tanimini yapan Ciineyd(298-910)’dir. Ona gore tevhid
kadimi sonradan yaratilandan ayirmaktir. Sufilerin tevhid anlayis1 ise fena fillah®'

goriislerine dayanmaktadir.

1.4.2. VAHDET-i VUCUD:Tasavvuf ve irade bakimindan oldugu gibi
varlik bakimindan da birligin kabul edilmesidir.Bu mistisizmin son ve en

mitkemmel derecesidir.Vahdet-i viicud varlik birligi fikridir.

Bu fikn sistemlestiren mutasavvif, Muhy’d-din Ibnu’l -Arabi’dir.Ona gore
varlik, bir tek hakikatten ibarettir.Cesitlenme ve ¢ogalma, dis duyularin meydana
getirdigi zahiri biseydir.Allah mutlak varliktir.Onun varliginin sebebi yoktur.O

kendi zati ile vardir.Zatimin hakikatini bilmek miimkiin degildir.*

1.4.3. INSAN: Tasavvufun asil konusu insandir. Mutasavviflarin baslica
gayesi insan problemin mahiyetini ¢6zmek, insanin yaradilisini, tekamiiliinii,
ilgisinin mahiyetini ve akibetini idrake calismaktir. Onlara gore insan, diinyalara

bedel muammadir.?

1.4.4. AHIRET HAYATI: Mutasavviflara gore cennet Allah’m rahmeti,

cehennem de gazabidir. Rahmet varligin aynidir. Varlik nurdur.Y okluk ise zulmettir

1% Sof, Arapga koyun yiinii demektir. Eski zamanlarda diinyadan el ¢ekmis, bir kosede yalniz yasamayi
secmig zahidler yalniz yiinden yapilmis elbise giyerlerdi. Bu suretle sufi adimi aldilar.Sufiler
Peygamberlerle arkadaslik yapmis olan Bilal Habesi, Ziinnun Misri gibi kimseleri kendilerine iistad diye
tantyordu.

20 ATES, a.g.e., 5.493.

! Yok olma

2 ATES, a.g.e., 5.497

2 Mabhir Iz, Tasavvuf, Rahle Yaynlari, Istanbul, 1969, 5.218.



Sadrettin Konevi, fatitha tefsirinde cennet nimetlerini ve bunlardan
yararlanmay1 simniflara ayirir.Ona gore mutlular cennette suretiyle degil ruhlar ile
gidalanirlar.Bunun aksine abidler ve zahidler, Allah1 bilmediklerinden ruhlar1 ruhani
nimetler den pek az zevk alir.Onlar amelin Gtesine gegcmemisler, ameli gaye bilip
orda kalmuslardir. Bir de iigiincii grup vardir ki ilimler cemederler.iste bunlar hem
ilmin hem de amelin tam zevkini tadarlar: Bunlar hem ruhani hem de suri

nimetlerden yararlanirlar.**

Kisaca mutasavviflar cennet ve cehennemin yalniz ruhani degil hem de

cismani olduguna kanidirler.

1.4.5 KERAMET:Baz1 Salih kisilerin elinde meydana gelen olagan {istii
seye keramet denir.Bu olay peygamberlerde meydana gelirse mucize, iimmetinden

birinde zuhur ederse keramet adini alir.

1.4.6 ZAHIRI VE BATINI ILIM: Sufilere gore zahir ilim seriat ilmi,batil
ilim hakikat ilmidir biri calisma ile elde edilir,6teki Allah’in hidayetine ve lutfuna

baghdir.

1.4.7 IBADET: Seriate gore yapilan amellerdir. Mutasavviflar ibadeti,cennet
arzusu ve cehennem korkusu i¢in degil hakikate ermek i¢in yapmak gerektigine
inanirlar.ibadet yaptiklarini hatira getirmeyi bile giinah sayarlar, yapilan amelleri

kendi bendi gii¢leri dahi duymamalidir.
1.5. TASAVVUFUN TEKKE VE ZAVIiYELERLE OLAN iLGiSi

Tekkeler , dini tasavvufi bilgilerin  verildigi halk egitim merkezleri
konumunda olugundan eski Tiirk egitimi i¢in Onemli bir kurum idi. Anadolu
Selguklulari’ndan Osmanli’nin son donemlerine kadar egitim kurumu olma
ozelliklerini korumuslar, Tiirk kiiltiirinlin olugsmasinda etkin rol oynamislardir. XIII.
yy’da c¢esitli tasavvuf erbabinin ortaya koyduklar1 eserler Anadolu’da aydinlanma

doénemi baslatmistr. 2

Sufiler ve dergahlar araciligiyla yayginlasan tasavvufi kiiltiir tabii olarak

toplumun c¢ok farkli kesimlerine mensup olan insanlart etkisi altina

** ATES, a.g.e., 5.542.
» KUCUKDAG, Yusuf, Osmanh Donemi Konya Tekke ve Zaviyeleri, Konya, 1999, s.3



almistir. Tasavvufun etki alan1 genisledik¢e vakiflar yoluyla gelen mali destekde
bliylimiistiir.Bir anlamda tekkeler ve zaviyeler toplumda yasayan insanlarin sadece
manevi ihtiyaclari degil maddi ihtiyaglarin1 da imkanlar1 dahilinde gidermeye

caligmistir.

Tasavvufi hayatin basinda bulunanlar genelde medrese tahsilini bitiren

insanlardir.Bu nedenle tekke ile medrese arasinda orta bir yol bulunmustur.

Baz1 arastirmalara gore tekke ve zaviyeler tasavvufi hayatla ilgili
kurumlardir. Tasavvufi diisiince sisteminin kurumlari ifadesiyle tekkeler ve tarikatlar
kastedilmektedir.Tarikatlar ve bunlarin mensuplar1 tarafindan agilan tekkeler,

tasavvuf ekol ve mektepleri olarak diistiniilmelidir.

Kimi arastirmacilar ise tekke ve zaviyelerin dini ve tasavvufi kurumlar
olmadigi, bunlarin disinda birer halk egitim merkezi gibi faaliyetlerinin de

bulundugunu ortaya koymaktadir.*®

Zaviye kelimesi XI. yy dan itibaren dini tasavvufi kurumlara verilen isim
olarak hankah, sauma’a, tekke, ribat, asitine ve dergah gibi degisik sekillerde
anilmaya baslandi.Zaviyeler, tasavvufi kurumlar oldugu i¢in, tasavvuf diisiincesinin

kuvvetlenmesine bagli olarak ortaya ¢iktr.”’

Tasavvuf diislincesinin oldugu gibi, tarikatlarin ve dolayist ile onlarin hayat
buldugu tekke ve zaviyelerin de kokenleri Yahudi, Hiristiyan ve Budist kiiltiir ve
gelenekleri olup, tasavvuf kaynaklarinda bu etkilenmeleri gosteren bilgiler
mevcuttur. Pek cok tarikatin gelistirdigi Islami higbir temeli olmayan siki1 hiyerarsik

yap1 ve ayin yontemleri de bu etkilenmenin tarihi belgeleridir.”®

Tasavvuf ruhuyla calisan tekkeler, insan1 merkezine alan bir yasam tarziyla,
gelistirdigi tekniklerle insan egitimini konu edinmistir. Halkin ahlaki yapisina

kaynaklik edip, etkileyici bir edep, olgunlastirici bir sentez olmustur.

2 SAVAS, Saim, Osmanh Donemi Zaviyeleri Uzerine Bazi Degerlendirmeler, Osmanli, IV, Ankara,
1999, s.461

T OCAK, A.Y., Zaviye, islam Ansiklopedisi, M.E.B. Yaynlar1, 1986, 5.267.
® OCAK, A.Y., Tiirkler, Tiirkiye ve islam, istanbul, 2002, s.169.
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Zaman icinde tasavvuf, kendine 6zgii kurallara dayanan bir disiplin haline
geldi Tiirklerin IX. yy’da Islamiyeti kabul etmesi, tasavvufun bir doéniim noktasi
oldu adeta. Ciinkii sufilik, Tiirkler arasinda kisa siirede yayildi. Anadolu’da,
Tiirkistan ve Horasan taraflarindan gelen Tiirk Sufileri’nin Onciiliigiinde tasavvuf
adeta toplumun vazgecilmez bir parcasi durumuna geldi. Ozellikle Mogol istilasi
sonucu XIII. yy’da Anadolu’ya gelen bir¢ok seyh ve dervislerin siginagi haline

gelmis, Selguklu devlet adamlari, bunlar igin tekke ve zaviyeler insa ettirmislerdir.”

Sonug olarak; Tasavvuf beraberinde sekillenen tekke ve zaviyelerle, Tiirk
Tasavvuf ve beraberinde sekillenen tekke ve zaviyeler, Tiirk-Islam kiiltiiriinii

yiizlerce yil yasatarak Tiirk insaninin sekillenmesinde etkili olmustur.

Anadolu Selguklu Devleti, Karamanogullar1 ve Osmanli Doneminde,
Anadolu’da ¢ok sayida tekke ve zaviye insa edilmistir. Buralar, Isldm aleminin
degisik yerlerinden gelen tasavvufi diisiinceye hayat veren ilim ve fikir adamlarinin

mekanlari olmus, o zatlar da ¢181r agan eserlerini buralarda yazmuslardir.*

1.6 XIIL.YY’DA TASAVVUFUN MERKEZI TEKKE VE
ZAVIYELERE GENEL BAKIS

1.6.1 TEKKE VE ZAVIYELERIN ILK KURULUSU VE TARiHi
GELISiMi

Tekke ve zaviyelerin ilk kez nerede ve ne zaman kuruldugu bilinmemekle
beraber; tasavvufi kaynaklarda, Eb’l-Haslmii’l-Kafi tarafindan Sam yakinlarinda
bulunan Zemle’de kurulmus oldugu belirtilmektedir.’' Bu yapilarm kurulmasi ve
giiclenmesi tasavvuf hareketi ile paralel olarak gelismektedir.Sufilerin topluca
yasaylp ibadet edecekleri yarlere ihtiyagc duymus olmalari, tekke ve zaviyelerin
ortaya ¢ikmasina neden oldu.Baslangict ne olursa olsun, tasavvufun yayilisi ile
cesitli sosyal, ekonomik, siyasi ve dini etkiler sonucu Islam aleminde hemen

yayillma imkan1 buldu.Tasavvufun gelismesi i¢in ¢alisan kisilerin Kuzey Afrika’da

¥ OCAK, A.Y.,Tiirkler, s.470.
3 KUCUKDAG, a.g.m., 5.63.
' SAVAS, a.g.m., 5.461.

11



birgok zaviyeleri bulunmaktaydi.’* Suriye, Misir, Iran ve Irak’ta bulunan zaviyeler

hakkinda detayl bilgilere Arap ve Islam kaynaklarindan ulasilabilmektedir.
1.6.2 TEKKE VE ZAVIYELERIN GOREVLERI

Tekke, herhangi bir tarikatin dervislerinin, seyhleri baskanliginda topluca
zikri ve ayin icra ettikleri miiritlerin ise siirekli olarak oturduklar1 yerlerdir. Biiyiik
tekkelere asitane, dergah veya hankah adi verilirdi. * Bu tiirden yapilar sehir
merkezlerinde insa edilmistir.** Zaviye ise tekkenin kiigiigiidiir.>> Sehir, kasaba ve
koylerle, ticari yonden dneme sahip yerler {izerinde hayirseverler tarafindan kurulur,

tahsis edilen vakiflarin gelirleriyle yolcularin gesitli ihtiyaclari iicretsiz karsilanir.*

Arastirdigim cesitli kaynaklarda tekke ve zaviyelerdeki egitim, yaygin
egitimdi ve sultandan basit bir isciye kadar herkese egitim veriliyordu ancak
tekkelerde genelde medrese egitimi gormiis kisiler agirlikta bulunurken; zaviyelerde

ise halktan siradan insanlar dahi bulunabiliyordu.

Halk zaviyelerde verilen egitim vasitastyla halkini, dinini, sanatini, edebi ve
kiiltiriinii  6grendiginden®” bu durum devletle halk arasinda kiiltiir birliginin

olusmasinda da yardime1 oldu.*®

Seyhlerin  dergahlarinda  bulunan  kiitiiphaneler ~ bagis  yoluyla

olusturulmustur.”

Tekkeler, genellikle sehir, kasaba ve koylerde kurulmakla beraber bazen,

sosyal hizmetleri gérmek icin, biiyiik kurumlarin gectigi 1ssiz yollarda, kirlik

2 OCAK, Zaviye, 5.469.

3 DOGAN, Ahmet Isik, Osmanh Mimarisinde Tarikat Yapilar1 Tekkeler, Zaviyeler ve Benzer
Nitelikteki Fiitiivvet Yapilari, Istanbul, 1977, s.58.

¥ KUCUKDAG, a.g.m., s.1.
% OCAK, a.g.m.,s .468.
3 KUCUKDAG, a.g.m.s .1

37 GUNDUZ, irfan, “Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri”, Osmanl, IV, (yaynevi yok),Ankara,
1999, s.474.

* IHSANOGLU, Ekmeleddin, “Egitim ve Bilim”, Osmanh Medeniyeti Tarihi, I, (yaymevi yok),
Istanbul, 1999, 5.253.

¥ GUNDUZ, a.g.m., s.74-75.
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alanlarda, bazen de cihat etmek ve diismani gozetlemek icin hudut boylarinda

kurulurdu.*

Iss1z yollarda ki tekkelerde, yorgun kervancilar misafir edilir, bunlara yeme,
igme, yatma, hayvanlarin bakimi dahil, sosyal hizmetler verilir, karsiliginda para da
alimmazdi.Hudut boylarinda ki tekkeler ise stratejik dnemi olan yerlerde kurulurdu.
Evranos Bey, Malkocoglu, Hiisrev Bey, Karasahin gibi Osmanlilarin meshur
akincilarinin  birgogu tekkelerde yetismisti.Hudut boyu tekkeleri ayrica komsu
devletlerin sahislarina Miisliimanlig1 tanitmakla ve aralarda Islamiyeti yaymakla da

gorevliydiler.*!

Tekke ve zaviyeler saglik kurumlar1 olmayan bolgelerde bedeni hastaliklar
ille ruh ve sinir hastaliklarmin tedavi edildigi saglik merkezleri olarak da

calismaktaydi.*

Tasavvuf diisiincesinin ve bu diisiincenin kurumlari olan tekke ve zaviyelerin
insanlara kazandirdigi Ozelliklerden birisi de onlar1 sanata yonlendirmesidir.Bu

nedenle tekkelerde biiyiik sanatkarlar yetismekteydi.

Duygu ve diisiincelerin, giizel sanatlarin ¢esitli dallarinda dile getirildigi
tekkeler,giinimiizdeki  Glizel Sanatlar Akademileri’nin  goérevlerini  yerine
getirmekteydiler.” Ciinkii tekke ve zaviyelerde hemen her devirde harf, edebiyat ve
miizik gibi konularda egitim verilirdi.

Tekkeler bu hizmetlerin disinda c¢esitli dert ve sikintilarini, goniil
yorgunluklarimi dinlendirmek i¢in, Miisliimanlarin bir araya gelip dertlesmelerini,
birbirlerine yardimci olmalarin1 saglamis, bodylece ferdin toplum hayatina

kazandirilmasina miihim bir yol oynamugtir.**

Tekkeler bulunduklar1 bolgelerde iletisimi saglayan kurumlardir.Giiniimiizde

basin ve yayin organlarinin yaptigi isleri, eskiden tekke ve zaviyeler yapmaktaydi.

" Yeni Rehber Ansiklopedisi, 19, Tiirkiye Gazetesi, Istanbul, 1994, s.161
*! Yeni Rehber Ansiklopedisi, s.16.

42 UCEL, Aybet, G., Avrupal Seyyahlarin Goziinden Osmanh Diinyasi ve insanlar, istanbul, 2003,
s.349.

# TANRIKORUR, §. Barihiida, “Osmanli Musikisi”, Osmanh Medeniyeti Tarihi, II, istanbul, 1999,
s.516.

* Yeni Rehber Ansiklopedisi, s.16.
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Tekkeler glintimiizdeki spor tesisleri gibi de c¢alisiyordu.Giires, okguluk gibi
spor dallar1 dgretilirdi.ilk spor tekkesi Bursa’da agildi, daha sonra Edirne, Istanbul

ve Manisa’da da spor tekkeleri kuruldu.*

Ayrica tekkeler, bos zamanlar1 degerlendirmede de faydali olmuslardir. Tekke
edebiyatinin gelismesiyle de edebiyat diinyast manen zenginlesme imkani
bulmustur.Burada yetisen sairler ilahi askin verdigi haz ve zevki, kaside, nat gibi siir
tiirleriyle dile getirmistir.*

XVIll.yy’dan sonra c¢ok degisik fonksiyonlara sahip tekke ve zaviyeler
tarikatlar arasi1 ¢ekigsmeler, tekkelerin giiclii seyh ve dervislerden mahrum kalmasi,
devlet adamlarinin seyh ve dervislerin niifuzundan yararlanmak istemesi ve
seyhligin asil islevini kaybetmeye baslayip yikilma siireci igine girdi.*’

1.7. XIILYY DA KONYA’DA iSLAM SUFiZMININ BOYUTLARI

1.7.1. ANADOLU SELCUKLULARINDA ZAVIYELER

XIILyy’'m ilk ¢eyregi icinde Anadolu, Mogol istilasi yiiziinden muhtelif
tasavvufun cereyanlarina mensup birtakim seyh ve dervislerin siginma yeri olmustu.
Melamilik, Kiibrevilik, ve Siihreverdilik gibi c¢evre tarikatlarina mensup seyhler,
Konya, Kayseri, Sivas, Tokat gibi biiyiik kiiltir merkezlerine yerlesiyorlardi.*®
Konya’da Anadolu Selguklularinin devlet merkezi olmasi nedeni ile Islam aleminin
tinlii mutasavviflarini ¢cekmistir. Konya’ya mutasavviflarin gelmesi Karamanogullari
donemine kadar devam etmis, bunun sonucu Konya Anadolu’da adeta bir sufiler

merkezi olmustur. *

Konya XIILyy’da, bir yandan Iran ve Bagdat, diger yandan Ispanya eksenli
dini kiiltiirel birikimin ana merkezi haline gelmistir.Stiphesiz bu dini kiiltiirel

ortamda kelam, felsefe, fikih ilimlerinin yaninda Islam tasavvufu, belki de doruk

* KAHRAMAN, Atif, Osmanh Devletinde Spor, (yaymevi yok), Ankara, 1995, s.189-190.
% Yeni Rehber Ansiklopedisi, s.16.

7 1925°te Seyh Said isyam ile 6nce Giineydogu Anadolu’daki tekkeler kapatildi. 1925°te ise “Tekke ve
Zaviyelerde Tiirbelerin kapanmasina ve Tiirbedarliklarla birtakim unvanlarin Men ve ilgasma Dair
Kanun” 13.12.1341 tarihinde Resmi gazetede yayinlanarak yiiriirlige girdi. (TANRIKORUR, Osmanh
Medeniyeti, s.10.)

* OCAK, Zaviye, 5.470.

4 BAYRAM, Mikail, “Anadolu Selcuklulari Zamaninda Konya’da Dini ve Fikri Hareketle”, Diinden
Bugiine Konya’mn Kiiltiir Birikimi ve S.U., Konya, 1999, s.1-39.
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noktaya yine Anadolu Sel¢uklulart doneminde ulagmistir.XIll.yy’da Konya,
ozellikle Islam Sufizmi yoniiyle biiyiik bir ilgi odagiydi.Konya’da Islam Sufizminin
mimar1 olarak Hz.Mevland’nin babast Bahaeddin Veled’i, Hz.Mevlana’y1
Sadreddin-i Konevi’yi, Semsi Tebrizi’yi, Muhiddin Ibnii’l Arabi’yi ve ismi
bilinmeyen Islam Sufizminin erenleri gerek halk kesimlerinde gerekse y®onetici

kadrolarda ¢ok 6nemli ¢igirlar agiyorlardi.”

Konya, Anadolu Selguklulari’nda devlet merkezi olmasi nedeniyle bazi iinli

mutasavviflari ¢ekmistir. Konya’ya gelenler i¢in tekke ve zaviyeler tahsis edilmistir.

Anadolu Selguklular1 doneminde Konya’daki tekke ve =zaviyeler, ilk
devirlerde disardan gelen misafirlerin barindiklar1 yerlerdi.Zaman igerisinde’’

herhangi bir tarikata bagl dervislerin barindig1 mekan haline gelmistir.>*

Bu gelenek Karamanogullari'nda da devam ettirilmistir.Bazi Tekke ve

Zaviyeler, tarikat merkezi olarak kurulmustur.

Anadolu Selguklular1 ve Karamanogullar1 donemlerinde Konya’da yayilma
imkan1 bulan tarikatlarin XVIyy’dan sonra ki durumu belirgin inis cikislar
gostermistir. ™

Anadolu Selguklu Devleti’nin baskenti Konya, adeta bir tekke ve zaviyeler
diyar1 idi.Konya ilinde kirk alt1 adet zaviyenin bulundugu tespit edilmistir.Selguklu
zaviyelerini kullandig1 anlasilan Karamanogullart doneminde bu zaviyelere on adet

daha ilave edilmistir.>*

Sonu¢ olarak XIIl.yy’da Konya, bir yandan Bagdat Nizamiye medresesinin
yetistirdigi alimlerin talebeleriyle ser’i ilimlerde Islam diinyasina kiiltiirel cazibe
alanmi olustururken;diger yandan da Iran ve Magrib temayiillii Islam sufizminin

engin diisiince ortaminda son derece dinamik bir ortam bulunuyordu

% Mevlana Kongresi, s.211.

' BAYKARA, Tuncer, Tiirkiye Sel¢uklular1 Devrinde Konya, (yaymevi yok), Ankara, 1985, 5.97-98.
2 OCAK, Zaviye, s .470

3 KUCUKDAG, a.g.m, s.5.

> KUCUKDAG, a.g.m., s.5

> Mevlana Kongresi, s.219.

15



XIIl.yy’da Konya’ya Tiirk-Islam iilkelerinden gelen seckin mutasavviflar,
tekkelerde ortaya koyduklar1 tasavvuf ve felsefeye dair eserlerle Anadolu’da
aydinlanma cagini baslatmislardir. Bu alt yap1 sonucu Konya halki tarihin hemen her

devrinde orta yolu se¢mis, devlete ters diisen fikirleri gormezden gelmistir.>®

Konya, XIII. yy’da yalmiz Anadolu’nun degil, diinyanin en modern, en

mamur ve diizenli sehirlerinden biri haline gelmistir.

% KUCUKDAG, a.g.m., s.5
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IKINCi BOLUM
2.1. XIII. YY’DA KONYA HALKININ EGITIiMINDE ROL
OYNAYAN SAHSIiYETLERDEN HZ. MEVLANA’NIN OGRETISi

2.1.1.MEVLANANIN HAYATI
2.1.1.1. MEVLANA HAKKINDA

Tiirk-islam miitefekkiri ve mutasavvifi Mevlana Celaleddin, bugiin bir kismi
Afganistan sinirlar1 i¢erisinde bulunan, Horasan’in Belh sehrinde dogmustur. Ahmet
Eflaki’nin Manakibii’l-Arifin adli eserinde Mevland’'nin 6 Rebiii’l-evvel 604/30
EYLUL 1207 tarihinde dogdugu rivayet edilirse de bu tarihten ¢ok evvel dogdugu
bazi1 kaynaklarca ifade edilir.Mesela, Divan-1 Kebir adli eserindeki bir gazelinde
Mevlana altmis iki yasinda Tebrizli Sems’le ilk defa bulusup goriistiiglinii belirtir(23
KASIM 1244). Bu tarihte 62 yasinda olduguna gore, onun dogum tarihi 1182’lere

tekabiil etmektedir.’’

Mevlana’nin babasi, Belh’in ileri gelen bilginlerinden Hatip ogullar1 soyuna
mensup Hiiseyin Hatibi oglu Bahaeddin Veled’tir.Annesi Belh emiri Riikneddin’in

kiz1 Miimine Hatun’dur.>®

Cocuklugunun giizel sehri Belh’i terk ederek diyar diyar dolasmis, sonunda
Konya’da karar kilmistir. Mevlana’ya ait hayal mahsulii bir ¢cok resimler, portleler,
minyatiirler goriilmektedir.Onun dis goriiniisiinii anlatan Eflaki’ye gore Mevlana,

zay1f, solgun benizli, narin viicutlu, gayet nurani goriiniise malik bir zatt1.”

Mevlana, siiphesiz Islam Diinyasi’min yetistirdigi 6nemli sahsiyetlerden
birisidir.O0 dénemde Islam diinyasindaki fikri ve ilmi potansiyel, Mevlana’nin
yetismesini saglamistir. Maveraiinnehir, Horasan, Iran, Misir, Suriye ve Irak gibi
yerlerden ¢ok sayida fikir ve ilim adamlar1 ile mutasavviflarin Anadolu’ya gelmesi,

fikri ve kiiltiirel ortamin c¢ok hareketli olmasina sebep olmustur.Mevlana’da bu

37 GUL, Muammer, BAYRAM, Atilla, HAKKOYMAZ, Oguzhan, Selgukludan Giiniimiize Konya’nin
Sosyo-politik Yapisi, Konya il Emniyet Miidiirliigii AR-GE Yayinlar1, Konya, 2003,s.243.

¥ ONDER, Mevlan4, Hayati-Eserleri, Ankara, 1969, 5.250-260.

% CAN, Sefik, Mevlana Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Otiiken Yaymlari, (Basilis tarihi ve basim yeri
yok), s.96-97
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ortam igerisinde yetismis, en giiclii fikir onciilerinden biri olmustur.”” Mevlana

Celaleddin Rumi 17 ARALIK 1273’te 6lmiistiir.*’
2.1.1.2. BELH’TEN GOC

Cesitli  kaynaklara gore 1212 veya 1213’te baslamistir bu yolculuk.
Bahaeddin Veled'in vaaz ve sohbetlerinin ¢evrede genis yankilar uyandirmasi; diger
yandan kaynagini Yunan felsefesinden alan ve akla dayanan bir anlayis ic¢inde
bulunan alimleri tenkit etmesi sonucunda Sultanu'l-Ulema ile Belh'in taninmis
filozoflarindan Fahreddin Razi'nin aralar1 agilir. Bu anlagmazliga Sultan Alaaddin
Muhammed Harezmsah'n da dahil olmasi {izerine Bahaeddin Veled Belh'ten goc
etmeye karar verir: Muhtemelen onu goge sevk eden hususlardan biri de yaklasan
Mogol tehlikesini sezmis olmasidir. Nitekim onlarin Belh'i terkedisinden kisa bir
siire sonra sehir Cengiz'in ordular tarafindan yerle bir edilmistir. Mevlana’nin bu
yolculugu, Mekke, Sam, Malatya, Erzincan, Aksehir ve nihayet Larende’e kadar
uzanir.”? Karaman’da Subasi Emir Musa’nin yaptirdigi medresede Bahaeddin Veled

derslerine devam eder.
2.1.1.3. EVLILIGi

Mevlana, 1226’da Karaman’da Belh’ten kendisi ile beraber go¢ eden
Semerkandli Hoca Serafeddin Lala’nin kizi Gevher Hatun ile evlenir. Bu evlilikten
Sultan Veled ve Aladdin diinyaya gelir. Ikinci evliligini Kerra Hatun ile yapmis ve

Muzaffereddin, Emir Alim Celebi ve Melike Hatun isimli ii¢ cocugu olmustur.
2.1.1.4. KONYA’YA YERLESMESI

Anadolu Selguklu Sultan1 I. Alaaddin Keykubat’in, Bahaaddin Veled’in
sOhretini duyup Konya’ya davet etmesi ilizerine Bahaeddin Veled oglu ile birlikte
Konya’ya geldi, Sultan tarafindan kendisine miiderrislik verildi. 1231 yilinda vefat

etmesi lizerine yerine Mevlana Celaleddin-i Rumi miiderrislige basladi.

60 ERTEN, Hayri, “Konya da Dinsel Topluluklar-Cemaatler”,Gez Diinyayr Gor Konya’yr ,(yaymevi
yok), Istanbul 2001,s.9.

61 SAPQLYO, Enver BEHNAN,Mezhepler. ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yaymevi, istanbul, 1964,
s,110; FIRUZANFER, Mevlana Celaleddin, Istanbul, 1963, s.169, bkz, resim 15,16

62 YENITERZI, a.g.e., 5.4-5.
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2.1.1.5. MEVLANA CELALEDDIN’LE TEBRiZLi SEMS’iN
BULUSMASI

Sems Tebrizi Horasan’in Bazer sehrinde Ali adl1 bir dokumacinin ogludur.

Sems Tebrizi, Konya’ya 29 Kasim 1244 tarihinde gelmistir. Sems’in,
Mevlana tizerindeki etkisinin biiytikliigiinii gostermek bakimindan cesitli rivayetler

sOylenmistir.
Sems Tebrizi Konya’ya gelmistir.
Giliniin birinde Mevlana, etrafinda bir ¢ok 6grencilerle beraber medreseden

cikip evine giderken, karsisina Sems Tebrizi ¢ikarak, Mevlana’nin bindigi merkebin

yularimi tutarak Mevlana'ya:
- Bayezid mi biiyiiktiir, yoksa Hazreti Muhammed mi? Diye sordu. Mevlana:
- Bu nasil olur, elbette Hazreti Muhammed biiytiktiir.

Semsi Tebrizi Mevlana ile bu sekilde bir tanisma vesilesi buldu. Mevlana bu
zati ilk goriiste sevdi. Onunla bir miiddet konustuktan sonra Semsi Tebrizi'yi Seyh
Salahaddin Zerkiibi'nin hiicresine misafir etti. Mevlana ile Sems alt1 ay kadar bir
hiicrede halvete girdiler. Halvet, Ahmed Yesevi’nin kurmus oldugu yesevilik
tarikatinda biiylik bir 6nemi haizdi. Bundan anlasildigina gére Sems Tebrizi Yesevi
tarikatinin tasavvuf alemine dalmis biiyiik miirsidlerinden birisi idi. Mevlana'nin
sOhretini duydugu icin, onunla miiserref olmagi gaye edinmisti, Esasen Seyid
Burhaneddin de, Mevlana'ya onu haber vermisti. Yesevilik hem tasavvufu, hem de
Hazreti Muhammed'in seriat yolunu takip etmektedir. Mevlana da hem mutasavvif,
hem de Hazreti Muhammed'in askidir. Iste bu sebeble Yesevi olan mutasavvuf
Semsi Tebrizi ile Mevlana c¢abuk anlasmislardir. Derhal yesevilikteki halvete
girmislerdir, Sakallarina kir diismiis bir altmislik, digeri elli yasinda hak erenleri,
halvete tasavvufun esrarina daldilar. Bu sebeble birbirlerini c¢ilginca sevdiler.
Mevlana’nin oglu Sultan Veled, bunlarin birbirlerine karsi sevgilerini dalgalarin

hisirtilann iginde kucaklasan iki denize benzetmektedir.*

% SAPOLYO, a.g.e., s.107.
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Konya’y1 birka¢ defa terk eden ve sonra tekrar doniip gelen Sems, 1247°de
ortadan kaybolur. Kimi aragtirmacilara gdére bir daha donmemek {izere Konya’y1

terk etmis, kimilerine gore ise, 0ldiirtilmiistiir.
2.1.1.6. MEVLANA CELALEDDIN’iN DIGER DOSTLARI

Mevlana Celaleddin’in Sems Tebrizi’den baska, Seyh Selahaddin Zerkiibi,
celebi Hiisameddin, Sadreddin-i Konevi gibi kendisine ilham ve tesvik kaynagi olan,
eserlerinin yazilmasinda fedakarca hizmet eden sadik dostlar1 da vardir. Burada

konunun uzunlugu nedeniyle ayrintiya girilmeyecektir.
2.1.1.7. OLUMU

Mevlana Celaleddin 17 Aralik 1273 Pazar giinii, giines batarken bu alemden
gocer. Ertesi glin cenaze hazir hale getirilmistir. I. Aldeddin’in hediye ettigi, Konya
kalesi dogusunda ve sehir disindaki bahgeye defnedilmistir. Sadreddin Konevi bitkin
diistiigli icin cenaze namazini kildiramamistir. Bu gorevi Kadi Sirdceddin yerine
getirmistir.

2.1.1.8. TURBESI

Tiirbesi vasiyetine uygun olarak yiliksek insa edilmistir. Yesil kubbede
denilen tiirbe, Sultan Veled ve Alaaddin Kayser’in gayretleri ve Selguklu emiri
Muineddin Pervane ve esi Giircii Hatun’un maddi destekleri ile yapilmistir.

Tiirbenin mimar1 Tebrizli Bedreddin’dir. 1274 yilinda insas1 tamamlanmistir.®*

Mezarinin tizerinde konacak sandukanin 6n yiiziine yazilacak Arapga
kitabeyi Sadreddin-1 Konevi hazirlamis, yan cephe gazellerini ise Sultan Veled ve

Celebi Hiisameddin belirlemistir.
2.1.1.9. MEVLANA’NIN ESERLERI

Yazili kaynaklarin bildirdigine gore, Mevlana, Mesnevi’'nin ilk otuz alt1
dizesi disinda, kendi eliyle yaz1 yazmamis sOylediklerini ya Hiisameddin Celebi’ye
ya oglu Sultan Veled’e yada yakin arkadaslarma yazdirmistir.Eserleri, iki boliime
ayrilir.birinci boliime siirler, ikinci boliime diizyazilar girer.Siirler;Mesnevi, Divan-1

Kebir, Riibaiyat adlar1 altinda toplanmistir.Diliz yazilar ise Mektubat, Mevaiz-1

% YENITERZI, a.g.e., s.16-17.
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Mecalis-i Seb’a ,Fihi Ma Fih adlariyla bilinenlerdir.Bunlarda yazicilara yazdirilmis

tirtinlerdir.®

2.1.1.9.1 MESNEVI: Alt1 ciltten mirekkep olup Cenab-1 Pirin bas
saheseridir.ilim, irfan, ask, volkamdir.Mevlana’nin derinligi genisligi, ve biitiin

manevi varligimi bu eserde miisahade etmek miimkiindiir.*®

Mesnevi iran Edebiyatina mahsus olup, oradan Tiirk edebiyatina da geg¢mis
olan bir nazim seklinin adidir.Her ne kadar mesnevi, edebiyatta bir nazim tiirliniin
ad1 ise de bugiin “Mesnevi” denilince Mevlana’nin bu eseri akla gelmektedir.®’

Mevlana’nin mesnevideki lisan1 beyan1 bambaskadir.®®

56 bin dizeyi askin olan Mesnevi’de yiize yakin ehli yada vahsi hayvanin
yasam Oykiisii, onlarla ilgili binlerce hikaye var.Mesnevi’de 755 kez Kur’an ayeti
ele alinir.62 kez ibrahim Peygamberden, 796 kez Seytandan, 16 kez Iblis adiyla yine
Seytandan,39 kez Eyaz’dan, 24 kez Bayezid-i Bistani’den, 39 kez Cebrail’den, 44
kez Davut Peygamberden, 27 kez Hizir’dan, 70 kez Siileyman Peygamberden, 28
kez Hz.Ali’den 29 kez Hz.Omer’den 85 kez Isa Peygamber’den, 76 kez
Mevlana’dan, 103 kez Hz.Yusuf’tan séz edilmistir.Bunlardan ayri yiizlerce kent,

kabile ve yore adi hikayesiyle anlatilir.”

2.1.1.9.2. DiVAN-I KEBIR: Mevlana’nin coskun bir ask icinde yazdig
tasavvufi siirlerini ihtiva eden 21 divanla rubailer divanindan meydana gelmis bir
eserdir.Beyit adedi kirk bini agsmaktadir.Tamami Fars¢a olmakla beraber, igerisinde

Arapca, pek mahdut olarak Tiirk¢e ve Rumca siirler vardir.”

2.1.1.9.3. FiHI MA-FiH:Mevlana’nin sézlerinin not edilmesinden meydana
gelmistir. Kitabin bir ka¢ boliimii Arapga digerleri ise Fars¢a yazilidir.Rivayete gore

Muineddin Pervane Mevlana’nin toplantilarda yaptig1 sohbetleri yazdirirdi. Fihi Ma-

% EYUPOGLU, Ismet Zeki, Biitiin Yonleri ile Mevlana, Ozgiir Yayinlari, istanbul, 1998, s..101.

6 BUYUKKURUKCU, Tahir, Hakiki Vechesiyle Mevlini ve Mesnevi, Cagaloglu Yaymevi
Istanbul,s.41.

87 ATASAGUN, Galip, Mevlana Celaleddin Rumi ve Mesnevide Bahsedilen Dinler, Konya, 2001,
s.41.

%8 AKYUREK, Ahmet Remzi, Mevlananimn Mektuplari, Sebat Basimevi Istanbul, 1937, S.II.
% HALICI, Fevzi, Mevlana, Konya, (bastmevi yok)1982, s.125.
" GUL Bayram, HAKKOYMAZ, a.g.e, 5.254.

21



Fih’te bu sohbetlerde dinleyicilerin ortaya attiklar1 konulara verilen cevaplarda yer
almistir.”' Cesitli boliimlerinde Mevlana’nin tasavvufi diisiinceleri ile, siir telakkisi,
diinya ve ahiret, veli ve nebi, miirsid ve miirid, cennet ve cehennem, insan, din,

iman, irade, semai, vb. ibadet konular ele alinmistir.”

2.1.1.9.4. MECALIS-i SEBA:Mevlana Celeleddin’in kiirsii {izerinden
sOyledigi yedi hutbe veya vaazinin not edilmesiyle olusmus, dini, tasavvuf manzum-

mensur bir eserdir.”
2.1.1.9.5. MEKTUBAT

Mevland’nin  Mektubat’t devrinde ¢esitli kimselere yazdigi yiiz elli
mektuptan olusur.”* Tarihi birer vesika olarak deger tasidig1 gibi tislup ve fikirleri

yoniinden de ayrica 6nemlidir.”

Hz.Mevlana ayni zamanda hassas, heyecanli ve coskun bir sairin dort
musralik kii¢lik, bir nazim sekli olan Rubailerin igine, hislerini, fikirlerini,

sigdirmstir.”®
2.1.1.10. KAYNAKLAR USTUNE

Mevlana ile ilgili ylizlerce kaynak vardir.Bunlarin bir boliimii yurt i¢ginde, bir
bolimii de yurt disinda yazilmistir.Bunlardan Tiirkge’ye c¢evrilenler de
vardir.Mevlana’'nin yasami, 6zellikleri, davraniglari, toplantilar konusunda ayrintili
bilgi veren iki kaynak ¢ok Onemli sayilir.Biri oglu Sultan Veled’in yazilari, 6teki
Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin’idir.Bunlarin disinda kalan kaynaklarin hepsi, ikinci

elden yazili olanlardir.”’

Mevland’y1 gorecek anlatan yalnizca ogludur.Ahmet Eflaki ise, eserini

Mevlana’y1 gorenleri dinleyerek, onlardan agik bilgiler edinerek yazmustir.

"HALICI, a.g.e, s.123.

2 YENITERZI, Emine, Mevlan4, T.D.V.Y., Ankara 1997,s. 39.

? ATASAGUN a.g.e.,s .38.

" YENITERZI, a.g.e., s.41, Feridun Nafiz USLUK, Mevlana Celaladdin, istanbul ,1937.
” GUL, Bayram, HAKKOYMAZ, a.g.e, 5.254.

7 CAN, Sefik, Hz. Mevlana’min Rubaileri, Kiiltiir Bakanligi Yayinlar1 1990,s. VI.
"EYUPOGLU, a.g.e., s.163.
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2.1.2 MEVLEVILIiK

2.1.2.1 MEVLEVI TARIKATI (MEVLEVIYYE) ve SULTAN
VELED

Mevlevilik Terimleri: Agah ol, Allah derdini arttirsin, Allah feyzini
arttirsin, Allah Eyvallah, Ana baci, Asitan, Arakiye, Ask olsun, Ask-u niyaz,
Ates-baz, Avam, Ayak mihiirlemek, Ayin, 4yin-hor, Ayn-1 Cem, Bas
kesmek, Berk-1 sebz, Can, Celal, Cemaat-Hane, Cemal, Ciinbiislenmek,
Cark, Celebi, Cereag, Cille, Cile-kes, Civi, Civi Tutmak, Daire, Dal Sikke,
Dal tenniire, Dede, Dem, Dergah, Dervis, Destan, Destegiil, Destiir, Disar1
vermek, Dinlendirmek, Direk, Diiskiin, Eksikli, Elifi Nemed, Er, Erenler,
Esik, Eyvallah, Fakir, Fakiyr,Gani, Go¢mek, Goniil koymak, Giil-Bang,
Habbe, Hak erenler, Hi, Hiicre, Icazet, ihvan, ikrar, Kadem, Kanini icine
akit, Kemek, Kog¢ek, Mangir, Mazhan, Mihman, Na’t, Muhir, Ney, Néaz,
Nezir , Ocak Pasmak, Post, Post-nisin, Riza, Salik, Seccade, Sema, Sikke,
Ser-tabbah, Samat, Seyh, Seb-i Arls, Seb-Kiilah, Taylasan, Tenntire, Vahdet,
Yolsuz, Terceman, Tiyg-bend, Zahme, Zaviye, Ziivvar’® gibi terimler
Mevlevilerde kullanilir. Bunlarin bir¢cogu, Mevlevilikle beraber baska

tasavvuf yollarinda, bilhassa Bektasilerde de vardir.

Mevlevilik yaklasik 700 yil boyunca Anadolu’da Sultan saraylarindan,
devletin en iicra koselerine kadar ulagsmistir. Ciddi bir disiplin i¢inde verilen
din-kiiltiir-sanat egitimiyle, bir akademi ve konservatuar niteligi tasimis,

biiyiik edip, sair, miizisyen ve el sanatkarlar1 yetistirmistir.”

Biitiin bunlarin yanisira zengin vakiflarla beslenen bir sultanlik haline
donlismiis, celebiligin bir miras davasi ve geg¢im isine dokiilmesi sonucu
birka¢ defa ve bazen uzun siirelerle olmak iizere temasi yasaklanmis, sonra
yeniden serbest birakilmis, siyasete karismis, tekke icinde kanli olaylara
dahi sebep olmus, miispet-menfi tiirlii maceralar yasamis ve bunlardan hep

daha zayiflayarak ¢ikmis, zamanla halktan uzaklasarak saray ve miinevver

® GOLPINARLI, Abdiilbaki, Mevlevi Adab ve Erkani, Yeni Matbaa, istanbul, 1963, s.5-47.

7 TANRIKORUR, S.Barihiida, “Tiirk Kiiltiir ve Mimarlik Tarihinde Mevlevihaneler’in Yeri ve Onemi,”
S.U. Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), 12-14 Arlik 1988, Konya, 1989, s.61-72.
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cevrelerinden ragbet goriir olmus ve nihayet bozula bozula mana ve
mahiyetini kaybetmistir.®

Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rimi tarafindan kurulmamustir.*' Her ne
kadar, o, babasi tarafindan kiibrevilik, Sems-i Tebriz-i vasitasiyla Melamilik ve
Kalenderilik mektebinin varisi olmus ve bu iki mektebi Muhyiddin-i Arabi’nin
Vahdet-1 Viicud Sistemi’nin etkisiyle yorumlayarak kendisine mahsus, telfik¢i bir
tasavvuf anlayis1 ortaya koymussa da, bu anlayisa gore diizenlenen bir mistik hayat
tarz1 baslangicta teskilatlanmis degildi.** Mevlevi silsilenamesinde o bir pir sayilsa

da, Mevlana seyh degil, bir miiderristir.

Bu tarikati kuran oglu Sultan Veled’dir. Mevlevilik tarikatinin adap ve
erkanini, matbah ve hiicrenisin olarak mevlevi dedesi olmak usullerini ve tarikat
kaidelerini kurmustur. Zamaninda bir¢ok vilayetlerde Mevlevihaneler agmustir.
Uzun yillar Mesnevi okutup, Mevlevi tarikatina tabi olanlara anlatmistir. Hz.
Mevlana’nin altt mesnevisi kadar anlaml ii¢ cilt mesneviyi de kendi yazmistir. Bu
eser (Ibdidaname, intihaname, Rebabname) den ibarettir. Sultan Veled, bir Tiirk
mutasavvifi olan babasinin adina kurdugu tarikatin adint MEVLEVILIK koymustur.
Mevlevilik tarikati, Mevlana’nin yolu demektir. Bu tarikat XIII. Asirda Anadolu’da

Selguklu sultanlig1 devrinde Konya sehrinde kurulmustur.*

Harezm’li Emir Taceddin Mu’tezz-i Horasani gibi kimseler onun i¢in Darii’l-
Ussak® yaptirmak istese de o, bunu hep reddetmisti. Mevlana’nin 6liimii ile halife
olarak biraktigi Celebi Hiisameddin zamanindaki (1273-1284) en 6nemli olay
Mevlana’ya tiirbe yapilmasiydi. Artik onun dostlarimin ydnelecegi yer belirmis,
Mevlana’nin babasinin, biiyiik oglu Alaaddin’in ve Seyh Selahaddin’in gomiildigi
eski giil bahgesi bir ziyaretgah haline gelmis ve bu ziyaretgah igin vakiflar

kurulmaya baslamistir.®

8 TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 59.

81 TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 59.

® OCAK, A.Y., “Din”,Osmanh Devleti ve Medeniyeti Tarihi, Cilt:II, {stanbul, 1998, s. 109.

8 SAPOLYO, Enver Behran, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yaymevi, Istanbul, 1964, s.84-8
 Asiklar Yurdu.

8 EFLAKI, a.g.e., Cilt:Il, 6/25, s.19, bkz genis bilgi i¢in ATCEKEN Zeki, Konya’daki Selguklu
Yapilarmin Osmanli Devrinde Bakimi ve Kullanilmasi, TTKY, Ankara, 1998, s.276-287.
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Sultan Veled 1284’te Celebi Hiisameddin’i kaybedince, halkin istegi
dogrultusunda seyhlik makamina gegmistir. Kendisini tam yetigsmis géormedigi icin
manevi seyh olarak Seyh Bektemiiroglu Kermeddin’e baglanir. 1292’de Seyh
Kerimeddin vefat etmistir. Aym tarthte Mevlevilikte maddi ve manevi hakimiyet

Mevlana soyunda toplanmugtir.*

Zamanla olusan tarikati yaymak i¢in Hz. Mevlana’nin oglu Sultan Veled,
halifeler yetistirip Amasya’ya, Kirsehir’e, Erzincan’a yollayip zaviyeler kurdurdu.
Daha sonra Mevlana mensuplarim1 bir merkeze bagli subeler halinde toplayip,
mevleviligi yaymaya basladi.

XV. yy’a kadar, Mevlana’y1 tantyan ve sayanlar arasinda biiyiikler, beyler de
bulunmakla beraber, cogunluk, kendisine bir ilgi ve saygi ile bagli olan genis halk
kitlesiydi daha sonraki Mevlevi biiyilikleri de halk tarafindan sevilmis, sayilmisti.
Mesela Ulu Arif Celebi’nin batidaki Menteseoglu, Germiyan, Aydinoglu, Esrefoglu
Beyleri, Sahib-i Ataoglu Beyleriyle arasi ¢ok iyiydi.*’ 1310-1320 yillar1 arasinda,
Ulu Arif Celebi’nin miiridi, Kalemioglu Ahi Mehmed Bey’in kurdugu Karaman
mevlevi zaviyesi Karamanogullarindan mevlevi Mirza Halil Yahsi Bey (1353°de) ile
Alaeddin Ali Bey (1367°de) tarafindan yenilenmisti; Manisa Mevlevihanesi
(1368/1369) Saruhanlioglu Ishak Celebi, Antalya Mevlevihanesi de (1377 civ.)
Tekeoglu Mehmed Bey tarafindan da kurulmustur. Mevlevihaneler, Amasya,
Kirsehir, Erzincan’da oldugu gibi, halifeler tarafindan da kuruluyordu.*® Tekkenin
kuruldugu yerlerde vakif imkani saglantyor ve bu —tabii- iktidarlarin miisamahasi,
hatta yardimi ile oluyordu. Mesela, Divani Mehmed Celebi’nin himmetiyle kurulan
tekkeler halktan insanlarin yardimiyla faaliyet gosteriyordu. Bu devirde, Kiitahya’da

Cakir Koyii ve Bursa’da Sikke koyii oldugu gibi, pek cok mevlevi kdyii de vardi.

Mevleviligin Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi’nin zamanlarinda bir tarikat
seklinde teskilatlandirilarak ayin ve erkani ile kilik kiyafeti de tesbit edilmistir.

Mevlana zamaninda ve hemen sonraki devirlerde sema i¢in heniliz bir ustl

8 KUCUK, Hiilya, “Sultan Veled’in ibtida-Name’sine Gore Mevlevi Halifeleri”, II. Uluslar aras
Mevlana Kongresi, Bildiriler Konya, 2004, s.89.

%7 GOLPINARLI, Abdiilbaki, “Mevlevi Edebiyat: ve Mevlevi Miizigi”, Mevlevilik,(yaymevi yok), s. 75.
% GOLPINARLI, Mevlevi Edebiyati, s.245.
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konulmamisti. XV. yy’a kadar gecen devir, tarikatin biitiin adab ve erkam ile
kurulus ve yayilis devresidir ve tarikat, artik higbir kaidesi degismemek iizere, XV.

yy’m ilk yarisinda tam seklini almagtir.

2.1.2.2. MEVLEVi TEKKELERI ve MEVLEVI TARIKATININ
ETKIiSi

Konya’daki Mevlevilerin ilk tekkesi, digerleri kurulunca merkeze
dontstiiriilmiistiir. O alanda 6nce birkag oda varken, daha sonra dervisler icin kiigiik
odalar ve sema i¢in bir salon ilave ettiler. Bu tekkeye atsana-i huzur (varligin
baslangici) denirdi. Konya’da bes kii¢iik tekke daha vardi. Biri Sem’in zaviyesiydi.
Tiirkiye, Suriye ve Misir’da on asitane, Istanbul’da bes Mevlevihane vardi. Yetmis
alt1 tane de zaviye vardi. XVI yy’dan itibaren tarikat 6zelligi degisti, merkezilesti. O

zamandan sonra en Oonemli tekkeler emirler ve sehzadeler tarafindan kuruldu.
Mevlevi Tarikatinin etkisine gelince genel hatlar ile soyle ifade edilebilir:

Mevlevilik, Anadolu insanin1 sosyal, kiiltiirel, siyasal, dinsel v.s. gibi her

alanda etkilemistir.

Mevlevi miiziginin, semasinin ve siirinin etkileri Azerbeycan'dan Viyana'ya
kadar ulagsmisti. Mevlana'nin torunu Emir Arif Celebi dedesinin egitimini, gittigi
biitliin iilkelere yaymaya gayret gosterdi. Asirlar boyunca en uzak bdlgelerde
tekkeler insa edildi ve buralarda cesitli dillere ¢evrilmis Mesnevi ile Tiirkce
yorumlan okunuyordu; bunun i¢in Fars¢a bilmek gerekmiyordu. Hiikiimdar aileleri
mevlevi sairlerden zevk aliyorlardi. Kendisi de sair olan Sivas Valisi Kadi
Burhaneddin, Mevlana'ya methiyeler yazdi, XV. ylizyildan itibaren klasik Tiirk
Edebiyatindan tamamen farkli bir tasavvuf edebiyati ortaya cikti. Ibrahim Bey,
Sultan Divan, Yusuf Sine Cali, Arzi Dede, Seyh Galib, Esrar Dede, Yeni Sehirli
Avni Bey gibi sairler tasavvuf terimleri kullanmaya bagladilar. Tasavvuf miizigi de,
edebiyat gibi, tamamen klasikti. Tarikatin sanat anlayisi resim ve hattatlik {izerinde
de ayn sekilde biiylik bir etki sagladi. Konya Mevlana Miizesi bu konuda gercek bir

hazinedir. Mesnevinin altin islemeli olaganiistii giizel ilk el yazmasi da buradadir.”

8 VITRAY, Eva De, ROUITCH Meye, (Cevirenler: Abdullah-Melek OZTURK), Tarih Oncesinden
Osmanli Dénemine Kadar Konya-Mevlana ve Sema, T.C. Konya Valiligi Yayinlari, Konya, 2003, s.112.
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2.1.2.3. TESKILAT ve YONETIM
Celebilik Makami ve Merkeziyetci Yonetim

Tarhi boyunca Mevlevi tarikatinin merkezi Konya’da Tiirbe-i Celaliyye
mahallesinde bulunan Mevlana Dergahi (Pir Evi), yonetimin basinda da Mevlana
soyundan gelen ve onu temsil eden “postnisin”in bulundugu, tarihce boliimiinde
aciklanmisti. Bu zata “celebi” adi verilirdi. Mevlevi tarikatinda ilk olarak Celebi
adin1 tagiyyan Mevlana’nin halefi Hiisameddin olmustur. Sultan Veled, Ulu Arif,
Abid, Emir Alim ve Adil Celebi gibi ilk ¢elebiler, Mevlana’nin maddi-manevi varisi
olarak kutup addedilmislerdir. Ilk zamanlarda celebilerin hayatta iken yerlerine
aileden birini halife tayin etmeleri, Mevlana soyuna mahsus bir makam tizerindeki
muhtemel kavgalarin Oniine gegebilmisti. Yine Onceleri celebiler, dergahta ileri
gelen ve hizmet sahibi bulunan dedeler (dergéh zabitani) tarafindan tayin edilirken,
sonralar1 vakif yiiziinden ¢elebiler arasindaki ¢ekismeler bu gelenegi bozmus ve
celebiler padigsah tarafindan tayin olunmaya baslanmisti. Meclis-i Mesayih’in
kurulmasindan sonra 1868 yilinda g¢elebi tayini konusu bu meclisten Seyhiilislama,
ondanda Padisah’a ulasir, Padisah’in iradesi ¢elebiye teblig edilirdi. Son devirlerde
celebi makamina gececek olanlar, miitakbel padisahla daha sehzadeligi sirasinda
tanigiklik kurma amaciyla, Manisa Mevlevihanesine seyh tayin olunurlardi. 1925’ten
sonra idare merkeziyle birlikte ¢elebilik makaminin da Halep’e tasinmasina kadar,
Konya merkez asitanesinin basindaki c¢elebiler diger sehir ve iilkelerdeki

mevlevihaneleri de yonetmislerdir.”
Asitane ve Zaviyeler

Mevlevi teskilatinin temeli olan mevlevihaneler; asitane ve zaviye
olarak ayrilirdi. 1001 giinliik egitimle ¢ile ¢ikarilip dede olunabilen
mevlevihanelere ‘“asithane”, bdyle bir egitim i¢in organize edilmemis

olanlara ise “zaviye” denmistir.

% TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 67.
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Dereceler : Seyh, Dede, Cilekes, Can ve Muhip

Mevlkevilikte muhiblikten gegerek ikrar’' verip 1001 giinliik cileyi
tamamlamis ve dervislik payesine erisip tekkede kendisine bir hiicre ile

birlikte muhipleri egitme gorevi de verilmis salik dede iinvani ile anilirdi.

Mevlevihanelerde pir makamini isgal eden Seyh, bir tekkenin en
yiksek makami olan “postnisinlik” gorevine, genel teskilat iginde Celebi

tarafindan tayin edilmis bir dededir.

Muhip kelimesi ise Arapca’da “Muhabbet eden, dost ve hayir isteyen”
demektir. Mevlevilikte ise tarikata dahil olup, bir seyh tarafindan sikkesi
tekbirlenmis kisidir.

2.1.2.4. MEVLEVILIKTE BAZI YAPILANMALAR

Ahir

Genelde girise yakin bir yerde bulunur, atlar ve merkeplerin baglandigi

yerdir.
Iskele ve Kayikhane

Deniz kiyisinda bulunan Mevlevihanelerde (Bahariye, Gelibolu v.b)
disardan mevlevihaneye gelenlerin yanisira mevlevihane halkinin ihtiyacina

cevap verir bicimde insa edilen kii¢lik yapilardir.
Tali Boliimleri

Mevlevi faaliyetinin yanisira toplumun cesitli ihtyiaglarina cevap
veren, “mevlevi kiilliyesi” olan alanlarda, dogrudan tekke hayati ile iliskisi
olmayan muvakkathane, c¢esme, sebil, asevi, han, kervansaray, sibyan

mektebi v.b. birtakim tali boliimler de vardi.

! fkrar; Dil ile kabul ve tasdik etmek anlammna gelir. Mevlevilik’te, dervislie sz vermeye ve
hizmete girmeye denir.
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Mevleviligi Temsil Eden Esyalar

Bilindigi gibi, tekke esyalari, mensup oldugu tarikatin biinyesinden,
onun ¢esitli ihtiyaglarindan dogmus olup ¢ogu zaman tarikati temsil ederler.
Bazen bu esyalarin diger tarikat mensuplar1 tarafindan da kullanildigi olur.
Biitiin bu esyalara mistik birer ifade verilmistir. Mevlevilerde kullanilmis

ve mevleviligi temsil etmis esyalardan bazilarini siralayalim:
-Post (Pir Postu, Sultan Veled Postu, Ates-baz-1 Veli Postu)
-Sema Tahtas1 (Mesk Tahstasi)
- Zikir Tesbihi
- Pazarc1 Masasi
-Somut (simat, samat)
- 18 Budakli Samdan
-Nisan Tas1
-Glimiis Anahtar
- Mevlevi Sancag:

Mevlevilik, Mevland’nin vefatindan sonra kuruldugu i¢in, bu esyalarin
menselerini tarikatin kurulus devri olan XIV., hatta XV. Yiizyillardan sonraya almak

lazimdir.”?

2.1.3. MEVLEVI EGITiM SIiSTEMi VE KONYA HALKI UZERINDE
HZ. MEVLANA’NIN EGITIiMCi ROLU

2.1.3.1. MEVLEVIi EGITiM SISTEMi VE MEVLEVILIKTE BAZI
ESASLAR

2.1.3.1.1. MEVLEVIi EGIiTiM SiSTEMIi

Tasavvufta ve bundan dolay1 tekkelerde ‘“egitim” geleneksel medrese
egitiminden ve Bati kokenli laik egitimden ¢ok farkli bir nitelige sahiptir. Tarikat

ehline mahsus olan bu egitime “seyr-ii siiluk” denilmekte ve bu egitimde

%2 Bkz. Resimler 17,18,19,20,21,22.
% ONDER, Mehmet, Mevleviligi Temsil Eden Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara, 1957, s.3-5.
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nazariyattan ziyade tatbikata agirlik verilmekte, veya talibe “bir seyler 6gretmek”
degil onu “degistirmek” amaglanmaktadir. “Seyr-ii siiluk” muhabbet, hizmet,
sohbet, tevekkiil, halvet, zikir, cezbe vs. gibi unsurlardan meydana gelmekte,
tarikatin ¢esitlerine gore bu unsurlardan bazilarinin agirlik kazandigi, icabinda
bazilarinin bulunmaya bildigi, “tahsil ederek” degil “yasayarak™ edinilen, dervis ile
seyh arasinda “sir” olan intisab1” bir egitim tarzi s6z konusudur. Mevleviyye’de
dervigligin esas1 ask, cazibe, irfan ve hizmettir. Talib ya muhib veya ¢ilekes can
olmak icin miiracaat edebilir.”* Egitim sistemi i¢inde; muhiblik, 1001 giinliik ¢ile,
cezai mueyyideler, sema meski sayilabilir.

Muhiblik

Muhib olmak i¢in bir seyhe miiracaat edilir, seyh bu miiracaati kabul ederse
bir sikke (kege kiilah) tedarik edilip gusul abdesti alinarak kararlastirilan giin
tekkede seyhin huzuruna girilir, eli 6piiliip oniline oturulurdu. Seyh muhibbin baginm
dizine koyar, sikkesini giydirir, tekbir getirir ve bir Fatiha okur, ikisi de Fatiha’y1
okuduktan sonra “goriisiirler yani birbirlerinin sag elini ayn1 zamanda tutup
kaldirarak parmaklarinin tizerini 6perlerdi”. Bu basit térenden sonra seyh, nev-niyaz
adin1 alan muhibbi dergahtaki dedelerden birine teslim ederdi. Bu zat muhibbin
dedesi sayilir, onun egitiminde tarikat adabini 6grenmeye baslar, isterse sema
meskedip miibtedi mukabelesi yapildiktan sonra dergéha gelir ve sema kiyafetini
giyip, mukabeleye katilirdi. Muhiban arasinda, istidatlarina gore ney iiflemesini,
ustl vurmasini, na’t ve ayin okumasini belleyenler Mesnevi okuyanlar, Mesnevi
okutmaga icazet alip sikkesinin {istlinde “destar” sarmaga hak kazananlar,

bulunurdu.

Aslinda muhiblerin  higbir mecburiyetleri yoktu, hatta sema bile
ogrenmeyebilirlerdi. Devlet ve ticaret adamlarindan, alimlere, esnaflara, kisaca

halkin her sinif ve tabakasina kadar muhibler ¢coktu.

Bunlar, ya sevap kazanmak, ya hakikata ermek ya da musiki, edebiyat, hat,

tezhib, gibi giizel sanatlar1 6grenmek i¢in muhib olurlardi.

% TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 73.
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Binbir (1001) Giinliik Cile

“Mevlana’nin tasavvufi sahsiyeti anlatilirken belirtildigi gibi, onun
ogretiminde kendini unutmak, kendinden ge¢mek yok, aksine kendine
gelmek, kendini bularak gercege ulagsmak vardir. Bunun i¢in zikir, sema ve
riyazat halveti gibi insan tabiatin1 zorlayici seyler kabul edilmemistir.
Mevlana semay:1 degil, askla cezbeyi meydana getirdigi ve aski mayaladigi
icin musiki ve sema’y1 siiluka esas kabul eder. Ona gore ¢alismak en kudsi
bir vazifedir ve mevlevinin c¢ilesi bile halvet ve riyazat seklinde degil,
hizmet seklindedir. Mevlevilikte ¢ile, nefsinin isteklerini yenerek onu uhrevi
hayata hazirlamak demektir. Bununla beraber, ferdi diinyevi hayattan tecride
degil, hayat boyu realist olarak egitim ve 6grenimine devam ederek en genis
manasiyla diinya iistlinde yasayanlara faydali olmaya yoneltir. Mevlevi
dedesi, ¢ilesini tamamladiktan sonra fikri, manevi, kiiltiirel, mesajlar
birakarak kendisinden sonra gelecek nesillere faydali olmay1 amaglar. Bu
yizden goniil ve nefis egitiminin yaninda bir sanat egitimi de goriirdii.
Boylece asithaneler sanatkar da yetistirerek, bulunduklari1 memleketlerin

iktisadi ve kiiltiirel kalkinmasina yardimci olmuslardir.

Tarikate ¢ig olarak girmis olan ¢ilekes can, “ben” olma egoizmini (yani
nefsini) kirarak manen pisip olgunlasacak, adeta bir “simya degisimi” gecirerek,
sabir, metanet ve riza sahibi birdervislige biirtinecektir. 18 degisik hizmetten olusan
1001 giinliik c¢ile(bakiniz Resim 3) “benlik tasfiye” kursunun yonetildigi bir

merkezdir.””’

Cezai Miieyyideler

Her egitim merkezi gibi mevlevihanelerde de, adab ve erkan adi
verilen belirli protokol kurallarinin yani sira, bu kurallara riayeti saglamak
tizere konmus bazi miieyyideler vardi. Bu miieyyidelerin en basiti can’in
sitnanmasiydi: “olmamis” diye ayni isin tekrarlattirilmasi, edebe aykiri
olmamak kaydi ile azarlanarak tahrik edilmesi, canin ihlas ve olgunlugunu

O0lcme amacina yoOnelik simmamalar ciimlesindendi. Can bu sinamalara

% TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 78.
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dayanamadig takdirde giristigi isten kendisi vazgeger (“¢ile kurar”) ve evine
doner; dayanamayacagi tesbit edilirse, pabuglarinin burnu kapiya dogru
cevrilir, kibarca “sen buradan git” denirdi. Agir kusur isledigi goriiliip
thracina karar verilirse, en biiylik ceza olarak basindan sikkesi, sirtindan
hirkast alinir, her tekkenin arka tarafinda bulunan ufak kapidan (“kiistah
kapis1”) yolcu edilirdi seyyah. Sucu affedilen, seyh tarafindan 6zel bir
merasimle miisaade edilmedikge, sikkesini bir daha giyemezdi. Bu
miieyyideler dedeler iginde gecerliydi; ancak dedelere 6nemsiz kusurlari i¢in

“seferi” cezas1 verilir, yani baska bir dergaha gonderildi.”
Sema Meski

Mevleviler hakkinda, tarikatle ilgisi olmayan halkin kullandig1 “dénen
dervisler” ve yabancilarin kullandig1 “derviches tourneurs”, “whirling (veya
dancing) derviches”, “tanzende derviches” v.b deyimlerinde dogrulandigi
gibi, tarikati sembolize eden baslica unsur “sema”dir. “Sama” (veya “sima’)
kelimesi, “duymak, isitmek, musiki dinlemek ve mecazen “sarki, nagme,
vecd” gibi sozliik anlamlariyla insanlik tarihi kadar eski bir dini toren,
tasavvufl anlamda ise “vecd i sevk ile Allah’1 zikretmek” demektir. Sema -
genellikle zannedildiginin aksine- Mevlana’nin ictihadi olmadigi, sufiler
arasinda yilizyillardir uygulana geldigi bilinmektedir. Cok c¢esitli bedeni
hareketlerle yapilan sema tiirlerine Islam’in ilk devirlerinden beri ¢ogu
tarikatte rastlanmis ve tarih boyunca semanin aleyhinde bulunan bir¢ok zahir
alimlerine karsi, lediin ulemas1 (Sahabeddin Suhreverdi’den baslamak iizere)

bunun helal ve miibah oldugunu savunmuslar, sayisiz eser ve risaleler

yazmiglardir.

Tasavvuf yoluna girenlerin coskularini ifade eden sema, doneminin
biitiin sufileri gibi Mevlana’nin yetistig§i muihtte de esasen mevcuttu.
Konya’da Mevlana’nin yasadigi devirde hankahlarin ve zaviyelerin yan1 sira
medreselerde, saraylarda ve konaklarda da sema meclislerinin tertib edildigi

bilinmektedir. Ancak bu semalarin giiniimiize intikal etmis olan sekilde icra

% TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 77.
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edilmedigi, ¢ok daha serbest nitelikte oldugu anlasilir. Mevlevi erkanin
zamanla sabitlestirilmesine paralel olarak sema da belirli kaidelere
oturtusmus, musikiye ve koreografiye iliskin ayrintilar1 tesbit edilmis,
sonucta calinan ayinlerin besteleri ve giifteleri disinda hep ayni kalan
“torenlere” doniistiiriilmiis ve sema meskide belli kaide ve safhalara gore
Ogretilmistir.

[lahi ask ve cezbenin dogmasina vesile oldugu i¢in her mevlevinin
bilmesi gereken sema, 1001 giinliik egitimin 6nemli konularindan birini
teskil ediyordu. Zira bu mesk alinmadan sikke giyilmezdi. Ilk egitimi icin
Kazanci Dede’ye teslim edilen can, kendi dedesi veya baska bir dedenin
“sema dedesi” nezareti altinda sema meskine baslardi (bu meskin teknik
terimi “sema cikarmak”tir). Ustiinde bir kisinin rahatca durabilecegi
genislikte cilali kalin bir tahta {izerinde (veya matbahin belli bir kdsesinde)
yapilan bu meske, sol ayagin bas ve ikinci parmak arasina alinan yerdeki ¢ivi
vasitasiyla sabitlestirilmesi ¢ivi veya c¢ivi deliklerinden kolayca tesbit

edilebilmektedir.

Sema’nin esasit sol ayagi yere yapisik vaziyette sola dogru
dondiiriirken, sol diz hizasina kadar kaldirilan sag ayagin donme hareketiyle
viicudun oldugu yerde sola dogru dondiirilip tam devirle baslangig
noktasina gelmesidir (bakiniz Resim 1). Bu sirada yukariya kaldirilmis
(agilmis) olan kollarda viicudun dondiiriilmesine yardimci olurlar. Yerinde
sabit olarak donen sol ayaga “direk” viicudu ceviren sag ayaga ise “cark”
denir. Mesk tahtasinda “direk tutmayi” ve “cark atma”y1 6grenen can’a,
kollarin1 usuliince kaldirmasi (kol ag¢gma) O&gretilir. Sira sema ederken
yirtimesini 6grenmeye gelmistir. Bu da semahanede yapilir; ¢ark atilinca sol
ayak yerde geriye dogru siirliniir ve bodylece sagdan sola bir yiriiyiis
meydana gelir. Sema etme ve yilirime 6grenildikten sonra semazen’e tennure

ile sema ettirilir.”’

7 TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 78, bkz. Resim ,8,9,10,11,12.
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2.1.3.1.2. MEVLEVILIKTE BAZI ESASLAR VE EGITIME
ETKIiSi

Cenaze Toreni Adabi

Mevlevilerde, 6liim haline gelen kisinin yanina Ism-i Celal gekilmesi
adettir. Bir seyh veya halifenin vefati halinde, Matbah-1 Serif’te ayin
okunarak yikanirdi. Bu miinasebetle okunan ayin, Mevlana’nin Salahaddin
Zerkub’un oliimiinde sdyledigi mersiyeden Itri’nin (1640-1711) besteledigi
Segah Ayin-i Serifi’nin bir bolimiiydii. Cenaze seyh ve iki dervis tarafindan
kabre konduktan sonra sikkesi giydirilir, hirkas1 ortiiliir, sag yanina
hilafetnamesi konurdu. Telkin ve tezkiye olmaz, sadece Ism-i Celal gekilir,
zikri idare edenin gililbankindan sonra hep birlikte “Huuu..” denir ve bas

kesilerek torene son verilirdi.”®
Yemek Adabi

Mevlevihanelerde 20-25 cm yiikseklik ve etrafina 10 kisi sigacak
biliyiiklilkte  yuvarlak  tahta  sofralara  “somat”, bazen -Yenikap1
Mevlevihanesi’nde oldugu gibi- 40 somata kadar alabilecek biiyiikliikte
yemekhaneere de ‘“somathane” denilirdi. Herkesin Oniine c¢eyrek ekmek, kapali
vaziyette bir kasik ve biraz tuz konulurdu; ¢atal ve tabak yoktu. Giinliik mutfakta
(matbah-1 serifte degil) pisen yemegin kapagin1 Kazanci Dede niyaz ve giilbankla
acar, yemekler kaplara kapatilip servise hazirlanir ve gorevli dervisin, 6nce seyh
dairesinin, sonra dede hiicrelerinin bulundugu koridorda ayak miihiirleyip bas
keserek “Hu... Somata salaaaa..” diye yiiksek sesle davetinden sonra somathaneye
gelinir, kapida bas kesilip esige basilmadan girilir, Seyhle beraber oturulur, sofrayla
gorisiiliir ve herkes sehadet parmagini tuza banip tattiktan sonra yemege baslanirdi.
Corbadan sonraki yemek -yine ayni sahandan, fakat kasikla degil- sag elin ii¢
parmagiyla alinir, ses ve sapirti ¢ikarmadan yenir ve -Mevlevilerde yemek de siikrii
gerektiren bir ibadet oldugu icin- pilav gelene kadar hi¢ konusulmazdi. Eski Tiirk
evlerindeki gelenege uyularak somati saran uzun bir peskir kullanilir, ekmek ve su

isaretle istenirdi. Somat¢inin bakir masraba (yamak) ile verdigi su bardagin alt

% TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 85.
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kismiyla goriisiilerek igilirken somattakiler yemege ara verir, suyunu igen bitirince

herkes bas keserdi.

Pilav gelince (varsa helva, Muharrem’de asure gelince) bir miktar yendikten
sonra “Eyvallah...” cagrisiyla herkes dogrulur, Seyhin (yoksa Ahg¢i Dede’nin)
giilbank, fatiha ve siikiir duasindan sonra herkes uzun bir “Huuu..” ¢ekilir, ancak
ondan sonra alcak sesle konusulabilirdi. Yemek bitince yine herkes tuza banip,

tadarak ve sofrayla goriiserek Seyhle beraber kalkar, geldigi usulle ¢ikard:.”
Asure Giinii

Matbah-1 Serif’te bir de Kerbela sehidlerinin ruhlar1 igin,
Muharrem’in onuncu gecesi Fuzuli’nin “Hadikatii’s-Suada”s1 okunur, torenle
asure kaynatilirdi. Ocaklara konan biiyiik asure (as) kazanlar1 resmi kiyafetli
dervislerce nobetlese kaynatilir, kepgeler derin bir sessizlik iginde elden ele
“goriisiilerek™ degistirilirdi. Asure pisip Seyh veya Ah¢i1 Dede’nin giilbanki
ile ocaktan indirildikten sonra toren sona erer, herkes evine-hiicresine
dagilir; ertesi sabah erkenden kazanlar tekkenin avlusuna c¢ikarilir, eline
kapla gelen herkese, okullara, kisla ve cezaevlerine, dervis olsun olmasin
halkin sifali saydigi bu asureden dagitilirdi. Ogle yemeginde Meydan-1
Serif’te herkese agik somatlar kurulur, asure giinii o yerin biitiin tarikatlarina
mensup seyhler ve dervisleri mevlevihanede toplanir, her tarikatin usuliince

zikir yapilir, her seyh sira ile zikri idare ederdi.'”

Kiyafet

Bir tarikatin kendine 6zgii teskilat, adap-erkan ve egitim tarzi disinda
kendine 6zgii kiyafeti de bulunmaktadir. Mevleviler’in serpuslarina “damga,

alamet, kiilah-1 Mevlevi, fahit” adin1 verdikleri bilinir.

Sikke -anlaminin gosterdigi gibi- mevleviligin kutsal damgas1 oldugu
icin, kubbelerin aleminde, korkuluk babalarinda, hatta boyali duvar
tezyinatinda, levhalarda, mezar taslarinda ve sanduka {istlerinde bir ana

tezyinat unsuru olarak kullanilmistir. Destarli sikker seklinde, fildisi oymali

% GOLPINARLI, Mevlevi Adabu, s.127-128, bkz. Resim 2.4,5,6,7.
190 TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 86.
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kalemtras, altindan veya gliimiisten yapilma yiiziik, kiipe, kolye, habbe ve
muskalik kullanmak ugurlu sayilir, evlerde de sikke seklinde saat, biblo,

levha ve resimler bulundurulurdu.

Mevlevilerin ilk zamanlarindaki kiyafetleri son zamandakiler kadar iyi
bilinmemektedir (mesela, Mevlana ve oglunun giyiminin, su anda Mevlana
Dergahi’nde sergilenenden c¢ok daha farkli oldugu bilinmektedir). Son
zamanlardaki sikke, 17-24cm uzunlugunda icice gecmis iki kat (¢ekilip
uzatilinca 45-50 cm gelen), koyu kahve, bal rengi veya beyaz dovme yiinden
yapilan, {ist kismina dogru hafifce daralan bir kiilahtir. ilk zamanlarda alt
kenarin kalin, iistii sivrice ve kalipsiz olan sikkeler, son zamanlarda kisalip
iistii fese benzetilmis, kecgesi de inceltilmis, zamklanip kalipnar1 ve iitii ile
parlatilir olmustur. Sikke, tasidigr anlam sebebiyle, kenar1 saygi ile Oplilerek

(“gorustlerek™) giyilir ve ¢ikarilirdi.

Mevleviler sarik yerine “destar” kelimesini kullanirlar, yalniz seyhler
sikkelerinin {stiine destar sarabilir, muhib ve dedeler sadece dal sikke
giyebilirlerdi. Mesnevihan’lar ise, seyh olmasalar dahi, destar sarabilirlerdi.
Bunlardan baska, tarikate bliyiik hizmeti ge¢mis dede ve muhiblere ve

¢elebilik makaminca destar sarma izni verilebilirdi.

Resmi hirka, yakasiz ve enseden gogiise kadar iki yanda ¢ogunlukla
12 Imam’a isaret olarak 12 yahut Mevlevilerde kutlu say1 olan 18 adet dikisi

bulunan, topuklara kadar uzun, belsiz, bol bir ciibbeydi.101

Sema tennuresinin iistiine giyilen, yine yakasiz, kollar1 diiz ve dar,
bele kadar gelen tennureyle ayni renkte cegken-yelege “deste-giil” denirdi.
On ucundaki bir bag elifi nemedin kaytanina sokularak sema esnasinda agilip
dalgalanmasi onlenirdi. Tennurelere deste-giillerin yaka arkasinda da listiiva
bulunurdu. Mevleviler arasinda, kalp hizasinda ince, kisa bir zincire bagh
“habbe” adi1 verilen findik kadar renkli bir tas asanlarda olurdu. Mevlevi
seyhleri ve dervisler saglarint mutlaka kisa kestirir, ancak sakal ve

biyiklarin1 genellikle kesmezlerdi. Kadiri ve Rufai tarikatinde saglar

"' TANRIKORUR, Mevlevihaneler, s. 87-88.
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uzatildigi halde, Mevlevilerde buna miisaade yoktu. Diger bazi tarikatlerde oldugu
gibi sokakta ele keskiil, teber yahut uzun asa alarak dolasmak da yoktu; dilenmek ise
siddetle yasakti. “Mevlevilerin kiyafetleri kibarane, tavirlar1 edibane, konusmalari
arifane 1di; her cemiyette agirbasliliklariyla saygi uyandirmayi basarirlardi.

“Bektasi’nin kiifrii, Mevlevinin kibri” sdylentisi bunu ifade igindi.'"

2.1.3.2. BiR EGITIMCi OLARAK MEVLANA

Bildigimiz gibi, bazi insanlar vardir, sadece zamanlarinda taninir. Bazilarinin
kiymeti o6ldiikten sonra bilinir. Bazilar1 da vardir ki, hem zamanlarinda, hem de

sonraki devirlerde insanlarin gontillerinde taht kurar.

Iste Mevlana, gerek sair, gerek mutasavvif ve gerekse miitefekkir olusuyla,
hem kendi devrinde ve hem de sonraki devirlerde tanian ve itibar goren ender

sahsiyetlerden birisidir.

Yaptigim arastirmalar su noktada birlesmektedir: Mevlana sadece doguda
taninmaz. O, batida da bir ¢cok yonlerden ilgi uyandiran, hakkinda aragtirmalar

yapilan bir miitefekkirdir.

“Mevlana’yr kendi atmosferi ve ger¢ek yapisi icinde anlamanin ve
anlatmanin yolu ne olacaktir? Bize gore bu yol, su ii¢ temel glizergahtan geger:

1- Biitiin siyasi, sosyo-ekonomik ve psikolojik cepheleriyle i¢inde yasadigi
sosyal ¢evre ve bu ¢evrenin deger hiikiimleri.

2- Buna baglantili olarak onun fikri ve tasavvuf hayatinin temelini olusturan

kiiltlirel, mistik ¢evre ve akimlar,
3- Bu ikisinin 15181inda 6gretisinin ve mesajinin tam bir analizi.

Bir defa surasi unutulmamalidir ki, Mevlana'min gerek bir XIII. yiizyil
Anadolu insani, gerekse bir XIII. ylizy1l mutasavvifi ve sifisi olarak sahsiyeti, o

devirdeki sosyal ¢evresiyle sanildigindan ¢ok iliskilidir. Bu donem Anadolu'sundaki

"2 DURU, M.C., Tarihi Simalardan : Mevlevi, (yaymevi yok), Istanbul, 1952, s. 144.
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hayati yansitarak temsili bir hikdye icerisinde problemleri ve ¢6ziim yollarini siralar.

Ayni zamanda bunlar1 edebi bir iisliip igersinde sergilemeyi ihmal etmez.”'"

Devrinin problemli bir devir olusundan dolayi, daha ¢cok sembolik anlatimi
tercih etmistir. Bu sebepten fikirleri, her ne kadar herkesin anlayacagi seviyede
olmasa da, her kesime hitap etmektedir. Hatta hikayelerde misal olarak sectigi
hayvanlarin, devrindeki kisi ve kurumlan yansitip yansitmadigi, dyle saniyorum ki
0zel bir arastirma konusudur. En azindan bdyle bir anlatim tarziyla eserlerini
yazmasi, sonraki devirlere intikalini kolaylastirmis ve herkesin kendisine bir ders

cikarmasina vesile olmustur. Bu agidan "egitici degeri" olduke¢a ytiksektir.

Mesnevi'deki kissalar hisse alinmasi i¢indir; Asla masal anlatmak igin
derlenmis degildir. Ciinkii derin hikmetler ve konular, bu tip misallerle daha kolay
anlagilir. Problemleri ve ¢6ziim yollarin1 anlatmak icin segtigi misaller, o derece

akillica segilmistir ki, bunlari her zaman, su ya da bu sekilde gormek miimkiindiir.'**

Oyle saniyoruz ki arastirmalarimiz sonucu sunu sdylemek yanlis olmaz:
Bunalim déneminde yetisen miitefekkirlerin, yine ayni sekilde bu tip bir anlatim
tarzin1 benimsediklerini gérmekteyiz. Mevlana, kendisinden sonra gelenlere de, bu

yonde rehber olmustur.

2.1.3.2.1. MEVLANA’NIN EGITMENLIGINDEKI TEMEL
OZELLIKLER

Insam1 Tanitmak: Mevlana’'nin eserlerinde en ¢cok gbze carpan konu, insan

ve problemleridir.

Yaptigimiz arastirmaya dayanarak bu konuyu su sekilde ifade edebiliriz: Bu
problemleri ele alirken, Kur'an ve Hadis'te zikredilen insanin 6zelliklerini bir bir
sayar, acgiklamalarda bulunur. Yeri geldik¢ce de insanin. seytan ve nefisle olan
miicadelesini glindeme getirir. Bu ikisi, bastan beri insana haset edip diismanlik
yapmaktadir. Onun i¢in Mevlana'nin temel hedefi, Tanri'ya ulasma yolunda engel

olusturan nefis ve seytana karsi nasil miicadele edilecegini insana G&gretmektir.

13 ISIN, Ekrem, “Mevleviligin Tarihsel Temelleri: Sultan Veled ve Celebilik Makaminin Kurulusu”,
Mevlana Kongresi, s.95-98.

1% CELEBIOGLU, Amil, Mesnevi-i Serif, Ash ve Sadelestirilmisiyle Manzum Nahifi Terciimesi,
Istanbul, 1967, C.11., 5.108.
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Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, bazen kisa bazen de uzun hikayeler anlatir. Yani

verecegi bilgileri boyle bir tarzda sunar.

Insami Pisirmek ve Olgunlastirmak: Pismekten kastedilen sey degisme,
tecriibe kazanmak, olgunlasma ve armmadir. insanin pismesi i¢in pek ¢ok yollar ve
tecriibe alanlar1 vardir. Nitekim insan1 pisiren “ayrilik atesi”'®® dir. O’na gore Hz.

Adem’in cennetten ayrilist da , pismesi i¢indir.
Sanat Ogretimi:
Mevlana'nin etrafindaki tasavvuf ehli genel olarak sanatkarlardi.

Sanat giizelligin tasviridir. Sanat, insanla iyi1 olan arasinda kurulan kutlu

birligin adidir. Sanatin asil amaci ahlaki miitkemmelliktir.

Iste onun icindir ki Mevlana sdyle der: “Sanatkdr kimse, yaptig1 sanat
eserinden anlasilir. Bir kimse sanatkara hizmet etmeden kendi kendine sanat

ogrenemez.'*

Aslinda Allah’1n bile siirekli yaratma isini gz 6niinde bulundurursak insanin

sanatsiz olmasi dustiniilebilir mi?
Yaparak-Yasayarak Ogrenme :
Bir Cin filozofu soyle der:
Duyarsam unuturum... Goriirsem hatirlarim... Yaparsam unutmam...

Egitimde uygulama, 6grenmenin en etkin yoludur. Kur'an'da da bilgi ile
birlikte uygulamaya ¢ok dikkat ¢ekilir. Mevlana Mesnevisinde sanati 6grenmek icin

151 bilmek ve onu uygulamak gerektigini de savunur.
Allah’in Farkinda Olmak:

Mevlana, nerdeyse her konuyu anlatirken, Allah’1n birligini ve giiciinii gozler
ontine serip disilindiirir. Bu konuda ilgili Kur'an ayetlerini de delil olarak ortaya

koyar ve onlar1 dayanak noktasi1 yapar.

O'nun egitiminde Allah’1 bir ve yiice bilmek esastir.

19 CELALEDDIN, Mevlana, Mektuplar, (Cev: Abdulbaki GOLPINARLI), inkilap Kitabevi, istanbul,
1969, s.XII.
1% ACIK, Nilgiin, “Mevlana ve Mevlevi Tarikatinin Egiticiligi”, Mevlana Kongresi, s.100.
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Yoklugun Varhk Oldugunu Anlatmak:

Insanm pek ¢ok korkulan vardir. Fakat "yok olma korkusu" hepsini bastirir,

insan, sahip oldugu her seyin yok olmasindan korkar.

Mevlana Once insana, sahibi oldugunu zannetti§i mallarin asil sahibinin
kendisi olmadigimi kavratma yolunu secer. Bu psikolojik bir rahatlatma yoludur.

Giden, insanin kendi mali degilse, fazla sikint1 duymaz..

Ikinci yol olarak da, goriiniiste "yok" gibi goriinen seylerin kesinlikle yok
olmadiklarini misallerle anlatir. O'na gore var olmak icin, yok olmak gerekir. Hatta
yokluk, var olmanin sebebidir. Mevlana’da 6zellikle Allah’a ulasmak i¢in yokluga

donmek gerektigini vurgulamistir.
Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, Islam Ansiklopedisinde,
Mevlana "yokluk bilgisi"ni 6gretmek i¢in sOyle bir hikdye anlatir, der:

Kendisine tapan bir nahivci” bir gemiye biner. Daha biner binmez gemiciye
p gemiy g ye,
"Hig¢ nahiv okudunuz mu?" diye sorar. Gemici "Hayir!.." deyince, "Yar1 6mriin bosa

gitti”der.'”’
Sorumlu insam Yetistirmek:

Insanin yaptign islerden sorumlu olup olmadig1 tarih boyunca hep
tartistlmistir. Temel soru sudur: Insan yaptiklarindan sorumlu mudur? Bu soru
lizerine yapilan tartismalar sonucu, pek ¢ok felsefi ekoller ve mezhepler ortaya

cikmustir.

Mevlana insanin sorumlulugu iizerinde durur. Bu konuda cesitli hikayeler
anlatir ve temsiller getirir. O, "kader buymus" deyip yatanlar1 hi¢bir zaman hos

karsilamaz. Mesnevisinden yola ¢ikarak sunlari sdyleyebiliriz. O’na gore;
Kaderle pengelesmek savas degildir. Bizi onunla pengelestiren de kaderdir.

Iyi olsun, kétii olsun, ne bitmisse, senden bitmis, yesermistir. Hos olsun

olmasin, gonle gelen sey, senden gelmistir.

"7 Burada nahiv kelimesinin soz dizimi, sentaks, oldugu goz 6niinde bulundurulursa olay daha iyi
anlagilir.
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Bir dikenle yaralanmissan, o dikeni sen dikmissindir. ipek olsun, atlas olsun,

giydigin elbiseyi sen egirmissindir, sen dokumugsundur.

Sana bir yerden bir tohmet gelse, zulmettigin kisi mihnete diigsmiis de
ilenmistir sana. Sen, boyuna ben bir sey yapmadim; kimseyi tohmet altina almadim

der durursun.

Mevlana, tembellik, miskinlik ve fakirligin insami algalttigini, hattd dinden

imandan bile edecegini yeri geldik¢e vurgular.
Seviyeye Inmek:

Insanlar farkli seviyelerde yaratilmislardir. Bu sebepten 6grenme kabiliyetleri
de farklidir. Bunun her zaman dikkate alinmasi gerekir. Bu konuda Mevlana su

ikazlar1 yapar:

Hayvana cekebilecegi yiikii yiikle. Her kusun yemi kendi miktarincadir.
Cocuga siit yerine ekmek verirsen, yoksul ¢ocugu o ekmek yiiziinden 61dii say.

Fakat disleri ¢iktt mi, artik gonlii, kendiliginden ekmek arar.

Kanadi ¢ikmamis kus ugmaya kalkistt mi, her yirtic1 kediye lokma olur gir
der. Fakat kanad1 ¢ikt1 m1, zorlamasan da, iy1 kotii 1slik ¢almasan da kendiliginden

ucar o.
“Kiyas” Bilgi Vasitasidir

Insan bilgilerini dogustan getirmez. Fakat bilgi elde edecek vasitalarla

donatilmis olarak diinyaya gelir. Bu vasitalar duyu organlar ve akildir.

Akil, insanlart diger canlilardan ayiran en Onemli giigtiir. Ciinkii duyu
organlar1 yoluyla elde edilen bilgileri kiyas yapar, bir takim neticelere varir. Ama
Mevlana akil yoluyla ulasilan her bilginin dogru neticeler veremeyecegine de dikkat

¢eker Bu acidan filozoflar ve akilcilar elestirir. '

18 ATCEKEN, Zeki, “Ahilik, Ahiligin Kiltiirimiize Etkileri ve Anadolu Selcuklulari Zamaninda
Konya’da Ahi Teskilat1”, Ipek Yolu, Say1: 136, Konya, 1999, s.11.
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Akil Egitimi
Akil, iligkileri gorme yetenegidir. Gergek anlamda bu yetenek, sadece

insanda vardir. Onun i¢in de sorumlu varliktir.

Akil, nétr halde bir giictiir. Onu ¢esitli vesilelerle egitmek, gelistirmek ve

iliskileri dogru gerecek sekilde programlamak gerekir.

Akilli olmak insanlarin temel hedefidir. Nedir akilli olmak? Elbette ki bunun

cesitli gostergeleri vardir. Mevlana'ya gore akillilik, ihtiyatl is gormektir.'®
Tedric:

Insan ¢ok yénlii bir varliktir. Diger taraftan ferdi farkliliklar1 da vardir. Bu
sebepten ona bir sey Ogretirken, bedensel ve zihinsel 6zelliklerinden tutunuz,

cevresine kadar pek ¢ok seyi dikkate almak gerekir.

Ayni zamanda insana bir seyi bir anda O0gretmek miimkiin degildir. Bu
egitimde onemli bir metottur. Ciinkii, dama merdivenle basamak basamak c¢ikilir,
ocaktaki tencere yavas yavas kaynar, anne karnindaki cocuk dokuz ayda doguma

hazir hale gelir.

Nitekim "OI" demek suretiyle her seyi bir anda yaratmaya giicii yettigi halde

Allah evreni alt1 giinde yaratmistir. Ademin yaratilis1 kirk sabah stirmiistiir.

Mevlana tedrice oldukca 6nem verir. O'na gore tedricde (yavas yavas, adim

adim, basamak basamak 6gretmek suretiyle) su yollar izlenir:
a. Once kisinin yanlislar1 gérmezlikten gelinip olumlu davranislarini 6vmek.
b. Bazi yanliglarin diizeltilmesi gerektigini sdylemek.
c. Buisi yaparken incitmemek... Ovgii ile tesvik etmek...
d. Ovgii, zayif taraflarin giiglenmesini saglar.
Akl egitmek i¢in ipuglarinin da iyi degerlendirilmesi gerektigini sdyler.

Nerede bir kisi yalan sodylerse, duyanin "dogru" sanmasi igin sdyler, isiten

kisi, dogruyu da bilmis olmali ki, bu "yalan"1 dogru kabul etsin.

19 JRUN, Ahmet Kazim, “Mevlana’nmn Edebi Kisili
Kongresi, s.171.

ini Etkileyen Sahsiyetler ve Eserleri”, Mevlana
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Sahte paray1, gecer sansinlar diye piyasaya siirerler. Ama miisterinin de gecer

paray1 tanimig olmas1 gerekir.
Nerede bir yalan varsa, orada ger¢ek de vardir.
Akla uygun olar, nimet verene siikretmektir.
Mevlana demek istiyor ki, akli, nimete siikredecek sekilde egitmek gerekir.
Edebiyat Alaninda Mevlana Tesiri:

Anadolu’da Tiirk Edebiyati’nmin ilk tirtinleri XII. yy’a aittir. Bu donemden
once Anadolu’da yazilmis eser yoktur. Bu arsida Mevlana, hacimli ve muhtevali
eserleriyle Tiirk Edebiyat’'nin Anadolu’da gelismesine ve yayilmasina onemli
katkida bulunmustur. XIII. yy’1 takip eden asirlarda sairlerimiz {izerinde Mevlana
tesiri bir ¢1§ gibi biiylimiis, Mevlevi olsun yada olmasin pek ¢ok miiellif

Mevlana nin eserlerinden ilham almisladir.''”

Gortiliiyor ki Mevlana 6liimiinden bu yana yedi asr1 gegen zaman i¢inde Tiirk

Edebiyati’nin biitiiniine mal olmus, siir, sevgisi, hayranlig artarak devam etmistir.

Mevlana fikirleriyle, eserleriyle farkli ilim dallarina konu olmus, hakkinda
pek cok eser yazilmig, sayisiz arastirmalar yapilmis, sOhret ve tesiri zaman ve

mekanla sirlandirilmamustir.

Iste, bu nedenle; Mevlana sadece Tiirk Edebiyatinda degil, dogu ve bati

edebiyatina da tesir etmistir.

“Mevlana'min tesir alam1 yalmizca Tiirk Edebiyati ile sl degildir.
Mesnevisi Kur'an-1 Kerim'in tasavvufi bir tefsiri; Divan-1 Kebir'i de tasavvufl askin
en giizel ifadesi kabul edilen Mevlana'nin dogu alemlerinde s6hreti ve tesiri olduk¢a
yaygindir. Ancak Araplar arasinda Mevlana'min eserlerine fazlaca ilgi
gosterilmemistir. Kuvvetli bir tasavvuf gelenegine sahip olan Araplar, kendi dil ve
tasavvuf anlayisinin disinda kalan eserlere ragbet etmemislerdir. Bu itibarla yalnizca
Mevlana'nin  eserlerinin  Arapga terciimelerinden séz edilebilir. Besiktas
Mevlevihanesi'ne mensub Seyh Yusuf Bin Ahmed'in Arap¢a Mesnevi serhi, Tahran

Darii'l- Fiinin'undan Abdiilaziz adli sairin Mesnevi'nin tamamini i¢ine alan Arapga

" ACIK, Nilgiin, “Mevlana ve Mevlevi Tarikatinin Egiticiligi”, Mevlana Kongresi, s.104-110.
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manzum tercimesi ve Misir'in eski Pakistan biiylikelgisi Abdiilvehhab Azzam'in

Divéan-1 Kebirden bazi1 gazelleri terclime ettigi manzumeleri mevcuttur.

fran'da Mevlana hayranhigi ve tesiri daha biiyiikk boyutlardadir. Mevlevi
kaynaklarinda rivayet edildigine gére Mevlana, babasi Sultaniil-Ulema Bahaeddin
Veled'le Belh'ten Anadolu'ya go¢ ederken, Nisabur'da Feridiiddin Attar’la
gorliismiisler, Fars Edebiyati'nin biiylik sairi Attar, heniiz ¢ocuk yastaki Mevlana'nin
bilgi ve zekasini takdir ederek meshur eseri Esrar-Name’nin bir niishasin1 hediye

etmis:

Mevlana'nin dogu aleminde en genis tesiri Hint-Pakistan yarimadasindadir.
Hint ve Pakistan edebiyatlarindaki bu etki ¢ok biiyilik ¢aptadir. Mesnevi bu bolgede
asirlarca biiyiik bir zevkle okunmus, cok sayida serhler, manzum veya mensur
terclimeler, Mesneviden ilhamla manzum eserler kaleme alimmistir. Mesnevi
Urduca'ya defalarca terciime edilmis; Farsca, Urduca ve Pencap dilleriyle serhleri
yapilmistir. Hint ve Pakistanli miisliimanlar Mesneviyi okuyanlarin dogru yoldan
sapmayacagina inanmislar, bu sebeple Mesnevi bir tek ziimre ve tarikata mahsus

olmaksizin bu yarimadadaki miisliimanlar i¢in birlestirici rehber olmustur.”'"!

Mevlana eserlerinin bati dillerine terciimesi on sekizinci yiizyi1l sonlarina
dogru baslamistir. Mesneviher ne kadar Fransizca terciime edilmisse de, 1799°da bu

terclime Beyoglu’ndan ¢ikan yanginda yok olmustur.

Batida da Mevlana’y1 6ven siirler kaleme alinmistir. Fricdrich Riickert (1788-
1866), Avusturyali miistesrik V. Von Hammes Purgstall(1774-1856), Ingiliz
sarkiyat¢1 Reynald Alin Nichdson(1945) gibi isimler bu konuda dikkat ¢eker.''?

2.1.3.2.2. ONUN INSANA BAKISI

Mevlana, insana fasik da olsa, kafir de olsa, engin bir goriisle ve rahmet dolu
bir nazarla bakmistir.Ciinkli o mesnevisinde de ifade ettigi gibi Allah’in, kendisini
cagirana icabet edebilecegini miidriktir.Biitiin insanliga Mesnevisinde Allah dostu

oldugu icin coskunlukla:“iimitsizlik semtine gitme;limitler vardir

"' YENITERZI, a.g.e., s.100-102.
"2 ACIK, Nilgiin, “Mevlana ve Mevlevi Tarikatinin Egiticiligi”, s.104-110.
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Karanhik tarafa gitme ;glinesler vardir “diye haykirir.Hi¢ kimseye hor

bakilmamasini su sozleriyle belirtir:

“Higbir kafiri hor gérmeyin .Olur ya Miisliiman olarak &lebilir.Omriiniin

sonuna kadar ne haberin var ki, ondan tamamen yiiz ¢eviriyorsun?”' ">

2.1.3.2.3. ONUN HALKA BAKISI

Mevlana bulundugu ortamda kim olursa olsun, her seyden evvel insana deger
verirdi.Halk tabakasinda olsun yiiksek tabakalarda olsun onun i¢in fark
etmezdi.Bilakis halka ¢ok merhametliydi.Gariplere karst daima goniil alici

davranirdi.

Mevlana bir giin Ilica’ya gider.Emir Alim Celebi, Mevlana’nin dostlariyla
beraber kalabilmesi i¢in ondan Once davranir ve biitliin insanlar1 disar1 ¢ikarmak
ister, sonra havuzu elmalarla doldurtur.Mevlana’nin igeri girdigi vakit, hamamin
soyunma yerinde insanlarm aceleyle iistlerini giyindiklerini goriince, Emir Alim

Celebi’ye hitaben der ki:

“Eger beni seviyorsan ,biitiin insanlara hamama gelmelerini sdyle,fukarasini,
zengini, saglami ve zayifi ,disarida kalmasin ki bende onlarin davetsiz misafiri

olarak suya girebileyim,onlarin sayesinde biraz dinlenebileyim.""*

Mevlana’da sadakat, dostluk ve hakikat sevgisi o kadar biiytiktiir ki o, her
ilim adaminmi kendisine miirsit, her dostunun ve miiridini miisavir ve meslektas
sayardi.Insanlarin en basit alaninda bile ahlaki fazilet hisleri arardi.Kendisini
kimseden {listiin gormezdi.Bu nedenle basta yasadig1 yer olan Konya olmak {izere,
islam Alemi’nin en parlak yildiz1 ve biitin Miisliman milletler nezdinde diinya

vatandas1 olarak kabul edilmistir.""®

Her seyden dnce olgunlugu, adaleti ve hosgoriisii Islam dininin yiiksek ahlak

telakkisinden onda bulunan bazi numunelerdir.

'3 HIDAYETOGLU, Selaheddin, Hz.Mevlana Muhammed Celaleddin-i Rumi Hayati ve Sahsiyeti,
723 vuslat Y1ldoniimii Konya, 1992 s.81.

" HIDAYETOGLU, a.g.e, s.82.
S ERTEN, a.g.m., s.9.
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Sultan Veled ile Mevlevilik tarikati kurulup, sistemlestirildikten sonra
Anadolu Selguklu devrinden baslamak iizere Konya Islam aleminin degisik
yerlerinden gelen mutasavvif ve ilim adamlarinin durak yeri olmustur.Sehirde
hareketli bir kiiltiir ortami1 meydana gelmistir.Mevlana Dergahi ¢evresinde bircok

eser viicuda getirmislerdir.''®

Mevlevilik, Tiirk kiiltiiriiniin degisik mekanlara taginmasiyla kalmamis, sema,
musiki ve siir gibi gli¢lii araca dayandigindan Konya’da siir ve musiki ile ilgilenen
seckin bir tabakanin ortaya ¢ikmasini saglamis, boylece Tiirk toplumunda klasik siir

ve sanat zevkini gelistirmistir.'"’

Bagta Konya Mevlevihanesi olmak tizere biitiin Mevlevihanelerde ilahiyat ve
tasavvuf konularinin yani sira, hitabet, irsad, dil, edebiyat, psikoloji, matematik,
astronomi, oymacilik, kakmacilik, saat¢ilik, muvakkitlik, hat,tezhip,nakis, cilt ders
ve sohbetleri de arzu edenlere fahri olarak verilmistir. Ruh terbiyesini ana gaye
edinen bu amacgla dergahtaki hiicreye yerlesen dervisler, genelde bir birey olarak
giizel sanat ve ilim konulariyla da mesgul olup, 68renci yetistirmis ve segkin eserler

vermistir.''®
2.1.3.2.4. HZ. MEVLANA’NIN AHLAKIi VE SOSYAL YONU

Mevlana’nin tasavvufu ve egitim anlayist hi¢gbir zaman bir bilgi
sistemi yahut hayali bir idealizm degildi. Onun tasavvufu ve egitim anlayisa,
daima hayatin gercgeklerini gormek, hayati, hayatin icinde yasatmakti.

Mevlana’nin tasavvufunda esas, goniil sahibine erismek ve cevher olmaktir.

Bu felsefeyle yola c¢ikan Mevlana, hasimlar1 tarafindan kendisine
yapilan dil uzatmalara hi¢ aci cevap vermez yumusaklikla mukabelede

bulunup, insanlara 6rnek olurdu.

Yine soyle bir hikaye anlatilir: '

" KUCUKDAG, a.g.m., s.137-138.

"7 KOPRULU, Fuat, Tiirk Edebiyat: Tarihi, (yaymevi yok), istanbul, 1981, 5.249.

8 OZENDER, Hasan, Konya Mevlana Dergah, Kiiltiir Bakanlig1 yaymlari, Ankara ,1989 s.86-87.
" HIDAYETOGLU, a.g.e., s.87.
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Mevlana’ya dismanlik giiden Konyali Sirdceddin’e Mevlana’nin;
“Ben yetmisiki milletle beraberim” dedigini sdylediler. Sirdceddin de
dismanligindan, Mevlana’y1r huzursuz etmek ve kiymetten distirmek
niyetiyle, yakinlarindan olan bir alimi ona gonderdi. O alim, Sirdceddin’in
talimatina gore, biiyiik bir kalabalik i¢inde Mevlana’ya, sen bdyle mi
soyledin, diye soracak, sayet ikrar ederse kendisine edep dis1 sozler

sarfedecek, insanlar arasinda mahg¢up edecekti.
O alim, Mevlana’nin huzuruna geldi ve sordu:

“Sen yetmisiki milletle beraberim diye sdyledin mi?” Mevlana evet”
diye cevaplayinca, alim agzina geleni sdyledi. Mevlana tebessiim ederek
dedi ki:

“Senin bu sdylediklerine ragmen seninle de beraberim.”'*

Iste bu sayededir ki, Mevlana, giizel ahlakiyla hep affedici olmus,
suclulara kars1 gosterdigi hos anlayis ve muamelesiyle, onlar1 cemiyete

insanliga kazandirmistir.

Mevlana, daima birlestiricidir, baristiricidir, sevginin ve barisin adeta

sembolidiir.

Mevlana, dostlarina, ne olursa olsun helal kazanci, helal lokmay1
tavsiye ve emrederdi. Mesnevisinde “ilim ve hikmet helal lokmadan dogan,
ask ve gonil inceligi helal lokmadan meydana gelir” sozleri bunun agik

ifadesidir.

2.1.3.2.5. MEVLANA’NIN TURK MUSIKIiSi UZERINDEKI
TESIiRLERI

Mevlana Tiirk musikisinde biraktigi tesirde olduk¢a dnemlidir.

Sema; ney, rebab ve cenk gibi galgilar1 tecviz eden Mevlana ve oglu
musiki ile de ugrasmislardi. Sema, ney ve siir gibi lic bedii esasa istinad
eden Mevlevi ayinlerinde okunan besteler, Tiirk musikisinin hi¢ siiphe yok ki

en biiyiikk ve sanatkarane eserleridir. Mevlevi musikisinin XVII. yy’dan

" HIDAYETOGLU, a.g.e., s.87.
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evvelki donemine dair bilgi olmasa da, Bugiin elimizde notalar1 bulunan
ayin XVI. yy’dan oOnce bestelenmistir. Mevlevi musikisinin XIX.yy
thtisaminin biiylik oldugunu tam 32 ayinin bestelendigi ve bu tarz beste
adetinin 46’ya c¢iktigin1 sdyleyebiliriz. Mevlevi musikisi, Tirk siiri, Tiirk
yazisi, Tirk tasavvuf tarihi bakimindan biiyiik ve faydali tesirler

birakmistir.'*!

2.1.3.2.6. MEVLANA’YI CAGINDA FARKLI KILAN
DUSUNCELERI

Yiizyillardir kadin konusu, kadin haklar1 konusu, kadin-erkek esitligi
konusu, hep tartisilmistir. Biiyliik diisiiniir Mevlana’nin, ¢agimizin 6nemli
gliindemlerinden biri olan kadin haklar1 konusunu, yedi yiiz y1l 6ncesinden
glinimiize uygun bi¢imde dile getirmesi, onun c¢agdaslifini da ortaya

koymaktadir.'*
Yine mesnevisinden bazi 6zlii sozlerle bunu dogrulamakta yarar var:

“Kadin, Allah’in, yaratict kudretinin, diinyadaki en bilyilik

temsilcisidir.

Kadinin mayasinda fenalik varsa bunu uygular. Sen ona gizlen diye ne

kadar baski yaparsan, o inadina kendini géstermek ister.
Her insanda oldugu gibi kadinda da 6zgiirliik duygusu vardir.
Kadinlar, akilli erkekleri yener.'”

Mevlana’nin, Mesnevisinde topladigi, esitlik, hiirriyet ve adalet
kavramlari, bugiin ki anlamda demokratik unsurlardir, o halde, Mesnevi, her
tirlii sosyal davraniglarda, demokratik bir anlayisin hakim olmasi

gerektigine isaret eder.

Mevlana, demokratik davranabilmek ig¢in, ayni evrensel kiiltiire ve

ayni dile sahip olmak gerektigi {izerinde 1srarla durur. Ona gore insanlar,

2 NUZHET, Sadettin, “Mevlan&nmin Tiirk Musikisi Uzerindeki Tesirleri”, Konya Halkevi Kiiltiir
Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, Konya, 1943, s.112.

12 ISIK, Emin, Hz. Mevlan&’da Vahdet-i Viicut Meselesi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000, Ankara,
s.45.

123 ¥ AKIT, ismail, “Bati Diisiincesi ve Mevlana’da Kadin”, Mevlana Kongresi, s.135-148.
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hem evrensel degerlere sahip olmalilar hem de bu degerler iizerinde
anlasmalidir. Insanlarin anlasabilmeleri igin, ortak degerlere sahip olmalari
en Onemli unsurdur. Mevlana, lisan birligine 6nem verdigi kadar, fikir
birligine de isaret etmektedir. Ayn1 dili konusmak, ayni diisiincelere sahip

olmakla ilgilidir.Kiiltiir ve dil birligi, biitiinlesip, millet olmanin isaretidir.'**

UCUNCU BOLUM
3.1. XIII. YY’'DA KONYA HALKININ EGITiMiNDE ROL
OYNAYAN SAHSIYETLERDEN AHi EVRAN’IN OGRETISi

3.1.1.AHI TESKILATI’NIN KURUCUSU AHI EVRAN

Ahi Evran, Seyh Nasirii’d-din Mahmud’un yakinlarindan ve onu ¢ok
iyi tanityan Konya’li Ali b.Siilleyman b.Yunus adinda muallim olan bir zat
O6limiinden bir yi1l sonra tam adini Seyh Nasirii’d-Din Ebu’l Hakayik
Mahmud b.Ahmed el Hoyi olarak kaydetmistir.'*

Ahi Evran 1171°de Azerbaycan’in Hoy kasabasinda dogmustur.
Evhadii’d-Din ile tanistiktan sonra ona baglili§i omriiniin sonuna kadar
devam etmistir. Bu tistadin delaleti ile Abbasi Halifesi Nasir’in kurdugu
fiitivvet teskilatina girdigi muhakkaktir. Bagdat’in Islam diinyasinin en
biiyiik ilim, irfan ve sanat merkezi olustu, Ahi Evran’in ¢ok yonli ilim ve
fikir adami olmasinda etkili olmustur. Devrin 6nemli biitiin ilimlerini tahsil
ettigi eserlerinden anlasilmaktadir. Ozellikle tefsir, hadis, kelam, fikih ve
tasavvuf gibi ilimler yaninda felsefe ve tip sahasinda da sivrilmis ve bu
konularda eserler vermistir. Ibn-i Sina, Siihreverdi el-Maktul ve Razi’nin
eserleri ¢ok 1yi okunmus ve bu bilgilerin baz1 eserlerini Fars¢a’ya terciime

etmistir.'*°

124 ISIK, a.g.e., 5.109.
2 CAGATAY, a.g.m., s. 7.
126 BAYRAM, Ahi Evran, s. 80-81.

49



Ahi Evran’in ¢ocuklugu ve ilk tahsil devresi, memleketi olan
Azerbaycan’da gegse bile gengliginde Horasan ve Maveraiinnehir’egiderek o
yoredeki biiyilik iistatlardan ders aldigi muhakkadir. En ¢ok Es’ari kelamci
Fahru’d-Din-i Razi’den yararlanmistir. Hac1 Bektas Veli ile yakinlig1 oldugu

bazi arastirmacilarca kabul edilmektedir.'?’

Hocas1 Evhadu’d-Din ile birlikte Kayseri’ye yerlesen Ahi Evran ilk
olarak burada Ahi teskilatin1 kurdu. Bu konuda devletin himaye ve destegi
ile sanatkarlarin sanatlarini icra etmeleri i¢in bir sanayi sitesi insa edilmisti.
Ahi Evran biitiin sanatkarlarin lideri olarak bu sanayi sitesinde hizmet
vermekteydi. Bu yilizden tarih boyunca debbaglarin piri ve otuz iki ¢esit
sanatkarlar ziimresinin lideri olarak kabul edilmistir."*® Ayrica, Kayseri

kasabalarinda gezerek birgok Ahi teskilatini kurmustur.'*

Sadii’d-Din Kopek olayindan sonra bazi ¢evrelerin ihbari ile Ahilerde
olayla ilgili goriilerek takibata ugrayip hapsedilmislerdir. Boylece, Ahiler’in
lideri olan Ahi Evran’da tutuklanmistir. Mogollar 1243°te Kayseri’yi yakip
yikmislar ve pek ¢cok Ahiyi de 6ldiirmiisler, bu arada Ahi Evran’in hanimi
Fatma Bac1’y1 da esir almislardir. Bu olaylar Ahi Evran’1 ¢ok iizmiistiir. Bes
y1l siiren tutuklulugu sona erinde Denizli’ye gitmis ve orada kisa bir siire
kaldiktan sonra Sadreddin  Konevi’nin araciligi ile tekrar Konya’ya
gelmistir. Bu defa Mevlana ve ¢evresi ile miicadelesi daha da

siddetlenmistir.'*

Ahi Evran’in {inli kurdugu teskilatla birlikte yayilmaktaydi. Bu sirada
Ahi Evran Kirmani’nin kizi Fatma Hatun ile evli bulunuyordu. Bu Fatma
Hatun, Bektasiler arasinda “Kadin Ana”, “Kadincik Ana” diye taninmistir.
Ahi Evran, Kayseri’de bulundugu sirada esi Fatma Hatun vasitasiyla

“Baciyan-1 Rum” (Anadolu Bacilar1) teskilatin1 kurdu. "'

17 islam Ansiklopedisi, Cilt:I, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, s. 530.
" BAYRAM, Ahi Evran, s. 82.

12 js1am Ansiklopedisi, s. 529.

" BAYRAM Ahi Evran, s. 89.

" BAYRAM, Ahi Evran, s. 83.
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Ilerleyen zamanlarda Ahi Evran, Denizli, Konya, Kayseri gibi

yerlerdeki ¢alismalarina Kirsehir’de devam etmistir.'*

Ahi Evran her seyden Once ekonomik giiglige ve ekonomik

bagimsizliga 6nem vermis bir iktisat bilginidir.'”

Ahi Evran eserlerini siyasetname tiiriinde kaleme almistir. Oziinde
fiitivvet fikrini ihtiva eden bu tiir eserler 6zellikle devletin ileri gelenlerine
0giit niteliginde, yapilmasi ve yapilmamasi ve gerekenleri anlatmak ig¢in
yazilir. Nitekim Ahi Evran’da eserlerini devrinin sultani ve ileri gelen devlet

adamlarina ithaf etmek i¢in yazmistir.'**

Mevlana’nin muhalifi olan Ahi Evran’a cennet ehlinin buna hedef
almak suretiyle 6ldiiriildiigiinii,"** bir baska yerde de Ahi Evran’in, miiridler
tarafindan zehir verilerek oldiiriildiigii yaziyor."® Birbiri ile celisen bu iki
haberden c¢ikarilacak dogru sonu¢ Ahi Evran’in eceli ile degil de sehit

edilerek oldiiriildigiidiir."’

Tasavvuf ehli ve tarikat mertebesine erdiginden veli olmus ve boylece
bir ¢cok esrafin piri sayilmistir. 1329°da (1913) 93 yasinda iken vefat eden

Ahi Evran’in tiirbesi Kirsehir’dedir.'®
3.1.2 AHI EVRAN’IN ESERLERI
Ahi Evran’a ait oldugu tespit edilen eserler sunlardir.
1- Metaliu’l-Iman,
2- Menahic-i Seyfi,
3- Tabsiratu’l-Miibdeti ve Tezkiretii’l-Miintehi,

4- Mursidu’l-Kifaye,

2 fs1am Ansiklopedisi, s. 529.

33 SOYKUT, R., Ahi Evran, San Matbaasi, Ankara, 1976, s.10.
34 SIMSEK, a.g.e., s.31.

135 EFLAKI, Menakibii’l Arfini, Cilt: 1, s. 558.

1 EFLAKI, a.g.e., s. 190.

" BAYRAM, Ahi Evran, s. 102.

¥ ANADOL, Cemal, Tiirk- islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, Kiiltiir
Bakanligi, Halk Kiltiiriinii Ars. Yay., Ankara, 1991, s.52.
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5- Agaz-u Encam,

6- Medh-1 Fakru Zemm-i Diinya,

7- Risale-1 Ars,

8- Muktebat Beyne Sadruddin-i Konevi,
9- Cihat-Name'"’

3.1.3 AHILIGIN TANIMI

Ahilik, XII. yy baslarindan, XVIII. yy baslarinda “gedik” haline
donilisene kadar, Anadolu’daki esnaf, sanatlar ve meslek sahiplerine verilen
addir.'*®  “Ahi” kelimesinin Arapg¢a “Kardes” anlamina gelen “eb”
kelimesinden kaynaklandigint benimseyen goriisler yaninda, Tiirk¢ce “aki”

veya “ah1” kelimelerinden kaynaklandigini savunan farkli yaklasimlar da

bulunmaktadir.'*!

19

Ahi kelimesi gorilinliste, Arapca kardes anlamina gelen “ahi
kelimesinin miitekellim “ya”s1 ile kullanilisindan ibarettir.'** Anadolu’da bu
kelime Fars¢a c¢ogul eki ile c¢ogaltilarak “Ahiyan (Ahiler)” seklinde de
kullanilmigtir. Ahilik tizerinde yapilan arastirmalar neticesinde “Ahi”
kelimesinin “Divan-u Liigati’t-Tirk” ve “Kutadgu Bilig” gibi eski Tiirkce
metinlerde gecen comert, eli agik, alicenap gibi anlamlara gelen “Ahi”
kelimesinden gelmis olabilecegi goriisii ortaya atilmistir. Nitekim Divan-u
Liigati’t Tirk’in bir ¢ok yerinde “Ahi” sozciigii gegcmekte ve eli agiklik,
comertlik, yigitlik, kocaklik anlaminda kullanilmaktadir. Meselda “Ol meni

alalad1” yani o beni eli a¢ik buldu.'®
Bu konuda Neset Cagatay kisisel goriisii olarak; sozciigiin kdkeninin
Orta Asya’dan geldigini, Tiirk¢e “aki” kelimesinden kaynaklandigini fakat,

Anadolu’da o6zellikle biitiin Tiirk kurumu terimlerinin Arapgalastirilmasi

139 ERKEN, Veysi, Bir Sivil Orgiitlenme Modeli Ahilik, Kale Ofset Matbaacilik, Ankara, 2002, s.40.
140 CAGATAY, Neset, Ahilik Nedir?, (yaymnevi yok), Ankara, 1990, s.40.

41 Y AZICI, Mustafa, “Ahilik’in Esnaf Teskilatindaki Tarihi gelismesine Bakis”, Ahilik Yolu, T.E.S.V.
Yayini, Say1:32 (Ekim 1998), Ankara, s.19.

2 BAYRAM, M., Ahi Evran ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, Konya, 1991, s.3.
S BAYRAM, Ahi Evran, s.3
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19

gayretlerinin arttig1 bir c¢agda Tiirkce “aki” kelimesinin Arapga “ahi
sozciigiine cevrildigini belirtmektedir. Yazar ayrica Ahilik kavraminin
Tiirkge “aki” kelimesinden kaynaklanmasinin sadece telaffuz benzerligine
degil; bu sozlin tasidigr mertlik, alplik, yigitlik niteliklerinin Ahilik
sisteminin sanat, ticaret kurum ve kurullarinda c¢ok yaygin olarak
144

bulunmasina da dayandigini ileri siirmektedir.

19

Anadolu’da Ahilik mesleginin ortaya c¢ikisindan itibaren ‘“ahi
kelimesinin bir meslegin ve teskilatin adi oldugu ve bu teskilatin Tiirklere
has bir teskilat oldugu bilinmekte ve bu goriis kabul gormektedir.'®
Tiirklerin ekonomik ve sosyal hayat diizeninde 6nemli rol oynadigi bilinen
Ahilik, Anadolu’da Selguklular devrinde meydana ¢ikan, Osmanl
Devleti’nin ilk yillarinda etkili olan énemli ve yaygin egitim kurumudur.'*
Bir baska deyisle Ahilik genel itibar1 ile XIII. yy’dan XX. yy’a kadar
Anadolu’da esnaf ve sanatkar birliklerine verilen addir.'* Yani kii¢iik esnaf,
usta ve ciraklari i¢cine alan mesleklerini dogruluk, diristliikk prensiplerine
uygun olarak yapmalarin1 ve ayrica egitim goérmelerini hedefleyen bir

teskilattir.'*®

3.1.4 ANADOLU’DA AHi TESKILATI’NIN KAYNAGI ve
FUTUVVETCILIK ILE ILGISi

Ahilik hi¢ siiphesiz genis capta Islamiyet’ten kaynaklanmistir. Statik
yonii yaninda sosyo-ekonomik ihtiyaglarinin karsilanmasini amaglayan bir
distince sistemidir. Kisaca Ahilik birlikleri dinamik bir 6rgiitlenme

modelidir.

Anadolu’da futiivvet hareketi halife Nasir 1i Dinillah zamanindaki

siyasi ve kiiltiirel temaslarla baslamistir. [.Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda

'* Kasgarli Mahmud , Divan-1 Liigat-it Tiirk, Cev: Besim Atalay, Ankara, 1941, Cilt:1, s.310.
145 KOPRULU, Fuat, Neset Cagtay, Mikail Bayram gibi konunun uzmanlari bu gériistedir.

1 Akyiiz, Y., Tiirk Egitim Tarihi, (yaymevi yok), Ankara, 1985, 5.47.

T CAGATAY, a.g.e., s.3.

148 SIMSEK, Muhittin, Ahilik, Hayat Yayncilik, istanbul, 2002, s.18.
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Bagdat’a giden Malatyali Seyh Mecdii’d-din Ishak doniiste bir ¢ok bilim

adami ve seyhleri de beraberinde getirmistir.'*

Nitekim, Fitiivvet teskilatina mensup Evhadiiddin-i Kirman-i gibi
cesitli dervislerin Anadolu’da faaliyet gostermeleri ve Anadolu Selguklu
sultanlarinin  bu seyhleri himaye etmeleri sonucu, fiitiivvet lkiisi

Anadolu’da yayilmistir.

Ahiligin kaynagi ve fiitlivvet hareketi ile ilgisi agisindan yapilan
calismalarda farkli goriisleri gézlemlemek, miimkiindiir. Ana hatlar1 itibari

ile bunlar1 su sekilde irdeleyebiliriz:

Bunlardan birisi ahiligin tiiziik bakimindan fiitiivvetgilikle bazi
benzerlikler gostermesine ragmen Tirk yigitligi, yardim severligi ve konuk
severliginin bir iiriinii oldugunu savunur.'

Bir diger goriiste soyledir:

“Kiiciik Asya’da ve ona bagli bolgelerde, belli bir zamandan itibaren
fityan veya fiitiivvet ve ahilik teskilatlar1 ayni teskilatlardir. Bir taraftan ahi
adinin 6teki Islam iilkelerinde bulunmayis: diger taraftan halife en-Nasir’dan
oncede ahilerin var olusu, o devirde bunlarin Kiiciik Asya’nin disinda
bulunusu ve fiitiivvet ile iliskili olmadiklar1 dikkat ¢ekiyor. Oyle ise, bir
yandan fiitlivvetten ayr1 olarak ahilerin kaynagi meselesi 6te yandan bunlarin

Kiigiik Asya topraklarinda bulusup gelismesi meselesi vardir.”""

Ya da;

Ahi teskilati, Anadolu Selguklular1 zamanindaki bu siyasi ve kiiltiirel
miinasebetler ve faaliyetler sonucunda Anadolu’da meydana gelen sosyal-

kiltirel ortamda kurulmustur. O donemde Ahi Evran Seyh Nasirii’d-din

14 KUZGUN, Saban, Ahilik Kalite Kontrollii ve Tiiketicinin Korunmasi, TSE Yayinlari, Say1: 321,
Ankara 1988, s.11

50 CAGATAY, Ahilik,s.1.
151 CLAUDE, Cohen, ilk Ahiler Hakkinda, Cev: Miirsel Oztiirk, Ankara, 1986, 5.591.
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Mahmud gibi hakim ve bilge kisilerin rehberli§i sonucunda fiitiivvet

teskilatinin yapisi icerisinde ahilik denilen ayr1 bir teskilat olusmustur.'>?
Bu konuda Mikail Bayram’in bazi tespitlerini vermekte yarar vardir.

Ahiligin kurucusu Ahi Evran’in ¢ocuklugu ve ilk tahsil devresi asil
memleketi olan Azerbaycan’da gecmistir. Fakat genc¢liginde Horasan ve
Maveraiinnehir’de bulunmus ve burada bulunan Es’ari Kelamci Fahr-i
Razi’den (606-1209) ders almistir. Bayram, Ahi Evran (H.601-M.1024)’1n
Bagdat’a geldigini ve burada Seyh Evhadii’d-Din ile tanistigini belirtir. Ona
baglilig1 6miir boyunca siirer ve o vesileyle de Halife en-Nasir li-Dinillah’1in
korudugu fiitiivvet teskilatina girer. Daha sonra diplomat olarak Mecdii’d-din
Ishak geri doniiste bir¢ok mesayih ve bilginleri de beraberinde getirir. Iste

bu kafilenin arasinda Seyh Nasirii’d-din Mahmut’da vardir."?
Yusuf Ekinci ise bu durumu sdyle degerlendirmistir:

Ahi ve fiitiivvet teskilatlar1 arasindan yap1 miinasebetleri, benzerlikleri
ve farkliliklar iizerinde durmak gerekirse; ahilik kaynagi ¢esitli unsurlar
olmasina ragmen Anadolu Tiirk toplumuna has bir miiessesedir. Fiitiivvet
daha c¢ok sahsi erdemlere ve askeri niteliklere 6nem verdigi halde, Ahilik,
hem esnaf birligi dayanigsmasi hem de askeri giiglere yardimc1 bir miiessese

olarak vazife eda etmistir."*
Fiitiivvet ise Arapca asilli bir kelime olup, “feta”dan tiiremistir.

Cahiliye c¢agi Arap toplumunda “Feta”, hem comert, misafirperfer,
yardim sever hem de asalet ve secaat sahibi yigit kisiyi ifade ederdi. Secaat
ve sahavet gibi iki meziyeti bulunan bu {stiin insan Arap toplumunda takdir
edilen saygi goren, oviilen bir kisidir. Cahiliye ¢agi insani, insanlarin ve

¢evresinin takdirini kazanmak ve soOhret sahibi olmak i¢in cOmertge

2 BAYRAM, Ahi Evran, s. 30.
'S BAYRAM, Ahi Evran, s. 80-81.
134 EKINCI, Yusuf, Ahilik ve Meslek Egitimi, M.E.B. istanbul, 1999, s. 19.
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davranislarda bulunurdu. O bu hasletleri kendilerinde bulunduran kisiler bir

birlik halinde bulunmuyor “Feta” denen kisiler tek tek anliyordu.'”

Artik bundan sonra Hicri Il.asrin sonlarinda tasavvufunda etkisiyle
yeni bir fetiivvet anlayisi1 ortaya ¢ikmis fetiivvetcilik Islam diinyasinda hizla
yayilarak, muhtelif yerlerde sekillerde teskilatlanmalar meydana gelmistir.
Bu devirde fetiivvet ehlinin bir takim siniflara ayrildiklar1 bir kismina
“Ayyar”, bir boligine “Satir”, asker olanlarada “Sipahi” denildigini
godriiyoruz. Ilk dnce Horasan ve Maveraiinnehir’de Hicri II1.asrin baslarindan
itibaren fetiivvet {llkiistine bagli kisilerin, teskilatlandiklar1 ve kendi

aralarinda gruplara ayrildiklar1 bilinmektedir.'>®

Abbasi Halifesi en-Nasir li-Dinillah (575-622) bazi siyasi emellerle
fetiivvet hareketlerini yeniden organize etmis ve yeni bir temele oturtmustur.
Boylece fiitiivvet hareketi yeni bir mahiyet kazanmis ve yeni bir gelisme
tarz1 gostermeye baslamistir.””’ Boylece Abbasi Halifesi, gesitli karisikliklar
altinda bulunan iilkesini fiitivvet hareketini bir diizene koyarak ve bu
teskilatin basina gecerek kontrol altina alabilmis, siyasi giiciini
arttirabilmistir. Halife bizzat sedd kusanmis ve kusattirmistir. Nasir li-
Dinillah’1n en biiyiik destek¢isi ve yardimcist ise Sihabiiddin Ebu Hafs Omer
es-Suhraverdi’dir. Kendisi Seyhii’s-Suyuh (Seyhlerin Seyhi) makaminda idi.
Suhraverdi fiitiivvet teskilatinin yonetmeligi demek olan bir fiitiivvetname
diizenlemistir. Bu fiitiivvetnamede teskilat mensuplarinin uymalar1 gereken
uslil ve yapilacak tdrenler, merasimler ag¢iklanmistir. Ayni zamanda bu
belgede hem tasavvufi hem de imamiye akidleri i¢ ige bulunmaktadir. Nasir
li-Dinillah boylece hem sia toplulugu hem de sufi toplulugu kendi baskanligi

altinda birlestirmeyi hedeflemistir.'®

3 CAGATAY, a.g.e., s. 4.

' BAYRAM, Ahi Evran, s. 13-14.
T BAYRAM, Ahi Evran, s. 21.

8 BAYRAM, Ahi Evran, s. 25.
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3.1.5 AHI BIRLIKLERI’NIN KURULUSUNDA ETKIiLi OLAN
FAKTORLER

Ahi birliklerinin kurulusunda siyasi, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
olmak tiizere c¢esitli unsurlar etkili olmustur. Ahi birliklerinin ortaya ¢iktigi
sosyal ortami tarihi ideolojik unsurlar ve sosyo-ekonomik unsurlar olarak iki

gruba ayirmak miimkiindiir."

X.yy’dan itibaren Tirklerin hi¢bir askeri baski ve ekonomik zorlanma
olmadan kitleler halinde Miisliman olmalar1 tarihin onemli olaylarindan
biridir. Oguz boylarinin Selguklular yonetiminde kurduklar1 devlet, Bizans’1
ezmek seklinde bir Islam idealini gergeklestirmek i¢in Tiirklerin Anadolu’ya
gO¢ etmelerini yonlendirmistir. Selguklu sultanlar1 tarafindan Anadolu’da
girigilen fetihler Bizans’1 yenmek ve Orta Asya’dan go¢ eden Tiirk kitlelerini

yerlestirecek bir yer bulmak amacini tasimaktadir.'®

1071 Malazgirt Zaferi ile Anadolu’ya giren Tirklerin c¢ogunlugu
gdgebe olup, dini bir inang olarak benimsemis olduklari Islamiyet’in yerlesik
hayat degerleri ile Anadolu’da karsilagsmislardir. Bu ilk gelenler arasinda
esnaf ve sanatkarlar ¢ok azdir. Tirkler, Anadolu’ya geldiklerinde Bizans
esnaf ve sanatkarlar1 ekonomik sisteme sahip durumdaydi. El sanatlar1 ve
ticaret 0zellikle Bizans’in gelistirdigi onlara bagli olup Rum ve Ermenilerin

tekelindeydi.

Fakat 1225’lerden sonraki gd¢lerin sebebi ise korkun¢ ve merhametsiz
Mogol saldirilart 6niinden kacisti. Yani ilk gé¢lerde gelenlerin cogu savasegi,
hayvan yetistiricisi go¢cebe halk oldugu halde, Mogol saldirisindan kagip

gelenler zengin tiiccar ve sanatkarlar idi.'®’

XIIl.yy’da gelenler ise hizla ve dogrudan dogruya geldiklerinden dil,
siir, miizik hatta dini tore ve gelenekleriyle tamamen 1rki ve milli 6zelliklere

haiz bulunuyorlardi. Mogol saldirisi o denli ani ve kanli oldu ki, bunlar daha

1% GULLU, Sebahattin, Sosyolojik A¢idan Ahi Birlikleri, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1977, s. 9.
160 TURAN, Osman, Selcuklular ve islamiyet, Bogazici Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 16.
" CAGATAY, Ahilik, s. 80.
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uzaklara, emniyetli yerlere ulagsmak i¢in Anadolu’ya kostular, maddi, manevi
biitlin varliklarin1 buraya getirdiler. Burada da sanat ve ticaretlerini
siirdiireceklerdi. Asya’nin uygar biiyiik Tiirk sehirlerinden gelme bu sanatkar
ve tliccarlar, yerli Bizansli meslektaslarin1 rekabet edebilmek, tutunabilmek
icin dayanigsmaya muhtactilar. Bu dayanisma ve birlik 6nce, Tiirk halkinin
¢ok muhta¢ bulundugu ¢ok kullandigi esyay1 lireten sanat kollar1 mensuplari

arasinda oldu. Bunlar deri is¢iligine ait seyler olmalidir.'®

Iste Ahi Evran, Tiirk halkinin ekonomik durumunu yiikseltmek,
baskasina el agmadan alin teriyle, serefle yasamanin yollarini bir sanat veya
meslek sahibi yaparak gostermek, ayni zamanda dini hisler sOmiiriiciisi
¢ikarlarin sarkintilarindan da korumak istiyordu. O ise debbag, ayakkabici ve
sara¢ esnafin1 toplayip teskilatlandirmakla basladi. Ustiin becerisi, ahlaki
saglamlig1 ve hak severligi ile bliyiik bir sohret ve saygi topladi. Kurdugu
teskilatin baskan1 “Ahi Baba”s1 oldu. Bir siire sonra 32 kola ayrilan deri
is¢iligi zamanla Anadolu’da, Balkanlar’da ve Kirim’da gelismis genis bir

teskilat haline gelmistir.'®

Neset Cagatay, biitlin isleyisi gelenek ve gorenekleriyle ahiligin V’nci
ve VI. yy’dan beri Tiirkistan’da, Maveraiinnehir’de ve Tiirkler arasinda
gelismis ve yayginlasmis bir dayanisma ve yardimlasma kurulusu oldugunu

ileri siirmektedir.'®*

Mithat Giirata’ya gore Ahilik, Samanogullar1 ve
Karahanlilar devrinden baslayarak Osmanli Tiirklerince uzun siire varligini
korumus bir diizene sahiptir. Bilindigi gibi Tiirkler ¢cok eski devirlerden beri
sanayi ve ticaretle ugragsmiglardir. VIII.Asirdan itibaren Araplar, Tiirklere ait
zengin sanayi sehirlerini istila etmisler ve servetleri yagmalamaya

baslamislardir.'® Bu nedenle mal ve canlarini korumak igin, Oguz Tiirkleri

issiz kalan esnaflardan olusan ve Gaziyan adi verilen askeri bir sinif

12 CAGATAY, Ahilik, s. 80.
19 CAGATAY, a.g.e., s. 84-85.

164 CAGATAY, Neset, “Ahiligin Tiirk Ekonomisine Getirdikleri”’, Karmnca, TTK Yaymlari, Say1:586,
s.6.

165 Yy AZICI, Mustafa, “Ahiligin Esnaf Teskilatindaki Tarihi Gelismesinin Hatirlattiklar1”, Karmeca, TTK
Yayinlari, Sayi: 609, s. 28-29.
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olusturmuslardir. Bu organizasyon sayesinde kendilerini koruyan esnaflar

tekrar meslege donmiistiir. Bu uygulama ahiligin dogusunu baslatmistir.'®

Tirkler’in Anadolu’ya 1071°de gelislerinde Tirkistan sehirlerindeki
sanatkar ve tiiccar smifi gelmemistir. ilk gelenler genelde gdgebe
Tiirkler’dir. 1220’lerde Tiirkistan’a ve Maveraiinnehir bdlgelerine yapilan
Mogol saldirilarindan sonra buralardaki zengin tiiccar ve sanatkarlar mal ve
can korkusuyla Anadolu’ya akin etmislerdir. Bunlar XIIl.yy’da Anadolu’da
Ahi birliklerini kurarak Bizans ekonomisine iistiin gelmisler ve XIX.yy’a

kadar etkinliklerini siirdiirmiislerdir.'®’

Bu siire¢ boyunca Ahiligin asil amaci, insanlarin diinya ve ahirette
huzur i¢inde olmalar1 saglamaktir. Bu anlayis Ahilerin diinya i¢in veya ahiret
i¢cin diinyasin1 terk etmeyen dengeli bir hayat anlayisi gelistirmelerini

saglamistir.'®®

Ancak zamanla bu teskilat esnafla biitlinlesmis “Ahilik” denilince
esnaf, “Esnaf’ denilince de ahilik hatirlanmistir.'® Ahilik hakkinda
aragtirmalar yapan bazi ilim adamlari, “i¢lerinde bir¢cok kadilar, miiderrisler
de bulunan ahi teskilatinin herhangi bir esnaf toplulugu olmadigini belirterek
o teskilat iizerine isnad eden, akidelerini o vasita ile yayan bir tarikat
sayilabilir” demektedirler.'” Belki de issiz giigsiizkimselerin ~ Ahi
zaviyelerini bir barinak haline getirmelerine mani olmak i¢in ahiligin

sartlarindan biri “bir sanat sahibi olmak” seklinde tespit edilmistir.'”"
3.1.6 AHILIGIN ORTADAN KALKMASI

Tanzimat’in ilaniyla birlikte ilke edilen batililagsma politikalariyla
birlikte yasama sanslar1 iyice zorlasan esnaf oOrgiitleri 6zelliklede sinai

iretimde faaliyet goOsterenler, artan ithalatla birlikte rekabet edebilecek

166 GURATA, Mithat, Unutulan Adetlerimiz ve Loncalar, Ankara, 1975, s. 74.
7 CAGATAY, Tiirk Ekonomisi, s. 7.

18 SIMSEK, a.g.e., 5.25.

1% EKINCI, a.g.e., s. 45.

" KOPRULU, Fuat, Tiirk Edebiyat’nda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1986, s. 4.
"I EKINCI, a.g.e., s. 45.
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sekilde maliyetleri diisiinemedigi i¢in gerilemeye baslanmislardir. Esnaf

orgiitleri olduk¢a zor bir duruma diismislerdir.

Sonug¢ olarak Osmanli Devleti’nin genisleme ve biiylime devirlerinde
ortaya koydugu yliksek medeniyetin dogmasinda zaviyelerle birlikte birinci
derecede rol oynayan Ahilik Orgiitii fonksiyonel bir parcas1 oldugu sitemin

kaderini paylasarak onunla birlikte tarih sahnesinden ¢ekilmistir.'”

Bu tarzda esnaf ve sanatkarlik 17 Haziran 1861 tarihine kadar devam
etmis, bu tarihte c¢ikartilan bir tiiziikle sanat ve ticarette tekel usulii
kaldirilmistir. Loncalar 1912 yilinda c¢ikartilan bir kanunla tamamen ilga

edilmistir.'”

3.1.7 AHI TESKILATI’NIN OZELLIKLERiIi ve EGITIME
KATKILARI

Tirkiye’de Toplumsal adaletin tabana yayilmasini 6zleyenler igin

Ahilik 6ncelikle basvurulacak ekonomik bir diizendir.'”

Ahilik Teskilati sayesinde, Anadolu'da Rumlar ile Ermenilerin elinde olan
sanat ve ticaret hayatina, zamanla Tiirkler de katilip s6z sahibi olmaya basladilar.
Ayrica Abhiler, yaptiklar1 zaviyelerde, Miisliiman tiiccar ve esnafin ahlaki terbiyesi

ile de ugrastilar.

Ahiler, toplumsal hayattaki bu hizmetleri yaninda ihtiyag¢ halinde gazalara ve
memleket savunmasina da katildilar. On tglincii asrin ilk yillarinda Cin'in kuzey-
batisinda katliamlara baslayan, kisa bir siire icerisinde diinyanin siyasi haritasini alt
iist eden ve Anadolu'ya dogru yaklasan Mogol tehlikesine karsi tedbir aldilar.
Mogollarin Onlerinden kacip gelenlere kucak agarak Anadolu insanini, Mogollara
kars1 gaza aski ile doldurarak; cihat yolunda Allah rizasindan baska bir sey
diisinmeyen kimseler olarak yetistirmeye calistilar ve bu insafsiz diisman karsisinda

kahramanca miicadele ettiler.

172 GENC, M., “Osmanli Esnafi ve Devlet iliskisi”, Ahilik ve Esnaf, istanbul, 1986, s.130.
'3 Cumhuriyetimizin 50. yilinda Esnaf ve Sanatkarlar, (Yayinevi, basim yeri yok), s.125.
' SOYKUT, Refik, Orta Yol Ahilik, (yaymevi yok), Ankara, 1971, s.66.
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“Kisaca "sulhta muallim, muharebede asker" olan ve Anadolu'nun her
tarafina yayilmis bulunan ahiler, gerek Mogol zulmii ve gerekse baska karigikliklarla
sikilan ve bunalan insanlara, maddi-manevi gii¢ ve moral vererek Osmanli
Devleti'nin kurulusuna kadar Anadolu'yu dinl ve milli birlik i¢inde tutmaya

muvaffak oldular.

Bu sirada Sogiit civarinda gelismekte olan Osmanli Beyliginin emrine
girdiler. Dogudan bu mintikaya gelen Tiirkmenlerin erkeklerini, Ahi erkekleri,
kadinlarin1 da Fatima Baci'nin yetistirdigi "Baciyan" grubu terbiye etti. Boylece, li¢

kitada alt1 asir at kosturacak olan, istikbaldeki Osmanli neslinin temelini attilar.

Bu esnada itibarli bir ahi olan Seyh Edebali, Osman Gazi ile yakin
miinasebetler kurup kizim1 ona verdi, Orhan Gazi ve Murad-1 Hiidavendigar,
ahilerden olup, vezirleri Alaeddin ve Candarli Kara Halil de Ahi idiler. Boylece
ahilerden bir kismi alim, kadi olarak ilim sahasinda, bir kismi vali ve komutan
olarak idari ve askeri alanda, bir kism1 da ticaret ve sanat alaninda hizmet vermeye
basladilar. Ahilerin; Islam'm emri olan, zamanin kiymetini bilmek, disiplinli bir
hayata sahip olmak, istisare etmek (karsilikli danigsmak, tartismak), adil olmak ve
adalet esaslarini asiladiklart kiicliciik bir asiret, kisa zamanda biiyiik bir devlet

olmaya basladi.

Zaman zaman devletin yiikiinii hafifletici hizmetlerde de bulunan Ahiler,
Bursa'y1 Diizmece Mustafa'nin hiicumundan koruduklar: gibi, 1360 yilinda idareleri

altindaki Ankara'y1 Sultan Birinci Murat'a teslim ettiler.

Bu hizmetlerine karsilik Osmanlilar, Ahilere yardimci olup hiirmet
gostererek halki yetistirmeleri icin tesvikte bulundular. Bu yiizden, daha sonra
Birinci Murat'in ahilerin bas1 oldugu ve kendisinden Ahi Murat diye bahsedildigi de
bilinmektedir. Osmanli Devleti kuvvetlenip Anadolu'ya hakim olduktan sonra, ahiler
daha ziyade hayirsever bir cemiyet, bir esnaf teskilati seklinde faaliyetlerini devam

ettirdiler.

Ahiler arasinda, sanatin okumakla degil, ahinin yetismesi ig¢in, iistattan
ogrenmesi sart1 getirilip; yamaklik, ¢iraklik, kalfalik, ustalik, yigitbasilik, ahi babalik

ve kethiidalik sathalarindan ge¢mesi sarti vardi. Giindiiz isinde calisan ahiler,
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aksamlar1 kendilerine mahsus binalarda sohbetlere katilirlardi. Boylece ahilerin

ahlaki terbiyesi, ihmal edilmezdi.

Ahilerin  kendilerine mahsus kiyafetleri vardi. On dordiincii  asir
seyyahlarindan Ibn-i Battuta, iistlerine hirka, baslarina sarik sarili beyaz yiinden bir

kiilah ve ayaklarina mest gibi ayakkabi giydiklerini bildirmektedir.

Ahi yonetmeligi olan fiitlivvetnamelere gore; Ahi, helalinden kazanmalidir.
Hepsinin bir sanat1 olmalidir. Yoksul ve diiskiinlere yardim etmeli, comert olmalidir.
Alimleri sevmeli, hos tutmalidir. Fakirleri sevmeli, alcak goniilli olmalidir. Temiz,
iyl kimselerle sohbet etmeli, namazini1 kazaya birakmamali, haya sahibi olup nefsine
hakim olmali, diinyaya diiskiin olanlarla diisiip kalkmamalidir. Bunlar, asirlarca

Osmanli insaninin ahlakinin temel tasi olan hasletler haline geldi.

Osmanli Devleti'nin biinyesinde, bu hizmetleri hakkiyla yapmis, sanat ve
ticaret hayatini Osmanlinin maddi ve manevi yapisina gore diizenlemis olan Ahilik
Teskilati, diger kiymetli miiesseseler gibi, bilhassa Ingilizlerin destekledigi Mustafa
Resit Pasanin hazirladigi Tanzimat Fermani'ndan sonra, biiyiik bir sarsint1 gecirmis

ve eski iglevini kaybetmistir.

Anadolu’nun Tiirklesip Islamlasmasinda Tiirk kiiltiirii ve medeniyetini
yayilmasindan Tirk dili ve edebiyatinin gelismesinde, gelenek ve torelerin

99175

yerlesmesinde ahilik oldukg¢a etkilidir. Simdi teskilatin 6zelliklerini

kisaca gorelim.
3.1.7.1 ASKERIi OZELLIKLERI ve EGITIME KATKISI

Ahilerin sahip olduklart askeri giic nizami1 bir ordu kuvveti degildir.
Ahiler baslarinda reisi oldugu halde dahili karisikliklara ve uglardaki
ayaklanmalara kars1 boliikler olusturmuslardir. Ahilerin askeri bir fonksiyon
icra ettiklerini, Anadolu Sel¢uklular1 doneminde saltanat kavgalarinda taraf
olmalari, Mogol idaresi ve onlar1 benimseyenlerle savasmalart ve Osmanl

Devleti’nin kurulusunda faal rol oynamalar: ortaya koyulmaktadir.'”

!5 ATCEKEN, Zeki, “Ahilik”, s.11.
76 KOPRULU, a.g.e., 5.153.
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Ahiler, Anadolu Selguklularinca sehir diizeninin ve cemiyet
huzurunun saglanmasinda biliylik hizmetler gormiislerdir. Bu sayede devlet
miidahalesine gerek duyulmadan, sehir esnafi kendi kendini idare ediyor, en
kiiciik bir mesleki suistimal, yolsuzluk ve ananeye aykir1 hareketlere firsat

verilmiyordu.
3.1.7.2 SiYAST OZELLIKLERI ve EGITIME KATKISI

Anadolu Selguklu Devleti zamaninda Ahi Teskilati, oldukc¢a gii¢lii bir
yapiya sahip olup, iilke yonetimi ve politikasiyla i¢ ice olmustur. Bununla da
kalmayip toplum ig¢inde etkili ve yonlendirici olmustur. XII. yy’in ikinci
yarisindan XIV.yy’a kadar bir takim devlet ricalinin kadilarin, miiderrislerin,
cesitli tarikata mensup seyhlerin, biliylik tiiccarlarin dahil veya iiye olmasi,

teskilatin siyasi giiciinii gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Devlet otoritesinin zayifladigi yerlerde Ahiler’in siyasi fonksiyonu
daha bariz bir sekilde ortaya ¢ikar. Osmanli merkezi otoritesinin kurulusu
esnasinda meydana gelen yonetim kademelerinde genellikle Ahiler
gorevlendirilmistir. Bu durum Ahiler’in siyasi faaliyetlerdeki etkinligini

ortaya koymaktadir.'”
3.1.7.3 EKONOMIK OZELLIiKLERI ve EGITIME KATKISI

Ahi Teskilat: ile Anadolu toplumu sanat ve ticarete yonlendirilerek
teskilatlandirilmast bu sayede sanaatkar ve esnaf birlikleri olusmustur.
Ahilikte sosyal yardim ve dayanigsma prensibi Ahi birliklerinin ekonomik
faaliyetlerinin temelini olusturdu demek yaniltict olmaz. Yani Ortacag
Avrupa’sindaki serbest rekabetin aksine karsilikli yardim ve sosyal
dayanisma esas alinmis, bu sayede kazanc¢ fazlasi1 fakirlere ve issizlere

kullanilmistir.

Ahi birliklerinde, birlik Ttyeleri yeteneklerine uygun bir iste
calisirlardi. Ahilik’te iiyelerin is degistirmeleri veya birden fazla iste
ugrasmalar1 hos karsilanmazdi. Uyeler bu sayede kendi mesleklerinde daha

rahat ilerlemislerdir.

7 GULLU, a.g.e., s.118.
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3.1.7.4 DINI OZELLIiGIi ve EGITIME KATKISI

Ahilik ortaya ¢iktig1 ve yayildigi devir itibart ile bir tarikat gériinlimiindedir.
Anadolu’daki biitiin sosyal gruplar gibi o devirde vazifesi yayildigi bolgeyi
Islamlastirmakt:. Bu amagla Ahiler’in, Ahilik miiessesesinde toplanmalar1 dini bir
nitelik geregiydi.

Ahilik miiessesesi dini fonksiyonu itibar1 ile bir ahlak mektebi gorevini
yiiriitmiistiir. Bu teskilat, mensuplarina Islim ahlakim1 kazandirmaya c¢alismustir.

Yapilan biitiin faaliyetlerde dogrulugun aranmasi bunun i¢indir.
3.1.7.5 SOSYAL FAALIYETLERI ve EGITIME KATKILARI
Yaren Sohbetleri

Koy konuk odalarindan ayr1 olarak koylerde ve kasabalarda tiirlii yas
gruplarindaki kisilerin muntazaman devam ettikleri ve Ahi zaviyelerinin, konuk
agirlamaktan baska, gencleri egitme gorevini de i¢ine almis kiiclik 6rnekleri olan

yaren odalar1 biiyiik bir cogunlukla Ahi 6rgiitiiniin bulundugu kéylerde vardir.'”™

Ahiler’in en 6nemli sosyal faaliyetleri olan yaren sohbetleri 6zellikle uzun kis
geceleri diizenlenirdi. Yaren sohbetlerinin hazirliklar: her y1l Kasim ayinda yapilirdi.
Once sohbet diizenlemek isteyen ayn1 yas grubundaki yedi-sekiz geng bir araya
gelirler, sevip saydiklar1 ve maddi durumu iyi olan iki arkadaslarimi segerlerdi.
Bunlardan yasca biiylik olan yaren basi, digeri ise yaren kahyasi olurdu. Yaren basi
ve yaren kahyasi belli olduktan sonra durum toplantiya istirak edebileceklere
duyurulur, 20-25 kisilik bir grup meydana getirilirdi. Bu gruba dahil olan herkese
“Yaren” denilirdi. Her yaren grubunda gengcler, orta yashlar ve yashlar bulunurdu.
Yaslilarin sayis1 5-6’y1 gegmezdi. Bos zamanlarinda sosyal hizmetlerde goren yaren
gruplart genellikle ii¢ aylik bir donem sonunda dagilir ve yeni gruplar meydana

getirilirdi.

18 CAGATAY, Ahilik, s.142.
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Ziyafet Toplantilar:

Memleketin her yerindeki esnaf ve sanatkarlarin yilin belli bir giliniinde

eglence yerine gidip, eglenmesi geleneksel bir tore idi.'”

Ucgiinler Toplantisi

Yilda gene bir kez olmak ilizere Hisar arkasinda ii¢ giin li¢c gece siiren
ve “Uggiinler” denen bir toplant1 daha vardir. Toplantinin yeri ve giinii onbes
gliin onceden duyurulurdu. Toplantiy1 kahyalar kurulu diizenler ve yonetir.
Yirmi dort esnafin hepsi katilirdi. Memleketin biitiin ilim ve din adamlari,
ileri gelenleri, esnaflar, her mahallenin ihtiyar heyetleri 6zel olarak davet
edilirdi. Davetlilerin hepsi ve esnafin kalfa, ¢irak ve yamaklar1 aksamlari

evlerine donerlerdi. Koylerden gelen ileri gelenler kahyalarin, {istadlarin,

zenginlerin evlerinde konuklanirlardi, vakit gegirirlerdi.'®

3.1.7.6 GENEL OLARAK EGITIiM FAALIYETLERI

Ahi Teskilati’'nda Islami ahladk prensiplerine gore isleyen egitim

sisteminin belirgin 6zelliklerini su sekilde maddelemek miimkiindiir.
-Egitim, 6miir boyu devam eden bir faaliyettir.
-Uyelere mesleki bilgi disinda, ahlaki ve ictimai bilgilerde verilmistir.
-Is basindaki egitim ve is disindaki egitim bir biitiin olarak algilanmstir.
-Sistem, ahilik prensiplerine uymay1 kabul eden herkese agiktir.
-Sistem koylere kadar ulasmay1 hedeflemistir.
-Dersler yetkili, uzman kisilerce verilmistir.

-Egitim iicretsiz olarak herkese agiktir.

' CAGATAY, Ahilik, s.131.
180 CAGATAY, Ahilik, s.133.

65



DORDUNCU BOLUM

4.1 XIII. YY’DA KONYA HALKININ EGITIMINDE ROL
OYNAYAN SAHSIYETLERDEN SADREDDIN-i KONEVI’NIN
OGRETISI

4.1.1 SEYH SADREDDIN-i KONEVI HAKKINDA

Ishak Oglu Konyali Sadrettin Muhammed (6.673/1274) Hz. Mevlana’nin
zamaninda Konya’da yasayan en biiyiik, seyhlerden, miirsitlerden olup , biiyiik sey
manasina gelen “Seyhi-i Kebir” diye anilmakta idi. Bu mubarek zat , muhyiddin-i
Arabt’nin iivey oglu olmasi nedeniyle, onun en yakini ve ona nisbetle kurulan
“Ekberiyye tarikatr’'min en taninmis miimessili idi. Konya’li Sadreddin iivey
babasinin ve Seyhinin en hayirli bir halefi oldu. Onun eserleri serhetti. Vahdet-i
viicud inanisini yayilmasina gayret sarfetti. Sadreddin Konevi,tasavvufta oldugu
kadar, Ser’i ilimlerde, zahiri fenlerde de ¢ok ileri gitmisti. Bilhassa hadis ilimin de
en yiiksek seviyeye ulasmist:. Hadisten icazet'®' verirdi.Dergahina zamanin emirleri,

beyleri, bilginleri, sultanlar1 devam eder feyz alirdr.'™

Kimligi, Ebu’l-Meali, lakab1 Sadru’d-Din, 6z adi Muhammed, nisbet adi
Konevi’dir. Babasi bahsettigimiz gibi Anadolu Selguklu sultanlarindan 1.Giyaseddin
Keyhiisrev ve ogullari, 1. izzeddin Keykavus ile I. Alaaddin Keykubad’a hocalik
yapmis ve bu sultanlar zamaninda bir¢ok kez el¢ilik gorevinde bulunan Malatyali

Seyh Mecdu’d-Din ishak’tir.'®

Sadreddin Konya’da pek c¢ok talebe yetistirmis ve bunlar arasinda Fergani,
Fahreddin Iraki, Mevlana, Mekki, Ciindi, Kutbiiddin Sirazi gibi biiyiik alimler ve
mutasavviflar vardi. Sadreddin Konya’da 1.Alaeddin Keykubat, Giyasettin ve
Izzeddin Keykavus ddnemlerinde miiderrislik yapmis, Seyh Bedredddin Veledi

Mevlana gibi bityiik mutasavviflarla temas etmistir.'®*

'8 Diploma, hadis okutma yetkisi.
182 CAN, Mevlana’nin Hayati, s.343

' EROGLU, Bahtiyar, “Sadrettin Konevi Kiilliyesi ve Kiitiiphanesi”, ipek Yolu, Konya Ticaret Odas1
Yayinlari, say1 145, s.19.

" JLKEN, a.g.e, 5.134.
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Aslen Tiirk olan Sadreddin Konevi hicri yedinci ve miladi on tigiincii asirda
Konya’da meshur olmus ve bu sehre nisbetle de Konevi nisbesiyle
taninmistir.Hayati hakkinda sahip oldugumuz bilgiler hem yetersiz, hem de
efsanelerle karistirilmis durumdadir.Nitekim bu sebeple Konevi hakkinda en dogru

bilgileri bizzat onun kendi eserlerinde aramak icap ediyor.'

Sadreddin Konevi, tefsir - hadis - fikih gibi ser'l ilimleri okutarak ve
ogrencileri ile miisliman halka bunlar1 aktararak Omriinii gegiren bir din alimi
degildir. O, Islami ilimleri dgrenmis, ama daha ¢ok dertini zevkler, felsefi bilgiler ve
farkli bir tasavvuf halesi i¢inde yetismis; miitefekkir, sifi, bizzat bilgilerini kendi
rih diinyasinda tecrilbe ederek yasayan bir alimdir. Ogrendiklerini 6gretme

imkanina kavusmasi, ilminin pekigsmesine neden olmustur.

Hayatina dair her rivayette, Anadolu insaninin egitimine bir seyler kattigini

gozlemlemek miimkiindiir.
Cesitli kaynaklardan bu konuya dair bazi rivayetler:

“ Sadreddin-1 Konevi hocast Muhyiddin-1 Arabi'nin vefatindan sonra
evliyanin biiyiiklerinden Evhadiiddin-i Kirmani'nin sohbetlerine kavustu Ondan da
yiiksek manevi bilgiler tahsil etti. Sonra hac doniisii Konya'ya gelip yerlesti Orada

giizel halleri ve kerametleriyle ¢ok meshur oldu.

Sadreddin-i Konevi Konya'ya geldiginde, Cesme Kapist i¢indeki bir
mescidde imamlik yapmaya basladi. O giinlerde kendisini kimse tanimaz ve itibar
etmezdi. O da taninmay1 istemezdi Selguklu Sultam Alaeddin sahidi oldugu bazi
kerametlerini goriince Sadreddin-i Koneviye karsi sevgisi fazlalasti ve O'na karsi

biiytik bir hiirmet ve itibar gosterdi

Sadreddin-i Konevi Konya'da binlerce talebeye ders verdi Mevlana
Celaleddin-i Rimi, Sa'ildeddin-i Fergani, Miieyyediiddin Cendi gibi birgok hikmet
ve tasavvuf ehli kimseler yetistirdi Zamaninin en biiylik alimlerindendi. Kelam

ilmindeki yeri essizdi Bu ilimde bir¢ok ince meseleleri agiklifa kavusturdu.

185 KEKLIK, Nihat, Sadreddin Konevi Felsefesinden Allah-Kainat ve insan ,I.U.E.F.Y, istanbul, 1957,
s.IX.
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Muhyiddin-iArabi’nin Vahdet-i viicid hakkinda sdylediklerini ve yazdiklarim dine

ve akla uygun olarak izéh etti

Nasiruddin-1 TaGsi ile hikmete ait baz1 meselelerde mektuplasmalari oldu ve
aralarindaki uzun siiren minazaralardan sonra, Nasiruddin-i Tas1 aczini itiraf
ederek, onun {istlinliigiinii kabul etti. Sadreddin-i Konevi'nin hayati, ziihd ve takva
icerisinde gecti. Haramlardan c¢ok sakiir, siipheli korkusuyla mubahlarin

fazlasindan kagardi. Hi¢ kimsenin kalbini kirmaz, diinya malina asli meyletmezdi.

Sultan Alaeddin zamaninda Hace Cihan adinda Konya'da ¢ok zengin biri
vardi. Malinin hesabi bilinmezdi. Bu zenginin oglu Sara hastaligina tutuldu. Derdine
care bulunamadi. Zenginin ona c¢are i¢in basvurmadigi tabib kalmadi. Bunun icin
cok para sarf etti. Lakin higbir ¢are bulamadi. Hace Cihan'in yolu bir giin
Sadreddin-i Konevi'nin dergdhina ugradi. Derdini ona acti. Bunun iizerine
Sadreddin-i Konevi ona oglunun adin1 sordu. Hace Cihan; ‘Ismi Alican, validesinin
ismi de Han'dir.” dedi Sadreddin hizmetciden kagit kalem istedi ve Elzii besmele
okuyup, dualar etti Hace Cihan eve gittiginde oglunun hastaliktan tamamen
kurtulmus oldugunu gordii. Allah'a stikiirler etti ve bunun keramet oldugunu anlayip,

Sadreddin-1 Konevi'ye kars1 sevgisi artti.

Horasan'dan bir dervis bir¢cok yerler dolasarak Sam'a gelmis ve orada
Sadreddin-i Konevi'nin yiiksek hal ve keramet sahibi birisi oldugunu isitmisti.
Bunun {izerine gérmeden ona asik oldu ve Konya'ya geldi. Sadreddin-i Konevi'nin
dergahina ugradi. Dervis dergahta misafir edilip, kendisine her giin nefis yiyecekler
ve igecekler ikram edildi. Dervis, Konevi'nin sofrasinin bdyle zengin olmasina
hayret etti. Oraya kim gelirse, sofra hazir olur ve istedigi yiyecekler oniine gelirdi.
Herkes ihtiyaci kadar yedikten sonra giderdi Bu yiyecek ve igeceklerin eksik oldugu
bir giin gérmedi

Acem diyarindan bir dervis birgok yerler dolasip bircok kimseler goriip
Konya'ya gelmis ve Sadreddin-i1 Konevi 'nin dergdhina misafir olmustu. Sadreddin-i
Konevi'nin mal ve miilkiinii, hizmetg¢ilerinin ¢oklugunu goriince, i¢inden; ‘Keske bu
kisinin bu mallan kendisine ayak bagi olmasaydi da hak yolda bulunaydi. Keske

Acem diyarina bir gidip de oradaki evliya ile miinasebeti olsaydi. Kendisi i¢in bu ne
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iyi olurdu.” diye ge¢irdi Bir zaman sonra bu diisiincesini Sadreddin-i Konevi 'ye agti
ve; ‘Ey Efendi! Siz bir Acem diyarina gitseniz oradaki alim ve velilerle goriisseniz
bu diinyaya baglihig terk edip Cenab-1 Hakk'a kavusursunuz.” dedi. Sadreddin-i
Konevi dervisin bu sozleri tizerine; ‘Ey dervis! Pekala, bu dediklerini kabul ettim.
Gel gidelim.” buyurdu ve birlikte Acem diyarina dogru yola ¢iktilar. On bes giin
kadar yol gittikten sonra dervis, hirkasin1 Konya'da unuttugunu hatirlayip, akl
basindan gitti ve yiizii lizerine yere diistii. Sadreddin-i Konevi dervisin yiiziine su
serpip ayiltti. Dervis; ‘Ey arkadasim! Ben dergdhinizda abdest almak icin hirkami
cikarmistim. Onu unutmusum. Simdi batinina geldi de ondan fenalastim.” dedi
Bunun {izerine Sadreddin-i Konevi ona tebessiim edip; ‘Ey Acem dervisi! Diinya
sevgisi biitiin giindhlarin basidir. Biz bunca mal ve miilkii hizmetgileri geride
biraktik. Lakin birisi hatirnmiza gelmedi Sen ise iki paralik hirkani terk ettiginde

aklin basindan gitti.” buyurdu. Sonra o dervisi yolda birakip Konya'ya dondiiler.

Sadreddin-i Konevi i1 bir giin, Allah'a yalvarip; ‘Y4 Rabbi! Sana layiki ile
ibadet, kulluk yapamadim ve seni hakkiyla tantyamadim. Senin lutf ve ihsanina
giiveniyorum. Cennet'teki makamimi gérmek arzu ediyorum.’ dedi. O gece bir riiya
gordii. Riiyasinda kiyamet kopmus ve insanlar kabirlerinden kalkiyordu. Bu durumu

kendisi sdyle anlatir:

‘Beni de Rabbimin huzuruna gotiirdiiler. Allah meleklere emredip; ‘Alin
Cennet'e gotiiriin.” buyurdu. Beni alip Cennet'e gotiirdiiler. Orada tiirli tiirlii koskler
ve bahgeler vardi. Onlart seyrettim. Bir bah¢e vardi ki, onun meyvesi miskti O
esnada bir almak istedim ve aldim. Iste o esnada riiyadan uyandim. Uyandigimda
sag elimde bir avu¢ misk duruyordu. O miskin kokusu da her tarafi kaplamista. Bu
miskin kokusu hocam Seyh Muhyiddin-i Arabi'nin bana hediye ettigi hirka-i serife
sirayet etti.” buyurdu. Sadreddin-i Konevi vefat ettiklerinde kefenine bu miskten

konulmustur.

Sems-i Tebrizi Konya'ya gelince, Mevlana devamli bununla sohbet edip, hi¢
disar1 ¢ikmaz oldu. Konya'nin ileri gelen diger alimleri buna iiziliip, hep birden
sehri terk ederek Denizli'ye gittiler. Bunu duyan Selguklu Sultanm ¢ok iizildii. Clinkii

alimleri seven, onlar1 koruyan biriydi Bir Cuma giinii Sadreddin-i Konevi’den ricada
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bulunup; ‘Ben alimler arasindaki seylere karisamam. Bu is, padisahlarin karisacagi
bir is degildir. Ancak Cuma namazinda alimlerin bulunmamasi sdnimiza noksanlik
verir. Liitfen bunlar1 bulup getirin!” dedi Sadreddin-i Konevi hemen katirina binerek
yola ¢ikt1. Bir anda kendilini Denizli'de buldu. Orada alimleri bulup; ‘Cuma namazi
vakti ge¢cmeden Konya'ya donmemiz ldzimdir. Saltanin kalbini kirmayimiz;
padisahlar, Allah''n emrini ifaya memur kisilerdir. Onlara karsi gelmek, onlar
tizmek hi¢ uygun degildir. Sonra Allah'in gazabina ugrarsiniz.” buyurdu. Daha buna
benzer bir¢ok ikna edici sozler sdyledi Yaninda evliyadan Ahi Evren de vardi
Alimler ikna olur gibi oldular. Dediler ki: ‘Biz teklifinizi kabll edip gelecek bile

olsak, Cuma vakti Konya'da bulunmamiz imkansizdir.’

Sadreddin-i Konevi de; ‘Siz kabil edin, Allah Miislimanlar1 sevindirenleri
mahcib etmez.” Buyurdu. ‘Alimler teklifi kabdl edip, hemen yola ¢iktilar. Birkag
giinliikk yolu bir anda kat edip cuma vaktinden evvel Konya’ya vardilar. Sultan
Alaeddin buna ¢ok memnun oldu. Sadreddin-i Konevi’ye olan sevgi ve muhabbeti

daha da art1. ”'%

Seyh Sadreddin-i Konevi, Anadolu Selguklu {ilkesini Seyhiilislami, biitiin
zaman seyhlerinin bilgilerinin en eskisi, devrinin ikinci imam-1 Azam-1 sayilirdi.
Hadis ilimin de, manevi bilgilerde essizdi.Kendisi 605/1207 yilinda Malatya’da
dogmus 16 Muharrem 673/22 Temmuz 1274’te Konya’da Hak’ka yiiriimiistiir.'®’

4.1.2. SEYH SADREDDIN-i KONEVI’NIN ESERLERI

Sadreddinin eserleri Muhyiddin felsefesinin Anadolu’da yayilmasinda
olduk¢a etkili olmustur. Konevi’nin, Muhyiddin’in kendi hayatinda bir ¢ok
hiicumlara ugramis ve Islamiyetle uzlasmis gibi goriilmiis olan fikirlerini itidalli bir

goriisle serh ve tefsir eden eserleri vardir.'™

'8 CERAN, Ahmet Seref, Seyh Sadreddin Konevi, Konya 1995, 5.43.
187CERAN, Seyh Sadreddin Konevi, s.42, bkz. Resim 13-14.
8 (JLKEN, a.g.e, s.134.
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Sadreddin-i Konevi’nin eserlerinin isimleri ¢esitli arastirmacilar tarafindan
bir liste halinde belirtilmis fakat bu eserlerin isimlerinde ki ihtilafli noktalar dyle

birakildig: gibi, eserlerin muhteva ve yazilis siralari tespit edilememistir.'®
Eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

[caziil-Beyan( felsefi ve tasavvufi bir eseridir.) Mittah-Ul-Gayb (ilahiyat,
hikmet ve felsefeye aittir.)'” Terciime-i Miftah-iil gayb, an-Nefahat al-Ilahiye Serh
Hadis al-Erbain, Tabsiret al-Mubsed ve Teskiret al-Muntehi (Tasavvuf ilkeleri) Serh
al-Esmail-Hiisna-Resalefi Hakk el-Nehdi, Mevarid Zev’il-Ihtisas ila Makasit il-ihlas
Mukartabat (Nasreddin Tusi ile Mektuplasmalar ).'"!

Konevi'nin felsefesi mistik bir karakter tasir, izledigi yontem miikasefe

yoludur. Goniil temizligi ile gercekleri ve ilahi sirlar1 6grenme yoludur.

Kelamcilarin ve felsefecilerin yoOntemlerinden, hoslanmamistir. Siinnet
Ehli’nin goriislerinde kalmaya calismistir. O’na gore insan-1 kamilin yetismesi
Tanri’nmin varliginin en giizel kamitidir. Sadreddin-1 Konevi, tasavvufi goriislerinde
Islam’a bagli kalmak istemistir. Daima delillerini Kur’an, hadis ve eski sufilerin
sozlerinden vermistir. O’nun eserleri Anadolu’da Tiirk-Islam kiiltiiriiniin
yayilmasinda etkili olmustur. Bu bakimdan Sadreddin-i Konevi’nin Tiirk-Islam

felsefesinde dzel bir yeri ve degeri vardir.'”

Sadreddin-1 Konevi, tasavvufta oldugu kadar, ser’i ilimlerde, zahiri fenlerde
de ¢ok ileri gitmisti. Bilhassa hadis ilminde en yiiksek dereceye ulagmisti. Hadiste
icazet verirdi. Dergdhina zamanin emirleri, beyleri, bilginleri vezirleri, sultanlar
devam eder, feyz alirlardi. Eflaki, Mu’inuddin Pervane’nin, Sadreddin
hazretlerinden ibn Esir’in (O.1210) hadise ait en giizel eseri olan Cami’ii’l-usl
kitabin1 okudugunu yazmaktadir. Devrin meshur kisilerinden Sadedin Hamevi,

Ciindi, Fahreddin Iraki, gibi niceleri ondan ders almustir. '**

'8 KEKLIK, a.g.e, s.XIX.

1 CERAN, a.g.e, 5.59.

P CUBUKCU, i. Agah, Sadreddin Konevi, T.T.K.Y, Ankara, 1989, s.69.

2 CUBUKC(U, i.Agah, Tiirk islam Diisiinceleri, T.T.K.Y ., Say1 8, Ankara, 1989, 5.71-73.
19 CAN, Mevlana’min Hayatn, s.143.
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4.1.3 EKBERIYE TARIKATININ KURULMASI

Anadolu Selguklu Sultaninin deger verdigi zatlardan biri de Sadreddin-i
Konevidir.Anadolu Sel¢uklu Tiirkiye’sinin fikir ve ruh yapisini dokuyan bilginler
arasinda goriilenlerden olan Seyh Sadreddin-i Konevi'®* 1247 den itibaren Konya’ya
yerlesmis bugiin kendi adi ile bulunan caminin bulundugu yerde ki zaviye ve

medresesinde egitim ve dgretim ile mesgul olmustur.'”

Uvey babasi Ibnii’l Arabinin eserlerini okuyarak onlara serhler yazarak
hocasinin Vahdet-i Vucud felsefesini tanitmaya ve yaymaya calismistir.Cok sayida

talebe yetistirerek Anadolu’da Ekberiye hareketinin Muallimligini yapmustir.

Konevinin felsefisi mistik bir karakter tasir.izledigi ydntem miikasefe
yoludur.Baska bir deyisle goniil temizligi ile gercekleri ve ilahi sirlart 6grenme

yoludur. '

Sadreddin-i Konevi’ye gore batildan zahire dogru perde perde agilan bes
mertebe vardir.
1.Alemii’l-maani(Varlik fikre ¢itkmadan onceki seyhi sabit)
2.Alemii’l-hudiis(Varligin golgesinin ilk inkisaf ettigi yer)
3.Alemii’l-melikiit(Niifus-i felakiyenin olusturdugu yer)
4.Alemii’l-hayal(Insan zihri ve fikrinin dogdugu yer)
197

5.Alem®’l-miilk(Duyulur alem)

Goriiliiyor ki Sadreddin-i Konevi metafizigi Vahdet-i Viicutla Yunan

felsefesini birbirine dogru yaklastiriyor ve nisbeter basitlestiriyor.

Konevi, inan¢ sorunlarinda Ebu Halifenin ve Maturidinin goriislerini devam
ettirmeye calismistir.Yeni Eflatunculugun'®® bazen etkisinde kalmistir.Tasavvufta

bazen Gazalinin, bazen de Muhyiddin Ibn Arabi’nin etkisi goriiliir. Konevi tasavvufi

1 KUCUKDAG, Yusuf , ARABACI, Caner, Selcuklular ve Konya, Mikro Yaynlari, Konya, 1999,
5.208.

195 BAYRAM, Mikail, Diinden Bu Giine Konya’nin Kiiltiir Birikimi ve Selcuk Unv., S.U. Basimevi,
1999, s.243.

1% CUBUKC(U, a.g.e, 5.70.
YTULKEN, a.g.e., s.135.

198 Bkz, Tasavvufun Menseileri
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goriislerinde Islama bagl kalmak istemis ve daima dediklerini Kuran, Hadis ve eski
sufilerin sdzlerinden vermistir.Onun eserleri Anadolu’da Tiirk Islam kiiltiiriiniin
yayilmasinda etkili olmustur.Bu bakimdan Konevinin Tiirk-Islam felsefesinde &zel

bir yeri vardir.'”

“Muhyiddin Ibnii’l-Arabiye ‘Seyh-i ekber’ unvani dolayisiyla Ekberiyye, soy
nisbetinden otlirli Hatemiyye ve Arabiyye, mahlasi Muhyiddin’e nisbetle ve
Muhyiyye adlariyla anilan bir tarikat nisbet edilmistir. Ancak bdyle bir tarikatin
mevcudiyeti ve mahiyeti konusunda gerek tasavvuf ehli gerekse tasavvuf tarihgileri
degisik goriisler ileri siirmiislerdir. Ibniil-Arabi’nin talebeleriyle iliskilerine ve bu
talebelerin ifadelerine bakilarak ortada adi konulmamis bir irsad faaliyetinin mevcut
oldugu diisiiniilebilirse de bu faaliyetin diger tarikatlardaki gibi miiteselsil olarak
nereye kadar devam ettigini bilinmemektedir. Sadreddin Konevi'nin vasiyetinde,
‘Benimle bu yol seddedildi’ derken kendisinden sonra gelen bazi meshur sufiler
arasinda ‘hirka-1 Hatemiyye’yi giydikleri iddiasinda bulunanlar olmustur. Suyuti,
Sarani, ibn Hacer el-Heytemi, Zekeriyya el-Ensjri, Kusasi, Giimiishanevi, Emr
abdulkadir el-Ceziri ve Murtaza ez-Zebid bunlar arasinda zikredilebilir. Ayrica
‘miigabake’ tarzi bir yolla ondan kendilerine ulasan bir silsile oldugunu ileri siirenler

de vardir.

Bunun yaninda bazi tarikatlarin kollar1 (6zellikle Sazeliyye, Seniisiyye,
Naksibendiyye, Ni’metulldhiyye, Yafiiye ve baz1 Kadiriyye kollar1) kendi
silsilelerinde ibniil-Arabi’nin de adimi zikrederler.Bazilarina gére Ekberiyye adiyla
miistakil bir tarikat yoktur. Bu adla meshur olan tarikat aslinda Kadriyye’nin bir
subesidir. ibni’l-Arabi de bu tarikatin ikinci piridir. Rivayete goére Abdulkadir-i
Geylani, ‘Hirkami vefatimdan sonra Magrib’den zuhur edecek olan Muhyiddin’e
giydirin’ diyerek muridlerine vasiyette bulunmus ve bu hirka Seyh Cemaleddin
Yunus b. Yahya el-Hasimi vasitastyla Ibnii’l-Arabi’ye giydirilmistir. Ayrica
ekberiyye’yi Enesiyye’nin ve Mehdeviyye’ nin bir subesi olarak gorenler bulundugu
gibi Ibn Meserre’nin takipgisi olarak gorenlerde vardir. Ancak biitiin bunlar birer

yakistirmadan 6teye gegcmemektedir.

1% CUBUKCU, a.g.e., s.73.
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Diger bir goriis, Ekberiyye adi verilen tarikatin Abdiilgani en-Nablusi (0.
1143/1731) tarafindan kuruldugu seklindedir. Birgok tarikattan icazet alan ve ayni
zamanda Ibnii'l-Arabi'nin fikirlerine bagli bir sufi olan Abdiilgani en-Nablusi,
tarikatinin esaslarini anlattigi bir mektubunda bunlardan birincisinin ‘esma yolu’,
ikincisinin de ‘ilim yolu’ oldugunu ve bu ikinci esasta iistadinin Ibniil-Arabi
oldugunu soyler.

Ote yandan Ibnii’l-Arabi tarikinin gizli bir yol oldugunu da
sOylenir.Ekberiyye'yi entellektiiel veya felsefl tasavvuf olarak gorenler ve tarikat adi

yerine ‘mektep’ adiyla tanimlayanlar da olmustur ki dogrusu budur.

Melamet ve fiitiivvet gibi Ekberilik de bir nesve ve zevk hali, bir irfan

yoludur*®

2% fslam Ansiklopedisi, C.10, s.544.
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BESINCi BOLUM
5.1 SONUC

Oguz Tiirkleri Anadolu’ya yerlestikleri zaman, Islam alemindeki
tasavvuf cereyani altinda sekillenen dini hisler, Anadolu Tiirklerinin tekkeler
viicuda getirmesine ve dolayisiyla tarikatlarin olugsmasina neden olmustu.
Anadolu Selguklu Devleti kuvvetlenerek bircok Tiirk-Islam merkezleri
teessiis edince, etraftan gelen veya orada yetisen dervisler, seyhler, Anadolu

cografyasinda kuvvetli bir tasavvuf cereyani uyandirmaya muvaffak oldular.

Bu sekilde cereyan eden tarikatlardan olan Mevlevilik ve Ekberilik’de
ferdi ve diinyevi hayattan tecride degil de, hayat boyu realist olarak egitim
ve Ogretime devam ettirerek diinya istiinde faydali olmaya yoneltmistir.
Nitekim genis ¢apta Islamiyet’ten kaynaklanan “Ahilik’te de bir amaca
hizmet ederken, sosyo-ekonomik ihtiyaglarin karsilanmasini da hedefleyen
dinamik bir orgiitlenme olarak tecelli eder. Zaten biiylik 6l¢lide bu sayede
XII. yy’da Anadolu’da Ahi birlikleri kurulmus ve Bizans ekonomisine

tistlinliik saglanarak XIX. yy’a kadar etkinlikler devam etmistir.

Yapilan birlik ve dayanigsma sistemi temelinde Anadolu insani sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve hatta siyasi yapilanma ic¢inde kendini biiyiik dlciide

gelistirmis ve toplumda refah saglanabilmistir.

XII-XIV.yy’da Konya’da,Tiirk-Islam iilkelerinin,islam sufizminin
mimarlari;Hz.Mevlana,Sems Tebriz-i, Sadreddin-i Konevi gibi seckin
sahsiyetler,tekkelerde ortaya koyduklar1 tasavvuf ve felsefeye dair eserlerle
Anadolu’da aydinlanma c¢agini baslatmistir.Bu alt yapi sonucu Konya
Halki,tarihin hemen her devrinde orta yolu sec¢mistir,egitim agisindan
gelismeye acik hale gelmistir.

Mevlevilik, Ekberilik, Ahilik ve diger tarikatlar, ¢aga uygun bi¢cimde
toplu yasama anlayisin1 gelistirmek i¢in ortaya c¢ikmistir. Devlet
yonetimindeki en TUst seviyedeki insandan alt tabakaya kadar olan ve
zaviyeler, bunlarla ilgili tarikatlar, devlet yonetiminde s6z sahibi olmuslar,

devlet toplantilarina sivil toplum Orgiitleri olarak katilmislardir. Anadolu
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Selguklu Devleti, dolayisi ile baskenti Konya bu sayede donemin en uygar

siyasi yapilanmas1 olmustur.

Selguklu Konya’s1 yazilanlardan da anlasildigi gibi bu sayede egitime
¢ok Onem vermistir. Clinkii o donemde acilan egitim kurumlari, milli
degerlere manevi inangla sahip ¢ikan, yeniliklere acik insanlar yetistirmeyi
hedeflemistir. Bunun ic¢in ¢ok sayida mektep ve medrese yapilmis ve
ogrenciler ¢cok yonlii yetistirilmistir.

Konya kiiltlir ortaminda yetisen biiyiik mutasavvif ve diisiiniirler, ilahi

askin temelinde tiim insanlig1 sulh ve siikinete davet etmistir.

Kisaca Hz. Mevlana, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i Konevi’nin

miinasebetlerini su sekilde ifade etmekte yarar goriiyorum:

Ahi Evran’in 1274 yilinda 6len Sadreddin-i Konevi ve Hz. Mevlana
ile cagdas bulundugunu soyleyen bazi arastirmacilar bu konuda belgelere

dayanan ciddi arastirmalarinda bize, su bilgileri veriyor.””!

«Ahi Evran neslinden merhum Seyh Said'in hitaplar1 arasinda bulunan
yazma bir belgede; debbaglik Adem Peygamber’den baslatildigi gibi, tarihi
gercege uygun olarak Ahi Evran da Abbas'in 13'lincii gébekten torunu olarak
gosterilir. Ahi Evran'a kadar gelen pirlerin adi siralandiktan sonra da,
Kirsehir'e yerlestirilir. Ejderha hikayesi, Ahi Mehmet adinda birine hizmet
ettigi ve bu zatla aralarinda gegen bazi menkibeler ve kerametler anlatilir.
Orhan Gazi zamaninda 93 yasinda 6ldiigii; Eba Ishak, Geyikli Baba, Haci
Bektas ve Abdal Musa ile ¢agdas olduklar1 bildirilir. Haci Bektas
Veldyetnamesi'nden de oOgrendigimize gore; Ahi Evran, Alaeddin
Keykubat'in cagdasidir. Dogdugu yer belli degildir. Bir siire Konya'da
oturmustur. Halktan kaginir, gizli yasarmis. Sonra Denizli'ye gitmis. Orada
Bahgivanlik yapmis ve tekrar Konya'ya donmiis. Sems-i Tebrizi'ye biat
ederek tasavvuf dersi almis ve bir dervis olmus. Konya ulemasi bu halden
glicenmisler. Aldeddin'e sikayet etmisler. Ahi Evran da uleméya ve sultana

glicenerek, Konya'dan yine Denizli'ye gitmis. Sultan bu durumdan iiziilerek,

21 TARIM, C. Hakki, Tarihte Kirsehir-Giilsehri, Istanbul, 1946, s.78, ANADOL, a.g.e., 5.49-50.
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arkasindan Sadreddin-i Konevi'yi yollamis. Birlikte Konya'ya donmiisler.
Fakat Ahi Evran Konya halkina gilicendigi i¢in ¢ok kalmayip, Kayseri'ye
gitmis. Debbaglikla gecinmeye baslamis, renk-renk sahtiyan islemis. Bu
halini kiskanan bir dabak ustasi valiye gidip «Bu adam dabakhanede konuk
olup deri isler, miriye vergi vermez» diye sikdyette bulunmus. Vali, Ahi
Evran't yanina c¢agirmak i¢in adamlar yollamis. Bunlar dabakhaneye
vardiklarinda, Ahi Evran'in yaninda bir ejderha gormiisler ve korkarak
ka¢cmislar. Bu ejderin ates gibi parlayan goézlerinden kinaye (Ahi Evran)

adin1 almis. Kayseri'de de ¢cok durmayip, Kirsehir'e gogmiis ve orada 6lmiis.»

Bilindigi gibi Konya, Anadolu Selguklulari’na iznik’in Hacglilarca
alinmasindan sonra 1098’de baskent olmus ve bu tarihten itibaren de
ictimai, siyasi,askeri ve kiiltiirel miiesseselerin de merkezi olmustur. Fakat
buna mukabil Ahi Teskilat1 Konya’da fazla bir gelisme imkan1 bulamamaistir.
Cilinki Ahilerin gerek Konya’da ¢ok biiyilik niifuza sahip olan Mevleviler ve
gerekse Mogol baskisi altinda bulunan merkezi idare ile yildiz1 bir tiirli
barigsmamis ve boylece her iki taraf arasinda miicadeleler siirlip gitmistir.
Mesela Hz. Mevlana’nin hocast Sems-i Tebrizi, Ahi Evran ve Hz
Mevlana’nin oglu Alaaddin Celebi’nin dldiiriilmesi de hep bu miicadeleler
yiiziinden olmustur.”® Bir kisim Ahi ileri gelenleri Mogol baskisinin

ulagsamadigi yerlere gitmislerdir.

Ahi Evran’in basta Konya’ya doniisii 6zellikle Mevleviler tarafindan
hos karsilanmamis, Mogol yoOnetimini benimseyen Mevlevilerle ahiler
arasinda c¢ekismelerin siddetlenmesine zemin olusturmustur. Mevlevilerle
Ahiler arasinda cereyan eden g¢ekismenin bir diger sebebi de; Tiirkmenlerin
devlet yonetiminde bulunan Fars unsuruna karsi ¢ikmalar1 ve yonetimi ele

ge¢irme arzusundan kaynaklandigi ifade edilmektedir.*”

Ahi Evran ve miiridleri, diger Tiirkmenlerle birlikte putperest Mogol

istilasina ve  Mogol yonetimini benimseyenlere karsi direnmislerdir.

292 ATCEKEN, a.g.m., s.16.
29 ERKEN, a.g.e., s.37.
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Ozellikle Kayseri sehrinde olan ahiler bu direnislere onciiliik etmislerdir.
Fakat ihanete ugrayan ahiler kilictan gecirilmistir. Ahi Evran’in o anda
tutuklu olusu katliamdan kurutulmasini saglamistir.””

Ahiligin Mevlevilik ile ileri derecede ilgili oldugu goriiliir.

Mesneviyi meydana getirmeye sebep olan ve Mevlana’dan sonra
asiklar: tarafindan taninan Celebi Hiisameddin, Konya Ahilerinin Piri sayilan
Ahi-Tirk’iin ogluydu. Boylece Mevlana ve Mevlana’nin yanindakiler, ilk
zamanlardan itibaren fiitivvet ehliyle kaynasmislardi. Mevlana’nin
coskunluguna tahammiil edemeyip, onu begenmeyen bazi ahilerin, yani
fiitiivvet seyhlerinin bulunmasina ragmen, ahilerin ¢ogunlugu ve fiitiivvet

ehli onu sevmekte ve kendilerinden saymakta idiler. 2*°

Diger taraftan Kirsehir Medresesi yaninda hangah kuran ve adi gegen
medresenin Mevlevilik kiirsiisiinii isgal eden Seyh Siileyman Tiirkmani’nin
bir Mevlevi seyhi olmas1 da, Ahilik ile Mevlevilik arasindaki iliskilerin ileri

oldugunu dorular.?

Bunlarin yaninda Ahi Evran ve g¢evresi ile Hz. Mevlana ve gevresi

arasindaki ayrilik {i¢ baslik altinda incelenebilir:

Bunlardan biri; tasavvuf alaninda olup, Hz. Mevlana’nin “Seyr-i
Stiluk™ da benlige doniik, yani subjektif yolu tutmasi, Ahi Evran’in ise disa
doniik,yani objektif yolu benimsemesidir.*” Bunun disinda, daha 6nce de
bahsedildigi gibi Mogollarin Anadolu’yu isgalinden sonra gerceklesen
ihtilafti.

Bir digeri ise, gecmisten siiregelen Islam diinyasinda akilcilar ve
sezgiciler arasindaki miicadelenin devami idi. Kisaca bu hususu su sekilde
aktarabiliriz: “Biiyiik bir akilci olan Ahi Evran’in hocas1 Fahriiddin-i Razi ile

Hz. Mevlana’nin babasi Sultani’l-Ulema Bahauddin Veled arasinda bu

24 BAYRAM, M., “Anadolu Selcuklulari Devrinde, Anadolu Bacilari Orgiitiiniin Kurucusu Fatma Baci
Kimdir?”, Belleten, Say1 180, Ankara 1981, s.465.

29 GOLPINARLI, Abdiilbaki, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, (yaynevi yok), istanbul, 1953, 5.73.
2% ANADOL, a.g.e., 5.73.
27 ATCEKEN, a.g.e., s.12, BAYRAM, Ahi Evran, s.91.
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hususta ilmi miinakasalar olmustur. Harezm Sultan1i Muhammed Harizmsah
da Fahriiddin-i Razi’yi destekleyince Bahaiiddin Veled, oradan go¢ ederek
cesitli ziyaret ve hac farizasindan sonra Anadolu’ya geldi. Fariiddini
Razi’den ders alan ve ondan biiyiik Ol¢iide etkilenen Ahi Evran da zaten
Bahauddin Veled’den once Anadolu’ya gelmis bulunuyordu. Yani
Bahauddin Veled ile Fahriiddin-i Razi arasindaki ihtilaf Ahi Evran ile
Sultanii’l uleme arasinda, daha sonra da Hz Mevlana ile Ahi Evran arasinda
devam etmistir. Hz. Mevlana eserlerinde bir¢cok kere Fahriiddin-i Razi’ye ve
felsefecilere tenkitler yoneltmistir ki kasit Ahi Evrandir. Ahi Evran ile
Sadreddin-i Konevi arasinda bu tenkitlere dayali bir ayrilik da

bulunaktadir.?®

Ahi Ahmed’in Mevland’nin miiridleri ile tartisma ve kavgalar
olmustur. Bu yiizden bir Mevlevi hayrani olan Eflaki, Ahi Ahmed’1 kétiiler.
Ahilerle Mevlana’nin ¢evresinde toplananlarin arasindaki gec¢imsizlikleri
Eflaki soyle naklediyor.?”

“Celebi Hiisameddinle bir Hangah’in seyhliginin verilmesi i¢in tdren
tertib edilmektedir. Sultandan ferman c¢iktiktan sonra devrin ulularinin ve
Mevlana’nin huzurlariyla yapilan bir térende Ahi Ahmed; “Ben bu adami bu
havalide seyhlige kabul etmiyorum’ dedi. Bunun {izerine herkes birbirine
girdi.”

Mevlana: “Gilinahkar, Tanr1 kapisindan reddedilmis ve kovulmus olan
Ahi Ahmedi biiyliklerin ve emirlerin sefaatiyle kulluga kabul etmeyip: “O
bizim cinsimizden degildir’ dedi. Bir daha o zavallinin y6resinden ge¢medi.
O talihsiz de o ugursuzluk i¢inde 6ldii. Onun genglerin ve miiridlerinin ¢ogu
Mevlana’nin kulu ve miiridi oldular. Muhibleri onun bu terbiyesizligini
sultanin kulagina ulastirdilar. Sultan onu o6ldirmek istedi. Fakat Mevlana
Hazretleri raz1 olmadi ve bir daha onu biiyiiklerin toplanti ve mahfillerine

sokmada.

2% ATCEKEN, a.g.e., 5.16.

29 KAYAOGLU, ismet, Mevlana ve Mevlevilik, T.C. Konya Valiligi il Kiiltiir Miidiirligii Yayinlari,
Konya, 2002, 5.62-63.
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Oyle anlasiliyor ki Ahiler arasinda biraz olsun farkli tutumlar vardi.
Eski Ahiler Mevleviligi destekliyor; yeniler ise kendilerini farkli gérmek

istiyordu.

Mevlana’nin  mektuplarinin 15181 altinda Ahilerle Mevlevilerin
iliskilerinin iyi oldugu goéziikiiyor. Nitekim onun c¢evresinde Ahi unvani
tasiyor ve ona sevgi ve saygi duyan birkag ahi ismine rastlamaktayiz.*'® Daha
oncede bahsettigimiz gibi Mevlana’nin miiridi ve halifesi c¢elebi
Husameddin’in babasinin adi Mehmed b. Ahi Tiirk’tiir. Onun i¢in Celebi
Hiisameddin’e de Ahi Tirkoglu Denmistir.

Celaleddin Rumi Konya ahilerinden saygi gormiistiir. Bir mektubunda
Biiyiik vezir Teceddin Han Ahi Mehmed hakkinda atifet talebinde

bulunmustur.

Bir Ahi lideri olan Ahi Ahmedsah’in Mevlevilerin yaninda iyi bir yeri
vardir. Eflaki’nin anlattminda bu zat zengin bir kisi olup, Sultan Veled
yonetimi sirasinda Mevlevilerin onunla 1yi iliskiler i¢inde idi. Hatta bir
Mogol prensi Konya’yt almayi1 tasarlarken onu bu fikrinden ahi Ahmedsah

vazgegirmisti.?"

Yine ayni tarihlerde ve yani sehirde yani Konya’da yasanmis olan
meshur miitefekkir Mevlana Celaleddin Rumi ile Sareddin Konevi arasinda
yakin bir dostluga sahid olmaktayiz. Mevland ve etrafindakilerin hayatini
kaleme alan Ahmet Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adli eserinde sik sik
Mevlana,’ nin Konevi ile dostlugu anlatilmaktadir. Mevlana ile, Sadreddin
Konevi arasinda c¢ok sik miinasebetler olmus her iki diisiiniir birbirlerinin
sohbetlerine istirak etmisler, hem dini ilimlerde hem de diger alanlarda
karsilikli olarak, birbirlerinden soézleri iizerine s6z sdylememis ve

birbirlerine gayet samimi ve son derece miitevazi davranmiglardir.

Rivayetlere gore Sadreddin Konevi kendisinden bir y1l 6nce vefat eden

Mevlana’nin cenaze namazini kildirmak istemis ancak bu mimkiin

O KAYAOGLU, a.g.e.,s.83-84.
T KAYAOGLU,a.g.e., 5.92.
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olmamisti. Mevlana’nin vefatina ¢ok aglamis defninden sonrada 40 giin
ziyaret i¢in gidip gelmistir.
Baslangicta Mevland’ya ve semaya muhalif bulunan Konevi nihayet

onunla dost olmus, bircok onemli davet ve toplantilarda onunla birlikte

bulunmustur.?"

Mevlana’nin vefatindan sonra bir siire daha yasamis olan Sadreddin,
onun vefatina hayli izilmiis gorliniyor. Bir ziyafette mahfil emiri
Kemaleddin Sadreddin’e hitaben:” Alemde Iislam dininin seyhi” diye
seslenince, Mevlana’y1 kastederek soyle demekten kendini alamaz:
“Diinyada Islam’in seyhi bir kisiydi o da gitti. Bdylece onun o&liimiiyle
cemiyetimizin bagi ¢6ziildii. Mana gerdanligindaki, ortadaki Inci kayboldu.

Artik bundan sonra islerin ve cemiyetin diizeni bozulacaktir.*"

Mevlana, Konya’da Saray ileri gelenlerine ahlak ve hosgorii
telkinleriyle, Sadreddin Konevi’yi, hadis alimligi ile Ahi Evran da esnaf ve
sanatkarlar1 bir birlik altinda toplayarak, sanat ve ticaret ahlakini, iiretici ve
tiiketici ¢ikarlarini giiven altina almak suretiyle, halka yasama ve direnme
glciinii vermislerdi. Bunu yaparken zaman zaman birlestikleri ve ayriliga

distiiklerini gozlemlemek miimkiindiir.

Anlatmaya calistigimiz bu isimler Anadolu’nun onurlu Tiirk halkina,
bas1 dik, kendine giivenen ve minnetsiz yasa yetenegini kazandirmakla
kalmamis, halka Tiirkliigii beden, Islamiyet’i de o bedene canlilik veren bir

ruh gibi asilamislardir.?"

Sadreedin-i Konevi, Mevlana Celaleddin ve Ahi Evran XIII. Asir
Anadolu’sunda 6nemli sahsiyetler olarak dikkat cekmektedirler.Genel séhretlerini
Konya’da elde ettikleri gibi, en verimli ¢calisma ve eserlerinde bu sehirde viicuda
getirmislerdir.Ozellikle Hz. Mevlana ve Sadreddin-i Konevi’nin yaslar1 hemen

hemen ayni olup dogum ve 6liim tarihleri de birbirine yakindir.Sadreddin Konevi

212 TURAN, Osman, Sel¢uklular Zamanmnda Tiirkiye, istanbul, 1971, 76 numarali not.
13 GOLCUK, Serafettin, “Sadreddin Konevi”, Selcuk Dergisi I, Sadreddin Konevi Ozel Sayisi, s.65.
24 ANADOL, a.g.e., s.51.
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Mevlana ile aym yillarda dogmus ( 605/1207) ve ondan sonra (673/1274)vefat

etmistir.”"”

[Ik siralarda olmasa bile zaman iginde Sadreddin-i Konevi ile Mevlana
Celaleddin yakin dostluk ve iyi miinasebetler icinde bulunmuslardir.Mevlana’ nin
cenaze namazi Sadreddin-i Konevi kildirmasina dair vasiyeti bunun bir delilidir.Bazi

mesrep farkliliklar1 olmakla beraber birer mutasavvif olarak goriislere sahiptiler.*'°

Ayn1 zamanda bu perspektifte bagka bir isimde dikkat ¢ekmektedir. Bilindigi
gibi, Anadolu Selguklu Sultanlari, halkin dini egitim ve &gretimiyle yakindan
ilgilenmisglerdir. Ahi Evran, Giyaseddin Keyhiisrev’e sundugu “Letaif-i Hikmet” adli
siyaset namasinde: “Allah, insan1 yemek, icmek, giyinmek ve mesken tutmak icin
yaratmistir der.Hi¢ kimse, bunlar1 yalniz halledemez diyerek, halki; demircilik,
marangozluk gibi ¢esitli sanat kollarina yonelterek, her ¢esit sanatin toplumda icra

edilmesini” tavsiye etmistir.

Boylece devleti, halkin sanat ve egitimine yon vermeye ve bu egitimi

desteklemeye cagirmistir.

Gerek Ahi Evren, gerekse Mevlana ve Sadreddin-i Konevi, zaviye ve
dergahlarinda mesleki, dini ve ahlaki bir formasyon kazandiran egitim yuvalari
olusturmuslardir.Bunu yaparken de gayri Miislimlere sinai, iktisadi, dini ve sosyal
kiiltiirel yonden miinasebetleri neticesinde islami teblige dayali olarak, Islamlasma

siirecine vesile olmusglardir.

Yine bu isimler Islam tasavvufu cercevesi iginde, Islami Tiirk edebiyatinda
topluluklar1 Kur’an dairesinde, 6gretme ve egitmeye, bilingli bir inanca yoneltmeye
miitemayil bir iislup gelistirilmistir.*'’

Hz. Mevlani, Ahi Evran ve Seyh Sadreddin-i Konevi’nin egitimdeki
rollerini ise su sekilde toparlamak miimkiindiir:

Cesitli medeniyetlerin besigi Konya’da, adi gecen sahsiyetlerin yasadigi

donemde bilim ve fikir adamlari, sultanlardan da biiyiik himaye ve tesvik

23 GOLCUK, a.g.m., s.57.
21 GOLCUK, a.g.m, s.68.
2" GOLCUK, a.g.m., s.89.
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gormiistiir.Bu devirde Anadolu’da 183 eser yazildigi tespit edilistir.Bunlarin
yazarlariin sayilar1 da 72 olarak belirlenmistir, o donemde bilim ve fikir

hareketlerinin dili Farsca’dir.*'®

Sunu 6nemle belirtmek gerekir ki, bu bilginlerimizin tasavvufi goriislerinde
Islam’a bagh kalmak istenmistir.Bu gériisle Islam’in ve ona dayal1 iktisadi hayatin
savunuculugunu yapmuslar ve eserleri de Anadolu’da Tiirk-Islam kiiltiiriiniin

yayilmasinda etkili olmustur.

Tasavvuf tarihi ve tarikatlar {izerine c¢alisan arastirmacilar, Mevlana,
Sadreddin Konevi ve Ahi Evran’in menkibelerden arindirilmis tarihsel kisilikleri ve
yasadigl zamana iz birakan faaliyetlerini cogu zaman islemislerdir.  Onlarin
ozellikle Konya halkinin egitimindeki rollerini Selguklu gogiinii bir an aydinlatip
sonra kaybolan yildizlara benzeterek ifade edebiliriz. Onlar Tasavvuf tarihin mistik
ve faydali diisiince iireten 3 6nemli isimdir. Bu isimler kendi diisiincelerinden
hareketle reel hayata doniik bir takim egitici roller iistlenmislerdir. Simdi 6zetle

durumu degerlendirelim.

Mevlevi tarikati, Mevlana’nin tasavvufi diisiincelerini esas kabul eden bir
tarikat olup, Anadolu, Balkanlar, Kibris, Arabistan yarimadasi, Kuzey Afrika’da
gelisme gostermistir. Boylesine genis bir cografya da 6zellikle sehirlerde yayilan
tarikat, siyasi ve ekonomik ydnden giiclenmis, buda kiiltiirel bir gelismeyi
beraberinde getirmistir. Mevlevilik ve bu tarikat g¢ercevesinde olusan kiiltiirel
gelenek ve edebi muhit, Mevlana ile on iiglincii yiizyillda baslamis ve yirminci
ylizyila dek siiregelmistir. Anadolu o ylizyillarda diizensizlik ve ¢okiintii icinde iken,
Mevlana’nin egitici, hikmetli veciz s6z ve diisiinceleri, devlet biiyiikleri ile kurdugu
iyi iliskiler, sohbet meclisleri, vaazlari, siiri, manevi bir teselli kaynagi olmus®"” ve o
zamanda atilan kiiltiir ve sanat tohumlari, dalga dalga yayilmistir. Mevlevihaneler;

bilim, sanat, edebiyat, v.b. alanda pek ¢ok mubhiti birlestirmistir.

Mevlevihaneleri ylizyillar boyu fikir ve sanat egitiminde ger¢ek birer mektep

vazifesi gormiistir. Mevlevihaneler bodylece okuyup, yazma Ogrenmekten,

¥ GOLCUK, a.g.m., s.125.

219 ACIK, Nilgiin, “Divan Edebiyati Mevlevilik Etkisi ve Mevlevi Sairler”, Doktora Tezi, (Basim yeri ve
tarihi yok)

83



astronomiye, ilahiyattan tasavvuf yolu ve psikolojiye kadar pek ¢ok sahada
faaliyetler gostermistir. Mevlevilik insan1 sevmek Allah’t sevmektir diisturundan
hareketle, hizmeti esas kabul etmistir. Ferdin ruhsal egitimi ig¢in edep esastir.
Mevlevilige girmek isteyenin soyu, tavir ve hareketleri incelenir, sonra alinirlardi.
Bu tesirledir ki yetisen sair, sanatkar v.b. sayis1 diger tarikat ve mesleklerde

calisanlara gore daha goktu.”

Mevlevilik egitici yoniiyle,halktan yiiksek tahsilli aydinlara varincaya kadar,
her meslekten insana hayat goriisii kazandiran disiplin sistemidir.”*' Dergahlarda
resim, miizik, teship, cilt, minyatiir, matematik, astronomi, as¢ilik, marangozluk,
dokumacilik, oymacilik v.b. dersler de se¢gmeli olarak verilmisti. Ruhsal agidan
olgunlagsma amaciyla hiicreye yerlesen dervisler, genellikle bir mesguliyet, bazen de
bir gelir kaynag1 olarak el sanatlar1 ile ugrasmis; bu sayede Tirk sanatina giizel

eserler kazandirmiglardir.

Onlara sayginlik veren bu durum, gilizel sanatlarin biitiin subelerinin etkin
olarak egitim-Ogretim verdigi ve pek c¢ok sanat¢i yetistirdigi Mevlevihaneler, diger
mistik kurumlara gore daha erken bir donemde imparatorluk tarikati olma 6zelligini
kazandirmislardir.”** Egitim ve Ogretim merkezi olan Mevlevihaneler, giizel

sanatlarda birebir ilgilenen yonetim destegi ile oldukca bayindir hale gelmistir.

Bu kuruluslarda egitimci kimligi ile, ilham kaynagi olan Mevlana, medrese
egitimi almis olup, eserlerinde egitime, bilgiye, hikmete dair pek ¢ok diisiinceye yer
vermistir. Ornegin; Mecalis-i Seba’nin V. Meclisinde bilginin énemi ve bilgili insan

tizerinde durulmaktadir. Mesnevisinde de Mevlana;

Maksat kissadan hisse anlatmak

223
1

Yoksa sana hikaye anlatmak degi misrast ile ruh egitimcisi olarak

karsimiza c¢ikmaktadir. Hatta Mevland’nin Divan-1 Kebir ve Mesnevi’si

20 ACIK, Nilgiin, “Mevlana ve Mevlevi Tarikatinin Egiticiligi”, 3. Uluslar aras1 Mevlina Kongresi,
$.99-105.

21 ACIK, Mevlana, s.107
m ISIN, Ekrem, “Mevlevilik”, Diinden Bugiine islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, c.5, 5.425.

22 CELEBIOGLU, Amil, Mesnevi-i Serif, Ash ve Sadelestirilmesiyle Manzum Nabhifi Terciimesi,
Istanbul,1967, c.IL, 5.108
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Mevlevihanelerde ders olarak okutuluyordu. Bu da gerek Mevlevihane ve gerekse

tekkelerde Mevlevi muhiplerinde siir egitimine saygiy1 ve ilgiyi arttirtyordu.

Zaman zaman Mevleviligi adap, erkan, anane ve terim 6zellikleri ile kaside,

gazel gibi miikemmel siirler yazmis, yogun anlatimli divanlar olusturulmustur.

Mevlevi miiziginin de ilk tohumlarmi atan Mevlana ve Sultan Veled’tir. ***
Onlan takiben tarih boyuca Mevlevihaneler, birer Tiirk miizigi konservatuar1 gibi
gdrev yapmuslardir. Mevlevi miiziginin asil merkezi Istanbul Mevlevihaneleridir.
Mevlevi miiziginin, baslica formu olan Mevlevi ayinleri, Tiirk miizik tarihin en

sanath eserleridir.

Miizik ve siirinin yani sira, hat sanatina da 6nemli katkilarda bulunmuslardir.
Bugiin miize ve kiitiiphane koleksiyonlarini siisleyen “El-Mevlevi” iinvanli,
Mevlevilere ait hat ornekleri, miistakil bir miize ve koleksiyonu dolduracak
sayidadir. Mevlevi ¢ilesi gibi, hat egitiminin de biyiik bir sabir gerektirmesi,
Mevlevileri bu sanata yonlendiren baglica unsur olmustur. Birer egitim merkezi olan
dergahlarda hiisn-i1 hat, basli basina bir giizel sanat dali olarak gelismis ve bu alanda
bir ¢cok sanat eseri meydana getirilmistir. Her ¢esit yazida basarili olan Mevlevi

hattatlar talik hattini tercih etmislerdir.*

Mevlevilikte yazi ve resme de Oonem verilmistir. Bu tarzda pek cok eser
meydana getirilmistir. Konusu Mevlevilik olan yazi resimlerinin hemen hepsi,

Mevlevi sanatkarlar tarafindan yapilmstir.”*

Mevlevi mimarisi, on {igiincii yiizyildan itibaren, Osmanli Devleti’nin
biiyiimesine paralel olarak, Konya, Istanbul, Bursa , Eskisehir, Gelibolu,
Kastamonu, Afyon, Yenisehir olmak {izere c¢esitli Mevlevi asitaneleri, cesitli
yerlerde kurulan yiiz on iki Mevlevi zaviyesi ile, Anadolu, Balkanlar1 Ortadogu,

Arabistan Yarimadas1 ve Afrika kitasinin kuzeyi olmak {lizere genis bir cografyada

24 ULUDAG, Siileyman, islam Acisindan Misiki ve Sema, Istanbul, 1999, 5.368

223 ()ZSAYINER, Z. Cihan, “Mevlevi Hattatlar”, IX. Vakif Haftas1 Kitab1, Haz. ibrahim ATES, Ankara,
1992, s.125.

26 ACIK, Mevlana, s.107.
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hiikiim siirmiistiir. Mevlevilikte mimari konusu, Barihiida Tanrikorur’un adi1 gegen

ayrintili calismasi oldugundan smirli tutulmustur.”’

Ahiligin halkin {tizerindeki egitimine tesirlerini ise su sekilde belirtmek

miumkindiir:

Ahilik Anadolu’da ¢ok yonlii ve ¢ok amaglh bir kurum olarak gelisti. Cesitli
belgeler, Anadolu’da ilk sanat kurumunun debbaglik yani deri is¢iliginin gelistigini
ve bunu baglatan kisinin yani sanat pirinin de Ahi Evran Nasiriiddin Mahmut (1172-
1262) oldugunu bildiriyor. Deri is¢iligi at eyeri, kayis ayakkabi her tiir sivi ve kuru

esya konan tulumlar, torbalar, kovalar gibi seyler i¢in dnemliydi.

Ahi sanat kollarinin sayist kisa siirede otuz ikiyi, daha sonralar1 yiizleri
buldu. Bir¢cok meslek kollarida gitgide bu kurumun ¢aligma alana sokuldu. Ahilerde,
meslek ve sanat alanlarinda yamak , ¢irak, kalfa, usta hiyerarsisi bulundugu gibi,
Ahi zaviyelerindeki iiyelerin bilgi ve kiiltiir diizeylerinin yilikselmesi i¢inde, yedi
yada dokuz basamaklik bir hiyerarsisi bulundugu gibi, Ahi zaviyelerindeki {liyelerin
bilgi ve kiiltiir diizeylerinin yiikselmesi i¢inde, yedi yada dokuz basamaklik bir
hiyerarsi vardi. Ahi zaviyelerinde zaman zaman toplanan esnaflar ve sanatkarlar,
toplum yasam kurallart yurttaglik gorevi, askerlik 6devi ve genel bilgiler yoniinden
Ozenle egitilirlerdi. Zaviyelerde iiyelere, fiitiivvetnamelerdeki toplum yasam

kurallarindan 740’1, en asagidaki iiyelere 124’ 6gretilirdi.”**

Ahilikte ona kural bir sanat yada meslek sahibi olmaktir.

Biiyiik Tiirk ekonomisti, sanat ustast Nasirliddin Ahi Evran ahlak,
konukseverlik,yardimseverlik ve sanatin karisimi olan Ahiligi orgiitlemistir. Zaman
icinde Ahiligi saygin bir kurum haline getirmistir. Cesitli hiikiimdarlar tarihsel akis
icinde bu kuruma {iye olmay1 onur saymislardir. (Orhan Gazi: 1324-1362 ve oglu

. Murat: 1362-1389)*%

Sadreddin Konevi Onciiliigline Ekberiye tarikatinin halk iizerindeki etkisini

de soyle belirtmek miimkiindiir:

27 ACIK, Mevlanai, , s.108.
28 CAGATAY, a.g.e., s.45.
2 CAGATAY, a.g.e. ,s .47
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Ozellikle sunu belirtmekte yarar vardir. Sadreddin Konevi sadece Tefsir-
Hadis-Fikih gibi ser’i ilimleri okutarak ve dgrencileri ile Miisliiman halka bunlari

okutarak omriinii geciren bir din alimi degildi.

O islami ilimleri 6grenmis, ama daha ¢ok deruni zevkler, felsefi bilgiler ve
farkl1 bir tasavvuf halesi i¢inde yetismis; miitefekkir, stfi, bizzat bilgilerini kendi
ruh diinyasinda tecriibe ederek yasayan bir alimdir. Eserlerinde yer yer belirttigi gibi

onun 6gretisi “yiice ruh yapili kisilere yoneliktir.”**°

Konevi, hadisi ve ilimlerini, hadis sevk teknigini bilmektedir. O, klasik
hadiscilerin yolu yaninda, tenkide ugrayabilecek, ama kendi inancina gore giiglii

say1lan yollarla da hadisleri vermistir.*’

Siyasi ve ictimai hadiselerin tesiriyle olusup gelisen Islam tasavvufunun
Anadolu’da yerlesmis Tiirkler arasinda ayr1 bir yeri vardir. islam ahlak veya
kiiltiirine, yahut her ikisine de sahip Ekberiye tarikati Anadolu halki i¢in bir egitim
ve Ogretim merkezi olmustur. Sadreddin Konevi’nin 6grenmek igin siirekli sual
sormast usulii, onun tasavvufta siiratle biiyilkk mesafe alisinin sebebi gibi

gortinmektedir.

Bilime diiskiin, tasavvufu seven ve tasavvufi arinma yolunda biiylik ¢abalar
sarfeden Konevinin, 1254 yilinda Konya’da ilmi faaliyetlerde bulundugu
bilinmektedir. Su hususu 6neme belirtmek yerinde olur ki Konevi, Tasavvufi
goriislerinde Islam’a bagl kalmak istemistir. Bu sebeple delillerini, daima Kur’an,
hadis ve eski sufilerin sézlerinden vermistir. Bu gériisle Islam’in savunuculugunu
yaparken eserlerinde Anadolu’da bilhassa Konya’da Tiirk-Islam kiiltiiriiniin
yayilmasinda etkili olmustur. Bu da o’nun Tiirk-Isldm felsefesinde 6zel bir yerinin

ve degerinin oldugunu gostermektedir.”*

2 GOLCUK, a.g.m., s.71.
2! GOLCUK, a.g.m., s.77.
2 GOLCUK, a.g.m., s.125.
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Egiticiligi, 3. Uluslar arast Mevlana Kongresi, 5-6 Mayis 2003, Bildiriler,
Selguk Universitesi Yayinlar1, Konya, 2004, s.111-114.
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RESIMLER

* Resim 1: Konya Halkevi, Mevlana Hakkinda, Yeni Kitap Basimevi 1943

* Resim 2-3-4-5-6-7-8-9-10-11-12 :YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema
Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas. Yay.,Ankara,1997.

Not : Resim 8-9-10-11-12

Yenikapt Mevlevihanesi, 5 Eyliil 1961°de yanmadan o6nce, orada bulunan

Mevlana Celaleddin Rumi Hazretlerine ait bir sema gazeli; Hattat Hulusi Efendi

tarafindan Mevlevi Padisah Sultan Mehmet Resad’in arzusu ile yazilmustir.

* Resim 13: Hasan OZDEMIR, Selcuk Dergisi 1 Sadreddin Konevi Ozel
Sayist.

* Resim 14: M.Ali UZ, Baha Veled’den Giiniimiize Konya Alimleri ve
Velileri, Dizgi matbaa, Konya, 1993.

* Resim 15: Mevlevi Albiimii, inkilap Kitabevi, Istanbul, (basilis yeri yok)
* Resim 16: Konya Mevlana Tiirbesi, http://tr.wikipedia.org

* Resim 17-18-19-20-21-22: Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden
Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara, 1957
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Resim 1
Mevlevi Ayinleri
(Konya Halkevi, Mevlana Hakkinda, Yeni Kitap Basimevi 1943)

Resim 2

) _ Matbah-1 Serif’de “Ates- bazveli Ocagr”
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatlirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)
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Resim 3
Saka Postu
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)

( Cile ¢ikararak Mevlevi olmak isteyen namzed, dergahtaki ‘Saka Postu’nda
3 gilin misafir edilirdi. Saka Postu , Matbah-1 Serif’in giris kapisinin sol tarafinda
olan kiiciik bir set ile ° ikrar vermeye’ gelen can 3 giin burada dizleri iizerinde
oturur. Cileye soyunup soyunamayacagini disiiniir, bir sey okumaz mecburiyet
cikmadikca konusmaz ve orada uyurdu. )
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Resim: 4
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)

Resim: 5
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)
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Resim:6

) Mevlevi Mutfagi
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)

Resim:7

) Pirin¢ Ayiklayan Bir Mevlevi Namzedi.
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)
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Resim:8

“Sema nedir biliyor musun?. Beli ( evet) sesini isitmek ; kendinden kopmak ve
O’na kavusmaktir. Sema nedir biliyor musun?. Dostun halini goriip bilmek ve
lahut (ilahi alem) perdelerinden Allah’in sirlarimi isitmektir.”
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)

Resim:9

“Sema nedir biliyor musun?. Varhktan habersiz olmak ve mutlak fanilik icinde
beka zevkini tatmaktir. Sema nedir biliyor musun?. Ona (sema’a) karsi
duyulan askin darbeleri 6niinde basi( cevgan oyunundaki) top yapmak ve
bassiz ayaksiz kosmaktir”.

(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)
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Resim:10
“Sema nedir biliyor musun?. Nefisle harp etmek; yar1 bogazlanmis tavuk gibi
toprakta kan icinde ¢irpinmaktir. Sema nedir biliyor musun?. Yakup Peygamber’in
ilacin1 ve Yusuf Peygambere kavusmanin kokusunu gémlekten hissedip
koklamaktir.”
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)

v S

B

Resim:11
“Sema nedir biliyor musun?. Musa Peygamber’in asas1 gibi, Fir’avun’un
(Biiyticiilerin yaptig1) o sihirlerini her dem yutmaktir. Sema nedir biliyor musun?.
Melegin sigmadigi ‘lima Allah’ sirrina vasitasiz olarak ulagmaktir.”
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)
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Resim:12

“Sema nedir biliyor musun?. Sems-i Tebriz-i gibi goniil gézlerini agmak ve kutsi
nurlar1 gérmektir”.
(YONDEMLI Fuat, Mevlevilikte Sema Egitimi ,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bas.
Yay.,Ankara,1997.)

Ord.Prof.Dr. A. Sitheyl Unver’in hazirladig: ¢ Sadreddin Konevi Minyatiiriidiir’.
(Hasan OZDEMIR, Selcuk Dergisi 1 Sadreddin Konevi Ozel Sayis1.)
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Resim:14
Sadreddin Konevi Ma’muresi’nin, tiirbe, mescid, kiitliphane ve avludan olusan
toplulugunun bugiinkii genel goriisii.
(: M.Ali UZ, Baha Veled’den Giiniimiize Konya Alimleri ve Velileri, Dizgi
matbaa, Konya, 1993.)
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19.
20.

21.
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23.
24.
25.
26.
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. Sultan-al-ulemf
. Mevlana
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. Salahaddin
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. Alaeddin Celebi

. Semseddin Yahya
. Ulu Arif (elebi

. Abid Celebi

Zahid Celebi

. Kerimeddin
. Z&hid €. bin Abid C.
. Kerimeddin €. bin

Huseyn €.

. Galib €. bin Keri-

meddin .

. Vaecid Celebi
6. Edhem (. Kz Zii-

beyde
Ibrahim €. kiz1
Karaman beylerbeyi

Hasan Pasa

Nesib (. bin Edhem
Celebi
Huseyn C.
him Celebi
Adil . bin Yakub (.
Osman (. bin Edhem
Celebi

Fielike Hatun

Celale Hatun

Emir Alim Celebi
Meviina kz Melike
Hatun

bin ibra-

7. KHerrid Hatun
8. Rabia binti Seyh

Ebi-Bekr

. Abdirrahman Q. kiz

Arife

. Hemdem (. kizi Fe-

(Erngh zryargliiles

! vl b |'.-J‘.- a

ride 1. Ciimle kams
31. Hemdem (. kizi Ne- 2. Tiirbe kap]:ml
sfbe i 3. Tiirbe
32. Clelebi Husameddin - IF) 4. Sema’-hane
33. Bostan I. Celebi - 5. Mescid
34. Kara Bostan . to- "’l'-"“' == 6. Sadirvan
_ Tunu ™ - 3 7. Seb-i Urs havuzu
35. Ata Celebi " ®% 19 8. Matbah
36. Abdiilvahid Celebi o . . /2 9. Meydan
87. Sadreddin Celebi "-q"' 10. Dede hucreleri
38. Safvet Celebi ‘2 [ T I T 11. Dede hucreleri
39. Fahreddin Celebi e SR S el 12. Hadikat-al-ervih
0. Ata . zevcesi = Q - 1. Mezarhk
41. Celaleddin . bin =\ :_f__":/ e Oy ' 14. Mezarhk
o Hemdem . ‘ 19 \iq=i T 10 EL ¥ 15. Pir kapisi
: i%;ilﬁ,haddln bin Ce- ; = 1"]'1]]‘_1;][1”1_ g pnye 16. Celebi odas:
eddin C. = L.t ot 17. Celebi kapisi
43. Abid bin Celaleddin -5 1 18. Celebi dairesi
elebi 2o i
C 19. Eski matbah
44. Husameddin Hasan 20. Halalar
bin Sadreddin
45. 6 tane Horasan E-
renleri
Resim:15

Dergah-In Umumi Planm

(Mevlevi Albiimii, Inkilap Kitabevi, istanbul, (basilis yeri yok),ATCEKEN Zeki,
Konya’daki Sel¢uklu Yapilarinin Osmanli Devrinde Bakimi ve Kullanilmasi,

TTKY, Ankara, 1998.
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Resim:16
Konya Mevlana Dergahi
(Konya Mevlana Tiirbesi, http://tr.wikipedia.org)
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Mihrd P

Ba k.1 Tarikat xﬁ‘g‘ﬁg},f Bal-i eriat

ST
olie

Bab-! Hakikat

|
Resim 17
Post
(Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara,
1957)

e

2 &y
\( /
Rl Y

Tahta
A L P T L T R T S L A R ST A T AR A CE LA T YR N

Resim 18
Sema Tahtasi
(Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara,
1957)
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Resim 19
) Zikir Tesbihi
(Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden Egyalar, Maarif Basimevi, Ankara,

1957)

=
=
-

Resim 20
) Pazarc1 Masasi
(Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara,

1957)

103



TR
.‘El n iy

A

I ‘ [ / | ,I“ [ |
Jotipl {01
%.

Somat
(Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara,
1957)

Resim 22
Budakli Samdan
(Mehmet ONDER, Mevleviligi Temsil Eden Esyalar, Maarif Basimevi, Ankara,
1957)
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