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ÖZET 

ACAR, Gülsüm,. Tarikatlarda Kad n n Konumuna Sosyolojik Bir 

Bak (Mevlevilik ve Bekta ilik Aç s ndan Bir De erlendirme),Yüksek 

Lisans Tezi, Sivas, 2009. 

Yapm oldu umuz tez çal mas nda,  genelde tasavvufun ve tarikatlar n 

kad na bak n , özelde ise Mevlevilik ve Bekta ilik tarikat n n kad na bak

 

ortaya 

konulmaya çal lm t r.   

Dini gruplar içerisinde tarikata üye olan kad nlar n toplumsal durumlar n 

inceledi imiz bu çal ma, üç bölümden olu maktad r.  

Ara t rman n giri bölümünde: ara t rman n konusu, amac , önemi, 

varsay mlar , yöntemi ve tekni i, kar la lan problemler, s n rlar ve temel 

kavramlar incelenmi tir. Temel kavramlar ba ta ele almak ara t rmay daha iyi 

kavrama aç s ndan oldukça önemlidir. Konunun daha iyi anla lmas n sa lamak 

amac yla tasavvuf ve tarikat kavramlar n n tan m

 

yap lm

 

ve bunlar n yan nda 

sosyolojik baz terimler hakk nda bilgi verilmi tir.  

Birinci bölümde tasavvuf ve tarikatlar n yap s , tarihi, sosyolojik boyutu ve 

gayesi, e itim-ö retim aç s ndan ve sosyal aç dan fonksiyonu hakk nda bilgi 

verilmi tir.  

kinci bölümde ise slâm toplumunda kad n n konumuna, slâm n kad na 

verdi i de ere, slâm öncesi ve slâm sonras kad n n konumundaki de i ikliklere yer 

verilmi tir. slâm n kad na verdi i belli ba l haklar hakk nda bilgi sunulmu tur. 

Ayr ca bu bölümde, slam n kad na bak yla ilgili ayetlere de yer verilmi tir. 

Üçüncü bölüm olan son bölümde ise genel ve özel olarak, tarikatlarda kad n n 

konumu sosyolojik olarak ele al nm t r. Bu bölümde belli ba l baz tarikatlarda 

kad n konusu üzerinde durulmu tur. Tarikatlara mensup olan kad nlar n sosyo-

ekonomik yap lar

 

ve kültürel durumlar incelenmi tir. Mevlevilik, Bekta ilik ba ta 

olmak üzere tarikatlarda kad n n konumuna nas l bak l yor, kad na verilen de erler 

ve sorumluklar nelerdir, kad n n tarikattaki yeri ve statüsü nedir, tarz ndaki sorulara 

cevap bulunmaya çal lm t r. Ayn zamanda bir kad n örgütlenmesi olan Bac yan- 

Rum Te kilat na da geni yer verilmi tir.  

 Sonuç olarak elde edilen verilere göre de erlendirmeler yap lm t r.  

Anahtar Sözcükler: Tarikat, Tasavvuf, Din, Kad n. 
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ABSTRACT 

ACAR, Gülsüm., A Sociological View On The Situation Of Woman In 

Tariqats (An Assumption From The Point Of Viev Of Mevlevism and 

Bektashism), Master s Thesis, Sivas, 2009. 

This thesis reveals the point of view of Sufism and tariqats towards woman in 

general and the point of view of Mevlevism and Bektashism towards woman in private. 

This work, in which we concentrate on the social situations of woman who are 

members of tariqats in religious groups, consists of three parts.  

In the introduction part of the research, the subject matter, the aim the 

importance, the assumptions, the method and the technique of the research and the 

problems which are faced, their borders and basic items are handled. It is very 

important to handle the basic items at the very beginning of the research for we 

comprehend the research better. In order to be understood much more better, the 

definitions of Sufism and tariqats are made and in addition t them, some information 

about sociological terms is given.  

In the first part, some information is given about the structure, the history, the 

sociological dimension and the aim of Sufism and tariqats, and their function on 

education and society. 

In the second part, the position of women in Islamic societies, the value which 

Islam gives woman, the changes in the position of woman before and after Islam are 

included. Some information about some rights Islam gives to woman is presented. In 

this part, some verses of Quran are given, too. 

In the last part, the third part of the research, both in general and privare, the 

situation of woman in tariqats are discussed sociologically. In the part, the subject 

matter of woman in some tariqats is concentrated on. The socio-economic structures 

and cultural situations of woman who are members of tariqats are discussed. It is triet 

to find answers to the questions such as what are the values and responsibilities which 

are given to women? What is the position of woman in tariqats? How the position of 

woman is handled in Mevlevism and Bektashism? At the some tie, it is given 

information about the group of Bac yan-I Rum which is a woman group. 

In conclusion, some assessment is made upon the received data. 

Key Word: Religious, Tariqats, Sufism, Woman. 
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ÖNSÖZ 

As rlard r özellikle de 20. yüzy l n ba ndan itibaren kad n n toplumsal 

statüsü ve haklar önemli tart ma ba l klar ndan birisi olmu tur. Kad n n toplumsal 

hayattaki statüsü, bunu etkileyen nedenler ve dinlerin olumlu ya da olumsuz etkileri 

ile ilgili entelektüel alanda baz çal malar yap lm t r.  

Evrendeki bütün sebep sonuç ili kilerine bakt m zda, erke in kad na, 

kad n n da erke e muhtaç oldu unu görmekteyiz.  

Her iki cins de insan olmas

 

bak m ndan ayn de eri ta yor olsalar da, 

yarat l kanunlar n n hikmetlerinden uzak dü tüklerinde birbirlerine kar yanl 

tutum ve davran sergilemekten kaç namam lard r. Özellikle erkek, kendisine 

verilen fiziki güç ve kuvveti yanl alg lam ve kad n tarih boyunca ikinci planda 

görmeye e ilimli davranm t r. Ancak kad n ve erkek ili kilerinde ortaya konan ölçü 

ve dengenin erkekler taraf ndan bozularak kad na kar geli tirilen haks z muamele 

ve incitici bak , Kur an- Kerim de kapsaml bir ekilde ele al nm t r.  

Tasavvuf, topluma cinsiyet ayr m yapmadan dürüst, ahlâkl ve güvenilir 

fertler yeti tirmeyi gâye edinmi tir. Tasavvuf, insana de er vermi ve ona insan 

olman n fark ndal n tatt rm t r.  

Tarikatlarda ve tasavvufta kad na ayr bir de er verilmi tir. Tarikatlarda 

kad n n cinsiyetinden çok kimli ine vurgu yap lmaktad r. Elimize ula an 

kaynaklarda, tarikatlarda kad nlar n tekke ve dergâhlarda ayinlere erkeklerle beraber 

kat ld , çok s k rastlanmasa da mür id ve eyh konumuna kadar gelebildikleri, hatta 

birçok erkek müridlere sahip olduklar görülmektedir.  

Mevlânâ ise, kad n toplumun temel unsurlar aras na alm t r. Kad nlar n 

tarikata girmelerine ve tasavvufi ortamlar teneffüs etmelerine s cak bakm t r. 

Yazd eserlerinde kad na özellikle de er vermi , kad ndan söz etmi tir. 

Mevlânâ n n sesi, ölümünün üzerinden uzun y llar geçmesine ra men hâlâ 

yank lanmaktad r. Bu yank lar do rultusunda Mevlânâ n n kad na verdi i de eri bu 

çal mam zda aktarmaya çal aca z.   
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Hac Bektâ -i Veli de  Mevlânâ  gibi kad n , toplumun temel unsuru olarak 

görmü tür. Dolay s yla kad nlara verilen de er, onlar n dervi lik gibi makamlara 

yükselmelerine imkan sa lam t r.  

Bu çal ma genelde kad n n tarikattaki konumunu ele alm t r. Özelde ise  

edindi imiz bilgiler do rultusunda unlar söyleyebiliriz ki; tarikatlarda ve tasavvufta 

kad nlara yakla m tek yönlü de ildir. Her tarikat kendi yakla m n ortaya 

koymu tur. Mevlevilik te kad na her alanda yer verilmeye çal lm t r. Mevlânâ 

kad n n e itimli olmas n savunmu , tekkelerde ve di er yerlerde ona yer vermi tir. 

Bekâ ili i inceledi imizde de görüyoruz ki; Hac Bektâ i Veli, Mevlânâ gibi 

tarikat nda bayana geni haklar vermi tir. lâmda kad n konusu da geni zaviyeden 

ele al nm ve tarikatlardaki baz uygulamalarla aralar ndaki farklar ve benzerlikler 

ortaya konmaya çal lm t r.  

Bu ara t rman n her a amas nda te vik ve yard mlar n , yöntem aç s ndan 

fikirlerini ve deste ini gördü üm hocam Yrd. Doç. Dr. Selim EREN e sayg lar mla 

sonsuz te ekkür ederim.          

Gülsüm ACAR          

   S VAS 2009        
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G R

 
A. METODOLOJ K B LG LER 

Bu bölümde ara t rman n konusu ana hatlar yla anlat lm t r. Ara t rman n 

problemine, say lt lar na, ara t rman n amaç ve önemine yer verilmi tir. Ayn

 

zamanda da ara t rmada izlenilen yöntem hakk nda bilgi verilmi tir.  

1. Problem 

As rlard r özellikle de 20. yüzy l n ba ndan itibaren kad n haklar önemli 

tart ma ba l klar ndan biri olmu tur. Kad n n toplumsal alandaki statüsü, bunu 

etkileyen nedenler ve dinlerin olumlu ya da olumsuz etkileri ile ilgili baz çal malar 

yap lm t r. Çal malar içerisinde de görece iz ki Mevlevilik ve Bekta ilik tarikatlar

 

kad na de er vermi onun arkas nda bulunmu lartur.   

Yap lan çal malar aras nda, genel insan haklar ba lam nda kad nlara yönelik 

ayr mc tutumlar nedeniyle dini veya dinsel gruplar içerisinde ele al nan baz 

tarikatlar kendi paylar na dü en ele tirileri alm lard r.  

Her inanç, kendine has yakla m yla dünya ve ahirete ili kin farkl yorumlar 

getirmi tir. Bu yorumlar tarikat içerisindeki bireylere bak a ve dini hiyerar iye 

yans m t r. Baz tarikatlarda cinsiyete göre insan n konumu belirlenmektedir. 

Kad n n tarikat veya dini gruplar içerisindeki konumu, bilimsel merak konusudur.  

ncelenilen slami kaynaklar do rultusunda diyebiliriz ki; slâm dini kad n n 

hak ve sorumluluklar n dengede tutmu , kad n n sömürülmesine tav r koymu tur. 

Baz ara t rmac lar slâm n kad na haks zl k yapt n öne sürmü ler, Türkiye de ve 

di er slâm ülkelerinde bu konuyla alakal eserler ortaya koymu lard r. Mesele 

derinlemesine incelendi inde, bu konuyla alakal eserlere bak ld nda slâm n 

yakla m nda kad na verilen de er ortaya konmu tur. Aksine islam n kad n

 

sosyal 

adâletin gere ine uygun ekilde muhafaza etti i görülmektedir.  

Genelde tarikatlarda kad na bak , özelde ise Mevlevilik ve Bekta ilik te  

tarikata giri , statü atlama vb. hiyerar ik durum ve kad n n tarikat örgütlenmesi 

içerisindeki konumu, tarikatlar n kad nlara yakla m , tekkelerde kad n n rolü, 

kad nlar n tarikata girme sebepleri, Mevlevilik ve Bekta ilik tarikat nda insan 



  

2

 
dü üncesi, kad nlara verilen de erler ya da elinden al nan haklar, slâmda kad n n 

durumu ve statüsü, slam n kad na tan d haklar ve yükledi i sorumluluklar  

çal man n ana problemini olu turmaktad r.  

2. Alt Problemler 

1-Tarikatlarda   insan dü üncesi nas ld r? 

2- slâmiyet in kad na bak ve slâmiyet te kad nlar n toplumsal konumu 

nas ld r? 

3-Tarikatlarda kad n n konumu nedir? 

4-Sosyal de i im kar s nda kad n n dinsel ve tarikat içerisindeki  konumu 

nas ld r? 

5-Tarikat/tekkelerde kad n n rolü nedir?  

6-Tarikat i leyi inde kad n n statüsü nedir? 

3. Varsay mlar 

1- slâmiyet kad na ve kad nl a, dinin bütünsel yap s içerisinde belirli bir yer 

vermi tir.  

2-Tarikatlarda kad na bak aç s muhteliftir.  

3-Kad n n sosyo-dinsel de i imde, de i en ve de i tiren rolü bulunmaktad r.  

4-Kad n dervi eler hem tekkelerde hem de d ar da di er dervi ler gibi çe itli 

faaliyetlerde bulunur.  

4. Ara t rman n Amac

 

Ara t rma; tarikatlar n kad na bak aç s n , tarikat içerisinde kad n n yeri ve 

konumunu incelemeye çal maktad r. Kad n n slâmiyet teki yeri, çal mayla 

yak ndan ili kili bir alt problem olarak ele al nacakt r.  

Tasavvuf ve daha sonra tasavvufun kurumsalla m yap s n ifade eden 

tarikatlar, slâm tarihinin ilk dönemlerinden itibaren dinsel ve kültürel hayatta ortaya 

ç kan olgulard r. Zaman içerisinde birçok etkene ba l olarak çe itli de i iklikler 
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ya amakla birlikte, kad nlar n tasavvufi hayat içerisinde hep var olduklar 

bilinmektedir.  

Tarikatlar, kendine özgü örgütlenme yap s yla, slâm Tarihi içerisinde çe itli 

fonksiyonlar da icra ederek günümüze kadar gelmi lerdir. Nüfusun büyük bir 

bölümünü olu turan kad nlar n, bu tür dini/sosyal gruplar n içerisinde bulunmamas 

dü ünülemez.  

Yüksek lisans tezi olarak tasarlanan bu çal mada, genel slâm tarihi, tasavvuf 

tarihi, din sosyolojisi, din psikolojisi gibi bilim dallar kapsam nda var olan literatür 

incelenerek, kad nlar n tarikatlar içerisindeki konumlar na ili kin tespitlerde 

bulunulacak, elde edilen veriler bir Din sosyoloji metodolojisine uygun olarak 

de erlendirilecek ve baz yorumlamalara gidilecektir.  

5. Ara t rman n Yöntemi  

Öncelikle konuyla ilgili literatür çal mas yap lacakt r. Konuyla ilgili 

kaynaklar n incelenmesi, bilgilerin toplanmas ve analizi eklindeki bu ara t rmada 

s n rlar çizilerek eldeki imkânlar ölçüsünde bilgiler sistemli bir ekilde sunulmaya 

çal lacakt r. 

Ara t r lan konuda yararlan lan kaynak eserler kaynakça k sm nda 

gösterilmi tir.  

6. Ara t rman n S n rlar

 

1- Bu ara t rma kad n n tarikattaki boyutu ile s n rl d r.  

2- Bu ara t rma, ula labilinen genel sosyoloji kaynaklar , din sosyolojisi 

kaynaklar , tasavvuf kaynaklar ve tarikatlarla ilgili kaynaklarla s n rl d r.  

3- Çal ma, zaman aç s ndan Sosyal Bilimler Enstitüsünün öngördü ü tez 

yaz m süresi ile s n rl d r.   
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B. ARA TIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI 

1. Din  

Din; Kur anda  yol

 

olmak üzere, inanç ve ibadet sistemi, hesap günü, 

eriat, itaat, kulluk, ceza manalar nda kullan lm t r. Kuran da din kelimesi 89 ayette 

geçmektedir.(Sezen, 1994: 160) 

slâm kelamc lar na göre ise din: Allah n insanlar n hayr için gönderdi i 

ilahi bir kanundur. Dinde gerçe i Allah n murad olu turur. Amaç dindeki Allah n 

murad n bulup ortaya ç kartmakt r. (Gölcük, 1991: 94) 

nsan n benli inde ve yap s nda inanma ihtiyac her zaman var olmu tur. 

nsanlar bu ihtiyac gidermek için de çe itli liderler, inanç kal plar ve görü ler 

etraf nda birle mi lerdir. Dün de, bugün de yayg n anlamda herhangi bir dini 

benimseyen insanlara rastlamakla beraber, dini olmayan hiçbir topluma 

rastlanmaz (Sar kç o lu, 2002:1). Bu gerçek bize dinin insanlar ve toplumlar için 

tabii bir ihtiyaç oldu unu gösteriyor.  

XIX. yüzy l n sonunda dini, sosyal artlardan hareket ederek aç klamaya ve 

anlatmaya te ebbüs edilmi tir. Bu bak aç s dini, cemiyetin bir fonksiyonu olarak 

alan Comte un pozitivizmi ile yak nl k arz etmektedir. Dinin kayna n n ve özünün, 

ak lc bir ekilde aç klanmas konusundaki çal malar, hala devam etmektedir. Bu 

amaçla, totemizm ekli alt nda kurulan ilkel cemaat ili kilerine ba vurulmu , bu 

noktalarda din, cemaatle fert, klanla kabile aras nda bir ba ml l k ili kisi olarak 

kabul edilmi tir. te bu ili ki dinin kayna olarak dü ünülmü tür.( Ayd n, 1994:1) 

Genel olarak dinin tan m ise; büyük ve üstün, insan n kar koyamayaca 

tabiatüstü ilahi bir varl k taraf ndan baz ekiller alt nda emredildi i kabul olunan 

kural ve inançlardan olu an bütüne denir. (Dönmezer, 1988:134) 

Görüldü ü gibi din kelimesinin muhtelif anlamlar vard r. Her toplumun bir 

dine sahip oldu u bilinen bir gerçektir. Ama toplumlar n kültürel özellikleri 

farkl la t için, din de her toplumda farkl bir biçimde kar m za ç kar. Bu nedenle 

tek bir din tan mlamas yapmak oldukça güçtür. Ve birçok dü ünür taraf ndan 

günümüze kadar pekçok din tan m yap lm t r. Bunlardan baz lar n öyle 

s ralayabiliriz:  
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Sosyolojinin kurucusu olarak da kabul edilen A. Comte dini Ferdin ahsiyeti 

ve tabiatlar n düzenleyen bir güç olarak tarif etmektedir. 

 
(K z lçelik, 1990:114) 

Özellikle dinin insan n ahsiyetine ve tabiat na olan etkisi üzerinde durmu tur. Din 

insan n hem ahsiyetinde hem de hayat nda oldukça önemli bir yer edinmi tir. Tabiki 

bu dini özellikler ve bu etkiler insanlara, ayn zamanda topluma göre farkl l klar 

gösterecektir.  

Durkheim dini, sosyal bütünle me ve kontrolün tesisinde temel olarak 

görmekte ve onu, toplumu meydana getiren temel unsurlardan biri olarak almaktad r. 

(Günay, 2000:201) Bergson din hakk nda u gerçe i dile getirmi tir: Geçmi te ne 

ilmi ne sanat ne de felsefesi olan insan topluluklar

 

az bulundu u gibi bugün de bu 

tür topluluklara rastlanabilir; fakat dinsiz toplum asla var olamam t r. (Günay, 

2000:199) 

William James e göre din: Tek ba na ferdin kendisini ilahi kabul etti i 

eyle münasebet halinde bulundu unu mülahaza etti i durumdaki duygular , hal ve 

hareketleri ve tecrübelerinden ibarettir. (Günay, 2000:202) 

Tan mlardan da anla ld üzere din teriminde ortak bir tan m yoktur. Hatta 

dini tarif eden ne kadar çok insan varsa o kadar din tarifinin bulundu u görülmü tür. 

Din, toplumun olu um art olarak ele al nm t r.  

Objektif aç dan din, kutsall na inan lan bir tak m eylemlerin belirli 

aral klarla tekrarlanmas n gerektirir ve d olaylarla ilgilidir. Sosyoloji daha çok 

objektif dine önem verir. (Toplamac o lu, 1994:50) Bu tan mdan ve aç klamadan 

anla laca üzere, sosyolojinin inceledi i nokta dinin eyleme dönü mesi, insanlar 

ve toplumu etkileme noktas ele al nmaktad r. Din sosyolojisi; dinin toplum 

üzerindeki ve insanlar üzerindeki etkisine bakacak ve din bu aç dan önem 

kazanacakt r. Din toplumu etkileyen en önemli faktörler aras nda bulundu u için 

bizim de inceleme alan m zda bulunmaktad r.  

2. Toplum 

Toplum,

 

insan ömründen uzun ya ayan, kendi kendini korumak, devam 

ettirmek ve birçok temel ç karlar n gerçekle tirebilmek için i birli i yapan 
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insanlardan olu an, belli bir fiziksel yer veya co rafyas bulunan, göreli bir 

süreklili i olan, ortak kültüre sahip insan toplulu udur . (Kongar, 1997:46) 

nsanlar toplu halde ya arlar. Aristo insan n bu içtimai vasf n dile getirmek 

için Anthropos Zoon Politikan

 

(sosyal varl k) tabirini kullanm t r. bn-i Haldun 

ise, nsan toplumu zaruridir.  ifadesiyle toplum hayat n n gereklili ini dile 

getirmi tir. (Günay,2000:13) O insanlar n toplu halde ya amas n , Allah n iradesinin 

gerçekle mesi olarak görür. Çünkü Halife

 

olan bu varl k, alemi mamur k lacakt r 

ve bunun için de toplu ya amak zorundad r. Medeniyet ile Allah n iradesi aras nda 

böyle bir ilgi kuran bni 

 

i Haldun, bunun gerçekle mesini toplum halinde ya ayan 

insanlara ba lam t r. (Sezen, 2003:61) 

Toplumun olu umunu izah için bat da baz teoriler üretilmi tir. Bunlardan biri 

Thomas Hobbes a aittir. Ona göre toplum, himaye tedbiridir.

 

nsanlar birbirinin 

errinden emin olmak için bir araya gelmi lerdir. Adam Smith e göre toplum, 

iktisadi tedbirdir.

 

Temelde iktisadi bir düzenden olu mu tur. J. J. Rousseau ya 

göre ise toplum, hukuk tedbiridir.

 

nsanlar n yapt klar sözle meden ibarettir. ( 

Sezen, 2003:61) 

Yap lan aç klamalar do rultusunda diyebiliriz ki, insanlar toplu ya amak 

zorundad rlar. Hayatlar n

 

toplu bir ekilde devam ettirmek insanlar için zorunluluk 

haline gelmi tir.   

Sosyoloji, esas olarak toplum ve insan etkile imini kendisine konu alan bir 

bilim dal olmas sebebiyle, üzerinde durdu umuz konulardan biri de toplumdur. 

Çünkü dinin esas ya am alan

 

toplumdur. Her din bulundu u ortamdan etkilenir ve 

bunu gösterir. Wach n ifadesiyle 

 

Her din ba lang çta içinden ç kt sosyolojik 

çevrenin etkisi alt ndad r. (Wach, 1987:7) Bu da bize göstermektedir ki toplum 

dinden, din de toplumdan ayn ölçüde etkilenmektedir.  

Gazâli ye göre ise: nsan ne tabiattan ne de toplumdan ayr dü ünemeyiz. 

nsan tabiattan ayr dü ünmek, dal ndan kopar lm bir çiçek ve meyve gibi kabul 

etmek, toplumdan koparmak da ailesinden kopar lm bir çocuk gibi onu görmek 

demektir . (Sezen, 2003:61) 
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ekilsiz ve düzensiz bir toplum, hiçbir zaman var olmam t r. Her toplumun 

bir ekli, yap s , yerle mi gelenek ve görenekleri, uyulmakta olan kanun ve kaideleri 

vard r. Öte yandan, her toplum sürekli geli im ve de i me içindedir. Her eyden 

önce toplumu olu turan fertler de i ir. Toplumun yap s , te kilat , örf ve adetleri vs. 

de zamanla de i ir.

 

(Günay, 2000:14) Bu bak mdan toplumu sürekli hareket 

halindeki bir bütün olarak tan mlamak uygun dü mektedir. 

Dinin tan m nda oldu u gibi toplum için de birçok tan m yap lm t r. Sosyal 

bilimcilerin farkl toplum tan m yapmalar n n temelinde her bilim adam n n topluma 

farl bir aç dan bakmas yatmaktad r.  

3. Sosyal Yap

 

Sosyal yap ; ekonomi, e itim, aile, din, siyaset gibi temel sosyal kurumlar n 

kar l kl ili kilerinden olu an bir bütünlüktür. Sosyal yap da önemli olan kar l kl 

ili kilerdir. Bu ba lamda sosyal yap , toplumsal ili kiler bütünü ve bu ili kilerin 

istikrar gösteren düzenidir. Comte sosyal yap y ; birey, aile ve toplum aç s ndan 

analiz etmi tir. (K z lçelik, 1990:506) 

Sosyal yap , sosyal de i meye göre statik bir nitelik ta r. Belirli bir toplumun 

fiziki ve kültürel yap özelliklerini yere ve zamana ba l olarak ortaya koyar. Bu 

bak mdan sosyal yap , bir toplumun belirli yer ve zamana göre çekilmi bir 

foto raf d r. (Erkal, 1980:57)  

Sosyal yap dan kastedilen esas nokta toplumun yap s d r. Bir eyin yap s ile 

parçalar aras nda nispeten sabit ili kiler vard r. Sosyal yap

 

da; bir toplumu, yerle ik 

iç te kilat n , üyeleri aras ndaki nispeten sabit münasebetleri ifade eder. Toplumun 

sosyal yap s na fiziki ve kültürel unsurlar dahildir. Toplumlar n sosyal yap 

özelliklerini; nüfus özellikleri, toplumsal ili kilerinin tipleri ve buna göre olu an 

ki ilik tipleri, gruplar ve çe itleri, gruplara egemen olan de er yarg lar ve kültür 

unsurlar verirler. Bu çerçevede din de toplumdaki ve sosyal gruplar n içindeki yerini 

al r. (Günay, 2006:23) 

Bilgiler do rultusunda görüyoruz ki toplumlar aras sosyal yap farkl l k 

gösterebilmektedir. Toplumda sosyal yap ya endeksli birçok ey bulunmaktad r. 

Sosyal yapt r mlar ve hukuk kurallar sosyal yap ya ba l olarak belirlenen kurallar 
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olarak kar m za ç kmaktad r. Toplumsal yap , toplumda meydana gelen de i imleri 

anlamada önemli yer te kil etmektedir. Bunu belirlemek ve aç klamak sosyolojiye ait 

olacakt r.  

4. Sosyal Grup 

Sosyal grup; belirli ortak özelliklere sahip, etkile im ve ili ki içinde bulunan 

iki veya daha fazla ki inin meydana getirdi i, göreli bir süreklili i olan bireyler 

toplulu udur. Sosyal grup terimi, insanlar n farkl birikim ve birle imlerini ifade 

etmektedir. Bununla beraber insanlar n olu turduklar her çe it birlik sosyal grubu 

ifade etmez. Geçici bir araya gelmeler sosyal grup de ildir. (Günay, 2000:23) 

Sosyal gruplar; amaçlar n izlenmesi hususunda, sosyal normlara, yararlara ve 

de erle re uygun olarak, kar l kl rolleri yerine getiren ki ilerden olu an bir yap ya 

sahiptir. Bu yap içerisinde bir roller ve statüler sistemi mevcuttur. Bu aç dan her 

sosyal grup, yap sal ve fonksiyonel bir birle medir.  (Günay, 2000:25) Gruplar 

olu turan ey insanlar n ortak amaç etraf nda birle imidir. Bu amaç bilinçli bir 

ekilde birle imi olu turmaktad r.  

Bir birli in yada grubun sosyal grubu olu turmas için bilinçli bir araya 

gelmesinin art oldu unu belirttik. Çünkü bir amaç ve gaye etraf nda toplan lmad ysa 

orada gruptan bahsedilmez. O sadece bir topluluktur. (Günay, 2000:25) Demek ki 

ayn ekilde geçici olu turulan insan topluluklar da sosyal bir grup de ildir. Meselâ; 

piknik ortam nda bulunan insanlar sosyal grubu te kil etmez. Çünkü onlar orada 

tutan ba lar oldukça zay ft r. Geçici olarak kurulmu bir topluluk oldu u için ortak 

bir geçmi i bulunmamas sebebiyle ba lar zay ft r.  

5. Dini Grup  

Sosyal gruplar , sosyal hayatta ortak amaçlara eri mek için aralar nda belli bir 

derecede i birli i kurarak, kar l kl münasebetler tesis ettikleri te ekküller eklinde 

tarif etmek de mümkündür. Gelecekte grup üyelerinin birbiriyle olan grup içi 

münasebetlerinden ba ka, grubun d ndakilerle ve ba ka gruplarla münasebetleri de 

bahis konusudur. (Günay, 2000:236)  

Dini gruplara bir bütün olarak göz atacak olursak dinin iki ana sosyal grup 

türünde hayatiyet buldu u tespitinde buluna biliriz. Bunun ilk ekli dinin organik 
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cemaat içinde vücut buldu u eklidir. Bunlara Tabi dini gruplar ad verilmektedir. 

Organik cemaate mensup kimseler ayn zamanda tabi olarak ayn dini ve inançlar 

payla rlar ve mü terek dini faaliyetler ve merasimlere kat lma yoluyla birbirleriyle 

s k ca kayna rlar. kincisi s rf dini gruplar d r. (Günay, 2000:238) Grup ba n 

sa layan temel unsur dini bir ba d r.  

Yeni bir dini inanç etraf nda toplananlar, mü terek dini tören ve tap nmalarla 

birbirine kenetlenir ve d dünyaya kar yeni bir tutum olu tururlar. Bu tutum yeni 

dinin taraflar n geleneksel toplum içinde farkl la t r r ve hatta yaln zl a iter. 

(Günay, 2000:252) 

Ayn dini kabul eden ki iler de zamanla farkl gruplara ayr labilmektedirler. 

Edindi imiz bilgiler sonucu görüyoruz ki, bireyler farkl psikolojik, sosyolojik 

özellikleri sebebiyle birbirinden ayr olarak kendi ki isel özelliklerine uygun olan 

gruplara yönelirler ve gruplar olu tururlar. Günümüzde de bu örneklere çok s k 

rastlamaktay z.  

6. Kimlik 

Lügatte benlik , ahsiyet , hüviyet (Do an, 1991) anlam na gelen kimlik 

kavram bireyin geli im dönemleri boyunca di er insanlarla özde le me sonucunda 

bir süreklilik ve tutarl l k içinde yeti kinlik rolü, neye inan p neye de er verdi i ve 

beklentileri hakk ndaki toplu bilincidir.

 

(Per embe, 2003:27) eklinde tan mlan r.  

Bir insan tek ba na, kendini tan mlayacak bir birikim olu turmaya hiçbir 

yönden yeterli olmad için bunu üyesi oldu u toplum yard m yla ba armaktad r. 

Ki i çevresinde kendisi için sunulan bir tak m rolleri içine alarak onlarla 

özde le mekte ve böylece bir kimli e sahip olmaktad rlar. (Per embe, 2003:29) 

Sosyal psikologlar ki ileraras ili ki veya ileti imi, insan n kendi 

dü üncelerini tahkik etmesinin ve geçerli ini sa lamas n n bir yolu olarak 

görmektedirler. Fiziksel çevreyle olan dü üncelerimiz empirik yollardan 

temellendirilirken, sosyal dünyayla ilgili görü lerimiz, zorunlu olarak, konsensüs 

veya sosyal destek aray içerisinde uyma sürecinde temellendirilmektedir. (Bilgin, 

1995:158)  
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Son y llarda ki ili i etkileyen güçlü bir faktör olarak, kimlik kavram 

psikologlar taraf ndan büyük bir ilgi ile incelenme e ba lanm t r. Bir insan n 

kendisini ve çevresini alg lay tarz n n, onun genel tutumunu ve davran lar n 

büyük ölçüde etkiledi i dikkati çekmi tir. Benlik ki ili i çok etkilemekle birlikte , 

ki ilikten biraz farkl bir anlam ta maktad r. Benlik, ki ili imize ili kin kan lar m z 

ve kendi kendimizi görü tarz m zdan olu ur. Bu bak mdan benlik, ki ili in öznel 

yan olarak tan mlana bilir. (Baymur, 1994: 264) 

7. Sosyal Bütünle me 

Sosyal bütünle me, bir toplumda küçük cemaatler, menfaat birlikleri, 

müesseseler gibi sosyo-kültürel yap n n çe itli unsurlar n n bir araya gelerek bir 

mana ifade edecek ve i leyecek bir bütün meydana getirecek tarzda birbirlerini 

tamamlamalar ve kayna malar d r. (Er, 1999:21) 

Birle mek, kayna mak, birlik manalar na gelen bütünle me, sosyolojide, 

toplumdaki küçük ya da alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikleri, müesseseler gibi 

sosyal yap n n çe itli unsurlar aras ndaki tamamlanma ve kayna ma durumunu ifade 

etmektedir. Ba ka bir bak mdan sosyal bütünle me, bir toplumu meydana getiren 

fertlerin, farkl gruplar n n ve daha geni muhtelif ünitelerin kar l kl ba l l k ve 

ahlak içerisinde bir düzen te kil edecek ekilde birle meleri sürecinden ibarettir. 

(Günay, 2000:343) 

Bütünle me, birbirinden ayr parçalar n tek bir birey haline gelmelerini 

sa layan süreçtir. Bu bak mdan bütünle me bir tür örgütleme sürecidir. (Dönmezer, 

1994:170) 

Bir ba ka tan mla sosyal bütünle me, cemiyetteki her bir grubun kendi 

hakk nda vard uurun, toplumdaki bütünle meyi bozmayacak seviyede olmas d r. 

(Erkal,1987:261)  

Sosyal bütünle me toplumdaki herkesin tam bir benzerli inin sonucu de ildir. 

Bütünle me bir özde im ve benzerlik konusu olmaktan çok bir yap ve i lev 

konusudur. Top umdaki ki ilerin farkl , gruplar n çe itli oldu u, statü ve rollerin 

ço ullu u s k s k vurgulanmaz. Böyle bir birlik, mant ksal bir kavramd r. Ki i ve 

gruplar n anlaml bir biçimde bir araya getirildi i ve sosyal gereksinmelerinin 
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düzenli bir biçimde kar land anlam na gelir. Sosyal bütünle me, farkl l klar 

önlemez fakat farkl l klar yönlendirir. (Çelebi, 1996:204) 

Sosyal gruplar içerisinde bütünle meyi sa layan çe itli faktörler ve grup 

üyelerinin üzerine dü en görevler vard r. Bu görevler bütünle meyi sa lam hale 

getirecektir. Grubun ileriye dönük geli mesi ve ilerlemesi, içindeki birliktelik ile 

olacakt r. Her bir grup içinde belli amac gerçekle tirmek için bir arada bulunan 

bireylerin birbirleriyle ilgili belirli rol beklentileri ve istekleri vard r. Grup üyelerinin 

grup üyesi olarak sahip olduklar kimlik etkile imi grubun devaml l n sa lar. 

Ancak grup üyelerini bir arada tutan, grubun bir bütün olarak devaml l n sa layan 

en önemli etken ve en önemli süreç, grubun bütünle mesi ve üyelerin birbirine 

ba l l d r.(Hogg, 1991:29)  

8. Tarikat ve Tasavvuf 

Tarikat lügatte tutulan

 

veya gidilen yol

 

anlam na gelmektedir. Ist lahta, 

Allah a eri mek için ruhun takip etti i yolu  ifade etmektedir. (Günay, 2000:278) 

nsan n iç âleminin güzelle mesi için bulduklar çarelere, gösterdikleri yollara 

tarikat ad verilmektedir. Herkesin kendi özellikleriyle Hakka ula abilmesi için 

de i ik usul ve yollar olmas gerekir, bu da tarikatt r. (Kara, 2002:16) 

J. Wach tarikat , 

 

kapal bir cemaat içerisinde ortak bir takva hayat 

ya amaya karar vermi bulunan kimselerin kurdu u ve te kilatland rd bir cemaat  

olarak tan mlamakta ve her büyük dini birlikte küçük gruplar n meydana 

gelebilece ini hat rlatmaktad r. (Wach, 1987:30) 

Tarikatlar, müminleri Allah a kulluk ve yaln z O nun r zas n kazanma 

idealine ula t rmay gaye edinmekte ve bunu da zikir, fikir ve ibadetlerinde öyle dile 

getirmektedirler:  lahi benim maksad m yaln z sen, elde etmek istedi im de yaln zca 

senin r zand r. 

 

(Konevi, 2004:488) Sufi için Allah a aç lan kap lar: eriat, tarikat, 

hakikat ve mârifet olmak üzere dörttür. Sufilere göre eriat; temel esas, tarikat; onun 

kol ve incelikleri, hakikat ise; özü ve meyvesi, marifet ise fenad r. Onlara göre 

marifet ancak Cenâb 

 

 Hakk n izni ile kazan labilen mertebedir. 

(Da stani,[t.y.]:81) 
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Tarikat inanc na göre ilk mür id, Hz. Muhammed ve Kur an Kerim dir. 

Mür id e, tarikatta Allah n dinini tebli

 
eden ki i ve Hz. Muhammed in varisi olarak 

bak lmaktad r. (Konevi, 2004:464-465) 

Tasavvufa gelince: tasavvuf, herkesin farkl

 

farkl

 

tarifini yapt bir 

kelimedir. Tasavvuf çok konu ulan tart lan konular n ba nda gelmektedir.  

Tasavvuf, slam ilimlerinin zirve noktas , zübdesi ve özü olarak ifade 

edilmi tir. (Y lmaz, 1994:17) 

Tasavvuf; ahlakt r, gönül terbiyesidir, ruh temizli idir. Tasavvuf nsan n iç 

dünyas n n güzelle mesi ve neticede Allah a â k olmas d r. (Kara, 2002:16) 

Tasavvuf, Allah d ndaki her eyden kalbi temizlemek, eldekileri da tmak 

ve ba kalar n n de erlendirmelerine fazla önem vermemektir. (Y ld r m, 2000:23) 

Daha de i ik bir tarifle, meselâ Maruf el 

 

Kerti nin tarifi ile tasavvuf:  

Hakikatleri almak ve insanlar n ellerindekinden umudu kesmektir. 

 

veya Ebul 

Hüseyin en 

 

Nuri nin ( Ö. 295/97) tarifiyle tasavvuf: Hakk için nefsin bütün 

arzular n terk etmektir.

 

(Cebecio lu, 1986:387) 

Cüneyd i Ba dâdi, tasavvuf ad na; Halka uyma kirinden ar nmak, be eri 

s fatlar söndürmek, nefsani davalardan uzakla mak, ruhani vas talar kazanmaya 

gayret etmek, Allah a verilen ahd üzerinde samimiyetle durmak, Resul ün eriat na 

uymakt r.

 

der. (Uluda ,1997:58)  

Ebu-Muhammed Ceriri: Her güzel huyu benimsemek, her kötü huydan 

kaçmak tasavvuftur.

 

der. (Ate , 2001:10) 

Tasavvuf ve tarikatlar; ya , cins, renk, makam ayr m yapmadan toplumun her 

bir ferdine kucak aç p onlara ula abilen ve birçok toplumu pe inden sürükleyen bir 

harekettir. (Yetik, 1994:38)  bölümü yaz l kurallara ve yönetmeliklere ba l 

olmay p tamamen cemaat yap lar nda oldu u gibi gönül ferman ylad r . 

(Tatl l o lu,1995:59)   



I. BÖLÜM 

A.  TAR KAT YAPILA MASINA SOSYOLOJ K B R YAKLA IM 

1. Tasavvufun Tan m

 

Tasavvuf, slam n ruh hayat ve slâm Peygamberi nin ahs nda temsil etti i 

manevi otoritenin, kurumsalla m ve günümüze kadar yayg nla arak gelmi eklidir. 

Manevi otorite olarak kastedilen Hz. Muhammed in Kur an Kerim de Üsve-i 

Hasene

 

eklinde ifade edilen örnek ki ili idir. (Y lmaz, 1994:11) 

Tasavvufu, baz slâm âlimleri kabul etmek istemeseler de tasavvuf slâm 

Mistisizmi olarak ele al nabilir; yani slâm dininin geli tirdi i, kendisini, mistisizm 

gibi her türlü dini kay ttan uzak tutan mistisizm de il de slâm ile kay tl görünen 

mistik bir hareket olarak ele al nabilir. (Küçük, 1997) 

Tasavvuf; herkesin farkl farkl tan mlamalar yapt , üzerinde kiminin 

olumlu, kiminin ise olumsuz  yorumlar yapt konular n ba nda gelmektedir.  

Tasavvuf Allah d ndaki eylerden kalbi temizlemek, eldekileri da tmak ve 

ba kalar n n de erlendirmelerine fazla önem vermemektedir. (Beyhaki, 2000:23) 

K saca tan mlardan da anl yoruz ki tasavvuf Müslümanlar n ruh hayat n 

yans tmaktad r. Ayr ca edinilen bilgiler gösteriyor ki sosyal çevre  insan n ruh 

hayat n

 

etkilemektedir. Tasavvuf; insana bir bak ma geni bir zaviyeden bakmas n 

da ö retmektedir.  

Baz kaynaklar ise tasavvufun; riyazet ve inziva uygulamalar n

 

H ristiyanl kla, nefsi yok etme fenaya ula ma gayretlerini Budizm le, nihai birlikten 

çoklu u ç karan görü ünü de Yeni Eflatunculuk la irtibatland rmak suretiyle d 

kaynaklarla izah etmeye çal rlar. (Yetik, 1994:16) 

2. Tasavvufun Tarihi Ve Sosyolojik Boyutu 

Hiçbir din ve dini ya ay , toplumun tarihinden ve sosyo-kültürel boyutundan 

tamamen soyutlanamaz. Tasavvuf ve tarikatlar, Müslüman toplumlar n kendi iç ve 

d dinamikleri çerçevesinde meydana gelen dini- mistik, tarihi, toplumsal ve kültürel 

olu umlard r. Ve onlar bu çerçevede bir anlam ve de er ifade edebilirler. (Günay, 

1995:290) 
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Sosyal faktörlerle dü ünce olaylar aras ndaki münasebet, tek istikametli bir 

sebep sonuç münasebeti olmad için, Tasavvuf u veya bu atmosferin ürünüdür, 

diyemeyiz. Ancak sosyal faktörler bir dü ünce veya bak tarz n n cemiyette bazen 

daha kuvvetli, bazen daha zay f bir cereyan hali almas nda rol oynar. (Güngör, 

1994:157) 

Kurulu döneminde tasavvufun temel niteli i, maddi de erlerden yüz 

çevirerek kat ks z bir dini hayat gerçekle tirme, di er bir de i le zühddür. Zühd 

döneminin mutasavvuflar na da zahid denmi tir. Hz. Muhammed ve ashab n n te kil 

etti i saf dindarl k anlay ve ahlaki sorumluluk bilinci, slam n ilk yüzy l içinde 

geli en Zühd Hareketlerinin özünü olu turmaktad r. Emeviler döneminde 

yöneticilerin dünyal k zevklerinde ön plana ç kan lüks ve zevk ortam nda duyduklar 

tepki, ilk olarak zahidleri, Haricilerin yol açt anar inin de etkisiyle toplumdan 

uzakla arak bireysel bir dini hayata yöneltdi. (Özalp,1994:396) 

Zühd döneminden sonra hicri II. asr n sonunda sufi ve tasavvuf kavramlar n n 

kullan ld

 

ve ilk sufi adlar n duyuldu u tasavvufi dönem ba lam t r. Cüneyd, 

Beyaz d, Hallac, Gazâli gibi büyük sufi mutasavv flar bu dönemde yeti mi tir. 

(Y lmaz, 1994:87)  

Ça da bat l bir ilim adam Fritz Meier Tasavvufu: slâm cemaati içinde 

Peygamber döneminin iman tazeli ini yeniden ya atmak, her yönden gelen üphe, 

tereddüt, yanl l k ve karga alara kar dinin asli otoritesine bir dönü sa lamak 

gayreti

 

olarak görmü tür. Ayr ca tasavvuf, iman sa lam bir temele oturtturmak 

isteyenler için bir vas ta olmu tur. Kelâmc lar n, felsefenin yaratt zihin 

kar kl n kökünden halletmi tir. (Güngör, 1994:160) 

Allah n r zas n elde etmekten ibaret bir dü ünce ve hayat tarz olan tasavvuf; 

ba lang çta ferdi bir hareket olarak görülmekteyken giderek kolektif bir hal almaya 

ba lam t r. Zamanla tarikatlar kurulup bu geli meye ba l olarak tekke ve zaviyeler 

yayg nla m t r. (Yetik, 1994:29) Tasavvufun halk aras nda yay lmas n

 

sa layan 

tarikatlar, varl klar n günümüze kadar sürdürmü lerdir.  
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slâmi kaynaklar tasavvufu; gerek dü ünce gerek tatbikat itibariyle tamamen 

Kur an a, sünnete (Güngör, 1994:41) ve insan özelliklerine (Kara, 1958:91) 

dayand r rlar.  

slâmi dü ünce kültür ve medeniyetinin önemli bir bölümünü meydana 

getiren tasavvufi dü üncenin esaslar Kur an- Kerim den al nm t r. Öyle ki, bir 

dervi için en önemli esas Kur an- Kerim in tespit ve tavsiyeleridir.(Kara, 1958:91) 

Kur an- Kerim den sonra Peygamberin sözleri, tavsiyeleri ve ya ama ekli 

tasavvufun kayna n olu turur. Hz. Muhammed in daha peygamberlik gelmeden 

önce Mekke yak nlar ndaki bir ma arada uzlete çekilip tefekküre dalmas , riyazet ve 

takvaya yönelik tutum ve davran lar n n peygamber olduktan sonrada devam 

ettirmesi tasavvufun peygamber zaman nda da varl n gösterir.(Günay, 1995:76)   

B. TAR KATLARIN FONKS YONEL AÇIDAN NCELENMES  

1. Tarikat Tan m

 

Lügatte tutulan veya gidilen yol anlam na gelen tarikat kelimesi istilahta 

Allah a eri mek için ruhun takip etti i yolu ifade etmektedir. (Günay, 2000:278) 

J. Wach; tarikat kapal bir cemaat içerisinde ortak bir takva hayat ya amaya 

karar vermi bulunan kimselerin kurdu u ve te kilatland rd bir cemaat olarak 

tan mlanmakta, ve bu cemaatin tekelci bir özelli e sahip oldu unu, bu bak mdan da 

ki isel sadakat üzerinde srar etti ini, bir manast r veya tarikat üyelerini birle tiren 

eyin de i mez ikametgâh, özel k yafet, ortak yemek, özel ibadetler ve mü terek 

çal ma oldu unu, ve cemaat mensuplar aras nda manevi karde lik dü üncesinin tabi 

te kilat n yerini ald n belirtmektedir. (Günay, 2000:279)  

Tarikat cemaatleri, eyhin etraf nda toplanm bulunan gruplard r. Tarikat n 

merkezinde bulunan eyhin çevresinde onunla yak n temasta bulunan bir halka 

mevcuttur. Bu halkan n d nda eyhi zaman zaman ziyaret eden, di er zamanlarda 

kendi i ve meslekleriyle u ra an ve genellikle zaviyenin gelirinin büyük bir k sm n

 

sa layan müritlerin olu turdu u daha geni bir halka yer almaktad r. (Günay, 

2000:280) 
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Tarikatlar; müminleri sadece Allah a kulluk ve yaln z onun r zas n kazanma 

idealine ula may gaye edinmekte ve bunu da zikir, fikir ve ibadetlerinde dile 

getirmektedirler. (Konevi, 2004:45) 

2. Tarikatlar n Yap s na Dair Baz Kavramlar 

a. Zikir: Bazen Allah n bir ismini ihtiva eden k sa ve basit bazense daha 

detayl ve geni olan, tekrarlanan dua ve münacatlar içine alm t r. (El-Faruki, 

1995:326) Tarikatlar n bir k sm cehri bir k sm hafi zikri tarikatlar n rükünlerinden 

saym lard r. Silsileleri Hz. Ali (r.a.), Hz. Peygamber e ula anlar zikr-i cehri Hz, 

Ebubekir (r.a.) vesilesiyle ula anlar ise zikr-i hafiyi benimsemi lerdir. (Erayd n, 

2004:129) 

b. Mürid: Allah

 

arzulayan, dünyan n süsünden ve ihti am ndan yüz 

çevirmi kimseler olarak görülür. Müridin gerçek mürid say labilmesi için yüzünü 

Hakk a yönelten ve Ona ula mak için tarikat disiplinine uyan mür idine ba l bir 

vasfa sahip olmas gerekir. (Erayd n, 2004:114) 

c. Evrad: Sufi nin belli zamanlarda 

 

eyhin tavsiyesine göre müridin zikir 

ve tesbihi, okudu u dualar ihtiva eden metinlerdir. (Kara, 1958:208) 

d. eyh-Mür id: Do ru, ak ll ve hay rl olup insanlar do ruya, hayra 

yönelten kimse olarak görülür. Tarikat inanc na göre ilk mür id Hz. Muhammed ve 

Kur an- Kerim dir. Mür ide, Allah n dinini tebli eden ki i ve Hz. Muhammed in 

varisi olarak bak l r. (Konevi, 2004:464-465) 

e. Seyr u-Sülük: Tasavvuf ehline göre suluk, Allah a ula maya kabiliyet 

kazanmak için güzel ahlak sahibi olmaya çal maktan ibarettir .(Erayd n, 2004:317) 

Tarikata giren kimsenin manevi makamlar n tamamlay ncaya kadar geçirdi i 

safhalard r.  

Seyr u-sülük ta gaye, Allah n r zas n kazanmay kolayla t racak olan 

amelleri yapmaya koyulmakt r. (Nedevi, 1974:283) 

f. Rab ta: Müridin dünya ve dünya ile ilgili eyleri kalbinden ç kar p, 

eyhinin ahs n gönül gözünün önüne getirmesi, kalbini ona ba lamas demektir. 
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Mürid, eyhine rab ta yapmakla gerçekte Allah a ula mak istemektedir. (Kara, 

1958:240) 

g. Tevessül: Ba kas n n vas tas yla bir eye yakla mak demektir. Sufilere 

göre sadece sa olanlar de il ölü olan büyük ahsiyetler de istedi i takdirde yard m 

edebilirler.  (Kara, 1958:240) 

3. Büyük Tarikatlar ve Kurucular  

Tasavvufi dü ünce ve ya ay , tarikatlar vas tas yla yayg n hale gelmi tir. 

Tarikatlar n say lar konusunda farkl yorumlar vard r. Mutasavv flara göre 12 temel 

tarikat vard r. Di er tarikatlar bunlardan do mu lard r. Buna göre 12 temel tarikat ve 

kurucular unlard r;  

1. Kâdiriye Tarikat -  Abdülkadir-i Geylani  

2. Yeseviye Tarikat -  Ahmed-i Yesevi  

3. Rifaiye Tarikat - Ahmed-i R fai 

4. Kübreviyye Tarikat - Mecmüddin-i Kübra  

5. Medyeniyye Tarikat

 

- Ebu Medyen u ayb b. El-Hüseyin 

6. Desukiyye Tarikat

 

- brahim Burhaneddin ed-Desuki  

7. Bedeviyye Tarikat - eyh Ahmed b. Ali el-Bedevi  

8. azeliyye Tarikat 

 

Ebu l-Hasan el-Ma ribi e - azeli  

9. Ekberiyye Tarikat

 

- Muhyiddin bnü l-Arabî  

10. Mevleviyye Tarikat - Mevlana Celaleddin-i Rumi  

11. Sa diyye Tarikat - Sa duddin Musa  el-Cibavi  

12. Nak ibendiyye Tarikat - Bahauddin Nak bend d r. (Türer, [ t.y.]: 172) 

4. Tarikatlar n E itim, Ö retim Ve Sosyal Aç dan Fonksiyonlar

 

Tasavvuf ve tarikatlar n tarihine bakt m zda Hz. Ebubekir ve Hz. Ali 

vas tas yla Hz. Muhammed e  kadar ula t görülen tarikatlar n Türkler aras nda 

yay lmas ve tekkelerin siyasi kuvvetler taraf ndan resmen tan nmas , birçok devlet 

büyüklerinin tarikat eyhlerine ba lanmas , onlara üstün ve manevi birer güç 
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kazand rm t r. Ayn zamanda tarikatlar n Anadolu nun Türkle mesinde, 

slâmla mas nda, Balkanlarda Müslümanl n yay lmas nda önemli rol oynad 

bilinmektedir.(Tatl l o lu, 1995:55) Ayr ca Türklerin birlik ve beraberlik 

kazanmas nda da tarikatlar n önemli rol oynad n belirtmek gerekir. (Güngör, 

1994:154) 

Tarikatlar n halk taraf ndan benimsenmesi ve kökle mesinde, sosyo-

ekonomik, politik ve kültürel sebeplerin önemli rol oynad klar na i aret edilmektedir. 

Mesela VIII. yy da Anadolu da tarikatlar n ço almas nda Mo ol istilas n n getirdi i 

bunal mlar n rol oynad görülmektedir.(Günay, 2000:280) Ancak bu görü ü 

benimsemeyenler çöküntü ve sosyal bunal mlar n halk n tasavvufa yöneli sebepleri 

aras nda yer ald n kabul etmekle birlikte, çöküntü zamanlar nda ortaya ç kan bir 

ümitsizlik felsefesi veya tembelli in aklile tirilmesi oldu u iddias n

 

kabul 

etmemektedirler. Bu görü ü savunanlara göre tasavvuf ve tarikatlar, çöküntü 

kar s nda çözülmeyi de il ona kar manevi bir reaksiyonu temsil etmektedirler. 

(Güngör, 1994:162) 

Tasavvuf ve tarikatlarda i bölümü yaz l kurallara göre de ildir. (Tatl l o lu, 

1995:65) Çünkü tasavvuf ve tarikatlar zorunlu de il gönül i idir. Yap lan i in gönül 

i i olmas da, ortaya konulan gerçeklerin yapt r m zoruyla de il gönülden gelen a k 

ve i tiyakla olmas n

 

gerektirmektedir. E er zaruret meydana gelirse o toplumda 

bulunan ki inin kendi hayat na ve çevresinde bulunan insanlar n hayat na maddi

manevi bir fayda sa lamayacakt r.  

eyh; tarikat cemaatini, kendi ihtiyaç kabiliyetlerine göre e itir ve bunal m 

alt nda strese giren, bocalayan insanlar pratik psikoloji telkin yöntemlerini 

kullanarak rahatlatmaktad r. (Günay, 2000:285) 

eyh; kendisine gelen müride, eriat n taharet, namaz, oruç, zekât gibi bütün 

hükümlerini yerine getirmesini, Kur an okuyup ö renmesini, nasibini helalinden 

kazanmas n ve dünya sevgisini kalbinden ç kar p ahiret sevgisini koymas n , az 

yemeyi, az uyumay , e lenceye dalmamay , gece namazlar na devam etmeyi ö ütler 

ve müridin haline bakarak ona uygun olan zikir ve evrad kendisine bildirir. (Ate , 

2001:118) 
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Bu sistem ile müridin kalbindeki Allah sevgisini kuvvetlendirmeyi esas alan 

bir yöntem uygulam olmaktad r.  

Tarikatlarda verilen zikirler ve terbiyeler, dünyan n aldat c l üzerine 

dikkatleri çekip, dünya ile ahiret dengesini ço u zaman dünyan n lehine olacak 

ekilde bozmaya meyilli olan insana dünyan n gelip geçicili ini anlat l r. Ve bunun 

için zikir, riyazet ve mücahede yöntemini seçerler.(Kara, 1991:56)  

Tarikatlarda sözlü e itim, tarikat eyhlerinin eserlerinden yararlan larak 

verilen yaz l e itim, zikirler, ibadetlerde yap lan uygulamal e itime örnek olarak 

yap lan hal e itimi müridlerin e itiminde kullan lmaktad r.(Y lmaz, 1994:290) 

Bütün e itimlerde oldu u gibi tarikatlardaki e itimin de en ba ta gelen 

fonksiyonu olumlu bir de i im sa lamakt r. Bu de i im sufilerdeki hamd m-pi tim

 

cümlesi ile dile getirilmektedir. Ayr ca e itimin yan s ra ö retiminde ihmal 

edilemeyece ini baz bilgilerin genel, baz ilimlerin ise istekli ve yetenekli olanlara 

özel olarak ö retildi i bilinmektedir. (Y lmaz, 1994:290)  

Tarikat terbiyesinde eyh-mürid ili kisi el ele, göz göze ve diz dize dir. 

Hal ile kal birliktedir. Söz ve davran beraberdir. Mürid; kulak, göz ve kalbini 

birlikte kullanarak dünyas na derinlik kazand rmaya çal r. Mürid; eyhi kadar 

di er k demli arkada lar n n tutum ve davran lar ndan, ortam n genel 

atmosferinden etkilenerek ruh dünyas nda mesafe katetmeye çal r. (Kara, 1999:77) 

Sufinin ilim dedi i ey bat n ilmi

 

denilen eydir. Yani dünyan n d nda ve 

onun tam tersi olan görünmez dünyan n ilmidir.(Güngör, 1994:164) 

Bilindi i üzere günümüzde belli ba l tarikatlar n varl ve faaliyetlere 

devam etmektedir. Ünver Günay a göre; Günümüzde tarikatlar modern ve ça da 

bir toplum modeline geçmek isteyen, ancak bunu henüz ba aramayan, yine de art k 

eskisi gibi olmayan bir toplumun kendi iç ve d dinamikleri çerçevesinde 

ya amaktad r . (Günay, 2000:233) eyhlerin toplant lar özel yerlerde yapmas , 

mesajlar n cemaatlere iletmesi, tarikat kültürüne süreklilik kazand rmaktad r. 

(Günay, 2000:244) 

Mustafa Kara ya göre günümüzde tasavvufi hayat n özellikleri hakk nda 

hiçbir bilgiye sahip olmayan ah slar tesadüfü ili kiler neticesinde bir yere 
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ba lanabilmekte ve hiç tan mad görmedi i bir eyhe intisap edebilmektedir. Bu da 

dini hayat n tesadüflere terk edilmesi anlam na gelmektedir. Ona göre eyh, 

smarlama yollarla elde edilen bir ah s de il, ara t rma neticesinde ula lan ve karar 

verilen bir ah s olmal d r. Günümüzde e er bu gerçekle mezse, müridle-mür id 

aras nda ortak nokta bulunamayacak ve tasavvufi hayat huzur yerine huzursuzluk 

getirecektir.  (Kara, 1999:106) 

Erol Güngör e göre ise; günümüzde tasavvuf hareketleri de i ime u ram t r. 

Tasavvuf hareketlerinden birço u inziva, eyhe hizmet vb. bugün için söz konusu 

de ildir. eyhlere atfedilen ve hiçbir dini manas olmayan türlü kerametler ve 

bunlar n ayr lmaz parças olan hurafeler art k günümüz insan için büyük ölçüde 

inand r laca n yitirmi bulunmaktad r.(Güngör, 1994:180) Güngör bunu savunsa da 

günümüzde cahil birçok kesimde hurafelik ve kerametler insanlar n ilgi oda 

olmu tur.  

 Elde edilen bilgiler de gösteriyor ki toplumsal artlar, çevre, e itim ve kültür, 

insanlar n dini hayatlar n ve olaylara bak aç lar n

 

belli ölçülerde etkiliyor ve 

düzenliyor.   
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II. BÖLÜM 

A. SLAM TOPLUMUNDA KADININ YER

 

1. slâm Öncesi ve Sonras Kad n 

slâm do madan önce Arap Yar madas nda kad n sadece cinsel duygular 

tatmin etmede bir araç olarak kullan l rd . Kad n evlenme, bo anma, miras gibi 

haklar n hiçbirine sahip de ildi. Ve bu toplumda k z çocu u maddi olarak aileye yük 

olarak alg lam , manevi olarak da utanç kayna olmu tur.(Topalo lu, 1997:27) 

slâm n do u una kadar dünyan n çe itli ülkelerinde kad n n durumunu göz 

önüne ald m zda birçok farkl l kla kar la maktay z. Meselâ Eski Hind hukukuna 

göre kad n; evlenme, miras ve di er alanlarda hiçbir hakka sahip de ildir. Hind 

hukukuna göre kad n kötü e ilimlere, zay f karakterlere ve fena bir ahlâka sahip 

oldu undan, manu

 

kanunu onu çocuklu unda babas na, gençli inde kocas na, 

kocas n n vefat ndan sonra da o luna veya kocas n n akrabalar ndan bir erke e ba l 

olmaya mecbur etmi tir. ( elebi [t.y.]:72) 

Budizmin kurucusu olan Buda, ilk ba ta kad n dinine kabul etmemi tir. Daha 

sonralar dine kabul etmi , fakat kad nlar n Budist toplumu için çok tehlikeli 

oldu unu söylemi tir. Buda ya göre e er kad n Budist topluma kabul edilmeseydi, 

Budizm saf ekilde uzun as rlar devam edebilirdi. ( elebi, [t.y.]:175) 

Babil hükümdar Hammurabi (M. Ö. 2123-2081) taraf ndan ç kar lan ve 

Hammurabi kanunlar diye öhret bulan kanunda tek kad nla evlenmeyi esas tuttu u 

halde, baz hallerde birden fazla kad nla da evlenmeyi kabul etmi tir. (Topalo lu, 

1997:25) 

Yahudi hukukunda ise ailede erkek mutlak hâkimdir. Yahudi k zlar 

babalar n n evlerinde bile hizmetçi gibi ya amaktad rlar. Baba onlar iste i gibi 

satabilme hakk na sahiptir. Ayr ca bo anma hakk erke e ait oldu u gibi, kad nlar 

ancak ba ka varis olmad durumda miras hakk na sahip bulunmaktad rlar. 

(Topalo lu, 1997:26) 
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ran da Sasani Devletinde ise kad na hiçbir de er verilmedi ini görmekteyiz. 

Sasani devletinde k z karde le evlenmek caiz olmakla beraber, k z karde ve annenin 

ailede ve toplumda hiçbir de eri yoktur. (Co an, 1996:44) 

Eski Yunan ve Roma da da kad n hiçbir hakka sahip de ildir. Evlenmenin en 

önemli amac onlara göre zevkini tatmin etmek ve erkek çocuk elde etmektir. O 

devirde do urgan olan kad n, kocas d ndaki erkeklerle de beraber olmaya 

zorlan rd . (Armaner, 1961:133)  

 Yap lan bu aç klamalardan da anla labilece i gibi slâmiyetten önce kad n 

hiçbir hakka sahip de ildi ve kad na baz toplumlar insan s fat n dahi 

yüklemiyorlard . Ama slâm dini ma dur olan kad n n tüm haklar n ortaya 

koymu tur ve insan olarak ona bütün de eri ayeti kerimeleriyle vermi tir.  

slâm kad n erkek bütün herkesin yarat l ta e it oldu unu vurgulam t r: Ey 

insanlar, biz sizi bir erkekle bir di iden yaratt k. Sizi s rf birbirinizle tan man z için 

büyük büyük cemiyetlere, küçük küçük kabilelere ay rd k. üphesiz ki Allah nezdinde 

en erefli olan n z takvaca en ileride olan n zd r. 

 

(El-Hucurat, 49-13),  Kad n 

erkek, fakir zengin, siyah beyaz her fert, istisnas olmadan k yamet gününde Allah n 

huzuruna tek ba na ve mutlak bir kul olarak gelecektir. Hiç bir ayr m olmayacakt r. 

 (Meryem, 19/93-95) 

Hz. Muhammed de kad n erkek e itli ini ve kad na verdi i de eri baz hadisi 

eriflerde öyle ifade etmi tir:  Sizin en hay rl n z, kad nlara kar en iyi ve en 

nezaketli olan n zd r.  (Nevevi,1980:276-320)  

Ayetlerde görüyoruz ki, kad n slâmla beraber de er kazanm t r.  

Türklerin slâm kabul etmesiyle kad nlara sayg lar daha da artm t r. Çünkü 

Türkler slâm kabul etmeden önce de kad nlar na büyük de er vermi ler ve onlar ön 

plana ç karm lard r. (Yavuz, 1994:46) 

slâmda kad n n çok ayr bir yeri vard r. Hz. Muhammed slâm insanl a 

getirip, tebli

 

etmeye ba lay nca ona inanan ilk insan bir kad nd r ve o zat Hz. 

Hatice dir.  Hz. Muhammed; Allah bana Hz. Hatice den daha hay rl bir kad n 

vermemi tir. Bütün insanlar inanmazken o bana inand . Herkes beni tekzip ederken o 



  

23

 
beni tasdik etti. nsanlar benden kaçarken o beni mal ile destekledi

 
buyurmu tur. 

(Hanbel, [t.y.]:VI. 117-8) 

Bunun yan nda slâm tarihine bakt m z zaman dini için ehit olan ilk insan 

Ammar n annesi Hz. Sümeyye dir. Kurey lilerin yapt i kencelere dayanarak 

dinden dönmeyen Sümeyye ve Yasir ailesine Hz. Muhammed: Sabredin Yasir ailesi 

varaca n z yer cennettir.

 

buyurmu tur. ( bn-i Hacer, [t.y] :VI.327) 

slâm n gelmesi ve Kur an n inmesiyle beraber kad na verilen de er ortaya 

kondu u gibi yanl olan adetler ve bat l inan lar kald r lm t r. Kur an Kerim k z 

evlad n diri diri topra a gömülmesini ya da farkl ekillerde k z evlad n n katlini 

iddetle menetmi tir. Evlatlar n z fakirlik korkusuyla öldürmeyin, onlar n da sizin 

de r zk n verecek olan biziz. Muhakkak ki onlar öldürmek büyük bir suçtur . (El-

sra, 17/31) 

Ayr ca Kur an da Allah öyle buyurur: Onlardan birine k z do umu müjdesi 

verilince, öfkeli bir vaziyette yüzü simsiyah kesilir. Verilen kötü haberin tesiriyle 

kavminden gizlenir. O do an sa b rak p hakarette mi b rakacak yoksa onu topra a 

m

 

gömecek, diye kendi kendine dü ünür. Bak n verdikleri bu hüküm ne kadar kötü. 

(En-Nahl, 16/58-59) 

       Ayetlerden ve hadislerden de anla ld üzere kad n da erke i de 

yaratan Allah t r. Ve aralar nda Kur an da geçen baz farkl l klar d nda hiçbir 

üstünlük yoktur. Bu farkl l klar ise ileriki ba l klarda ayr nt l olarak  aç klanacakt r.  

slâm, insanlar aras nda da hiçbir ayr m yapmam t r. Zengin fakir, siyah 

beyaz her fert göklerde ve yerlerde bulunan herkes k yamet gününde Allah n 

huzuruna tek ba na ve mutlak bir kul olarak gelecektir. Hiçbir ayr m 

yap lmayacakt r. Orada erkeklere, kad nlara nispeten daha imtiyazl 

davran lmayacakt r. (Meryem, 19/93-95) 

slâm da insanlar aras ndaki tek fark, onlar n imanlar n n ve güzel amellerinin 

olup olmamas yla ilgilidir. man ettikten sonra güzel amel i leyen her kad n ve 

erke in dünyada çok güzel bir hayat sürece ini, ahirette de cennete girip ebedi 

saadete erece ini Allah vaat ediyor. (Nahl, 16/97) Demek ki Allah, iman eden erkek 
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ve kad n aras nda bir ayr m yapmam t r. Yani iman eden ve salih amel i leyen erkek 

de olsa, kad n da olsa Allah n muamelesi ve müjdesi farkl l k göstermemektedir.  

2. slâmda Kad n n Yarat l Gayesi  

slâm dini kad n ile erkekten her birinin ötekine kar kuvvetli bir temayül 

duydu unu kabul ve beyan eder. Bir yarat l icab olan bu temayülün, neslin devam , 

dünyan n imar edilmesi gibi birçok faydalar vard r. Normal olan insanlar n, bu 

temayülden uzak kalmalar dü ünülemez. (Topalo lu, 1997:41)  

Yusuf k ssas nda anlat ld na göre Zeliha kap lar kapay p her türlü emniyeti 

sa lay nca, kendisini Yusuf a arz etmi

 

ki, ilahi bir lütufla korunmam olsayd

 

Yusuf ta pekâlâ onun arzular na râm olacakt

 

.(Yusuf, 12/23-24)  

Kad n ve erke in birbirine kar

 

duymu oldu u ilgi slam dinine göre ay p, 

çirkin ve kötü bir ahlak de ildir. slâm dini insan yarat l icap ve zaruriyetiyle 

birlikte, oldu u gibi kabul eder. Yarat l ndan verilen özellikleri bir kenara at p ona 

meleki özellikleri de yüklemez. Tabi bunun yan nda insan n zaruri ihtiyaçlar n da 

göz önünde bulundurarak hayvanla t rmaz.  

Kur an- Kerim de: Kad nlar sizin için, siz de kad nlar için birer libass n z

 

(Bakara, 2/187) buyrulmaktad r. Çiftlerden her birinin di erine örtü olmas onu 

örtmesi, ehvet hislerinin aç a ç k p onu kötü yollara dü mesini engellemek demek 

oldu u gibi, her birinin ötekine muhtaç olup birbirlerini her bak mdan tamamlamas 

manas na da gelir.  

Kur an da erke in kad ndan üstün k l nmas n n yorumu, yarat l taki sosyal 

statüden kaynaklanmaktad r. Peygamberlik, askerlik vs. bunlar kad n n sosyal 

yap s na uygun olmad için Allah onu erke e vermi ve bunu da ayetle 

vurgulam t r.  

Sosyal çevre ve artlar Kur an ayetlerini de yorumlamam za farkl l klar 

katmaktad r.  

Evlenme hürriyetinde slâmda bir istisna vard r. Müslüman bir kad n, 

Müslüman olmayan bir erkekle evlenemez. (Mümtehine, 60/10) Çünkü Müslüman 

bir kad n gayrimüslim bir erkekle evlenmesiyle slâm muhitinden ç k p yabanc bir 
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muhite girmektedir. Burada kad n n dini ve slâm ananesi tehlike alt ndad r. Bu 

yüzden slâm dini buna izin vermemi ve kad n s n rland rmakla onun baz haklar n 

da koruma alt na alm t r.  

3. slâmda Kad n Haklar  

slâm dini her alanda kad n n hak ve özgürlü ünü korumu ,ona dini yönden 

sorumluluklar yüklrmi tir. Her hüküm ve kanun, onun yarat l na uygun olarak 

ortaya konmu tur. Cenab Allah bu hükümleri ç karmada ayetleriyle insanlara en 

güzel bir yol gösterici olmu tur. slâm dini de çe itli alanlarda kad na bir yol 

gösterici olmu tur. slâm dininde çe itli alanlarda kad na hak ve hürriyetler 

verilmi tir.   

slâm dan önce, dünyan n di er yerlerinde oldu u gibi Arabistan da da kad n 

ma dur bir durumda idi. slâm dini kad na haklar n iade etmi , onu yüksek 

mevkilere ç karm t r. Bu vesile ile kad nlar fikirlerini aç kça dile getirebiliyorlard . 

Kur an- Kerim de ifadelerin genellikle müzekler olmas her ne kadar dilin 

hususiyetlerinden dolay ileri geldi i söylense de, kad nlarlar özellikle kendilerinden 

de bahseden ayetlerin inmelerini istemi ler. Bir gün Müslümanlardan Ümmi Umâre 

Resûlullah a gelerek öyle söylemi : Ey Allah n elçisi, görüyorum ki her ey 

erkekler için, kad nlar n ad geçmiyor.

 

Bunun üzerine u ayet nazil oldu: üphesiz 

ki Allah n emrine boyun e en erkeklerle Allah n emrine boyun e en kad nlar, iman 

eden erkeklerle iman eden kad nlar, ibadete devam eden erkeklerle ibadete devam 

eden kad nlar, sad k kad nlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kad nlar

 

i te 

bunlar için Allah ma firet ve büyük mükafat haz rlam t r.  (Ahzap, 33/35)  

Ba ka bir rivayete göre Hz. Muhammed in zevcesi Ümmi Seleme: Ne 

olurdu biz de erkek olsayd k da onlar gibi sava p, onlar gibi mükafat kazansayd k 

diye temennide bulunur. Bunun üzerine u ayet nazil oldu: Allah n kiminize 

kiminizden daha çok verdi i iyiliklerin, eylerin özlemini çekmeyin. Erkeklerin de 

kazand klar ndan nasipleri var, kad nlar n n da kazand klar ndan nasipleri vard r. 

Allah tan, onun lütfu inayetinden isteyin, üphesiz ki Allah her eyi hakk yla bilendir. 

(Nisa, 4/32) 
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slâm her zaman insana de er vermi , kad n n arkas nda durmu

 
ve onu her 

zaman korumu tur. Yap lan uygulamalar n sosyal yap s ve amac incelendi inde bu 

daha iyi anla lmaktad r. Mesela üstünlük hakk nda ayeti kerimeleri inceledi imizde 

sosyal aç dan bir üstünlük oldu u, yani bir nevi mesuliyet üstünlü ü diyebilece imiz 

bir üstünlüktür.  

Ayr ca slâm da çok e lili e müsaade edilmi tir. Fakat artlar ortaya 

konmu tur. slâm da toplumsal ve di er artlar gerçekle ti inde haklar na riayet 

etmek ve aralar nda adaletli davranmak kayd yla bir erke in ba ka bir e almas 

ikinci evlili ini yapmas caiz görülmü tür. Yaln z bu durumu soysal aç dan 

incelemek bence daha uygun olacakt r. Günümüzde geçim artlar n n son derece 

a rla t , çok e lili e te ebbüs etmenin ailede k skançl k ve geçimsizli e sebep 

olabilece i göz ard edilmemelidir. Bu itibarla yap lacak ikinci evlilik kad n n çocuk 

do uramamas , kad n hastal klar na yakalanmas vs. gibi sosyal artlar göz önüne 

al n p de erlendirilmelidir.  

slâm kad n n sözüne de de er vermi tir. Onun dü üncesini ve çal malar n 

gözard etmemi tir. slâm tarihine bakt m zda kad nlar n da Hz. Muhammed e biat 

ettiklerini görmekteyiz. Hz. Muhammed Akabe denilen mevkide erkeklerden söz 

ald gibi bayanlardan da söz alm ve biat onlarla da gerçekle tirmi tir. Bu da 

ayr ca kad na verilen de eri göstermektedir.  

 Ve görüyoruz ki içtimai hayat bak m ndan birbirlerinin tamamlay c s olan 

kad n ve erkek, Allah n erkeklere has k ld baz içtimai ve idari mevkiler, cihad, 

miras vs. d nda er i emir ve yasaklar hususunda mü terek bulunmaktad rlar.  

Biat konusunda kad n erkek ayr m yaln zca icra edilme noktas nda farkl l k 

ortaya koymaktad r. Kad nlar n biat yaln zca sözle me ile meydana gelmi tir. Hz. 

Muhammed in Mekke nin fethi günü kad nlar n biatlar n n nas l al nd hususunda 

farkl rivayetler ortaya konmu tur.  

1. Bir rivayete göre içinde su bulunan kaba Hz. Muhammed ve orada bulunan 

kad nlar hep beraber parmaklar n sokmu lar ve biat etmi ler.  

2. Elinde bulunan kuma parças n n bir ucundan Hz. Muhammed di er 

taraf ndan bayanlar tutarak biat al nm .  
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3. Di er rivayet ise Hz. Muhammed bayanlardan birine vekalet vermi o da 

Safa tepesinde durup di er kad nlardan biat alm t r.  

En güvenilir olarak kaynaklarda yer alan rivayet ise Hz. Ay e nin rivayetidir. 

(Da stani,[t.y.] :45) Yani birinci rivayettir.  

Di er bir konu evlili in sona erdirilmesinde slâm, kad n n haklar na sahip 

ç km t r. Cahiliye devrinde erkek kad n

 

s n rs z say da bo ama hakk na sahip 

bulunuyordu. slâmla beraber bu uygulamaya da s n r getirilmi tir. Talak say s üçe 

indirilmi ve e in r zas istikametinde talak hakk n n kocan n bayana verme durumu 

da söz konusu olmu tur. Hanefi anlay na göre, kocan n talak hakk n e ine 

devretmesi ba lay c olup bundan geriye dönmesi caiz de ildir. Ama han m bundan 

geriye dönme hakk na sahiptir. (Karsl , 2003:36)  

a. slâm da Kad n n Seçme Hakk  

slâmda kad nlar n seçme hürriyetinin olup olmad konusunda farkl 

görü ler cereyan etse de genel olarak slâm dini e konusunda da bayana seçme hakk 

tan m t r.  

Evlenmede gerek kad n olsun gerek erkek olsun her biri e ini seçmede serbest 

midir sorusuna mam Mâlik ve afi ye göre kad n, hislerine ma lup olabilece inden 

müstakbel hayat arkada n gerekli titizli i göstererek seçemeyebilir. Bu yüzden 

velisinin onay önemlidir. Onun izni olmaks z n evlenmez. (Topalo lu, 1997:42)  

Bu ifade asl nda kad n n aleyhine bir durum gibi görünse de maksat bayan n 

hak ve sorumluluklar n n hiçbir zaman ba kas taraf ndan ihlal edilmemesidir.  

Di er yandan Hanefiler e göre ise kad n, bakire olsun dul olsun e ini seçmede 

serbesttir. zni ve müsaadesi bizzat kendisinden al nmadan evlendirilemez. 

Evlendirilme söz konusu olursa muhayyerdir. Yani dilerse bozar dilerse devam eder. 

Buna örnek Hz. Muhammed devrinde ensardan Hansâ adl bir han m , babas n n 

r zas

 

hilaf nda nikahlam , dul olan Hansâ Muhammed e gelerek nikah n 

bozdurmu tur. (Buhari, 1997:42)  
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b. slâm da Kad n n Mehir Hakk  

slâm hukukunda nikah akdi sebebiyle erkek taraf ndan verilmek üzere 

kad n n hak kazand mala mehir denir. Mehir anne, baba veya kocan n de il 

kad n n kendi hakk d r. Bu erkek taraf ndan bayana ödenen bir nevi tazminatt r. 

Kad n n ihtiyaçlar n giderir. Mehir pe in de olabilir müeccel de olabilir. E er mehir 

nikah s ras nda söylenmese dahi kad n n hiçbir surette dü meyen bir hakk olarak 

erke in vermesi laz m gelmektedir.(Karaman, 1998:95)  

Mehirde görüldü ü gibi as l amaç erkekten bir miktar paray al p bayana 

aktarmak de il, r za do rultusunda erke in bir miktar mal

 

ile bayan n baz hak ve 

sorumluluklar n güvence alt na almaya çal makt r.  

c. slâmda Kad n n Bo anma Hakk  

Kur an- Kerim de Allah, erkeklerin kad nlarla iyi geçinmesini emretmi tir, 

onlar bazen erkeklerin ho una gitmese bile. Zira mümkündür ki bir ey ho umuza 

gitmedi i halde sabredip tahammül göstermemiz sebebiyle Allah onda erkekler için 

çok hay rlar takdir etmi tir. (Nisa, 4/19)  

slâm aile müessesesine önem vermi ve ne olursa olsun mümin bir çiftin 

bo anma hususuna girmemesini istemi tir. Ama yap lan evlilikten e er bayan ya da 

erkek zarar görüyorsa o zaman r za do rultusunda izin verilmi tir.  

Klasik dönemlerde esas itibariyle bo anma yetkisinin kocaya ait oldu u kabul 

ediliyordu. Bununla beraber kad n n kocas ndan gelebilecek baz haks zl klara kar 

korumas için bile hayat n n sona ermesi hususunda baz alternatifler gösterilmi tir. 

Bunlardan biri geçimsizlik halinde kad n n kocas na bedel ödemesiyle gerçekle ir. 

Di eri kocan n bo anma yetkisini kad na vermesi, bir di eri ise kad n n mahkemeye 

ba vurarak bo anma talebinde bulunmas d r. (Karsl , 2003:187)  

d. slâm da Kad n n ahitli i Meselesi 

slâm hukukunda ahitlik en önemli isbat vas tas d r. Yerine göre iki veya 

dört Müslüman n ifadesiyle kula veya Allah a ait en büyük hak sabit olur, idama 

kadar varan a r cezalar verilir. (Topalo lu, 1997:241)  
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slâm n adalete çok fazla önem verdi i â ikard r. slâm tarihinde ahitli in 

kabulü için baz artlar aranmaktad r. Bunlardan birisi ahitlerin adaletli olmalar d r. 

Kur an da ahitlerin adalet sahibi olmalar istenir. (El-Hucurat, 49/6)  

Hanefi âlimlerine göre k sas ve had müstesna geri kalan bütün akideler ve 

haklarda iki erkek aâit yerine bir erkek ve iki kad n ahit bulunmak zorundad r. 

Yani bir erkek iki kad na denk dü mektedir. Yaln z bunun sebebi erkeklerin 

üstünlü ünden kaynakland anlam na gelmemektedir. Bunun sebebini Kur an- 

Kerim öyle anlatmaktad r: Kad nlardan biri unutursa di eri ona hat rlat r. (Bakara, 

2/282) 

Kad nlar n kendilerine has bir psikolojik muhtevaya sahip olduklar kabul 

edilen bir gerçektir. Mazhar Osman konuyla ilgili unlar söylemektedir:  

Kad n ve erke in karakter fark küçük ya ta ba lamaktad r. Ve gittikçe 

artmaktad r. Evvela kad n n esas karakteri heyecanl l kt r. Bütün kad n psikozlar nda 

bunun izlerine rastlan r. Heyecan n hakim oldu u ve güvensizlik telkin eden ruh 

hastal klar kad nlarda daha çoktur. Bu yüzden bayan n ahitli inde yan na bir ki i 

daha laz m gelmektedir. (Osman, t.y.: 237)  

slâm f kh nda konuya yakla m öyledir ki; ahitlik meselesinin baz 

durumlar nda ancak iki kad n n bir erkek ahit yerine geçebilmesi, onlar n erkekten 

zay f kabul edilmesi veya onun yar s bir mahluk telakki edilmesinden de il, kendi 

fizyolojisi ve dolay s yla psikolojik özelliklerinden ötürüdür. Hz. Muhammed de 

âhitlikte kad n n bu özelli ine i aret etmi tir. (Buhari, 1997:12)  

e. slâm da Kad n n Tahsil Hakk  

Tahsil, kad n için insanl n idrak etmesinin ilk art d r. Tarih boyunca kad n 

farkl muamelelere maruz kalm t r. Her türlü haktan mahrum kalan bat kad n 

hakk n aramaya tahsil hayat yla ba lam t r. slâm kad n da bat l arkada na 

özenerek ayn onun gibi tahsile ve ilme önem vererek kendini kan tlamaya 

çal m t r. (Topalo lu, 1997:248)  

slâm ilme büyük önem vermi tir. nsanl dü tü ü dalalet çukurundan 

kurtarmak için, bundan 14 as r evvel inen ilk ayeti kerimesi oku olmu tur: Oku; 

Yaradan Rabbinin ad yla oku. (Alak, 99/1-5)  
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Kad n, çocuklar n n ilk e iticisidir. Çocuk bütün vaktini annesiyle beraber 

geçirmektedir. Anne ald her türlü bilgiyi oldu u gibi çocu a yans tmaktad r. 

Çocu un e itimi için kad n n tahsil görmesi, pratik bilgilere ve ahlak kurallar na 

vak f olmas , kad n için artt r.  

Ayr ca e itim, kad na daha çok farkl l klar katmakta ve art lar 

kazand rmaktad r. E itim görmü bir kad n n toplumsal hayatta ve aile hayat nda 

daha seviyeli ili ki geli tirebilece ini varsayabiliriz. Kurulan seviyeli ili kinin, 

kad n n kocas n güçlendirecek boyutlara varmas do ald r. Bu konuda, 

Müslümanlarca örnek al nan Hz. Muhammed, Hz. Hatice için öyle derdi; Yemin 

ederim Allah bana ondan daha hay rl bir zevce vermemi tir. nsanlar bana 

inanmazken o bana inand , herkes beni mali alanda mahrum b rak rken o bana mali 

destek sa lad .  (Hanbel, [t.y.]:118)  

lk inen ayeti kerime do rultusunda ve Hz. Muhammed in bir çok hadis-i 

erifleri do rultusunda slâm tarihinde kad n n e itimine ve tahsiline önem 

verilmi tir. Hz. Muhammed bayanlar n tahsil iste ini onaylam ve her zaman 

savunmu tur.  

Medine deki bir grup kad nlar Hz. Peygamber e gelip erkekler gibi 

kendilerinin de haftan n belirli günü yan na gelip baz ilmi sorular sormay 

arzulad klar n bildirince, Hz. Muhammed hemen bayanlara da bu istekleri üzerine 

uygun bir mekân ve zaman ayarlam t r. (Buhari, 1997:35)  

Ayn ekilde Hz. Ai e ensar bayanlar için onlar n ne iyi kad nlar olduklar n 

ve s k lganl klar n n dinlerini ö renmelerine mani olmad klar n anlatmaya 

çal m t r. (Buhari,1997:50)   

B. TOPLUMSAL HAYATTA KADININ YER  

Asr-

 

Saadet döneminde kad n n toplumsal hayattan tamamen el ayak çekti i 

görülmemi tir. Bilakis o dönemde kad nlar da en az erkekler kadar sosyal ve dini 

konularda ön planda bulunmu lar ve çal malar n

 

gerçekle tirmi lerdir. Kad nlar 

imkanlar ölçüsünde sosyal faaliyetlere ve e itim çal malar na kat lm lard r. Buna 
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en güzel örnek olarak Hz. Muhammed in vefat ndan sonra Hz. Ay e nin hadis, tefsir 

ve birçok ilim dallar nda otorite haline gelmesini gösterebiliriz.  

Hz. Ay e nin halife seçiminde ve hatta onlar n yönetimi ve icraatlar n 

yak ndan takip edip gerekti inde yanl l klar n onlara hat rlatt ve bu çerçevelerde 

onlara hat rlatma, tavsiye ve önerilerde bulundu u görülmektedir. (Sava , 1994:56)  

Daha önceki bölümlerde de bahsetti imiz gibi kad n n fizyolojisi, insan n 

dünyaya getirilmesi ve yeti tirilmesindeki rolü vs. bunun gibi sebepler dolay s yla 

kad n n sosyal hayata kat lmas , erke e göre daha farkl ve s n rl bir boyutta 

gerçekle mektedir.  

Burada aç kl k getirilmesi gereken konulardan bir di eri ise, çal ma 

hayat nda kad n n yeri nas l olmal d r, konusudur. slâm toplumunu inceledi imizde 

kad n n çal mas n

 

engellenmemi , her türlü i ve sahada kad n çal ma hakk na 

sahip tutulmu tur. Karaman; slâm n, kad n n çal ma hayat yla ilgili herhangi bir 

engellemeye veya k s tland rmaya gidilmedi ini ifade etmektedir. Aksine ibadetten 

cephede sava maya kadar geni bir yelpazede de erlendirdi i çal ma hayat na, 

slâm n kad n te vik etti inin dahi rahatl kla söylenebilece ini belirtmi tir. Kad n n 

ev haricinde çal mas na, uayb peygamberin k zlar n n Medyen suyundan koyunlar 

sulamalar ( el- Kasas, 28/23-24) örnek olarak zikredilmektedir. Bu konuda k s tlama 

ve yönlendirme, sadece her iki cinsin farkl özellik ve kabiliyetlerine ba l olarak 

öncelik s ras n n kime ait oldu u hususunda söz konusu olabilir. Bu anlamda kad n n 

öncelikli i i ev idaresi, çocuk bak m ve e itimidir. Erke in öncelikli i i ise fiziki 

güce dayal i lerdir.(Karsl , 2003:216)   

slâm hukukçusu Aktan; kad n n sosyal aktivitesini, ahs n hukuku, borçlar 

hukuku, aile ve kamu hukuku gibi modern hukukun tasnif ve tan mlar aç s ndan 

de erlendirmeye çal m t r. Buna göre kad n n kamu sahas nda, gayriresmi 

toplumsal etkinliklerde ve vak f, dernek, yurt gibi hizmet amaçl kurulu larda 

kurulu tan i letmecili e kadar, sosyal faaliyetlerini cinsiyet sebebiyle yasaklayan 

hiçbir kurulu yoktur. (Aktan, 2000:216) 

slâma göre kad n n konumunu ve toplumsal hayat n ele alan makalesinde 

Eskicio lu; ilgili baz ayetlere at fta bulunarak kad n n mülkiyet (Nisa 4/32 suresi) ve 
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kocas ndan ayr mal sahibi olma (talak, 65/69) haklar n n bulundu unu ifade etmi tir. 

Bu haklar kad na toplumsal ve ekonomik alanda bir çok fayda sa lamaktad r. 

Ekonomik özgürlük kad n n kendine güvenini art rmaktad r.   



  

33

 
III. BÖLÜM 

A. KADININ TASAVVUF VE TAR KATTAK YER

 

1. Tasavvuf ve Kad n 

Erkeklerin zühd ve tasavvuf hayat na dair birçok bilgi veren kaynaklar, 

genelde zahidane ve safiyane ya ayan kad nlar hakk nda fazla bilgi vermez. Yine de 

slâm kültür ve dü ünce tarihinde kad na en çok de er veren disiplin tasavvuftur, 

görü ü hâkimdir.(A kar, 1991:404)  

slâm tasavvufu topluma cinsiyet ayr m yapmadan ahlakl , erdemli ve dürüst 

fertler yeti tirmeyi gaye edinir ve insan olman n fark na var p kullu un idrakine 

varmay sa lar. Bunu yaparken de toplumun yar s n olu turan kad nlar d lamaz. 

(Bardakç , 2004:31) Mutasavv flara göre manevi ya amda cinsiyet ayr m yoktur. 

Buna en büyük delil, haklar bak m ndan cinsiyet ayr m yapmayan, bir suresi 

kad nlar (nisa) suresi olmu ve bir suresi de bizzat bir kad n n ad n

 

(Meryem) alm 

Kur-an Kerim dir. Tasavvufta da bu düstur benimsenmi tir. 

slamda, tasavvufta ve baz tarikatlarda kad na de er verilmi , kad n ikinci 

plana at lmam t r. Kad na insan olarak gerekli paye verilmi tir. Kad n n cinsel 

sömürü arac olarak  görülmesi, kad nl k onurunun ehevi arzulara pe ke çekilmesi 

ve kad n n insanl ndan ziyade cinsel bir meta gibi de erlendirilmesi ho 

kar lanmam t r. 

Mutasavv flar n ve tarikat ehlinin kad n konusundaki görü lerinin önemli 

ölçüde dini, ahlaki ve insani de ere sahip oldu u görülmektedir. Birçok sufi, ehvet 

ve cinsiyeti bir yana b rakarak kad na s rf bir insan olarak bakabilmi tir. (Uluda , 

1997:12) 

Tasavvufun ilk dönem hareketlerinde kad n ve erkek dervi ler aras nda pek 

fazla ayr m gözetilmemi tir. Erkek müritleri olan kad n dervi ler, tasavvufta fikri 

de i meye katk da bulunmu lar, genel tasavvuf sorunlar n n yan nda kendileri 

hakk nda da farkl fikirler getirmi lerdir. Hicri II. as rdan itibaren kendilerine has 

tekke ve zaviyeleri olan eyhlere mürit olup, tekke müdavimleri aras na giren ve 

hatta daha sonra halife olan kad nlara rastlanm t r. (Küçük, 1997:390) 
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Nitekim slâm dan çok önceki dönemlere dayanan erke in hâkimiyetini, 

kad nlar n ise a a lanmas n esas alan gelene in toplumda var olmas sonucu 

slâm n getirdi i yenilikler etkisiz hale gelmi ve gelenekle mücadele edemeyen 

âlimler, ço u zaman bu durumu kabullenmi tir. (Uluda , 1997:7) Öyle ki onlar 

aras nda kad n dini hayat için zararl gören zahidler var olmu , hatta baz tasavvufi 

hareketler bunu dini hayat n bir esas haline bile getirmi lerdir.(Uluda , 1997:20)  

u da bir gerçektir ki kad n tasavvufi hareketin içinde görmek istemeyen 

sufiler az nl kta kalmaktad r. ddia edilen bu fikirlerin geçerlilik pay olsa idi 

tasavvuf tarihinde me hur eyhleri ir ad edebilir konumdaki ermi han mlara 

rastlan lmazd . Mesela Beyaz d-i Bistâmi: Benim pirim bir kad nd r. diyerek 

kad nlardan feyiz alm ve onlar yüceltmi tir.(Bahad r, 2003:94)  

Sufilerin yegâne referans kabul ettikleri Kur-an n pek çok yerinde Allah hem 

mümin kad nlar hem de mümin erkeklerden birlikte sözeder. Bu te vik edici sözlerin 

önemi kad n ve erke in iman aç s ndan e it olmas d r. Örne in her ikisi de Kur-an da 

genelde yan yana belirtilir. Muhakkak ki, müslüman erkekler ve müslüman kad nlar, 

mümin erkekler ve mümin kad nlar, itaatkâr erkekler ve itaatkâr kad nlar, sad k 

erkekler ve sad k kad nlar, sabreden erkekler ve sabreden kad nlar, oruç tutan 

erkekler ve oruç tutan kad nlar, rzlar n koruyan erkekler ve rzlar n koruyan 

kad nlar, var ya; i te bunlar için bir ma firet ve büyük bir mükâfat haz rlanm t r. 

 

(Ahzap, 33/35) 

Kad n konusundaki yakla mlar ça lara, bölgelere, kavimlere, tarikatlara, sufi 

dü ünürlerin e ilimlerine, me replerine ve mensup olduklar tarikatlara göre bazen 

fazla ama ço unlukla az farkl l k göstermektedir.(Uluda , 1997:7-8) Bu görü lerde 

benzer ve farkl yönler oldu u gibi çeli kiler de vard r. Bazen a a lanmada en a a 

noktaya indirilen kad n, bazen de yüceltilerek melek derecesine ç kar lm t r. Bu 

sebeple sufilerin bu konudaki fikirlerini kesin hatlarla bir noktada toplamak söz 

konusu olmamaktad r. (Altunta , 1995:6)  

Kabul edilmesi gereken bir husus var ki o da tasavvufun ak l i i de il, gönül 

i i oldu udur. Kad nlar da bu i te daha yatk n olmu lard r. Biz kad n sufiler 

hakk ndaki bilgilerden birço unu dolayl yollardan ö reniyoruz. Buna ra men gerek 
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tarikattaki statüsü gerekse baz sufilerin kad nlar hakk ndaki görü leri tasavvuf 

gelene inin kad na verdi i de eri aç kça göstermektedir. Tasavvufi dü ünce 

kad nlar n dini ve toplumsal hayat içerisinde yer edinmesine etkili bir ekilde imkan 

sa lam t r.  

2. Tarikat Zümrelerinde Kad n n Konumu  

Tasavvufi dü ünce hicri be inci as rda do u unu ve geli imini tamamlad ktan 

sonra alt nc ve on birinci as rda eyhlerin manevi otoritelerinin kabulü ile 

tarikatla maya ba lam t r. Bu as rda kurulan Kâdiriye, Sühreverdiye, Kübreviyye ve 

Çe tiyye gibi pekçok tarikat n bir k sm günümüze kadar gelebilmi bir k sm da 

di er tarikatlar içinde erimi ve tarih sahnesinden silinmi tir. Bu tarikatlara mensup 

olanlar n kad n hakk ndaki görü leri olumludur. (Küçük, 1997:23) 

eyhe yap lan hürmet ve sayg kadar olmasa da eyh han mlar

 

da hürmet ve 

sayg görmü tür. eyh, müritlerin babas ; han m ise anas say lmaktad r. Müritler 

ölen eyhlerin dul han m ve eyhin bo ad kad n ile evlenmeyi sak ncal 

görmü lerdir. Ancak genel görü böyle olmamakla beraber eyhin han m ile evlenen 

müritlere de rastlan lm t r. (Altunta , 1995:33) 

Tarikat mensuplar n n ayr ca eyh han mlar na ana, bac

 

demeleri, 

tarikatlar n kad nlara özel bir önem verdi ini gösterir. Sünni tarikatlarda, han mlar n 

erkeklerle beraber sohbet meclislerine kat lmalar , zikir, sema ve di er tasavvufi 

ayinleri birlikte yönetmeleri caiz görülmedi i için, ana-bac lar

 

eyh ve mürit 

aras nda vas ta saymakta, eyhin talimat ve uygulamalar ana-bac lar arac l yla 

han mlara intikal etmektedir.(Küçük, 1997:35)  

Tarikata giren kad nlar manevi mesafe ald ndan eyh taraf ndan halife veya 

vekil olarak görevlendirilirler. Bunlar zikir meclisi kurup idare edebilirler. eyh, 

tarikata giren kad nlar n ruhsal problemlerinin halledilmesinde de yard mc 

olabilmektedirler. (Uluda , 1997:110)    

Baz sufilerin, kad n ve erkeklerin birlikte zikrine izin verilmesi gibi, baz 

meselelerde tasavvuf ele tirilere u ram t r. Ünlü sufiye Râbia n n Süfyan es-Sevri 

ile sabaha kadar yaln z oturup sohbet etmesi, (Küçük, 1997:382)  Cüney din 

han m na, gaybet halindeki ibli kar s nda örtünmesinin gerekmedi ini söylemesi, 
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(Uluda , 1997:80) Ulu Arif Çelebi nin (ö. 719 / 1319) kad n meclislerine gidip sema 

etmesi ve belki cezbeye gelen kad nlar n da onunla birlikte semaya ba lamalar , 

Ahmed Yesevi (ö, 562 / 1166) ve Ahmed er- Rifai nin (ö. 578/1183) kad n-erkek 

beraber zikre müsamaha göstermeleri, zikir cemaatinde haz r bulunan kad nlara 

bakt hat rlat lan Evhadüddin Kirmani (ö. 635 / 1237), brahim Nasrabadi (v. 367 / 

977) gibi baz sufilerin Kad nlarla birlikte oldu um akl mdan bile geçmiyor

 

(Küçük, 1997:395) demeleri gibi ferdi tutumlar hep ele tirilmi tir.  

Anlat lan bir rivayete göre Horasan ve Maveraünnehir âlimleri, Ahmed 

Yesevi nin meclisinde örtüsüz kad nlar n olup olmad n aiyas n ara t rmak için 

iki müfetti gönderirler. Bunun bir iftiradan ibaret oldu u anla l r. (Köprülü, 

1991:33) 

Görülüyor ki bütün bu örnekler, sufilerin, dinin emirlerindeki hikmeti 

yakalama pe inde olduklar n

 

göstermektedir. Kad n-erkek ayr m yapmadan 

ibadetlerine devam etmi lerdir. Ço u durumda sosyal ortamda kad nlarla erkeklerin 

bir arada olduklar görülmektedir. 

3. Kad nlar n Tarikatlara Yönelme Sebepleri 

nsan kemâle erdirmek için bir disiplin olan tarikata giren kad n-erkek her 

insan n gayesi ve beklentileri farkl olmaktad r. Sebepleri birkaç ba l k alt nda 

s ralayabiliriz.  

a. hlasl bir ekilde Allah a yakla ma arzusu: Allah n r zas n elde 

etmeye çal mak, Allah a gerçek manada kul olabilme iste i, Allah n emirlerini 

uygulayabilme, kitap ve sünnetin inceliklerini kavrayabilme, manevi doyumlara 

ula ma, kalben huzura kavu mak ve iyi bir Müslüman olmaya çal mak gibi baz 

sebeplerden dolay kad n-erkek tarikata girmi tir. Yani birinci sebep Allah a 

yakla ma arzusudur.  

b. Dost, arkada ve aile büyüklerinin tavsiyelerinden etkilenme: 

Dindarlar n, daha çok tarikat mensubu aile büyüklerinin, samimi dost ve 

arkada lar n n tavsiyelerine uyarak tarikata girdikleri görülmektedir. (Yetik, 

1994:36-37) Burada etkilenme erkeklerden çok kad nlarda daha etkin olmaktad r.  
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c. Cennet ümidi ve cehennem korkusuyla tarikata yönelme: Bu ümit ve 

korkuyla kad n-erkek hiç fark etmez insanlar n tarikat yoluna girmesi, ahiretteki 

azaptan kurtulup ebedi saadete erebilmek arzusu, insanlar tarikata yönlendiren di er 

sebepler aras nda yer almaktad r.  

d. Dini ya ant lar n n yetersizli i dü üncesiyle bir mür id-i kamilin 

yard m na duyduklar ihtiyaç: Dinin prensipleri çerçevesinde tatmin edici bir 

ya ay gerçekle tirme konusunda kendinde yeterli bir irade gücü bulamayan ki i 

eyhin tasarrufundan yararlanma ümidiyle tarikatlara girmektedir. 

(Bardakç ,2004:125)  

e. Toplumsal olaylar ve toplumsal de i imler kar s nda tarikata 

yönelme: Erkek olsun, kad n olsun, insanlar n tarikatlara giri i, toplumsal hadiseler 

ve toplumsal de i imlerle de yak ndan alakal d r. Toplumsal ve ki isel sorunlar, 

kimlik krizleri, yaln zl ktan kaç , çevrenin, gelene in, ailenin etkisi gibi sebeplerden 

dolay  tarikatlara yönelme artm t r. (Günay, 2000:299-300)  

f. Merak duygusuyla tarikata yönelme: Merak duygusuyla birey tarikata 

girebilir. Yaln z merak duygusuyla tarikata girenler çok geçmeden tarikattan 

ayr lmaktad rlar. Çünkü tarikat gönül i idir. Bunlar d nda ilahi bir rüya ya da ilham 

yoluyla girildi i gibi menfaat için tarikatlara giren insanlar da bulunmaktad r. 

(Günay, 2000:300)   

Bu sayd m z ba l klara ek olarak; ki inin tasavvufa yöneli inde hakikat 

aray , kendini gerçekle tirme arzusu, dinin ritüel boyutundan ziyade derinli e nüfus 

etme arzusu, iç huzura erme, nefsin hazlar na kar otokontrol sistemine duyulan 

ihtiyaç, dinin içselle tirilmesi çabalar , ekonomik beklentiler ve statü kazanma arzusu 

zikredilebilir. 
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B. BA LICA BÜYÜK TAR KATLAR VE KADINA YAKLA IMLARI 

1. Mevlevilik ve Kad n   

a. Mevlânâ n n Hayat

  

Mevlânâ 6 Rebiülevvel 604 te Horasan n Belh ehrinde dünyaya gelmi tir. 

Lakab Celaleddin dir. Do du u ehre nispetle Belhi olarak an ld gibi hayat n 

geçirdi i Anadolu ya nispetle Rumi gibi ünvanlarla zikredilmi tir.( slâm 

ansiklopedisi, 2004:441) 

Mevlânâ, Mesnevinin giri inde ad n Hüseyin o lu Muhammed o lu Belhli 

Muhammed diye kaydettirmi tir. (Mevlânâ 1997:36) Efendimiz

 

manas ndaki 

Mevlânâ onu yüceltmek maksad ile söylenmi tir. Mevlânâ ismi daha çok genç 

iken Konya da ders okuttu u zamanlarda verilmi tir. Birçok lakab n n yan nda 

müderrisli i sebebiyle de Molla Hünkâr, Molla-y Rum gibi unvanlarla da 

an lm t r. (Öngören, 2004:29-41) 

Mevlânâ n n do du u as rda Orta Asya n n merkezi olan Belh ehrinde slâm 

kültürü Yunan felsefesinden kendini kurtararak istikrara kavu mu , tasavvufi 

dü ünce yayg n hale gelmi tir. ki büyük ahsiyet olan Attar ve Senai aheserlerini 

vermi tir.(Genç, 1994:83)  

Mevlânâ n n ilk hocas babas d r. Mevlânâ n n tasavvufi sistemi babas 

yoluyla Hz. Peygamber (s) in torunu Hüseyin (r) e; baba cihetiyle de onuncu göbekte 

Hz. Muhammed (s) in seçilmi dört dostundan ilki Ebu Bekir S dd k (r) a ula t n 

kaydetmi lerdir.(Genç, 1994:85)   

Mevlânâ n n dini ilimlerde daha çok derinle mek için Halep e gidip  orada 

f k h, tefsir ve usul ilimlerinden ders ald söylenmektedir. (Gölp narl , 1963:71) 

Mevlânâ am da ve Halep te tahsilini tamamlam t r. (Top, 2000:25)  

Mevlânâ 17 Aral k 1273 Pazar günü vefat etmi tir. (Büyükörükçü, 1998:38)  

Mevlevilik, Mevlânâ dan sonra onun soyundan gelen ve Çelebi ünvan 

verilen eyhlerce devam ettirilmi tir. Özellikle devlet memurlar , tahsilli ki iler 

Mevlevilik tarikat na ilgi duymu lard r. Mevlevilik kurulu undan bu yana en yayg n 
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tarikatlardan biri olma özelli ine ula m t r. Ayr ca Osmanl sultanlar da 

Mevlevili e ilgi duymu lard r. Mevlevili in merkezi Konya daki Mevlânâ 

âsitanesidir. Mevlânâ ve Mevlevili in kültür tarihimizde de önemli yeri vard r. 

Özellikle iyi e itim görmü yabanc lar n bu yolla ihtida ettikleri s kça 

görülmü tür.(Y lmaz, 1994:252)  

b. Mevlânâ n n Kad na Bak

 

Mevlânâ eserlerinde kad n ve erke in hep birbiri için gerekli oldu unu 

vurgulam , insan

 

Allah taraf ndan yarat lan en yüce varl k olarak ele alm ve kad n 

erkek ayr m na gitmemi tir. Kad n toplumdan soyutlaman n yanl olaca n 

belirtmi tir.  

Mevlânâ n n bu dü üncesinde Türk slâm kültürünün yans malar n 

görmekteyiz. slâm kültüründe de kad n ve erke in yarat l Kur an perspektifinde 

alg lanm ve hiçbir ayr ma gidilmedi i görülmü tür. Yaln z uygulamada bunu 

görmek mümkün de ildir. Uygulamada genellikle kad n ikinci planda kalm t r.  

Mevlânâ n n çevresinde kad n müritleri bulunmu ve Konya n n ileri gelen 

kad nlar ndan ço u onun dervi i olmu tur. Han mlar her cuma ak am

 

Eminüddin 

Mikail in han m n n huzurunda toplan r ve mutlaka Mevlânâ y davet etmesi için 

yalvar rlard . Bu cemaat toplan nca   Mevlânâ n n te rifi beklenirdi. Mevlânâ ak am 

namaz ndan sonra kimseyi rahats z etmeden onlar n yan na gelir, ortalar na otururdu. 

Kad nlar n hepsi Mevlânâ n n etraf nda halka olurlard Mevlânâ n n nasihatlar n 

dinlerlerdi. Sonunda ark

 

söyleyen cariyeler, kad n neyzenler kalmaya ba lar, 

Mevlânâ da semaya kalkard . Onlarla sema eder ve sabah namaz n n k l nmas yla 

Mevlânâ ayr l rd .

 

Bu rivayetten yola ç karak kad nlar n sema meclislerine 

kat lmaya te vik edildi i, Mevlânâ n n sema yap n kad nlar n izledi i, onlarla 

birlikte oldu u anla lmaktad r. (Eflaki, 1963:474-475) 

Burada Mevlânâ n n bayanlar n yan na gidip onlarla sohbet etmesinin amac , 

belirtildi i gibi nefsani de il sadece onlar n bilgilerini art rmak ve kad nlar

 

yeti tirmektir. 

Mevlana kad ndan bahsederken, öncelikle kad n n yap s ve ruhu üzerinde 

durmaktad r. Kad n olsun erkek olsun her insan n ruhunda bir hürriyet duygusunun 
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varl n dile getiren ve insan ruhunun derinliklerine  inmeyi tavsiye eden Mevlana, 

kad n n bask s yla, zorbal k ve tehditle de il iyilik ve ikna  yöntemi ile 

düzelebilece ini öngörmektedir. Kad nlar n karakterlerinde kötülük duygusu yoksa 

zaten yanl hareketlerden kaç nacaklar n , iyi ve kötüyü ay rt edebilecek bir yap ya 

sahip olacaklar n belirtmektedir. Kad n n veya erke in de il, insan n iyisinden veya 

kötüsünden bahsedilebilece ini ifade etmektedir. (Özköse, 2008:270)    

Mevlânâ, cemiyetin iyi kötü diye tan mlad n her kad na, fark 

gözetmeksizin hitap etmi , eserlerinde de s k s k kad n- erkek ili kilerinden 

bahsederek halk ayd nlatm t r. (Eflaki, 1963:474-475) 

Mevlânâ n n dil ,din, rk ayr m yapmad n , her eyi ve herkesi Allah n 

tecellisi olarak gördü ünü, ve kad n tasavvufi dü üncenin d na ç karmad n 

görmekteyiz. Mevlânâ için önemli olan düstur insan olmakt r. 

c. Mevlânâ n n Aile Hayat ve Kad n 

Mevlânâ n n aile hayat nda uzun zamanlardan bu yana kad nlar n güzelli i, 

ve kad nlar n Allah a duyduklar arzu takdir görmü tür. Asil bir aileye mensup olan 

Mevlânâ n n annesi Mümine Hatun dur. Mevlânâ n n yeti mesinde büyük tesiri 

olmu tur.(Çelebi, 1990:95-105)  

Mevlânâ yeti ti i aile çevresinin de etkisiyle insana ve kad na sayg y , slâm 

bir kaide olarak benimsemi tir. Mevlânâ, e ine, k zlar na, gelinlerine ve manevi 

evlatlar na incelikle davranm ve aralar nda adaletle hükmetmi tir. (Önder, 1961:33)  

Ayr ca Mevlânâ n n torunlar Sultan Veled in k zlar Mutahhara Hatun ile 

eref Hatun keramet sahibi velilerden kabul edilirler. Mevlânâ n n Abide ve Arife 

ismini verdi i bu iki bayan n Anadolu da birçok müridinin bulundu u 

söylenmektedir. (Eflaki, 1963:386)  

Mevlânâ hareketinde etkili olan isimlerden biri de Fatma Hatun dur. Fatma 

Hatun da zaman nda kendisine f khi konularda dan lan bilgili han mlardan biri 

olmu tur. (Helminski, 2004:168)  
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slâm tarihinde han mlardan baz lar

 
ilim yönünden kendilerini ispatlam t r. 

Hz. Ay e hem Hz. Peygamber zaman nda hem de onun vefat ndan sonra insanlar n 

ak llar n kar t ran baz konularda onlara yard mc olmu tur. 

Yaln z burada ya an lan toplumun sosyal yap s çok önemlidir. Ayn ekilde 

Mevlânâ zaman nda da Fatma Hatun un bilgili bayanlardan birisi olmas ve baz 

konularda ona dan lmas , ya ad ortam n sosyal yap s n n buna uygun oldu u 

inanc n  vermektedir.  

Mevlânâ n n evlilik hayat na bakt m zda Mevlânâ ayn anda iki kad nla 

birlikte evli bulunmam t r. Tek kad nla ya am ve cariye köle kullanmam t r. lk 

e i Gevher Hatun dur. Y llar sonra Gevher Hatun u kaybeden Mevlânâ, manevi yönü 

kuvvetli ve tasavvuf e itimi alm olan Kerra Hatun ile evlenmi tir. (Önder, 1961:32)  

Mevlânâ n n aile hayat na bakt m zda onun gelinlerine olan tutumu da çok 

manidard r. Mevlânâ, gelini Fatma Hatun u çok severdi. Fatma Hatun birçok keramet 

göstermi tir. Mür idi Mevlânâ dan bir an olsun ayr lmak istemezdi. Onun 

sohbetlerinden muhte em s rlar ö renmi tir. (Helminski, 2004:171)  

Mevlânâ gelini Fatma Hatun a ve o lu Sultan Veled e gönderdi i 

mektuplar nda, o luna zevcesini ho tutmas n , ona sayg göstermezse kendisini de 

incitmi olaca n

 

bildirmi tir. Onun bu mektuplar nda ince ruhu ve kadir inasl 

ortaya ç kmaktad r. Gelinine hitap ederken kulland ;   

Bizim de gönlümüzün, gözümüzün  ayd nl ; âlemin de gönlünün ve 

gözünün  ayd nl

 

(Mevlânâ, 1997:13-15) eklinde hitap etmi ve sevgisini 

ortaya koymu tur.  

Mevlânâ n n ya am n göz önüne alarak diyebiliriz ki; Mevlânâ kad na 

sayg y slâmi bir kaide olarak benimsemi , e ine, k zlar na ve gelinlerine kar 

nezaketli davranm t r. Daha sonra Mevlevi gelene inin olu umunda referans olacak 

Mevlânâ anlay n net olarak görmek mümkündür.  

d. Mevlevilikte Kad n n Rolü 

Mevlevilikte kad nlara her zaman için sayg duyulmu ve manevi yolda her 

ekilde rol almalar için davet edilmi tir. Hem kad nlara hem de erkeklere rehberlik 
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eden Mevlevi kad nlar n bulundu u tarihsel bir gerçektir. (Top, 2000:162) Daha çok 

tahsilli çevrede özellikle sanatkârlar, airler, musikina lar aras nda yay lan 

Mevlevili e, Konya n n ileri gelenlerinin han mlar büyük ilgi göstermi , 

Mevlânâ ya gönülden ba lanm lard r. Kad nlar müride olarak hep var olmu , zengin 

ve varl kl olanlar dergâh n ihtiyaçlar na katk da bulunmu lard r. Mevlânâ dan sonra 

kad nlar, Mevlevi tarikat n n içinde varl klar n devam ettirmi lerdir. Hatta 

Mevlevilikte kad nlar n eyhlik makamlar na kadar yükseldikleri olmu tur. Ulu Arif 

Çelebi nin halifesi Konyal Arife Ho -nikaa (Gölp narl , 1983:278-279) Tokat ta 

Mevlevi halifesi olmu tur. ah Mehmed Çelebi nin k z Destina Hatun, (Top, 

2000:162) Karahisar Tekkesinde mütevelli oldu u, erkekler gibi h rka ve külah 

giydi i, ayn tekkede Arif Çelebi nin k z Güne Han n da 1683 y l nda da eyhlik 

yapt kay tlarda geçmektedir. Güne Han, sikke ve h rka giymi , yüzü peçeli olarak 

Mevlevi mukabelesini idare etmi tir. (Altunta , 1995:34-35) 

Mevlevili in Sultan Veled in o lundan devam eden kanad na Çelebiler , 

k z Mutahare Abrek Hatun kolundan devam eden kanad na da nas Çelebileri 

denmekte, idi ki bu ekilde bir silsile hiçbir te kilatta yoktur. (Öngören, 2004:160) 

Anla l yor ki Mevlevili in ilk devrelerinde kad n Mevlevi cemiyetinin d na 

at lmam , hatta köylere kadar yay lan bu yolda kad n, erkekten a a görülmemi tir. 

Mevlevi kad n tarikatla mümkün oldu u kadar kendisine yer bulabilmi tir. (Top, 

2000:152-153)  

Mevlevi kad nlar normal zamanlarda mevlevihanenin harem k sm nda 

hayatlar n sürdürmü lerdir. Mukabeleyi de kafes dairesinden seyretmi lerdir. 

(Bardakç , 2004:13-37)  

Fakat vak f yüzünden Mevlevili in iktidara dayanmas köylerden kasabalara 

ve ehirlere inmesi medrese gelene inin bask s gibi sebepler, kad na verilen bu 

serbestli i tehdit etmi tir. XVII. Yüzy ldan sonra art k Köy Mevlevihanalerine nas l 

rastlanmam sa art k kad n Mevlevi halifesine de rastlanmam t r. (Küçük, 1997:397)  

e. Mevlânâ n n Eserleri Do rultusunda Kad na Bak

 

nsan n ruhunun derinliklerini iyi tan yan Mevlânâ, kad n n bask yla 

düzelmeyece ini aksine kad ndaki bir tak m kötü huylara katlanarak erke in daha iyi 
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bir yere varaca n , kad n n özündeki cevherinde, yumu akl l k ve iyi davran larla 

d ar ç karabilece ini, kavga ve gürültüyle bunun imkans z oldu unu 

vurgulam t r.(Yak t, 1991:15)  

Mevlânâ, Fihi Ma Fih

 

adl eserindeki bir fas lda, kar s n kimseye 

göstermeyen erke i; koltu unun alt nda bir somun ekme i saklamaya çal an 

insan a benzeterek k nam t r. Gizlemenin ve saklaman n kar s nda insan n 

merak n n daha fazla artaca n ortaya koymu tur. Mevlânâ, kad nlar

 

zorlamakla 

onlara hiçbir eyin ö retilmeyece ini, kad nlar n karakterlerinde kötülük duygusu 

yoksa zaten o hareketlerden kaç nacaklar n , iyi kötü ayr m yapabilecek bir yap ya 

sahip olduklar n belirtmi tir. Mevlânâ kad n n veya erke in de il, insan n iyisi veya 

kötüsü olur

 

demi tir. (Mevlânâ, 2003:81-85)  

Mevlânâ ya göre kad n olsun erkek olsun her insan n bedeninde bir hürriyet 

duygusu gizilidir. Demekki zorlama insan n f trat na ters dü mektedir.  

Mesnevi de geçen bir hikâyede bedevinin han m na sab r buyurmas , sab r ve 

yoksullu un faziletini han m na anlatmas ve büyük bir direni ten sonra kad n n 

kocas na uymas ve af dilemesi anlat lmaktad r. (Mevlânâ, 2004:279)  

Mevlânâ, gönül sahibi kimselerin, kad na kar koyamayaca n

 

ve ona 

ma lup olaca n söylemekte yine erke in kad ndan üstün gibi göründü ünü, 

gerçekte kad n n erkeklere galip geldi ini; somut örneklerle ortaya koymaktad r. 

Yüce me rebinde özellikle kad nlara önemli mevki veren Mevlânâ, cahillerin 

kad nlara galip geldi ini, ancak ak ll erkeklerin e lerine ma lup oldu u sonucuna 

ula r. Çünkü cahil erkekler sert ve kaba davran l olurlar. Onlarda ac mak ve 

sevmek azd r. Tabiatlar nda, yarat l lar nda hayvanl k üstündür. Sevgi ve ac mak 

insanl k vasf d r. (Mevlânâ, 2004:115) derken Mevlânâ, ancak sertlikle erkeklerin 

kad nlar ezebileceklerini, aksi taktirde kad n n erkek kar s nda aczi gibi bir 

durumun olmad n vurgulamaktad r.  

Mesnevide bulunan baz beyitler kad n n tabiat n n yap s n

 

belirtmek için 

söylenmi tir. Kad n erkekten daha efkatli yarat lmasayd , kalbi efkatle dolu 

olmasayd , insanlar ço alamayacakt . Kur an da: Kad nlara, o ullara, kantar 

kantar alt n ve gümü e, develere ve ekinlere a r sevgi insanlar için süslü 
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gösterilirdi. Bunlar dünya hayat n n geçici meta d r. As l var lacak güzel yer 

Allah n yan d r. (Ali- mran, 3/14-15) ayeti ehvetin sadece cinsel bir arzu, bir dürtü 

de il, dünya nimetlerine kar insan n iddetle arzu duymas , ve onu elde etme h rs 

oldu unu göstermektedir. (Mevlânâ, 2003:231)  

Mesnevi deki baz beyitleri ço u kimseler kad n çocuk do urdu u için, sanki 

yarat lm de il yaratand r gibi söylendi i zannedilmektedir. Bu dü ünce yanl t r. 

Burada Mevlânâ n n kad n yarat lm mahluk de il de yarat c olarak göstermesinin 

sebebi, kad n n duygu bak m ndan erkekten daha hassas daha duygulu, gönlü daha 

a kla dolu, daha merhametli oldu u içindir. Çünkü kad n n yarat l ndaki hakk n 

tecellisindeki baz duygular erke e göre daha büyüktür. O yüzden kad n böyle 

rasgele bir varl k de il, üstün bir varl k olarak görmü tür. Erkek maddi olarak 

kad nlara nazaran daha güçlü olabilir, fakat kad n ruh ve mana olarak erkekten daha 

güçlüdür. rfan sahibi ki ilerin kad na gösterdi i sevgi, asl nda Hakk n nuruna, 

Hakk n güzelli inedir.(Mevlânâ, 1997:163)  

Demek ki insano lunun kad na kar duydu u a k ve muhabbet beyhude 

de ildir. Mevlânâ da ya ant s nda ve eserlerinde kad na gereken de eri vermi ve 

ona insan olarak yakla m t r. Mevlana kad n n cinsiyetinden çok kimli ine vurgu 

yapm t r. Kad n ve erke in birbirine üstünlükleri iddias n reddetmi , her ikisini de 

bir bütünün iki ayr parças oldu una, mutlak e itlikten ziyade aralar ndaki denkli e 

dikkat çekmi tir. Erkekler kadar kad nlar n da maneviyat yolunda er ki i 

say labileceklerini beyan etmi tir. 

Tasavvufun ilk dönem hareketlerinde kad n ve erkek dervi ler aras nda pek 

fazla ayr m gözetilmemi tir. Erkek müritleri olan kad n dervi ler tasavvufta fikri 

de i meye katk da bulunmu lar, genel tasavvuf sorunlar n n yan nda kendi 

haklar nda da farkl fikirler getirmi lerdir. Hicri II. as rdan itibaren kendilerine has 

tekke ve zaviyeleri olan eyhlere mürit olup, tekke müdavimleri aras na giren ve 

hatta daha sonralar halife olan kad nlara rastlanm t r. Bunun en aç k örne ini de 

Mevlevilikte görmekteyiz.(Küçük, 1997:39)  
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Mevlevilikte görmekteyiz ki; kad n n mür id olabilme yetkisi vard r. Ve 

bayan n bilgileri hiçbir zaman arka plana at lmam , her zaman onlar n bilgi, dü ünce 

ve tavsiyelerinden yararlan lm t r. 

2. Bektâ ilik Tarikat ve Kad n  

a. Hac Bektâ -  Veli nin Hayat ve Bektâ ilik 

Kaynaklar n belirtti ine göre Hac Bekta -

 

Veli 606/1209 tarihinde 

Ni abur da do mu ve 669/1270 y l nda Sulucakarahöyük te 63 ya nda vefat 

etmi tir. (Mengi, 1987:41) 

Hac Bekta -

 

Veli ye Hac denmesi gençli inde göstermi oldu u bir 

keramete ba lan r. Ancak hacca gitti i de aktar lmaktad r. (Bozcal , 2006:1) 

Makalat ta hac ile ilgili canl malumat vermesi bunu takviye etmektedir. (Co an, 

1996:XXVI)  

Bekta kelimesi ise e , benzer, denk, misil anlam na gelen Selçuklularda daha 

önce de rastlanan bir isimdir. Bekta , bekte lik, be de , bende

 

ekilleri ile Anadolu 

Türkçesi edebi mahsullerinde s k s k kullan lm t r. (Dilçin,1999)  

Hac Bekta -

 

Veli nin ismi Muhammed dir. Bekta , Hünkar , Veli

 

gibi baz lakaplar onun hem dünyevi hem de dini manevi konumunu vurgulayan, 

karizmatik vasf n kurucu unsurlar d r. (Gündo du, 2007:65)  

Osmanl Türk devlet düzeni içinde yer alan tarikatlardan birisi olan 

Bekta ili e mensup insanlara Bektâ i

 

denilmektedir. T pk Nak ibendî tarikat na 

mensup olanlara Nak i denilmesi gibi. Ancak baz bölgelerde Bektâ i

 

kelimesi 

yerine kullan lan mahalli terimler de bulunmaktad r.(Ayd n, 1994:352)  

Bektâ ilik genellikle iki kola ayr l r; Çelebiler kolu ve Babalar kolu. Bu 

ayr lman n esas Hac Bekta Veli nin evli olup olmad meselesine 

dayan r.(Bozcal , 2006:33)  

Çelebiler, Hünkar Hac Bekta Veli nin evli oldu una inan rlar. Ve onlar n 

soyundan gelenlere de bel o lu derler. Babalar kolu, Hac

 

Bekta i nin hiç 

evlenmedi ini ortaya koyarlar. (Sezgin, 1989:23) 
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Hac Bekta n nesebi, tart ma konusu olmaya devam etmektedir. Baz lar na 

göre, Orta Asya Türklerindendir. Baz lar ise onu baba taraf ndan Hz. Ali ye ç kan 

bir zat olarak gösterir ve seyyid olarak anmaktad rlar. unu da unutmamak gerekir ki 

Hac Bekta gibi, tarihi a m büyük ruhlar n nesepten kaynaklanan ten-kan 

üstünlüklerine ihtiyaçlar yoktur. (Öztürk, 1994::36)  

Bektâ ilik te, inabe

 

yani el tutma, ikrar

 

gibi özellikler de vard r. Di er 

tarikatlar n devran ve zikrine kar l k Bekta ilik te Ayin-i Cem

 

ad yla yap lan ayin 

vard r.(Sezgin, 1989:69)  

Di er tarikatlarda oldu u gibi Bektâ ilik te de mür id-mürid ili kisi 

çerçevesinde, hakikate ula maya talip olan insanlar, manevi bir e itimden 

geçmektedir. Hac Bekta Veli nin Kitabül-Fevaid

 

adl eserine bak ld nda bu 

e itim modelini görmek mümkündür. Bu eserde dervi lerin veya müritlerin merak 

ettikleri herhangi bir konuyu Hac Bekta -

 

Veli ye sorduklar ve Hac Bekta -

 

Veli nin de sohbet esnas nda bu sorular cevapland rd görülmektedir. Mesela, Bir 

gün dervi ler istifade maksad yla Hac

 

Bekta -

 

Veli den iltimas ettiler, (Hac Bekta 

Veli, 1999:69) Hac Bekta Veli den sordular ki , (Hac Bekta Veli, 1999:116) 

eklindeki cümleler Hac Bekta -

 

Veli ile müritleri aras ndaki muhabbeti 

göstermektedir. (E ri, 2003:17) Tasavvuf dilinde sohbet ad verilen bu diyaloglar, 

mür itlerin en önemli e itim metodudur. (Ayni, 1985:90) 

Bektâ ilik belirli bir inanca dayanan, belli bir ya ama görü ünü benimseyen, 

belli dü ünce ilkelerine ba lanan, ça lar boyunca geli en, yeni yeni ürünlerle 

beslenen  bir tarikatt r. (Eyübo lu, 1980:36) Baz dini konularda farkl telakki ve 

uygulamalardan bahsedilebilse de, kurulu felsefesi ve uygulamalarda slâm la 

ba lant s inkar edilemez.  

Hac Bekta -

 

Veli nin tarikat sisteminde yer alan Dört kap k rk makam

 

kuram vard r. Yaln z bu kuram sadece Tanr ya ula ma a amalar n de il, ayn

 

zamanda toplumsal hayat n de erler sistemini, ideal davran kal plar n sunar. Nefsi 

ezmek, edep, ilim, cömertlik, kendini bilmek vb. k rk makamdan bir 

kaç d r.(Bal,2000:174)  
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Hac Bekta -

 
Veli k rk makamdan birine uyulmad nda, hakikate 

ula lamayaca n Makalat ta söylüyor.(Co an, 1996:121) Hac Bekta -

 
Veli ye göre 

evlenmek kad nlardan sizce uygun olanlar ile evlenin

 
(Nisa,3) ayetine istinaden 

farzd r.(Co an, 1996:115) O halde hem farz olan hem de kendisinin koydu u bir 

kurala kendisinin uymamas dü ünülemez. O yüzden onun evli oldu unu dü ünenler 

görü lerini bu ayete ve kurala dayand rmaktad rlar.  

Hac Bekta -

 

Veli nin görü ve dü üncelerini, onun kaleme ald eserleri 

daha aç k ve kesin hatlarla tan mam za imkan sa layacakt r.   

Hac Bekta Veli ye ait olan eserler:  

1. Kitabu l Fevaid 

2. erh-i Besmele 

3. athiyye 

4. Makalat 

Hac Bekta Veli nin en önemli eseri ise Makalat t r. Eserin asl Arapçad r. 

Bekta , Makalat adl eserinde insan n geçmesi gerekti i dört manevi menzili eriat, 

tarikat, marifet ve hakikat olarak göstermi tir. (Ayd n, 1994:23) 

b.  Bektâ ilikte Kad n 

Bektâ ilik, Kur an da geçen Adem ve e i ni insan ve e i olarak 

de erlendirmektedir. Bektâ ilik olaya böyle yakla m ve ya am tarz n n oda na 

insan koymu tur. Cins ayr m yapmam t r ve böylece insan merkeze alm t r. 

badet herkes içindir. Bu nedenle kad n ve erkek beraber ibadet ederler. Onlar 

ibadetleri s ras nda cins faktöründen s yr lm lard r. badet mekânlar nda onlar 

birbirlerine sadece insan olarak bakarlar, kad n veya erkek olarak de il. (Temren, 

1999:317) 

Bektâ ilikte düstur ayn Mevlevilikte oldu u gibi önemli olan cinsiyet de il 

kar dakinin insan olmas d r. Onlar da kad n-erkek ayr m yapmaks z n  insan 

merkeze alarak hareket etmektedirler. 

Bektâ ilik te kad n anlay lar n üç ana ba l k alt nda toparlayabiliriz.  
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Kad nlara Geni  Haklar ve Özgürlükler Verilmesi  

Kad n; slâm dü üncesi, hukuku ve toplum içerisinde ilk kez Hac Bekta ile 

gerçek de erini bulur. Anadolu Türk kad n na lay k oldu u de eri Hac Bekta verir. 

Bektâ ilikte eriat, toplumdaki nikah, talak, iddet, hülle gibi kad n bir mal, de ersiz 

e ya gibi gören aile kurumlar tümüyle kald r lm t r. Hac Bekta kad na insani 

de erini vermi tir. O, kad n ve erke e bir elman n iki yar s gözüyle bakmaktad r. 

Kad n; Bektâ ilikte de er gören, sayg n, ana, üretken, çal kan varl kt r. Kad n eksik 

de ildir. Sevilen say lan e tir. Örtünme yoktur. Kad n kafesler arkas na kapatma da 

yoktur. Kad n toplumsal ya am n do rudan içindedir. Kültür ve inanç konular nda da 

kad n erkekle birliktedir. Kad n cem törenlerine erkekle birlikte kat l r. Kad n n 

kesti i yenir. (Öz, 1995:454-455) Yaln z Öz ün, kad n n örtünme konusundaki ve 

kesti inin yenilebilmesi hususundaki  yakla m slami emir ve yasaklara ters 

dü mektedir. Ayr ca nikah , talak, hülle gibi konularda slâm n kad na verdi i haklar 

kabul etmemekte ve onlar bayana verilen bir hak olarak de il de tamamen kad n n 

de erini dü üren   bir tutum olarak görmektedir. Örtünme konusunda da kad n 

örtüden tamamen soyutlam t r fakat Bektâ ilik te örtünün tamamen kald r lmas 

kaynaklarda söz konusu olmam t r. 

Bektâ i geleneklerinde kad n n her zaman sayg n ve önemli bir yeri olmu tur. 

Bunun güzel örneklerinden birini Bektâ ili in olu um devresinde, Hac Bekta n 

Anadolu ya geli inde görürüz. Pirin geli ini ilk haber veren, müjdeleyen ki i de bir 

bac d r. (Noyan, 1987:87) 

Bektâ ilikte Kad nc k Ana dedikleri ve sayg ile and klar bir hatun Fatma 

Hatun dur. Hac Bekta Veli Fatma Hatun u kendisine k z edinmi tir. Eski yazarlar 

Türkiye de dört zümre bulundu unu yazarlar: Gaziyan- Rum, Ahiyan- Rum, 

Bac yan- Rum, Abdalan- Rum. (Noyan, 1996:34)  

Bektâ i nin birçok iirlerinde de kad n ve erkek denkli ine vurgu yap lm t r. 

Bunlardan biri:  

Erkek di i sorulmaz muhabbetin dilinde,  

Hakk n yaratt her ey yerli yerinde,  

Bizim nazar m zda kad n-erkek fark yok,  
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Noksanl k eksiklik senin görü lerinde. (Hac Bekta Veli,1999) 

Bektâ ilikte evlilik, kutsanan bir olgudur. Burada her iki cins beraberlik için 

bir sözle me yaparlar. nanç esaslar nda sözüne sad k olma önemlidir ve burada 

verilen söz bir ömür boyu tutulmal d r. Bu nedenle geleneklerin sürdürülebildi i 

yerlerde Bektâ ilikte bo anma görülmez.(Temren, 1999:317)  

Bektâ ilikte tek evlilik ve tek e lilik esast r. Birden çok evlenene pek 

rastlanmaz. (Öz, 1995:453) 

Öztürk e göre Bektâ ilikte örtü bulunmaktad r. Bektâ i bayanlar  erke in 

yan nda ba örtüsüyle otururlar. Ve genel itibariyle beyaz örtü tercih edilmektedir. 

Ayr ca törenlerinde beyaz örtüyü art ko mu lar ve k yafetlerinde aç k rengi tercih 

etmi lerdir. (Öztürk,1994:238) Öz  ise  yukar da da belirtti imiz gibi Bektâ ilikte 

örtünün olmad n savunmu tur. Bektâ ilik kad na erkekle beraber törene girmek, 

içkili- müzikli meclislere kat lmak hakk n vermekle beraber gene de kad n n 

meydana erkeklerden sonra girmesi, ayn cemde kad nlar n erkeklerin arkas nda 

oturmalar gibi baz kay tlarla erke in üstünlü ü belirtilmi tir.(Gölp narl , 1994:238)  

Bektâ ilikte kad n; air, musiki inas, ressam ve sanatç yeti mi , gerek dergâh 

içinde gerekse dergâh d nda bulunmu ve sanatsal ürünler vermi lerdir. kbal Bac , 

Münire Bac , Zeynep Bac bunlardan bir kaç d r.(Noyan, 1987:92-36) Kad na verilen 

de er nedeniyle tüm Bektâ i tarihinde kad n, kendisini erkekten a a görmemi , bu 

nedenle de üretken olabilme f rsat n bulmu tur. Bunun sonucunda da, Bektâ iler 

aras nda pek çok kad n air de yukar da ad geçti i gibi yeti mi tir.(Temren, 

1999:321)  

Bektâ ilik, kad nlar n okutulmas taraftar d r. Onlar n okutulmas n 

ö ütleyerek, gelecek ku aklar n bilinçli olanlar n elinde yeti mesini 

istemektedir.(Öz, 1995:456) Bektâ i kültürü kad na da erke e de e itim sisteminde 

hem e itim almak hem de e itime katk da bulunmak f rsat n tan m t r. (Temren, 

1999:322) 

Bektâ i tekkelerinde kad n dervi lerin yapt bir ba ka görev olarak da 

hastalar n tedavisi oldu u söylenmektedir. Buna 

 

Ata Sa un Bac l k Müessesesi 

deniyordu. Bektâ ilikte hem irelikten önce bu kurum müessesele mi olarak 
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bulunuyordu. Bu, Bektâ ili in önemli i levlerinden birisi olmu tu. Bektâ i 

dergâhlar nda, görev yapan Ata Sagun Bac lar sa l kla ilgili yöntemleri iyi bilen, 

hastalara bakan, kendilerini bu yola adam kad nlard . Yine Karaca Ahmet tekkesi 

örne inde görüldü ü gibi, birçok Bektâ i tekkesinde hem psikolojik hem de fiziki 

birçok hastal n tedavisi ile ilgili faaliyetler bilinmektedir.(Temren, 1999:321)  

Bektâ i kültüründe kad n bir ehvet ö esi olarak görülmemi tir. Bu nedenle 

onu örtüler arkas na gizlemek gibi bir yola gidilmemi tir. Bununla beraber hiçbir 

toplumda yak k almayacak ekilde giyindikleri de görülmemi tir. Günlük 

geleneksel k yafetleri içinde erkek ve kad n yanyana ya amlar n sürdürür. Bu 

geleneksel giysilerde, k rsal kesimde ba örtüsü kullanabilse bile, bunun 

ç kar lmas nda saçlar n görülmesinde hiçbir sak nca bulunmam t r. Örtü sadece 

geleneksel olarak giysinin bir parças olarak kullan l r. (Temren,1999:318) Konuk 

a rlama i inde de genellikle bac lar ön plandad r. Yolun en önemli özelliklerinden 

olan sofra ç karma, mihman a rlama bac larca yürütülen i lerin ba nda 

gelir.(Temren, 1999:320)  

Bektâ ilikte kad na tan nan önemli haklardan birisi de, mür idlik 

makamlar na ula abilmeleridir. Bektâ ilikte mür idlik makam na ula m kad nlar 

vard r. Bektâ i ö retisinde, al nan yol aç s ndan en ileri derece  dervi likle 

belirlenir. Bu makam daim hizmetle olmay gerektirir.(Temren, 1999:320)  

Osmanl kay tlar nda K z Bac , Ahi Ana, Hac Fatma adlar nda dergâh 

yöneticisi kad nlara rastlan r.(Kaygusuz, 1995:182) Kad nc k Ana da bu dervi

 

ve 

dergâh yöneticisi kad nlar ndand r. (Öz, 1995:247-248) 

Bektâ ilikte, kad nlar n mür idlik a amas na yükselmeleri ve mür id k l na 

bürünmeleri ola an say lm t r. Kad n yaln zca baba l k a amas na 

yükseltilmemektedir. Ayr ca Bektâ ilerin ayn-ül cem ad n verdikleri söyleyi i 

toplant lar na da kad nlar kat l rlar, erkeklerle birlikte ayn sofraya otururlar ve ayn 

sohbetlerde bulunurlar. Ancak içki içmezler, erbet içerler.(Odyakmaz, 2000:247) 

Aynül Cem de yap lan semaya birlikte kalkarlar. Bektâ iler de müritlerin e ine ana 

bac , dede baban n e ine ana bac sultan , Bektâ i e lerine bac ya da yenge , 

genellikle Bektâ i kad nlar na da can denir.(Odyakmaz, 2000:247-248)  
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Görüyoruz ki Bektâ ilik kad na ayr bir de er vermi tir. Bektâ ilikte kad n-

erkek beraber bir elman n iki yar s olarak tasvir edilmi tir. Kad na ana gözüyle 

bakm t r. slâm öncesi toplumda kad n ne kadar d lan yorsa Bektâ ilikte tam tersi 

kad n o kadar yüceltilmi ve de er verilmi tir. 

Bektâ ilikte Kad nlara Mülkiyet Verilmesi Anlay

  

Kad n-erkek e itli ini esas alan Bektâ ili in bu anlay yla ba da mayan 

yönü k zlara mirastan pay verilmeyi idir. Anadolu da ki bütün Bektâ i yörelerinde 

bu uygulama vard r. Hac Bekta soyundan Cemalettin Efendi de ailedeki k zlara 

mülkiyetten pay vermemek için müdafaa s nda u ra p durmu tur. Mülkiyetten pay 

verilmeyi i, arazinin parçalanmas n önlemekten kaynaklan yor olmal d r. Eski Türk 

törelerinde baban n soyunu erkek evlad n devam ettirece i, oca tüttürece i inanc 

k z çocuklara toprak türü mal verilmesini engellemi tir. Yaln z k zlar evlendirilirken 

yüklü çeyiz verilir ve k z karde in e inden ayr lmas veya ba na bir i gelmesi 

durumunda, erkek karde k z karde e bakmakla yükümlendirilmi tir. Bu gelenek de 

bozulmadan devam etmektedir.(Öz, 1995:318)  

Yaln z miras konusu kaynaklardan günümüze farkl ekilde, farkl yorumlarla 

intikal etmi tir. Ba ka bir kayna a göre ise, miras olgusunda da kad n ve erkek e it 

miras hakk na sahip olma yorumu yap lm t r. (Temren, 1999:247) Bu da bize 

gösteriyor ki Bektâ ilikte miras, mülkiyet konusunda kesin bir yarg ya varmak söz 

konusu de ildir. Ba ka bir yoruma göre ise, Hac Bekta

 

Veli, kad n n mirastan yar 

pay almas na kar ç karak, mirasta kad n-erkek e itli ini sa lamaya 

çal m t r.(Odyakmaz, 2000:247)  

Görülüyor ki Bektâ iler bayana mülkiyet konusunda imtiyaz 

sa lamam lard r. Di er konularda bayan n arkas nda olan Bektâ ilik mülkiyet 

konusunda bayana istenilen hakk vermemi tir. Ama buna ra men k z çocuklar n 

evlendirirlerken yüksek bir ba l k paras vermektedirler. Ve bayan n e inden 

ayr lmas durumunda erkek karde in bayana bakmas

 

zorunlu k l nm t r. 

Toplumun Temelinin Sa l kl Aile Kurumunun Olmas

 

Bektâ ilikte toplumun düzeni, gelece i aç s ndan evlilik gerekli 

görülmektedir. Onlara göre bu do al bir olayd r. Hac Bekta -

 

Veli olaya bir 
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toplumcu, bir psikolog ve siyaset bilimci olarak yakla r. Evlili i art ko ar. eriat 

Kap s n n be inci makam evlenmek, nikâh k ymakt r.(Co an, 1996:20)  

Bu yolla sa l kl bir aile kurumu yarat lmak ve toplum bu aile kurumu 

üzerine oturtulmak istenir. Bektâ i toplumu bu nedenle evlenmeyi, çocuklar n 

evlendirmeyi esas al r. Bektâ ilikte büyük k z saklanmaz evlendirilir. Ailenin babas 

da e ine ve çocuklar na bakmaktad r. (Eröz,1989:290)  

Bektâ ilikte evlilik, yani iki insan n hayat n birle tirmesi kutsal bir olgudur. 

Burada her iki cins beraberlik için sözle me yaparlar. nanç esaslar nda sözüne sad k 

kalma öylesine önemlidir ki, burada verilen söz ya am boyu tutulmal d r. Bektâ iler 

bo anmay ho görmezler. (Temren, 1999:319) 

Çünkü aile toplumun yeti mesi ve kültürün yerle mesinde en önemli etkendir. 

Bir milletin sa laml o milletin aile yap s yla do ru orant l d r. Bu yüzden 

Bektâ ilikte bo anmaya kar tutum çok serttir.  

Evlilik kurallar na da bakt m zda, Bektâ ilikte birden çok kad nla evlili e 

kar ç k lm t r. Bu kültürde tek e lilik esast r. O denli ki birden fazla kad nla 

evlenme, söz konusu toplumun geleneksel sistemi içinde ki inin cemaat d ilan 

edilmesine kadar gidebilir. Ayr ca Bektâ ilikte erke in diledi i zaman kad n 

bo ayabilme ayr cal da yoktur. Yaln z kad n n da erkek gibi insan görülmesi, baz 

haklar eline almas ancak Cumhuriyetin ilan ndan sonra ortaya ç km t r. (Temren, 

1999:238)  

Evlilik konusunda da görüyoruz ki, Bektâ ilik bayan gene ma dur etmemi 

ve bay bayan bütün insanlar n haklar n korumu tur. Erke e birden fazla kad nla 

evlenmeyi yasaklam , burada kad n- erkek iki taraf korumu ve sosyal bir bütün 

olan aile kurumunun önemini ortaya koymu lard r.  .  

Ayn ekilde Bektâ i iirlerinde, slâm dininde ve Türk örfünde anaya sayg 

da üzerinde hassasiyetle durulan bir konudur. Örne in;  

Veysel den kopar m analar ba ,  

Analar do urmu a ay , beyi,  

te budur sözlerimin gerçe i,  

Okuttu, ö retti, büyüttü anam. (Bâkiler, 1989:123) (Â k Veysel) 
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Kad n n en önemli vas flar ndan birisi de anal k vasf d r. Gerek slâmda 

gerekse di er tarikatlarda bu konum ön planda konmu ve kad n n de erine de er 

katm t r.  

Sonuç olarak, Bektâ i kültürünü simgeleyen, onu önemli k lan en önemli 

özelliklerden birinin, bu kültürün kad na da, erke e verdi i gibi de er vermesi 

oldu unu söyleyebiliriz. Bu kültürde kad n ve erkek birbirine insan gözüyle 

bakm lar, birbirlerini karde olarak görebilmi ler, yan yana beraberce toplumdaki 

görevlerini yerine getirmeye çal m lard r.  

3. Di er Tarikatlar ve Kad n 

Bu anlat lan belli ba l

 

tarikatlar n yan nda di er tarikatlar ve kad nlara 

yakla m ndan da bahsedecek olursak:  

Tarikatlar n olu tu u ilk dönemlerde kimi tarikatlar medreseyle uyum içinde 

bir tav r sergilerken, kimi tarikatlar n da bu dönemde medresenin bütün ele tirilerine 

ra men kad n ve erke in ortak mekânlarda ibadet etmelerine s cak bakt klar n 

görmekteyiz. Tarikatlar n ilk olu um dönemi, ayn zamanda medreselerin en güçlü 

oldu u dönemler olup, yukar da belirtildi i gibi kendi ile uzla an bir grubu 

tasavvufun içinde çoktan yaratm t . Yine ayn dönemde kurulan kimi tarikat önderi 

daha ba tan itibaren eriatla çeli ecek bir tav r yerine onunla uzla may ye lemi tir. 

Bunlar n ba nda Kadirili in kurucusu Abdül Kadir Geylani gelmektedir.(Gölp narl , 

1995:191)  

Günümüzde Sünni tarikatlardan olan  Ahmet Yesevi ve Ahmet R fai kendi 

meclislerinde kad nlar n bulunmalar na müsaade eden farkl örneklerdendir. Ahmet 

Yesevi ile onun fikirlerinin devamc s oldu unu söyleyen Nak ibendi tarikat 

aras nda baz fikir ayr l klar vard r. Ahmet Yesevi ya ad dönemde dini toplant lar 

ve zikirlerde kad nlarla birlikte bulunurken, Nak ibendi ler kad nlar n erkeklerle 

beraber toplant lara kat lmalar na ve kad nlar n  erkek eyhin elini öpmelerine  

müsaade etmemektedirler. R failer de ayn mekanda kad n erkek kar k zikri do ru 

bulmuyorlar. R failer de yaln zca sohbetlerde kad n- erkek birlikte bulunulmas na 

müsaade edilmektedir ve eyhin elini kad nlar nda öpmesine izin verilmektedir. 

Sünni tarikatlarda kad n konusunda kendi aralar nda baz küçük farkl l klar 
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bulunmas na ra men zikirde birlikteli e kesinlikle kar ç kmaktad rlar.(Bahad r, 

2003:94)  

Her ne kadar bu tarikatlar bay- bayan beraber zikri uygun görmeyip kad nlara 

erkek eyhlerin elini öpme konusunda s n r getirmi

 

olsalar  bile, sosyal,ailevi, e itim 

gibi konularda  bayan söz konusu alanlarda aktif olarak hayat n içinde bulunmu tur.  

Medreselerin tasavvuf gruplar ndaki kad nl - erkekli toplant lara yönelik 

ele tirilerinin ilk örne ine Ahmet Yesevi de rastlanmaktad r. Ahmet Yesevi nin 

meclisinde örtüsüz kad nlar nda bulunmas

 

uleman n ona yönelik ele tirilerini 

art rm t r. Bu ele tiriler yayg nl k kazanarak Horasan Sufileri ile ilahiyatç lar  

etkilemi  ve Ahmet Yesevi ye kar onlar ayakland rm t r.(Köprülü, 1991:34-35)  

Ahmet Yesevi bu tutum kar s nda kendini savunmak için hokkan n içine 

pamukla ate i yan yana koyarak Horasan erenlerine göndermi tir. Erenler hokkay 

açt klar nda pamukla ate in birbirine tesir etmedi ini görmü lerdir. Ahmet Yesevi bu 

davran yla konuyu öyle özetlemi tir: Kad n erkek gönlü temiz insanlar ayn 

mekanda zikir ve ibadet etseler de Hakk Teala onlar n kalbindeki kötü eyleri 

siliyordu.(Köprülü, 1991:34-35)  

Bütün bu anlat mlara ra men tarihsel süreç içerisinde Yesevi gelene inin 

dönü mü kolu olan Nak ibendili in, medresenin bu yakla mlar n içselle tirip 

kad nlar konusundaki tavr n onlar n istedi i ekilde düzenledi ine ahit 

olunmaktad r. Günümüzde kat bir tutum içindeki Mevlevilik gibi birçok tarikat n ilk 

dönemlerinde kad n ve erke in yanyana ibadet etmesi de dikkat çeken bir 

durumdur.(Kara,1958:119) Selçuklu öncesi ve Osmanl Devleti boyunca da 

kad nlar n tekkelerdeki varl n n azalarak sürdü ü bu konudaki ar iv kay tlar ndan 

anla lmaktad r.(Gölp narl ,1983:281)  

Nak ibendi tarikat na ba l Ömer Ziyauddin Da stani, eyhlerin tek ba na 

bir kad nla ayn mekanda kalmalar n do ru bulmaz. Kad nlarla oturmada kad nlar 

tesettürlü ve toplu ekilde ise eyhin onlarla oturmas normaldir. Bunun d nda 

eyhin elinin  öpülmesini de ele tirip, bunun haram oldu unu söyler. Birbirine 

bakmas dahi haram olan n dokunmas da kendili inden haramd r. Kad n 

dervi lerinde kocalar olmadan eyhle yaln z kalmas haramd r. eyhlerin kad n 
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dervi lere kocalar ndan uzak durmalar n tavsiye etmesi büyük vebal, garip bir zulüm 

olarak de erlendirilir.(Da stani,[t.y.]:90)  

Nak ibendi Tarikat n n ortaya koydu u kurallar yukar da anlat lm t r. Bu 

kurallar aslen slâm n kad nlar için koymu olduklar kurallarla genel olarak içerik 

bak m ndan ayn d r. slâmda da erkeklerden haram olan erke in eli öpülmedi i gibi 

Nak iler de eyhlerin ellerinin öpülmesini yasaklam lard r. 

Nak ibendi tarikat kad nlar n tarikata giri edep erkan n tespit etmi tir. Bu 

erkan içerisinde u artlar bulunmaktad r.  

1. Kad nlar kocas n n tarikat na girer.  

2. Kad nlar erkeklerle beraber sesli zikir yapmazlar.  

3. Kendi aralar nda zikir için mür idin izni gerekir.  

4. Müridler eyhin elini öpemezler.  

5. Kad nlardan halife olmaz. (Kara, 1958:120)   

Ba ta stanbul olmak üzere Nak ilere ba l kad n ad yla tekkeler 

bulunmaktad r. dris Kö kü Mahallesi nde Kar lar Tekkesi bulunmaktad r. 

( apolyo, 1963:463) Bu bilgilerde bize tarikatlarda kad na ayr bir de er verildi ini 

göstermektedir. Çünkü, bir kad n ad na tekkenin bulunmas ve günümüze kadar o 

tekkenin varl n n korunmas bize bu yarg n n do rulu unu kan tlamaktad r.   

Di er tarikatlardan Rufai ve azili tarikat na bakt m zda özgün bir 

yap lar n n oldu u görürüz. Nak ilerde kad nlara kar tak n lan kat olumsuz tavr n 

azeli ve Rufailerde biraz daha az oldu u görülür. Ahmet Rufai kad n erkek zikre 

pek olumsuz bakmamas na ra men onun fikirlerinin günümüz Rufailerinin de biraz 

de i mi oldu u görülür. Ama Nak ibendi ler ile kar la t r ld nda onlar n daha 

çok Bekta ili e yak n oldu u görülür.(Kara, 1958:296-297)   

Rufailer zikirlerini kad n erkek ayr ayr çekmektedirler. Tekke müsait 

oldu u için üst katta erkekler alt katta kad nlar zikirlerini çekmektedirler. Rufailerde 

Nak ibendilerden farkl olarak erkek eyhin elini, kad n müritleri öpüyor ve 

tokala yor.(Bahad r, 2003:104)  
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Yine mutasavv f han mlara ait sosyal hizmetlerde de veren bir müessese de 

Ba dat ta Ebul Berekat n k z Zeynep ad na in a edilen tekkedir. Buran n, saliha 

han mlar n ibadetle me gul olduklar bir yer oldu u, ayn zamanda bo anm ve terk 

edilmi kad nlar n tekrar evlenene kadar burada misafir edildikleri 

bildirilmektedir.(Uluda ,1997:109)  

Horasan sufileri aras nda yay lan, ba lang çta ho görü, kusurlar affetme, 

fedakarl k, cömertlik vb. gibi esaslar üzerine kurulan ve zamanla iktisadi hayat 

yönlendiren bir dü ünce ve ya ama sistemi haline gelerek müessesele en fütüvvet, 

kad na s cak bakmaz. Burgazi nin Fütüvvetnamesi nde, Ahi gerektir ki tar k-i dünya 

ola, arzular n terkede, evlenmeye.  (Altunta , 1995:36) Ancak böyle olan bir ibare, 

tavsiye mahiyetindedir. Fütüvvet ehlinin genelinin evli, pek çok az n n bekar olmas

 

da bize bunu göstermektedir.  

bn-i Arabi (Ö. 638 / 1240) ise, insan n yarat l ndan hareketle, Adem in 

Allah n sureti üzere yarat ld için, Allah la aralar nda muhabbetin oldu unu 

söyledikten sonra: 

 

Onun sureti üzere zahir oldu. Böyle olunca ona mü tak oldu. 

Bu bir eyin kendi nefsine i tiyak d r. Ve kad n da ona mü tak oldu. Bu da bir eyin 

vatan na i tiyak d r. mdi ona kad n sevdirildi. Zira Allah kendi suretiyle halk etti i 

kimseye muhabbet etti. Hak, Rasul ve kad n olarak selase zahir oldu. mdi Racul 

kad n n asl na olan i tiyak

 

kabilinden olarak kendi asl olan Rabbine mü tak oldu. 

u halde Allah Teala kendi sureti üzerinde olan kimseyi sevdi i gibi Rabbi ona nisay 

sevdirdi ( bn-i Arabi, 1989:336) 

Halvetiyye ve Celvetiyye tekkelerinde kad nlara mahsus bölümlerin var 

olmas , kad nlar n tekkelere gelip zikir meclislerini seyrettiklerini göstermektedir. 

Ayr ca kad nlar sadece dinleme ve izleme konumunda kalmam , tarikatta aktif rol 

alm lard r..(Uluda , 1997:122)  

Bu gün hâlâ canl l n muhafaza eden, günümüze kadar yok olup gitmeyen 

pekçok dergah ve tekke yerli veya yabanc müritlerin ak n na u ramaktad r.  

Hz. Hasan n torunu Seyyide Nefise ile Seyyide Zeynep in Kahire deki 

türbeleri, ii imam Ali R za n n k z karde i Fat ma n n Kum daki türbesi, en çok 

zikredilen türbelerden baz lar d r. (Uluda , 1997:110)  
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Kâdiri eyhasi olan Dura ukuh un k z karde i Cihazara ve onun manevi 

terbiyecisi Miyon Mir in k z karde i Bibi Cemal Hatun Kâdirili in ileri 

gelenlerindendir. Ve Kâdiri me ayihleri ile birlikte ziyaret edilmektedirler.(Uluda , 

1997:111)  

M s r da ise baz tekkeler kad n eyhler taraf ndan yönetilir, vefat eden eyh 

tekke yan na defnedilir, daha sonra kabri ziyaret edilir. Hurri Tekkesi, Bint Taç 

Tekkesi, Nuri Tekkesi bunlardand .(Uluda , 1997:110)  

Anadolulunun çe itli yerlerinde kad n türbeleri mevcuttur. eyhlere ait 

pekçok  türbede, eyhin han m ve k zlar da metfundur. Baz tarikat ehli han mlar 

ölmeden önce eyhlerinin türbelerine gömülmek istediklerini vasiyet etmi lerdir. Bu 

vasiyetleri kabul edilmi ve bugün eyhlerle beraber bu han mlar da ziyaret 

edilmektedirler.  

Niksar da Ahmed Merendi taraf ndan 1219 da yapt r lana K rk-K zlar türbesi 

ile Sind de kendilerine sald ran askerlerden kaçarken yerin yar lmas ile s r olan yedi 

bakire için yapt r lan Heft Afife türbesi ermi han mlar için 

yapt ranlardand r.(Altunta , 1995:45)  

Erzurum un Hasan Basri mahallesinde harabe haline gelmi , Rabiatül 

 

Adeviyye türbesi olarak bilinen yat r vard r. Edirne de ise özellikle askerlerin ilgi 

gösterdi i, s k s k insanlar taraf ndan ziyaret edilen veli bir k za ait türbe 

mevcuttur.(Uluda , 1997:111)  

Sivas ta bulunan Dabaz tekkesi diye bilinen Güdük minare yi, Eratna 

Devletinin kurucusu Alaattin Bey, genç ya ta ölen o lu eyh Hasan için 1347 y l nda 

in a ettirmi tir.Sultan Eratna, Mardin hükümdar Melik Salih emsettin in k z n 

ister.Melik Salih uygun gürür k z n çeyiziyle Sivas a gönderir. eyh Hasan güvey 

olmadan ölür.Halk aras nda dabaz hastal ndan dolay öldü ü yayg nd r. Oyüzden 

dabaz tekkesi denmi tir. Bugün de Dabaz tekkesi i levselli ini devam 

ettirmektedir.(Yücel, 2007:24)   

slâm aleminde ise kad nlar için yap lan türbelerin en görkemlisi, mimari 

aç dan en muhte em ve muazzam Taç Mahal Türbesidir. Türbelerde meftun olan 
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ister kad n olsun ister erkek olsun hiç üphesiz, bu mekanlar en çok ziyaret eden, 

ra bet gösteren han mlard r.  

Erkeklerin kad nlardan üstün olduklar n dü ünen baz mutasavv flar, 

kad nlar n ak llar n n eksik oldu unu, ula lmas gereken menzillere ula malar n n 

mümkün olmayaca n savunmu lard r.(Altunta ,1995:21)  

Bu fikri savunan sufiler az nl ktad r. ddia edilen bu fikrin gerçeklik pay 

olsayd

 

yukar da da vermi oldu umuz bilgiler do rultusunda, tasavvufun tarihinde 

me hur eyhleri ir at edebilir konumdaki ermi han mlara rastlanmazd .  

Sonuç olarak, tarikatlar n tarihi ve tarikatlarla ilgili kaynaklar n incelenmesi 

sonucu elde edilen bilgiler do rultusunda diyebiliriz ki, tarikatlarda kad n, genel 

itibariyle dini/toplumsal hayat n içerisinde ya ad dönemin örf- adetine uygun bir 

biçimde yerini alm ve tarikat faaliyetlerine katk da bulunmu lard r.    

C. BIR BAYAN ÖRGÜTLENMES OLARAK BAC YAN-

 

RUM 

TESKILATI 

1.Bâciyan-i Rum Te kilat n n Kurulu u Ve Faaliyetleri 

Anadolu Selçuklular devrinin en önemli ve ilgi çekici kültür ve medeniyet 

olay üphesiz Ahi Te kilat ve bu te kilat n kad nlar kolu olan Bâc yan- Rum 

Te kilat n n kurulmas d r. Anadolu nun Türkle mesi ve slâmla mas nda, Türk 

kültür ve medeniyetinin geli mesinde, gelenek ve törelerin yerle mesi ve 

korunmas nda, Türk sanat ve ticaret ahlak n n olu mas ve yayg nla mas nda 

Bâc yan- Rum Te kilat n n önemli hizmetleri görülmü tür.(Bayram,1987:35) 

Asl nda, Anadolu Bac lar Te kilat Ahi te kilat ndan ayr bir kurulu olmay p 

onun kad nlar veya genç k zlar koludur.(Bayram, 1987:40)  Bu yüzden sadece 

kad nlar taraf ndan olu turulan bir örgütlenme biçimi olarak Bâc yan- Rum 

Te kilat n n tezimizde yer almas n anlaml d r. 

Bâc yan-

 

Rum Te kilat n n kurulu unu inceledi imizde kesin olmamakla 

birlikte do ruluk pay yüksek olan bilgilere ula lmaktad r. Bâc yan- Rum Te kilat , 

Ahilik Te kilat n n bir yan  kolu olarak kar m za ç kmaktad r. Ahilik çe itli sanat 
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kollar na mensup erkeklerin kurdu u bir te kilat oldu u gibi, Bâc yan- Rum da 

bayanlar n kurmu oldu u bir te kilatt r ve Kayseri de do mu tur. Eski Türklerde 

kad n n aile ve toplum içindeki mevki ve fonksiyonu çok önemliydi ve göçebe 

toplumlar n tabiat

 

da bunu zorunlu k lmaktayd . slâmiyetten sonra Türkmen 

kad nlar n erkeklerle yan yana i hayatlar n sürdürdükleri görülmektedir. Anadolu 

Selçuklular zaman nda Ahi Te kilat n n kurulmas n zaruri k lan amilerden biri, 

Türkmen halk n n göçebelikten sonra yerle ik hayata geçi i ve kad nlar için yerle ik 

hayatta i sorununun ba lamas d r. Türkmen hatunlar da bu geçi i Bac Te kilat 

içinde ve Ahilerle birlikte sürdürmü lerdir ve Bac Te kilat Türkmen genç k z ve 

kad nlar n ehir hayat na yerle tikten sonra i e ba lamalar n n tabii sonucu olarak 

kurulmu tur.(Bayram,1987:40-48) 

Sanat ve sanat dallar n uygarl n gere i sayan bn Haldun (Haldun, 

1991:368) gibi Ahi Evran da toplumun mutluluk ve refah için bütün sanat kollar n n 

gerekli oldu unu savunuyor, bu sanat dallar n n ya amas için te vik ve himaye 

edilmelerinin önemini, bütün sanat erbab n n bir yere toplanmalar ve orada 

sanatlar n icra etmelerini ve te kilatlanmalar n ö ütlüyordu. (Özköse, 2008:46) 

Bac Te kilat n n bilinen ilk lideri Fatma Bac (kad nc k,kad n ana) d r. 

Fatma Bac Ahi Te kilat n n kurucusu  Ahi Evrenin e idir.(Bayram, 1987:50) 

2. Bac lar n Faaliyetleri 

Türk kad n el sanatlar n n ne kadar çe itli, kaliteli ve yüksek de erde oldu u 

çok iyi bilinen bir husustur. Bac lar n faaliyetleri belirli ba l klar alt na toplanabilir. 

a. Örgücülük ve Dokumac l k 

Bac lar, Ahiler gibi Kayseri de toplu olarak belirli i yerlerinde  çal t klar 

kaynaklarda yer almaktad r. Buna göre de, kad nlar aras nda da çe itli sanat 

kollar n n bulunmas ihtimal dahilindedir.(Bayram, 1987:22) Örgücülük ve 

dokumac l k konusunda Evhadüd-din-i  Kirmani nin  Menakibnamesi nde, 

Kayseri deki Kirmani nin müritlerinin stanbul a  ve di er H ristiyan beldelere hal 

ve kuma ihraç ettikleri bildirilmektedir.(Kirmani, 108-109)   

Zaman içerisinde Bac lar, Orta Anadolu dan uç bölgelere hicret etmi lerdir ve 

bu sanatlar

 

da beraberinde götürmü lerdir. Bu uç bölgesinde kurulan 
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Germiyano ullar ülkesinde hal , kuma ve tülbent imal edilip ihraç edildi i 

kaynaklarda yaz l r.(Bayram,1987:34) Görülüyor ki Bac lar ekonomik de eri 

bulunan baz i kollar nda aktif olarak rol oynam lard r. 

b. Bac lar n Askeri Faaliyetleri 

Bac lar n di er bir hizmet sahalar askerliktir. slâm öncesi ça larda 

kad nlar n binicilikte ve at c l kta usta olduklar , sava lara kat ld klar iyi bilinen bir 

husustur. slâmdan sonra da bu gelene in devam etti i görülür. Ravendi, 

Harezmlilerle Irakl lar aras nda cereyan eden 1197 y l ndaki sava lar anlat rken  

Harezmli kad nlar z rhlar giydi ve her kad n elli Irakl y önüne kat p 

sürüyordu. (Turan,1971:220) derken söz konusu Türk kad nlar n

 

anlatmaktad r. 

slâm tarihinde de kad nlar n askeri alanda erkeklere yard m edildi i bilinmektedir. 

c. Misafir A rlama 

Bac lar n en iyi bilinen faaliyetlerinden biri de Ahi tekke ve zaviyelerinde 

misafir edilen ve bar nd r lanlar n a rlanmas ile ilgili hizmetleridir. 

Ahi Te kilat n n kurulu unu haz rlayan sebeplerden biri de o dönemde kitleler 

halinde insanlar n yerlerinden, yurtlar ndan kopup Anadolu ya gelmelerinin yaratt 

problemlere çare arama gayretleri olmu tur. Bu göçler Anadolu nun slamla mas n 

h zland rmaktayd . Bu bak mdan Anadolu ya yeni gelen bu insanlar n k sa bir süre 

de olsa bar nd r lmalar , a rlanmalar ve bireylerin yeni ortama uyumlar 

sa lanmal yd . te kurulu undan itibaren Ahi tekke ve zaviyeleri böyle bir hizmeti 

ifa etmekteydi. Bac lar da bu tekke ve zaviyelerde konuk edilenlerin ia e ve ibadet 

hizmetini yürütmekteydiler.(Bayram, 1987:55-57)    

d. Bac Te kilat n n Dini 

 

Tasavvuf-i Faaliyetleri 

Bac lar dini ve kültürel faaliyetlerini bir tarikat disiplini ve metodu içinde 

sürdürmü lerdir. Fuat Köprülü de bunu fark etmi ve Bac yan-  Rum un kad nlara 

ait bir tarikat olabilece i ihtimali üzerinde  durmu tur. Daha önce de söylendi i gibi 

bac l k ahili in kad nlar koludur. Bu yüzden onlar Ahilikten ayr bir tarikat olarak 

görmek de il de, ayr bir cemaat olarak görmek daha do ru  olur.(Bayram, 1987:23)   
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Bac te kilat n n üyeleri genç k zlar ve kad nlar, erkeklerle bir arada zikir, 

sema ve sohbet meclislerinde bulunuyorlard . Tabi kad n erkek bir arada sema ve 

zikir meclislerinde bulunma adeti ilk olarak Anadolu Selçuklular zaman nda görülen 

bir ey olmay p çok eskiden beri mutasavv flar aras nda uygulamakta idi. bnül 

Cevzi  Telbis inde mutasavv flar n bu adet ve geleneklerini 

k namaktad r.(Gölp narl , 1958:213) 

Anadolu Selçuklular zaman nda bu me rebin öncüsü Fatma Bac n n 

babas n n ismi Kirmani idi. O, bu me rebden  bir çok k namalara ve tenkitlere maruz 

kalm t r. Bunu da Menak b-name sinde anlat lmaktad r.(Gelibolulu, 1960:69) 

Mevlânâ n n meclisinde Kirmani ye muhalif olanlar n ba nda Mevlânâ 

gelmektedir. Kirmani nin delikanl larla beraber sema durdu u, fakat çok iffetli 

oldu u söylendi i vakit Mevlânâ: ke ke o kötülü ü yapsayd da bu adet sona 

erseydi. Bu yolda gidenlerin günah Kirmani nin boynuna demi tir. (Bayram, 

1987:41) 

ahrü d-din Kanvi nin talebesi Cendli Müeyyedü d-din in bildirdi ine göre 

birileri Kirmani ye kad nlarla bir arada oturmas n n kendisine zarar verece ini 

hat rlatm lar o da kad nlarla bir arada oldu um akl mdan bile geçmiyor diye 

kar l k vermi tir.

 

(Bayram, 1987:43) 

Kirmani nin kad nlar n e itim ve ö retimine büyük bir önem verdi i 

anlat lmaktad r. Her iki k z na da düzenli tahsil yapt rd gibi el sanatlar 

ö renmelerine de gayret etmi tir. Bunlar n d nda Türkmen eyhin k zlar n da 

tasavvuf e itiminden geçirdi i de görülmektedir.(Bayram,1987:56)  

Anlat lanlar do rultusunda görüyoruz ki Bâc yan- Rum Te kilat n n 

faaliyetleri zaman n toplumsal ihtiyaçlar do rultusunda ihtiyaçlar giderecek 

niteliktedir.Di er tarikatlarda oldu u gibi kad nlar n e itimine önem vermi lerdir. 

Onlar n erkeklerle beraber ayn zikir meclislerinde olmalar , baz tarikatlardan ve 

tarikat d ndan baz ki ilerden ele tiri almalar na sebep olmu tur. 
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SONUÇ VE DE ERLEND RME 

Bu ara t rma tarikatlarda kad n n durumunu belirlemek amac yla yap lm t r. 

Ara t rmada tarikatla ilgili ve tarikatlarda kad n hakk nda yaz lm eserler gözden 

geçirilmi , sufilerin kad na bak aç s tespit edilmeye çal lm t r.  

De i ik toplum ve milletlerde cinsiyet dokusu önemli bir konu olarak 

varl n korumu tur. slâm, kad n n insani yap s n ele alm t r. Kullukta, ibadetlerde 

ve itaatte, erkek ve kad n e it say lm t r. 

slâm n kayna

 

Kur an ve sünnette, kad na yer verilmi tir. Kad n n 

yarat l , haklar ve hukuklar orada konu olarak al nm t r. 

slâmla beraber kad na baz haklar verilmi tir. Getirilen haklar kad n n sosyal 

ve ekonomik alanda söz sahibi olmas n da sa lam t r. slâm kad n n sözüne de  

de er vermi , onun dü üncelerini ve çal malar n göz ard etmemi tir. Kad na 

verdi i seçme hakk , mülkiyet sahibi olma hakk kad n n kendine olan güvenini 

art rm

 

ve e itim hakk yla da bu güven kuvvetlendirilmi tir.     

Tarikatlarda kad n n konumu ele al n rken peygamber zaman nda kad na da 

de inilerek kad nlar n camiye geldi i, peygamberimize kafalar na tak lan sorular hiç 

çekinmeden sorduklar dikkate al narak konuya aç klama getirilmi tir.   

Tarikatlarda kad na bak muhteliftir. Bu, çe itli ça lara, kavimlere ve 

me replerine göre bazen fazla ama ço unlukla az farkl l klar göstermektedir. Ortaya 

konan dü üncede benzer ve farkl yönler oldu u gibi çeli kiler de kar m za 

ç kacakt r.  

Tarikatlarda kad n konusundaki yakla mlar, dü ünürlerin e itimine, sosyo-

ekonomik yap s na ve me replerine göre farkl l klar göstermektedir. Günümüzdeki 

tarikatlarda, kad n konusu incelendi inde, benzer yönler oldu u gibi, kad na 

yakla mda farkl yönler de ortaya ç kmaktad r. Tarikat ve tasavvufta bazen en a a 

mertebelere indirilen, bir e ya kadar dahi de er verilmeyen, fitne sebebi olarak 

görülen kad n, bazen de yüceltilerek melek derecesine ç kart lm t r. O yüzden 

tarikatlar n kad n hakk ndaki görü lerini tek bir çizgide kesin hatlarla toplamak söz 

konusu olmamaktad r.  
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Tarikatlarda belli olgunlu a eri enler, kad n cins olarak de il, Allah n 

yaratt insan ve kendilerinin e i olarak kabul etmi lerdir. Kad n; tasavvufta hiçbir 

zaman e ine köstek olmam , aksine her zaman onun yan nda olup, ona yard mc 

olmu

 

ve kimi zaman da e inden daha ön saflarda yer al p, e ini ve di er insanlar 

olumlu yönlerde etkileyecek konuma gelmi tir.  

Ara t rman n ana konusu tarikatlar n kad na bak ve alt ba l klar na inersek; 

Mevlevilikte, Bektâ ilikte ve di er tarikatlarda kad n n konumuna sosyolojik aç dan 

yakla lm t r. Mevlânâ da kad na bakt m zda; Onun eserlerinden hareket ederek 

yapt m z çal man n bu bölümünde, Mevlânâ n n fikir sisteminde kad n n nas l 

oldu unu, kad n n tasavvuftaki yeri ve kad n n manevi dünyas na etkisi olup 

olmad bu bölümde konu edilmi tir.  

Mevlânâ bütün ö retisini insana hitap ederek gerçekle tirmi tir. O yüzden 

Mevlânâ da as l olan insand r. nsanlar n cinsiyeti, milliyeti ya da dini onun için çok 

önemli de ildir. Çünkü bütün insanlar Allah n kuludur. Mevlânâ eserlerinde de her 

zaman insan konu alm , kad n ve erke in her zaman birbirine ihtiyaçlar oldu unu 

vurgulam t r.  

Mevlânâ n n aile yap s nda da kad na sayg ve sevgi ön plandad r. 

Mevlânâ ya göre kad n cemiyet hayat na kat lmal d r. Mevlânâ n n çevresine 

bakt m zda kad n müridleri oldu unu görmekteyiz. Mevlânâ n n ir ad ndan 

yararlanmak isteyen kültürlü kad nlar, zaman zaman Mevlânâ n n sohbetlerine 

kat lm lar ve feyz alm lard r.  

Bektâ ilik tarikat nda da, Mevlevilikte oldu u gibi kad na de er verilmi tir. 

Bektâ i kültürünü simgeleyen en önemli özelliklerden biri, bu kültürün kad na da 

erke e verdi i gibi de er verdi idir. Bektâ ilikte kad n ve erkek birbirlerine insan 

gözüyle bakm lar ve birbirlerini karde olarak görebilmi lerdir. Bundan dolay yan 

yana, beraberce manevi ortamlara girip, beraber ibadet etmi lerdir. Ayr ca 

toplumdaki görevleri de kad n erkek beraber halletmektedirler.  

Bektâ i kültüründe aile kurumu çok önemlidir. Onlar evlili i iki insan n 

akitle mesi ve bu söze sad k kalmalar olarak yorumlarlar. Onlarda bo anmaya 

hemen hemen hiç rastlanmaz. Bo anan insanlara da iyi gözle bak lmaz. Bu tutumla 
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Bektâ ilik; erke in bayan istedi i zaman bo ayabilece i bir muhatap olmaktan 

ç karm

 
ve kad na verilen de er ortaya konmu tur.  

Bektâ i kültüründe kad n n; air, sanatç ve ressam olarak yeti mi oldu u 

görülmektedir. Bektâ i kültürü bayan n bu yetene ini ortaya ç kartmas na f rsat 

vermi tir.  

Bektâ ilikte e itim de çok önemli bir düsturdur. E itim konusunda da kad n 

erkek ayr m yap lmam , kad nlara da erkekler gibi hem e itim alma hem e itim 

verme f rsat tan nm t r. Bu kültürde kad nlar n mür itlik makamlar na yükseldikleri 

dahi görülmü tür. Bektâ i kültüründe bir kad n sadece baba l k a amas na 

yükseltilmemektedir. Onun d nda her görevde kad n görebilmek mümkündür. 

Ahi Te kilat n n kad nlar kolu olan Bac yan- Rum Te kilat , sadece kad nlar 

taraf ndan olu turulan bir örgütlenme biçimidir. Bac Te kilat Türkmen halk n n 

göçebelikten sonra yerle ik hayata geçmesi ve bununla i sorununun ba lamas 

üzerine Türkmen genç k z ve kad nlar n n i e ba lamalar n n do al sonucu olarak 

kurulmu tur. Te kilat n bilinen lideri Fatma Bac d r. 

Bac lar belli ba l sanatlarla u ra m lar ve aileye ekonomik katk 

sa lam lard r. Örgücülük ve dokumac l kta kendilerini geli tirip d ülkelere de mal 

ihraç etmi lerdir. Bac lar n di er hizmet sahalar da askerlerdir. Kad nlar n sava lara 

kat ld ve atç l kta usta olduklar söylenmektedir. Bac lar n di er faaliyetleri ise 

Ahi tekke ve zaviyelerinde misafir edilen ve bar nd r lanlar n a rlanmas d r.  

Bac Te kilat n n üyeleri erkeklerle bir arada zikir, sema ve sohbet 

meclislerinde bulunmaktad rlar. Bütün bu faaliyetler zaman n gereken ihtiyaçlar n 

kar lamaktad r. Di er tarikatlarda oldu u gibi bu te kilatta da kad n önemli bir 

unsurdur. Kad n n e itimi ve di er haklar göz ard edilmemi tir.        
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