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OZET

ACAR, Gulsim,. Tarikatlarda Kadinin Konumuna Sosyolojik Bir
Bakis (Mevlevilik ve Bektasilik Acisindan Bir Degerlendirme),Y tiksek
Lisans Tezi, Sivas, 2009.

Yapmis oldugumuz tez calismasinda, genelde tasavvufun ve tarikatlarin
kadina bakisini, 6zelde ise Mevlevilik ve Bektasilik tarikatinin kadina bakisi ortaya
konulmaya calisilmistir.

Dini gruplar igerisinde tarikata Uye olan kadinlarin toplumsal durumlarinm
inceledigimiz bu calisma, U¢ bdlimden olusmaktadr.

Arastirmanin  giris  boliminde: arastirmamn  konusu, amaci, ©Onemi,
varsayimlari, yontemi ve teknigi, karsilasilan problemler, sinirlari ve temel
kavramlar incelenmistir. Temel kavramlar basta ele amak arastirmay: daha iyi
kavrama agisindan olduk¢a 6nemlidir. Konunun daha iyi anlasilmasim saglamak
amaciyla tasavvuf ve tarikat kavramlarimin tammi yapilmis ve bunlarin yaninda
sosyolojik bazi terimler hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci boélumde tasavvuf ve tarikatlarin yapisi, tarihi, sosyolojik boyutu ve
gayes, egitim-Ggretim agisindan ve sosya agidan fonksiyonu hakkinda bilgi
verilmistir.

Ikinci bolimde ise Islam toplumunda kadimn konumuna, Islamin kadina
verdigi desere, Islam oncesi ve isldm sonrasi kadinin konumundaki desisikliklere yer
verilmistir. Islam’in kadina verdigi belli basli haklar hakkinda bilgi sunulmustur.
Ayrica bu bolimde, Islam’in kadina bakisiylailgili ayetlere de yer verilmistir.

Uclincii bolim olan son boliimde ise genel ve 6zl olarak, tarikatlarda kacimn
konumu sosyolojik olarak ele alinmustir. Bu bolimde belli bashi bazi tarikatlarda
kadin konusu Uzerinde durulmustur. Tarikatlara mensup olan kadinlarin sosyo-
ekonomik yapilar: ve kilturel durumlar incelenmistir. Mevlevilik, Bektasilik basta
olmak Uzere tarikatlarda kadinin konumuna nasil bakiliyor, kadina verilen degerler
ve sorumluklar nelerdir, kadinin tarikattaki yeri ve stattisti nedir, tarzindaki sorulara
cevap bulunmaya calisilmistir. Aynm zamanda bir kadin drgitlenmesi olan Baciyan-1
Rum Teskilatina da genis yer verilmistir.

Sonug olarak elde edilen verilere gore degerlendirmeler yapilmustir.

Anahtar Sozcukler: Tarikat, Tasavvuf, Din, Kadin.



ABSTRACT

ACAR, Gulsim., A Saociological View On The Situation Of Woman In
Tarigats (An Assumption From The Point Of Viev Of Mevlevism and
Bektashism), Master’s Thesis, Sivas, 2009.

This thesis reveals the point of view of Sufism and tarigats towards woman in
general and the point of view of Mevlevism and Bektashism towards woman in private.

This work, in which we concentrate on the social situations of woman who are
members of tarigats in religious groups, consists of three parts.

In the introduction part of the research, the subject matter, the aim the
importance, the assumptions, the method and the technique of the research and the
problems which are faced, their borders and basic items are handled. It is very
important to handle the basic items at the very beginning of the research for we
comprehend the research better. In order to be understood much more better, the
definitions of Sufism and tarigats are made and in addition t them, some information
about sociological termsis given.

In the first part, some information is given about the structure, the history, the
sociological dimension and the aim of Sufism and tarigats, and their function on
education and society.

In the second part, the position of women in Islamic societies, the value which
Islam gives woman, the changes in the position of woman before and after Islam are
included. Some information about some rights Islam gives to woman is presented. In
this part, some verses of Quran are given, too.

In the last part, the third part of the research, both in general and privare, the
situation of woman in tariqats are discussed sociologically. In the part, the subject
matter of woman in some tarigats is concentrated on. The socio-economic structures
and cultural situations of woman who are members of tarigats are discussed. It is triet
to find answers to the questions such as what are the values and responsibilities which
are given to women? What is the position of woman in tarigats? How the position of
woman is handled in Mevlevism and Bektashism? At the some tie, it is given
information about the group of Baciyan-1 Rum which is a woman group.

In conclusion, some assessment is made upon the received data.

Key Word: Religious, Tarigats, Sufism, Woman.
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ONSOZz
Asirlardir 6zellikle de 20. yuzyilin basindan itibaren kadimin toplumsal
stattistl ve haklar1 6nemli tartisma basliklarindan birisi olmustur. Kadinin toplumsal

hayattaki stattisti, bunu etkileyen nedenler ve dinlerin olumlu ya da olumsuz etkileri

ileilgili entelektliel alanda bazi calismalar yapilmstir.

Evrendeki bitin sebep sonug iliskilerine baktigimizda, erkegin kadina,
kadinin da erkege muhtag oldugunu gérmekteyiz.

Her iki cins de insan olmasi bakimindan aym degeri tasiyor olsalar da,
yaratilis kanunlarinin hikmetlerinden uzak dustUklerinde birbirlerine karsi yanlis
tutum ve davrams sergilemekten kacinamamuslarcir. Ozellikle erkek, kendisine
verilen fiziki glc ve kuvveti yanhs agilamis ve kadimi tarih boyunca ikinci planda
gormeye egilimli davranmistir. Ancak kadin ve erkek iliskilerinde ortaya konan 6l¢u
ve dengenin erkekler tarafindan bozularak kadina karsi gelistirilen haksiz muamele

veincitici bakis, Kur’an-1 Kerim’de kapsaml1 bir sekilde ele alinmistir.

Tasavvuf, topluma cinsiyet ayrimi yapmadan durist, ahlakli ve guavenilir
fertler yetistirmeyi géye edinmistir. Tasavvuf, insana deger vermis ve ona insan

olmanin farkindaligini tattirmustir.

Tarikatlarda ve tasavvufta kadina ayri bir deger verilmistir. Tarikatlarda
kadimin cinsiyetinden c¢ok kimligine vurgu yapilmaktadir. Elimize ulasan
kaynaklarda, tarikatlarda kadinlarin tekke ve dergahlarda ayinlere erkeklerle beraber
katildig1, cok sik rastlanmasa da miirsid ve seyh konumuna kadar gelebildikleri, hatta
bircok erkek muridlere sahip olduklar: gorilmektedir.

Mevlana ise, kadim toplumun temel unsurlart arasina almistir. Kadinlarin
tarikata girmelerine ve tasavvufi ortamlar teneffis etmelerine sicak bakmustir.
Yazdigi eserlerinde kadina Ozellikle deger vermis, kadindan s6z etmistir.
Mevlan&@min sesi, Oliumunin Gzerinden uzun yillar gecmesine ragmen haa
yankilanmaktadir. Bu yankilar dogrultusunda Mevlan& min kadina verdigi degeri bu

calismamizda aktarmaya calisacagiz.

VI



Haci Bektés-i Veli de Mevlana gibi kadimi, toplumun temel unsuru olarak
gbrmustir. Dolayisiyla kadinlara verilen deger, onlarin dervislik gibi makamlara

yukselmelerine imkan saglamstir.

Bu calisma genelde kadinin tarikattaki konumunu ele almistir. Ozelde ise
edindigimiz bilgiler dogrultusunda sunlar1 sdyleyebiliriz ki; tarikatlarda ve tasavvufta
kadinlara yaklasim tek yonll degildir. Her tarikat kendi yaklasiminm ortaya
koymustur. Mevlevilik’te kadina her alanda yer verilmeye calisilmistir. Mevlana
kadinin egitimli olmasini savunmus, tekkelerde ve diger yerlerde ona yer vermistir.
Beksiligi inceledigimizde de goruyoruz ki; Haci Bektési Veli, Mevlana gibi
tarikatinda bayana genis haklar vermistir. ilamda kadin konusu da genis zaviyeden
ele ainmis ve tarikatlardaki bazi uygulamalarla aralarindaki farklar ve benzerlikler

ortaya konmaya calisilmistir.

Bu arastirmamn her asamasinda tesvik ve yardimlarini, yontem agisindan
fikirlerini ve destegini gordigim hocam Yrd. Dog. Dr. Selim EREN’e saygilarimla

sonsuz tesekkdr ederim.
Gulsim ACAR
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GIRIS
A. METODOLOJiK BiLGILER

Bu bdlimde arastirmamin konusu ana hatlariyla anlatilmistir. Arastirmanin
problemine, sayiltilarina, arastirmamn amag¢ ve Onemine yer verilmistir. Ayn

zamanda da arastirmada izlenilen yontem hakkinda bilgi verilmistir.
1. Problem

Asirlardir 6zellikle de 20. yizyilin basindan itibaren kadin haklari 6nemli
tartisma bagliklarindan biri olmustur. Kadimn toplumsal alandaki stattisti, bunu
etkileyen nedenler ve dinlerin olumlu ya da olumsuz etkileri ileilgili baz1 caligmalar
yapilmistir. Calismalar igerisinde de gorecegiz ki Mevlevilik ve Bektasilik tarikatlar:

kadina deger vermis onun arkasinda bulunmuslartur.

Y apilan ¢alismalar arasinda, genel insan haklari baglaminda kadinlara yonelik
aynmecr tutumlart nedeniyle dini veya dinsel gruplar igerisinde ele ainan bazi
tarikatlar kendi paylarina disen elestirileri almislardir.

Her inang, kendine has yaklasimiyla diinya ve ahirete iliskin farkli yorumlar
getirmistir. Bu yorumlar tarikat icerisindeki bireylere bakisa ve dini hiyerarsiye
yansimistir. Bazi tarikatlarda cinsiyete gore insamin konumu belirlenmektedir.
Kadinin tarikat veya dini gruplar igerisindeki konumu, bilimsel merak konusudur.

Incelenilen Islami kaynaklar dogrultusunda diyebiliriz ki; isam dini kadinin
hak ve sorumluluklarim dengede tutmus, kadimn sdmirilmesine tavir koymustur.
Baz: arastirmacilar islamin kadina haksizlik yaptigini 6ne stirmiisler, Tirkiye’de ve
diger Isam Ulkelerinde bu konuyla alakali eserler ortaya koymuslardir. Mesele
derinlemesine incelendiginde, bu konuyla alakali eserlere bakildiginda islamin
yaklasiminda kadina verilen deger ortaya konmustur. Aksine islamin kadim sosyal
adaletin geregine uygun sekilde muhafaza ettigi gorilmektedir.

Genelde tarikatlarda kadina bakis, 6zelde ise Mevlevilik ve Bektasilik’te
tarikata giris, statli atlama vb. hiyerarsik durum ve kadimn tarikat Orgitlenmesi
icerisindeki konumu, tarikatlarin kadinlara yaklagimi, tekkelerde kadinin rol(,
kadinlarin tarikata girme sebepleri, Mevlevilik ve Bektasilik tarikatinda insan



distincesi, kadinlara verilen degerler ya da elinden ainan haklar, issamda kadinin
durumu ve statiistl, Islamin kadina tamdigi haklar ve yikledigi sorumluluklar

calismanin ana problemini olusturmaktadir.
2. Alt Problemler
1-Tarikatlarda insan distncesi nasildir?

2-Islamiyet’in kadina bakisi ve Islamiyet’te kadinlarin toplumsa konumu

nasildir?
3-Tarikatlarda kadinin konumu nedir?

4-Sosyal degisim karsisinda kadimin dinsel ve tarikat icerisindeki  konumu

nasildir?
5-Tarikat/tekkelerde kadimn rol U nedir?
6-Tarikat isleyisinde kadinin statisti nedir?
3. Varsayimlar

1-Islamiyet kadina ve kadinliga, dinin bitiinsel yapisi icerisinde belirli bir yer

vermistir.
2-Tarikatlarda kadina bakis agisi muhteliftir.
3-Kadimn sosyo-dinsel degisimde, degisen ve degistiren rol G bulunmaktadhr.

4-Kadin derviseler hem tekkelerde hem de disarida diger dervisler gibi cesitli
faaliyetlerde bulunur.

4. Arastirmanin Amaci

Arastirma; tarikatlarin kadina bakis agisini, tarikat icerisinde kadimn yeri ve
konumunu incelemeye calismaktadir. Kadimin islamiyet’teki yeri, calismayla
yakindan iliskili bir at problem olarak ele alinacaktir.

Tasavvuf ve daha sonra tasavvufun kurumsallasmis yapisim ifade eden
tarikatlar, islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren dinsel ve kiiltiirel hayatta ortaya

cikan olgulardir. Zaman icerisinde birgok etkene bagli olarak cesitli degisiklikler



yasamakla birlikte, kadinlarin tasavvufi hayat igerisinde hep var olduklar
bilinmektedir.

Tarikatlar, kendine 6zgu orgiitlenme yapisiyla, 1slam Tarihi igerisinde cesitli
fonksiyonlari da icra ederek gunimize kadar gelmislerdir. Nufusun buyuk bir
bolumUnd olusturan kadinlarin, bu tdr dini/sosyal gruplarin icerisinde bulunmamasi

distintlemez.

Y Uksek lisans tezi olarak tasarlanan bu calismada, genel Islam tarihi, tasavvuf
tarihi, din sosyolojisi, din psikolojis gibi bilim dallar1 kapsaminda var olan literattr
incelenerek, kadinlarin tarikatlar icerisindeki konumlarina iliskin tespitlerde
bulunulacak, elde edilen veriler bir Din sosyoloji metodolojisine uygun olarak

degerlendirilecek ve bazi yorumlamalara gidilecektir.
5. Arastirmanin Y dntemi

Oncelikle konuyla ilgili literatir calismast yapilacaktir. Konuyla ilgili
kaynaklarin incelenmesi, bilgilerin toplanmasi ve anadizi seklindeki bu arastirmada
sinirlar cizilerek eldeki imkanlar dl¢lsiinde bilgiler sistemli bir sekilde sunulmaya
caligilacaktir.

Arastinnlan konuda yararlamlan kaynak eserler kaynakca kisminda
gosterilmistir.

6. Arastirmanin Sinirlari

1- Bu arastirma kadinin tarikattaki boyutu ile sinirlidir.
2- Bu arastirma, ulasilabilinen genel sosyoloji kaynaklari, din sosyolojis
kaynaklar1, tasavvuf kaynaklar: ve tarikatlarlailgili kaynaklarla sinirlidir.

3- Calisma, zaman agisindan Sosyal Bilimler Engtitisinin 6éngordigl tez

yazim siresi ile sinirlidhr.



B. ARASTIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI
1. Din

Din; Kur’anda “ yol” olmak Uzere, inan¢ ve ibadet sistemi, hesap guna,
seriat, itaat, kulluk, ceza manalarinda kullanilmistir. Kuran’da din kelimesi 89 ayette
gegmektedir.(Sezen, 1994: 160)

[slam kelamcilarina gore ise din: “Allah’in insanlarin hayr icin gonderdigi
ilahi bir kanundur. Dinde gercegi Allah’in murad: olusturur. Amag dindeki Allah’in
muradini bulup ortaya ¢ikartmaktir.” (Golcuk, 1991: 94)

Insanin benliginde ve yapisinda inanma ihtiyact her zaman var olmustur.
Insanlar bu ihtiyact gidermek icin de cesitli liderler, inang kaiplar: ve gorisler
etrafinda birlesmiglerdir. DUn de, bugin de yaygin anlamda herhangi bir dini
benimseyen insanlara rastlamakla beraber, “dini olmayan higbir topluma
rastlanmaz”(Sarik¢ioglu, 2002:1). Bu gercek bize dinin insanlar ve toplumlar icin
tabii bir ihtiyag oldugunu gosteriyor.

XIX. yuzyilin sonunda dini, sosyal sartlardan hareket ederek aciklamaya ve
anlatmaya tesebbis edilmistir. Bu bakis acisi dini, cemiyetin bir fonksiyonu olarak
alan Comte’un pozitivizmi ile yakinlik arz etmektedir. Dinin kaynagimn ve 6zinun,
akilct bir sekilde aciklanmasi konusundaki calismalar, hala devam etmektedir. Bu
amagla, totemizm sekli altinda kurulan ilkel cemaat iliskilerine basvurulmus, bu
noktalarda din, cemaatle fert, klanla kabile arasinda bir bagimlilik iliskisi olarak
kabul edilmistir. iste bu iliski dinin kaynag: olarak distnulmiistir.( Aycin, 1994:1)

Genel olarak dinin tammu ise; blyik ve Ustun, insamn karst koyamayacagi
tabiatUstd ilahi bir varlik tarafindan bazi sekiller altinda emredildigi kabul olunan

kural ve inanclardan olusan bitine denir. (Donmezer, 1988:134)

Goruldiga gibi din kelimesinin muhtelif anlamlar1 vardir. Her toplumun bir
dine sahip oldugu bilinen bir gercektir. Ama toplumlarin kultirel 6zellikleri
farklilastigi icin, din de her toplumda farkli bir bigcimde karsimiza ¢ikar. Bu nedenle
tek bir din tammlamasi yapmak oldukc¢a glctir. Ve bircok distnir tarafindan
gunumize kadar pekgok din tammi yapilmistir. Bunlardan bazilarim sdyle

siralayabiliriz:



Sosyolojinin kurucusu olarak da kabul edilen A. Comte dini “Ferdin sahsiyeti
ve tabiatlar:n: diizenleyen bir guc olarak tarif etmektedir. ” (Kizilgelik, 1990:114)
Ozdllikle dinin insanin sahsiyetine ve tabiatina olan etkisi izerinde durmustur. Din
insanmn hem sahsiyetinde hem de hayatinda oldukca 6nemli bir yer edinmistir. Tabiki
bu dini 6zellikler ve bu etkiler insanlara, ayni zamanda topluma gére farkliliklar
gOsterecektir.

Durkheim dini, sosyal buttinlesme ve kontrolin tesisinde temel olarak
gobrmekte ve onu, toplumu meydana getiren temel unsurlardan biri olarak almaktadir.
(Glinay, 2000:201) Bergson din hakkinda su gercegi dile getirmistir: “Gegmiste ne
ilmi ne sanat: ne de felsefesi olan insan topluluklar: az bulundugu gibi bugtin de bu
tur topluluklara rastlanabilir; fakat dinsiz toplum asla var olamamustir. ”(Glnay,
2000:199)

William James’e gore din: “Tek basina ferdin kendisini ilahi kabul ettigi
seyle minasebet halinde bulundugunu milahaza ettigi durumdaki duygularz, hal ve
hareketleri ve tecriibelerinden ibarettir. ”(Gunay, 2000:202)

Tanimlardan da anlasildigi Uzere din teriminde ortak bir tamm yoktur. Hatta
dini tarif eden ne kadar ¢ok insan varsa o kadar din tarifinin bulundugu gorulmastur.
Din, toplumun olusum sarti olarak ele alinmstir.

“Objektif acidan din, kutsall:gina inanidlan bir takim eylemlerin belirli
araliklarla tekrarlanmasin: gerektirir ve dig olaylarla ilgilidir. Sosyoloji daha ¢ok
objektif dine 6nem verir. ”(Toplamacioglu, 1994:50) Bu tanimdan ve agiklamadan
anlasilacag: Uzere, sosyolojinin inceledigi nokta dinin eyleme donlsmesi, insanlari
ve toplumu etkileme noktasi ele ainmaktadir. Din sosyolgjisi; dinin toplum
Uzerindeki ve insanlar Uzerindeki etkisine bakacak ve din bu agidan 6nem
kazanacaktir. Din toplumu etkileyen en onemli faktorler arasinda bulundugu igin

bizim de inceleme alanimizda bulunmaktadir.
2. Toplum

Toplum,” insan 6mrinden uzun yasayan, kendi kendini korumak, devam

ettirmek ve bircok temel c¢ikarlarin: gergeklestirebilmek icin isbirligi yapan



insanlardan olusan, belli bir fiziiksel yer veya cografyas: bulunan, goreli bir
surekliligi olan, ortak kiltire sahip insan toplulugudur”. (Kongar, 1997:46)

Insanlar toplu halde yasarlar. Aristo insanin bu ictimai vasfini dile getirmek
icin “Anthropos Zoon Politikan” (sosyal varlik) tabirini kullanmstir. ibn-i Haldun
ise, “Insan toplumu zaruridir. > ifadesiyle toplum hayatimin gerekliligini dile
getirmistir. (Gunay,2000:13) O insanlarin toplu halde yasamasini, Allah’in iradesinin
gerceklesmesi olarak gorur. Cunki “Halife” olan bu varlik, alemi mamur kilacaktir
ve bunun igin de toplu yasamak zorundadir. Medeniyet ile Allah’in irades arasinda
boyle bir ilgi kuran ibni — i Haldun, bunun gerceklesmesini toplum halinde yasayan
insanlara baglamistir. (Sezen, 2003:61)

Toplumun olusumunu izah icin batida bazi teoriler Uretilmistir. Bunlardan biri
Thomas Hobbes’a aittir. Ona gore toplum, “himaye tedbiridir.” insanlar birbirinin
serrinden emin olmak icin bir araya gelmislerdir. Adam Smith’e gore toplum,
“iktisadi tedbirdir.” Temelde iktisadi bir dizenden olusmustur. J. J. Rousseau’ya
gore ise toplum, “hukuk tedbiridir.” Insanlarin yaptiklari sbzlesmeden ibarettir. (
Sezen, 2003:61)

Yapilan agiklamalar dogrultusunda diyebiliriz ki, insanlar toplu yasamak
zorundadhrlar. Hayatlarini toplu bir sekilde devam ettirmek insanlar icin zorunluluk
haline gelmistir.

Sosyoloji, esas olarak toplum ve insan etkilesimini kendisine konu alan bir
bilim dali olmasi sebebiyle, tzerinde durdugumuz konulardan biri de toplumdur.
Cunku dinin esas yasam alam toplumdur. Her din bulundugu ortamdan etkilenir ve
bunu gosterir. Wach’in ifadesiyle “ Her din baslang:cta icinden ¢iktzg: sosyolojik
cevrenin etkisi alt:ndadir. ”(Wach, 1987:7) Bu da bize gbstermektedir ki toplum
dinden, din de toplumdan aym 6l¢lde etkilenmektedir.

Gazali’ye gore ise: “Insan: ne tabiattan ne de toplumdan ayr: diisiinemeyiz.
Insan: tabiattan ayr: distinmek, dal:ndan kopar:lnms bir cicek ve meyve gibi kabul
etmek, toplumdan koparmak da ailesinden kopar:Imus bir gocuk gibi onu gormek
demektir ”. (Sezen, 2003:61)



“Sekilsiz ve diizensiz bir toplum, hicbir zaman var olmamgst:r. Her toplumun
bir sekli, yapis:, yerlesmis gelenek ve gorenekleri, uyulmakta olan kanun ve kaideleri
vardir. Ote yandan, her toplum siirekli gelisim ve degisme icindedir. Her seyden
Once toplumu olusturan fertler degisir. Toplumun yapis:, teskilatz, 6rf ve adetleri vs.
de zamanla degisir.” (Gunay, 2000:14) Bu bakimdan toplumu sirekli hareket
halindeki bir butlin olarak tammlamak uygun dismektedir.

Dinin tanmminda oldugu gibi toplum icin de bir¢cok tamim yapilmistir. Sosyal
bilimcilerin farkli toplum tammi yapmalarinin temelinde her bilim adaminin topluma

farli bir agidan bakmasi yatmaktadir.
3. Sosyal Yapi

Sosyal yapi; ekonomi, egitim, aile, din, siyaset gibi temel sosyal kurumlarin
karsilikl1 iliskilerinden olusan bir buttnltktir. Sosyal yapida énemli olan karsilikl
iliskilerdir. Bu baglamda sosyal yapi, toplumsal iliskiler bitunu ve bu iliskilerin
istikrar gosteren duzenidir. Comte sosyal yapiyi; birey, aile ve toplum agisindan
analiz etmistir. (Kizilcelik, 1990:506)

Sosyal yapi, sosyal degismeye gore statik bir nitelik tasir. Belirli bir toplumun
fiziki ve kulturel yap Ozelliklerini yere ve zamana bagli olarak ortaya koyar. Bu
bakimdan sosyal yapi, bir toplumun belirli yer ve zamana gore c¢ekilmis bir
fotografidir. (Erkal, 1980:57)

Sosyal yapidan kastedilen esas nokta toplumun yapisidir. Bir seyin yapisi ile
parcalar: arasinda nispeten sabit iligkiler vardir. Sosyal yapi da; bir toplumu, yerlesik
i¢ teskilatim, Uyeleri arasindaki nispeten sabit munasebetleri ifade eder. Toplumun
sosyal yapisina fiziki ve kulturel unsurlar dahildir. Toplumlarin sosya yapi
ozelliklerini; nufus 6zellikleri, toplumsal iligkilerinin tipleri ve buna goére olusan
Kisilik tipleri, gruplar ve cesitleri, gruplara egemen olan deger yargilar ve kaltur
unsurlar1 verirler. Bu gergevede din de toplumdaki ve sosyal gruplarin igindeki yerini
alir. (Gunay, 2006:23)

Bilgiler dogrultusunda goriyoruz ki toplumlar arasi sosya yap farklilik
gosterebilmektedir. Toplumda sosyal yapiya endeksli bircok sey bulunmaktadir.
Sosya yaptirnmlar ve hukuk kurallari sosya yapiya bagli olarak belirlenen kurallar



olarak karsimiza gikmaktadir. Toplumsal yapi, toplumda meydana gelen degisimleri
anlamada onemli yer teskil etmektedir. Bunu belirlemek ve aciklamak sosyolojiye ait

olacaktir.
4. Sosyal Grup

Sosyal grup; belirli ortak 6zelliklere sahip, etkilesim ve iliski icinde bulunan
iki veya daha fazla kisinin meydana getirdigi, goreli bir strekliligi olan bireyler
toplulugudur. Sosyal grup terimi, insanlarin farkli birikim ve birlesimlerini ifade
etmektedir. Bununla beraber insanlarin olusturduklar: her cesit birlik sosyal grubu
ifade etmez. Gegici bir araya gelmeler sosyal grup degildir. (Gunay, 2000:23)

Sosyal gruplar; amaglarin izlenmes hususunda, sosyal normlara, yararlara ve
degerle re uygun olarak, karsilikli rolleri yerine getiren kisilerden olusan bir yapiya
sahiptir. Bu yapi icerisinde bir roller ve statiler sistemi mevcuttur. Bu agidan her
sosya grup, yamsa ve fonksiyonel bir birlesmedir. (Gunay, 2000:25) Gruplar
olusturan sey insanlarin ortak amag etrafinda birlesimidir. Bu amag bilincli bir
sekilde birlesimi olusturmaktadir.

Bir birligin yada grubun sosyal grubu olusturmas: icin bilingli bir araya
gelmesinin sart oldugunu belirttik. Ctnki bir amag ve gaye etrafinda toplanmilmadiysa
orada gruptan bahsedilmez. O sadece bir topluluktur. (Ginay, 2000:25) Demek ki
aym sekilde gegici olusturulan insan topluluklar: da sosyal bir grup degildir. Mesel§;
piknik ortaminda bulunan insanlar sosyal grubu teskil etmez. Cunkl onlari orada
tutan baglar oldukca zayiftir. Gegici olarak kurulmus bir topluluk oldugu icin ortak
bir gegmisi bulunmamas: sebebiyle baglar zayftir.

5. Dini Grup

Sosyal gruplari, sosyal hayatta ortak amaclara erismek icin aralarinda belli bir
derecede ishirligi kurarak, karsilikli minasebetler tesis ettikleri tesekkdller seklinde
tarif etmek de mumkindlr. Gelecekte grup Uyelerinin birbiriyle olan grup ici
minasebetlerinden baska, grubun disindakilerle ve baska gruplarla minasebetleri de
bahis konusudur. (Guinay, 2000:236)

Dini gruplara bir bitin olarak goz atacak olursak dinin iki ana sosyal grup
turiinde hayatiyet buldugu tespitinde buluna biliriz. Bunun ilk sekli dinin organik
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cemaat icinde vucut buldugu seklidir. Bunlara “Tabi dini gruplar” adi verilmektedir.
Organik cemaate mensup kimseler ayni zamanda tabi olarak aym dini ve inanclari
paylasirlar ve misterek dini faaliyetler ve merasimlere katilma yoluyla birbirleriyle
sikica kaynasirlar. ikincisi “sirf dini gruplar” dir. (Giinay, 2000:238) Grup bagim
saglayan temel unsur dini bir bagdir.

Yeni bir dini inang etrafinda toplananlar, musterek dini téren ve tapinmalarla
birbirine kenetlenir ve dis diinyaya kars: yeni bir tutum olustururlar. Bu tutum yeni
dinin taraflarim geleneksel toplum icinde farklilastirir ve hatta yalmizliga iter.
(Gunay, 2000:252)

Ayni dini kabul eden kisiler de zamanla farkli gruplara ayrilabilmektedirler.
Edindigimiz bilgiler sonucu gortyoruz ki, bireyler farkli psikolojik, sosyolojik
Ozellikleri sebebiyle birbirinden ayr olarak kendi kisisel 6zelliklerine uygun olan
gruplara yonelirler ve gruplart olustururlar. Gunimuizde de bu 6rneklere ¢ok sik
rastlamaktayiz.

6. Kimlik

Lugatte “benlik”, “sahsiyet”, “hiviyet ”(Dogan, 1991) anlamina gelen kimlik
kavram “bireyin gelisim donemleri boyunca diger insanlarla 6zdeslegsme sonucunda
bir streklilik ve tutarl:l:k icinde yetiskinlik rol, neye inan:p neye deger verdigi ve
beklentileri hakk:ndaki toplu bilincidir.” (Persembe, 2003:27) seklinde tanimlanr.

Bir insan tek basina, kendini tanimlayacak bir birikim olusturmaya hicbir
yonden yeterli olmadig1 i¢in bunu Uyes oldugu toplum yardimiyla basarmaktadir.
Kisi cevresinde kendis igin sunulan bir takim rolleri icine aarak onlarla
0zdeslesmekte ve bdylece bir kimlige sahip olmaktadirlar. (Persembe, 2003:29)

Sosyal psikologlar kisilerarast iliski veya iletisimi, insamn kendi
dusUncelerini  tahkik etmesinin ve gegerligini saglamasinin  bir yolu olarak
gormektedirler. Fiziksel c¢evreyle olan duslncelerimiz empirik  yollardan
temellendirilirken, sosya dinyayla ilgili gorislerimiz, zorunlu olarak, konsensiis
veya sosyal destek arayisi icerisinde uyma strecinde temellendirilmektedir. (Bilgin,
1995:158)



Son yillarda kisiligi etkileyen guclt bir faktor olarak, kimlik kavrami
psikologlar tarafindan biydk bir ilgi ile incelenmege baslanmistir. Bir insamn
kendisini ve cevresini agilayis tarzinin, onun genel tutumunu ve davranslarin
blyuk olclde etkiledigi dikkati ¢cekmistir. Benlik kisiligi cok etkilemekle birlikte ,
kisilikten biraz farkli bir anlam tasimaktadir. Benlik, kisiligimize iliskin kamlarimiz
ve kendi kendimizi goris tarzimizdan olusur. Bu bakimdan benlik, kisiligin 6znel

yan olarak tammmlanabilir. (Baymur, 1994: 264)
7. Sosyal Butinlesme

“Sosya bitinlesme, bir toplumda kicik cemaatler, menfaat birlikleri,
miessesdler gibi sosyo-kultlrel yapimin cesitli unsurlarimin bir araya gelerek bir
mana ifade edecek ve isleyecek bir bitiin meydana getirecek tarzda birbirlerini
tamamlamalar1 ve kaynasmalaridir.”(Er, 1999:21)

Birlesmek, kaynasmak, birlik manalarina gelen bitinlesme, sosyolojide,
toplumdaki kiclk ya da alt gruplar, cemaatler, menfaat birlikleri, miesseseler gibi
sosya yapinin gesitli unsurlar: arasindaki tamamlanma ve kaynasma durumunu ifade
etmektedir. Baska bir bakimdan sosyal bittinlesme, bir toplumu meydana getiren
fertlerin, farkli gruplarinin ve daha genis muhtelif Unitelerin karsilikli baglilik ve
ahlak icerisinde bir dizen teskil edecek sekilde birlesmeleri siirecinden ibarettir.
(Gunay, 2000:343)

Blttnlesme, birbirinden ayr1 parcalarin tek bir birey haline gelmelerini
saglayan siregtir. Bu bakimdan butinlesme bir tir 6rgitleme strecidir. (Donmezer,
1994:170)

Bir baska tammla sosyal bitinlesme, cemiyetteki her bir grubun kendi
hakkinda vardig: suurun, toplumdaki bitiinlesmeyi bozmayacak seviyede olmasidir.
(Erkal,1987:261)

Sosyal bittinlesme toplumdaki herkesin tam bir benzerliginin sonucu degildir.
Bitinlesme bir 6zdesim ve benzerlik konusu olmaktan ¢ok bir yapi ve islev
konusudur. Topsumdaki kisilerin farkli, gruplarin cesitli oldugu, statti ve rollerin
cogullugu sik sik vurgulanmaz. Boyle bir birlik, mantiksal bir kavramdir. Kisi ve

gruplarin anlamli bir bicimde bir araya getirildigi ve sosyal gereksinmelerinin
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dizenli bir bicimde karsilandigi anlamina gelir. Sosya butinlesme, farkliliklar:
Onlemez fakat farkliliklar: yonlendirir. (Celebi, 1996:204)

Sosya gruplar icerisinde bitinlesmeyi saglayan cesitli faktorler ve grup
Uyelerinin Uzerine dusen gorevlier vardir. Bu gorevier bitinlesmeyi saglam hale
getirecektir. Grubun ileriye dontk gelismes ve ilerlemesi, icindeki birliktelik ile
olacaktir. Her bir grup icinde belli amaci gerceklestirmek igin bir arada bulunan
bireylerin birbirleriyle ilgili belirli rol beklentileri ve istekleri vardir. Grup Uyelerinin
grup uUyes olarak sahip olduklari kimlik etkilesimi grubun devamliligini saglar.
Ancak grup Uyelerini bir arada tutan, grubun bir bitln olarak devamliligim saglayan
en onemli etken ve en 6nemli sireg, grubun bitiinlesmesi ve dyelerin birbirine
bagliligidir.(Hogg, 1991:29)

8. Tarikat ve Tasavvuf

Tarikat lUgatte “tutulan” veya “gidilen yol ” anlamina gelmektedir. Istilahta,
“Allah’a erigmek icin ruhun takip ettigi yolu” ifade etmektedir. (Glnay, 2000:278)

Insamin i¢ deminin giizellesmesi icin bulduklar: carelere, gosterdikleri yollara
tarikat adh verilmektedir. Herkesin kendi oOzellikleriyle Hakka ulasabilmes icin
degisik usul veyollari olmasi gerekir, bu da tarikattir. (Kara, 2002:16)

J. Wach tarikat1, “ kapal: bir cemaat icerisinde ortak bir takva hayat:
yasamaya karar vermis bulunan kimselerin kurdugu ve teskilatland:rd:g: bir cemaat
olarak tanimlamakta ve her buyidk dini birlikte kicuk gruplar:n meydana
gelebilecegini hat:rlatmaktad:r. ”(Wach, 1987:30)

Tarikatlar, muminleri Allah’a kulluk ve yalmz O’nun rizasim kazanma
idealine ulastirmay1 gaye edinmekte ve bunu da zikir, fikir ve ibadetlerinde soyle dile
getirmektedirler: « /lahi benim maksad:m yaln:z sen, elde etmek istedigim de yalnizca
senin rzzandr. ” (Konevi, 2004:488) Sufi icin Allah’a acilan kapilar: seriat, tarikat,
hakikat ve méarifet olmak Uzere dorttlr. Sufilere gore seriat; temel esas, tarikat; onun
kol ve incelikleri, hakikat ise; 6z ve meyvesi, marifet ise fenadir. Onlara gére
marifet ancak Cendb - 1 Hakk’in izni ile kazamlabilen mertebedir.
(Dagistani,[t.y.]:81)
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Tarikat inancina gore ilk mirsid, Hz. Muhammed ve Kur’an—1 Kerim’dir.
Mursid’e, tarikatta Allah’in dinini teblig eden kisi ve Hz. Muhammed’in varisi olarak
bakilmaktadir. (Konevi, 2004.:464-465)

Tasavvufa gelince: tasavvuf, herkesin farkli farkli tarifini yaptigi bir

kelimedir. Tasavvuf ¢ok konusulan tartisilan konularin baginda gel mektedir.

Tasavvuf, idam ilimlerinin zirve noktasi, zibdesi ve 6zii olarak ifade
edilmistir. (Yilmaz, 1994:17)

Tasavvuf; ahlaktir, gonul terbiyesidir, ruh temizligidir. Tasavvuf insamn i¢

dunyasinin gizellesmesi ve neticede Allah’a asik olmasidir. (Kara, 2002:16)

Tasavvuf, Allah disindaki her seyden kalbi temizlemek, eldekileri dagitmak

ve baskalarinin degerlendirmel erine fazla 6nem vermemektir. (Y1ildirim, 2000:23)

Daha degisik bir tarifle, meseld Maruf e — Kerti’nin tarifi ile tasavvuf: «
Hakikatleri almak ve insanlar:n ellerindekinden umudu kesmektir. ~ veya Ebul
Huseyin en — Nuri’nin ( O. 295/97) tarifiyle tasavvuf: “Hakk icin nefsin bitiin
arzularn: terk etmektir.” (Cebecioglu, 1986:387)

Clneyd-i Bagdadi, tasavvuf adina; “Halka uyma kirinden ar:nmak, beseri
sifatlar: sondirmek, nefsani davalardan uzaklagmak, ruhani vasitalar kazanmaya
gayret etmek, Allah’a verilen ahd lzerinde samimiyetle durmak, Resul 'Uin seriat:na
uymaktzr.’ der. (Uludag,1997:58)

Ebu-Muhammed Ceriri: “Her guzel huyu benimsemek, her kot huydan
kacmak tasavwvuftur. ” der. (Ates, 2001:10)

Tasavvuf ve tarikatlar; yas, cins, renk, makam ayrim yapmadan toplumun her
bir ferdine kucak agip onlara ulasabilen ve bir¢ok toplumu pesinden stiriikleyen bir
harekettir. (Yetik, 1994:38) “Is bolumi yazl: kurallara ve yonetmeliklere bagl:
olmay:p tamamen cemaat yaplarinda oldugu gibi gonudl fermanyladr .
(Tathlioglu,1995:59)
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|.BOLUM
A. TARIKAT YAPILASMASINA SOSYOLOJiK BIiR YAKLASIM
1. Tasavvufun Tanim

Tasavvuf, Islam’in ruh hayat1 ve islam Peygamberi’nin sahsinda temsil ettigi
manevi otoritenin, kurumsallasmis ve gunumuize kadar yayginlasarak gelmis seklidir.
Manevi otorite olarak kastedilen Hz. Muhammed’in Kur’an’t Kerim’de “Usve-i
Hasene” seklinde ifade edilen 6rnek Kisiligidir. (Y1lmaz, 1994:11)

Tasavvufu, bazi idam aimleri kabul etmek istemeseler de tasavvuf “islam
Mistisizmi” olarak ele alinabilir; yani Islam dininin gelistirdigi, kendisini, mistisizm
gibi her turlii dini kayittan uzak tutan mistisizm degil de islam ile kayith goriinen
mistik bir hareket olarak ele alinabilir. (Kuguk, 1997)

Tasavvuf; herkesin farkli farkli tammlamalar yaptigi, Uzerinde kiminin

olumlu, kimininise olumsuz yorumlar yaptigi konularin basinda gel mektedir.

Tasavvuf Allah disindaki seylerden kalbi temizlemek, eldekileri dagitmak ve
baskalarinin degerlendirmel erine fazla 6hem vermemektedir. (Beyhaki, 2000:23)

Kisaca tanmmlardan da anliyoruz ki tasavvuf MuslUmanlarin ruh hayatin
yansitmaktadir. Ayrica edinilen bilgiler gosteriyor ki sosya gevre insamin ruh
hayatim etkilemektedir. Tasavvuf; insana bir bakima genis bir zaviyeden bakmasin
da 6gretmektedir.

Bazi kaynaklar ise tasavvufun; riyazet ve inziva uygulamalarim
Hiristiyanlikla, nefsi yok etme fenaya ulasma gayretlerini Budizm’le, nihai birlikten
coklugu cikaran gorustni de Yeni Eflatunculuk’la irtibatlandirmak suretiyle dis
kaynaklarlaizah etmeye calisirlar. (Y etik, 1994:16)

2. Tasavvufun Tarihi Ve Sosyolojik Boyutu

Hichir din ve dini yasayis, toplumun tarihinden ve sosyo-kultirel boyutundan
tamamen soyutlanamaz. Tasavvuf ve tarikatlar, Musliman toplumlarin kendi i¢ ve
dis dinamikleri gergevesinde meydana gelen dini- mistik, tarihi, toplumsal ve kilturel
olusumlardir. Ve onlar bu cercevede bir anlam ve deger ifade edebilirler. (Gilinay,
1995:290)



Sosyd faktorlerle disiince olaylar arasindaki minasebet, tek istikametli bir
sebep-sonug minasebeti olmadig: icin, Tasavvuf su veya bu atmosferin Grunuddr,
diyemeyiz. Ancak sosyal faktorler bir disince veya bakis tarzimn cemiyette bazen
daha kuvvetli, bazen daha zayif bir cereyan hali amasinda rol oynar. (Gingor,
1994:157)

Kurulus doneminde tasavvufun temel niteligi, maddi degerlerden yiz
cevirerek katiksiz bir dini hayat1 gerceklestirme, diger bir degisle zuhddir. Zuthd
doneminin mutasavvuflarina da zahid denmistir. Hz. Muhammed ve ashabinin teskil
ettigi saf dindarlik anlayis1 ve ahlaki sorumluluk bilinci, islam’in ilk yizyil: icinde
gelisen Zihd Hareketlerinin 6zinl  olusturmaktadir. Emeviler ddneminde
yoneticilerin dinyalik zevklerinde 6n plana ¢ikan 1Uks ve zevk ortaminda duyduklar:
tepki, ilk olarak zahidleri, Haricilerin yol actigi anarsinin de etkisiyle toplumdan
uzaklasarak bireysel bir dini hayata yoneltdi. (Ozalp,1994:396)

Zihd déneminden sonrahicri 1. asrin sonunda sufi ve tasavvuf kavramlarinin
kullanldig1 ve ilk sufi adlarin duyuldugu tasavvufi dénem baslamistir. Clneyd,
Beyazid, Hallac, Gazéli gibi buytk sufi mutasavviflar bu dénemde yetismistir.
(Y1lmaz, 1994:87)

Cagdas batil1 bir ilim adami Fritz Meier Tasavvufu: “/I&m cemaati icinde
Peygamber doneminin iman tazeligini yeniden yasatmak, her yonden gelen siphe,
tereddit, yanlzslik ve kargasalara kars: dinin asli otoritesine bir donly saglamak
gayreti ” olarak gormustir. Ayrica tasavvuf, imam saglam bir temele oturtturmak
isteyenler icin bir vasita olmustur. Kelamcilarin, felsefenin yarattigi zihin
karisikligini kokiinden halletmistir. (Gingor, 1994:160)

Allah’in nzasini elde etmekten ibaret bir distince ve hayat tarzi olan tasavvuf;
baglangicgta ferdi bir hareket olarak gortilmekteyken giderek kolektif bir hal almaya
baglamistir. Zamanla tarikatlar kurulup bu gelismeye bagl olarak tekke ve zaviyeler
yayginlasmistir. (Yetik, 1994:29) Tasavvufun halk arasinda yayilmasim saglayan

tarikatlar, varliklarim ginimize kadar strdtrmuslerdir.
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Islami kaynaklar tasavvufu; gerek diisiince gerek tatbikat itibariyle tamamen
Kur’an’a, sinnete (Gungor, 1994:41) ve insan Ozdliklerine (Kara, 1958:91)
dayandirirlar.

Idami disiince kiltir ve medeniyetinin 6nemli bir bolimini meydana
getiren tasavvufi dustincenin esaslan Kur’an-1 Kerim’den alinmistir. Oyle ki, bir
dervis icin en 6nemli esas Kur’an-1 Kerim’in tespit ve tavsiyeleridir.(Kara, 1958:91)
Kur’an-1 Kerim’den sonra Peygamberin sozleri, tavsiyeleri ve yasama sekli
tasavvufun kaynagim olusturur. Hz. Muhammed’in daha peygamberlik gelmeden
once Mekke yakinlarindaki bir magarada uzlete gekilip tefekkire dalmasi, riyazet ve
takvaya yonelik tutum ve davramslarimn peygamber olduktan sonrada devam

ettirmes tasavvufun peygamber zamaninda da varligim gosterir.(Glnay, 1995:76)

B. TARIKATLARIN FONKSIYONEL ACIDAN INCELENMESI
1. Tarikat Tanim

L Ugatte “tutulan” veya “gidilen yol” anlamina gelen tarikat kelimesi istilahta
“Allah’a erismek icin ruhun takip ettigi yolu” ifade etmektedir. (Giinay, 2000:278)

J. Wach; tarikat1 kapal1 bir cemaat icerisinde ortak bir takva hayati yasamaya
karar vermis bulunan kimselerin kurdugu ve teskilatlandirdigi bir cemaat olarak
tammlanmakta, ve bu cemaatin tekelci bir 6zellige sahip oldugunu, bu bakimdan da
Kisisel sadakat Uzerinde 1srar ettigini, bir manastir veya tarikat Uyelerini birlestiren
seyin degismez ikametgah, 6zel kiyafet, ortak yemek, 6zel ibadetler ve misterek
calisma oldugunu, ve cemaat mensuplar: arasinda manevi kardeslik disiincesinin tabi
teskilatin yerini aldigim belirtmektedir. (Giinay, 2000:279)

Tarikat cemaatleri, seyhin etrafinda toplanmis bulunan gruplardir. Tarikatin
merkezinde bulunan seyhin cevresinde onunla yakin temasta bulunan bir halka
mevcuttur. Bu halkanin disinda seyhi zaman zaman ziyaret eden, diger zamanlarda
kendi is ve meslekleriyle ugrasan ve genellikle zaviyenin gelirinin blydk bir kismim
saglayan midritlerin olusturdugu daha genis bir halka yer amaktadir. (Ginay,
2000:280)
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Tarikatlar; miminleri sadece Allah’a kulluk ve yalmz onun rizasimt kazanma
idealine ulasmay1 gaye edinmekte ve bunu da zikir, fikir ve ibadetlerinde dile
getirmektedirler. (Konevi, 2004:45)

2. Tarikatlarin Yapisina Dair Bazi Kavramlar

a. Zikir: Bazen Allah’in bir ismini ihtiva eden kisa ve basit bazense daha
detayl1 ve genis olan, tekrarlanan dua ve minacatlar icine amustir. (El-Faruki,
1995:326) Tarikatlarin bir kismui cehri bir kismi hafi zikri tarikatlarin rikinlerinden
saymiglardir. Silsileleri Hz. Ali (r.a), Hz. Peygamber’e ulasanlar zikr-i cehri Hz,
Ebubekir (r.a) vesilesiyle ulasanlar ise zikr-i hafiyi benimsemislerdir. (Eraydin,
2004:129)

b. Murid: Allah’1 arzulayan, dinyanmin sisinden ve ihtisamindan ylz
cevirmis kimseler olarak gorular. Muridin gergek mirid sayilabilmes icin yizinu
Hakk’a yonelten ve Ona ulasmak icin tarikat disiplinine uyan mursidine bagli bir
vasfa sahip olmasi gerekir. (Eraydin, 2004:114)

c. Evrad: Sufi’nin belli zamanlarda — seyhin tavsiyesine gore maridin zikir
ve tesbihi, okudugu dualar: ihtiva eden metinlerdir. (Kara, 1958:208)

d. Seyh-Mursid: Dogru, akilli ve hayirli olup insanlari dogruya, hayra
yonelten kimse olarak gortllr. Tarikat inancina gore ilk mirsid Hz. Muhammed ve
Kur’an-1 Kerim’dir. Murside, Allah’in dinini teblig eden kisi ve Hz. Muhammed’in
varis olarak bakilir. (Konevi, 2004:464-465)

e. Seyr u-SUluk: Tasavvuf ehline gére suluk, Allah’a ulasmaya kabiliyet
kazanmak icin guzel ahlak sahibi olmaya calismaktan ibarettir .(Eraydin, 2004:317)
Tarikata giren kimsenin manevi makamlarim tamamlayincaya kadar gegirdigi
safhalardir.

Seyr u-silik’ta gaye, Allah’in nizasim kazanmay: kolaylastiracak olan
amelleri yapmaya koyulmaktir. (Nedevi, 1974:283)

f. Rabita: Muridin diunya ve dinya ile ilgili seyleri kalbinden cikarip,

seyhinin sahsim gondl gézinin 6nine getirmesi, kalbini ona baglamas: demektir.
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Murid, seyhine rabita yapmakla gercekte Allah’a ulasmak istemektedir. (Kara,

1958:240)

0. Tevessill: Baskasimin vasitasiyla bir seye yaklasmak demektir. Sufilere

gore sadece sag olanlar degil 6lu olan buyuk sahsiyetler de istedigi takdirde yardim
edebilirler. (Kara, 1958:240)

3. Buyuk Tarikatlar ve Kurucular:

Tasavvufi duslnce ve yasayis, tarikatlar vasitasiyla yaygin hale gelmistir.

Tarikatlarin sayilar konusunda farkli yorumlar vardir. Mutasavviflara gore 12 temel

tarikat vardir. Diger tarikatlar bunlardan dogmuslardir. Buna gore 12 temel tarikat ve

kurucular: sunlardir;

1

2.

8.

9.

Kadiriye Tarikat1 - Abdulkadir-i Geylani

Yeseviye Tarikat1 - Ahmed-i Yesevi

Rifaiye Tarikati - Ahmed-i Rifai

Kubreviyye Tarikati - Mecmuddin-i Kibra

Medyeniyye Tarikat1 - Ebu Medyen Su’ayb b. El-HUseyin
Desukiyye Tarikati - Ibrahim Burhaneddin ed-Desuki
Bedeviyye Tarikat1 - Seyh Ahmed b. Ali el-Bedevi
Sazeliyye Tarikat1 — Ebu’l-Hasan el-Magribi es- Sazeli

Ekberiyye Tarikat1 - Muhyiddin ibni’l-Arabi

10.Mevleviyye Tarikat1 - Mevlana Celaleddin-i Rumi

11. Sa’diyye Tarikat1 - Sa’duddin Musa €-Cibavi

12. Naksibendiyye Tarikati - Bahauddin Naksbend’ dir. (TUrer, [ t.y.]: 172)

4. Tarikatlarin Egitim, Ogretim Ve Sosyal Agdan Fonksiyonlari

Tasavvuf ve tarikatlarin tarihine baktigimizda Hz. Ebubekir ve Hz. Ali

vasitasiyla Hz. Muhammed’e  kadar ulastigi gorulen tarikatlarin Tirkler arasinda

yayilmas: ve tekkelerin siyasi kuvvetler tarafindan resmen tamnmasi, birgok devlet

buyUklerinin tarikat seyhlerine baglanmasi, onlara Ustin ve manevi birer guc
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kazandirmustir.  Aym  zamanda tarikatlarin  Anadolu’nun  Turklesmesinde,
Idamlasmasinda, Bakanlarda Muslimanligin yayilmasinda 6nemli rol oynadig:
bilinmektedir.(Tatlilioglu, 1995:55) Aynica Turklerin birlik ve beraberlik
kazanmasinda da tarikatlarin 6nemli rol oynadigim belirtmek gerekir. (Gungor,
1994:154)

Tarikatlarin  halk tarafindan benimsenmesi ve koklesmesinde, sosyo-
ekonomik, politik ve kiltirel sebeplerin 6nemli rol oynadiklarinaisaret edilmektedir.
Mesela VIII. yy’da Anadolu’da tarikatlarin gogalmasinda Mogol istilasinin getirdigi
bunalimlarin rol oynacigi goértlmektedir.(Glinay, 2000:280) Ancak bu goriusu
benimsemeyenler ¢okintl ve sosya bunalimlarin halkin tasavvufa yonelis sebepleri
arasinda yer aldigim kabul etmekle birlikte, cokintli zamanlarinda ortaya cikan bir
umitsizlik felsefess veya tembelligin  aklilestirilmesi oldugu iddiasim kabul
etmemektedirler. Bu gorisi savunanlara gore tasavvuf ve tarikatlar, c¢okuntt
karsisinda ¢ozilmeyi degil ona karst manevi bir reaksiyonu temsil etmektedirler.
(Gungor, 1994.:162)

Tasavvuf ve tarikatlarda is bolimu yazili kurallara gore degildir. (Tatlilioglu,
1995:65) Cunku tasavvuf ve tarikatlar zorunlu degil gondl isidir. Yapilan isin gonul
isi olmasi da, ortaya konulan gerceklerin yaptirnm zoruyla degil gonilden gelen ask
ve istiyakla olmasim gerektirmektedir. Eger zaruret meydana gelirse o toplumda
bulunan kisinin kendi hayatina ve cevresinde bulunan insanlarin hayatina maddi—

manevi bir fayda saglamayacaktir.

Seyh; tarikat cemaatini, kendi ihtiyag kabiliyetlerine gbre egitir ve bunalim
atinda strese giren, bocalayan insanlarn pratik psikoloji telkin yontemlerini
kullanarak rahatlatmaktadir. (Glnay, 2000:285)

Seyh; kendisine gelen miride, seriatin taharet, namaz, orug, zekéat gibi bitiun
hiktmlerini yerine getirmesini, Kur’an okuyup Ogrenmesini, nasibini helalinden
kazanmasini ve dunya sevgisini kalbinden ¢ikarip ahiret sevgisini koymasini, az
yemeyi, az uyumayi, eglenceye dalmamayi, gece namazlarina devam etmeyi ogutler
ve muridin haline bakarak ona uygun olan zikir ve evradh kendisine bildirir. (Ates,
2001:118)
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Bu sistem ile miridin kalbindeki Allah sevgisini kuvvetlendirmeyi esas alan
bir yontem uygulanus olmaktadhr.

Tarikatlarda verilen zikirler ve terbiyeler, dinyanin adaticiligi Uzerine
dikkatleri ¢ekip, dinya ile ahiret dengesini ¢ogu zaman dunyanin lehine olacak
sekilde bozmaya meyilli olan insana diinyanin gelip gegiciligini anlatilir. Ve bunun
icin zikir, riyazet ve micahede yontemini segerler.(Kara, 1991:56)

Tarikatlarda sozlU egitim, tarikat seyhlerinin eserlerinden yararlanlarak
verilen yazili egitim, zikirler, ibadetlerde yapilan uygulamal1 egitime 6rnek olarak
yapilan hal egitimi muridlerin egitiminde kullamlmaktadir.(Y1lmaz, 1994:290)

Butin egitimlerde oldugu gibi tarikatlardaki egitimin de en basta gelen
fonksiyonu olumlu bir degisim saglamaktir. Bu degisim sufilerdeki “hamd:m-pistim”
cimles ile dile getirilmektedir. Ayrica egitimin yam sira 6gretiminde ihmal
edilemeyecegini bazi bilgilerin genel, bazi ilimlerin ise istekli ve yetenekli olanlara
Ozel olarak dgretildigi bilinmektedir. (Yilmaz, 1994:290)

“Tarikat terbiyesinde seyh-mirid iliskis “el ele, gbz goze ve diz dize dir.
Hal ile kal birliktedir. Soz ve davranis beraberdir. Murid; kulak, goz ve kalbini
birlikte kullanarak dinyasina derinlik kazand:irmaya calizsir. Murid; seyhi kadar
diger kidemli arkadaslar:nin  tutum ve davraniglarindan, ortamin  genel

atmosferinden etkilenerek ruh dinyas:nda mesafe katetmeye ¢alisir. ”(Kara, 1999:77)

Sufinin ilim dedigi sey “bat:n ilmi ” denilen seydir. Yani dinyamn disinda ve

onun tam tersi olan goriinmez dunyanin ilmidir.(Glngor, 1994:164)

Bilindigi Uzere gunumizde belli bagli tarikatlarin varligi ve fadiyetlere
devam etmektedir. Unver Giinay’a gore; “Gunimiizde tarikatlar modern ve cagdag
bir toplum modeline gegmek isteyen, ancak bunu heniiz bagaramayan, yine de art:k
eskis gibi olmayan bir toplumun kendi i¢c ve dis dinamikleri cergevesinde
yasamaktad:r 7. (Glnay, 2000:233) Seyhlerin toplantilar1 0zel yerlerde yapmasi,
mesgjlarint  cemaatlere iletmesi, tarikat kdlturine slreklilik kazandirmaktadir.
(Guinay, 2000:244)

Mustafa Kara’ya gére gunumizde tasavvufi hayatin 6zellikleri hakkinda

hicbir bilgiye sahip olmayan sahislar tesadufii iligkiler neticesinde bir yere
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baglanabilmekte ve hi¢ tammmadigi gbrmedigi bir seyhe intisap edebilmektedir. Bu da
dini hayatin tesadiflere terk edilmes anlamina gelmektedir. Ona goére seyh,
1smarlama yollarla elde edilen bir sahis degil, arastirma neticesinde ulasilan ve karar
verilen bir salis olmalidir. Gunimtzde eger bu gerceklesmezse, miridle-mursid
arasinda ortak nokta bulunamayacak ve tasavvufi hayat huzur yerine huzursuzluk
getirecektir. (Kara, 1999:106)

Erol Glingdr’e gore ise; ginumuzde tasavvuf hareketleri degisime ugramistir.
Tasavvuf hareketlerinden bir¢cogu inziva, seyhe hizmet vb. buglin icin sbz konusu
degildir. Seyhlere atfedilen ve hicbir dini manasi olmayan tirli kerametler ve
bunlarin ayrilmaz parcasi olan hurafeler artik ginimiz insani icin buyuk 6lcide
inandirilacagin yitirmis bulunmaktadir.(Glngér, 1994:180) Guingdr bunu savunsa da
gunumuzde cahil bircok kesimde hurafelik ve kerametler insanlarin ilgi odag:

olmustur.

Elde edilen bilgiler de gosteriyor ki toplumsal sartlar, cevre, egitim ve kiltur,
insanlarin dini hayatlarimi ve olaylara bakis acilarim belli 6lcllerde etkiliyor ve

dizenliyor.
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[1.BOLUM
A.iISLAM TOPLUMUNDA KADININ YERIi
1. islam Oncesi ve Sonras K adin

Islam dogmadan once Arap Yarimadasi’nda kadin sadece cinsel duygular
tatmin etmede bir arag olarak kullamlirdi. Kadin evlenme, bosanma, miras gibi
haklarin hichirine sahip degildi. Ve bu toplumda kiz cocugu maddi olarak aileye yik
olarak algilamig, manevi olarak da utang kaynag1 olmustur.(Topaloglu, 1997:27)

Islam’in dogusuna kadar diinyanin gesitli tlkelerinde kadimn durumunu goz
Oniine aldigimizda birgok farklilikla karsilasmaktayiz. Mesela Eski Hind hukukuna
gbre kadin; evlenme, miras ve diger alanlarda highir hakka sahip degildir. Hind
hukukuna gore kadin kotl egilimlere, zayif karakterlere ve fena bir ahléka sahip
oldugundan, “manu” kanunu onu cocuklugunda babasina, gencliginde kocasina,
kocasinin vefatindan sonra da ogluna veya kocasinin akrabalarindan bir erkege bagli
olmaya mecbur etmistir. (Selebi [t.y.]:72)

Budizmin kurucusu olan Buda, ilk basta kadim dinine kabul etmemistir. Daha
sonralart dine kabul etmis, fakat kadinlarin Budist toplumu igin ¢ok tehlikeli
oldugunu sdylemistir. Buda’ya gore eger kadin Budist topluma kabul edilmeseydi,
Budizm saf sekilde uzun asirlar devam edebilirdi. (Selebi, [t.y.]:175)

Babil hikimdarr Hammurabi (M. O. 2123-2081) tarafindan cikarilan ve
Hammurabi kanunlar1 diye sohret bulan kanunda tek kadinla evienmeyi esas tuttugu
halde, baz1 hallerde birden fazla kadinla da evienmeyi kabul etmistir. (Topaoglu,
1997:25)

Yahudi hukukunda ise alede erkek mutlak hakimdir. Yahudi kizlar
babalarinin evlerinde bile hizmetci gibi yasamaktadirlar. Baba onlar1 istegi gibi
satabilme hakkina sahiptir. Ayrica bosanma hakk: erkege ait oldugu gibi, kadinlar
ancak baska varis olmadigi durumda miras hakkina sahip bulunmaktadirlar.
(Topaloglu, 1997:26)
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Iran’da Sasani Devletinde ise kadina hicbir deger verilmedigini gérmekteyiz.
Sasani devletinde kiz kardesle evienmek caiz olmakla beraber, kiz kardes ve annenin

ailede ve toplumda hichir degeri yoktur. (Cosan, 1996:44)

Eski Yunan ve Roma’da da kadin hichir hakka sahip degildir. Evlenmenin en
Onemli amaci onlara gore zevkini tatmin etmek ve erkek cocuk elde etmektir. O
devirde dogurgan olan kadin, kocasi disindaki erkeklerle de beraber olmaya
zorlanirdi. (Armaner, 1961:133)

Y apilan bu agiklamalardan da anlasilabilecesi gibi slamiyetten 6nce kadin
hichir hakka sahip degildi ve kadina bazi toplumlar insan sifatim dahi
yuklemiyorlarci. Ama isldm dini magdur olan kadimn tim haklarnm ortaya

koymustur ve insan olarak ona blttin degeri ayeti kerimeleriyle vermistir.

Islam kadin—erkek bitiin herkesin yaratilista esit oldugunu vurgulamistir: “Ey
insanlar, biz sizi bir erkekle bir disiden yaratt:k. Sz sirf birbirinizle tanigsman:z icin
blytk buyik cemiyetlere, kiictik kiicik kabilelere ay:rd:k. Stphesiz ki Allah nezdinde
en serefli olaniniz takvaca en ileride olaninizdir. ” (El-Hucurat, 49-13), “ Kadin
erkek, fakir zengin, siyah beyaz her fert, istisnas olmadan kiyamet giiniinde Allahzn
huzuruna tek bag:na ve mutlak bir kul olarak gelecektir. Hig bir ayr:m olmayacakt:r.
” (Meryem, 19/93-95)

Hz. Muhammed de kadin erkek esitligini ve kadina verdigi degeri bazi hadisi
seriflerde soyle ifade etmistir: “ Szin en hayirliniz, kadinlara kars: en iyi ve en
nezaketli olan:n:zdir. ~” (Nevevi,1980:276-320)

Ayetlerde gorulyoruz ki, kadin islamla beraber deger kazanmustir.

Turklerin Islam kabul etmesiyle kadinlara saygilar daha da artmistir. Clnka
Turkler islam kabul etmeden 6nce de kadinlarina biyiik deger vermisler ve onlar: 6n

plana gikarmislardir. (Y avuz, 1994:46)

Islamda kadimin gok ayri bir yeri vardir. Hz. Muhammed idam’: insanhiga
getirip, teblig etmeye baslayinca ona inanan ilk insan bir kadindir ve o zat Hz.
Hatice’dir. Hz. Muhammed; “Allah bana Hz Hatice’den daha hay:rl: bir kad:n
vermemistir. Butln insanlar inanmazken o bana inand:. Herkes beni tekzip ederken o
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beni tasdik etti. /nsanlar benden kacarken o beni mal: ile destekledi ”’ buyurmustur.
(Hanbdl, [t.y.]:VI. 117-8)

Bunun yamnda islam tarihine baktigimiz zaman dini icin sehit olan ilk insan
Ammar’in annes Hz. Sumeyye’dir. Kureyslilerin yaptigi iskencelere dayanarak
dinden donmeyen Slimeyye ve Y asir ailesine Hz. Muhammed: “Sabredin Yasir ailes

varacag:niz yer cennettir.” buyurmustur. (ibn-i Hacer, [t.y] :V1.327)

Islamin gelmesi ve Kur’an’in inmesiyle beraber kadina verilen deger ortaya
kondugu gibi yanlis olan adetler ve batil inanislar kaldirilmistir. Kur’an’t Kerim kiz
evladin diri diri topraga gdmilmesini ya da farkli sekillerde kiz evladimn katlini
siddetle menetmistir. “Eviatlarinz fakirlik korkusuyla 6ldirmeyin, onlar:n da sizin
de rizkin: verecek olan biziz. Muhakkak ki onlar: éldirmek buydk bir suctur ”. (El-
Isra, 17/31)

Ayrica Kur’an’da Allah sdyle buyurur: “Onlardan birine kiz dogumu mijdesi
verilince, ofkeli bir vaziyette ylzii simsiyah kesilir. Verilen kéti haberin tesiriyle
kavminden gizlenir. O dogan: sag birakip hakarette mi birakacak yoksa onu topraga
me gomecek, diye kendi kendine disUnir. Bakin verdikleri bu hikim ne kadar kotu.
”(En-Nahl, 16/58-59)

Ayetlerden ve hadiserden de anlasildigi Uzere kadimi da erkegi de
yaratan Allah’tir. Ve araarinda Kur’an’da gegen bazi farkliliklar disinda hichir
ustinltik yoktur. Bu farkliliklar iseileriki bagliklarda ayrintili olarak aciklanacaktir.

Islam, insanlar arasinda da hicbir ayrim yapmamstir. Zengin fakir, siyah
beyaz her fert goklerde ve yerlerde bulunan herkes kiyamet gininde Allah’in
huzuruna tek basina ve mutlak bir kul olarak gelecektir. Higbir ayrim
yapilmayacaktir. Orada erkeklere, kadinlara nispeten daha imtiyazh
davraniimayacaktir. (Meryem, 19/93-95)

[slam’dainsanlar arasindaki tek fark, onlarin imanlarinin ve giizel amellerinin
olup olmamasiyla ilgilidir. iman ettikten sonra giizel amel isleyen her kadin ve
erkegin dinyada cok guzel bir hayat siirecegini, ahirette de cennete girip ebedi
saadete erecegini Allah vaat ediyor. (Nahl, 16/97) Demek ki Allah, iman eden erkek
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ve kadin arasinda bir ayrim yapmamustir. Yani iman eden ve salih amel isleyen erkek
de olsa, kadin da olsa Allah’in muamelesi ve mijdesi farklilik gostermemektedir.

2. idamda Kadimn Y aratihs Gayesi

Islam dini kadin ile erkekten her birinin 6tekine karst kuvvetli bir temaydil
duydugunu kabul ve beyan eder. Bir yaratilis icabi olan bu temaytltn, neslin devam,
dunyanin imar edilmesi gibi bircok faydalari vardir. Norma olan insanlarin, bu
temayUlden uzak kalmalari distuntlemez. (Topaloglu, 1997:41)

Y usuf kissasinda anlatildigina gore Zeliha kapilar: kapayip her tarlt emniyeti
saglayinca, kendisini Yusuf’a arz etmis ki, ilahi bir lGtufla korunmamis olsaydi
Y usuf’ta peka & onun arzularina rdm olacakt: .(Y usuf, 12/23-24)

Kadin ve erkesin birbirine karst duymus oldugu ilgi Islam dinine gore ayip,
cirkin ve kotu bir ahlak degildir. islam dini insam yaratilis icap ve zaruriyetiyle
birlikte, oldugu gibi kabul eder. Y aratilisindan verilen 6zellikleri bir kenara atip ona
meleki Ozellikleri de yuklemez. Tabi bunun yamnda insamin zaruri ihtiyaglarim da

g6z 6nunde bulundurarak hayvanlastirmaz.

Kur’an-1 Kerim’de: “Kadinlar sizinicin, sizde kadinlar icin birer libassiniz”
(Bakara, 2/187) buyrulmaktadir. Ciftlerden her birinin digerine orti olmasi onu
ortmesi, sehvet hiserinin agiga ¢ikip onu kott yollara digsmesini engellemek demek
oldugu gibi, her birinin 6tekine muhtag olup birbirlerini her bakimdan tamamlamasi

manasina da gelir.

Kur’an’da erkegin kadindan Ustiin kilinmasimin yorumu, yaratilistaki sosyal
stattiden kaynaklanmaktadir. Peygamberlik, askerlik vs. bunlar kadimin sosyal
yapisina uygun olmadigi igin Allah onu erkege vermis ve bunu da ayetle

vurgulamustir.

Sosyal cevre ve sartlar Kur’an ayetlerini de yorumlamamiza farkliliklar
katmaktadir.

Evlenme hirriyetinde Isldamda bir istisna varcir. Musliman bir kadn,
Musliman olmayan bir erkekle evlenemez. (Mimtehine, 60/10) Cunki MUsliman

bir kadin gayrimiislim bir erkekle evlenmesiyle isld&m muhitinden ¢ikip yabanc bir
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muhite girmektedir. Burada kadimin dini ve Ildm ananes tehlike atindacir. Bu
ylizden Islam dini bunaizin vermemis ve kadini simirlanchirmakla onun bazi haklarim

da koruma altina almstir.
3. Isamda Kadin Haklar1

Islam dini her alanda kadimn hak ve 6zgurligtini korumus,ona dini yonden
sorumluluklar yUklrmistir. Her hikim ve kanun, onun yaratilisina uygun olarak
ortaya konmustur. Cenalr Allah bu hikimleri ¢ikarmada ayetleriyle insanlara en
guzel bir yol gosterici olmustur. Isldm dini de cesitli aanlarda kadina bir yol
gosterici olmustur. Isldm dininde c¢esitli alanlarda kadina hak ve hirriyetler

verilmistir.

Islam’dan 6nce, diinyanin diger yerlerinde oldugu gibi Arabistan’da da kadin
magdur bir durumda idi. isd&m dini kadina haklarim iade etmis, onu yiksek
mevkilere cikarmistir. Bu vesile ile kadinlar fikirlerini agikca dile getirebiliyorlardi.
Kur’an-1 Kerim’de ifadelerin genellikle mizekler olmast her ne kadar dilin
hususiyetlerinden dolay: ileri geldigi sdylense de, kadinlarlar 6zellikle kendilerinden
de bahseden ayetlerin inmelerini istemisler. Bir giin Mislimanlardan Ummi Umére
Resllullah’a gelerek soyle sbylemis: “Ey Allah’in elgisi, goriyorum ki her sey
erkekler icin, kad:nlar:n ad: gegmiyor.” Bunun Gzerine su ayet nazil oldu: “Suphesiz
ki Allah’zn emrine boyun egen erkeklerle Allahzn emrine boyun egen kad:nlar, iman
eden erkeklerle iman eden kadinlar, ibadete devam eden erkeklerle ibadete devam
eden kad:nlar, sad:ik kad:nlar, sadaka veren erkeklerle sadaka veren kadinlar ... iste
bunlar igin Allah magfiret ve buyuk mikafat haz:rlamestir. ” (Ahzap, 33/35)

Baska bir rivayete gore Hz. Muhammed’in zevcess Ummi Seleme: “Ne
olurdu biz de erkek olsayd:k da onlar gibi savas:p, onlar gibi mikafat kazansayd:k”
diye temennide bulunur. Bunun Gzerine su ayet nazil oldu: “Allah’:n kiminize
kiminizden daha cok verdigi iyiliklerin, seylerin 6Zlemini ¢cekmeyin. Erkeklerin de
kazand:klar:ndan nasipleri var, kad:nlar:nin da kazand:klar:ndan nasipleri vardir.
Allahtan, onun Iitfu inayetinden isteyin, stphesiz ki Allah her seyi hakk:yla bilendir.
”(Nisa, 4/32)
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[sldam her zaman insana deger vermis, kadimin arkasinda durmus ve onu her
zaman korumustur. Y apilan uygulamalarin sosyal yapisi ve amaci incelendiginde bu
dahaiyi anlasiimaktadir. Mesela Ustinlik hakkinda ayeti kerimeleri inceledigimizde
sosyal agidan bir Ustinlik oldugu, yani bir nevi mesuliyet UstinlGgi diyebilecegimiz

bir Gstlnl Uktdr.

Ayrica idam’da cok eslilige misaade edilmistir. Fakat sartlar ortaya
konmustur. islam’da toplumsal ve diger sartlar gergeklestiginde haklarina riayet
etmek ve aralarinda adaletli davranmak kaydiyla bir erkegin baska bir es almasi
ikinci evliligini yapmasi caiz gorulmistir. Yamz bu durumu soysal agidan
incelemek bence daha uygun olacaktir. Gunimuzde gecim sartlarimin son derece
agirlastigl, cok eslilige tesebbls etmenin ailede kiskanclik ve gecimsizlige sebep
olabilecegi gz ardi edilmemelidir. Bu itibarla yapilacak ikinci evlilik kadinin gocuk
doguramamasi, kadin hastaliklarina yakalanmasi vs. gibi sosya sartlar gz 6niine
alinip degerlendirilmelidir.

Islam kadimin siziine de deger vermistir. Onun distincesini ve galismalarim
gozarch etmemistir. islam tarihine baktigimizda kadinlarin da Hz. Muhammed’e biat
ettiklerini gormekteyiz. Hz. Muhammed Akabe denilen mevkide erkeklerden sbz
aldig: gibi bayanlardan da sbz almis ve biat1 onlarla da gergeklestirmistir. Bu da
ayricakadina verilen degeri gostermektedir.

Ve gorlyoruz ki ictimai hayat bakimindan birbirlerinin tamamlayicisi olan
kadin ve erkek, Allah’in erkeklere has kildig1 bazi ictimai ve idari mevkiler, cihad,

miras vs. disinda ser’i emir ve yasaklar hususunda musterek bulunmaktadirlar.

Biat konusunda kadin erkek ayrimi yalmzca icra edilme noktasinda farklilik
ortaya koymaktadir. Kadinlarin biat1 yalnizca stzlesme ile meydana gelmistir. Hz.
Muhammed’in Mekke’nin fethi gini kadinlarin biatlarinin nasil alindigr hususunda

farkli rivayetler ortaya konmustur.

1. Bir rivayete gore icinde su bulunan kaba Hz. Muhammed ve orada bulunan
kadinlar hep beraber parmaklarim sokmuslar ve biat etmisler.

2. Elinde bulunan kumas parcasimin bir ucundan Hz. Muhammed diger

tarafindan bayanlar tutarak biat alinmus.
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3. Diger rivayet ise Hz. Muhammed bayanlardan birine vekalet vermis o da
Safa tepesinde durup diger kadinlardan biat almustir.

En guvenilir olarak kaynaklarda yer alan rivayet ise Hz. Ayse’nin rivayetidir.
(Dagistani,[t.y.] :45) Yani birinci rivayettir.

Diger bir konu evliligin sona erdirilmesinde isam, kacimn haklarina sahip
cikmistir. Cahiliye devrinde erkek kadini simirsiz sayida bosama hakkina sahip
bulunuyordu. Islamla beraber bu uygulamaya da simir getirilmistir. Talak sayisi tige
indirilmis ve esin rizasi istikametinde talak hakkinin kocanin bayana verme durumu
da sbz konusu olmustur. Hanefi anlayisina gore, kocamin talak hakkini esine
devretmesi baglayici olup bundan geriye dénmesi caiz degildir. Ama hammi bundan
geriye donme hakkina sahiptir. (Kard1, 2003:36)

a. isam’da K adinin Segme Hakki

[sldmda kadinlarin segme hdrriyetinin olup olmadigi konusunda farkl
gorUsler cereyan etse de genel olarak islam dini es konusunda da bayana segme hakki

tammustir.

Evlenmede gerek kadin olsun gerek erkek olsun her biri esini segmede serbest
midir sorusuna Imam Malik ve Safi’ye gore kadin, hislerine maglup olabileceginden
mustakbel hayat arkadasimi gerekli titizligi gostererek secemeyebilir. Bu ylzden
velisinin onay1 6nemlidir. Onun izni olmaksizin evlenmez. (Topaloglu, 1997:42)

Bu ifade aslinda kadinmin aleyhine bir durum gibi gorinse de maksat bayanin

hak ve sorumluluklarimin hichir zaman baskasi tarafindan ihlal edilmemesidir.

Diger yandan Hanefiler’e gore ise kadin, bakire olsun dul olsun esini segmede
serbesttir. Izni ve musaadesi bizzat kendisinden ainmadan evlendirilemez.
Evlendirilme s6z konusu olursa muhayyerdir. Yani dilerse bozar dilerse devam eder.
Buna 6rnek Hz. Muhammed devrinde ensardan Hansa adli bir hamimi, babasinin
rizast hilafinda nikahlamig, dul olan Hansd Muhammed’e gelerek nikahin
bozdurmustur. (Buhari, 1997:42)
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b. isam’da Kadinin Mehir Hakka

[sdm hukukunda nikah akdi sebebiyle erkek tarafindan verilmek Uzere
kadimin hak kazandigi mala mehir denir. Mehir anne, baba veya kocanin degil
kadinin kendi hakkidir. Bu erkek tarafindan bayana ddenen bir nevi tazminattir.
Kadinin ihtiyaglarim giderir. Mehir pesin de olabilir mieccel de olabilir. Eger mehir
nikah sirasinda sdylenmese dahi kadinin hichir surette dismeyen bir hakki olarak
erkegin vermesi lazim gelmektedir.(Karaman, 1998:95)

Mehirde goruldigt gibi asil amag erkekten bir miktar parayr aip bayana
aktarmak degil, riza dogrultusunda erkegin bir miktar mali ile bayanin bazi hak ve
sorumluluklarim guvence altina almaya ¢alismaktir.

c. iIsamda K adinin Bosanma Hakka

Kur’an-1 Kerim’de Allah, erkeklerin kadinlarla iyi geginmesini emretmistir,
onlar bazen erkeklerin hosuna gitmese bile. Zira mumkindir ki bir sey hosumuza
gitmedigi halde sabredip tahammul gostermemiz sebebiyle Allah onda erkekler icin
cok hayirlar takdir etmistir. (Nisa, 4/19)

Islam aile miiessesesine 6nem vermis ve ne olursa olsun mimin bir ciftin
bosanma hususuna girmemesini istemistir. Ama yapilan evlilikten eger bayan ya da

erkek zarar goriyorsa o zaman riza dogrultusundaizin verilmistir.

Klasik dénemlerde esas itibariyle bosanma yetkisinin kocaya ait oldugu kabul
ediliyordu. Bununla beraber kadimn kocasindan gelebilecek bazi haksizliklara karsi
korumasi icin bile hayatimin sona ermesi hususunda bazi alternatifler gosterilmistir.
Bunlardan biri gegimsizlik halinde kadinin kocasina bedel 6demesiyle gergeklesir.
Digeri kocamn bosanma yetkisini kadina vermesi, bir digeri ise kadimn mahkemeye
basvurarak bosanma talebinde bulunmasidir. (Karsl1, 2003:187)

d. isam’da Kadinin Sahitligi M eselesi

Islam hukukunda sahitlik en Gnemli isbat vasitasidir. Yerine gore iki veya
dort Mislimanin ifadesiyle kula veya Allah’a ait en blyUk hak sabit olur, idama
kadar varan agir cezalar verilir. (Topaloglu, 1997:241)
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[samin adalete gok fazla 6nem verdigi &sikarchr. islam tarihinde sahitligin
kabul icin bazi sartlar aranmaktadir. Bunlardan birisi sahitlerin adaletli olmalaridir.
Kur’an’da sahitlerin adalet sahibi olmalar: istenir. (El-Hucurat, 49/6)

Hanefi aimlerine gore kisas ve had muistesna geri kalan bitin akideler ve
haklarda iki erkek sadit yerine bir erkek ve iki kadin sahit bulunmak zorundadir.
Yani bir erkek iki kadina denk dismektedir. Yalmz bunun sebebi erkeklerin
Ustinltgtinden kaynaklandigi anlamina gelmemektedir. Bunun sebebini Kur’an-1
Kerim sOyle anlatmaktadir: “Kadinlardan biri unutursa digeri ona hatirlatir. ”(Bakara,
2/282)

Kadinlarin kendilerine has bir psikolojik muhtevaya sahip olduklar: kabul
edilen bir gercektir. Mazhar Osman konuylailgili sunlar1 sdylemektedir:

“Kadin ve erkegin karakter farki kuglk yasta baslamaktadir. Ve gittikce
artmaktadir. Evvela kadinmn esas karakteri heyecanliliktir. Bitun kadin psikozlarinda
bunun izlerine rastlamir. Heyecamn hakim oldugu ve givensizlik telkin eden ruh
hastaliklar1 kadinlarda daha ¢oktur. Bu yizden bayanin sahitliginde yamna bir Kisi
dahalazim gelmektedir. ”(Osman, t.y.: 237)

Islam fikhinda konuya yaklasim soyledir ki; sahitlik meselesinin bazi
durumlarinda ancak iki kadinin bir erkek sahit yerine gegebilmesi, onlarin erkekten
zayif kabul edilmesi veya onun yarisi bir mahluk telakki edilmesinden degil, kendi
fizyolojis ve dolayisiyla psikolojik 6zelliklerinden 6turtdir. Hz. Muhammed de
sahitlikte kadimn bu 6zelligine isaret etmistir. (Buhari, 1997:12)

e. iIsam’da K adimin Tahsil Hakki

Tahsil, kadin igin insanligim idrak etmesinin ilk sartidir. Tarih boyunca kadin
farkli muamelelere maruz kalmustir. Her tOrli haktan mahrum kalan bati kadinm
hakkim aramaya tahsil hayatiyla baslamistir. isldm kadim da batili arkadasina
Ozenerek aym onun gibi tahsile ve ilme onem vererek kendini kamtlamaya
calismistir. (Topaloglu, 1997:248)

[sldm ilme buyiuk 6nem vermistir. Insanligi diistigt dalalet cukurundan
kurtarmak ic¢in, bundan 14 asir evvel inen ilk ayeti kerimes “oku” olmustur: “Oku;
Yaradan Rabbinin adiyla oku. “(Alak, 99/1-5)
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Kadin, ¢ocuklarinin ilk egiticisidir. Cocuk butun vaktini annesiyle beraber
gecirmektedir. Anne aldigi her turlt bilgiyi oldugu gibi ¢ocuga yansitmaktadir.
Cocugun egitimi icin kadimn tahsil gérmesi, pratik bilgilere ve ahlak kurallarina

vakif olmasi, kadin igin sarttir.

Aynca egitim, kadina daha c¢ok farkliliklar katmakta ve artilar
kazandirmaktadir. Egitim gormus bir kadinin toplumsal hayatta ve aile hayatinda
daha seviyeli iliski gelistirebilecegini varsayabiliriz. Kurulan seviyeli iliskinin,
kadimin  kocasint  guclendirecek boyutlara varmasi dogaldir. Bu konuda,
MUslimanlarca 6rnek alinan Hz. Muhammed, Hz. Hatice icin sbyle derdi; “Yemin
ederim Allah bana ondan daha hayirl: bir zevce vermemistir. /nsanlar bana
inanmazken o bana inand:, herkes beni mali alanda mahrum birakirken o bana mali
destek saglad:. ” (Hanbel, [t.y.]:118)

Ik inen ayeti kerime dogrultusunda ve Hz. Muhammed’in bir ¢ok hadis-i
serifleri dogrultusunda Islam tarihinde kacimn egitimine ve tahsiline Gnem
verilmistir. Hz. Muhammed bayanlarin tahsil istegini onaylamis ve her zaman

savunmustur.

Medine’deki bir grup kadinlar Hz. Peygamber’e gelip erkekler gibi
kendilerinin de haftamin belirli ginii yamna gelip bazi ilmi sorular sormayi
arzuladiklarim bildirince, Hz. Muhammed hemen bayanlara da bu istekleri tzerine
uygun bir mekén ve zaman ayarlamistir. (Buhari, 1997:35)

Ayni sekilde Hz. Aise ensar bayanlari igin onlarin ne iyi kadinlar olduklarim
ve skilganhiklarimn dinlerini  6grenmelerine  mani olmadiklarint  anlatmaya
caligmustir. (Buhari,1997:50)

B. TOPLUMSAL HAYATTA KADININ YERI

Asr-1 Saadet doneminde kadinin toplumsal hayattan tamamen el ayak gektigi
gorilmemistir. Bilakis o donemde kadinlar da en az erkekler kadar sosyal ve dini
konularda 6n planda bulunmuslar ve calismalarini gerceklestirmislerdir. Kadinlar

imkanlar: 6lglistinde sosyal faaliyetlere ve egitim calismalarina katilmiglardir. Buna
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en guzel ornek olarak Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ayse’nin hadis, tefsir

ve birgok ilim dallarinda otorite haline gelmesini gosterebiliriz.

Hz. Ayse’nin halife seciminde ve hatta onlarin yonetimi ve icraatlarim
yakindan takip edip gerektiginde yanlisliklarim onlara hatirlattigi ve bu gercevelerde
onlara hatirlatma, tavsiye ve onerilerde bulundugu gorilmektedir. (Savas, 1994:56)

Daha onceki bolimlerde de bahsettigimiz gibi kadinin fizyolojisi, insamn
dunyaya getirilmesi ve yetistirilmesindeki rolU vs. bunun gibi sebepler dolayisiyla
kadimin sosyal hayata katilmasi, erkege gore daha farkli ve sinirli bir boyutta
gerceklesmektedir.

Burada aciklik getirilmesi gereken konulardan bir digeri ise, calisma
hayatinda kadimin yeri nasil olmalidir, konusudur. isldm toplumunu inceledigimizde
kadimin calismasini engellenmemis, her tlrll is ve sahada kadin calisma hakkina
sahip tutulmustur. Karaman; Islamin, kadinin calisma hayatiyla ilgili herhangi bir
engellemeye veya kisitlandirmaya gidilmedigini ifade etmektedir. Aksine ibadetten
cephede savasmaya kadar genis bir yelpazede degerlendirdigi calisma hayatina,
Islamin kadimi tesvik ettiginin dahi rahatlikla sdylenebilecegini belirtmistir. Kadimin
ev haricinde ¢calismasina, Suayb peygamberin kizlarimn Medyen suyundan koyunlar
sulamalar1 ( el- Kasas, 28/23-24) 6rnek olarak zikredilmektedir. Bu konuda kisitlama
ve yonlendirme, sadece her iki cinsin farkli 6zellik ve kabiliyetlerine bagli olarak
oncelik sirasinin kime ait oldugu hususunda stz konusu olabilir. Bu anlamda kadinin
oncelikli isi ev idares, ¢ocuk bakimi ve egitimidir. Erkegin oncelikli isi ise fiziki
guce dayal1 islerdir.(Kard1, 2003:216)

Islam hukukgusu Aktan; kadinin sosyal aktivitesini, sahsin hukuku, borclar
hukuku, aile ve kamu hukuku gibi modern hukukun tasnif ve tammlar1 agisindan
degerlendirmeye calismistir. Buna gore kadimin kamu sahasinda, gayriresmi
toplumsal etkinliklerde ve vakif, dernek, yurt gibi hizmet amagli kuruluslarda
kurulustan isletmecilige kadar, sosyal faaliyetlerini cinsiyet sebebiyle yasaklayan
hichir kurulus yoktur. (Aktan, 2000:216)

Islama gore kadimn konumunu ve toplumsal hayatim ele alan makalesinde

Eskicioglu; ilgili baz1 ayetlere atifta bulunarak kadinin milkiyet (Nisa 4/32 suresi) ve
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kocasindan ayri mal sahibi olma (talak, 65/69) haklarinin bulundugunu ifade etmistir.
Bu haklar kadina toplumsal ve ekonomik aanda bir cok fayda saglamaktadir.

Ekonomik 6zgurltk kadinin kendine glivenini artirmaktadir.
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[11.BOLUM
A.KADININ TASAVVUF VE TARIKATTAKI YERI
1. Tasavvuf ve Kadin

Erkeklerin zihd ve tasavvuf hayatina dair bircok bilgi veren kaynaklar,
genelde zahidane ve safiyane yasayan kadinlar hakkinda fazla bilgi vermez. Yine de
Islam kultir ve disiince tarihinde kadina en cok deser veren disiplin tasavvuftur,
gorist hakimdir.(Askar, 1991:404)

Islam tasavvufu topluma cinsiyet ayrimi yapmadan ahlakli, erdemli ve diiriist
fertler yetistirmeyi gaye edinir ve insan olmamn farkina varip kullugun idrakine
varmay1 saglar. Bunu yaparken de toplumun yarisim olusturan kadinlart dislamaz.
(Bardakci, 2004:31) Mutasavviflara gére manevi yasamda cinsiyet ayrimi yoktur.
Buna en buytk delil, haklar bakimindan cinsiyet ayrimi yapmayan, bir suresi
kadinlar (nisa) suresi olmus ve bir suresi de bizzat bir kadimn adim (Meryem) almis

Kur-an’1 Kerim’dir. Tasavvufta da bu distur benimsenmistir.

Islamda, tasavvufta ve baz: tarikatlarda kachna deser verilmis, kadin ikinci
plana atilmamistir. Kadina insan olarak gerekli paye verilmistir. Kadimn cinsel
somurt araci olarak gorilmesi, kadinlik onurunun sehevi arzulara peskes gekilmesi
ve kadimin insanligindan ziyade cinsel bir meta gibi degerlendiriimesi hos
karsilanmamustir.

Mutasavviflarin ve tarikat ehlinin kadin konusundaki goruslerinin dnemli
Olcude dini, ahlaki ve insani degere sahip oldugu gorilmektedir. Birgok sufi, sehvet
ve cingyeti bir yana birakarak kadina sirf bir insan olarak bakabilmistir. (Uludag,
1997:12)

Tasavvufun ilk donem hareketlerinde kadin ve erkek dervisler arasinda pek
fazla ayrim gozetilmemistir. Erkek muritleri olan kadin dervisler, tasavvufta fikri
degismeye katkida bulunmuglar, genel tasavvuf sorunlarinin yamnda kendileri
hakkinda da farkli fikirler getirmislerdir. Hicri 1. asirdan itibaren kendilerine has
tekke ve zaviyeleri olan seyhlere mirit olup, tekke midavimleri arasina giren ve
hatta daha sonra halife olan kadinlara rastlanmustir. (Kgtik, 1997:390)
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Nitekim Islam’dan cok Onceki donemlere dayanan erkegin hakimiyetini,
kadinlarin ise asagilanmasim esas alan gelenegin toplumda var olmasi sonucu
Islam’in getirdigi yenilikler etkisiz hale gelmis ve gelenekle miicadele edemeyen
alimler, cogu zaman bu durumu kabullenmistir. (Uludag, 1997:7) Oyle ki onlar
arasinda kadini dini hayat icin zararli géren zahidler var olmus, hatta bazi tasavvufi
hareketler bunu dini hayatin bir esasi haline bile getirmislerdir.(Uludag, 1997:20)

Su da bir gergektir ki kadini tasavvufi hareketin icinde gérmek istemeyen
sufiler azinhikta kalmaktacir. iddia edilen bu fikirlerin gegerlilik payr olsa idi
tasavvuf tarihinde meshur seyhleri irsad edebilir konumdaki ermis hanimlara
rasttamimazdi. Mesela Beyazid-i Bistami: “Benim pirim bir kad:ndir. “diyerek
kadinlardan feyiz almis ve onlar: ytceltmistir.(Bahadir, 2003:94)

Sufilerin yegane referans kabul ettikleri Kur-an’in pek ¢ok yerinde Allah hem
mumin kadinlar hem de mimin erkeklerden birlikte sdzeder. Bu tesvik edici sbzlerin
onemi kadin ve erkegin iman agisindan esit olmasidir. Ornegin her ikisi de Kur-an’da
genelde yan yana bdlirtilir. "Muhakkak ki, misliman erkekler ve misliman kad:nlar,
mumin erkekler ve mimin kad:nlar, itaatkér erkekler ve itaatkér kad:nlar, sadik
erkekler ve sadik kad:nlar, sabreden erkekler ve sabreden kad:nlar, orug tutan
erkekler ve oruc tutan kad:nlar, irzZlarin: koruyan erkekler ve wrzlarin: koruyan
kad:nlar, var ya; iste bunlar icin bir magfiret ve blyuk bir mikéafat hazrlanmstir.
(Ahzap, 33/35)

Kadin konusundaki yaklasimlar ¢caglara, bolgelere, kavimlere, tarikatlara, sufi
dusUndrlerin egilimlerine, mesreplerine ve mensup olduklar: tarikatlara gore bazen
fazla ama cogunlukla az farklilik gostermektedir.(Uludag, 1997:7-8) Bu goruslerde
benzer ve farkli yonler oldugu gibi celiskiler de vardir. Bazen asagilanmada en asagi
noktaya indirilen kadin, bazen de yuceltilerek melek derecesine cikarilmistir. Bu
sebeple sufilerin bu konudaki fikirlerini kesin hatlarla bir noktada toplamak soz
konusu olmamaktadir. (Altuntas, 1995:6)

Kabul edilmesi gereken bir husus var ki o da tasavvufun akil isi degil, gonul
isi oldugudur. Kadinlar da bu iste daha yatkin olmuslardir. Biz kadin sufiler
hakkindaki bilgilerden bircogunu dolayl1 yollardan dgreniyoruz. Buna ragmen gerek



tarikattaki statlsii gerekse bazi sufilerin kadinlar hakkindaki gorUsleri tasavvuf
geleneginin kadina verdigi degeri acikca gostermektedir. Tasavvufi  duslnce
kadinlarin dini ve toplumsal hayat icerisinde yer edinmesine etkili bir sekilde imkan
saglamustir.

2. Tarikat Zumreerinde Kadinin Konumu

Tasavvufi duslnce hicri besinci asirda dogusunu ve gelisimini tamamladiktan
sonra atinci ve on birinci asirda seyhlerin manevi otoritelerinin kabull ile
tarikatlasmaya baslamistir. Bu asirda kurulan Kadiriye, Stihreverdiye, Klbreviyye ve
Cestiyye gibi pekgok tarikatin bir kismu glinimize kadar gelebilmis bir kismu da
diger tarikatlar icinde erimis ve tarih sahnesinden silinmistir. Bu tarikatlara mensup
olanlarin kadin hakkindaki gorusleri olumludur. (Kiglk, 1997:23)

Seyhe yapilan hirmet ve saygi kadar olmasa da seyh hanmmlar1 da hirmet ve
saygi gormistur. Seyh, miritlerin babasi; hanimi ise anasi sayilmaktadir. Mdritler
Olen seyhlerin dul hammi ve seyhin bosadigi kadin ile evlenmeyi sakincali
gbrmuslerdir. Ancak genel goris bdyle olmamakla beraber seyhin hanimi ile evlienen
muritlere de rastlaniimustir. (Altuntas, 1995:33)

Tarikat mensuplarinin ayrica seyh hanimlarina “ana, bac:” demeleri,
tarikatlarin kadinlara 6zel bir 6nem verdigini gosterir. Stinni tarikatlarda, hanimlarin
erkeklerle beraber sohbet meclislerine katilmalari, zikir, sema ve diger tasavvufi
ayinleri birlikte yonetmeleri caiz gorilmedigi icin, ana-bacilar: seyh ve murit
arasinda vasita saymakta, seyhin talimat ve uygulamalari ana-bacilar araciligiyla
hanimlaraintikal etmektedir.(Klguk, 1997:35)

Tarikata giren kadinlar manevi mesafe aldigindan seyh tarafindan halife veya
vekil olarak gorevlendirilirler. Bunlar zikir meclis kurup idare edebilirler. Seyh,
tarikata giren kadinlarin ruhsal problemlerinin  halledilmesinde de yardimci
olabilmektedirler. (Uludag, 1997:110)

Bazi1 sufilerin, kadin ve erkeklerin birlikte zikrine izin verilmesi gibi, bazi
meselelerde tasavvuf elestirilere ugramistir. Unlii sufiye Rabia’mn Sifyan es-Sevri
ile sabaha kadar yalmz oturup sohbet etmesi, (Kucuk, 1997:382) Ciney’din
hanimina, gaybet halindeki Sibli karsisinda értinmesinin gerekmedigini sdylemes,
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(Uludag, 1997:80) Ulu Arif Celebi’nin (6. 719 / 1319) kadin meclislerine gidip sema
etmes ve belki cezbeye gelen kadinlarin da onunla birlikte semaya baslamalari,
Ahmed Yesevi (6, 562 / 1166) ve Ahmed er- Rifai’nin (6. 578/1183) kadin-erkek
beraber zikre misamaha gostermeleri, zikir cemaatinde hazir bulunan kadinlara
baktig1 hatirlatilan Evhadiiddin Kirmani (6. 635 / 1237), Ibrahim Nasrabadi (v. 367 /
977) gibi bazi sufilerin “Kadinlarla birlikte oldugum akl:mdan bile gegmiyor ”
(Kucuk, 1997:395) demeleri gibi ferdi tutumlar hep elestirilmistir.

Anlatilan bir rivayete gore Horasan ve Maverainnehir aimleri, Ahmed
Y esevi’nin meclisinde Ortlstiz kadinlarin olup olmadigini sailyasini arastirmak igin
iki mufettis gonderirler. Bunun bir iftiradan ibaret oldugu anlasilir. (KoprdlQ,
1991:33)

Gorultyor ki butin bu ornekler, sufilerin, dinin emirlerindeki hikmeti
yakalama pesinde olduklarimt gostermektedir. Kadin-erkek ayrimi  yapmadan
ibadetlerine devam etmislerdir. Cogu durumda sosyal ortamda kadinlarla erkeklerin
bir arada olduklar1 gérilmektedir.

3. Kadinlarin Tarikatlara Ydnelme Sebepleri

Insani kemale erdirmek icin bir disiplin olan tarikata giren kadin-erkek her
insanin gayesi ve beklentileri farkli olmaktadir. Sebepleri birkag baslik atinda
siralayabiliriz.

a. Ihlash bir sekilde Allah’a yaklasma arzusu: Allah’in rizasim elde
etmeye calismak, Allah’a gercek manada kul olabilme istegi, Allah’in emirlerini
uygulayabilme, kitap ve sunnetin inceliklerini kavrayabilme, manevi doyumlara
ulasma, kalben huzura kavusmak ve iyi bir Misliman olmaya calismak gibi bazi
sebeplerden dolayr kadin-erkek tarikata girmistir. Yani birinci sebep Allah’a

yaklasma arzusudur.

b. Dost, arkadas ve aile boyidklerinin tavsiyelerinden etkilenme:
Dindarlarin, daha cok tarikat mensubu aile blydklerinin, samimi dost ve
arkadaglarinin  tavsiyelerine uyarak tarikata girdikleri gortimektedir. (Yetik,
1994:36-37) Burada etkilenme erkeklerden ¢ok kadinlarda daha etkin olmaktadir.
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c. Cennet Umidi ve cehennem korkusuyla tarikata yonelme: Bu umit ve
korkuyla kadin-erkek hi¢ fark etmez insanlarin tarikat yoluna girmesi, ahiretteki
azaptan kurtulup ebedi saadete erebilmek arzusu, insanlar: tarikata yonlendiren diger

sebepler arasinda yer almaktadhr.

d. Dini yasantilarinin yetersizligi dustuncesiyle bir mdrsid-i kamilin
yardimina duyduklary ihtiyag: Dinin prensipleri gergevesinde tatmin edici bir
yasayis1 gerceklestirme konusunda kendinde yeterli bir irade gict bulamayan kisi
seyhin  tasarrufundan  yararlaoma  Umidiyle  tarikatlara  girmektedir.
(Bardakg1,2004:125)

e. Toplumsal olaylar ve toplumsal degisimler karsisinda tarikata
yonelme: Erkek olsun, kadin olsun, insanlarin tarikatlara girisi, toplumsal hadiseler
ve toplumsal degisimlerle de yakindan alakalidir. Toplumsal ve kisisel sorunlar,
kimlik krizleri, yalmzliktan kagis, gevrenin, gelenegin, ailenin etkisi gibi sebeplerden
dolay: tarikatlara yoénelme artmustir. (Glnay, 2000:299-300)

f. Merak duygusuyla tarikata yonelme: Merak duygusuyla birey tarikata
girebilir. Yalmz merak duygusuyla tarikata girenler ¢ok gecmeden tarikattan
ayrilmaktadirlar. Cunk tarikat gonul isidir. Bunlar disindailahi bir rilya ya dailham
yoluyla girildigi gibi menfaat icin tarikatlara giren insanlar da bulunmaktadhr.
(Guinay, 2000:300)

Bu saydigimiz basliklara ek olarak; kisinin tasavvufa yonelisinde hakikat
arayisi, kendini gergeklestirme arzusu, dinin ritliel boyutundan ziyade derinlige niifus
etme arzusu, i¢ huzura erme, nefsin hazlarina karsi otokontrol sistemine duyulan
ihtiyag, dinin i¢sellestirilmesi gabalari, ekonomik beklentiler ve statli kazanma arzusu
zikredilebilir.
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B. BASLICA BUYUK TARIKATLAR VE KADINA YAKLASIMLARI
1. Mevlevilik ve Kadin
a. Mevlan&’ nin Hayati

Mevlana 6 Rebillevvel 604’te Horasamn Belh sehrinde dunyaya gelmistir.
Lakabi Celaleddin’dir. Dogdugu sehre nispetle “Belhi” olarak amldigi gibi hayatin
gecirdigi  Anadolu’ya nispetle “Rumi” gibi Unvanlarla zikredilmistir.(isam
ansiklopedisi, 2004:441)

Mevland, Mesnevinin girisinde adim Hiseyin oglu Muhammed oglu Belhli
Muhammed diye kaydettirmistir. (Mevlana 1997:36) “Efendimiz” manasindaki
“Mevlan&” onu ylceltmek maksadi ile sdylenmistir. Mevlana ismi daha cok genc
iken Konya’da ders okuttugu zamanlarda verilmistir. Bircok lakabimn yamnda
muderridigi sebebiyle de “Molla Hinkér, Mollacy1 Rum” gibi unvanlarla da
anilmistir. (Ongoren, 2004:29-41)

Mevlan& mn dogdugu asirda Orta Asya’mn merkezi olan Belh sehrinde islam
kaltiri Yunan felsefesinden kendini kurtararak istikrara kavusmus, tasavvufi
distince yaygin hale gelmistir. Iki blyuk sahsiyet olan Attar ve Senai saheserlerini
vermistir.(Geng, 1994:83)

Mevlén&nin ilk hocasi babasidir. Mevlan&nmin tasavvufi sistemi babasi
yoluyla Hz. Peygamber (s)’in torunu Huseyin (r)’e; baba cihetiyle de onuncu gobekte
Hz. Muhammed (s)’in secilmis dort dostundan ilki Ebu Bekir Siddik (r)’a ulastigin
kaydetmislerdir.(Geng, 1994:85)

Mevlan&@mn dini ilimlerde daha cok derinlesmek icin Halep’e gidip orada
fikih, tefsir ve usul ilimlerinden ders aldigi sdylenmektedir. (Golpinarli, 1963:71)
Mevlana Sam’da ve Halep’te tahsilini tamamlamustir. (Top, 2000:25)

Mevlana 17 Aralik 1273 Pazar guni vefat etmistir. (BUyUkorukei, 1998:38)

Mevlevilik, Mevlan&dan sonra onun soyundan gelen ve “Celebi” Unvan
verilen seyhlerce devam ettirilmistir. Ozellikle devlet memurlari, tahsilli kisiler

Mevlevilik tarikatina ilgi duymuslardir. Mevlevilik kurulusundan bu yana en yaygin
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tarikatlardan biri olma 06zdligine ulasmistir. Ayrica Osmanli  sultanlart da
Mevlevilige ilgi duymuslardir. Mevleviligin merkezi Konya'daki Mevlana
asitanesidir. Mevlana ve Mevleviligin klltr tarihimizde de 6nemli yeri vardir.
Ozellikle iyi egitim gormis yabancilarin bu yolla ihtida ettikleri sikca
gorulmastur.(Y1lmaz, 1994:252)

b. Mevlan&’nin K adina Bakasi

Mevlana eserlerinde kadin ve erkegin hep birbiri icin gerekli oldugunu
vurgulamis, insam Allah tarafindan yaratilan en ylce varlik olarak ele almis ve kadin
erkek ayrimina gitmemistir. Kadim toplumdan soyutlamamin yanlis olacagim
belirtmistir.

Mevian&mn bu disiincesinde Turk—Islam  kiltirinin - yansimalarim
gormekteyiz. Islam kltirinde de kadin ve erkegin yaratilist Kur’an perspektifinde
algilanmis ve hicbir ayrima gidilmedigi gordlmustir. Yalmz uygulamada bunu
gbrmek mumkin degildir. Uygulamada genellikle kadin ikinci planda kal mistir.

“Mevlan& nin cevresinde kadin maritleri bulunmus ve Konya’nin ileri gelen
kadinlarindan ¢ogu onun dervisi olmustur. Hanimlar her cuma aksami Eminuddin
Mikail’in hanimimin huzurunda toplamr ve mutlaka Mevlan&’y1 davet etmesi igin
yavarirlardi. Bu cemaat toplamnca Mevlan& min tesrifi beklenirdi. Mevlana aksam
namazindan sonra kimseyi rahatsiz eimeden onlarin yanina gelir, ortalarina otururdu.
Kadinlarin hepst Mevlan&’min etrafinda halka olurlardi Mevlan& nin nasihatlarin
dinlerlerdi. Sonunda sarki sdyleyen cariyeler, kadin neyzenler kalmaya baslar,
Mevlana da semaya kalkardi. Onlarla sema eder ve sabah namazimn kilinmasiyla
Mevlanad ayrilirdi.” Bu rivayetten yola cikarak kadinlarin sema meclislerine
katilmaya tesvik edildigi, Mevlan&nin sema yapisint kadinlarin izledigi, onlarla
birlikte oldugu anlasilmaktachr. (Eflaki, 1963:474-475)

Burada Mevlan& nin bayanlarin yamna gidip onlarla sohbet etmesinin amaci,
belirtildigi gibi nefsani degil sadece onlarin bilgilerini artirmak ve kadinlari
yetistirmektir.

Mevlana kadindan bahsederken, dncelikle kadinin yapisi ve ruhu Uzerinde
durmaktadir. Kadin olsun erkek olsun her insanin ruhunda bir htrriyet duygusunun
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varligim dile getiren ve insan ruhunun derinliklerine inmeyi tavsiye eden Mevlana,
kadimn baskisiyla, zorbalik ve tehditle degil iyilik ve ikna yontemi ile
diizelebilecegini ongérmektedir. Kadinlarin karakterlerinde koétiluk duygusu yoksa
zaten yanlis hareketlerden kacinacaklarin, iyi ve kotlyU ayirt edebilecek bir yapiya
sahip olacaklarim belirtmektedir. Kadimn veya erkegin degil, insamin iyisinden veya
kotlstinden bahsedilebilecegini ifade etmektedir. (Ozkdse, 2008:270)

Mevlang, cemiyetin iyi—koth diye tanmladigim  her kadina, fark
gozetmeksizin hitap etmis, eserlerinde de sk sik kadin- erkek iliskilerinden
bahsederek halki aydinlatmistir. (Eflaki, 1963:474-475)

Mevlan&nin dil ,din, irk ayrimi yapmadigini, herseyi ve herkesi Allah’in
tecellisi olarak goérdugunu, ve kadimi tasavvufi disincenin disina ¢ikarmadigin

gormekteyiz. Mevlanaicin dnemli olan dustur insan olmaktir.
c. Mevlan@’nmin Aile Hayati ve Kadin

Mevlan& nin aile hayatinda uzun zamanlardan bu yana kadinlarin guzelligi,
ve kadinlarin Allah’a duyduklar: arzu takdir gérmustir. Asil bir aileye mensup olan
Mevlan&@mn annesi Mimine Hatun’dur. Mevlan&@min yetismesinde blyUk tesiri
olmustur.(Celebi, 1990:95-105)

Mevlana yetistigi aile cevresinin de etkisiyle insana ve kadina saygiy1, 1slam
bir kaide olarak benimsemistir. Mevlang, esine, kizlarina, gelinlerine ve manevi
evlatlarinaincelikle davranmis ve aralarinda adal etle hilkmetmistir. (Onder, 1961:33)

Ayrica Mevlan&'nin torunlart Sultan Veled’in kizlari Mutahhara Hatun ile
Seref Hatun keramet sahibi velilerden kabul edilirler. Mevlan&’mn Abide ve Arife
ismini verdigi bu iki bayamin Anadolu’da birgok mdridinin  bulundugu
soylenmektedir. (Eflaki, 1963:386)

Mevlana hareketinde etkili olan isimlerden biri de Fatma Hatun’dur. Fatma
Hatun da zamaninda kendisine fikhi konularda danisilan bilgili hanimlardan biri
olmustur. (Helminski, 2004:168)
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Islam tarihinde hamimlardan bazilar: ilim yoninden kendilerini ispatlanstir.
Hz. Ayse hem Hz. Peygamber zamaninda hem de onun vefatindan sonra insanlarin

akillarini karistiran bazi konularda onlara yardimer olmustur.

Y alniz burada yasanlan toplumun sosyal yapisi ¢ok onemlidir. Ay sekilde
Mevlana zamaninda da Fatma Hatun’un bilgili bayanlardan birisi olmasi ve bazi
konularda ona damisiimasi, yasathgi ortamin sosyal yapisimin buna uygun oldugu

inancim vermektedir.

Mevlan&nin evlilik hayatina baktiginnzda Mevland ayni anda iki kadinla
birlikte evli bulunmamustir. Tek kadinla yasamis ve cariye—kole kullanmamustir. ilk
esi Gevher Hatun’dur. Yillar sonra Gevher Hatun’u kaybeden Mevlana, manevi yonu

kuvvetli ve tasavvuf egitimi almis olan Kerra Hatun ile evlienmistir. (Onder, 1961:32)

Mevlan& nin aile hayatina baktigimizda onun gelinlerine olan tutumu da ¢ok
manidardir. Mevlang, gelini Fatma Hatun’u ¢cok severdi. Fatma Hatun birgcok keramet
gbstermistir. Mursidi Mevlan&dan bir an olsun ayriimak istemezdi. Onun

sohbetlerinden muhtesem sirlar 6grenmistir. (Helminski, 2004:171)

Mevlana gelini Fatma Hatun’a ve oglu Sultan Veled’e gonderdigi
mektuplarinda, ogluna zevcesini hos tutmasini, ona saygi géstermezse kendisini de
incitmis olacaginm bildirmistir. Onun bu mektuplarinda ince ruhu ve kadirsinasligi
ortaya gitkmaktadir. Gelinine hitap ederken kullandigi;

“ Bizim de gonluimizin, gézimizin ws:g: aydinl:gz; dlemin de gonlinin ve
g6zinun wszg1 aydinlzg:... ” (Mevland, 1997:13-15) seklinde hitap etmis ve sevgisini
ortaya koymustur.

Mevlan&nin yasamim g6z o6nine alarak diyebiliriz ki; Mevlana kadina
saygiy1 Islami bir kaide olarak benimsemis, esine, kizlarina ve gelinlerine kars:

nezaketli davranmistir. Daha sonra Mevlevi geleneginin olusumunda referans olacak

Mevlana anlayisini net olarak gormek mumkaindur.
d. Mevlevilikte Kadimin Roll

Mevlevilikte kadinlara her zaman i¢in saygi duyulmus ve manevi yolda her
sekilde rol almalar1 icin davet edilmistir. Hem kadinlara hem de erkeklere rehberlik
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eden Mevlevi kadinlarin bulundugu tarihsel bir gergektir. (Top, 2000:162) Daha gok
tahsilli cevrede Ozellikle sanatkérlar, sairler, muskinaslar arasinda yayilan
Mevlevilige, Konya’mn ileri gelenlerinin  hammlari biydk ilgi  gbstermis,
Mevlan&ya gonulden baglanmuslardir. Kadinlar miride olarak hep var olmus, zengin
ve varlikli olanlar dergdhin ihtiyaglarina katkida bulunmuglardir. Mevlan& dan sonra
kadinlar, Mevlevi tarikatimin icinde varliklarim devam ettirmislerdir. Hatta
Mevlevilikte kadinlarin seyhlik makamlarina kadar yukseldikleri olmustur. Ulu Arif
Celebi’nin halifes Konyali Arife Hos-nikaa (Golpinarli, 1983:278-279) Tokat’ta
Mevlevi halifess olmustur. Sah Mehmed Celebi’nin kizi Destina Hatun, (Top,
2000:162) Karahisar Tekkesinde mutevelli oldugu, erkekler gibi hirka ve kilah
giydigi, aynm tekkede Arif Celebi’nin kizi Glnes Han’in da 1683 yilinda da seyhlik
yaptig1 kayitlarda gegmektedir. Guines Han, sikke ve hirka giymis, yuzu pegeli olarak
Mevlevi mukabelesini idare etmistir. (Altuntas, 1995:34-35)

Mevleviligin Sultan Veled’in oglundan devam eden kanadina “Celebiler”,
kizi Mutahare Abrek Hatun kolundan devam eden kanadina da “inas Celebileri”
denmekte, idi ki bu sekilde bir silsile higbir teskilatta yoktur. (Ongoren, 2004:160)

Anlagsiliyor ki Mevleviligin ilk devrelerinde kadin Mevlevi cemiyetinin disina
atilmarms, hatta kdylere kadar yayilan bu yolda kadin, erkekten asagi gordlmemistir.
Mevlevi kadim tarikatla mimkin oldugu kadar kendisine yer bulabilmistir. (Top,
2000:152-153)

Mevlevi kadinlari normal zamanlarda mevlevihanenin harem kisminda
hayatlarint  slrdirmUslerdir. Mukabeleyi de kafes dairesinden seyretmislerdir.
(Bardakei, 2004:13-37)

Fakat vakif yuzinden Mevleviligin iktidara dayanmasi kdylerden kasabalara
ve sehirlere inmesi medrese geleneginin baskisi gibi sebepler, kadina verilen bu
serbestligi tehdit etmistir. XVII. Ylzyildan sonra artik K8y Mevlevihanalerine nasil
rastlanmamissa artik kadin Mevlevi halifesine de rastlanmamstir. (Ktcik, 1997:397)

e. Mevlian@’min Eserleri Dogrultusunda K adina Bakis

Insamin ruhunun derinliklerini iyi tamyan Mevland, kadimn baskiyla

duzelmeyecegini aksine kadindaki bir takim koti huylara katlanarak erkegin dahaiyi
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bir yere varacagini, kadinin 6zindeki cevherinde, yumusaklilik ve iyi davramslarla
disann  cikarabilecegini, kavga ve gurdltiyle bunun imkansiz  oldugunu
vurgulamustir.(Y akit, 1991:15)

Mevlang, “Fihi Ma Fih” adli eserindeki bir fasilda, karisimi kimseye
gostermeyen erkegi; “koltugunun alt:nda bir somun ekmegi saklamaya calisan
insan”a benzeterek kinamistir. Gizlemenin ve saklamamn Kkarsisinda insanin
merakinin daha fazla artacagim ortaya koymustur. Mevlang, kadinlari zorlamakla
onlara hicbir seyin Ogretilmeyecegini, kadinlarin karakterlerinde kétulik duygusu
yoksa zaten o hareketlerden kaginacaklarini, iyi kot ayrimi yapabilecek bir yapiya
sahip olduklarim belirtmistir. Mevlana “kad:n:n veya erkegin degil, insan:n iyisi veya
kotus olur ” demistir. (Mevlang, 2003:81-85)

Mevlan&’ya gore kadin olsun erkek olsun her insamin bedeninde bir hirriyet

duygusu gizilidir. Demekki zorlama insanin fitratina ters dismektedir.

Mesnevi’de gegen bir hikayede bedevinin hammina sabir buyurmasi, sabir ve
yoksullugun faziletini hammina anlatmasi ve biydk bir direnisten sonra kadimn

kocasina uymas: ve af dilemesi anlatilmaktadir. (Mevlana, 2004:279)

Mevlang, gonul sahibi kimselerin, kadina karsi koyamayacagim ve ona
maglup olacagini sdylemekte yine erkegin kadindan dstin gibi gorundiging,
gercekte kadimn erkeklere galip geldigini; somut ¢rneklerle ortaya koymaktadir.
Yice mesrebinde Ozellikle kadinlara 6nemli mevki veren Mevlang, cahillerin
kadinlara galip geldigini, ancak akilli erkeklerin eslerine maglup oldugu sonucuna
ulasir. “Cunku cahil erkekler sert ve kaba davranusl: olurlar. Onlarda ac:mak ve
sevmek azdir. Tabiatlar:nda, yarat:lslar:nda hayvanl:k Gsttindir. Sevgi ve acimak
insanl:k vasf:dir. ”(Mevland, 2004:115) derken Mevlang, ancak sertlikle erkeklerin
kadinlar1 ezebileceklerini, aks taktirde kadimin erkek karsisinda aczi gibi bir

durumun olmadigim vurgulamaktadhr.

Mesnevide bulunan bazi beyitler kadinin tabiatimin yapisimt belirtmek igin
soylenmistir. Kadin erkekten daha sefkatli yaratilmasaydi, kalbi sefkatle dolu
olmasaydi, insanlar gogalamayacakti. Kur’an’da: “Kad:nlara, ogullara, kantar

kantar altin ve gumigse, develere ve ekinlere agir: sevgi insanlar icin sus
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gosterilirdi. Bunlar dinya hayat:m:n gegici metaudir. Asil varilacak guzel yer
Allah’in yanidir. ”(Ali-imran, 3/14-15) ayeti sehvetin sadece cinsel bir arzu, bir durtii
degil, diinya nimetlerine kars1 insanin siddetle arzu duymasi, ve onu elde etme hirsi
oldugunu gostermektedir. (Mevlang, 2003:231)

Mesnevi’deki bazi beyitleri gogu kimseler kadin gocuk dogurdugu igin, sanki
yaratilmis degil yaratandir gibi sdylendigi zannedilmektedir. Bu distince yanlistir.
Burada Mevlan&’ min kadini yaratilnus mahluk degil de yaratici olarak gostermesinin
sebebi, kadinin duygu bakimindan erkekten daha hassas daha duygulu, gonlt daha
askla dolu, daha merhametli oldugu igindir. Cinki kadimin yaratilisindaki hakkin
tecellisindeki bazi duygular erkege gore daha biyuktir. O ylzden kadim boyle
rasgele bir varlik degil, Ustin bir varlik olarak goérmustir. Erkek maddi olarak
kadinlara nazaran daha gucli olabilir, fakat kadin ruh ve mana olarak erkekten daha
gucluddr. Irfan sahibi kisilerin kacina gosterdigi sevgi, aslinda Hakkin nuruna,
Hakkin guzelliginedir.(Mevlang, 1997:163)

Demek ki insanoglunun kadina karsi duydugu ask ve muhabbet beyhude
degildir. Mevlan&da yasantisinda ve eserlerinde kadina gereken degeri vermis ve
ona insan olarak yaklasmistir. Mevlana kadimin cinsiyetinden ¢ok kimligine vurgu
yapmustir. Kadin ve erkegin birbirine Ustinltkleri iddiasim reddetmis, her ikisini de
bir butinun iki ayr pargas: olduguna, mutlak esitlikten ziyade aralarindaki denklige
dikkat cekmistir. Erkekler kadar kadinlarin da maneviyat yolunda er Kisi
say1labileceklerini beyan etmistir.

Tasavvufun ilk donem hareketlerinde kadin ve erkek dervisler arasinda pek
fazla ayrim gozetilmemistir. Erkek mdritleri olan kadin dervisler tasavvufta fikri
degismeye katkida bulunmuslar, genel tasavvuf sorunlarimin yaninda kendi
haklarinda da farkl: fikirler getirmislerdir. Hicri 1l. asirdan itibaren kendilerine has
tekke ve zaviyeleri olan seyhlere mirit olup, tekke mudavimleri arasina giren ve
hatta daha sonralar1 halife olan kadinlara rastlanmistir. Bunun en acik érnegini de
Mevlevilikte gérmekteyiz.(Klguk, 1997:39)



Mevlevilikte gormekteyiz ki; kadimn mirsid olabilme yetkis vardir. Ve
bayanin bilgileri hichbir zaman arka plana atilmams, her zaman onlarin bilgi, disiince

ve tavsiyelerinden yararlanil mstir.
2. Bektasilik Tarikat1 ve Kadin
a. Haa Bektas-1 Vei’nin Hayati ve Bektasilik

Kaynaklarin belirttigine gore Haci Bektas-1 Veli 606/1209 tarihinde
Nisabur’da dogmus ve 669/1270 yilinda Sulucakarahdyik’te 63 yasinda vefat
etmistir. (Mengi, 1987:41)

Haci Bektas-1 Veli’'ye “Hac” denmesi gencliginde gostermis oldugu bir
keramete baglamir. Ancak hacca gittigi de aktarilmaktadir. (Bozcali, 2006:1)
Makalat’ta hac ile ilgili canli malumat vermes bunu takviye etmektedir. (Cosan,
1996:X X V1)

Bektas kelimesi ise es, benzer, denk, misil anlamina gelen Selcuklularda daha
once de rastlanan bir isimdir. Bektas, bekteslik, begdes, bendes sekilleri ile Anadolu
Turkces edebi mahsullerinde sik sik kullanilmistir. (Dilcin,1999)

Haci Bektas-1 Veli’nin ismi Muhammed’dir. “Bektas”, “Hunkar ”, “Veli”
gibi bazi lakaplar onun hem diinyevi hem de dini manevi konumunu vurgulayan,
karizmatik vasfim kurucu unsurlaridir. (Giindogdu, 2007:65)

Osmanli Turk devlet duzeni icinde yer aan tarikatlardan biris olan
Bektasilige mensup insanlara “Bektasi ” denilmektedir. Tipki Naksibendi tarikatina
mensup olanlara “Naksi” denilmesi gibi. Ancak bazi bolgelerde “Bektasi ” kelimesi
yerine kullamlan mahalli terimler de bulunmaktadir.(Aydin, 1994:352)

Bektasilik genellikle iki kola ayrilir; Celebiler kolu ve Babalar kolu. Bu
aynilmamin  esasi Haci Bektas Vei’nin evli olup olmadigi meselesine
dayanir.(Bozcal1, 2006:33)

Celebiler, Hinkar Haci Bektas Veli’nin evli olduguna inanirlar. Ve onlarin
soyundan gelenlere de “bel oglu” derler. Babalar kolu, Haci Bektasi’nin hig
evlenmedigini ortaya koyarlar. (Sezgin, 1989:23)
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Haci Bektas’in nesebi, tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bazilarina
gore, Orta Asya Turklerindendir. Bazilari ise onu baba tarafindan Hz. Ali’ye ¢ikan
bir zat olarak gosterir ve seyyid olarak anmaktadirlar. Sunu da unutmamak gerekir ki
Haci Bektas gibi, tarihi asmus biydk ruhlarin nesepten kaynaklanan ten-kan
ustiinl iklerine ihtiyaglar: yoktur. (Oztiirk, 1994::36)

Bektésilik’te, “inabe” yani e tutma, “ikrar” gibi 6zellikler de vardir. Diger
tarikatlarin devran ve zikrine karsilik Bektasilik’te “Ayin-i Cem” adiyla yapilan ayin
vardir.(Sezgin, 1989:69)

Diger tarikatlarda oldugu gibi Bekt&silik’te de mirsid-mirid iligkisi
cercevesinde, hakikate ulasmaya talip olan insanlar, manevi bir egitimden
gecmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin “Kitabll-Fevaid” adli eserine bakildiginda bu
egitim modelini gérmek mumkindir. Bu eserde dervislerin veya muritlerin merak
ettikleri herhangi bir konuyu Haci Bektas-1 Veli’ye sorduklari ve Haci Bektas-1
Veli’nin de sohbet esnasinda bu sorular1 cevaplandirdigi gérulmektedir. Mesela, “Bir
gun dervisler istifade maksadiyla Haci Bektas-1 Veli’den iltimas ettiler, (Haci Bektas
Veli, 1999:69) Haci Bektas Vei’den sordular ki”, (Hact Bektas Veli, 1999:116)
seklindeki cumleler Haci Bektas-1 Veli ile miritleri arasindaki muhabbeti
gostermektedir. (Egri, 2003:17) Tasavvuf dilinde “sohbet” adi verilen bu diyaloglar,
mursitlerin en 6nemli egitim metodudur. (Ayni, 1985:90)

Bektasilik belirli bir inanca dayanan, belli bir yasama goristini benimseyen,
belli dustnce ilkelerine baglanan, ¢aglar boyunca gelisen, yeni yeni UrUnlerle
beslenen bir tarikattir. (Eytboglu, 1980:36) Bazi dini konularda farkl: telakki ve
uygulamalardan bahsedilebilse de, kurulus felsefes ve uygulamalarda isam’la

baglantisi inkar edilemez.

Haci Bektas-1 Veli’nin tarikat sisteminde yer alan “Dort kap: kirk makam™
kurami vardir. Yalmz bu kuram sadece Tanri’ya ulasma asamalarini degil, aym
zamanda toplumsal hayatin degerler sistemini, ideal davranis kaliplarim sunar. Nefsi
ezmek, edep, ilim, comertlik, kendini bilmek vb. kirk makamdan bir
kacidir.(Bal,2000:174)
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Haci Bektas-1 Veli kirk makamdan birine uyulmadiginda, hakikate
ulasilamayacagim Makalat’ta soyltyor.(Cosan, 1996:121) Haci Bektas-1 Veli’ye gore
evienmek “kad:nlardan sizce uygun olanlar: ile evienin” (Nisa,3) ayetine istinaden
farzdir.(Cosan, 1996:115) O halde hem farz olan hem de kendisinin koydugu bir
kurala kendisinin uymamasi dustnilemez. O ylzden onun evli oldugunu distnenler

goruslerini bu ayete ve kurala dayandirmaktadirlar.

Haci Bektas-1 Veli’nin gorls ve dusUncelerini, onun kaleme aldigi eserleri

daha agik ve kesin hatlarla tammamiza imkan saglayacaktir.
Haci Bektas Veli’ye ait olan eserler:
1. Kitabu’l Fevaid
2. Serh-i Besmele
3. Sathiyye
4. Makalat

Haci Bektas Veli’nin en 6nemli eseri ise Makalat’tir. Eserin asli Arapcadir.
Bektas, Makalat adli eserinde insamn gegmesi gerektigi dort manevi menzili seriat,
tarikat, marifet ve hakikat olarak gostermistir. (Aydin, 1994:23)

b. Bektésilikte Kadin

Bektssilik, Kur’an’da gegen “Adem ve esi’ni “insan ve esi” olarak
degerlendirmektedir. Bektasilik olaya bdyle yaklasmis ve yasam tarzimin odagina
insam koymustur. Cins ayrimn yapmamistir ve bdylece insam merkeze almstir.
Ibadet herkes icindir. Bu nedenle kadin ve erkek beraber ibadet ederler. Onlar
ibadetleri sirasinda cins faktoriinden siyrilmuslarchr. Ibadet mekanlarinda onlar
birbirlerine sadece insan olarak bakarlar, kadin veya erkek olarak degil. (Temren,
1999:317)

Bektasilikte dustur aym Mevlevilikte oldugu gibi énemli olan cinsiyet degil
karsidakinin insan olmasidir. Onlar da kadin-erkek ayrimi yapmaksizin  insam
merkeze alarak hareket etmektedirler.

Bektasilik’te kadin anlayislarin Ui¢ ana baglik altinda toparlayabiliriz.
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Kadinlara Genis Haklar ve Ozgurlikler Verilmesi

Kadin; Islam dusiincesi, hukuku ve toplum icerisinde ilk kez Haci Bektas ile
gercek degerini bulur. Anadolu Turk kadimina layik oldugu degeri Haci Bektas verir.
Bektésilikte seriat, toplumdaki nikah, talak, iddet, hille gibi kadini bir mal, degersiz
esya gibi goren aile kurumlar: timiyle kaldinlmistir. Haci Bektas kadina insani
degerini vermistir. O, kadin ve erkege bir elmamn iki yarisi gozilyle bakmaktadir.
Kadin; Bektasilikte deger goren, saygin, ana, Uretken, caliskan varliktir. Kadin eksik
degildir. Sevilen sayilan estir. Ortiinme yoktur. Kadim kafesler arkasina kapatma da
yoktur. Kadin toplumsal yasamin dogrudan igindedir. Kultur ve inang konularinda da
kadin erkekle birliktedir. Kadin cem torenlerine erkekle birlikte katilir. Kadinin
kestigi yenir. (Oz, 1995:454-455) Yalmz Oz’(n, kadimn ortiinme konusundaki ve
kestiginin yenilebilmesi hususundaki  yaklasimi Islami emir ve yasaklara ters
dismektedir. Ayrica nikah , talak, hiille gibi konularda Islamin kadina verdigi haklar:
kabul etmemekte ve onlar bayana verilen bir hak olarak degil de tamamen kadinin
degerini dustren  bir tutum olarak gormektedir. Ortiinme konusunda da kadim
Ortiden tamamen soyutlamistir fakat Bektésilik’te ortiinin tamamen kaldirilmas

kaynaklarda s6z konusu ol mamuistir.

Bektasi geleneklerinde kadinin her zaman saygin ve 6nemli bir yeri olmustur.
Bunun guzel orneklerinden birini Bektasiligin olusum devresinde, Haci Bektas’in
Anadolu’ya gelisinde goérurtiz. Pirin gelisini ilk haber veren, mijdeleyen kisi de bir
bacidir. (Noyan, 1987:87)

Bektasilikte Kadincik Ana dedikleri ve saygr ile andiklart bir hatun Fatma
Hatun’dur. Haci Bektas Veli Fatma Hatun’u kendisine kiz edinmistir. Eski yazarlar
Tarkiye’de dort zimre bulundugunu yazarlar: Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum,
Baciyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum. (Noyan, 1996:34)

Bektasi’nin birgok siirlerinde de kadin ve erkek denkligine vurgu yapilmistir.

Bunlardan biri:

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde,
Hakk’in yarattigi her sey yerli yerinde,
Bizim nazarimizda kadin-erkek farki yok,
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Noksanlik eksiklik senin goruislerinde. (Hact Bektas Veli,1999)

Bektasilikte evlilik, kutsanan bir olgudur. Burada her iki cins beraberlik icin
bir sizlesme yaparlar. inang esaslarinda soziine sacdik olma énemlidir ve burada
verilen sbz bir dmur boyu tutulmalidir. Bu nedenle geleneklerin strdurulebildigi
yerlerde Bektésilikte bosanma gorilmez.(Temren, 1999:317)

Bektésilikte tek evlilik ve tek eslilik esastir. Birden ¢ok evienene pek
rastlanmaz. (Oz, 1995:453)

Oztirk’e gore Bektasilikte ortli bulunmaktadir. Bektasi bayanlar  erkegin
yaninda bagsOrtuslyle otururlar. Ve gendl itibariyle beyaz ortl tercih edilmektedir.
Ayrica torenlerinde beyaz ortiyl sart kosmuslar ve kiyafetlerinde acik rengi tercih
etmislerdir. (Oztirk,1994:238) Oz ise yukarida da belirttigimiz gibi Bektasilikte
Ortinin olmadigini savunmustur. Bektésilik kadina erkekle beraber torene girmek,
ickili- muzikli meclislere katilmak hakkim vermekle beraber gene de kadinin
meydana erkeklerden sonra girmesi, aym cemde kadinlarin erkeklerin arkasinda

oturmalar: gibi bazi kayitlarla erkegin Ustinltgi belirtilmistir.(Golpinarli, 1994:238)

Bektagilikte kadin; sair, musikisinas, ressam ve sanat¢i yetismis, gerek dergah
icinde gerekse dergah disinda bulunmus ve sanatsal Urtinler vermislerdir. Ikbal Baci,
Munire Baci, Zeynep Baci bunlardan bir kacidir.(Noyan, 1987:92-36) Kadina verilen
deger nedeniyle tim Bektési tarihinde kadin, kendisini erkekten asagi gérmemis, bu
nedenle de Uretken olabilme firsatim bulmustur. Bunun sonucunda da, Bektasiler
arasinda pek cok kadin sair de yukarida ach gectigi gibi yetismistir.(Temren,
1999:321)

Bektésilik, kadinlarin  okutulmast taraftaridir.  Onlarin  okutulmasinm
Ogltleyerek, gelecek kusaklarin  bilingli  olanlarin elinde  yetismesini
istemektedir.(Oz, 1995:456) Bektasi kiiltiri kadina da erkege de egitim sisteminde
hem egitim almak hem de egitime katkida bulunmak firsatim tanimistir. (Temren,
1999:322)

Bektési tekkelerinde kadin dervislerin yaptigi bir baska gbrev olarak da
hastalarin tedavis oldugu sdylenmektedir. Buna “ Ata Sagun Bacil:k Miesseses ”
deniyordu. “Bektasilikte hemsgirelikten 6nce bu kurum miesseselesmis olarak
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bulunuyordu. Bu, Bektésiligin 6nemli islevlerinden birisi olmustu. Bektési
dergahlarinda, gorev yapan “Ata Sagun Bacilar” saglikla ilgili yontemleri iyi bilen,
hastalara bakan, kendilerini bu yola adanus kadinlardi. Yine Karaca Ahmet tekkesi
orneginde goruldigl gibi, bircok Bektasi tekkesinde hem psikolojik hem de fiziki
bircok hastaligin tedavis ileilgili faaliyetler bilinmektedir.(Temren, 1999:321)

Bektési kllturinde kadin bir sehvet 6gesi olarak gordlmemistir. Bu nedenle
onu Ortller arkasina gizlemek gibi bir yola gidilmemistir. Bununla beraber hicbir
toplumda yakisik amayacak sekilde giyindikleri de gortlmemistir. Gunluk
geleneksal kiyafetleri icinde erkek ve kadin yanyana yasamlarim sirddrdr. Bu
geleneksel giysilerde, kirsal kesimde basoOrtisi  kullanabilse bile, bunun
cikarilmasinda saglarin gortlmesinde hicbir sakinca bulunmamstir. Ortli sadece
geleneksel olarak giysinin bir pargast olarak kullamlir. (Temren,1999:318) Konuk
agirlama isinde de genellikle bacilar 6n plandadir. Yolun en dnemli 6zelliklerinden
olan sofra c¢ikarma, mihman agirlana bacilarca yuritulen islerin  basinda
gelir.(Temren, 1999:320)

Bektésilikte kadina tarunan oOnemli  haklardan biriss de, mirsidlik
makamlarina ulasabilmeleridir. Bektésilikte mursidlik makamina ulasmis kadinlar
vardir. Bektési Ogretisinde, ainan yol agisindan en ileri derece “ dervislikle”
belirlenir. Bu makam daim hizmetle olmay: gerektirir.(Temren, 1999:320)

Osmanli kayitlarinda Kiz Baci, Ahi Ana, Haci Fatma adlarinda dergéh
yOneticis kadinlara rastlamir.(Kaygusuz, 1995:182) Kadincik Ana da bu dervis ve
dergah yoneticisi kadinlarindandhr. (Oz, 1995:247-248)

Bektasilikte, kadinlarin mursidlik asamasina yikselmeleri ve mirsid kiligina
burinmeleri  olagan sayilmistir.  Kadin  yalmizca “baba’lhik  asamasina
yukseltilmemektedir. Ayrica Bektésilerin “ayn-ul cem” adini verdikleri soyleyisi
toplantilarina da kadinlar katilirlar, erkeklerle birlikte aym sofraya otururlar ve ayn
sohbetlerde bulunurlar. Ancak icki igmezler, serbet icerler.(Odyakmaz, 2000:247)
Aynil Cem’de yapilan semaya birlikte kalkarlar. Bektésiler’de miritlerin esine “ana
bac1”, dede babanin esine “ana baci sultan”, Bektési eslerine “baci” ya da “yenge”,
genellikle Bektési kadinlarina da “can” denir.(Odyakmaz, 2000:247-2438)
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Gorlyoruz ki Bektasilik kadina ayri bir deger vermistir. Bektasilikte kadin-
erkek beraber bir elmanin iki yarisi olarak tasvir edilmistir. Kadina ana gozuyle
bakmustir. isldm 6ncesi toplumda kacin ne kadar dislamyorsa Bektasilikte tam tersi
kadin o kadar yuceltilmis ve deger verilmistir.

Bektasilikte Kadinlara Mlkiyet Verilmesi Anlayisi

Kadin-erkek esitligini esas alan Bektésiligin bu anlayisiyla bagdasmayan
yonu kizlara mirastan pay verilmeyisidir. Anadolu’da ki bitiin Bektasi yorelerinde
bu uygulama vardir. Haci Bektas soyundan Cemalettin Efendi de ailedeki kizlara
mulkiyetten pay vermemek icin midafaa’sinda ugrasip durmustur. Mulkiyetten pay
verilmeyisi, arazinin parcalanmasini 6nlemekten kaynaklamyor olmalidir. Eski Turk
térelerinde babanin soyunu erkek evladin devam ettirecegi, ocag tlttlirecegi inanci
kiz ¢ocuklara toprak tirti mal verilmesini engellemistir. Yamz kizlar eviendirilirken
yukll ceyiz verilir ve kiz kardesin esinden ayrilmasi veya basina bir is gelmesi
durumunda, erkek kardes kiz kardese bakmakla yukumlendirilmistir. Bu gelenek de
bozulmadan devam etmektedir.(Oz, 1995:318)

Y almz miras konusu kaynaklardan gunimuze farkli sekilde, farkli yorumlarla
intikal etmistir. Baska bir kaynaga gore ise, miras olgusunda da kadin ve erkek esit
miras hakkina sahip olma yorumu yapilmistir. (Temren, 1999:247) Bu da bize
gosteriyor ki Bektasilikte miras, mulkiyet konusunda kesin bir yargiya varmak soz
konusu degildir. Baska bir yoruma gore ise, Hacit Bektas Veli, kadimn mirastan yar
pay amasina karsi cikarak, mirasta kadin-erkek esitligini  saglamaya
calismustir.(Odyakmaz, 2000:247)

Goruliyor ki Bektésiler bayana milkiyet konusunda imtiyaz
saglamamuglardir. Diger konularda bayamn arkasinda olan Bektésilik mulkiyet
konusunda bayana istenilen hakki vermemistir. Ama buna ragmen kiz gocuklarin
evlendirirlerken yuksek bir baslik parasi vermektedirler. Ve bayanin esinden
ayrilmasi durumunda erkek kardesin bayana bakmasi zorunlu kilinmustir.

Toplumun Temelinin Saghkh Aile Kurumunun Olmasi

Bektssilikte toplumun dizeni, gelecegi agisindan  evlilik  gerekli
gorulmektedir. Onlara gore bu doga bir olaydir. Haci Bektas-1 Veli olaya bir
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toplumcu, bir psikolog ve siyaset bilimci olarak yaklasir. Evliligi sart kosar. “Seriat
Kapisi’mn” besinci makami evienmek, nikah kiymaktir.(Cosan, 1996:20)

Bu yolla saglikli bir aile kurumu yaratiimak ve toplum bu aile kurumu
Uzerine oturtulmak istenir. Bektési toplumu bu nedenle evienmeyi, cocuklarim
evlendirmeyi esas alir. Bektésilikte blyuk kiz saklanmaz evlendirilir. Ailenin babast
da esine ve cocuklarina bakmaktadir. (Eréz,1989:290)

Bektasilikte evlilik, yani iki insanin hayatini birlestirmesi kutsal bir olgudur.
Burada her iki cins beraberlik icin sbzlesme yaparlar. inang esaslarinda soziine sachk
kalma dylesine 6nemlidir ki, burada verilen stz yasam boyu tutulmalidir. Bektasiler
bosanmay1 hos gormezler. (Temren, 1999:319)

Cunku aile toplumun yetismesi ve kiltirin yerlesmesinde en dnemli etkendir.
Bir milletin saglamligi o milletin aile yamsiyla dogru orantilichir. Bu yUzden

Bektasilikte bosanmaya karsi tutum ¢ok serttir.

Evlilik kuralarina da baktigimizda, Bektésilikte birden cok kadinla evlilige
kars1 cikilmistir. Bu kiltirde tek eslilik esastir. O denli ki birden fazla kadinla
evlenme, sz konusu toplumun geleneksel sistemi icinde kisinin “cemaat dis1” ilan
edilmesine kadar gidebilir. Ayrica Bektésilikte erkegin diledigi zaman kadim
bosayabilme ayricalig1 da yoktur. Yamz kadimn da erkek gibi insan gortlmesi, bazi
haklar1 eline ailmasi ancak Cumhuriyetin ilanindan sonra ortaya ¢ikmistir. (Temren,
1999:238)

Evlilik konusunda da goriyoruz ki, Bektasilik bayam gene magdur etmemis
ve bay bayan bitin insanlarin haklarim korumustur. Erkege birden fazla kadinla
evlenmeyi yasaklams, burada kadin- erkek iki tarafi korumus ve sosya bir bitin

olan aile kurumunun énemini ortaya koymuslardir. .

Ayni sekilde Bektssi siirlerinde, isldm dininde ve Tirk orfiinde anaya sayg
da tizerinde hassasiyetle durulan bir konudur. Ornegin;

Veysel’den kopar mi1 analar bag,

Anaar dogurmus agay1, beyi,

Iste budur sbzlerimin gercgesi,

Okuttu, dgretti, bilyiittti anam. (Bakiler, 1989:123) (Asik Veysel)
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Kachnin en onemli vasiflarindan biris de analik vasficir. Gerek Islamda
gerekse diger tarikatlarda bu konum 6n planda konmus ve kadimn degerine deger

katrmistir.

Sonug olarak, Bektési kiltirini simgeleyen, onu énemli kilan en 6nemli
Ozelliklerden birinin, bu kdltirin kadina da, erkege verdigi gibi deger vermes
oldugunu soyleyebiliriz. Bu kiltirde kadin ve erkek birbirine insan goéziyle
bakmuglar, birbirlerini kardes olarak gorebilmisler, yan yana beraberce toplumdaki

gorevlerini yerine getirmeye ¢alismiglardir.
3. Diger Tarikatlar ve Kadin

Bu anlatilan belli bash tarikatlarin yaninda diger tarikatlar ve kadinlara
yaklasimindan da bahsedecek olursak:

Tarikatlarin olustugu ilk donemlerde kimi tarikatlar medreseyle uyum icinde
bir tavir sergilerken, kimi tarikatlarin da bu dénemde medresenin bitiin elestirilerine
ragmen kadin ve erkegin ortak mekanlarda ibadet etmelerine sicak baktiklarin
gormekteyiz. Tarikatlarin ilk olusum doénemi, ayni zamanda medreselerin en guclu
oldugu donemler olup, yukarida belirtildigi gibi kendi ile uzlasan bir grubu
tasavvufun icinde coktan yaratmisti. Yine aym donemde kurulan kimi tarikat onderi
daha bastan itibaren seriatla gelisecek bir tavir yerine onunla uzlasmayi yeglemistir.
Bunlarin baginda Kadiriligin kurucusu Abdul Kadir Geylani gelmektedir.(Golpinarls,
1995:191)

Gunumuzde Sunni tarikatlardan olan Ahmet Yesevi ve Ahmet Rifai kendi
meclislerinde kadinlarin bulunmalarina misaade eden farkli 6rneklerdendir. Ahmet
Yesevi ile onun fikirlerinin devamcisi oldugunu soyleyen Naksibendi tarikati
arasinda bazi fikir ayriliklar: vardir. Ahmet Y esevi yasadigi dénemde dini toplantilar
ve zikirlerde kadinlarla birlikte bulunurken, Naksibendi’ler kadinlarin erkeklerle
beraber toplantilara katilmalarina ve kadinlarin  erkek seyhin elini 6pmelerine
muisaade etmemektedirler. Rifailer de aym mekanda kadin erkek karisik zikri dogru
bulmuyorlar. Rifailer de yalmzca sohbetlerde kadin- erkek birlikte bulunulmasina
musaade edilmektedir ve seyhin elini kadinlarinda 6pmesine izin verilmektedir.

Sinni  tarikatlarda kadin konusunda kendi aralarinda bazi kigik farkliliklar
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bulunmasina ragmen zikirde hirliktelige kesinlikle karsi ¢ikmaktadirlar.(Bahadr,
2003:94)

Her ne kadar bu tarikatlar bay- bayan beraber zikri uygun gérmeyip kadinlara
erkek seyhlerin elini 6pme konusunda sinir getirmis olsalar bile, sosyal,ailevi, egitim

gibi konularda bayan sdz konusu alanlarda aktif olarak hayatin iginde bulunmustur.

Medresdlerin tasavvuf gruplarindaki kadinli- erkekli toplantilara yonelik
elestirilerinin ilk ornegine Ahmet Yesevi’de rastlanmaktadir. Ahmet Yesevi’nin
meclisinde oOrtUsliz kadinlarinda bulunmast ulemamin ona yonelik elestirilerini
artirmisgtir. Bu elestiriler yayginlik kazanarak Horasan Sufileri ile ilahiyatcilar:
etkilemis ve Ahmet Y esevi’ye karsi onlari ayaklandirmistir.(Koprilt, 1991:34-35)

Ahmet Yesevi bu tutum karsisinda kendini savunmak icin hokkanin icine
pamukla atesi yan yana koyarak Horasan erenlerine gondermistir. Erenler hokkay1
actiklarinda pamukla atesin birbirine tesir eimedigini gérmuslerdir. Ahmet Y esevi bu
davramisiyla konuyu soyle Ozetlemistir: Kadin erkek gonli temiz insanlar aym
mekanda zikir ve ibadet etseler de Hakk Teaa onlarin kalbindeki kotl seyleri
siliyordu.(Koprald, 1991:34-35)

Butin bu anlatimlara ragmen tarihsel sireg igerisinde Yesevi geleneginin
donismis kolu olan Naksibendiligin, medresenin bu yaklasimlarini icsellestirip
kadinlar konusundaki tavrimi  onlarin istedigi  sekilde dizenledigine sahit
olunmaktadir. Guniumtzde kat1 bir tutum icindeki Mevlevilik gibi bircok tarikatin ilk
donemlerinde kadin ve erkegin yanyana ibadet etmes de dikkat c¢eken bir
durumdur.(Kara,1958:119) Selguklu 0Oncesi ve Osmanli Devleti boyunca da
kadinlarin tekkelerdeki varligimn azalarak sirdigl bu konudaki arsiv kayitlarindan
anlasilmaktadir.(Golpinarl1,1983:281)

Naksibendi tarikatina bagli Omer Ziyauddin Dagistani, seyhlerin tek basina
bir kadinla aym mekanda kalmalarim dogru bulmaz. Kadinlarla oturmada kadinlar
tesettlrlt ve toplu sekilde ise seyhin onlarla oturmasi normaldir. Bunun disinda
seyhin elinin  Opulmesini de eestirip, bunun haram oldugunu sdyler. Birbirine
bakmasi dahi haram olamn dokunmasi da kendiliginden haramdir. Kadin

dervislerinde kocalari olmadan seyhle yalmiz kalmasi haramdir. Seyhlerin kadin
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dervislere kocalarindan uzak durmalarin tavsiye etmes biyuk vebal, garip bir zulim
olarak degerlendirilir.(Dagistani,[t.y.]:90)

Naksibendi Tarikatimin ortaya koydugu kurallar yukarida anlatilmistir. Bu
kurallar aslen islam’in kadinlar icin koymus olduklar: kurallarla genel olarak igerik
bakimindan aymicir. isamda da erkeklerden haram olan erkegin eli optlmedigi gibi
Naksiler de seyhlerin elerinin 6pulmesini yasaklamislardir.

Naksibendi tarikat1 kadinlarin tarikata giris edep erkanim tespit etmistir. Bu

erkan igerisinde su sartlar bulunmaktadhr.
1. Kadinlar kocasinin tarikatina girer.
2. Kadinlar erkeklerle beraber sedli zikir yapmazlar.
3. Kendi araarindazikir icin marsidin izni gerekir.
4. Mduridler seyhin elini 6pemezler.
5. Kadinlardan halife olmaz. (Kara, 1958:120)

Basta Istanbul olmak U(zere Naksilere bagli kadin adiyla tekkeler
bulunmaktachr. Idris Koskii Mahallesi’nde “Karilar Tekkes” bulunmaktadhr.
(Sapolyo, 1963:463) Bu hilgilerde bize tarikatlarda kadina ayr1 bir deger verildigini
gostermektedir. Clnkd, bir kadin adina tekkenin bulunmasi ve giinimize kadar o

tekkenin varliginin korunmasi bize bu yarginin dogrulugunu kanitlamaktadhr.

Diger tarikatlardan Rufai ve Sazili tarikatina baktigimizda 6zgin bir
yapilarinin oldugu goririz. Naksilerde kadinlara kars: takimlan kat1 olumsuz tavrin
Sazeli ve Rufailerde biraz daha az oldugu gorulir. Ahmet Rufai kadin erkek zikre
pek olumsuz bakmamasina ragmen onun fikirlerinin giinimiz Rufailerinin de biraz
degismis oldugu gortlir. Ama Naksibendi’ler ile karsilastirildiginda onlarin daha
cok Bektasilige yakin oldugu gorilir.(Kara, 1958:296-297)

Rufailer zikirlerini kadin erkek ayri ayri c¢ekmektedirler. Tekke musait
oldugu icin Ust katta erkekler alt katta kadinlar zikirlerini cekmektedirler. Rufailerde
Naksibendilerden farkli olarak erkek seyhin elini, kadin muritleri 6ptyor ve
tokalagiyor.(Bahadir, 2003:104)
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Yine mutasavvif hammlara ait sosyal hizmetlerde de veren bir miessese de
Bagdat’ta Ebul —Berekat’in kizi Zeynep adina insa edilen tekkedir. Buranin, saliha
hanimlarin ibadetle mesgul olduklar: bir yer oldugu, ayn zamanda bosanmis ve terk
edilmis kadinlarin  tekrar evlenene kadar burada misafir  edildikleri
bildirilmektedir.(Uludag,1997:109)

Horasan sufileri arasinda yayilan, baslangicta hosgorti, kusurlari affetme,
fedakarlik, comertlik vb. gibi esadar Uzerine kurulan ve zamanla iktisadi hayati
yonlendiren bir dislince ve yasama sistemi haline gelerek miiesseselesen fltlvvet,
kadina sicak bakmaz. Burgazi’nin Fituvvetnamesi’nde, “Ahi gerektir ki tarik-i dinya
ola, arzularinm terkede, evlenmeye. ” (Altuntas, 1995:36) Ancak bdyle olan bir ibare,
tavsiye mahiyetindedir. Flttvvet ehlinin genelinin evli, pek ¢ok azimn bekar olmasi
da bize bunu gostermektedir.

ibn-i Arabi (O. 638 / 1240) ise, insamn yaratihsindan hareketle, Adem’in
Allah’in sureti Uzere yaratildigi igin, Allah’la araarinda muhabbetin oldugunu
soyledikten sonra: “... Onun sureti Uzere zahir oldu. Boyle olunca ona mistak oldu.
Bu bir seyin kendi nefsine istiyak:dir. Ve kad:n da ona mistak oldu. Bu da bir seyin
vatan:na istiyak:d:r. /mdi ona kad:n sevdirildi. Zira Allah kendi suretiyle halk ettigi
kimseye muhabbet etti. ‘Hak, Rasul ve kad:n’ olarak selase zahir oldu. /mdi Racul
kad:n:n ad:na olan istiyak: kabilinden olarak kendi adl: olan Rabbine miistak oldu.
Su halde Allah Teala kendi sureti Uzerinde olan kimseyi sevdigi gibi Rabbi ona nisay:
sevdirdi... ”(Ibn-i Arabi, 1989:336)

Halvetiyye ve Celvetiyye tekkelerinde kadinlara mahsus bolimlerin var
olmasi, kadinlarin tekkelere gelip zikir meclislerini seyrettiklerini gostermektedir.
Ayrica kadinlar sadece dinleme ve izleme konumunda kalmamus, tarikatta aktif rol
amuslardir..(Uludag, 1997:122)

Bu gun hdla canliligim muhafaza eden, giinimuize kadar yok olup gitmeyen

pekcok dergah ve tekke yerli veya yabanci miritlerin akimna ugramaktadir.

Hz. Hasan’in torunu Seyyide Nefise ile Seyyide Zeynep’in Kahire’deki
turbeleri, Sii imam Ali Riza’nin kiz kardesi Fatima’mn Kum’daki tlrbesi, en ¢ok
zikredilen turbelerden bazilaridir. (Uludag, 1997:110)
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Kédiri seyhas olan Dura Sukuh’un kiz kardesi Cihazara ve onun manevi
terbiyecis Miyon Mir’in kiz kardesi Bibi Cema Hatun Kadiriligin ileri
gelenlerindendir. Ve Kéadiri mesayihleri ile birlikte ziyaret edilmektedirler.(Uludag,
1997:111)

Misir’da ise bazi tekkeler kadin seyhler tarafindan yonetilir, vefat eden seyh
tekke yamna defnedilir, daha sonra kabri ziyaret edilir. Hurris Tekkesi, Bint Tag
Tekkesi, Nuri Tekkes bunlardandi.(Uludag, 1997:110)

Anadolulunun gesitli yerlerinde kadin tlrbeleri mevcuttur. Seyhlere ait
pekcok turbede, seyhin hamimi ve kizlari da metfundur. Baz: tarikat ehli hanimlar
Olmeden once seyhlerinin turbelerine gdmilmek istediklerini vasiyet etmislerdir. Bu
vasiyetleri kabul edilmis ve bugin seyhlerle beraber bu hanmmlar da ziyaret
edilmektedirler.

Niksar’da Ahmed Merendi tarafindan 1219’da yaptirilana Kirk-Kizlar ttrbesi
ile Sind’de kendilerine saldiran askerlerden kacarken yerin yariimasi ile sir olan yedi
bakire icin yaptinlan Heft Afife tlirbess ermis  hammlar icin
yaptiranlardandir.(Altuntas, 1995:45)

Erzurum’un Hasan Basri mahallesinde harabe haline gelmis, Rabiatil —
Adeviyye turbes olarak bilinen yatir vardir. Edirne’de ise 0zellikle askerlerin ilgi
gosterdigi, sik sk insanlar tarafindan ziyaret edilen veli bir kiza ait tirbe
mevcuttur.(Uludag, 1997:111)

Sivas'ta bulunan Dabaz tekkesi diye bilinen Gudik minare’yi, Eratna
Devletinin kurucusu Alaattin Bey, geng yasta 6len oglu Seyh Hasan igin 1347 yilinda
insa ettirmistir.Sultan Eratna, Mardin hikimdart Melik Salih Semsettin’in kizin
ister.Melik Salih uygun gurir kizim ceyiziyle Sivas’a gonderir. Seyh Hasan glvey
olmadan 6lur.Halk arasinda dabaz hastaligindan dolay: 6ldigu yaygindir. Oyutzden
dabaz tekkes denmistir. Bugin de Dabaz tekkes islevsaligini devam
ettirmektedir.(Y tcel, 2007:24)

Islam aleminde ise kadinlar icin yapilan tirbelerin en gérkemlisi, mimari

acidan en muhtesem ve muazzam Tag Mahal Turbesidir. Turbelerde meftun olan
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ister kadin olsun ister erkek olsun hi¢ stphesiz, bu mekanlar1 en ¢ok ziyaret eden,
ragbet gosteren hanimlardir.

Erkeklerin kadinlardan Gstin  olduklarint  disiinen bazi  mutasavviflar,
kadinlarin akillarimin eksik oldugunu, ulasilmasi gereken menzillere ulasmalarinin

mUmkun olmayacagim savunmusglardir.(Altuntas,1995:21)

Bu fikri savunan sufiler azinliktadir. iddia edilen bu fikrin gergeklik pay:
olsayd: yukarida da vermis oldugumuz bilgiler dogrultusunda, tasavvufun tarihinde

meshur seyhleri irsat edebilir konumdaki ermis hamimlara rastlanmazai.

Sonug olarak, tarikatlarin tarihi ve tarikatlarla ilgili kaynaklarin incelenmesi
sonucu elde edilen bilgiler dogrultusunda diyebiliriz ki, tarikatlarda kadin, genel
itibariyle dini/toplumsal hayatin icerisinde yasadigi donemin ¢rf- adetine uygun bir
bicimde yerini almis ve tarikat faaliyetlerine katkida bulunmuslardir.

C. BIR BAYAN ORGUTLENMESI OLARAK BACIYAN-I RUM
TESKILATI

1.Baciyan-i Rum Teskilatinin Kurulusu Ve Faaliyetleri

Anadolu Selcuklular1 devrinin en dnemli ve ilgi ¢ekici kiltdr ve medeniyet
olay1 suphesiz Ahi Teskilat1 ve bu teskilatin kadinlar kolu olan Baciyan-1 Rum
Teskilatimn kurulmasidir. Anadolu’nun Turklesmesi ve Islamlasmasinda, Turk
kiltir ve medeniyetinin gelismesinde, gelenek ve torelerin yerlesmesi ve
korunmasinda, TuUrk sanat ve ticaret ahlakinin olusmasi ve yayginlasmasinda

Béaciyan-1 Rum Teskilati’mn 6nemli hizmetleri gordlmustdr.(Bayram,1987:35)

Adlinda, Anadolu Bacilar Teskilati Ahi teskilatindan ayr1 bir kurulus olmayip
onun kadinlar veya genc kizlar koludur.(Bayram, 1987:40) Bu ylzden sadece
kadinlar tarafindan olusturulan bir orgitlenme bicimi olarak Béciyan-1 Rum

Teskilati’min tezimizde yer almasim anlamlidir.

Baciyan-1 Rum Teskilati’mn kurulusunu inceledigimizde kesin olmamakia
birlikte dogruluk pay: yuksek olan bilgilere ulasiimaktadir. Baciyan-1 Rum Tegkilati,
Ahilik Teskilati’nin bir yan kolu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ahilik cesitli sanat
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kollarina mensup erkeklerin kurdugu bir teskilat oldugu gibi, Baciyan-i Rum da
bayanlarin kurmus oldugu bir teskilattir ve Kayseri’de dogmustur. Eski Turklerde
kadimin aile ve toplum icindeki mevki ve fonksiyonu cok onemliydi ve gdcebe
toplumlarin tabiati da bunu zorunlu kilmaktaydi. islamiyetten sonra Tirkmen
kadinlarin erkeklerle yan yana is hayatlarim surdurdikleri gorulmektedir. Anadolu
Selcuklulart zamamnda Ahi Teskilatimn kurulmasim zaruri kilan amilerden biri,
Tarkmen halkimn gocebelikten sonra yerlesik hayata gecisi ve kadinlar icin yerlesik
hayatta is sorununun baslamasidir. Turkmen hatunlar da bu gecisi Baci Teskilati
icinde ve Ahilerle birlikte sirdirmuslerdir ve Baci Teskilati Tarkmen geng kiz ve
kadinlarin sehir hayatina yerlestikten sonra ise baslamalarinin tabii sonucu olarak
kurulmustur.(Bayram,1987:40-48)

Sanat1 ve sanat dallanm uygarhgin geresi sayan ibn Haldun (Haldun,
1991:368) gibi Ahi Evran da toplumun mutluluk ve refahr icin bitiin sanat kollarimn
gerekli oldugunu savunuyor, bu sanat dallarinin yasamasi icin tesvik ve himaye
edilmelerinin 6nemini, bltin sanat erbabimn bir yere toplanmalari ve orada

sanatlarin icra etmelerini ve teskilatlanmalarini 6gitl lyordu. (Ozkdse, 2008:46)

Baci Teskilatimn bilinen ilk lideri Fatma Baci (kadincik,kadin ana)’ dir.
Fatma Baci Ahi Teskilatimn kurucusu Ahi Evrenin esidir.(Bayram, 1987:50)

2. Bacilarin Faaliyetleri

Tiark kadin el sanatlarinin ne kadar ¢esitli, kaliteli ve yiksek degerde oldugu
cok iyi bilinen bir husustur. Bacilarin faaliyetleri belirli basliklar atinatoplanabilir.

a. Orguculik ve Dokumacihik

Bacilar, Ahiler gibi Kayseri’de toplu olarak belirli is yerlerinde calistiklar
kaynaklarda yer amaktadir. Buna gore de, kadinlar arasinda da cesitli sanat
kollarimin  bulunmas: ihtimal  dahilindedir.(Bayram, 1987:22) Orgiicilik ve
dokumacilik konusunda Evhadiid-din-i Kirmani’nin M enakibnamesi’nde,
Kayseri’deki Kirmani’nin miritlerinin Istanbul’a ve diger Hiristiyan beldelere hali
ve kumas ihrag ettikleri bildirilmektedir.(Kirmani, 108-109)

Zaman igerisinde Bacilar, Orta Anadolu’dan ug bdlgelere hicret etmislerdir ve

bu sanatlari da beraberinde goturmislerdir. Bu ug¢ bolgesinde kurulan
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Germiyanogullart Ulkesinde hali, kumas ve tulbent imal edilip ihrag edildigi
kaynaklarda yazilir.(Bayram,1987:34) Goruliyor ki Bacilar ekonomik degeri

bulunan bazi is kollarinda aktif olarak rol oynarmislardir.
b. Bacilarin Askeri Faaliyetleri

Bacilarin diger bir hizmet sahalan askerliktir. issdm Oncesi caglarda
kadinlarin binicilikte ve aticilikta usta olduklari, savaslara katildiklari iyi bilinen bir
husustur. isldmdan sonra da bu gelenegin devam ettizi gorulir. Ravendi,
Harezmlilerle Iraklilar arasinda cereyan eden 1197 yilindaki savaslari anlatirken “
Harezmli kadinlar zrhlar: giydi ve her kadin é€li Iraklzy: ©Onine kat:p
suryordu. ”(Turan,1971:220) derken s6z konusu Turk kadinlarini anlatmaktadhr.
Islam tarihinde de kadinlarin askeri alanda erkeklere yardim edildigi bilinmektedir.

c. Misafir Agirlama

Bacilarin en iyi bilinen faaliyetlerinden biri de Ahi tekke ve zaviyelerinde
misafir edilen ve barindirilanlarin agirlanmasi ileilgili hizmetleridir.

Ahi Teskilatinin kurulusunu hazirlayan sebeplerden biri de o donemde kitleler
halinde insanlarin yerlerinden, yurtlarindan kopup Anadolu’ya gelmelerinin yarattigi
problemlere care arama gayretleri olmustur. Bu gocler Anadolu’nun islamlasmasim
hizlandirmaktaydi. Bu bakimdan Anadolu’ya yeni gelen bu insanlarin kisa bir sire
de olsa barindirilmalar, agirlanmalari ve bireylerin yeni ortama uyumlar
saglanmaliydi. iste kurulusundan itibaren Ahi tekke ve zaviyeleri boyle bir hizmeti
ifa etmekteydi. Bacilar da bu tekke ve zaviyelerde konuk edilenlerin iase ve ibadet
hizmetini yUritmekteydiler.(Bayram, 1987:55-57)

d. Baa Teskilatinin Dini — Tasavvuf-i Faaliyetleri

Bacilar dini ve kiltirel faaliyetlerini bir tarikat disiplini ve metodu icinde
surdirmuislerdir. Fuat Koprult de bunu fark etmis ve Baciyan-1 Rum’un kadinlara
ait bir tarikat olabilecegi ihtimali Uzerinde durmustur. Daha 6nce de sdylendigi gibi

bacil:k ahiligin kadinlar koludur. Bu yiizden onlart Ahilikten ayr1 bir tarikat olarak
gormek degil de, ayr bir cemaat olarak gérmek daha dogru olur.(Bayram, 1987:23)
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Baci teskilatinin Uyeleri geng kizlar ve kadinlar, erkeklerle bir arada zikir,
sema ve sohbet mecliderinde bulunuyorlardi. Tabi kadin erkek bir arada sema ve
zikir mecliderinde bulunma adeti ilk olarak Anadolu Selcuklulart zamamnda gorilen
bir sey olmayip cok eskiden beri mutasavviflar arasinda uygulamakta idi. Tbnil
Cevzi “Telbis” inde mutasavviflarin  bu adet ve  geleneklerini
kinamaktadhr.(Golpinarli, 1958:213)

Anadolu Selcuklulari zamanminda bu mesrebin o6nclsi Fatma Baci’nin
babasinin ismi Kirmani idi. O, bu mesrebden bir ¢cok kinamalara ve tenkitlere maruz
kalmistir. Bunu da “Menakib-name”sinde anlatilmaktadir.(Gelibolulu, 1960:69)

Mevlan&nin meclisinde Kirmani’ye muhalif olanlarin basinda Mevléana
gelmektedir. Kirmani’nin delikanhilarla beraber sema durdugu, fakat cok iffetli
oldugu sbylendigi vakit Mevlan& “keske o koétlllgl yapsayd: da bu adet sona
erseydi. Bu yolda gidenlerin ginah: Kirmani 'nin boynuna” demistir. (Bayram,
1987:41)

Sahri’d-din Kanvi’nin talebesi Cendli Mueyyedi’d-din’in bildirdigine gére
birileri Kirmani’ye kadinlarla bir arada oturmasimin kendisine zarar verecegini
hatirlatruglar 0 da “kadinlarla bir arada oldugum akl:mdan bile gegmiyor diye
karsil:k vermistir.” (Bayram, 1987:43)

Kirmani’nin kadinlarin egitim ve ogretimine buyUk bir onem verdigi
anlatilmaktadir. Her iki kizina da dizenli tahsil yaptirdigi gibi el sanatlan
Ogrenmelerine de gayret etmistir. Bunlarin disinda Turkmen seyhin kizlarini da

tasavvuf egitiminden gegirdigi de gorulmektedir.(Bayram,1987:56)

Anlatilanlar dogrultusunda goriyoruz ki B&ciyan-1 Rum  Teskilatinin
faaliyetleri zamamin toplumsal ihtiyaclari dogrultusunda ihtiyaclari giderecek
niteliktedir.Diger tarikatlarda oldugu gibi kadinlarin egitimine dnem vermislerdir.
Onlarin erkeklerle beraber ayni zikir meclislerinde olmalari, bazi tarikatlardan ve
tarikat disindan bazi kisilerden elestiri almalarina sebep olmustur.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu arastirma tarikatlarda kadinin durumunu belirlemek amaciyla yapilmistir.
Arastirmada tarikatla ilgili ve tarikatlarda kadin hakkinda yazilmis eserler gézden
gecirilmis, sufilerin kadina bakis acisi tespit edilmeye calisilmstir.

Degisik toplum ve milletlerde cinsiyet dokusu Onemli bir konu olarak
varligim korumustur. islam, kadinin insani yapisim ele almistir. Kullukta, ibadetlerde

ve itaatte, erkek ve kadin esit sayilmstir.

[sam’in kaynagi Kur’an ve siinnette, kadina yer verilmistir. Kadimn

yaratilisi, haklari ve hukuklar1 orada konu olarak alinmustir.

Islamla beraber kadina bazi haklar verilmistir. Getirilen haklar kadinin sosyal
ve ekonomik alanda sz sahibi olmasini da saglamstir. isldm kachimin soziine de
deger vermis, onun dustncelerini ve calismalarim g6z ardi etmemistir. Kadina
verdigi segme hakki, milkiyet sahibi olma hakki kadinin kendine olan guvenini
artirmis ve egitim hakkiyla da bu given kuvvetlendirilmistir.

Tarikatlarda kadimin konumu ele alinirken peygamber zamaninda kadina da
deginilerek kadinlarin camiye geldigi, peygamberimize kafalarina takilan sorular: hig
cekinmeden sorduklar: dikkate alinarak konuya agiklama getirilmistir.

Tarikatlarda kadina bakis muhteliftir. Bu, cesitli ¢aglara, kavimlere ve
mesreplerine gore bazen fazla ama ¢ogunlukla az farkliliklar gostermektedir. Ortaya
konan dusuncede benzer ve farkli yonler oldugu gibi celiskiler de karsimiza

cikacaktir.

Tarikatlarda kadin konusundaki yaklasimlar, distnUrlerin egitimine, sosyo-
ekonomik yapisina ve mesreplerine gore farkliliklar gostermektedir. Gunimuzdeki
tarikatlarda, kadin konusu incelendiginde, benzer yonler oldugu gibi, kadina
yaklagimda farkl1 yonler de ortaya gikmaktadir. Tarikat ve tasavvufta bazen en asagi
mertebelere indirilen, bir esya kadar dahi deger verilmeyen, fitne sebebi olarak
gorulen kadin, bazen de yuceltilerek melek derecesine cikartilmigtir. O yizden
tarikatlarin kadin hakkindaki gorUslerini tek bir cizgide kesin hatlarla toplamak s6z

konusu olmamaktadhr.
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Tarikatlarda belli olgunluga erisenler, kadim cins olarak degil, Allah’in
yarattigi insan ve kendilerinin esi olarak kabul etmislerdir. Kadin; tasavvufta hicbir
zaman esine kostek olmamuis, aksine her zaman onun yaninda olup, ona yardimci
olmus ve kimi zaman da esinden daha 0n saflarda yer alip, esini ve diger insanlar

olumlu yonlerde etkileyecek konuma gelmistir.

Arastirmanin ana konusu tarikatlarin kadina bakisi ve alt basliklarina inersek;
Mevlevilikte, Bektasilikte ve diger tarikatlarda kadimn konumuna sosyolojik acidan
yaklasilmistir. Mevlan&’da kadina baktigimizda; Onun eserlerinden hareket ederek
yaptigimiz calismanin bu boliminde, Mevlan&d min fikir sisteminde kadimn nasil
oldugunu, kadimin tasavvuftaki yeri ve kadinin manevi dunyasina etkisi olup

olmadig1 bu bélimde konu edilmistir.

Mevlana bitin 6gretisini insana hitap ederek gerceklestirmistir. O yizden
Mevlan&'da asil olan insandir. insanlarin cinsiyeti, milliyeti ya da dini onun icin gok
onemli degildir. Cunki bittin insanlar Allah’in kuludur. Mevlana eserlerinde de her
zaman insam konu almis, kadin ve erkegin her zaman birbirine ihtiyaclar oldugunu

vurgulamstir.

Mevlan&nin alle yapisinda da kadina saygi ve sevgi On plandadir.
Mevlan@ya gore kadin cemiyet hayatina katiimalidir. Mevlan&’mn cevresine
baktigimizda kadin miridleri oldugunu gormekteyiz. Mevlan&@mn irsadindan
yararlanmak isteyen kdltirli kadinlar, zaman zaman Mevlan&nin sohbetlerine

katilmislar ve feyz almiglardir.

Bektasilik tarikatinda da, Mevlevilikte oldugu gibi kadina deger verilmistir.
Bektasi kultirini simgeleyen en dnemli Ozelliklerden biri, bu kilttrin kadina da
erkege verdigi gibi deger verdigidir. Bektasilikte kadin ve erkek birbirlerine insan
gozlyle bakmuglar ve birbirlerini kardes olarak goérebilmislerdir. Bundan dolay: yan
yana, beraberce manevi ortamlara girip, beraber ibadet etmislerdir. Ayrica
toplumdaki gérevleri de kadin erkek beraber halletmektedirler.

akitlesmesi ve bu sbze sadik kalmaart olarak yorumlarlar. Onlarda bosanmaya

hemen hemen hig¢ rastlanmaz. Bosanan insanlara da iyi gbzle bakilmaz. Bu tutumla
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Bektasilik; erkegin bayam istedigi zaman bosayabilecegi bir muhatap olmaktan
cikarmis ve kadina verilen deger ortaya konmustur.

Bektési kultirinde kadinin; sair, sanat¢ci ve ressam olarak yetismis oldugu
gorilmektedir. Bektési kultiri bayamn bu yetenegini ortaya ¢ikartmasina firsat

vermistir.

Bektasilikte egitim de gok 6nemli bir dusturdur. Egitim konusunda da kadin
erkek ayrimi yapilmamus, kadinlara da erkekler gibi hem egitim alma hem egitim
verme firsat1 tamnmustir. Bu kdltirde kadinlarin mirsitlik makamlarina yiksel dikleri
dahi gordlmustir. Bektasi kdlturinde bir kadin sadece “baba’lik asamasina
yiukseltilmemektedir. Onun disinda her gorevde kadini gorebilmek mumkdinddir.

Ahi Teskilatimn kadinlar kolu olan Baciyan-1 Rum Tegkilati, sadece kadinlar
tarafindan olusturulan bir 6rgitlenme bicimidir. Baci Teskilati Tdrkmen halkimin
gocebelikten sonra yerlesik hayata gecmes ve bununla is sorununun baslamasi
Uzerine TUrkmen gen¢ kiz ve kadinlarinin ise baslamalarimin dogal sonucu olarak

kurulmustur. Teskilatin bilinen lideri Fatma Baci’dhr.

Bacilar belli baslhh sanatlarla ugrasmislar ve alleye ekonomik katki
saglamuslardhir. Orgiciilik ve dokumacilikta kendilerini gelistirip dis Ulkelere de mal
ihrag etmislerdir. Bacilarin diger hizmet sahalar1 da askerlerdir. Kadinlarin savaslara
katildig1 ve atcilikta usta olduklari sdylenmektedir. Bacilarin diger faaliyetleri ise

Ahi tekke ve zaviyelerinde misafir edilen ve barindirilanlarin agirlanmasidir.

Baci Teskilatimin Uyeleri erkeklerle bir arada zikir, sema ve sohbet
meclislerinde bulunmaktadirlar. Butin bu faaliyetler zamamn gereken ihtiyaglarim
karsilamaktadir. Diger tarikatlarda oldugu gibi bu teskilatta da kadin 6nemli bir

unsurdur. Kadimn egitimi ve diger haklari gz ardi edilmemistir.
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