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Mevlana, 13. asirda yasamis olan biiyiik bir diisliniiriimiizdiir. Mesnevi isimli
eseriyle, doneminde meydana gelen Mogol istilalarina karsi halka iimit asilayan
Mevlana, diger taraftan Mu’tezill ve Cebri diisiincelere karsi da miicadele etmistir.
Mesnevi’ye bir biitiin olarak baktigimizda, onun ashinda giizel ahlaki anlattigim
goriiriiz. Bu bakimdan Mesnevi, Ahldk Felsefesi acgisindan son derece onemli bir
eserdir. Mevlana bu eserinde, Ahlak Felsefesinin hem teorik hem de pratik bir¢cok
problemlerine temas etmistir. Biz de bu ¢alismamizda Mesnevi’de gecen baz1 Ahlak

Felsefesi problemleri tizerinde durmaya calisacagiz.
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Mevlana, the great Muslim thinker of 13.th century, through his most famous
work, Mathnawi, both inspired the people with hope against Mongolian invasions and
competed Mu'tazilism and Jabriyyah. When we have a look at Mathnawi as a whole, we
see that it mentions ethical goodness. In this regard, Mathnawi is a very important work
in terms of the philosophy of ethics. In this work, Mevlana touches upon a great deal of
theoretical and practical problems of ethics. Therefore, we have tried to elaborate some

ethical problems in the light of Mathnawi.
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VI
ONSOZ

Islam’dan 6nceki felsefi sistemlerde oldugu gibi Islam Diisiincesinde de ahlak
disiplininin 6nemli bir yeri vardir. Bu baglamda, islam Diisiincesinin temel kaynaklari
olan Kur'dn ve Siinnet’e goz attigimizda, ahlaka dair ayet ve hadislerin 6nemli bir yek{in
teskil ettigi goze carpmaktadir. Hz. Peygamber (a.s.)’in buyurdugu; “Ben giizel ahldk
tamamlamak icin gonderildim.” ve “Sizin en haywrlimiz, ahldki en giizel olaminizdir.”
anlamindaki hadis-i serifleri de Islam’da ahlika verilen degeri ve ©nemi ortaya
koymaktadir.

Fertlerin ve toplumlarin vazgecilmez unsurlarindan biri olan ahlak, toplumun
diizeni agisindan hayati bir dnem arz etmektedir. Nitekim, sistemli bir disiplin halinde
olmasa bile, pratik olarak, en eski toplumlarda bile bir ahldk anlayisinin var oldugu
bilinmektedir.

Biz bu calismamizda, eserleri ve diisiinceleri bugiin Tiirkiye sinirlarin1 asmis ve
biitiin diinya tarafindan diisiinceleri ilgi odag1 haline gelmis olan biiyiik diisiiniiriimiiz
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin, Ahldk Felsefesi alanindaki diisiincelerini, Mesnevi
cercevesi dahilinde ele almaya calisacagiz.

Mesnevi’ye bir biitiin halinde baktigimizda, aslinda onun, bastan sona giizel
ahlaki ifade ettigini goriiriiz. Ahlak Felsefesi acisindan oldukca zengin bir malzeme
imkan1 sunan Mesnevi’de, ahldkin teorik ve pratik bircok meselelerinin ele alindigini
gormekteyiz. Insanin iradesinde 6zgiir olup olmadigindan, Alemde var olan kotiiliik
problemine, huylarin degisip degismeyecegi meselesine kadar bir¢ok teorik problemi
Mesnevi’de ele alan Mevlana, diger taraftan, ahlakin ameli yoniinii ilgilendiren nefsin
faziletleri ve reziletleri bahsine de genis yer vermistir.

Mevland'nin fikirleri tizerinde Doguda ve Batida giin gectikce arastirmalarin
artarak devam ettigi ve diistincelerinin evrensel boyutlara ulastig1 giiniimiizde, biz de bu
calismamizla Mevlandmin diisiincelerinin dogru bir sekilde anlagilmasina katki
saglamaya calistik.

Calismamuz Giris, Iki Boliim ve Sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde
Mevlanad’nin hayati, eserleri ve ayrica Mesnevi hakkinda kisaca bilgi verilmistir.

Birinci boliimde, ahldkin tanimini, konusunu ve bashklar halinde Ahlak

Felsefesinin problemlerini ortaya koymaya calistik. Bununla birlikte, Islam oncesi
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diisiince sistemlerinde mevcut olan ahlaka dair diisiinceleri ve Islam diisiincesinde
ortaya ¢ikan ahlak anlayisina genel olarak temas etmeye calistik.

Ikinci boliimde ise, ‘Mevldna'min Mesnevi’sinde Ahldk Felsefesi ve Kavramlar
basligi altinda, Mesnevi’de gecen baslica teorik ve pratik ahlak problemlerine
deginmeye calistik.

Tezimin hazirlanmasinda maddi-méanevi desteklerini hi¢bir zaman eksik
etmeyen degerli danisman hocam Dog¢. Dr. Cevdet Kilic Bey basta olmak iizere,
kendilerinden istifade ettigim biitiin degerli hocalarima ve arkadaglarima, 6zellikle de
Arastirma Gorevlisi arkadagim degerli Yusuf Dasdemir’e minnet ve siikranlarimi arz

ederim.

ELAZIG-2011 Muhammet ikbal SEN
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GIiRiS

MEVLANA’NIN HAYATI, ESERLERI, MESNEVI VE AHLAK FELSEFESi
ACISINDAN DEGERIi

1. HAYATI

Mevlana Celéleddin-i Rimi, 6 Rebiiilevvel 604’te (30 Eylil 1207) bugiinkii
Afganistan sinirlar i¢inde yer alan Belh sehrinde diinyaya geldi.' Mesnevi’nin girisinde
belirtildigine gore asil adi Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi’dir.
“Celaleddin” lakab1 olup, efendimiz anlamindaki “Mevlana” unvani ise onu yiiceltmek
amaciyla soylenmistir. Ayrica babasi tarafindan kendisine “Hudavendigar” lakabi
verilen Mevlana, dogdugu sehre nisbetle “Belhi”, yasadigi sehre nisbetle de ‘“Rimi”
olarak anilmustir. 2

Annesi Belh emiri Riikneddin’in kizi Mii’'mine Hatun’dur. Babasi ise Belh’in
onde gelen alimlerinden “Sultdnu’l- Ulema” lakabiyla anilan Bahaeddin Veled’dir.’
Bahaeddin Veled’in aym1 zamanda “Kiibreviyye” tarikatinin kurucusu Necmettin
Kiibra’nin (1145-1221) miiridi oldugu bildirilmistir. Bahaeddin Veled’in Belh’ten
ayrilisi konusunda kaynaklarda farkli rivayetler zikredilmistir. Bunlar arasinda en 6ne
cikani, Bahaeddin Veled’in sohbetlerinde sik stk Yunan felsefesini savunan alimleri
elestirmesinden dolay1 Fahreddin Rézi (1149-1209) ile aralarinin agilmis olmasi ve bu
tartismaya Fahreddin Razi taraftar1 olan Sultan Alaaddin Muhammed Harizmsah’in (6.
1220) da katilmasidir. Bundan dolay1 Bahaeddin Veled, ailesini ve miiridlerini de alarak
Belh’ten go¢ etmek zorunda kalmistir. Bu yolculuk Bagdat ve Kiife iizerinden Hicaz’a
kadar uzanmigtir. Doniiste ise Sam’a ugrayan Bahaeddin Veled, Malatya, Sivas ve
Erzincan iizerinden Aksehir’e gelmis ve burada kendi adina yaptirilan medresede dort

yil ders verdikten sonra Larende’ye (Karaman’a) gitmistir. Daha sonra Sultan Alaeddin

! Eflaki, Ahmed, Mendkibu’l-ﬁin’ﬁn (Ariﬂerin Menkibeleri), (Cev. Tahsin Yazici), Istanbul 1995, C.1, s.
242; Golpinarli, Abdiilbaki, Mevldnd Celdleddin, Istanbul, t.y., s. 44; Yilmaz, H.Kamil, Anahatlarryla
Tasavvuf ve Tarikatler, istanbul 2004, s. 254; Kara Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Istanbul
1999, s. 293; Yeniterzi, Emine, Mevildnd Celdleddin Rimi, Ankara 1997, s. 2; Chittick, C. William,
“Riimf ve Mevlevilik”, (Cev. Safi Arpagus), Tasavvuf Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, Say1 14, Ankara
2005, s. 709; Celik, Isa, “Klasiklerimiz/XIII “Mesnevi-i Manevi”, Tasavvuf Dergisi, Mevlana Ozel
Sayist, Say1 14, Ankara 2005, s. 662; Kiiciik, O. Nuri, Mevldnad’ya Gore Manevi Geligim, Istanbul 2009,
s. 26

2 Ongéren, Resat, “Meviand Celdleddin-i Rivmi” mad., DIA, Ankara 2004, C.XXIX, s. 441; Fiiriizanfer,
Beditizzaman, Meviana Celdleddin, (Cev. Feridun Nafiz Uzluk), Istanbul 1963, s. 1-4; Celik, a.g.m., s.
662; Can, Sefik, Mevldnd, Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, Istanbul 2009, s. 31

3 Yeniterzi, a.ge.,s.2; Oztiirk, Yasar Nuri, Mevidnd Celdleddin Riimi ve Insan, Istanbul 2010, s. 34



Keykubad’in (1192-1237) daveti iizerine Konya’ya yerlesen Bahaeddin Veled’in
Belh’ten ayriist ve Konya’ya gelisi hakkinda kaynaklarda farkli tarihler
zikredilmektedir. Ancak Bahaeddin Veled’in Belh’ten ayrildig: tarihte Mevland’nin beg
ya da alti yaslarinda oldugu bildirilmistir. On yedi ya da on sekiz yasinda iken
Larende’de Semerkandli alim Serafeddin Lala’nin kizi Gevher Hatunla evlenmis ve bu
evlilikten 623 (1226) yilinda Sultan Veled, bir yil sonra da diger oglu Alaaddin
dogmustur.” Bu rivayetlerden Mevlana’nin Konya’ya gelis tarihinin 626 (1228) oldugu
anlasgilmaktadir.” Yillar sonra esi Gevher Hatun’u kaybeden Mevlana daha sonra Kerra
(Kird) Hatun ile evlenmistir. Bu evlilikten de Muzeffereddin ve Emir Alim Celebi adli
iki oglu ile Melike Hatun adl kiz1 diinyaya gelmistir.°

Mevlana heniiz yirmi dort yasinda iken 18 Rebiiildhir 628 (23 Subat 1231)
tarihinde babasi Sultdnu’l-Ulema Bahaeddin Veled’i kaybeder. Bu tarihten itibaren
Mevland medresede babasmin yerine miiderrislik gorevini yiiriitmeye baslar.”
Bahaeddin Veled’in o6lim haberini alan Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi
(1165-1241) Konya’ya gelir ve seyhinin emaneti olarak Mevlana’nin manevi
terbiyesini tizerine alir. Boylece Mevlana’ya dokuz sene miirsidlik yapar. Mevlana’ nin
zahir ilimlerindeki kuvvetini géren Seyyid Burhaneddin, batin ilimlerinde de kuvvetli
bir seviyeye gelmesi i¢cin onu Halep ve Sam’a gonderir. Halep’te Kemaéleddin b.
Adim’den ders alan Mevlana, daha sonra Sam’a gecerek dort veya yedi sene burada
kalir. Bu zaman zarfinda Mevlana, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (1165-1240), Sadeddin el-
Hamevi (6. 1252), Seyh Osman er-Rimi (6. ?), Evhadiiddin Kirméani (6. 1237) ve
Sadreddin Konevi (1210-1274) ile sohbetlerde bulunur. Mevlana Konya’ya dondiikten
sonra hocast Seyyid Burhaneddin tarafindan halvete sokularak pes pese ii¢ erbain
cikarttirilir. Bundan sonra Mevland, hocasi Seyyid Burhaneddin’den aldigi icazetle
halka vaaz ve irsada baslar. Mevlana’nin egitimini tamamlayan Seyyid Burhaneddin de
Kayseri’ye doner ve 1242°de burada vefat eder.®

Seyyid Burhaneddin Tirmizi’nin vefatindan sonra Mevlanid kendini yalniz
kalmis hisseder. Bununla birlikte sayisi1 yiizlere varan ve bir¢ogu da yonetici ve ulema
siifindan olan talebeleriyle ders ve sohbetlere devam eder. Yillarca babasindan ve

hocast Seyyid Burhaneddin’den aldig1 ilim ve feyizle Mevlana pismis ve kendi

4 Ongéren, a.g.m., s. 441,442; Firlzanfer, a.g.e., s. 34; Golpwnarl a.g.e., s. 41;

3 Cubukcu, ibrahim Agah, “Mevldna ve Felsefesi”, AUIFD, Ankara, C.XXVLs. 97
% Yeniterzi, a.ge.,s. 4

7 Ongéren, a.g.m., s. 442; Chittick, a.g.m., s. 710; Kiigiik, a.g.e., s. 28

8 Yeniterzi, a.g.e., s. 6-7; Celik, a.g.m., s. 664; Golpinarli, a.g.e., s. 45



deyimiyle artik “yanmak” zamani gelmistir. Onu yakacak olan kivilctm da Sems-i
Tebrizi (1185-1247)’de sakhidir. Seyyid Burhaneddin’in vefatindan bes yil sonra
Mevlana Konya’da Sems-i Tebrizl ile karsilasti. Kaynaklarda hakkinda cok fazla bilgi
bulunmayan Sems-i Tebrizi, Tebriz’de diinyaya gelmis olup, babast Ali b.
Melikdad’tir.” Eflaki’nin bildirdigine gore Tebriz’de sepet dren Ebdi Bekr-i Tebrizi’nin
miiridi olan Sems, halk arasinda Sems-i Perende (Ucan Sems) lakabiyla
anilmaktayd1.'’Sems biiyiik bir Hakk 4s1g1 idi. Bircok memleket gezmis ve bircok alim
ve seyhle goriismiis ama higbirinde aradigim1 bulamamisti. Aslinda kendinde gizli olan
sirlar1 anlayacak birini artyordu ve nihayet aradigi o kisiyi, yani Mevland’y1 Konya’da
bulmustu.'!

Dort medresede birden ders veren Mevlana, Sems’le tanistiktan sonra
talebelerine dersleri ve halka vaazlarini birakarak aylarca tiim vaktini Sems’le sohbete
ayirmistir. Bu durumdan rahatsiz olan halkta Sems’e kars1 tepkiler olusur. Durumu fark
eden Sems Konya’y: terk etmek zorunda kalir ve sessizce Konya’dan ayrilir. Sems’in
Sam’da oldugu haberini alan Mevlana ona i¢li mektuplar yazarak donmesini ister ve
onu tekrar Konya’ya getirmesi i¢in de oglu Sultan Veled’i Sam’a gonderir. Mevlana’nin
1srar1 lizerine Sems tekrar Konya’ya déner.'? Boylece 15 Subat 1246°da ayrildigi
Konya’ya, 8 Mayis 1247 tarihinde geri donmiis olur.” Sems’in geri donmesiyle
Mevlana bu kez onunla sohbetten hi¢ ayrilmaz ve bu durum halk arasinda birgok
dedikodu ve kiskangliklara sebebiyet verir. Artan dedikodular ve tepkiler sonucunda
1247 yilimin sonunda Sems bir suikastla oldiiriilir. Ancak bu durum Mevlana’dan
gizlenir. Uzun zaman Sems’ten haber bekleyen Mevlana artik onun yasamindan iimidini
keser."

Mevlana, Sems’in vefatindan sonra sevgisini, Seyyid Burhaneddin’den feyz
almis ve Sems’in sohbetlerine katilmig olan kuyumcu Seyh Selahaddin Zerkubi’ye
yoneltir ve onunla sohbet eder. Bu dostluk 1259°da Zerkubi’nin vefatiyla son bulur."
Bundan sonra Mevlana hilafet gorevini talebesi Celebi Hiisameddin (6. 1284)’e verir ve

Celebi Hiisameddin, vefatina kadar Mevlana’'nin en yakin talebesi ve dostu olur.

° Can, a.g.e., s. 47; Golpmnarli, a.g.e., s. 49

10 Eflaki, a.g.e., C.I, s. 254; Golpinarly, a.g.e., s. 66

1 Can, a.g.e., s. 47,48

12 Ongéren, a.g.m., s. 443,444; Golpinarly, a.g.e., s. 76,77,78; Can, a.g.e., s. 50,51; Chittick, a.g.m., s. 711
13 Can, a.g.e., s. 52.

14 Ongéren, a.g.m., s. 444; Chittick, a.g.m., s. 711; Kiiciik, a.g.e., s. 36

15 Yeniterzi, a.g.e., s. 10; Genis bilgi i¢in bkz. Fiirizanfer, a.g.e., s. 126-138; Golpinarl, a.g.e., s. 104-113



Mevlana’nin meshur Mesnevi’si de Celebi Hiisameddin’in 1srariyla ve bizzat kaleme
almasiyla meydana gelmistir. Mevland ve Celebi Hiisameddin’in bu dostlugunun en
Onemli hatirast da hig¢ siiphesiz Mesnevi’dir.'®

17 Aralik 1273 tarihinde Mevlana hayata gozlerini yumar. Olmeden &nce de
arkasindan aglanmamasini vasiyet eder. Ciinkii onun i¢in 6liim bir “kavusma vakti” dir.
Bundan dolay1 da 6liim giiniine “seb-i arus” (diigiin gecesi) denilmis ve her sene 6liim
yil doniimii bu isimle amlagelmistir.17 Mevlana altmis yili askin omriinii su s6zlerle

ozetlemistir: “Omriimiin hiildsdsi, sadece su ii¢ kelimedir: hamdim, pistim, yandim. »18

2. ESERLERI

Mevlana’nin ikisi manzum, iicli mensur olmak iizere toplam bes eseri mevcuttur.
Donemin edebi dilinin Fars¢a olmasi hasebiyle, Mevlana da bu eserlerini Fars¢a olarak
kaleme almlstlr.19

1- Divan-1 Kebir: Mevlana’nin gazel ve rubailerinden olusan bu eser, ¢ok genis
bir hacme sahip oldugu icin bu ismi almistir. Gazellerde genellikle ‘Sems’, ‘Sems-i
Tebriz” mahlaslar kullanildig: icin bu eser, ‘Divan-1 Sems’, ‘Divan-1 Sems-i Tebrizi’
diye de anilir.” Bazi gazellerinde de ‘Selahaddin Zerkiibi’, ‘Hiisameddin Celebi’
mabhlaslarini kullanmlstlr.21

Divan-1 Kebir’de kimi zaman Mevlanad’nin 1stirapla yanan gonliiniin feryatlarini
dile getiren,22 kimi zaman da vecd halinde soylemis oldugu heyecan ve ask dolu
siirlerini goriiriiz.>> Divan-1 Kebir'e Mevlana’ya ait olmayan birgok siir sokulmustur.
Bunun icin de Mevlana’ya ait olan beyitlerin sayisi tam olarak tespit edilememektedir.**

Oryantalist R.A.Nicholson (1868-1945), Divan-1 Kebir’i Ingilizceye terciime
etmis, Mithat Baharl Beytur ve Abdulbdki Golpinarli da Tiirk¢eye terciime
etmislerdir.”> Divan-1 Kebir'in basilmis niishalar1 arasinda en giizeli, Bediilizzaman

Fiirdzanfer (1906-1970) tarafindan hazirlanan baskidir. En eski on divindan

16 Can, a.g.e., s. 73; Celik, a.g.m., s. 668; Ayrica bkz. FiirGzanfer, a.g.e., s. 138-148
17 Ongéren, a.g.m., s. 445

'8 Mevlana, Divan-1 Kebir, (Cev. Abdiilbaki Golpmarl), Ankara 2000, C.V, s. 69
Y Yeniterzi, a.ge., s. 35

20 Ongéren, a.g.m., s. 446; FiirGizanfer, a.g.e., s. 200

2! Can, a.ge.,s. 383

2 Yeniterzi, a.g.e.,s. 38

3 Can, a.g.e., s. 384

x Oztiirk, a.ge.,s. 34

3 Yeniterzi, a.g.e.,s. 39



yararlanilarak hazirlanan bu baskida Mevlana’ya ait olmayan siirler hemen hemen yok

gibidir.*

2- Mesnevi: “Mesnevi, Dogu—islﬁm edebiyatinda, bir siir tiirii olarak, her beyti
kendi icinde Kkafiyeli ve tamamu aym vezinde yazilmus uzun manzumedir.””’
Mevland’nin Mesnevi’si de bu sekilde yazildigi i¢in esere Mesnevi adi verilmistir.
25618 beyitten olusan alt1 ciltlik bu saheser,” Islam kiiltir mirasinin en Onemli
eserlerindendir. Mesnevi’de kissadan hisse seklinde yiizlerce hikaye bulunmaktadir.
Bakildig1 zaman her bir hikdyenin ya bir ayeti ya da bir hadisi agciklamak i¢in anlatildig
goriiliir. Bunun i¢in de Mesnevi Kur’an-1 Kerim’in bir tefsiri sayilmis ve ‘Magz-1
Kur’an’ (Kur’an’in 6zii) adiyla anilmistir. Mesnevi, tefsir, hadis gibi ilimlerin yaninda
fikih, kelam, tasavvuf, tarih, tip gibi ilimlere ait konular1 ve zamanin orf ve adetlerini de
icinde barmdirir.”

Celebi Hiisameddin’in 1srartyla yazzimina baslanan Mesnevi’nin ilk on sekiz
beytini Mevland kendisi yazmig, geri kalan beyitleri de Celebi Hiisameddin’e
yazdirmigtir. Her cilt bittiginde Celebi sesli olarak yazilanlart Mevland’ya okur,
diizeltilecek yer varsa Mevlana tarafindan diizeltilirdi.”

Mesnevi bir¢ok dile terciime edilmis ve hakkinda bir¢ok serhler yazﬂmlstlr.3 !

3- Fihi Ma Fih: Bu kitap Mevlana’nin degisik meclislerde yaptigi sohbetlerinin
oglu Sultan Veled ya da bir bagka talebesi tarafindan kayda alinarak bir araya
getirilmesiyle meydana gelmistir. Eserde Mevlana’'nin tasavvufl goriislerinin yaninda
bir¢ok farkli dini konular da islenmigtir.*>

Eser, Meliha Ulker Anbarcioglu tarafindan terciime edilerek, 1954 yilinda Milli
Egitim Bakanhiginca basilmistir. Abdulbaki Gélpinarlt (1900-1982) tarafindan yapilan

ceviri ise 1959°da basilmustir.>

26 Can, a.ge.,s. 383

2T Oztiirk, a.g.e., s. 33; Firlzanfer, a.g.e., s. 211; Giindogdu, Cengiz, “Mevidnd'nin Mesnevi’sinde Mand
Dili”, Tasavvuf Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, Say1 14, Ankara 2005, s. 221; Dogan, Mehmet, Biiyiik
Tiirkce Sozliik, Istanbul 1994, s. 762

2 Can, a.g.e., s. 373; Golpinarly, a.g.e., s. 266

2 Yeniterzi, a.g.e.,s. 37

39 Can, a.g.e., s. 374; Kiigiik, O. Nuri, “Mevidnd’nin Uslup, Tasavvufi Fikir ve Mesrep Kaynaklarindan
Sena’i”, Tasavvuf Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, Say1 14, Ankara 2005, s. 456

3! Bkz. Can, a.g.e.,s. 380

32 Yeniterzi, a.g.e., s. 39; Fiirlizanfer, a.g.e., s. 223

33 Oztiirk, a.ge.,s. 35



4- Mecalis-i Seb’a: Bu eser Mevlana’nin vaaz ve sohbetlerinde yaptig
konusmalarin Sultan Veled veya Celebi Hiisameddin tarafindan yaziya gecirilerek kitap
haline getirilmesiyle olusmustur. Eserde her vaaz bir meclis olarak ele alinmis ve her
mecliste bir hadis konu edilerek cesitli Orneklerle ve hikédyelerle bu hadisler
aciklanmaya gahsllmls‘ur.3 4

Eser 1937°de Feridun Nafiz Uzluk (1902-1974) tarafindan ve 1965°te de
Abdulbaki Golpinarli tarafindan Tiirkceye ¢evrilmistir.™

5- Mektibat: Bu eser, Mevlana'nin ¢esitli sebeplerle degisik kisilere yazdigi ve
genellikle de ihtiyac sahiplerinin sikintilarini bildirmek icin yoneticilere yazdigi™® yiiz
elli mektuptan meydana gelmektedir.37 Eser, Abdulbaki Golpinarh tarafindan muhtelif

kiitiiphanelerdeki alt1 farkli niishaya dayanarak Tiirkeye cevrilmistir.™®

3. MESNEVI VE AHLAK FELSEFESI ACISINDAN DEGERI

3.1. Mesnevi’nin Muhteva Analizi

Mevlana, Mesnevi’yi yazarken donemin sosyal ve siyasl sartlarina bigane
kalmamistir. Mevlana'min yasadigi yiizyil, savaslarla, fitne ve kargasalarla gecen bir
yiizy1ldi. Halk, Mogol baskilartyla yilmis ve adeta iimitsiz bir hale gelmisti. Iste
Mevlana, eserini boyle bir zamanda yazarak iimitsizlige diisen topluma yeniden iimit
asilamak istemi§tir.39

Mevlana, Mesnevi’nin konusunu bizzat kendisi her cildin mukaddimesinde ifade
etmistir. Magz-1 Kur’an (Kur’an’in Ozii) olarak nitelenen Mesnevi'nin konularini su
sekilde Ozetlemek miimkiindiir: Allah-insan-kiinat, seriat, tarikat, hakikat, marifet,
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin, seyr ii siilik dereceleri, kalbi hastaliklarin
sifasi, giizel ahlak, muhabbet, agk, marifetullah, likaullah, ilim, irfan, ihsan ve hikmet...
Bir bagka deyisle Mesnevi, Allah Tedlad'nin azameti, isimleri, sifatlari, sonsuz kudreti,
O’nun Yiice Peygamber’i, diistlir-u kdinat olan Kitab-1 Kerlm’i, Islam dini ve Yiice

Allah’in has kullarinin hallerinden bahseder. Varlikta birlik anlayisini birtakim hayali

34 Yeniterzi, a.g.e., s. 40; Celik, a.g.m., s. 669; nge, Ahmet, “Mevidnd’nin Mecdlis-i Seb‘a’daki Sohbet
Metodu”, Tasavvuf Dergisi, Mevlana Ozel Sayisi, Say1 14, Ankara 2005, s. 252

35 Can, a.g.e.,s. 385

36 Ongéren, a.g.m.,s. 447

37 Yeniterzi, a.g.e.,s. 41

38 Ongéren, a.g.e.,s. 447

¥ Yilmaz, H. Kamil, “Mevlana ve Mesaji”, Tasavvuf Dergisi, Mevlana’ya Armagan Sayisi, Say1 20,
Ankara 2007, s. 13, 14



ve realist hikayelerle; insanlar arasinda oldugu kadar, hayvanlar arasinda gecen
vakalarla; teshis ve intak sanatlariyla tanitmaya gallslr.40

Mevlana, Mesnevi’de vermek istedigi mesajlar1 hikdyeler araciligiyla okuyucuya
aktarir.*! Ancak O, Mesnevi'nin siir ve hikayelerden ibaret olmadigini, asil olanin mana

oldugunu, suretlere takilip kalinmamasi1 gerektigini; “Bu bir manevi haldir. Feiliin,

9942 43

failat degildir.”" sozleriyle ifade eder ve okuyucuyu uyarir.

Mevlana’nin dini diisiincesinin temelini Kur'dn ve siinnet olusturur. Bu anlayis
onun hikayelerinde de goriiliir. Nitekim Mesnevi’de gecen hikayelerin muhtevasini
yansitan yaklasik 950 konu bashigimin, elli civarinda ayetlerden ve bir o kadar da
hadislerden meydana geldigi goriilmektedir.** Bu, onun hikdyeleri anlatirken bile Kur'dn
ve siinneti ne kadar referans aldiginin bir gostergesidir. Rubdilerinde gecen su misralar
onun kendi dilinden Kur'an ve siinnete ne kadar bagli oldugunun delilidir:

“Yasadigim miiddetce Kur’an’in kolesiyim ben.

Hz. Muhammed (s)’in yolunun tozuyum ben.

Birisi, benim sozlerimde, bundan baska bir soz naklederse,

O kimseden de o sizden de bizarum ben.”"

Mevlana hikayelerinde insanlara hep 6giitler vermis ve kullandig1 sembolik dille
onlara bir seyler anlatmaya calismistir. Bunu yaparken de zaman zaman anlattig
hikdyeyi yarida birakarak araya baska hikayeler katmistir. Bu hikdyeler her biri bir
hayat felsefesi olacak ahlaki diistur ve ogiitlerle tamamlanmistir.*® Mevlana, mesajini
verebilmek i¢in hikayelerinde zaman zaman esprili bir dil kullanmis ve yeri geldiginde
Hind, Yunan ve Roma edebiyatlarindan da yararlanmistir.*” Hikédyelerde genel olarak
insanlarin davranislari, farkli insan tipleri ve onlarin mizaglarn konu edinilirken,
toplumsal bozulmalara da dikkat c¢ekilmis ve durumla alakali elestirilerde

bulunulmustur.*® Biitiin bunlarin yaninda Mesnevi’de anlatilan hikéyelerin bir de tarihi

yonii vardir. Anlatilan hikdyeler o zamanki toplumun yasantilari, 6rf ve Aadetleri

0 Celik, a.g.m., s. 682-683

4 Akpinar, Ali, “Mesnevi’de Kissa Egitimi Seyh Dekiiki Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii, Edebiyat1 Ve Sanatinda
Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, (14-16 Aralik 2006), Konya 2007, s. 130

2 Mevlana, Mesnevi, (Cev. Sefik Can), Istanbul 2001, C. VI, s. 354

4 Ceyhan, Semih, “Mesnevi” mad., DIA, Ankara 2004, C.XXIX , s. 327

4 Ceyhan, a.g.m., s. 328

45 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mevland nin Rubéileri, (Cev. M. Nuri Gengosman), Istanbul 1994, 1052.
Rubai.

46 Akpinar, Ali, a.g. teblig, s. 130

4 Can, a.g.e.,s. 376

48 Akpinar, Ali, a.g. teblig, s. 130



hakkinda bize bilgi vermektedir.*’ Bu yoniiyle de Mesnevi, o donem hakkinda aragtirma
yapan sosyal bilimciler i¢in bir yol gosterici olmaktadir.

Mesnevi’yi okuyanlarin manevi hastaliklardan, koétii huylardan ve sapik
inanclardan kurtulacagini belirten Sefik Can (1910-2005), bireylerin ahlaki acidan

. A e . o . . . ... 50
insasinda Mesnevi'nin 6nemine ve degerine de isaret etmistir.

3.2. Uslup ve Sekil Ozellikleri

Edebiyatta aym vezinde ve her beyti kendi arasinda ayr1 ayr kafiyeli olan nazim
sekline mesnevi denir.”’ Mevland'nin mesnevi seklinde ve aruz’un “fd’ildrun f&’ilatun
fdilun” vezniyle kaleme aldigi Mesnevi’si 6 ciltten miitesekkil olup 25618 beyitten
meydana gelmektedir.’>

Hiisameddin Celebi’ye irticalen yazdirilan Mesnevi’de muhteva ve sekil
acisindan sistematik bir yontem takip edilmemistir. Hiisameddin Celebi, Mevlana’nin
Mesnevi’yi yazdirirken hicbir kitaba miiracaat etmedigini, eline kalem almadigini,
medresede, Ilgin kaplicalarinda, Konya hamaminda, Meram’da aklina ne geldiyse
sOyledigini, kendisinin de bunlar1 hemen zapt ettigini, hatta yazmaya yetisemedigini
belirtir.”

Mesnevi'nin iislubunda one c¢ikan ozelliklerden biri kiilfetsizlik ve akiciliktir.
Mevlana, Mesnevi’sinde vermek istedigi mesajlari, oturup giinlerce uzun uzun
diisiinerek ve diizeltmelerde bulunarak hazirlamamistir. O, icinden geldigi sekilde, ince
bir zekanin iiriinii olarak zahmetsizce ve kusursuzca ortaya koymustur. Konularini daha
cok temsill hikayelerle anlatmay1r secen Mevland, burada da belli bir sistem
gozetmeksizin zaman zaman anlattigi hikayeleri yarida keserek araya baska hikayeler
koymustur. Sayfalar dolusu bu hikéyeler, yer yer, hikmet dolu beyitlerle; en biiyiik
sevgiliye karsi duyulan askin terenniimleriyle, Allah’a yalvanslarla ve her birinden
alinacak hisseleri belirten sdyleyislerle siislenmistir.”*

Dilin ilahi hakikatleri anlatmadaki acziyetinden ve tahkiyenin geregi olarak

Mesnevi’de mecazi bir dil kullanilmistir. Mesela taklidi bilgi seviyesini asip hakikate

49 Ceyhan, a.g.m., s. 329

30 Bkz., Can, a.g.e., s. 376

3! Coskun, Ibrahim, “Mesnevi Orneginde Yetiskinler Din Egitiminde Kissa Kullanimi”, (AUSBE),
Basilmamis Y. Lisans Tezi), Ankara 2006, s. 46

32 Celik, a.g.m., s. 682

3 Ceyhan, a.g.m., s. 326

4 Celik, a.g.m., s. 684



erememis seyh “koyli” istiaresiyle anlatilirken, “padisah” istiaresi de genel olarak Tanr1
anlaminda kullanilmistir. Mesnevi’de gecen hikéyelerinin li¢ temel Ozelligi vardir:
vakiaya uygunluk, olmasi gerekeni isaret (irsad) ve itibarilik. Anlatilan hikayelerin
kaynagi ise, basta Kur'dn kissalar1 olmak iizere, tasavvufi menkibeler ve genis bir tarihi
rivayet kiiltiriidiir.”> Bununla birlikte Mevland, Mesnevi’yi yazarken Hakim Senai

(1071-1140) ve Feridiiddin Attar (1120-1229)’1n etkisinde cok kalmlstlr.s6

= Ceyhan, a.g.m., s. 329
36 Can, a.g.e., s. 377; Chittick, a.g.m., s. 716; Kiigiik, a.g.m., s. 459; Cebecioglu, Ethem, “Hz. Mevldnd

A A

Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tasavvuf Dergisi, Mevlana’ya Armagan Sayis1, Say1 20, Ankara
2007, s.7



BiRINCi BOLUM

1. AHLAK, AHLAK iLMi VE AHLAK FELSEFESI

1.1. Ahlak, Ahlik Felsefesinin Kavramlari ve Problemleri

1.1.1. Ahlakin Tarifi

Ahlak, Arapga’da “hulk” veya “huluk” kelimesinin coguludur. “Hulk” ise
sozliikte; seciye, tabiat, huy, insamin i¢ ve dis diinyas: gibi anlamlara gelmektedir.
Cogunlukla insanin fizik yapisi i¢in “halk”, manevi yapisi igin ise, “hulk” kelimeleri

kullamlmaktadir.”’

Ahlak kelimesinin Bati1 dillerindeki karsiligi ise, Yunanca ve
Latince’den tiiretilmis olan “ethics” ve “moral” kelimeleridir.”®

[slam inancimin ana kaynag olan Kur'an-1 Kerim’de ahlak kelimesi yer
almamakla birlikte, biri “ddet ve gelenek”, digeri de “ahldk” manasinda olmak iizere
iki yerde ahlakin tekili olan “hulk” kelimesi gecmektedir. Ayrica pek c¢ok ayette yer
alan “‘amel” teriminin alani, ahlaki davranmiglar1 da icine alacak sekilde genis
tutulmustur. Bir (birr), takva, hidayet, sirat-1 miistakim, sidk, amel-i salih, hayr, maruf,
ihsan, hasene ve istikAmet gibi iyi ahlaklilik; ism, dalal, fahsa, miinker, bagy, seyyie,
heva, israf, fisk, fiichr, hatie, zuliim gibi kotii ahlaklilik ile aym veya yakin anlam ifade
eden bircok terim vardir. Hadislerde ise bu terimlerin yaninda ahlék ve hulk kelimeleri
de kullamlmls‘ur.59

Ahlak tizerine bircok farkli tamimlar yapilmistir. Siileyman H. Bolay, ahlaki,
“Insan topluluklarinca zamanla benimsenen, fertlerin birbirleriyle, aile, toplum, devlet
260

ve biitiin insanlarla iligkilerini diizenleyen kurallar, ilkeler ve inanglar biitiiniidiir.

seklinde tanimlar.

57 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l- Arab, Beyrut 1990, C.X, s.
86; Ragib el-Isfehani, Miifreddt,(Cev. Yusuf Tiirker), Istanbul 2007, s. 523; Dogan, a.g.e., s. 23;
Cagrici, Mustafa, “Ahldk” mad., DIA, istanbul 1989, C. II, s. 1; Erdem, Hiisameddin, Ahldk Felsefesi,
Konya 2005, s. 13; Erdem, Hiisameddin, “Osmanli’da Ahldk ve Bazi Ahldk Risaleleri”, SUIFD, Say1
10, Konya 2000, s. 35; Cagrici, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahléky, Tstanbul 1991, s. 15; Kilig,
Recep, “Ahlak Kavrami Analizi”, 2006 Y1l1 Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri,
Ankara 2007, s. 37; Gazzali, fhy&-u Uliimi’d-Din, (Cev. Sitki Giille), Istanbul 1998, C. III, s. 117;
Kandemir, M.Yasar, Orneklerle Islam Ahldk:, Istanbul 1993, s. 25; Kilig, Recep, Ahldkin Dini Temeli,
Ankara 1992, s. 1; Kuslu, Harun, Yahya Ibn Adi’nin Ahlék F elsefesi, (MUSBE, Basilmamus Y. Lisans
Tezi), Istanbul 2008, s. 45; Seker, Ali, Izmirli Ismail Hakki’da Ahldk Felsefesi, (SUSBE, Basilmamis
Y. Lisans Tezi), Konya 2006, s. 17; Yiicelik, Hakan, Erzurumiu Ibrahim Hakki’da Ahldk Anlayust,
(Ata. USBE, Basilmamis Y. Lisans Tezi), Erzurum 2006, s. 11

38 Kilig, a.g. teblig, s. 38; Erdem, a.g.e., s. 18

3 Cagrici, “Ahldk” mad., s. 2

60 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara 1997, s. 4



11

Bagka bir tanima gore ise, “ahldk, insanin yaratilisindan gelen hususiyetler ile
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Serif’te sinirlart cizilen, insanlarin iyiligini ve mutlulugunu
hedef alan kaidelerin hayata gecirilmesiyle kazanilan iyi ve giizel davramslar
biitiiniidiir. "'

Ferit Kam (1864—1944)’a gore ise; “ahldk ilmi, insan karakterinden bahseden
bir ilimdir. Bu ilim, insamin hayati boyunca uymasi gereken vazifeleri belirtir. »02

Islam ahlikgilar1 arasinda kullanilan en yaygin tanim ise, ibn Sina (980-1037)
ve Ibn Miskeveyh (940—-1030) tarafindan kullanilmis ve Gazzali (1058—1111) tarafindan
gelistirilmis olan tanimdir.*> Bu tamim daha sonra Kinalizdde Ali Efendi (1511-1584),
Seyyid Serif Ciircani (1340-1413) ve Katip Celebi (1609-1657) gibi bircok alim
tarafindan da kabul gbrmﬁstﬁr.64 Bu tanima gore; “ahldk, ruhta koklesmis bir hey’et
(meleke), ozellik olup biitiin fiiller, diisiince ve i¢ diirtiilere gerek duymadan kolayca ve
rahatlikla kendisinden meydana gelir.”® Eger bu keyfiyetten meydana ¢ikan fiiller
aklen ve ser’an giizel olarak goriilen fillerse, bu hey’et giizel ahlak (huy) olarak
isimlendirilir. Eger meydana cikan fiiller ¢irkin fiiller ise, bu hey’ete de kotii ahlak adi
verilir.°® Bununla birlikte nefisten cikan her sey ahlak sahasina girmez. Mesela, insanin
korktugunda yiiziiniin sararmasi, hastalaninca atesinin ¢ikmasi, susayinca da agzinin
kurumas1 gibi. Zira bir davranigin ahldki olabilmesi icin onun se¢cim ve iradeye
dayanmasi gerekir.®” Tanmimda yer alan bir diger husus da bir davranisin ahlaki olarak
nitelendirilebilmesi i¢in, onun ruhta yerlesmis olmasi sartidir. Mesela, arada sirada
insanlara iyilikte bulunan, onlara yardim eden kimseye comert denmez. Ciinkii bu
davranis ruhta yerlesmemis ve devamlilik arz etmemektedir.%®

Bu tanmimlardan ortaya ¢ikan durum su ki, bir davranmisin ahlaki olabilmesi igin
gereken bazi sartlar vardir. Bunlardan ilki, davranigin iradeli bir davranig olmasidir.

Yani segme Ozgiirliigiiniin olmasidir. Ikincisi de bu davranisin insanin nefsinde

yerlesmis, aliskanlik haline gelmis olmasi ve bir zorlamaya dayanmamasidir. Eger bir

6l Dogan, a.g.e., s. 23

62 Kandemir, a.g.e., s. 29

8 Cagricy, a.gee., s. 15

%4 Kandemir, a.g.e.,s. 25

%5 Gazali, a.g.e., [II/117; Kinalizadde Ali Efendi, Ahldk-1 Aldi, (Haz. Hiiseyin Algiil), b.y., t.y., s. 91;
Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, (Cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov), Istanbul 2007, s. 81

% Gazali, a.g.e., /117

67 Erdem, a.g.e., s. 14; Kili¢, a.g.m., 5.38

%8 Kinalhizade, a.ge.,s.92
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davranis bu temel nitelikleri tasimiyorsa, o davramig hakkinda ahlaki bir

degerlendirmede bulunamayiz.

1.1.2. Ahlak ilmi ve Ahlak Felsefesi

Ahlakin bir ilim sayilip sayillamayacagi alimler arasinda tartisma konusu
olmustur. Kimi alimlere gore ahlak bir ilim sayillamaz, ¢iinkii o, bir yasama seklinden
ibarettir. Ahlaki bir ilim olarak kabul edenlere gore ise ahldk, normatif bir ilimdir.
Mesela, mantik nasil ki akil yiiriitme sanatinin kurallarini belirleyen bir ilimse, ahlak da
davramslar1 onaylayip onaylamayacagimiz kurallar1 belirleyen bir ilimdir.*®

[slam ahlakgilar ahlak ilmini genel olarak tip ilmine benzetmislerdir. Onlara
gore, tip, beden sagh ilmi oldugu gibi, ahlak da ruh saglhigi ilmidir. insan tip ilmi
sayesinde hastaliklardan korunma yontemlerini 6grendigi gibi, ahldk ilmi sayesinde de
kotii huylardan korunmayi ve kurtulmayr o6grenmektedir. Yani insan ahlak ilmi
sayesinde nefsin reziletlerinden kurtularak faziletlere ulasmanin yolunu 6grenmektedir.
Gerek Gazzali, gerek Tas? (1201-1274), gerekse de Kinalizdde gibi ahlakgilar
eserlerinde bu hususa dikkat gekmislerdir.m Hatta Gazzali, ahlak ilmini, ebedl hayat
olan ahiret hayatim1 kazanma imkam sagladig i¢in, tip ilminden daha yararli ve 6nemli
géiriir.71

Katip Celebi’ye gore ise ahldk ilmi; faziletler ve reziletler ilmi olup, bu ilim,
nefsi faziletlerle bezeme ve reziletlerden kurtarma yolunu gdsterir.72

Islam diisiincesinde ahlak ilmi, “nazari ahldk” ve “ameli ahldk” olmak iizere
iki kisma ayrilmistir. Nazarl ahldk, ahlaki esaslarla, kanunlarla ilgili nazariyeleri,
fikirleri i¢ine alir. Bugiinkii manada Ahlak Felsefesine tekabiil etmektedir. Ameli ahlak
ise, ahlaki vazifelerin kisimlarin, tiirlerini ve vasiflarim bildirir.”?

Nazari ahldk, ahlaki hiikiimlerin mahiyetini inceler, bunlar iizerinde yorumlar
yapar, bu hiikiimlerin nereden dogdugunu ve ne maksatla yapildigimi arastirir. Hayir ve
serrin ne oldugu, faziletin mahiyeti, iyiligin ni¢in yapildigi, saadetin, vicdan, vazife ve
mestliyetin neden ibaret oldugu arastirilir. Bu sayede insan, iyi ile koétiiniin, hayir ile

serrin farkini daha iyi kavrayip, kotiiden nasil sakmacagii 6grenir.”* Biitin bu ve

69 Kilig, a.g.m., s. 40

0 Bkz. Gazzili, a.g.e., I1/133, Kinalizade, a.g.e., s. 154, Tasi, a.g.e., s. 149
" Gazzili, a.g.e., [1I/107

72 Cagricy, a.g.e., s. 20

& Kilig, a.g.m., s. 41

7* Kandemir, a.ge.,s. 32
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benzeri sorularin cevabi, nazarl ahlak sahasina girmektedir. Burada sunu da diyebiliriz
ki, nazari ahlak, ameli ahldk icin bir dayanak ve hazirlik asamamdur.75 Bu acidan biz,
Ahlak Felsefesini, ahlaki kavram ve degerler iizerine derin diisiinme ve tahlillerde
bulunma etkinligi olarak da niteleyebiliriz.

Oysa ahldk ilmi, tatbiki bir ilimdir. Bundan dolay1 bu ilim sahasinda, yasamak ve
bildiklerinle amel etmek, sadece bilmekten daha biiyilk bir énem tagimaktadir. Bu
sebepledir ki, insanin ahlakli olabilmesi i¢in nasil yasamasi, neleri yapmasi, neleri terk
etmesi gerektigini, vazife ve sorumluluklarinin neler oldugunu bildirmek iizere ameli
ahlak gelistirilmistir.”® Bu a¢idan ameli ahlak, nazari ahlakin hem bir neticesi hem de
bir tatbikidir diyebiliriz.

Amelf ahlak genel olarak kendi icinde ii¢ ana boliimde ele alinmaktadir:

a) Ferdi Ahlak: Ferdin kendi i¢ diinyasi ile miinasebetlerinden dogan ahlaki
davraniglar1 ve ferdin Allah ile olan miinasebetlerinde ortaya ¢ikan davranislari inceler.

b) ictimai Ahlak: Aile ahlaki ve cemiyet ahlaki olmak iizere iki kisima ayrilir.

¢) Devlet Ahlaki: Kanunlara uyma, vergi verme, askerlik yapma, kamu
varliklarini giizel sekilde kullanma gibi davranis modellerini inceler.”’

Burada hemen sunu da belirtelim ki, Islam ahlakc¢ilann nazari ahlaktan ¢ok,

ahlakin pratik yonii olan ameli ahlakla ilgilenmislerdir.78

1.1.3. Ahlakin Konusu

Ahlakin tarifi konusunda goriilen farkliliklar, onun konusu hakkinda da soz
konusudur. Ahlakin konusu kimine gore vazifeler, kimine gore faziletler ve
reziletlerdir.” Ahlaki, kaideler ilmi olarak gorenlere gore ise, ahldkin konusu, insanlarin
dini, sahsi, ailevi ve ictiméi yasayislarinda uymalar1 gereken kaide ve kanunlardir.®

Katip Celebi ahlakin konusunu, “nefsi faziletlerle siisleme ve reziletlerden

N . 81
koruma yollarint gosterme” olarak izah eder.

5 Karaman, Hiiseyin, Nurettin Topgu’da Ahldk Felsefesi, Istanbul 2000, s. 25.
76 Cagricy, a.g.e., s. 23

" Yiicelik, a.g.tez,s. 16

8 Kilig, a.g.m., s. 41

7 Erdem, a.g.e., s. 23

80 Cagricy, a.g.e., s. 21

81 Erdem, a.g.e., s. 23
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A. Hamdi Akseki (1887-1951)’ye gore ise ahlakin konusu, “fertlerin ddet ve
muamelelerinin, hak ve vazife, iyilik ve kotiiliik, fazilet ve rezilet fikirleri ile
miinasebetini incelemektir.”™

1.1.4. Ahlak Felsefesinin Temel Kavramlari

Ahlak Felsefesinin temel kavramlar1 sunlardir:

Iyi: Insanin yapmasi gereken davramislardir. Ahlakga degerli olandir.

Kaotii: insanin yapmamasi gereken davraniglardir.

Ozgiirliik: irade ile “iyi” ve “kétii” davranislardan birisini se¢cme giiciidiir.

Erdem (Fazilet): lyi olana yonelmedir.

Sorumluluk: Insanin kendi eylemlerinin ya da yetki alanina giren herhangi bir
olayin sonuglarim iistlenmesidir.

Vicdan: Tutum ve eylemlerimizin ahlakca degerli olup olmadigimi yargilama
bilincidir. Bir ¢esit i¢ mahkemedir.

Ahlak Yasasi: Uyulmasi ahlak agisindan gereken, genel-geger kurallardir.

Ahlaki Karar: Ahlak kurallarina 6zgiirce uymaktir.

Ahlaki Eylem: Ahlaka uygun davranisi gergeklestirmedir. Ahlaka uygun eylem,

davranis olarak disa yansir. Eylemin disa yansimayan yonii ise tutumdur.®

1.1.5. Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri

Felsefe tarihine goz attigimizda Ahlak Felsefesi alaninda ¢ok sayida problemin
ortaya ¢iktigini, ama genel olarak ii¢ temel problem iizerinde duruldugunu gérmekteyiz.
Bunlardan ilki “iyi” veya “en yiiksek iyi problemi”, ikincisi, “dogru eylem problemi”,
ligiinciisii ise, “irade ozgiirliigii problemi” dir.**

Iyi nedir? lyi, haz m1, yoksa yarar mi, yoksa mutluluk mu ya da biitiin bunlardan
farkli olarak odev denen seye uygunluk mu? Iyi olan, davramslarin temelinde bulunan
niyet midir, yoksa davranislarin sonucu mudur? Veyahut da ne niyet ne de sonug
olmayip sadece o davranisin kendisi midir? Biitiin insanlarin kabul edebilecegi evrensel
bir ‘iyi’den bahsedebilir miyiz, yoksa herkesin ‘iyi’si birbirinden farkli mudir?®

Ozgiirlik nedir? Insan gercekten davramislarinda ozgiir miidiir? Insan

davraniglarinda tam olarak mi, yoksa belirli ve kismi bir oOl¢iide mi Ozgiirdiir?

82 Akseki, A. Hamdi, Ahlak Dersleri, Istanbul 1968, s. 22
%3 http://felsefetarihi.net/ahlakfls.htm

¥ Ozlem, Dogan, Etik-Ahldk Felsefesi, istanbul 2004, s. 30
85 Arslan, Ahmet, Felsefeye Girig, Ankara 2002, s. 118
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Davranislarimizi etkileyen baska etmenler de var midir? Eger varsa, bu etmenler
nelerdir?®

Dogru eylem nedir? Bununla baglantili olarak vicdan nedir? Vicdanin kaynagi
nedir? gibi sorular Ahlak Felsefesinin temel problemlerini teskil etmektedir. Bunlarla
birlikte ‘degerlerin’ kaynagi nedir? Degerler nesnel mi yoksa 6znel midir? Ahlaki
yargilar1 neye gore veriyoruz? Ahlaki fiillerin kaynagi nedir? Huy degisir mi? Ahlaki
sorumluluk nedir? Ahlaki sorumlulugun sartlarn nelerdir? Ahlaki vazife ve ozellikleri
nelerdir? Ahlaki miieyyideler nelerdir?®’ gibi sorular da Ahlak Felsefesinin diger

problemleri arasindadir.

1.2. Ahlak Felsefesinin Tarihi Arka Plam

1.2.1. islam Oncesi Diisiince Sistemlerinde Ahlak

Insanlarin diinya gériisleri, icinde bulunduklari topluma, dini ve sosyal kiiltiire
gore cesitlilik arz etmektedir. Binaenaleyh belli bir toplumda kétii sayilan bir davranis,
baska bir toplumda iyi ve ahlaki sayilabilmektedir. Bu ciimleden olarak, ilkcagdan beri
ahlak iizerine fikir yiiriiten filozoflarin ahldk problemlerine yaklasimi ve onlar
degerlendirisi farklilik gostermektedir. Filozoflann o6zellikle ‘en yiiksek iyi nedir?’,
‘kotiiliik nedir?’, ‘mutluluk nedir?’, ‘mutluluga nasil ulasilir?’ gibi, Ahldk Felsefesinin
temel meselelerinde cok farkli goriisler ortaya koydugunu gormekteyiz. Simdi, ilkcag
felsefesinin 6nde gelen isimlerinin ahldk hakkindaki goriislerine kisaca deginmeye
calisacagiz.

flk¢ag felsefesi filozoflarinin, ahlak alaninda ‘iyi’ ve ‘kétii’ ye anlam yiikleme
gayreti icinde olduklarim1 gormekteyiz. Ahldkin temelini olusturan bu konuda,
filozoflarin genellikle eudaimonist bir karakter sergiledikleri goriilmektedir. Buna gore
eylemlerimizin nihai gayesi, mutluluga ulasmaktir.®® Ancak mutlulugun ne oldugu ve
mutluluga nasil ulagilacagi konusunda farkliliklar vardir.

Ahlak iizerine bu tiir diisiinceler ve sorular Sokrates (M.O. 470-399) ncesine
kadar uzanir. Ancak Ahldk Felsefesi iizerine ciddi, bilimsel ve elestirel ilk calismanin

Sokrates’le basladigi  kabul edilir.*” Sokrates, ahlak konusundaki goriisleriyle

86 Erdem, a.g.e., s. 80; Arslan, a.g.e., s. 124

87 Bkz. Erdem, a.g.e.; Cagricy, a.g.e.

8 Akarsu, Bedia, Ahlak Ogretileri, istanbul 1982, s. 21; Taylan, Necip, Anahatlariyla Islam Felsefesi,
Istanbul 2006, s. 97; Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, istanbul 2007, s. 46; Kilig, Recep, Ahldkin Dint
Temeli, Ankara 1992, s. 5; Erdem, a.g.e., s. 43

8 Akarsu, a.g.e., s. 23; Arslan, a.g.e., s. 131;



16

kendisinden sonra gelen birgok filozofu da etkilemistir. Basta Platon (M.O. 427-347) ve
Aristoteles (M.O. 384-322) olmak iizere Kyreneliler, Kynikler ve Stoalilar iizerinde
Sokrates’in  biiyiik etkisi vardir.”®  Ancak birazdan filozoflarin goriislerine
degindigimizde gorecegimiz gibi, hepsi de Sokrates’in goriislerini kendi sistemlerine
gore farkli sekilde yorumlamislardir. Simdi, felsefede bir¢ok konuda ilklerin babasi
olarak goriilen Sokrates’in ahlak goriisleriyle konuya baglayalim.

Sokrates: Sokrates’in  biitiin  diisiincesi ve c¢alismalarn ahlak iizerine
yogunlasmistir. Bu ana konuda c¢ikis noktast da “erdem ile bilginin dzdes, aym
olduklar” goriisidiir.”’ Dolayisiyla Sokrates’e gore, bilgili insan, erdemli insandir.
Aym sekilde, erdem, bilgidir. Ona gore hi¢ kimse bile bile kétiilik yapmaz. Kotiiliik,
bilginin eksikliginden kaynaklanlr.92 O halde Sokrates’e gore ahlaklilik, gercekte bir
dogru bilgi sorunudur ve bu bilgi uygun egitimle ortaya ¢ikartilip kazandirilabilir.”

Sokrates’e gore, bilge insan kendini tanir, neyi bilip neyi bilmedigini bilir.
Boylece yanlis eylemlere diigmekten kendini korur.”* Ona gore bir tek iyi vardir, o da
bilgidir. Yine bir tek kotii vardir, o da cehalettir.” insan ancak erdemli olmakla, dogru
olmakla mutlu olabilir.”®

Sokrates, Ahlak Felsefesinde iyi, erdem, mutluluk gibi kavramlara yer vermis,
fakat bunlarin ne oldugunu belirlememis, sistematik olarak bunlari islememistir.97 Onun
Olimiinden sonra talebeleri tarafindan kurulan okullarda ise, bu kavramlar daha detayh
bir sekilde ele alinip sorgulanmistir. Sokrates’in liimiinden sonra bircok Sokrates’¢i
okul meydana gelmistir. Bunlar i¢cinde goriislerine yer vermeye deger iki okuldan sz

edilebilir. Bunlar: Kynikler ve Kyrene Okullaridir.

Kynikler Okulu: Kynikler Okulunun kurucusu Antistenes (M.O. 445-365)’e

gore, hayatin amac1 mutlulukrur.”® Kynikler’e gore hayatta en yiiksek ve biricik deger,

http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=27
9% Arslan, a.g.e., s. 13
ot Gokberk, a.g.e., s. 46; Akarsu, a.g.e., s. 33
92 Taylan, a.g.e., s. 68; Gokberk, a.g.e., s. 46; Ciicen, A. Kadir, Felsefeye Giris, Bursa 2001, s. 273
%3 Arslan, a.g.e., s. 132
% Akarsu, a.g.e.,s. 34
% Taylan, a.g.e., s. 68
% Akarsu, a.g.e,s.35
97 Gokberk, a.g.e., s. 46; Akarsu, a.g.e., s. 34
%8 Gokberk, a.g.e., s.49; Erdem, a.g.e., s. 44
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erdemdir. Insan1 mutluluga gotiirecek olan da erdemdir. Kynikler en yiiksek iyi olarak
erdemi, en kotii sey olarak da hazzi goriirler. 9

Kynikler, ahléka, toplumsal degerlere, konfora ve bu arada aile hayat1 kurmaya
ve devlete de karst c¢ikmislardir. Onlara gore mutluluk veya kurtulus, toplumun
reddedilmesinde ve basit bir hayat siiriilmesindedir. Kim, kendi ihtiyaclarina, dig
diinyaya ve topluma karst kayitsiz kalmayir basarabilmisse, iste o, kurtulusa ve

mutluluga ermistir.'®

Kyrene Okulu: Kyrene Okulunun kurucusu Aristippos (M.O. 435-386)’tur.
Ona gore en yiiksek iyi, hazdir.'”" Aristippos’a gore haz, kendi basina bir erektir. Hazzi
saglayan sey iyi, ac1 veren sey de kotiidiir. Bu ikisi arasinda kalan seylere ise
aldirilmamalidur. '

Aristippos’a gore iyi, olabildigince yiiksek olan bir anlik hazdir. Boyle bir hazzi
elde edebilmek i¢in de bilgiye ihtiyag vardir.'” Kynikler’e gore, “diinyaya yliz ¢evirmis
kisi bilge insan”’di. Kyrene Okuluna goére ise, “hayattan tat almasimi bilen, bilge
kisidir.”'™ Yine Kyrene Okuluna gore, duyusal hazlar, manevi hazlardan dogrudan
olmalar1 sebebiyle daha iistiindiirler.'”

Kyrene okulu da insanin Ozgiirliigli meselesi iizerinde durmustur. Onlar,
Kynikler Okulunun aksine 6zgiirliigii, diinya nimetlerine yiiz ¢cevirmede degil, diinya
nimetlerinden en yiiksek derecede faydalanmada g(iriirler.106

Gortiildiigii iizere, Sokrates’in talebeleri tarafindan kurulan okullarda Sokrates’in
diisiinceleri devam ettirilmeye calisilmistir. Ancak her okul kendine gore bu diisiinceleri
farkli sekillerde yorumlamistir. Her iki okulun da birlestikleri ortak nokta ise, ikisinin
de bireyin mutlulugunu esas almalaridir; yani bireyci olmalaridar.'”’

Aristippos, savundugu bu hazci goriisleriyle aym1 zamanda hedonizmin de

108
kurucusu sayilmaistir.

% Akarsu, a.g.e., s. 41; Kandemir, a.g.e., s. 47

100 Arslan, a.g.e., s. 133; Gokberk, a.g.e., s. 49

o1 Arslan, a.g.e., s. 133

102 Giskberk, a.g.e., s. 51; Akarsu, a.g.e., s. 49; Erdem, a.g.e., s. 44; Kandemir, a.g.e., s. 47
103 Akarsu, a.g.e.,s. 51

14 Gokberk, a.ge.,s. 51

105 htp://www.felsefe.gen.tr/kyrene_okulu_nedir.asp

106 Akarsu, a.g.e.,s. 52

107 Akarsu, a.g.e., s. 56;

18 Gokberk, a.g.e., s. 51; Arslan, a.g.e., s. 134; Kandemir, a.g.e., s. 47
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Platon: Platon, ilkcagda Aristo’yla birlikte sistematik felsefenin kurucularindan
biri olan biiyiik bir Yunan diisiintiriidiir. Arastirmacilar onun hayatin1 “genglik donemi,
gecit donemi, olgunluk donemi ve yaslhilik donemi” olmak iizere farkli zamanlara
ayurmlslalrdur.109 Boylece zamanla degisen ve gelisen diisiinceleri, bu sayede daha kolay
anlasilir hale gelmistir.

Platonun felsefesi hep idealar nazariyesiyle hatirlana gelmisse de aslinda kimi
arastiricilara gore, onun felsefesi az islenmis olsa da, ahlaktan bagka bir sey degildir.110
Platon, felsefeye hocas1 Sokrat’in etkisinde baslamis, daha sonra bu diisiinceleri asarak
kendi 6zgiin felsefesine ulagmustir.''' Platon’un ahldk goriisleri de onceki ilkcag
filozoflar1 gibi eudaimonist karakterlidir. En yiiksek iyi, mutluluktur.''? Fakat Platon’un
ahlak anlayis1, onceki Sokrates’ci okullar gibi bireyci degil, sosyal bir ahlaktir. Bunun
icin o, bireyin degil, toplumun mutlulugu tizerinde durur. Ona gore bu mutluluga en
miikemmel sekilde devlette ulasilir. Bundan dolay1 Platon’un ahlak goriisii, ideal devlet
Ogretisiyle biitiinlesmektedir. 13

Platon’a gore ‘iyi’; bilgi, haz, 6lciiliiliik, giizellik ve dogrulugun birlesimidir. Iyi,
ayni zamanda, erdemin; erdem de mutlulugun kaynagldur.114 Platon’a gore dort temel
erdem vardir: “bilgelik, yigitlik, Ol¢iiliiliik ve addlet.” Bunlar i¢inde adalet, en yiiksek

erdemdir.'"”

Aristoteles: Onceki Yunan filozoflar1 gibi, Aristo’ya gore de yasamin amaci
mutluluktur.''® Ona gére de bu mutluluk, tipki Platon’da oldugu gibi iyi bir toplumsal-
siyasal ortamda gerceklesir. Bununla birlikte Aristo, bir tek mutluluk veya ‘iyi’nin
olmadigina, herkesin mutluluk ve “yi’sinin farkli olduguna inamr.'"” Ayrica O, Platon

ve Kynikler’den farkli olarak hazzi kiiciimsemez. Ona gore haz, mutlulukla birlikte

1% Gokberk, a.g.e., s. 54; http://www.felsefeekibi.com/site/default.asp?PG=1393

10 Akarsu, a.g.e., s. 84; http://www.genbilim.com/content/view/1159/90/

" Ggkberk, a.g.e., s. 55; Akarsu, a.g.e., s. 84

12 Akarsu, a.g.e., s. 84; Kilig, a.g.e., s. 6

13 Gokberk, a.g.e., s. 60; Taylan, a.g.e., s. 76; Akarsu, a.g.e., s. 93; Kilig, a.g.e., s. 7;
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=27;
http://www.tarihsayfasi.com/tarih/dusunce-tarihinde-ahlak-ekolleri-ve-gorusleri.html

L4 Erdem, a.g.e., s. 43

15 Brdem, a.g.e., s. 43; Gokberk, a.g.e., s. 60; Akarsu, a.g.e., s. 91; Kilig, a.g.e., s. 7

116 Ggkberk, a.g.e., s. 79; Arslan, a.g.e., s. 135; Akarsu, a.g.e., s.100; Erdem, a.g.e., s. 44; Kili¢, a.g.e., s. 8

17 Arslan, a.g.e., s. 135-136; Ciicen, a.g.e., s. 275
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olabilir; ancak haz, tek basina bir gaye olamaz.''® Buna gore insan, diinyevi arzu ve
isteklerini inkér etmek yerine, onlar1 aklin kontrolii altinda tutmaya gayret etmelidir.'"’

Aristo’ya gore her varlifin kendine 6zgii bir eylem tarzi ve tabiatin kendisine
verdigi bir yetkinlik hedefi vardir. Akla sahip olmasi yoniiyle diger biitiin varliklardan
ayrilan insanin, bu miinasebetle biitiin hareketlerinin akla uygun olmasi1 gerekmektedir.
Binaenaleyh insan, ancak akli ile aklim isletmesi ile aklmin etkinligiyle mutlu
olabilir."*® Ona gore, akla uygun olan hareketler, erdemlilige de uygun bulunuyor
demektir.'*' Dolayisiyla, akil ve mutluluk arasindaki bag diisiiniildiigiinde, Aristo’ya
gore erdemi elde eden, mutlulugu da elde etmis olmaktadir.'**Aristo ‘iyi’ yi de soyle
tarif eder: “Iyi, her seyin arzuladigi seydir. »123

Aristo’nun Ahlak Felsefesi agisindan gelistirdigi onemli Ogretilerden biri de
“orta yol” ogretisidir. Buna gore, insanin mutlu olabilmesi i¢in asir1 uclardan kacarak
orta yolu bulmasi gerekmektedilr.124 Ornegin, korkaklik ve gozii karalik iki asir1 ugtur.

Bu ikisi arasindaki orta yol ise, cesarettir.'?

Epikiiros: Tamamen bireyci ve faydaci bir ahldk goriisii ileri siiren'%®
Epikiirciilere gore, hayatin eregi mutluluktur. Epikiiros (M.O. 341-270)a gore
felsefenin amaci, bireyin mutlulugunu saglamaktan bagka bir sey degildir.127 Bizi dogru
eyleme gétiirecek olan 6lcii de haz ve ac1 duygularidir.'*®

Kyrene Okulunun devami olarak gelisen Epikiirciiliik, biricik iyi olarak hazzi
goriir. En yiiksek kotii ise acidir. Epikiiros’a gore insan daima hazzi arar ve acidan
kacar. Boylece biitiin eylemlerimizin amaci da hazza ulasmak olmaktadir. Epikiirciiliige
gdre hayatin amaci, viicudun bir andaki acisizligndir.'"”® Epikiiros’un haz anlayisi,

Aristippos’un haz anlayisindan farkli olarak dinamik degil, pasif hazdir. Bu haz ¢ogu

U8 Arslan, a.g.e., s. 136; Akarsu, a.g.e., s. 105

1o Taylan, a.g.e., s. 98

120 Taylan, a.g.e., s. 98; Gokberk, a.g.e., s. 79

121 Taylan, a.g.e., s. 98

122 Brdem, a.g.e., s. 44; Taylan, a.g.e., s. 99

'3 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (Cev. Saffet Babiir), Ankara 1998, s. 1

124 Gokberk, a.g.e., s. 80; Arslan, a.g.e., s. 136;
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=27
http://www .tarihsayfasi.com/tarih/dusunce-tarihinde-ahlak-ekolleri-ve-gorusleri.html

125 Arslan, a.g.e.,s. 136

126 Taylan, a.g.e., s. 106

127 Gokberk, a.g.e., s. 87; Erdem, a.g.e., s. 44; Kili¢, a.g.e., s. 59; Bertrand, Alexis, Ahldk Felsefesi, (Cev.
Salih Zeki), Ankara 1999, s. 75

128 Erdem, a.g.e., s. 44

129 Erdem, a.g.e., s. 44; Gokberk, a.g.e., s. 90; Arslan, a.g.e., s. 137; Ciigen, a.g.e., s. 276
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zaman, hazdan cok, act yoklugundan ibarettir."* Aristippos’a gore en yiiksek haz, ‘en

yogun haz’ iken, Epikiiros’a gore ise, ‘en siirekli olan’ hazdir."!

Stoacilik: Stoacilik, Kyinikligin devamudir."* Stoacilara gore en yiiksek iyi ve
mutluluk, ‘tabiata uygun yasamayla’ gerceklesir. Insanin tabiata uygun davranmasi ise,
akla uygun olmasidir.'*® Onlara gore bilgelik, erdemli olmaktir; bilge kisi, erdemli
kisidir."** Erdem ise, dogaya, akla uygun yasamakla kazanilir. Bir kisiye mutlu olmak
icin erdem tek basia yeterlidir.'>

Stoacilar, erdemi ‘biricik iyi’ gérmekle birlikte, bunun diginda kalan seyleri de
biisbiitiin degersiz gormezler. Kyniklerin diinyanin terk edilmesini istemelerine ragmen
onlar, buna gerek olmadigina; kisinin kendine hékim olmayi bildikten sonra diinya
nimetlerine sahip olunmasinda bir sakinca olmadig goriisiindedirler. Yine Stoacilar,
Kynikler gibi hayat, devlet, evlilik gibi seyleri reddetmezler. Yeter ki, kisi kendine
hakim olabilsin."*

¢

Hiristiyanhk: Hiristiyanligin ahlak ilkesine gore ‘iyi’, Tanriya itaat etmek,

Onun emirlerini yerine getirmektir. Tanr1 hem en yiiksek iyi, hem de en yiiksek

137

gerceklik ve fazilettir.””" Dogru davranis da Tanrinin emirlerine itaat etmek ve onlara

uygun yasamakla gerceklesir. Bu emirlere itaat etmemek ise, hem koti hem de
giinahtir. 138

[Ik defa Platon tarafindan ele almip sistemli bir sekilde tartistlan ve Ahlak
Felsefesinin en eski problemlerinden biri olan ,‘bir sey Tanr istedigi i¢in mi iyidir,
yoksa bizzat o seyin iyl olmasindan dolayr mi1 Tanr1 onu istemistir?” sorusu, biitiin
ortagag boyunca Hiristiyan diisiiniirler tarafindan tartisilmistir. Ve her iki goriisiin de

siddetli savunuculari olmustur.'*

139 Arslan a.g.e., s. 137; Gokberk, a.g.e., s. 90; Kilig, a.g.e., s. 61

131 Kilig, a.g.e., s. 9,61

132 Gokberk, a.g.e., s. 94; Arslan, a.g.e., s. 139

133 Brdem, a.ge.,s. 44

134 Gokberk, a.ge.,s. 94

135 Gokberk, a.g.e., s. 95; Erdem, a.g.e., s. 45

136 Arslan, a.g.e., s. 140

137 Erdem, a.g.e., s. 45

138 Arslan, a.g.e., s. 141

¥ Kilig, a.gee., s. 85-86; Aydin, Mehmet S., Tanri-Ahlék Iliskisi, Ankara 1991, s. 9-10
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Boylece, Ortacagda ahlaki iyinin kaynagi dine dayandirilirken, Ronesans
hareketleriyle birlikte ahlak, bu dini esaslardan tekrar uzaklastlrllmlstlr.mo

Goriildiigii gibi ilkcagdan beri “yasamin amact nedir? Ahlaki iyi ve kot nedir?
Dogru eylem nedir?” gibi sorular tartisilmis ve bu sorulara cevap bulmaya calisilmistir.
Bu cevaplarda ‘iyi’, kimine gore haz, kimine gore mutluluk, kimine gore Tanriya itaat
olmustur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, herkes i¢inde bulundugu toplumun ve sahip
oldugu dini ve sosyal degerlerin, kendi zihin diinyas1 iizerinde meydana getirdigi
etkilesime gore bu sorulara cevap bulmaya ¢alismistir.

Buraya kadar Islam 6ncesi diisiince sistemlerinde mevcut olan ahlak goriislerine
kisaca temas etmeye calistik. Simdi de Islam diisiincesinde gelisen ahlak anlayisina

temas etmeye calisacagiz.

1.2.2. islam Diisiincesinde Ahlak

Islam, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi, giizel ile cirkini birbirinden ayiramayan,
kendi yaptigi putlara taparak Allah’a es kosan, haksizlik, zulim ve her cesit
ahlaksizligin yaygin oldugu bir toplumda dogmus ve “cahiliye devri” denen bu devri,
“saadet devri”’ne donustiirmiistiir. Bu dontisiimiin 6nderi ve ger¢ek kahramam da Hz.
Muhammed (a.s.) olmustur. 14l

Hz. Peygamber zamaninda toplumda 6rnek manada bir ahlaki yasanti olmasina
ragmen, sistemli bir [slam ahlakindan ve Ahlak Felsefesinden bahsetmemiz miimkiin
degildir. Zira o donemde Miislimanlar, herhangi bir problemle karsilastiklarinda
Kur'dn’a ve Hz. Peygambere bagvurarak problemi ¢oziiyorlardi.'** Yaklasik olarak hicri
ikinci asrin baslarindan itibaren ortaya c¢ikan yeni gelismelerle birlikte farkli ahlak
anlayiglan ortaya ¢ikmaya baslamugtir.'*?

[slam diinyasinda ahlakin bir ilim olarak tedvini, hicri 3. asirda baglamistir. Bu
asirdan itibaren yazilmaya baglanan ahldk eserleri genellikle “kitdbu’l-ahldk”,
“tehzibu’l-ahlak”, “mekdrimu’l-ahlak” bashklari altinda telif edilmistir."** Ahlaka dair
eser verenlerin basinda ise, Hadis ve Fikih alimleri gelmektedir. Bununla birlikte bircok

mutasavvif ve filozof da ahlaka dair eserler kaleme almistir. Bunlar arasinda giiniimiize

140 Erdem, a.g.e., s. 45

'*! Erdem, Hiisameddin, “Islam Ahlaki ve Ozellikleri”, SUIFD, Say1 2, Konya 1986, s. 229

2 Brdem, “Islam Ahlaki...”, s. 229; Cagric1, Anahatlaryla. .., s. 50

143 Cagrici, Mustafa, Islém Diisiincesinde Ahldk, Istanbul 1989, s. 8; Cagrici, “Ahldk” mad., s. 3;
Yiicelik, a.g.tez, s. 16

144 Kandemir, a.ge.,s.53
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kadar gelmis olan klasik eserlerden bazilarimi zikretmek gerekirse; Maverdl (974—
1058)’nin “Edebii’d-diinya ve’d-din”i, Tbn Hazm (994-1064)"1n “el-Ahldk ve’s-siyer”i,
Ebi Nasr et-Tabersi (6.1153)’nin “Mekdarimu’l-ahldk”1, ibnii’l-Mukaffa (720/724-
756/760)’mn “Kelile ve Dimne ”si, Ibn Kuteybe (828-889)’nin “Uyiinu’l-ahbdr”1, ibn
Miskeveyh’in “Cavidan-hired”i, Miibessir b. Fatik (6.1080?)’in “Muhtdru’l-Hikem”i
bu tiiriin en eski ve degerli orneklerindendir.'”

islam ahlakinin asil kaynagi, Kur'an ve siinnettir.'*® Nitekim Hz. Aise
validemize Hz. Peygamberin ahlaki soruldugunda, “O’nun ahlaki Kur'an ahlakiydi.”"™*’
demistir. Kur'an-1 Kerim, ihtiva ettigi diger konularda oldugu gibi, ahldk konusunda da
herhangi bir ahlak kitab1 gibi sistematik bir yol takip etmez. Bununla birlikte, kusursuz
bir ahldk sistemi olusturacak zenginlikte nazari prensipler ve amell kurallar
getirmektedir.'*®

[slam ahlaki, hem dini hem de rasyonel bir ahlaktir. Metafizik bir kaynaktan
dogarken, akil ve muhakeme yolu ile kaidelerini gﬁglendirmektedir.149 Islam’in
gelistirdigi ahlak anlayisi, soyutlanmis ilkeler birligi degildir. Onun bir taraftan tevhid
inanciyla, diger taraftan kozmik dlem ve ahiret inanciyla siki bir iligkisi vardir. Birincisi
onun kaynagi, ikincisi ise yaptlrlmldlr.lso

Hiisameddin Erdem uzunca bir tarifle islim ahlakimi soyle tamimlar: “Dini ve
akli bir temele dayanan, biitiin elemanlarimin bir is birligi icinde oldugu teskilatli bir
yapi; en yiiksek idealin pratik bir fiille uyustugu, cok sert davramslarin yumusatildig ve
diizenlendigi, aklin iman icinde tamamlanip, imamn akil ile saglamlastirildigi, ferdin
sahsiyetini olustururken cemiyeti zedelemeyen, cemiyeti korurken de ferdin hak ve
ozgiirliiklerini  kisitlamayan ve onlardan gereksiz fedakdrliklar istemeyen pratik,
uygulanabilir; kiifiir ve sirke diismemis, ahiret inancini devreye sokarak, saglam ve
sarsiimaz bir zemine oturmusg, gercegi ve ahldki olgulari biitiin yonleriyle ve biitiinliik

icinde ele almakta olan, dini, ferdi, ictimai her ¢esit ihtiyaclara, biitiin problemlere

145
146

Cagrici, a.g.m., s. 3; Cagrici, Islam Diisiincesinde. .., s. 9; Yiicelik, a.gtez,s. 17

Cagrici, “Ahlak”mad., s. 1; Akseki, a.g.e., s. 153; Cagrict, Islém Diisiincesinde...., s. 4; Cagrict,
Anahatlariyla..., s. 34; Erdem, “Islam Ahlaki...”, s. 1-2; Aydin, Mustafa, “Islam Baglaminda Ahlak”,
Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, Istanbul 2007, s. 81; Kiiciik, Sezai, “Mesnevi’de Mevlind’ min
Ahldk Anlaywsi”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, Istanbul 2007, s. 284 ; Kuyurtar, Mehmet, “Ibn
Haldun’un Ahlak Hakkindaki Goriisleri”, (EUSBE, Basilmamig Y. Lisans Tezi), Izmir 1992, s. 23;
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=25

7 Miislim, Miisafirin, 139

148 Cagric1, “Ahldk” mad., s. 1; Cagrict, Islam Diisiincesinde..., s. 4

9 yiicelik, a.g.tez,s. 17

150 Aydin, a.g.m., s. 81
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cevap veren ve ¢oziim teklif eden, genis ve cihansiimul bir sistem; gerekli gelenek ve
adetleri korumada muhafazakdr goriiniirken, yeni durumlara ¢coziim iiretmekte yenilikci,
insamn gorevlerini simirlayan, fakat bir diizen dahilinde, giicii olciisiinde insani
sorumlu tutan ahldki emirleri ayni zamanda dini bir vazifeye doniistiiren, insana
hayirlarin kapisini sonuna kadar acan, buna karsuik serlerin ve kotiiliiklerin oniinii
tikayan bir ahlaktir. »l31

Kur'an-1 Kerim’de, varlik dleminin tek miikellef varligi olan insanin en giizel
surette yaratildigi'>? ve Allah’in insana kendi ruhundan iifledigi'> bildirilmistir. Ancak
insanin bu istiin rithi cephesi yaninda bir de topraktan yaratilan beserl yonii vardir.
Dolayisiyla insan ¢ift kutuplu bir tabiata sahiptir. Kur'dn-1 Kerim'de, “Allah, insan
nefsine fiicirunu da takvasim da ilham erti.”* buyrularak, onun hem iyilige hem de
kotiiliilge meyilli bir fitratta oldugu vurgulanmistir. Dolayisiyla insan, hiir iradesiyle
yapacag tercihlerden otiirii sorumlu tutulmustur. Islim’da biitiin ahlaki vazifeler uhrevi
mileyyideye baglanmig, iyiler cennetle miijdelenmis, kotiiler ise cehennemle tehdit
edilmistir. Kur'an-1 Kerim’in ifadesiyle, “Nefsini temiz tutan kisi kurtulusa ermis, onu
kirletense hiisrana ugramistir. »i53

Kur'an ve Siinnet’te faziletlerin fert ve toplum hayatina etki eden maddi ve
manevi faydalan ve de reziletlerin zararlar1 tizerinde durulmustur. Ayrica bircok eski
milletlerin yikilislarinda, ahlaki bozulma ve ¢okiintiiniin 6nemli 6l¢iide rol oynadigini
haber veren ayetler Kur'an-1 Kerim'de biiyiik yer tutar. Ote yandan Allah’1 en yiiksek
derecede sevmek,156 onun hognutluguna layik olmak ve O’ndan hognut olmak,15 7 Kur'an
ve Siinnet’te temel ahlaki motif olarak gosterilmistir.'”®

Hz. Peygamber de her firsatta degisik ifadelerle giizel ahldkin ©Onemini
vurgulamistir. Bir hadis-i seriflerinde; “Sizin en hayirlimiz, ahldki en giizel
olammizdir.”’ buyurmustur. Baska bir hadislerinde de;“fyilik, giizel huydur. Giinah
2160

(kotiiliik) ise, insanlarin bilmelerini istemedigin halde, icini kemirip duran seydir.

buyurmustur. Yine O, ahldkin 6nemini vurgulamak icin soyle buyurmustur: “Ben giizel

! Erdem, “Osmanlida Ahlék...”, s. 26

152 Tip Siiresi, 95/4

153 Hicr Stresi, 15/29

154 Sems Siresi, 91/7

155 Sems Siresi, 91/9-10

156 Bakara Stresi, 2/165

157 Maide Saresi, 5/119

158 Cagricy, a.g.e., s., 5-8; Cagric1, “Ahldk” mad., s. 2
159 Buhari, Edeb, 38,39

160 Miislim, Birr, 14; Darimi, Rikak, 74
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ahlaki tamamlamak icin gonderildim.”"®" Kur'an-1 Kerim'de de Hz. Peygamberin ahlik,

162 olarak tavsif edilmis ve bizzat Allah tarafindan: “Muhakkak ki sen

“lisve-i hasene
en yiice ahldk iizeresin. #1063 buyrularak, O’nun bu 6rnek ahlaki, 6viilmiistiir.

[slam’da ahlakin asil teorik, fikri ve felsefi gelismesi daha ¢ok kelam, tasavvuf
ve felsefe alanlarinda olmustur. Ahlaki fail olarak insanin mahiyeti, ahlaki giic ve
yatkinliklar, fazilet- rezilet, hayir-ser, hiirriyet-kader ya da zorunluluk, ahlaki egitim,
mutluluk gibi baslica teorik ahlak problemleri, ahldkin din, tasavvuf, metafizik, siyaset
ve diger alanlarla iliskisi gibi konular genellikle kelam, tasavvuf ve felsefe icinde
tartisitlmis ve bu suretle tam anlamiyla Islam’da ahlak diisiincesi 6nemli 6lciide bu iic
disiplin icinde gelismistir.'®*

Bizim asil konumuzu olusturmamasi miinasebetiyle, bu disiplinleri ve
savunduklar goriisleri burada uzun uzadiya ele almayacagiz. Bunun yerine, bu ekoller
icerisinde ortaya konmus olan ahldka dair onemli eserlerden bazilarin1 zikretmekle
yetinecegiz. Konu hakkinda detayli bilgi sahibi olmak isteyenler dipnotta verilen
kaynaklardan yararlanabilirler. 163

Islam diinyasinda ahlaka dair yazilan eserler icerisinde en meshurlari sunlardir:

Haris el-Muhasibi (781-857)’nin “er-Ridye li-hukiikillah”1, Abdullah ibn
Miibarek (736-796)’in  “Kitdbu’z-Ziihd i, Ibn Miskeveyh’in  “Tehzibii’l-Ahldk 1,
Nasiruddin Tasi’nin  “Ahldk-1 Ndsuri”si, imam Gazali’nin “fhyd-u Ulami’d-Din’’i,

Adududdin el-Ici  (1281-1355)'nin  “Ahldk-1  Adudi”si, Hiiseyin Vaiz Kasifl

tol Muvatta’, Hiisnii’l-hulk, 8

162 Ahzap Stiresi, 33/21

193 Kalem Siiresi, 68/4

Lo4 Cagrici, Islam Diisiincesinde..., s. 10

195 Matiiridi, Ebu Mansir, Kitabii't-Tevhid, (Cev. Bekir Topaloglu), Ankara 2005; Aydin, Ali Arslan,
Islam Inanclart ve Felsefesi, Ankara 1964; Muhammed Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, (Cev.
Sibgatullah Kaya), istanbul, t.y.; Figlali, Ethem Réhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, izmir 2004;
Tiirkgtilii, Mustafa, Keldm Iimi I, Ankara 1997; Fahri, Macit, Isldm F elsefesi, Keldmi ve Tasavvufuna
Giris, (Cev. Sahin Filiz), Istanbul 2008; Bayraktar, Mehmet, Islam F elsefesine Giris, Ankara 2003;
Ulken, Hilmi Ziya, Isldm Felsefesi, Istanbul 2004; Fahri, Macit, Isldm Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim
Turhan), Istanbul 1992; Kaya, Mahmut, “Farabi” mad., DiA, istanbul 1995, C.XII; Durusoy, Alj,
“Ibn Sind” mad., DIA, Istanbul 1999, C. XX; Cagrici, Mustafa, “Gazzalt” mad., DIA, istanbul 1996,
C. XX; Karhiga, H.Bekir, “Ibn Riisd” mad., DIA, Istanbul 1999, C. XX; Kuseyri, Abdiilkerim b.
Hevazin, Kuseyri Risalesi, (Cev. Seyhiiislaim Hoca Sadedin Efendi, Haz. Mehmet Giinyiizlii), Istanbul
2003; Kelabazi, Ta’arruf ( Dogus Devrinde Tasavvuf), (Haz. Siileyman Uludag), Istanbul 1992; Tasi,
Ebi Nasr Serrac, el-Liima’ (Isldm Tasavvufu), (Haz. H. Kamil Yilmaz), Istanbul 1996; Hakli, Saban,
“Islam Ahlak Teorileri”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, Istanbul 2007;Taylan, a.g.e.; Cagrict,
Islém Diisiincesinde... Cagrici, “Ahldk” mad.
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(60.1504)’nin  “Ahldk-1 Muhsini”si, Celaliiddin Devvani (1427-1502)’nin “Ahldk-1
Celali”’si, Kinalizade Ali Efendinin “Ahldk-1 Alai”si.'®

Buraya kadar ahlakin tarifine, ahldka dair problemlere, Islam oncesi diisiince
sistemlerindeki ahlak anlayisina ve Islam diisiincesinde gelisen ahlak anlayisina genel
hatlaniyla deginmeye calistik.

Goriildiigii gibi ahlakeilar tarafindan ahlakin bircok tarifi yapilmistir. Buna
paralel olarak ahlakin konusu ve alaniyla ilgili de bir¢ok farkli goriigler ortaya atilmistir.
Ahlakgilarin bir kismi onun konusunu vazifeler ilmi olarak belirtirken, kimisi faziletler
ve reziletler ilmi, kimisi de kaideler ilmi olarak ifade etmistir.

Bununla birlikte biz, ilkcagdan beri insanlarin ahlak {izerinde diisiiniip
tartistigini, ‘iyi’ye ve ‘kotii’ye anlam yiiklemeye ¢alistiklarini, erdemin, mutlulugun ne
oldugunu ve mutluluga ulagsmanin yollarimin neler oldugunu arastirdiklarini
gormekteyiz. Ote taraftan Islam diisiincesinde ahlidka ayr1 bir 6nem verildigini
gormekteyiz. Islam diisiincesinin iki ana kaynag olan Kur'dn ve hadislerde ahlika
ayrilan alamn genisligi ve Islam diisiincesinde yetisen ahlakg¢ilarin ve alimlerin ahlak

hakkinda yazmis olduklar eserlerin fazlaligi da bize bunu gostermektedir.

1% Kandemir, a.g.e., s. 54-58



IKiINCi BOLUM

2. MEVLANA’NIN MESNEVI’SINDE AHLAK FELSEFESi VE KAVRAMLARI

Mevlana, Mesnevi’sinde Ahlak Felsefesinin teorik ve pratik bircok meselesine
temas etmistir. O, ele aldigi ahlaki meseleleri Kur'dn ve siinnet ¢izgisinin disina
cikmadan yorumlamistir. Ayrica bu meselelerin ¢oziim yollarina isaret etmeyi de
unutmamigtir. Mesnevi’ye bir biitiin olarak baktigimizda Mevlana'nin, pratik ahlaka
agirlik verdigini goriiriiz. O daha ¢ok, insanin nefsini reziletlerden arindirarak faziletlere
ulagmasimin yollarin1 gostermis ve nefsin reziletleri ve faziletleri iizerinde uzun uzun
durmustur.

Bu boliimde biz, Mevlana’nin Mesnevi’sinde yer alan bazi Ahlak Felsefesi
problemlerine deginecegiz ve onun, bu problemleri nasil ele aldigini inceleyecegiz.
Irade ozgiirliigii, kotiiliik, dort fazilet, nefs ve nefsin nitelikleri gibi onemli ahlaki

problemleri ele alacagiz. Yeri geldikce filozoflarin, kelamcilarin ve mutasavviflarin

konu hakkindaki goriislerine de yer verecegiz.

2.1. irade Ozgiirliigii

Ahlak Felsefesinin onemli problemlerinden biri irade meselesidir. Insan
eylemlerinde 6zgiir miidiir? Hangi eylemleri ahlakidir, hangileri degildir? iste bu ve
buna benzer sorular, Ahlak Felsefesi acisindan ¢ok oOnemlidir. Ciinkii insanin
eylemlerinden sorumlu tutulabilmesi i¢in se¢me iradesine sahip olmasi gerekmektedir.
Yoksa insanin ahlaki eylemlerinden dolay1 sorumlu tutulmasi miimkiin degildir.

irade sozliikte, yapabilme giicii,'®” 6zgiirliigii ihtiva eden istek,'®® eylemlerimizi
arzu, niyet ve amaglarimiza gore kontrol altinda tutabilme ve belirleme giicii'® gibi
manalara gelmektedir. Determinist goriise gore, dlemde her seyin bir sebebi vardir.
Tabiatta hicbir sey sebepsiz olarak meydana gelmez; belli sebepler, belli hal ve sartlar
altinda daima belli sonuglar1 verir. Bu anlayisa gore, insan iradesinin Ozgiirliigiinden
bahsetmemiz miimkiin degildir. Hobbes (1588-1679), Voltaire (1694-1778),

Shopenhaur (1788-1860) gibi diisiiniirler, bu goriisiin 6nde gelen temsilcileridir. Islam

167 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, istanbul 1994, s. 108
168 Bolay, a.g.e., s. 227
19 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sézliigii, istanbul 2002, s. 560
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diinyasinda ise Cebriye Ekoliine mensup olanlar deterministlerle aym goriisii
benimsemislerdir. 170

Islam filozoflar1 ahlaki fiillerin iradeli davramslar oldugunu kabul etmekle
birlikte, irade problemini tartigmaya girmemislerdir. Islam diisiincesinde irade ve
ozgiirliik problemi daha ¢cok Keldm ilmi igerisinde “kullarin fiilleri” problemine bagh
olarak ve Allah-kul miinasebeti agisindan tartigtimugtir.'”! Islam diinyasinda determinist
goriiglerin yaninda, bunun tam zidd1 goriisleri ve bu ikisi arasinda orta yolu benimseyen
goriigleri bulmak miimkiindiir. Birincisine 6rnek Cebriye, ikincisine ornek, Mu’tezile,
ticlinciistine ornek ise Ehl-i Siinnet Ekoliidiir. Cebriye’ye gore insan iradesinde 0zgiir
degildir; biitiin davraniglart Allah tarafindan belirlenmektedir. Mu’tezile’ye gore, insan
iradesinde ozgiirdiir ve kul kendi fiilinin yaraticisidir. Boylece insan eylemlerinden
sorumludur. Ehl-i Siinnet ekoliinii olusturan Eg’arl ve Maturidi’lere gore ise kul, ciiz’1
iradesi ile yaptig1 fiillerden sorumludur.'”” Genel hatlariyla Islam diisiincesinde irade
ozgiirliigii meselesine temas ettikten sonra, Mevlana'nin irade 6zgiirliigii problemine
yaklagimini ele alabiliriz.

Mevlana, Mesnevi’sinde insanin 6zgiirliigii konusu iizerinde oldukga fazla durur.
Bu meseleyi kader, cebir ve ihtiyar kavramlariyla izah etmeye calisir. Mevlana bu
konuda o6zellikle insan iradesini yok sayan Cebriye’ye ve insanin 0zgiir oldugunu ve
kulun kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu savunan Mu’tezile’ye kars1 biiyiik
elestirilerde bulunur.

Mevlana, eserinde insanin irade 6zgiirliigiinii aciklarken hem psikolojik hem de
Kelami deliller kullanmistir. Bu konuda onun kullandigi dil, céhil ve bilgin her
seviyeden insanin anlayabilecegi bir iisliba sahiptir. Mevland, insanin hiirriyeti
konusunda mutlak bir hiirriyet anlayisindan yana degil, nisbi bir hiirriyet anlayisindan
yanadir. O’na gore insan, ciiz’1 iradesinde hiirdiir. Dolayisiyla bu hiirriyetinin bir
sonucu olarak da eylemlerinden sorumlu tutulmustur.'”?

1htiyar ve cebr konusunda, ikisi arasinda orta bir yol tutan Mevlana, hem insanin

irade hiirriyetine sahip oldugunu hem de ilahi takdirin mevcudiyetini kabul eder.'”

170 Erdem, a.g.e., s. 81

"V Cagricy, Isldam Diisiincesinde. .., s. 141; Cagrici, Mustafa- Hokelekli,Hayati, “frade” mad., DIA, C.
XXII, s. 382

Cubukgu, a.g.m., s. 111; Mezheplerin goriisleri hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Muhammed Ebi Zehra,
a.g.e.; Turkgiili, a.g.e.,; Cagrict, Anahatlariyla..., s. 98-103; Aydin, a.g.e., s. 231-244; Cagrici,
“Ahldk” mad., s. 4-6

'73 Altintas, Ramazan, “Mevlana’da Irade Hiirriyeti”, CUIFD, Sivas 2004, C. VIIL s. 1

17% Yeniterzi, a.ge.,s. 75
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Mevlana, Mesnevi’de insan iradesinin mevcudiyetine dair pek ¢ok Ornek zikreder.
Bunlarim baginda da Hz. Adem’in cennetten kovulduktan sonra pismanhk duyarak tevbe
etmesi olay1 gelir. Mevlana, bu olaymn iradenin mevcudiyetine delil teskil ettigini su
sozlerle izah eder:

“Ey viizii nurlu kigi, biiyiik babandan, yani Hz. Adem’den ders al. O, Iblis gibi
benlige kapimadi da “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik.” diye buyurdu.

Hz. Adem, seytan gibi, Alldh’a; “Ben senin takdirin geregi emrine uymadim.”
demedi, isledigi suca bahdne aramadi. Hile bayragum yiiceltmedi.

Fakat Iblis Allah ile bahse giristi. “Benzim kipkirmizi idi. Onu sen sararttin.
Yani ben, giizel, serefli bir melek idim, beni sen cirkinlestirdin, beni sen kotiilestirdin.”
dedi.

Rengim, senin verdigin renktir. Beni boyayan sensin, sucumun temelini de sen
attin, beni ugradigim dfete sen ugrattin, benim yiiziime lanet damgasint vuran da
sensin.”

Ey Hakk yolunda yiiriiyen kisi, aklint basina al da; “Rabbim, sen beni aldattin,
sen beni azdirdin.” dyetini oku (cebri inancina kapilma), pek oyle egri, biigrii soyleme.

Ne vakte kadar cebr agacina ¢ikacaksin da, kendi ihtiyarimi, ciiz’i iradeni,
yapma giictinii bir tarafa atacaksin, onu inkdr edeceksin?

O iblis ve onun soyu sopu gibi, sen de, Allah ile bahse girismede ve
savasmadasin’. 173

Gorildiigii gibi Mevlana, Hz. Adem’in; “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik.”
demesinin iradenin varligina bir delil teskil ettigini soylemektedir. Oysa seytan, “beni
sen azdirdin” diyerek kendi yaptigi isi gizlemis ve cebriligi savunmustur.

Mevlana, her seyin kadere yiiklenmesine karsi ¢ikmis ve insanin, fiillerinde
kaderi bahane olarak gostermesini elestirmistir. Mevlan4, insanin eylemlerinde kadere
mahk{im olmadiginm ve iradesinin varligini sdyle bir 6rnekle agiklamistir:

“Eteklerini toplayp isteye, dileye goniil hoslugu ile isyana kosuyor, giinahlar
isliyorsun, sonra yaptigin kotiiliikleri ilahi takdire dayryorsun. Bu isler zorla olur mu?

O kadar istekle, kim kotiiliige, yol azitmaya gider? Kim giinaha kosar?

Yirmi kisi sana nasthat etse, 0giit verse, o isin kotiiliigiinii soylese, sen o yirmi

kisi ile de savaga girigirsin.

15 Mesnevi, 1V/482
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“Dogru yol ancak budur. Adam olmayanlardan baska kim beni kinayabilir?”
dersin.

Cebr altinda olan ve zorla is yapan kisi, nasil boyle soyler? Yolsuz bir insan
nasil boyle savasir?

Nefis yollarinda vyiiriirken iraden elindedir. Diledigini, hosuna gideni yaparsin.
Fakat aklinin ve vicdaninin istedigi seyde direnir; “iradem elimde degil, ihtiyarim yok
ki yapayim.” dersin.”"”®

Mevlana, kisinin iki is arasinda tereddiitte kalmasinin da iradenin varligini
acikca gosterdigini sOyler. Ona gore ancak irade sahibi bir varlik secimde bulunabilir:

“Iki is arasinda tereddiide diiseriz. Ihtiyarimiz (=yapma giiciimiiz) olmasa bu
tereddiit olur mu?

Iki eli, iki ayagi bagl olan kisi, bu isi mi yapsam yahut su isi mi yapsam der mi?
Demek ki bizde bir ihtiyar (=yapma giicii) var. 177

Mevlana’ya gore kisinin “yarin bunu yapayum yahut onu yapmayayim” demesi,
ayrica yaptigi kotiilikten dolayr pismanlik duymasi da iradenin varligmi ispat
etmektedir.'”®

Mevlana, “cebr” ile “ihtiyar” arasindaki farki soyle bir 6rnekle agiklar:

“Ey goniil, “cebr” ile “ihtiyar”i, birbirinden ayiurt etmek icin bir ornek ver de
“cebr” nedir, “ihtiyar” nedir, bilesin, anlayasin...

Hastaliktan, yashiliktan otiirii titreyen bir el var. Bir de senin titrettigin kendi
elin var.

Her iki hareketi de Allah yaratnustir. Bunu boyle bil. Ama her iki titremeyi de
birbiri ile kiyas etmege imkdn yoktur.

Sen kendin isteyerek, elini oynattigin, titrettigin icin pisman olabilirsin. Fakat eli
titreyen bir yashinin pisman oldugunu ne vakit gordiin? 179

Mevlana bu ornekle, Ehl-i siinnet Kelamcilarinin kabul ettigi gibi, insanda iki
farkli iradenin varligimi kabul etmektedir. Bunlardan ilki, insanin iradesi disinda olan

zorunlu irade ki, buna ornek felgli kimsenin elidir. Ikincisi ise, ihtiyari/ozgiir iradedir.

Insanin kendi iradesiyle elini hareket ettirmesi gibi. Bunlardan ilki cebri bir durumdur

178 Mesnevi, 1V/482
77 Mesnevi, VI/363
178 Mesnevi, V/244
17 Mesnevi, /109
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ve insanin bunda bir sorumlulugu yoktur. Ikincisi ise, insanin sorumlulugu altinda
gelisen ihtiyari bir durumdur. 180

Mevlana, ihtiyarin, yani ciiz’1 iradenin insanin yaratilisinda mevcut bulunduguna
dikkat ¢eker ve soyle der:

“Ihtiyar, yani yapma giicii, ciiz’i irade senin icinde oturmaktadir; o bir Yiisuf
gormeden elini kesmez.

Intiyar, dilek nefistedir; diledigi seyin yiiziinii goriir de, ondan sonra is yapar.

Kopek yatmis uyumustur, ihtiyart da kaybolup gitmistir, fakat iskembeyi goriince
kuyrugunu sallamaya baglar.

At arpayt goriince kisnemeye baslar; kediye et gosterilince miyavlar.

Ihtiyarin, istegin harekete gecmesine goriis sebep olur! Goriis, koriik gibidir;
atesten kivilcim ¢ikarir.

Birisine diledigini arzedince, gosterince, o uykuda olan ihtiyar, istek, hemen
goziinii agar.

Melek de, seytamin inadina, hayirlart gosterir, gonle bir coskunluk salar.

Boylece, haywr islemek hususunda ihtiyarin harekete gecer; bir sey
gosterilmeden once her iki huy da uykuda idiler.

Su halde; melek de, seytan da ihtiyarin isteklerini harekete gecirerek, sana
yapilacak seyleri gosterirler.”'®!

Mevlana, burada insanin fitarati itibariyle irade ozgiirliigiine sahip oldugunu,
iyiligin sembolii olan melegin ve kotiiliigiin sembolii olan seytanin ise, aslinda insan
iradesi {iizerinde hicbir zorlayici etkiye sahip olmadigini, sadece insana telkinde
bulundugunu, fakat asil eylemi yapmaya karar verecek olaninsa, insanin kendisi
oldugunu vurgulamaktadir.

Insanin irade 6zgiirliigiine sahip oldugunu Mevlana su hikayeyle acik bir sekilde
ortaya koymustur:

“Adamin  biri agacin iistiine ¢ikmis, agact gsiddetle silkiyor, meyvelerini
diisiiriiyordu. Hirsizlik yapacakt.

Bag sahibi geldi de: “Ey alcak adam, Alldh’tan utanmiyor musun? Bu yaptigin

nedir?” dedi.

180 Altintas, a.g.m., s. 6
81 Mesnevi, V/240
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Hirsiz dedi ki: “Allah’in bagindan, Allah’in bir kulu, Allah’in lutfettigi hurmayi
yerse;

Adice utanmadan beni niye ayipliyorsun? Ne diye kiniyorsun? Gani olan
Allah’in biitiin kullarina liitfettigi nimeti neden kiskaniyorsun? Nekeslik ediyorsun?”

Bag sahibi hizmetcisine seslendi: “Ey Aybey! O ipi getir de bu sagkina cevap
vereyim.” Sonra bahge sahibi;

Adami agaca sikica bagladi. Kuvvetli bir sopa ile arkasina, bacaklarima adam
akilly vurmaya bagladi.

Hirsiz;  “Alldh’tan utan!” dedi, “Bu sugcsuzu inlete inlete, dove dove
oldiiriiyorsun.”

Bag sahibi; “Allah’ i kulu, baska bir kulu, Allah’in sopast ile ne de giizel
doviiyor.” dedi.

“Bu sopa Hakk’in sopasi; arka da, yan da Hakk kulunun arkasi, yani, bacagi;
ben de onun bir kuluyum. Onun fermanimn aletiyim.”

Hirsiz; “Ey kurnaz adam!” dedi, “Ben cebr inancini terk ettim. Tovbe ettim.
Pisman oldum. Gercekten de ihtiyar vardir, ihtiyar vardir, ihtiyar vardir. »182

Mevlana, hem cebri savunanlar1 hem de kaderi inkar edenleri elestirirken, cebri
savunanlar ozellikle siddetli bir sekilde elestirir. Ona gore cebri savunmak, kaderi inkar
etmekten daha kotii bir durumdur. Zira cebri savunanlar insandaki ciiz’i iradeyi
reddetmekle onu cansiz ve duygusuz bir varlik yerine koymaktadir. Oysa kaderi inkar
eden kisi hi¢ olmazsa duyguyu inkdr etmez. Mevlana bu iki farkli diisiinceye sahip
olanlarin durumunu soyle tasvir eder:

“Kaderiyye inancinda olan; ‘Duman var, ates yok; mum 15181, mum olmaksizin
da isiktir!’ demektedir!

Cebriye mezhebinde olan ise, atesi goriiyor da, inkar etmek icin; ‘Ates yoktur!’
diyor!

O kadar inkdr yoluna sapmuis ki, ates elbisesini yakiyor da hala; ‘Ates yoktur!’
diyor; elbisesini dikiyor da hala; ‘iplik yok!’ diye soyleniyor!

Soziin hulasast su ki: Cebr davasin giitmek, sofistlik(=siiphecilik)tir! Bu yiizden

bu hal, atese tapmaktan da beterdir! ™'

182 Mesnevi, V/249
183 Mesnevi, V/243
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Mevlana, cebriligi savunanlarin Hakk’1 acizlikten kurtaracagim derken, O’nu
bilgisiz ve ahmak yerine koyduklarim ifade eder ve cebriyecileri elestirmeye sOyle
devam eder:

“Ey cebri, “Kulda ihtiyar yoktur.” diye aklinca Hakk’tan aczi giderdin ama,
hasa ona bilgisiz, akilsiz, ahmak dedin...

“Kader yoktur, kul diledigi ile, kendi ihtiyari ile is yapar.” demekte hi¢c olmazsa

dcizlik yoktur. Olsa bile cahillik, dcizlikten beterdir. »184

Ahlak Felsefesinin 6nemli bir problemi olan irade 6zgiirliigii meselesini herkesin
anlayacag bir sekilde gayet sade ve anlasilir bir iislupla ele alan Mevlana, ozellikle
basta cebri savunanlar olmak iizere, kaderi inkar eden anlayis1 da elestirmis ve bu ikisi
arasinda Ehl-i siinnet yolunu takip ederek, insanda ciiz’1 iradenin varligim1 ve insanin bu
iradesinde 6zgiir oldugunu, dolayisiyla da fiillerinden sorumlu oldugunu kabul etmistir.

Goriildiigii gibi insanin fiillerinin ahlaki olarak degerlendirilebilmesi, fiillerinin
neticesinde ceza ya da miikifata muhatap olabilmesi i¢in insanin irade Ozgiirliigiine
sahip olmas1 vazgecilmez bir unsurdur. Bundan dolay1 ahlake¢ilar, secme 6zgiirliigline
sahip olmayan bir insanin fiilleri i¢in ahlaki degerlendirmede bulunmanin miimkiin

olmayacagin belirtmislerdir.

2.2. Kotiiliikk Problemi

2.2.1. Kaétiiliik Problemine Genel Bir Bakis

Tanrinin varlig ve iyiligi ile diinyada kétiiliigiin bulunmasi arasinda nasil bir
iligki kurulacagi konusu, felsefi ve dini diisiincenin en evrensel ve en cetin
problemlerinden biridir.'® Diisiince tarihi boyunca hem inananlarin, hem de her tiirlii
dini inanca kars1 ¢ikanlart mesgul eden kotiiliikk problemi, Tanri'nin ilim, irade, kudret
ve iyilik sifatlarinin aymi 6lciide savunulamayacagini, bunu savunan her diigiince ve teist
sistemin de biiyiik bir celiski icinde oldugu gériisiine neden olmustur.'® Bu problemin
cOziimiinde, kimileri kotiiliiglin reel varligin1 gérmezlikten gelip onu inkér ederken,
kimileri evrende asil olanin hayir ve iyilik oldugunu, var olan belli nispetteki kotiiliigiin,
estetik yapiyr tamamlamak ic¢in bulundugunu, kimileri de seylerin ancak zitlar ile

bilinebilecegini, bu nedenle de kétiiliigiin, iyiligin zorunlu bir tamamlayicist oldugunu,

184 Mesnevi, V/245
135 yaran, Cafer Sadik, “Leibniz’de Teodise ve Savunma”, Felsefe Diinyasi, Say1 29, b.y., 1999, s. 72
1% Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, izmir 2002, s. 153
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dolayisiyla evrende iyinin var olmasi icin mantiken kotiiniin de bulunmasi gerektigini,
yine epistemolojik olarak alemde iyiligin bilinip takdir edilebilmesi i¢in, belli miktarda
kotiiliigiin var olmasi gerektiginden s6z etmislerdir.'®’

fyi ve kotii kavramlari, ahlaki terimler olmakla birlikte dlemde mevcut olan
nizamin izahinda da kullanilmiglardir. Tanri'nin iyi ve adil olusu, ihsan ve liituf sahibi
olmasi1 gibi kavramlarla irtibatlandirilarak alemde bir iyilik diizeninin bulundugundan
s6z edilmistir. Gerek Antik¢ag diisiiniirleri olan Platon, Aristo ve Plotin, gerekse Is1am
diisiiniirleri olan FArabi ve Ibn Sini, Tanri'min mutlak surette iyi oldugu noktasindan
hareketle, alemde de bir iyilik diizeninin bulundugunu kabul etmislerdir. Tanri'nin bu
iyiligi ve adaletli olusu hem bir biitiin olarak dlemde, hem de alemdeki tiirlii varliklarda
kendini gostermektedir. Mademki Tanri iyi ve adildir, dlemi bir diizen dahilinde
meydana getirmistir. O halde kainatta ve fertlerde goriilen kotiiliikler nasil
aciklanmalidir. Iste iizerinde duracagimiz problem buradan kaynaklanmaktadir. Islam
diistiniirleri bu problemi ilahi inayet, ilahl hikmet, ihsan, liituf, nizam gibi kavramlar
etrafinda sekillendirerek ¢ozmeye c¢alismislarken, Bati felsefesinde buna "Teodise"
(theodicy) denilmistir.

Bu konu Ortacag’da Islam felsefesinde enine boyuna tartisilirken, Bat1 Yenicag
felsefesinde de olduk¢a miinakasa edilmistir. Islim felsefesinde ise bu problem, Farabi
ile baglamus ve ibn Sina ile doruk noktasina ulagmustir.'®®

Farabi’ye gore kotiililk, maddenin ilahi nizami tam olarak kabul edip yansitacak
bir kuvvete sahip olmamasindan kaynaklanmaktadir. Ona gore dlemde aslolan hayirdir;
ser ise arizidir.'"™ Bu goriisleriyle Farabi, kotiiliigiin, maddenin nikis yapisindan
kaynaklandigim sdylemis ve serrin Allah’a izife edilmesinin Oniine gegmek istemistir.

Alemde var olan kotiiliik konusunda ibn Sini da aynen Fardbi’nin goriislerini
benimser. Ona gore kotiiliik, kemalin yoklugudur. Alemde genel olarak iyilik
hé.kimdir,190 kotiilikk ise mutlak degil; izafidir."! ibn Sina, varliklan1 kendisinde hicbir
kotiiliikk bulunmayanlar ve varolus amaci iyilik olmakla birlikte baz1 durumda kotiilitk
olanlar diye ikiye ayirmistir. Mesela, ates iyidir. Fakat o kimi zaman insanlar1 ve

ormanlart yakabilir. Bu durumda kotiilitk, atesin kendisinden degil, kullanimindan

'*” Sahin, Naim, “Hegel Felsefesinde Kotiiliik Problemi”, AUIFD, Say1 1, Ankara 2004, C. XIV, s. 71

"% Ozden, H. Omer, “Ibn-i Sina ve Leibniz’de Kotiiliik Problemi”, Ata. UIFD, Sayi 13, Erzurum 1997, s.
269

189 Aydin, a.g.e., s. 154

190 Aydmn,a.ge.,s. 155 )

191 Durusoy, a.g.m., s. 328; Cagrici, Islam Diisiincesinde..., s. 101
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kaynaklanmaktadir. Farabi gibi Ibn Sina da kotiiliigii, Tanrisal amagla degil, bizzat
maddeyle aciklar. Ona gore kotiiliik, yalnizca madde ile formdan olusan dlemde, yani ay
alt1 Alemde bulunmaktadir.'”

Filozoflarin goriislerine yakin bir yol takip eden Gazzali de Allah'in ilim, irade,
kudret vs. sifatlarina dayanarak, bu dlemin miimkiin alemler arasinda en iyisi, en giizeli
ve en tami oldugunu séiyler.193 Ayrica ona gore fiillerimiz kendiliginden ne iyi ne de
kotiidiirler. Tyilik ve katiiliik, fiilin kendisinde degil, yoneldigi amag ya da sonugtadir.'™*

Kelam geleneginde, konumuz ag¢isindan her zaman igin en Onemli sorun,
Allah'in kotiiliigii dileyip dilemedigi, onu yaratip yaratmadigi, cocuklara ve hayvanlara
stirap cektirip ¢cektirmedigi ve kotiiliigiin ontolojik gercekligi (mahiyeti) gibi meseleler
olmustur. Ancak bu konuda, Kelam ekolleri arasinda ciddi fikir ayriliklari vardir.'”?

Mu'tezile’'nin “addlet” ilkesi, Tanri’nin daima iyi olan1 yapacag ve asla kotii
olan1 yapmayacag1 esasina dayannr.196 Bu anlayisa gore Allah, kullarinin maslahatim
gozetmek zorundadir. Bu zorunluluk, Onun iyiliginden kaynaklanmaktadir.
Mu’tezile’ye gore, tek hakiki kotiiliik, ahlak? kotiiliiktiir. Metafizik ve tabii kotiiliikler
ise, mecazi kotiiliklerdir. Bunlar da varligin kemalinin noksanligindan ileri
gelmektedir. Mu’tezile’ye gore bunlar ortaya ¢ikardigi hayirh sonuglar agisindan iyi ve
faydali kabul edilmelidir. Bu konunun izahi sadedinde Kadi Abdiilcebbar soyle
aciklamada bulunur: "Fesad (bozukluk), gercekte isyanlar (me'dsi) dir. Allah'in verdigi
kitlik, kuraklik ve ekinlerin telef olmas1 gibi felaketlere gelince, bunlar mecazi anlamda
kotiiliik (serr) olan, gercekte ise iyi (salah) ve hayir olan seylerdir. Allah bunlari, onlara
acidigt i¢in yapar. Ciinkil onlar baslarina gelen bu seylere sabretmekle, sonsuza kadar
cennette kalmaya hak kazanirlar. Ayrica, Allah onlara baslarina gelen bu siddetli
felaketlerle kiyametin siddetli olaylarini ve azabim hatirlatir. Boylece, onlar isyanlardan
el cekerler ve o giiniin azabindan emin olurlar. Bu yiizden, cehennem azabindan
kurtarip cennetlerde ebedi yasama varis kilmak, kotiiliikk ve ser degildir. Gercekte bu,

iyi, faydali ve hayirh bir seydir."

92 Hakl, Saban, “Kotiiliik Problemi, Yaklagsumlar ve Elestiriler”, GUCiFD, Say1 2, Corum 2002, C. 1, s.
205

193 Aydin, a.g.e., s. 155

194 Cagrici, Islém Diisiincesinde..., s. 155; Cagrict, “Gazzali” mad., s. 503

195 Ozdemir, Metin, “Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim”, CUIFD, Say1 1, Sivas 2000, C. IV, s.
(yazilmamis)

1% Hakli, “Islam Ahldk...”, s. 123; Kilig, a.g.e., s. 101
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Ancak Mu’tezile’nin kétiilik konusunda savunmus oldugu goriisler ve 6zellikle
de masum ¢ocuklarin ve diger masum varliklarin 1stirap ¢ekmeleri konusunda, Allah'in
diger insanlara ibret olmasi i¢in onlar1 yarattigini belirtmesi, meseleyi icinden c¢ikilmaz
bir hale getirmis ve Mu’tezile’ye karsi elestirilerin daha da artmasina neden olmustur.197

Mu’tezile’ye gore, iyilik, kotiilikk, adalet gibi ahlaki degerler, Allah’in
iradesinden bagimsiz, gercek bir varolusa sahiptir. Yani davranislar1 ahlaken iyi ve kotii
kilan nesnel 6zellikler vardir.

Es’ar?’lere gore ise, adalet, iyilik, kotiilitk gibi ahlaki degerlerin Allah’in murad
ettigi seyden bagka, herhangi bir manalar1 yoktur. Bu anlayisa gore, Allah tarafindan
emredilen davraniglar ahldken iyi, yasaklananlar ise ahlidken kétiidiir. Dolayisiyla
davraniglarin ahlaki bir deger kazanmasi, ancak ilahi bir irade ile miimkiin olur.'”®
Allah’in emir ve yasaklamalar olmadan, akil bir seyin iyi veya kotii olduguna karar
veremez.'”’ Es’ari’ye gore fiiller, Allah agisindan ahlaki bir deger tasimazlar. Clinkii iyi
fiilleri oldugu gibi, kotii fiilleri de Allah yaratmistir. Fakat “kotiiyii kendisi icin degil,
insanlar icin yaratnustir. 200 Es’ari bu ifadesiyle, kotiiliiglin (serrin) Allah tarafindan
yaratilmasinin zuliim sayillamayacagini, c¢iinkii fiilerin Allah’a nisbetle bir deger
tasimadigini anlatmak istemistir.201

Matiiridl de insanin iyi ve kotii biitiin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini
kabul eder.”** O, esyay1 zt1 itibariyle iyi ve kotii olan ve bir de sonuglarina gore iyi ve
kotii olan olmak iizere ikiye ayirir. Adalet ve dogrulugun iyiligi ile zulim ve yalanin
kotiiliigii birinci kisma girer. Bozgunculuk yapandan intikam alinmasi veya hayvanlarin
kurban edilmesi de ikinci kisma girer. Bunlarin duruma gore hiikkiimleri degisebilirken,
birinci kisma giren fiillerin iyiligi ya da kétiiliigii hicbir durumda degismez.””

Matiiridi’ye gore iyilik ve kotiiliik gibi ahlaki degerler, Allah’in iradesinden
204

bagimsiz objektif bir varolusa sahiptir ve insan bu degerleri akil ile kavramaktadir.

Ona gore, bir sey aklen iyi ve giizel oldugu i¢in dinen emrolunur, kétii oldugu i¢in de

197 Ozdemir, a.g.m.,, s. (yazilmamis); Cagrici, “Ahlak” mad., s. 3; Cagrici, Islam Diisiincesinde...,s. 16
198 Kilig, a.g.e., s. 89; Hakli, “Islam Ahlék...”,s. 127

199 Figlal, a.g.e., s. 76

200 Kilig, a.g.e., s. 105; Cagrici, “Ahlak” mad., s. 5

201 Cagrici, “Ahldk” mad., s. 5; Cagrici, Islam Diisiincesinde...,s. 17

202 Kilig, a.g.e., s. 120; Cagric1, “Ahlak” mad., s. 6; Hakli, “Islam Ahlak...”, s. 129; Aydin, a.g.e., s. 248
9 Hakli, “Islam Ahlak...”, s. 130; Kilig, a.g.e., s. 121

204 Kilig, a.g.e., s. 122; Cagric1, “Ahlak” mad., s. 6



36

nehyolunur.205 Ancak, aklin iyiyi ve kotiiyii bilmesi, onlar1 teklif haline getirmez.
Bunlarnin teklif haline gelebilmesi i¢in mutlaka bir haberciye ihtiyag vardir.?%
Filozoflarim ve Kelam ekollerinin kotiiliik meselesi hakkindaki goriiglerini genel

hatlaryla aktardiktan sonra, Mevlana’ nin kétiiliik problemine yaklasimini ele alabiliriz.

2.2.2. Mesnevi’de Katiiliik Problemi

Mevlana, kotiliigiin varhigin1 kabul ettikten sonra, alemde aslolanin hayir
oldugunu ve Tanrmin ancak hayra, iyilige razi olacagim belirtir.*”’ Mevlana,
Mesnevi’'nin bir¢ok yerinde varolan her seyin ziddiyla bilinebilecegini soyler. Ona gore
iyi ve kotiintin bilinmesi, ikisinin de varligim gerektirir. Bu durumu O, su ciimleyle
ifade eder:

“Iyiyi, dogruyu bilmeyince, kotii yolu bilmezsin ey yigit! Zutt, zitti ile
gorebilirsin. »208

Mevlana, édlemde mutlak kotiiliikkten bahsedilemeyecegini, kotiiliigiin nisbi
oldugunu ve herkese gore degisebilecegini savunur. O, bu goriisiinii herkesin
anlayabilecegi bir iislupla su 6rneklerle izah eder:

“Diinyada mutlak olarak kotiiliik yoktur. Sunu iyi bil ki: Kotii de, kotiiliik de
nisbidir, herkese gore degisir.

Diinyada hi¢ bir zehir, hi¢c bir seker yoktur ki, birine ayak, obiiriine ayak bagi
olmasmn.

Birine ayaktir, dbiiriine ayak bagi; birine zehirdir, Obiiriine sanki seker.

Yilanlarin zehri, yilanlara hayattir. Fakat insana nisbetle oliim.

Deniz, suda yasayan mahlitklara sanki bag, bahgedir. Fakat karada yasayanlara
oliimdiir.

Ey gercegi ogrenmek isteyen caliskan er! Bu nisbeti, bu karsilastirmalart birden
al bine kadar say.

Her hangi bir kisi, mesela Zeyd, birine gore seytandir. Baska birine gore ise

pddisahtir. Sultandir.

205 Figlal, a.g.e., s. 76

206 Tiikgiili, a.g.e., s. 91

297 Mevlana, Fihi Ma Fih, (Cev. A. Avni Konuk, Haz. Selcuk Eraydin), Istanbul 2006, s. 162-163; Durak,
Nejdet, “Mevldnd’min Ahldk Ogretisinde fyi ve Kotii Kavramlar”, SDUSBED, Say1 6, Isparta 2007, s.

5
208 Mesnevi, IV/479
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Birisi; “Zeyd pek dogrudur. Namuslu, iistin bir miisliimandir.” der. Obiirii;
“Zeyd gebertilecek bir kdfirdir.” diye konusur. »209

“Yisuf (a.s.), kardeslerinin goziine ¢irkin hayvan gibi goriiniiyordu. Halbuki Hz.
Yéakub'un nazarinda o bir hiiri gibi giizeldi. "'’

“Yusuf’un sireti bir kadehe benzerdi. Babasi o kadehten negeler veren yiizlerce
cesit sarap iciyordu.

Kardegleri ise o kadehten zehir ictiler. Bu yiizden onlarin dfkeleri, kinleri
artryordu. »2tl

“Yelpaze sicaktan rahatsiz olan insami rahatlatmak icin sallamir. Fakat o
sallanis kara sinekleri, sivrisinekleri kahreder. »212

Daha 6nce irade ozgiirliigii bahsinde de belirttigimiz gibi, Mevlana, insanin iyi
ve kotii biitiin fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu kabul eder. Ancak, Allah’in bu
yaratmasmin insan iizerinde zorlayici bir etkisi yoktur. Insan diledigini se¢mekte
Ozgiirdiir. Mevlana, bu baglamda iyiyi ve kotiiyll, insanin iradesine paralel olarak
degerlendirip, insanlarin basina gelen acilarin, 1stiraplarin ve kétiiliiklerin hep kendi hiir
iradesiyle kazanip yaptig1 kétiiliiklerden dolayr oldugunu sdyler. Insanin sorumluluk
sahibi yapisina ve hiir iradesine dikkat ceken Mevlana, bundan dolay1r insanin bdyle
durumlarda kadere bahane bulmak yerine, kendi fiillerini gbzden gecirmesi gerektigini
ve ilahT adalete raz1 olmasi gerektigini ifade ederek soyle soyler:

“Sucu kendinde bul, tohumunu sen ektin. Bu sebeple Hakk’in verecegi ceza ile,
addletle uzlas.

Diistiigiin zahmetin, ¢ektigin acimin sebebi kotii harekettedir. Kotiiliigii, icine
diistiigiin felaketi bahttan degil, yaptigin isten bil!

Her seyi bahttan bilmek, gozii sast eder. Kopegi samanlikta uyutur, tembel eder.

Ey geng, kendi nefsini sucla da, adaletin verdigi cezayt az kina! »2l3

Bu sozleriyle Mevlana, kotiiltigiin kaynagi olarak Tanriy1 ve kaderi gostermek
isteyenlere karsi adres olarak, insamin kendi fiillerini ve sorumluluk sahibi yapisini
gostermektedir.

Basimiza gelen kotiiliiklerin, kendi isledigimiz kotiiliikkler sebebiyle meydana

geldigini belirten Mevlana, ayrica hastaliklarin, agliklarin, sakatliklarin, korkularin, mal

29 Mesnevi, IV/384
210 Mesnevi, 11/305
2 Mesnevi, V266
212 Mesnevi, IV/390
213 Mesnevi, VI/364
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noksanliklariin... vs. hep iyiyle kotiiniin ortaya ¢ikmasi, birbirinden ayirt edilmesi i¢in
gerekli olan mihenk taslar1 oldugunu ifade eder. Bu sayede kotii ile iyi birbirinden
ayrilir ve belli olur.”"

Ote yandan Mevlana, Fihi Ma Fih’de iyilik ve kotiiliigiin ayrimimin bize gore
oldugunu, Allah’a gore ise, bunlarin hepsinin bir oldugunu ifade eder.”’> Mevlan4, bu
durumu sdyle izah eder:

“Her sey Hak’tandir ve her sey Hakk’a nisbetle iyidir, veldkin bize nisbeten
boyle degildir... Zina ve na-paklik ve bi-namazlik ve namaz ve kiifiir ve Islam ve kiifiir
ve sirk ve tevhid, ciimleten Hakk’a nisbetle iyidir. Veldkin bize nisbetle zina ve sirkat ve
kiifiir ve girk kotiidiir; tevhid ve namaz ve hayrdt bize nisbeten iyidir ve bunlarin ctimlesi
Hakk’a nisbetle iyidir. »216

Mevland’min kétiiliikle alakali diisiincelerini bir biitiin halinde ele aldigimizda
netice olarak sunu soyleyebiliriz: Mevlana, kotiiliigiin varligin1 kabul etmekle birlikte,
alemde aslolanin iyilik oldugunu kabul etmektedir. Ona gore, kotiiliigiin kaynagi Allah
degil, insanlarin kendi fiilleridir. Ayrica o, mutlak koétiiliigii degil, nisbi kotiiligi
savunur. Bana gore kotii olan, bir bagkasina gore iyi olabilir. Bir baskasia gore kotii
olan da bana gore iyi olabilir. Ayrica Mevlana, ziddin, ziddiyla bilinecegini belirterek,
alemde iyinin de kotiintin de bulunacagini ifade eder.

Yiizyillardir gerek filozoflarin gerekse de ahlak¢ilarin iizerinde kafa yorduklar
kotiiliik problemi, i¢inden c¢ikilmasi bir hayli zor goriinen bir meseledir. Bu problemin
¢Oziimii sadedinde diisiiniirler tarafindan ortaya atilan bir¢ok izah tarzlar1 bulunsa da, bu
izahlarin, kotiilik probleminden yola c¢ikarak Tanri’nin varligimi inkér edenleri ya da

inanlarin aklindaki siipheleri ne kadar tatmin ettigi yine de bir soru isaretidir.

2.3. Dort Fazilet (Hikmet, iffet, Secaat, Adalet)

[k defa Sokrates’te goriilen ve Aristoteles tarafindan sistemlestirilen dort temel
fazilet, diger biitiin faziletlerin de kaynag olarak goriilmiistiir.”'” ibn Miskeveyh ve
diger Islam filozoflariyla birlikte bircok kelameci, fakih ve mutasavvifin, ruhun temel

giicleri ve bunlardan dogan temel fazilet ve reziletlere dair goriisleri bilyiik oOlciide

24 Mesnevi, 11/483

215 pyrak, a.gm.,s. 15

216 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 31

7 Akgaoglu, Habibe, “Aristoteles ve Ibn Miskeveyh’de Ahldk Felsefesi” (FUSBE, Basilmamis Y. Lisans
Tezi), Elaz1g 2010, s. 78; Erdem, a.g.e., s. 68
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Platon ve Aristoteles’in goriislerinin devamidir. Bunun sebebi de onlarin fazilet ve
reziletlerle alakali tasniflerinin Islami 6gelerle uyusmas1d1r.218

Burada dikkatimizi cekmesi gereken bir husus var ki, o da sudur; Islam
filozoflan faziletleri tarif ve tasnif ederken Yunan filozoflarinin goriislerinden biiyiik
olcuide istifade etmekle birlikte onlar1 aynen tekrarlamamislardir. Faziletler konusunda
Islam filozoflarinin orijinal sayilacak goriisleri vardir. Ayrica onlar, bu temel faziletleri
islerken, Kur'ani referanslar1 kullanmaktan gekinmemislerdir.219

[slam ahlakgilar igerisinde ahlaki fazilet ve reziletleri tamamen kategorik bir
tarzda ve en genis sekilde ilk isleyen ahlak¢i, Ibn Miskeveyh’tir. Ibn Miskeveyh,
Platon’un geleneklesmis goriisiine uygun olarak nefsin fazilet ve reziletlerine temel
olusturan giiclerini “ndtik giic”, “sehevi gii¢c” ve “gazabi gii¢” seklinde lice ayirarak
bunlarin mutedil olmasindan faziletlerin, ifrat veya tefrite kagmasindan da reziletlerin
dogacagim belirtmistir. Buna gére, natik giiciin itidalli olusundan “ilim” erdemi dogar
ve onu “hikmet” izler. Sehevi giiclin itidalli olusundan “iffer” erdemi dogar ve onu
“comertlik” takip eder. Gazabi giiciin itidalli olusundan da “hilm” erdemi dogar; buna
bagh olan bir diger fazilet de “secaat”tir. Ruhun temel giicleri arasinda bir uyum ve
diizen kurulmasi sonucunda da bir diger temel erdem olan “addlet” gerceklesir.
Goriildiigii gibi Ibn Miskeveyh, filozoflarn dort temel fazilet anlayisini kabul etmekle
birlikte bunda kiiciik bir degisiklik yaparak, “comertlik” ve “hilm”i de bu temel
faziletler arasina katmustir. 220 ipn Miskeveyh, Tehzibii’l- ahldk adli eserinde bu dort
temel fazilete zit olarak dort rezilet zikreder. Bunlar: bilgisizlik, a¢gozliiliik, korkaklik
ve haksizlik (zuliim) tir.”?! Nasireddin TasUnin de Ahldk-1 Nasuri’sinde, 1bn
Miskeveyh’in fazilet ve reziletlere ait bu tasnifleri aynen kabul ettigini gormekteyiz.**
Gazzalil de bu dort temel fazilet ve bunlarin kaynaklar1 konusunda geleneksel anlayisi
siirdiirmiis ve Medricii’l-Kuds adli eserinde bunlar tek tek agiklamustir.*” Ayrica
Ihy@’min iigiincii ve dordiincii ciltlerini tamamen ahlaki reziletlere ve faziletlere
ayirmistir. Ayrica O, reziletleri ele alirken Onceki anlayisa uyarak bunlari birer ruhi

hastalik, ahlaki da ‘manevi tabdbet’ olarak diisﬁnmiistiir.224

218 Cagrici, Islam Diisiincesinde. .., s. 122; Erdem, a.ge.,s. 68

219 Cagrici, “Ahldk” mad., s. 12

220 Cagrici, Islém Diisiincesinde. .., s. 122-123

2l ipn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, (Cev. A. Sener, C. Tung, I Kayaoglu), Ankara 1983, s. 24

2 Tast, a.g.e., s. 90, 98

223 Gazzali, “Medricii’l-Kuds” Hakikat Bilgisine Yiikselis, (Cev. Serkan Ozburun), Istanbul 2007, s. 63-
75; Ayrica bkz. Gazali, Ahldk Kitabi, (Cev. Seray Yildiz), Istanbul 2010, s. 155-157

24 Cagrict, “Gazzali” mad., s. 503-504; Cagrici, Islam Diisiincesinde. .., s. 155-156
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Diger taraftan bu dort temel fazilet ve reziletlerin alt kistmlarini olusturan birgok
fazilet ve rezilet tespit edilmistir. Ahlak¢ilar bunlar1 eserlerinde detayli bir sekilde
ortaya koymuslard1r.225 Konumuzun sinirlarini fazla uzatmamak i¢in bunlar burada tek
tek saymayacagiz. Simdi, Mevland'nin bu dort temel fazileti Mesnevi’sinde nasil

isledigini inceleyelim.

2.3.1. Hikmet

Hikmet kelimesi hem din hem ahlak hem de felsefe alaninda kullanilan ¢ok genis
anlamli bir kelimedir. Cogulu “hikem”dir. Adilane yargida bulunmak, iyilestirmek
gayesiyle menetmek, zuliimden alikoymak manalarina gelen “hiikm” mastarindan gelen
bir isimdir.**® S6z ve davramsta isabet, olam oldugu gibi bilmek, 27 ilim ve amel ile
hakka isabet etme, ulasma®® gibi manalara gelmektedir.

Ciircani, Ta’rifat adli eserinde hikmetin, “insamin giicii olgiisiinde esyanin
mahiyet ve hakikatlerini bilmesi”, “esyayt oldugu yere koymak” gibi anlamlara
geldigini ifade etmektedir.””

Ibn Miskeveyh’e gore ise hikmet, “biitiin varliklart var olmalart itibariyle
bilmektir.” **°
Gazzali de Nahl suresinde bildirilen; “Ey Muhammed! Rabbinin yoluna,

hikmetle, giizel dgiitle ¢cagir; onlarla en giizel sekilde tarng...”*’

dyetini aciklarken,
hikmetin, “Esyayt yerli yerine koymak” oldugunu ifade ederek, bundan kastin; siipheyi
giderici, acik, dogru soz oldugunu belirtir. >

Mevlana da “ilim ve hikmet, dogru yol ile egri yolu belirtmek icindir. Her tarafa
yol bulunsa idi, hikmet bos bir sey olurdu.” *** diyerek, hikmetin, dogru ile yanhs1 ayirt

etme melekesi oldugunu ifade etmistir. Ona gore, dogru yol ile egri yolu belirtecek olan

225 Tasi, a.g.e., s. 93-102; Kinalizade, a.g.e., s. 97-135

226 Kuzu, Selman, “Kur’an’a Gére Hikmet Kavrami”, (SUSBE, Basilmamis Doktora Tezi), Sakarya, t.y.,
s. 26; Kutluer, ilhan, “Hikmet” mad., DIiA, Istanbul 1998, C. XVII, s. 503; Tan, Bilal, “Kur'dn-i
Kerim’de Hikmet Kavrami”, (CUSBE Y. Lisans Tezi), Sivas 1997, s. 1; Yaz, Mustafa, “Tefsirlerde
Hikmet Terimi”, (AUSBE Y. Lisans Tezi), Ankara 2000, s. X VIII

27 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul 2005, s. 276

228 {sfehant, a.ge.,s. 423

% Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta’rifat, b.y., t.y., s. 92

B0 ipn Miskeveyh, a.g.e., s. 24

23! Nahl Saresi, 16/125.

232 Kilig, Cevdet, “Gazzali’de Tefekkiir ve Hikmet Kavramlari”, Tasavvuf Dergisi, Say1 5, Ankara 2001,
s. 122

23 Mesnevi, V1/439
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hikmeti elde etmenin ilk sart1 ise, helal lokmadir. Mevlana, bu diisiincesini su sozlerle
izah eder:

“Insamin niirunu, kemalini arttiran lokma, heldl kazang ile elde edilen lokmadir.

Haram lokma ise, kandilimize konunca kandili sondiiren yaga benzer. Sen ona
vag degil su adint koy, ciinkii isigimizi sondiiriiyor.

Bilgi de hikmet de heldl lokmadan dogar; ask da, merhamet de heldl lokmadan
meydana gelir.”**

Mevlana, evvela helél lokmayla kazanilacak olan hikmetin elde edilebilmesi ve
elden ¢ikmamasi icin, Mesnevi’nin degisik beyitlerinde hikmet pesinde kosanlara cesitli
tavsiyelerde bulunmustur. Bu konuda dikkat edilmesi gereken hususlar1t Mevlana soyle
aciklar:

“Biz ancak batil, sahte, yalanci ilmi terk ederek, gercek ilmi bulabiliriz. Cismani
arzularla, sehvant duygularla barismay: birakarak, hakiki bariga ve huzura kavusuruz.

Gergcek varligi ancak bu fani varligi terk etmekle bulabiliriz. Maddi
arzularmmizdan, sahst menfaatlerimizden vazgecmedikce hakikat elmasint yiyemeyiz. »233

“Ilahi feyz ve mand kapisimin afeti, sehvet ve nefsani arzular, kotii istekler, kitii
ozlemlerdir. Yoksa burada (Mesnevi’den duyulan mdnevi zevkte) serbet iistiine serbet
icilir.

Ey hakikati arayan kisi, bu agzi bagla. Yani ¢ok yemekten, ¢ok konusmaktan
vazgeg. Ciinkii bunlar, hakikat dlemi icin birer goz bagidir. Fazla yemenin ve degersiz
seyler konusmanin mdnd dlemini miisahede etmeye engel oldugunu gor. »236

“Eger addan, harften Oteye gecmek istersen, kendini kendinden c¢ikar, kendini
tertemiz arit, kendi nefsinden tamamiyle kurtul.

Kirli demir renginden kurtul da piril pirid parlayan hayali demir gibi ol,
riyazatla passiz bir ayna halini al.

Kendini, kendi kotii huylarindan, nefsani isteklerinden kurtar, temizle de saf
temiz gercek varligini, lekesiz zatim, ilahi oziinii gor. O vakit kitapsiz, yardimcisiz
hocaya basvurmadan, peygamberlerin bilgilerini gonliinde gorebilirsin. »237

“Insan, durmadan, aralik vermeden yiizlerce cilt kitap okusa, Alldh takdir

etmedi ise hatirinda hig bir sey kalmaz.

24 Mesnevi, /120
25 Mesnevi, VI/399
26 Mesnevi, 11/257
BT Mesnevi, 1/219
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Fakat, o kisi Allah’a kulluk eder de, iyi ve insanlara yararlt olursa, bir kitap bile
okumadan, kendi icinden, kendi gonliinden goriilmemis, duyulmamus nadir bilgiler elde
eder.”*

““Allah’a bor¢ verin.” buyrulmugstur. Sen de bu beden azigindan bor¢ ver. Yani
yiyecegini miimkiin oldugu kadar azalt ki, karsiliginda gonliinde hakikat ¢cimenleri
yetigsin.

Beden kendisini fazlaliklardan, icindeki pislikten bogaltirsa, manevi misklerle,
kiymetli incilerle dolar.”**

“Ey gdfil kisi! Cendb-1 Hakk’in Kur’dn’da; ‘Hakk’in verdigi riziktan yiyin.”
diye buyurdugu rizki, sen hikmet sanmadn da ekmek sandin.

Allah’in verdigi rizk; mertebesine, anlayis ve sezis kabiliyetine gore, hikmet ve
ma’rifettir. O yiyenin sonunda bogazinda durmaz, seni oldiirmez.

Bu bedene ait olan agzi kaparsan, sende mdnevi ve rithani bir agiz acilir da, o
agizla ilaht sirlar ve ma’rifetler lokmalarini yersin.

Eger sen su beden seytamimin siitiinden kesilirsen, Hakk’in mdnevi sofrasina
oturursun da, nice akil almaz nimetler yersin. »240

Beyitlerde goriildiigii iizere, Mevlana’nin hikmetten kastinin, marifet ve ilahi
hakikatler oldugunu gérmekteyiz. Hikmet sahibi olan kisi, hakikatleri hakke’l-yakin
goren kisidir. Mevlana’ya gore hakikatleri géren gozii perdeleyen bazi engeller vardir.
Kisi bu engelleri asmadigi miiddetce hikmete ulasamaz. Hikmeti perdeleyen bu
engellerin basinda da sehvet, nefsani arzular, cok yemek ve cok konusmak gelmektedir.
Bundan dolay1, hakikat ve marifete talip olanlarin, hikmeti perdeleyen bu engellerden
kurtulmasi gerekmektedir.

Mevlana, gaflet uykusuna dalmis bir bilgisize 6giit vermenin, ona hikmetten
bahsetmenin, ¢orak bir yere tohum ekmege benzedigini, boylesi kimselere hikmetten
bahsetmenin o kisiye hicbir fayda saglamayacagini belirtir.**' Mevlan4, bu diisiincesini
su sozlerle dile getirir:

“flahi hakikatleri, ilahi hikmetleri bildiren tertemiz giizel sozler, kor olan

goniillerde durmaz, niirun asli olan Allah'a kadar gider.

28 Mesnevi, VI/480
29 Mesnevi, V/28

240 Mesnevi, 111/308
2 Mesnevi, IV/547
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Carpik ayakkabt nasil carpik ayaga uyarsa, seytamn vesvese ve efsunu da carpitk
goniillere girer ve yerlegsir.

Sen ilahi hikmetleri, ilahi hakikatleri tekrar tekrar isitsen ve okusan, gonliin
uyanik degilse, sen ehil degilsen o hikmetler, o hakikatler senden uzak durur.

Sen o hikmetleri yazip bellesen de, ona buna sdylesen de, anlasan da...

Ey inatci kisi! O hikmetler senden yiiz cevirir, yiiziinii senden gizler, senden
kacar.

Sen okumasan da, senin yanmp yakildigini, yani sende kabiliyet bulundugunu
goriirse, ilahi hikmetler, eline konmaya aligmis bir kus gibi senin yamna gelir, sana
yaklagsir, senin olur. »242

Aslinda Mevlana, bu sozleriyle hikmetin herkesin nasibi olmadigini ve yalnizca
ehline verilmesi gerektigini belirtmis olmaktadir. Nitekim , Fihi Ma Fih’te Mevlana,
sOyle der: “Hikmeti ehlinin gayrine vermeyiniz, (hikmete) zulmetmis olursunuz ve
ehlinden dirig etmeyiniz, yine (hikmet ehline) zulmetmis olursunuz. 2% Mevlana’nin bu
sOzleri bize aym1 zamanda Ciircani ve Gazzali’nin Hikmet hakkinda yapmis olduklari
tanimlar1 hatirlatmaktadir. Onlara gore de hikmet, ‘egyayi yerli yerine koymaktir.”
Dolayisiyla, esyayi ait oldugu yere koymamak zuliimdiir.

Netice itibariyle, Mevland’nin hikmet hakkindaki a¢iklamalarindan anlasilacagi
izere, hikmet, olan1 oldugu gibi bilmek, ilahi hakikatleri farkedebilmek, dogru ile egriyi

ayirt edebilmek ve esyay1 yerli yerince koymak manalarina gelmektedir.

2.3.2. iffet

Iffet, sehevi kuvvetin faziletidir.”** islam ahlakc¢ilarina gore, sehvetini kontrol
altina alan ve iffet sahibi olan kisiler, nefsin kolesi olmaktan kurtulur ve gercek
hiirriyete kavusur.** Bunun i¢in Gazzali, biitiin kétiiliiklerin anahtar1 olarak gordiigii
sehvetin, takva gemiyle gemlenmesi gerektigini belirtir.**®

Mevldna da Mesnevi’de sehvetin afetleri ve iffet {izerinde Onemle durur.
Anlattig1 hikayelerle iffetin 6nemine ve sehvetin insanmi ne gibi kétiiliiklere siiriikledigini

ve insanin basina ne tiirlii isler agtigim gozler oniine serer.

22 Mesnevi, 11/283

243 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 66

24 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 25; Tasi, a.g.e., s. 92; Gazzali, Medric..., s. 69; Kinalizade, a.g.e., s. 94
* Tast, a.g.e., s. 92; Gazzali, Medric..., s. 65

**° Gazzali, Medric..., s. 67
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Mevlana’ya gore, hikmet pesinde kosanlar icin sehvetten daha biiyiik bir afet
yoktur. Zira sehvet, insana iyiyi, kotii; kotiiyii de iyi gostermektedir. Ona gore, sehvet
meleklerde olsaydi, onlar bile sehvetin afetlerinden kendilerini kurtaramazlardi.
Mevlana, bu diisiincelerini su ciimlelerle ifade eder:

“Sehvet hirsi, cirkinlikleri bile giizel gosterir. Hakikat yolculart icin yol dfetleri
icinde, sehvetten daha beteri yoktur.

Sehvet yiiz binlerce iyi adi, kotiiye ¢ikarnustir. Yiiz binlerce akill, fikirli adam
saskin bir hale getirmistir, yolundan sapitnusgtir.

O igreng duygu, bir esegi Musir Yiisuf'u gibi giizel gosterirse, gercek bir Yiisuf u
nasil gosterir?”**’

“Ey gok yiizii ordusu, ey benim meleklerim, siikredin ki, sizler sehvetten, cinsel
isteklerden kurtulmussunuz.

Eger insandaki sehveti size de verecek olsam, artik gokyiizii sizi kabul etmez.

Sizdeki temizlik ve iffet benim temizligimin, benim korumamin aksindendir.

Sizdeki temizligi, masumlugu benden bilin, kendinizden degil; kendinize gelin,
kendinize gelin de lanetlenmis seytan sizi yenmesin. »248

Mevlana, Mesnevi’sinde iffet konusunu, ‘karisim1 yabanci erkekle yakalayan bir
sufinin hikayesi’** ve ‘cériye ile efendisinin hikdyesi’ ile isler. Bu hikayelerde
Mevlan4, ‘orta yol’dan saparak asiriliklara diisen insanlarin, nasil nefislerinin koleleri
haline geldiklerini ve sehvet girdaplarinda kaybolduklarimi anlatmaktadir. Bu sayede
Mevlana, iffetin ve orta yolun Onemini belirtmis olmaktadir. Simdi, Mevland’nin
dilinden ‘cariye ile efendisinin hikdyesine’ bir gdzatalim:

“Bir zahidin pek kiskang bir karisi, bir de huri gibi giizel bir cariyesi vardi.

Kadmn kiskanchgindan kocasini gozetler, cariye ile yalmz kalmamasina dikkat
ederdi.

Kadmm bir zaman onlarin her ikisini de gozetledi, yalmiz kalmalarina firsat
vermedi.

Alldh’in hiikmii ve takdiri gelince, goren gozeten aklin basi doner, sersemlesir,
yok olur gider.

Durmaksizin gelen Hakk’in takdiri tecelli edince, akil kim oluyor ki? Hakk’in

takdiri ile ay bile tutulur!

27 Mesnevi, V/114
28 Mesnevi, 1/215
2 Mesnevi, IV/391
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Kadin, bir giin hamama gitmisti. Hamam tasint evde unuttugu birden aklina
geldi.

Cariyeye; “Hemen” dedi. “Kos git; evimizden o giimiis tasi getir!”

Cariye bu sozii igitince, efendisi ile bulusabilecegini diisiinerek adeta canlandi.

Efendisi simdi evde yalnizdir diye diisiinerek sevine sevine eve kostu.

Cariye; alti seneden beri efendiyi seviyordu, onunla evde yalniz kalmayi
kolluyordu.

Adeta ucarak eve vardi, efendiyi evde yalniz buldu.

Sehvet, iki asigi da dyle bir tutusturdu ki, ihtiyati elden birakip kapiyr kapamayi
bile unuttular!

Ikisi de nege ile kucaklastilar, birlestiler. O anda, sanki iki can bir oldu.

O sirada hamamdaki kadvun akli basina geldi. “Nasil oldu da bu kizi eve
yolladim?” diye diisiindii.

“Adeta, pamugu kendi elimle atese attim; giiclii kocu koyuna saldim!”

Bagsindaki kili hemen yikadi; akli basindan gitmis gibi kosmaya basladi. Hem
kosuyor, hem carsafint basina ¢cekiyordu.

Cariye, can askiyla kosmustu; bu ise korkudan kosuyordu. Ask nerede, korku
nerede; arada biiyiik fark var. »230

Mesnevi’de cok kere sehvetin insan icin ne biiyiik bir tuzak ve afet olduguna
dikkat ¢ceken ve insanin iffetini yok eden sehveti yeren Mevlana, 6te yandan, ziddin,
ziddiyla anlagilacagi prensibinden hareketle, iffetin ve orta yolun var olmasi ve
anlagilabilmesi icin de sehvetin gerekli olduguna inanir ve bu diisiincesini su sekilde
izah eder:

“Diisman olmadikca savasmanmin imkdm yoktur. Sehvet olmayinca da ondan
kacinma emrine wyman miimkiin degil.

Bir seye meylin ve istegin yok iken, onu yapmamak sabir olmaz. Diisman
olmaywnca, senin orduya ne ihtiyacin var?

Aklini basina al da, kendini hadim etmeye kalkisma. Ciinkii iffet ve temiz kalma,
sehvet varken olur.

Heva ve heves, nefsani duygular olmasaydi, onlardan sakinmak emredilmezdi.

Sehvet olmasayds, iffet ve temizlik olur mu idi? Oliilerle savasip gazilik elde edilir

mi 92251

20 Mesnevi, V/179-180



46

Mevlana, her ne kadar sehvet duygusunun, insandaki iffet faziletini ortaya
cikardigin1 sdylese de bu duygunun muhakkak kontrol altina alinmasi gerektigini
belirtir. Ciinkii, atesin odunu yakip bitirdigi gibi, sehvet de insani cehenneme dogru
stiriikleyerek insanin felaketine sebep olmaktadir. Bundan kurtulmanin caresini ise
Mevlana soyle aciklar:

“Sehvet atesi eksilip bitmez. Ona diledigini vermemekle eksilir.

Bir atese odun attikca, o ates hi¢ soner mi? Hi¢ odunu yakmaz olur mu?

Fakat odun atmazsan, ates soner. Allah'tan korkmak, ¢cekinmek sehvet atesine su
serper.

Kalplerdeki Allah korkusundan pembeleserek giizellesmis olan yiizii, ates nasil
karartir?”*

Gortildiigii gibi Mevland’'nin felsefesinde “iffet”, cok 6nemli bir fazilet olarak
yerini almaktadir . Bu faziletin en biiyiik diismani olan sehvetse, her firsatta yerilmekte
ve muhakkak siirette tedavi edilmesi gereken manevi bir hastalik olarak goriilerek,

bunun recetesi de insanlara sunulmaktadir.

2.3.3. Secaat (Yigitlik)
Gazabi giiciin terbiye edilerek itidalli bir hale gelmesiyle, yigitlik fazileti ortaya

253 Yigitlik, tehevviir (asirt hiddet) ve cebin (korkaklik) gibi iki reziletin arasinda

cikar.
yer alir. Tehevviir, gazab kuvvetinin ifrat halidir. Cebin ise, gazab kuvvetinin itidalden
noksan olmasi1 halidir. Gazzali’ye gore, secaatin itidal iizere olmasi, dviilen ve giizel
ahlaktir. Bu sayede atilganlik ve cekingenlik de yerli yerinde meydana gelir.>>* Aristo,
Nikomakhos’a Etik adli kitabinda yigitligi, cesaret edilecek seylerle korkulacak seyler
arasinda orta yolu tutma olarak tamimlar. Ona gore yigitlik, yapilan isin salt iyi olmasi
ya da kotii olmasiyla alakali olmahdir; baska bir amaca dayanmamalidir.> Aristo,
yigidi de soyle tarif etmektedir: “Korkulmasi gereken seylerden ve gerekli nedenlerden
dolay1 gerektigi sekilde ve gerektigi zaman korkan, cesaret edilmesi gereken seyleri
yapmaya cesaret eden kisi yigittir, ciinkii yigit kisi, yakisan bicimde ve aklin gosterdigi

sekilde etkilenir ve eylemde bulunur.”*®

B! Mesnevi, V/18

252 Mesnevi, 1/238

23 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 25; Tasi, a.g.e., s. 90
2% Gazzali, Medric..., s. 71

25 Aristoteles, a.g.e.,s.55

256 Aristoteles, a.g.e.,s. 54
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Tis1 de secaat sahibi kisinin korku veren bir durumda endiseye kapilmayacagini
ve kendisinden diizensiz hareketlerin sadir olmayacagim sbyler.257

Ibn Miskeveyh, yigidin ¢irkin olan bir isten korkusu, 6liim korkusundan daha
fazladir der. Bunun icin o, giizel 6liimii, kotii hayata tercih eder. ibn Miskeveyh, yigidin
ozelliklerini de sOyle siralar: “Yigit kimse iyi islerdeki giicliiklere onem vermez, kotii
islere sabreder, halkin biiyiik gordiigii seyleri kiiciimser. Hatta daha iistiin bir igi
secerek oOliimii bile goze alir. Elde edemedigi seye iiziilmez, felaketlerle karsilastig
zaman sarsilmaz, ofkelendigi zaman gereken olgiide, gereken kimseye ve gereken
zamanda ofkelenir. O¢ almas: da ayni sartlara gore olur. »238

Mevlana, Mesnevi’de Cafer-i Tayyar’in savas meydaninda gosterdigi yigitlik ve
kahramanlig1 hikdye ederek, onun gereken yer ve zamanda sergilemis oldugu yigitligini

“Cafer hazretleri, bir kaleye dogru ilerliyordu; sanki kale, onun susamis diline,
damagna bir yudumcuk su idi!

Tek bir atlh atini siirmiis, kaleye varmis dayanmusti; kaledekiler korkmuslar,
kapryt kapamuslardi!

Kimsenin bu kahramanmn karsisina ¢ikip savasmaya kuvveti, cesareti yoktu! Bir
gemide bulunanlar, korkung bir timsahla savast goze alabilir mi?

Kalenin hiikiimdari, yiiziinii vezirine dogru cevirdi de; “Ey herseyi sorup
danmigtigim kisi!” dedi. “Soyle; biz simdi ne yapalim, ne ¢care edelim?”

Vezir, soyle cevap verdi: “Bunun tek caresi; kibiri, gururu, harp hilesini bir
tarafa birakip eline bir kili¢ al, dbiiriine de kefenini koy, onun huzuruna git!..”

Padigah; “iyi ama,” dedi. “Bu gelen tek bir adam degil mi?” Vezir; “Evet!”
dedi. “Tek bir adam! Fakat, sen onu, tek bir adam gibi gorme; onu goziinde kiiciiltme!

Gozlerini a¢ da, soyle, kaleye dikkatle bak; onun karsisinda, korkusundan, civa
gibi titreyip durmadal..

Anmin egerine Oyle kendine giivenerek, oyle kuvvetle oturmus ki, sanki biitiin
dogu tarafinda bulunanlar da, bati tarafinda bulunanlar da onunla berabermis, ondan
yanaymug!” gibi idiler.

Birkac kisi, fedai olarak, atlarin siirdiiler, kendilerini onun iizerine attilar!

7 Tasi, a.g.e., s. 94
¥ fbn Miskeveyh, a.g.e., s. 99-100
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Hz. Cafer, her birini bir giirz darbesi ile yikti; onlart bas asagi atlarinin
ayaklarina aliverdi.

Hakk’in kudreti, ona oyle giiclii, kalabalik, doyle kuvvetli topluluk vermisti ki, tek
basina bir millete, bir iimmete hiicum ediyordu! »239

Ibn Miskeveyh’in de daha once soyledigi gibi, yigit kisi, giizel bir 6liimii, kotii
bir hayata tercih eder. Mevlana da bu hususa dikkat ceker ve Firavunun sihirbazlarinin
iman ettikten sonra, Firavunun tehditlerine aldirmayarak oliimii sectiklerini ve Céafer-i
Tayyar’in da savas meydaninda yigitce savastiktan sonra iki kolunu da kaybetmesine
ragmen, savastan kagmayarak inandig degerler ugruna yigitce 6ldiigiinii ifade eder.®

Mevlana, yigit olan kimseyi cesaret ve yigitlik bakimindan arslana benzetir.*®!
Ayrica, cesareti, karincay1 misal vererek soyle over:

“Eger bir karinca Siileymanlik isteginde bulunursa, sasma; onun istegini hor
gorme! Sen ondaki himmete, gayrete, cesarete imrenerek bak! »262

Ote taraftan Mevlana, 6fke kuvvetinin agiriligimin ne kadar tehlikeli oldugunu
“Harut ve Marut” adli iki melegin hikayesiyle anlatir. Zira onlar gokyiiziinde yasayan
iki melek iken, imtihan icin bu diinyaya gonderilmis; ama asir1 ofke ve cesaretleri,

yanlarina kibri de alarak imtihan kaybetmelerine neden olmustur.”®

2.3.4. Adalet

Ruhun temel giicleri arasinda bir uyum ve diizen kurulmasi sonucunda bir diger
fazilet olan “adalet” gergeklesir.”®* Kinahizade, adéletin ifrat ve tefritinin bulunmadigim
sdyler. Bunlarin yerine zidd1 olan cevr (zuliim) i zikreder.”®®

Adalet, ‘davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, egit
olmak’ gibi anlamlara gelen bir mastar isimdir.*®® isfehani (5.1108), Miifredat’ inda
adaleti, “esitlik, denklik anlamina deldlet eden bir lafiz” olarak tanimlar.?®’

Cevizci ise adaleti, “herkesin hak ettigi odiil ya da ceza ile karsilasmast hdli”

268
olarak tanimlar.

259 Mesnevi, VI/560

260 Mesnevi, IV/538

2! Mesnevi, IV/410

22 Mesnevi, III/117

23 Mesnevi, I/ 214-216

264 Cagrici, Islém Diisiincesinde...., s. 123; Tast, a.g.e., s. 92; Kinalizade, a.g.e., s. 95;
265 Kynalizade, a.ge.,s. 94

20 Cagrict, Mustafa, “Adalet” mad., DIA, istanbul 1988, C. I, s. 341

267 {sfehant, a.g.e., s. 980



49

Ibn Miskeveyh, addleti faziletlerin en iistiinii olarak niteler ve ‘vahdet’ le
arasinda bag kurarak, ayn1 zamanda birlige en yakin olan1 oldugunu séiylelr.269 Tehzib’te
addlet fazileti iizerinde olduk¢a duran Ibn Miskeveyh, bu konuda Aristo’nun
aciklamalarina genis yer verir. Bir bolimde onun adéletle alakali su sdzlerine yer verir:
“Aristo’ya gore addlet, faziletin bir parcasi degil, fakat biitiiniiyle fazilettir. Adaletin
tersi olan haksizlik da kotiiliigiin bir parcasi degil, biitiiniiyle kotiiliiktiir. »270

Gazzali de Medric’te, adaletin biitiin faziletleri kendi biinyesinde topladigini ve
adaletin faziletlerden bir ciiz olmayip, bilakis faziletler toplulugu oldugunu belirtir.
Adaletin ii¢ yerde; nefislerde, muamelelerde ve siyasette tesis edilmesi gerektigini
sOyleyen Gazzali, son ikisinin tesisi i¢in, adiletin Oncelikle nefiste saglanmasi
gerektigini belirtir.””"

Ismet Kayaoglu da adaletle ahlak arasindaki iliskiyi incelerken sunlar1 soyler:
“Bir kimsenin iyi ahlak sahibi olmas1 i¢in adil olmas1 gerekir. Diger insanlara kanunen
verilmis olan haklara riayet etmeyen, haksiz yere bu nimetleri kendine alan veya
yakinlarina veren Kkisi, adalete uymayan bir kisidir. Boyle bir kisi adil olmadig gibi,
ahlak kurallarina da uymadigr i¢in ahlakli da degildir. Bir insan tutum ve
davraniglarinda adaletli degilse, onun dindarligindan ve ahlakligindan s6z etmek
miimkiin degildir. Yine bdyle bir kisi medeni bir kisi de degildir. Zira medeni kisi ahlak
kurallarina ve baskalarinin haklarina saygi gosteren bir kisidir™2.

Mevlana, Mesnevi’de adalet ve zuliim kavramlarina genis yer vermistir. Adalet
ve zulim kavramlarinin tarifini yapan Mevlana, adéletin 6nemi ve zulmiin kotiliigii
tizerinde durmus, zulmiin cezasiz kalmayacagini belirtmistir. Mevlana adéleti ve zulmii
Mesnevi’sinde soyle agiklar:

“Adalet nedir? Meyve agaclarina su vermektir. Zuliim nedir? Diken sulamaktir.

Addlet bir nimeti yerine koymaktir. Her su emen kokii sulamak degildir. Yani
hakki hak sahibine vermektir. Miistahak olmayana vermek ise zuliimdiir.

Zuliim nedir? Bir seyi konmamast gereken yere koymak. Bu hal belaya kaynak

1273
olur.

268 o
Cevizci, a.g.e., s. 11

2 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 102
270 {hn Miskeveyh, a.g.e., s. 106
2! Gazzali, Medric. .., s. 74-75 ‘
> Kayaoglu, ismet, “Islamda Adalet Mefhumu”, AUIFD, Ankara, t.y., C. XXVII, s. 201
273 a
Mesnevi, V/95
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“Addalet nedir? Her seyi yerli yerine, kendi yerine koymaktir. Zuliim nedir? Bir
seyi yerine koymamak, yerinden baska bir yere koymaktir. 2

Goriildiigi gibi Mevlana, adalet ve zuliim kavramini bir¢cok kimse tarafindan
kabul goren genel bir tarifle izah etmistir. Ona gore bir seyi ait oldugu yere koymak
adalet; ait olmadig1 yere koymak ise zuliimdiir.

Mevlana, birgok kere hiikiimdarlarin adil olmasi gerektigini, halkina adaletle
hitkkmetmesi ve bir karar verirken de adéleti gbzeterek vermesi gerektigini belirtmistir.
Mesela, hiikiimdari bir konuda karar verirken hem davali hem de davaciyr birlikte
dinlemeden karar vermemesi gerektigini belirten Mevlana, sivrisinekle Hz.
Siilleyman’nin hikayesiyle bu hususu soyle agiklar:

“Bir sivrisinek bahceden, cayirliktan, c¢imenlikten ucup geldi. Siileyman
peygamberden addlet istedi.

“Ey Siileyman!” dedi. “Alemi addletle idare etmedesin, seytanlara da, insanlara
da, cinlere, perilere de addletle emirler vermede, addletle isleri yiiriitmedesin.

Kus da, balik da senin addletine siginmuislardir. Diinyada senin faziletinin,
iyiliginin ve kereminin arayip bulmadigi bir kimse kalmis nudir?

Bize karst da addlet goster, bizim hakkimizi da koru. Ciinkii biz cok zayifiz,
perisaniz, aglayip, sizlamadayiz. Baglardan, bahgelerden, giilden, giilistandan
nasibimiz yok.

Hz. Siileyman dedi ki: “Ey insaf isteyen, addlet arayan! Kimden gsikdyet
ediyorsun? Kime karst hak artyorsun? Soyle!

Kendini biiyiik gorerek, sana zuliim eden, yiiziinii tirmalayan o zdlim kimdir?

Sivrisinek dedi ki: “Benim sikdyetim ve addlet isteyisim riizgdrdandir. O iki elini
de zuliim etmek icin bize karst acti

Onun zulmiinden dardayiz, perigan bir haldeyiz. Agzimiz kapali, yiiregimiz kan
agliyor.”

Siileyman dedi ki: “Ey giizel sesli varlik, Alldh’in emrini candan, goniilden
dinlemek gerek.

Alldh bana; ‘Ey addlet sahibi, hasmin, yani sikdyet edenin soziinii, oteki hasim,

yani sikdyet edilen olmadikca dinleme!’ diye emretmigtir.

24 Mesnevi, V1/522
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Iki hasim, yani davac ile daval, hakimin huziiruna gelmeyince, hak ve hakikat
ortaya ¢tkmaz.

Davaci yalniz basina gelse, yiizlerce feryad etse, sakin ha sakin onun diismanint
da dinlemeden soziinii kabul etme.’

Ben Allah’in emrinden yiiz cevirmem. Sen git, diismanini da al, benim karsima
getir.”

Sivrisinek; “Soziin dogru, delilin tam yerinde; benim diigmanim olan riizgdr da
senin hiikmiin, buyrugun altindadir.”

Hz. Siileyman; “Ey seher riizgdri!” diye seslendi. “Sivrisinek senin zulmiinden
sikdyetcidir. Hemen buraya gel.

Haydi, hasmimin karsisina gec de soyle, ona cevap ver. Davdsini reddet... »273

Hiikiimdarlarin bu sekilde iki tarafi da dinlemeden karar vermemesi gerektigini
belirten Mevlana, aym1 zamanda da halklarina karsi merhametli olmalar1 ve fazla
ofkelenerek insanlara karsi haksiz muamelelerde bulunmamalar1 ve kan dokmemeleri
gerektigini vurgular. Zira 6fke ¢ogaldik¢a, adélet yok olmaya baslar.”"®

Mevlana, “Kalem yazdi, yazimin miirekkebi bile kurudu.” hadisinin, adaletle
zulmiin bir olmayacagini; hayirla serrin arasimin ayrildigini ifade ettigini sdyler.277
Bundan dolayr da hi¢bir zulim ve haksizlik cezasiz kalmayacaktir. Bu gercegi de
Mevlana soyle ifade eder:

“Biitiin bilginler; "Zdlimlerin zulmii karanlik bir kuyudur.” demiglerdir.

Her kim daha fazla zdlimse, kuyusu daha korkunctur, daha karanliktir. 1lGhi
addlet, betere beter ceza buyurmustur. Ey zdlim...

Sen, zulmiinle bir kuyu kazmadasin ama, sunu bil ki: O kuyuyu kendin icin
kaziyorsun.

Ipek bocegi gibi, kendi etrafimi drme, kendin icin bir kuyu kazacaksan bari,
boyuna gore kaz.

Zayiflart yardimcisiz sanma, Kur'dn'dan; “Allah'in yardimi gelince” siiresini
oku.

Sen bir fil bile olsan, diismanin senden iirkiip kacsa, ebdbil kuslar: cezdsi seni de

gelir bulur. »278

25 Mesnevi, 111/364-365
215 Mesnevi, IV/552

> Mesnevi, V/254

28 Mesnevi, 1/94
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Buraya kadar yapmis oldugumuz izahtan anlasilacag: iizere, gerek Islam
filozoflari, gerek ahldk¢ilar ve gerekse de mutasavviflar, Aristo tarafindan
sistemlestirilmis olan dort temel fazileti aynen benimsemislerdir. Diger taraftan nefsin
giicleri ve bunlardan dogan faziletler ve reziletler konusunda da biiyiik dlciide Aristo ve
Platon’un etkisinde kalmislardir. Bununla birlikte Islam filozoflar1 ve ahlakcilar, bu
diisiincelere kimi zaman bazi ilavelerde bulunmuglar ve zaman zaman da Kur'an’1
referanslara basvurmak suretiyle kendi orijinal diisiincelerini de ortaya koymuslardir.
Bu durumun da bize, Islam diisiincesi ve ahlakinin bire bir Yunan felsefesinin kopyasi

olmadigini; kendine has orijinal yonleri oldugunu gosterdigi kanaatindeyiz.

2.4. Nefs ve Nefsin Iyi ve Kotii Yonleri

2.4.1. Nefsin Tanimm

Nefs, Arapga bir kelime olup bicok manayi ihtiva etmektedir. Ruh, akil, insanin
bedeni, ceset, kan, azamet, izzet, goriis, kotii goz, bir seyin cevheri, hamiyet, iskence,
ukiibet, arzu, murad gibi manalara gelmektedir. Tasavvufi olarak Kasani nin ifade ettigi
gibi, kotiiliigli emreden manasinda anlasildigi gibi, Allah tarafindan insana iiflenen ve
‘Rith-i Rahmdni’, ‘ilahi ben’ manasina da kullamlmls‘ur.279

Ciircani, Ta'rifar’ta nefsi, “hayat, his ve irade giiciiniin tastyicist olan latif
buharli bir cevher” olarak tanimlar.

Isfehani ise Miifreddt’inda nefsi, ruh ve bir seyin zati manasinda tarif etmistir.”®!

Kuseyri (986—-1072) ise Risale’sinde nefsi soyle agiklar: “Bir seyin nefsi, o seyin
varligr ve kendisi” anlamia gelir. Stifiler ise, nefis soziiyle ne bir seyin varligini ne de
vazolunmus bir cismi murad ederler. Onlarin nefis kelimesinden muradlari, kulun kotii
vasiflari ile yerilen fiilleri ve ahlakidir.”*** Bu sebeple de tasavvuf ve ahlak kitaplarinda
devamli bir sekilde nefse muhalefet etmek telkin edilmistir.”*?

Islam filozoflarinin da nefsin mahiyeti hakkinda asag1 yukari birbirine benzer
tanimlar yaptiklar goriilmektedir.

Kindi (796-866)’ye gore nefs, fanl olmayan basit bir cevherdir.”®

27 Cebecioglu, a.g.e., s. 472

280 Ciircani, a.g.e., s. 243

28! {sfehant, a.g.e.,s. 1452

282 Kuseyri, a.g.e., s. 135

283 Kilig, Cevdet, “Muhammed Ikbal’in Diisiincesinde Benlik F elsefesi”, Tasavvuf Dergisi, Say1 2,
Ankara 1999, s. 51

284 Kilg, “Muhammed Ikbal’in...”, s. 51
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Thvan-1 Safa’ya gore nefs, bedenden ayr1 bir cevher olup, metafizik dlemden
bedene gelmistir. Bedenden ayrildiktan sonra, ahlaki arinmasini gerceklestirmisse kiilli
nefse katilir, degilse cismani alem icinde kalir.?®

Farabi (870-950)’ye gore ise nefs, faal akilla ittisal edebilen, nebati, hayvant ve
insani diye ii¢ cesit olan, ayni zamanda her birinin ¢esitli giicleri bulunan ka&mil
nefislerin yok olmayacagi, kamil olmayan nefislerin ise, 6liimle birlikte yok olacag: bir
varliktir.**

Ibn Miskeveyh’e gore nefs, ne cisim, ne cismin bir pargasi ve ne de arazdir. O,
tekamiil etmez ve degismez. O, biitiin seyleri esit olarak kavrar; herhangi bir yorgunluk,
zayiflama ve eksilme onun igin séz konusu degildir.”®’ Ona gore nefs, bedeni seylerden
uzaklasip kendi 6ziine dondiikce ve duyulardan siyrildikca giicii ve milkemmelligi artar
ve en serefli bir cevher haline gelir.”®

Ibn Miskeveyh’e gore nefsin kendine has ilimlere, marifetlere karsi arzu
duymasi, cisme has fiillerden kagmasi onun faziletidir. Insan, bu fazileti aradi1 ve arzu
ettigi Olclide de degeri artar. Ona gore, ‘bedeni seyler, duyular ve bunlara bagh
hususlar’ bizi faziletlerden uzaklastiran engellerdir. Kotii olan nefislerimizin koti
arzulan ve hayvani ¢irkin yonelislerinden kurtulunca faziletlere ulagirniz.”®

Gazzali ise nefsi; ruh, kalp ve akil ile ayn1 anlamda kullanmaktadir. O, degisik
eserlerinde bu konuyu ele alirken hep bu dort seyi birlikte zikretmistir. Gazzali, nefsin
tanimim iki sekilde yapar:

a) Koti sifatlarin kendisinde toplandigi varlik anlaminda.

b) Insanin hakikati ve zati anlaminda.

Gazzali, tasavvufcularin, nefsi birinci manada kullandiklarini; ikinci manadaki
nefsin ise, makulatin mahalli olan bir cevher olup, dlem-i emr ve alem-i melekit’tan
olduklarim ifade eder. Cesitli hallerin kendisine ariz olmasiyla nefsin cesitli isimler
aldigim belirten Gazzali, bunlar1 soyle siralar: Nefs-i mutmainne, nefs-i levvdme, nefs-i
emmare.””

Son devir IslAm alimlerinden Elmahili Hamdi (1878-1942) de tefsirinde,

Gazzali’nin tanimina yakin olarak nefsi soyle tamimlar: “Nefs, bir seyin zati ve kendisi

285 Kilig, “Muhammed Ikbal’in...”, s. 51

286 Kilig, “Muhammed Ikbal’in...”, s. 51

27 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 13

28 {bn Miskeveyh, a.g.e., s. 15

29 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 18

0 Gazzali, Medric..., s. 15-16; Ayrica bkz. Ihya..., 1I/13; Ahldk Kitabu, s. 61-62
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demektir. Ruh ve kalp manasina da gelir. Seriat orfiinde sehvet ve kizginligin baslangici
olan nefsani kuvvete de denilir. »291

Goriildiigii gibi gerek slam filozoflarinca gerekse de ahlakgilar ve mutasavviflar
tarafindan nefsin bir¢ok tanimi yapilmistir. Bunlar igerisinde en one ¢ikan tamim ise,
Gazzali’nin belirtmis oldugu tamimdir. Buna gore nefs, genellikle iki manada
kullanilmuistir: Birincisi, insanin zat1 anlaminda; ikincisi de kotii sifatlarin kendisinde

toplandig1 varlik anlamindadir.

2.4.2. Mevlana’ya Gore Nefs

Mesnevi’de nefs kavrami iizerinde olduk¢a ¢ok duran Mevlana, nefsi, insanin
bizzat kendi zat1 olarak ifade ettigi gibi, genellikle tasavvufi bir bakis agisiyla nefsi,
kotii huylarin mahalli olarak gérmiistiir. Ona gore insan, nefs ve ruhtan miirekkep bir
varliktir. Bu diisiincelerini Mevlana soyle ifade eder:

“Insanda ikilik vardir. Insamin nefsi kiifiir ile, rithu da iman ve irfan iledir.
Ruhaniyet iistiin gelirse, balik; nefsaniyet galebe ederse, olta olur. »292

“Ciinkii insamin yarisi, yani nefsi ve maddi yonii, ayiplik ve kusur dlemi olan bu
diinyadadir. Obiir yarisi, yani rithani ve mdnevi yonii ise, gayb dlemindedir. »293

Nefisle seytanin aslinda ikisinin de bir bedende yasiyorken sonradan kendilerini
iki farkli surette gosterdiklerini belirten Mevlana, bu sekilde nefsin kotiiliiklerin merkezi
oldugunu ifade etmek istemistir.”**

Mevlana, Mesnevi’de nefsin genellikle bu yonii iizerinde durmus, nefs-i
emmare’nin kotiilikklerinden bahsederek, bundan kurtulmanin yollarina igaret etmistir.
Zira ejderhaya benzettigi bu nefis, insam siirekli olarak kotiiliige ve cehennem atesine
dogru c¢ekmektedir. Bu ise, ahirete inanan bireyler icin biiyiikk bir hiisrana dogru

stiriiklenmek demektir. Bu acidan Mevlana, cok defa nefs-i emmaére’yi yermis, nefsi

arindirarak ve onu daima kontrol altinda tutarak, nefsin saf hale getirilmesi gerektigine

295 296
K,

dikkat cekmistir. Mevlana bunu yaparken zaman zaman ese ejderha®™® ve fare®’

1 Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur'én Dili, (Sad.: 1. Karagam, E. Isik, N. Bolelli, A. Yiicel),
Istanbul 1992, C. L, s. 203

22 Mesnevi, 11/305

23 Mesnevi, 11/484

24 Mesnevi, 111/324

295 Mesnevi, 1/188

2% Mesnevi, 11/405; 111/75, 78, 202

7 Mesnevi, 1/51
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metaforlarin1  kullanmis ve boylece okuyucunun meseleyi daha iyi anlamasini
saglamistir.

Nefsi bir puta ve her an firsat kollayan bir ejderhaya benzeten Mevlana,
ejderhaya kars1 dikkatli olunmasi ve nefis putunun kirilmasi gerektigini su sozlerle ifade
etmistir:

“ Ey insanoglu; senin nefsin de bir ejderhadir! Olmiis goriinse bile 6lmemigtir;
giinah islemek icin eline firsat gecmediginden Otiirii, gamdan uyusmus bir hdlde,
donmusg gibi beklemektedir!

Nefis giiclense, firsat bulsa hemen Firavunluga baslar, yiizlerce Milsd nin,
viizlerce Harun’un yolunu keser!

Nefis ejderhasi; yokluga, yoksulluga, fakirlige diiserse, kiiciik bir kuvvet haline
girer. Fakat mal miilk, yiiksek mevki yiiziinden nefis sivrisinegi ¢aylak kesilir.

Sen nefis ejderhasini ayrilik karlart altinda tut; aklint basina al da, onu giinesin
altina getirme!

Dikkat et ki, ejderhan donmus bir halde kalsin; eger o canlanirsa, sen onun bir
lokmast olursun!

Onu mat et de, mat olmaktan, mdnen délmekten emin ol! Ona acima; o, acimaya
ve iyilige layik degildir!

Ciinkii tistiin sehvet giinesinin harareti vurunca, o pis baykus kanatlamir ucar!

Onunla yigitce savasa giris de, buna karsilik Alldh, sana mdnen kendisi ile
bulusmayt ihsan etsin/

Sen o nefse cefd etmeksizin, riydzatlar ve miicahede cektirmeksizin, onu uslu,
vefal bir halde tutmayr mi umuyorsun?

Her soysuz ve asagulik kisiye nefsi zabtetmek nasib olur mu? Ejderhay: oldiirmek
icin Miisa olmak gerek!

Hz. Miisd’min ejderha sekline giren asasindan korktuklar icin, yiiz binlerce kigi
kacarken ayakaltinda kalmis, Hakk’in takdiri ile ezilmislerdi. »298

“Biitiin putlarin anasi, sizin nefsinizin putudur. Haricte goriilen putlar, birer
yvilandir, halbuki nefis putu bir ejderhadir.

Nefis, cakmak tasi ile demirdir. Put ise, cakmak tasindan sicrayan kivilcumdir. O

kwvilcim su ile soner.

2% Mesnevi, 111/78
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Kwilcim soner ama, ¢akmak tast ile demir su ile sondiiriilebilir mi? Insan oglu
bu ikisi kendisi ile beraber oldukca nasil emin olabilir?

Cakmak tasi ile demirin atesi, kendi iclerinde gizlenmistir. Onlarin iclerine su
girmez ki atesi sondiirsiin.

Su, ancak, disarda bulunan atesi sondiiriir. O tasin ve demirin icine nasil girer?

Nefsin ve sehvetin sembolii olan cakmak tast ile demirden, kiifriin ve biitiin
kotiiliiklerin kivilcimlart sicrar. Dumanlar yiikselir.

Kaptaki, kiipteki su bitse de, nefis cesmesinin suyu tazedir, kesilmeden akar
durur.

Put, testide gizli duran kara sudur. Sen nefsi, bu gizli kara suyun kaynag bil...

O yontulmus put, camurlu, kirli kara bir sele benzer. Put yontan nefis ise, ana
yoldaki cesmedir.

Bir tas parcast yiiz testiyi kirar. Fakat cesmenin suyu durup dinlenmeden akar.

Put kirmak kolaydir, hem de pek kolay, fakat nefis putunu kirmayr kolay sanmak,
bilgisizliktir, bilgisizlik.

Nefsin, her anda bir hilesi vardir ki, onun her hilesi ile isyan denizinde yiizlerce
Firavun ile o Firavun’a uyanlar batmadadir. »299

“Nefsin yiiz dili vardir, her dilinde yiiz cesit liigati vardir. Onun hilesi, masalt
anlatilamaz ki...

Nefsin sag elinde tesbith ve Kur’dn vardir. Ama yeninde ise hanger ve kilic
saklidur.” %

Mevlana, bu beyitleriyle ayrica, nefsin hilelerine ve nefisle miicadelenin
zorluguna da dikkat cekmistir. Goriildiigii gibi nefis aslinda 6lmemekte; fakat firsatini
bulamadig i¢in bir kdsede sessizce beklemektedir. Ancak bir kere de firsatim1 buldu mu
hemen ejderha kesilir, Firavunluga baslar. Bunun i¢in nefsi siirekli olarak kontrol
altinda tutmak ve riyazet ve miicahede ile nefse devamli surette muhalefet etmek
gerekmektedir. Iste bundan dolayr Mevlana, nefis putunu kirmanm diger putlar
kirmaktan daha zor oldugunu belirtmektedir.

Mevlana, Nefsin azginligini ve doymak bilmezligini bir baska ifadeyle soyle dile

getirir:

29 Mesnevi, 1/50
39 Mesnevi, T11/202
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“Bu nefs, cehennemdir, cehennem ise oyle bir ejderhadir ki, denizler bile onun
ategini sondiiremez.
Yedi denizin suyunu icer de, halki yakip yandiran atesi eksilimez, sonmez.

Bizim bu nefsimiz de, doymamak hustisunda, cehennemin bir ciiz'iidiir. Ciiz'ler
ise kiilliin tabiatinda, kiilliin huyundadirlar. »301

Nefsin heva ve hevesine uymaktan kurtulan kisilerin ilahi sirlara ve hakikatlere
ulasabilecegini302 belirten Mevlana, nefsin arzularindan kurtulmak ve onu kontrol altina
almak isteyenler icin ise su tavsiyelerde bulunmustur:

“Yapacagin islerde nefsine danismak, ne derse onun aksini yapmak kemdaldir,
olgunluktur.

Eger nefisle basa ¢ikamaz ve onun direnmesine karst koyamazsan, o zaman
hakiki bir dostun yanina git, onunla uzlas!

Akil, bir baska akildan giic, kuvvet kazanir. Seker kamist da seker kanuisindan
olgunlasir, giiclenir. »303

“Nefis bir Firavun’dur. Sakin onu simartma, fazla doyurma da eski kafirligi
aklina gelmesin.

Riyazat atesi olmaksizin, nefis yola gelmez. Ondan kurtulamazsin. Demir kizip
ates haline gelmedikce sakin onu dokmeye kalkisma.

Bilmis ol ki, beden a¢ kalmadikca Hakk’a dogru yonelmez, boyun egmez, kafa
tutar; onu tok iken yola getirmek soguk demiri dogmek gibidir.

Bu golge varlik olan beden ve onun iginde gizlenen nefis ister aglasin, ister inim
inim inlesin. Aklini basina al da ona inanma, o Miisliiman olmaz.

Nefis, kitlik zamani Miisa’min huziirunda yerlere kapanip yalvaran Firavun’a
benzer.

Insan ihtiyagtan, sikintidan kurtulunca azar. Hani esegin yiikiinii alinca cifte
atmast gibi.”%
“Nefis, seyhe uydugunu, seyhle beraber adim attigini goriince, ister istemez

senin buyrugun altina girer.

Seyh senin dostun olunca, akil o vakit kopek nefsini yener.

391 Mesnevi, 1/98-99

392 Mesnevi, 11/463; /172
393 Mesnevi, 11/432

3% Mesnevi, IV/643-644
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Nefis yiizlerce giicii, kuvveti ile, yiizlerce hiineri ile, ma’rifeti ile bir ejderhadir.
Seyhin yiizii, ona karsi goz ¢tkaran ziimriiddiir.

Nefis Allah velisinin huziirunda bulunursa, onun yiiz arsin uzunlugundaki dili
kisalir, yani kotiiliige ciireti kalmaz. »303

Goriildiigii gibi Mevlana, riyazat ve miicahede olmadan, nefsin isteklerine
muhalefet etmeden ona hakim olmanin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Bununla
birlikte nefisle miicadele yontemi olarak Mevlana'nin iizerinde durdugu en Snemli
noktalardan biri de giizel ahlak sahibi dostlarla birlikte olmaktir. Zira bugiin artik
bilimsel olarak da bilinmektedir ki, insandan insana negatif veya pozitif enerji transferi
gerceklesmektedir. Dolayisiyla insanin nefsiyle girismis oldugu miicahedede kazandigi
pozitif halin devamlilifinda, giizel ahlak sahibi dostlarla birlikte olmanin biiyiik rolii
vardir. Nitekim IslAm ahlakcilari da dost secerken giizel ahlik sahibi ve dindar
kimselerle dostluk kurulmasinin 6nemine isaret etmisler ve bu iki 6zelligi, dost secerken
dikkat edilmesi gereken hususlar arasinda zikretmislerdir. Dostluk bahsi daha sonra
nefsin iyi yonleri baghig altinda detayl olarak ele alinacaktir.

Simdi, ahlak kitaplarinda genellikle faziletler ve reziletler bashigi altinda ele
alan, nefsin iyi yonleri ve kotii yonleri iizerinde duracagiz ve Mesnevi’de gecen nefsin

baslica iyi ve kotii yonlerini ele alacagiz.

2.4.3. Nefsin Iyi Yonleri (Faziletler)

2.4.3.1. Sabir

Sabir; tutmak, alikoymak, bir seyden menetmek,306 dayanmak, hapsetmek,307
nefsine hakim olmak’®, aciya katlanmak,” elem ve belalar karsisinda sikayeti terk
etmek’’’ manalarina gelen Arapca bir kelimedir.

Genel olarak tasavvufi bir kavram olarak kullanilan sabir, basa gelen bela ve

musibetlere karst dayanmak anlamina gelmektedir.’'' Sabir konusunda en 6nemli nokta

3% Mesnevi, 111/201-202

3% jsfehand, a.g.e., s. 839; Cagric1, Mustafa, “Sabir” mad., DIA, istanbul 2008, C. XXXV, s. 337;
Soysaldi, Thsan, “Selahattin Ussaki ve Tasavvuf Felsefesi” (AUSBE, Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara, t.y., s. 61; Catak, Adem, “Sihabeddin Siihreverdi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist”,
(AUSBE, Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2007, s. 368

Cebecioglu, a.g.e., s. 529; Komisyon, Dint Kavramlar Sozliigii, Ankara 2006, s. 567

308 Ates, Siileyman, Islam Tasavvufu, b.y., t.y., s. 300; Soysaldi, a.g.tez., s. 61

3% Elmalilh Hamdi, a.g.e., C.I, s. 289; Celik, O., Oztiirk, M., Kaya, M., Usve-i Hasene 1, istanbul 2010, s.
305

Ciircani, a.g.e., s. 130; Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2004, s. 165; Yilmaz, a.ge.,
s. 172

307
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ise, sabrin, musibetle karsilasilan ilk anda olmasidir.*"? Ayrica sabir, tasavvuf
kitaplarinda bir makam olarak da zikredilmektedir.*"?

Sabrin, masiyet ve giinahlara kars1 ve bir de bela ve musibetlere karsi olmak
iizere iki cesidinin bulundugunu belirten Kinalizdde, sabr1 soyle tarif eder: “Nefsin
rastgele isteklerine meyletmeyip, hevdya (faydasiz seylere) mukavemet edip, kendisini
faydasiz seylere karst miidafaya kadir olmasidur. »3d

Gazzali, sabrin, “bilgi, iyi hal ve giizel amel” tgliisiiyle gerceklesecegini ifade
eder. Buna gore, bilgi, agac; hal, dallari; amel de o agacin meyvasidir. Bir agacta dal ve
meyva olmazsa, o agacin kiymeti yoktur. Bundan dolay1, kimde bu ii¢ esas varsa, onda
saglam bir sabir var demektir.>"

Ciineyd-i Bagdadi (822?7-9107?) de sabri: “Yiiziinii eksitmeksizin act olan seyleri
yutmak.” olarak tarif etmistir.

Ziinn{in el-Misri (772-859) ise sabri: “Allah’in emirlerine muhalefetten uzak
olmak, felaketin acilarmmi yutarken siikun bulmak, gecinme alamini fakirlik sardig
zaman zenginlik gostermektir.” seklinde aciklamustir.

Ibn Ata (6. 922) da soyle demistir: “Sabir, bela aninda en giizel sekilde edebe
uymaktir. »316

Sehl (815-896) der ki: “Sabir, dogruyu tasdik etmektir. Taatlarin en yiiksegi,
giinahlara karst sabirdir. Sonra ibadet ve taata devam etmeye sabur gelir.”'”

Stihreverdi (1144-1234), sabrin en faziletlisini soyle izah eder: “Sabrin en
faziletlisi, biitiin diigtinceyi Allah Tedld’ya vererek onunla beraber olmaya, kalbiyle
murdkabeye devam etmeye ve kalben diinyevi ve siifli diisiincelerin kokiinii temizlemeye
sabretmektir.”'®

Sabrin bircok derecelendirmeleri yapilmistir. Genel olarak ise ahlakgilar sabr ii¢

kisma ayirmislardir:

31 Cebecioglu, a.g.e., s. 529; el- Maverdi, Ebu’l- Hasan, Edebi’d-Diinyd ve’d- Din, (Cev. Selahattin Kip,
Abidin S6nmez), Istanbul, t.y., s. 419

312 Topbas, O. Nuri, Faziletler Medeniyeti 1, Istanbul 2009, s. 473

313 «Sabir” hakkinda bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 256-264; Kelabazi, a.g.e., s. 143-144; Serrac T0si, a.g.e., s.
48; Mekki, Eba Talib, Kut’ul- Kuliib ( Kalplerin Azig1), (Cev. Y. Cigek, D. Selvi), Istanbul 2004, C. II,
s. 239-274; Gazzali, Thyd..., IV/126-165; GazzAli, Miikdsefetii’l- Kulitb (Kalplerin Kesfi), (Cev.
Abdulhalik Duran), Istanbul 2005, s. 25-28

314 Kinahzade, a.g.e.,s. 105

15 Gazzali, Mizanii’l-Ahlak (Ahlék Olgiileri), (Cev. Ahmed Arslantiirkoglu), Istanbul 1974, s. 191

316 Kuseyri, a.g.e., s. 256-257

317 Mekki, a.g.e.,s. 241

318 Siihreverdi, Sihabiiddin, “Avdrifii’l-Medrif” (Ger¢ek Tasavvuf), (Cev. Dilaver Selvi), Istanbul 2010,
s. 619
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a) Ibadetleri yerine getirmede sabr,

b) Haramlara diismemeye karsi sabir,

¢) Musibetlere karsi sabir.*"’

Sabir, bulundugu yere uygun olarak ¢esitli isimlerle ifade edilir. Mesela sehvet
ve musibete kars1 olursa “iffet”, savas yolunda olursa “secaat”, 6fke ve kini yenmek
i¢in olursa “hilm”, zevk veren seylerin aziyla yetinmek seklinde olursa “kanaat” adini
alir.*?

Sabir, Mevland’'nin iizerinde 6nemle durdugu faziletlerden biridir. Ciinkii ona
gore, basa gelen musibetlere dayanmada, cahillerin eza ve cefalarina katlanmada,
giinahlardan kag¢inmada ve ibadetleri yerine getirirken karsilasilan zorluklara
dayanmada sabir vazgecilmez bir ilagtir. Ayrica sabir, kisinin rahatlik, nimet ve
lituflara kavusmasimin, manevi derecelerinin yiikselmesinin de anahtaridir. Mevlana
sabrin faziletlerini soyle agiklar:

“Mademki rizkinuzi taksim eden Alldh’tir, o halde gsikdyet, nimeti inkardur,
kiifiirdiir; sabretmek lazimdir! Sabir; nimetin, lutuflarin anahtaridir. »321

“Eger tamamiyle zorluklara daldinsa, daralip kaldinsa sabret. Ciinkii sabtr,
rahathigin, genisligin anahtaridur. »322

“Ayin karanlik geceden kagmamasi, sabretmesi, onu nurlandirir, aydinlatir.
Giiliin dikenin arkadaslhigina katlanmasi, sabretmesi de, ona ¢ok giizel bir koku, latif bir
renk verir.

Siitiin ana karminda, kan icinde, pislik icinde sabretmesi, onu deve yavrusuna
gida yapmugtir.

Biitiin peygamberlerin, kendilerine inanmayanlarin ezalarina, cefalarina
katlanmalari, sabretmeleri, onlart Hakk’in has kullart yapmus, zaferler kazanmis
manevi sultanlar haline getirmigtir.

Kimin iistiinde yeni bir elbise goriirsen, bil ki o elbiseyi sabredip calisarak elde
etmigtir.

Kimi ¢iplak, a¢, zavalli, perisan goriirsen, bu hale diismesinin sebebinin
sabirsizlik oldugunu bil! Sabretse, ¢aligsaydi bu hale diismeyecekti. Onun bu perisan

hali sabirsizliginin sahididir.

319 Gazzali, Miikagefe..., s. 25-26; MekKki, a.g.e., s. 255; Cebecioglu, a.g.e., s. 529; Topbas, a.g.e., s. 474
320 Gazzali, Mizan..., s. 198-199; Erdem, a.g.e., s. 130

2 Mesnevi, V/194

322 Mesnevi, 1/184
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Kim derde diismiisse, kimin cani gussalar, iiziintiiler icinde ise, mutlaka o
uygunsuz, fena bir kisi ile arkadaslik etmistir.

Arkadasimin cefalarina sabredip, onunla uzlassa idin, ona vefa gosterse idin,
ayriig yiiziinden basina vurmazdin.

Sabirsizligy yiiziinden, Alldh’tan baskasina goniil veren kisi, sonunda Hakk’tan
ayri diistiigii icin, 1zdiraplara, kederlere, actlara miibtela olur, iyilikten mahrum kalir.

Cahilin eziyetlerine sabret! Hakk’in sana ihsan ettigi bilgi ile akil ile hareket et,
onunla hos gecin!

Kotiilere karst sabretmek, iyi insanlart manen yiikseltir, parlatir. Nerede bir
goniil varsa, sabir o gonlii temizler, siisler, giizellestirir.

Nuh kavminin imansizlik cevri ve Nuh’un sabri, Nuh’a ruh aynasinin cilasi oldu.

Baskalarini neselendirdin, sabretmekle onlart giiclendirdin, onlari sabretmege
tesvik ettin.

Bagskalarini neselendirdigin gibi, simdi de erkekligini, cesaretini hisset, kendini
neselendir, sabretmeyi diisiinen aklini kendine olcii yap, kilavuz edin!

Sabir kilavuzu sana kanat olursa, canmin, arsin ve kiirsiiniin de iistiine cikar,
yiicelir.

Hz. Mustafa’ya bak! Sabir ona Burak oldu da onu goklerin en yiicesine
cikardi. "%
Sabrin iman sebebiyle bas taci oldugunu ve sabri olmayanin imaninin da
olmayacagin®** ifade ederek sabirla iman arasindaki onemli baglantiya dikkat ceken
Mevlan4, en yiiksek zikrin ve tesbihin de sabir oldugunu soyle ifade eder:

“Senin igittigin tesbihlerin rithu sabretmektir. Sen de basina gelen musibetlere,
belalara sabret ki, en dogru diiriist tesbih budur.

Hic bir tesbih sabir derecesine varmanugtir. Sabret ki, sabir, ferahligin negenin
anahtaridir.”?

Mevlana, sabrin giizellik ve faziletini, Lokman’nin ve Ebu’l- Hasan Harakdni
Hazretlerinin (6. 1034) kissalartyla dile getirir. Harakin? Hazretlerinin kotii huylu esine

sabir gosterip onun tiim eza ve cefalarina Allah icin katlandigindan dolayi, Allah da

323 Mesnevi, V1/448-449
324 Mesnevi, 11/305
325 Mesnevi, 11/494
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onun Yyiikiinii aslanlara tasltnnstlr.3 % Yine Mevland, sabrin énemini ve insanlar icin
giizel bir kilavuz ve en biiyiik deva oldugunu Lokman’1in kissasinda sdyle agiklar:

“Lokman; tertemiz, niirlu yiizlii Davud (a.s.)’in yanina gitmig, onun demirden
halkalar yaptigini gormiistii.

O yiice pddisah, yaptigi celikten halkalar: birbirine takiyordu.

Lokman, zirh yapma sanatini az gormiistii. Bu ise sasti kaldi; vesveseleri de
arttik¢a arttu.

“Acaba bu neye yarar? Kat kat halkalarla ne yapiyor? Kendisinden sorayim
mi?” diye hatirtndan gecirdi.

Sonra kendi kendine; “Sabretmek daha iyidir.” dedi. “Ciinkii sabir, insani
maksadina ¢cabucak ulagtiran bir kilavuzdur.

Bir seyi sormayinca, o sey sana daha ¢cabuk acilir. Sabiwr kusu, biitiin kuslardan
daha hayirli ucar.

Eger sorarsan, istedigin daha ge¢ hdsil olur. Kolay bir sey, senin sabirsizligin
yiiziinden zorlasir.”

Lokman bir zaman sustu, seyretti. Hz. Ddavud da igini bitirdi.

Sonunda, yaptigi zirhi sabirli Lokman’in karsisinda giyindi.

“Yigidim! Bu zirh, insant savasta yaralanmaktan koruyan bir elbisedir.” dedi.

Lokman; “Sabrr, iyi bir sey, her yerde insana siginak olur. Her gami, kederi
giderir.” dedi.

Ey filan! “Ve’l-asr Siresi’nin sonunu dikkatle oku da gor: Alldh, sabri Hakk’la
beraber andi, sabri Hakk’a es etti.

Cendb-1 Hakk, yiiz binlerce kimya, yani tesirli, faydali devalar yaratti, fakat
insanoglu sabur gibi faydali bir deva gormedi. »327

Boylece Mevlana, sabrin biiyiikligiinii, insanlar icin ne kadar onemli bir ilag
oldugunu gozler Oniine sermis ve ayrica sabrin Hak’la birlikte anilmasindan dolay1
onemine ve kiymetine dikkat ¢ekmistir. Aslinda giiniimiiz insaninin aceleci ve sabirsiz
davraniglarinin  biinyesinde meydana getirmis oldugu manevi hastaliklarin ve
problemlerin ¢6ziimii de bu kissalarda insanlara sunulmus olmaktadir. Eger insanoglu,
huzura kavugmak ve manevi kazanimlar elde etmek istiyorsa, sabretmesini 6grenmesi

gerekmektedir. Bu noktada Mesnevi hi¢ siiphesiz cok Onemli bir yol gostericidir.

326 Mesnevi, V1/489
32T Mesnevi, 111/163
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Bundan dolay1 giiniimiiz insanin problemlerine ¢dziim bulmada Mesnevi’nin biiyiik

katki saglayacagi kanaatindeyiz.

2.4.3.2. Siikiir

Siikiir; nimeti dile getirmek, onun degerini bilmek, nimet vereni bilmek, yapilan
iyiligi ©vmek, Allah’a giizel sendda bulunmak manalarina gelen Arapga bir
kelimedir.**®

Kuseyrl (986-1072), siikrii tarif ederken sOyle der: “Siikriin hakikati, nimet
verenin nimetine algcakgoniilliiliik ve alcalma yoluyla kabul ve itiraf etmekten ibarettir.”
Yine o, siikrii, “ihsan eden zati ihsanum zikrederek ovmek” diye tamimlar.>%

Ebli Said Harraz (6. 890) da siikrii soyle tanimlamistir: “Siikiir, nimeti vereni
tanimak ve O’nun yetistiriciligini ikrar etmektir.”>°

Ebli Talib el-Mekki (6. 1006), siikriin hakikatini soyle ifade eder: “Siikriin
evveli, biitiin nimetlerin esi ve benzeri olmayan, bu nimetlerde herhangi bir yardimci ve
ortagt bulunmayan yiice Mevla’dan geldigini bilmektir. »331

Siihreverdi ise, siikriin hakikatinin, “kulun kendisine takdir edilen biitiin seyleri
bir nimet olarak gérmesi” oldugunu ifade etmistir.**>

Merhum Mahir Iz Hoca (1895-1974) ise, siikrii degisik bir acidan soyle ifade
eder: “Siikiir, insamin Allah’in kendisine vermis oldugu nimetlerden baskalarin
faydalandirmasidir. Yani bir adam, yedigi yemegin cinsinden, onu bulamayan birini
behredar ederse, o nimete siikretmis olur. Keza, ilim tahsil eden bir adam
ogrendiklerini baskasina ogrettigi takdirde, Allah’in kendisine bahsetmis oldugu nimet-i
ilmin siikriinii eda etmis olur.”%

Stikiir, dini ve ahlaki bir vazifedir. Ayrica o, nimetin kaynagidir. Siikiir

sayesinde nimet artar ve nimetin daimi hale gelmesi saglanir. Dolayisiyla da nimete

328 fsfehant, a.g.e., s. 815; Ciircani, a.g.e., s. 127; Cebecioglu, a.g.e., s. 615; Gazzali, Miikdsefe..., s. 317,
Ates, a.g.e., s. 308; Yilmaz, a.g.e., s. 176; Eraydin, a.g.e., s. 168; Cagrici, Mustafa, “Siikiir” mad.,
DiA, istanbul 2010, C. XXXIX, s. 259; Kiiciik, a.g.e., s. 552; Soysaldi, a.g.tez., s. 65; Dini Kavramlar
Sozliigii, s. 622; Usve-i Hasene 1, s. 327-238; Turgay, Nurettin, “Siikiir” mad., Samil Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2000, C. VIL, s. 327

329 Kuseyri, a.g.e., s. 244

330 Kelabazi, a.g.e.,s. 150

31 Mekki, a.ge.,s. 278

332 Siihreverds, a.g.e., s. 640

333 1z, Mahir, Tasavvuf, Istanbul 2000, s. 128



64

nankorliik edilmesi de nimetin azalmasina sebep olur.”* Bundan dolay1 Ibn Miskeveyh
de siikiir kadar nimeti celbeden ve onu saglamlastiran bagka bir sey yoktur demistir.3 33

Biitiin ahlakeilar siikriin ii¢ ¢esidi oldugu noktasinda birlesmislerdir.**® Bunlar:

a) Kalbin siikrii: Nimeti verenin Allah oldugunu bilmektir.

b) Dilin siikrii: Allah’in verdigi nimeti sdyleyerek O’na hamdetmektir.

¢) Bedenin siikrii: Allah’in yasakladiklarindan uzak durup emirlerin

tutmaktir.>’

Gazzali, siikriimiiziin ¢ok olabilmesi i¢in, ilmimizin fazla olmasi gerektigini
ifade eder. Buna gore, bir kisi Allah'in zat1 ve sifatlari hakkinda ne kadar bilgi sahibi
olur ise, Allah’a karsi siikrii de o derece artar.”®

Mevlana’ya gore ise siikiir, sahip olunan bir nimetin, nimet oldugunu fark ederek
nimetin geregini yerine getirmeyi ve o nimete uygun amelde bulunmayi ifade eder.””
Mesnevi’de siikiir hakkinda genis aciklamalarda bulunan Mevland, nimete siikriin
nimeti arttiracagini, siikiirsiizliigiin ise, nimeti yok edecegini ifade etmistir. Bu konu
hakkinda Mevlana su agiklamalarda bulunur:

“Eger sen gercekten, Allah rizast icin calisip siikredersen gam yeme; ciinkii
Cendb-1 Hakk sana onun gibi yiizlercesini ihsdn eder.

Siikretmedi isen, simdi artik kan agla, ciinkii o giizellik, siikretmeyen kdfirden,
yani nimeti inkdr edenlerden gecti, gitti

Kdfir toplumun “isleri bostur”, iman sahibi olanlarin ise “0zleri diizgiindiir.”

Siikretmeyenleri, giizellik, hiiner, ma’rifet terkeder, gider. O kadar ki, artik
ondan bir iz bile goriinmez olur.

Hisimlik, yabancilik, siikiir ve sevgi Oyle bir gider ki, bir daha hatira bile
gelmez.

’

Ciinkii: “Kafirlerin yaptiklari, isledikleri bostur.” dyetinin manasi; muradina

ermis olanlardan, o muradin ¢ikip gitmesi demektir.

334 Erdem, a.g.e., s. 138

335 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 142

336 Erdem, a.g.e., s. 139

337 Ates, a.g.e., s. 309; Yilmaz, a.g.e., s. 176; Gazzali, Mizan..., s. 216; “Sikiir” hakkinda bkz. Gazzili,
ihyd..., IV/167-283; Miikdsefe..., s. 317-322; Kuseyri, a.g.e., s. 243-250; Mekki, a.g.e., s. 275-309;
Cagrici, “Siikiir’ mad., s. 260; Turgay, “Siikiir” mad., s. 327

38 Gazzali, Mizan..., s. 214

339 Kigiik, a.g.e., s. 553
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Yalniz siikiir ehli ile vefa sahiplerinin elde ettikleri kaybolmaz. Ciinkii devlet,
manevi zenginlik onlarin ardlarindadir. 340

Mevlana, akla uygun olanin nimete siikretmek oldugunu, siikiirsiizliigiin ise ilahi
gazaba sebep olacagini belirtir.**' Ona gore, iyilik edene, ihsanda bulunana tesekkiir
etmek aslinda Allah’a siikretmektir. Ciinkii iyilik Allah’tan gelmektedir ve kulun
kalbine iyilik duygusunu da Allah koymaktadir. Dolayisiyla kula tesekkiirde bulunmak,
Allah’a siikretmek oldugu gibi; tesekkiir etmemek de Allah’a siikretmemektir.***
Mevlan4, bizlere akil veren, calisma giicii veren Allah’a kars1 siikiirde bulunmamanin
ugursuz ve ayip bir sey olacagini ifade eder.”” Peki, o halde Allah’a kars1 nasil siikiirde
bulunacagiz? Mevlana’nin bu soruya verecek cevabi soyledir:

“Calisman, Hakk’in sana liitfettigi giice, ciizi irdde nimetine bir siikiirdiir. Cebr
inancin ise, o nimeti inkdr etmektir.

Ey Hakk talibi, calisarak, onun verdigi ciizi irdde giiciine gsiikretmen, senin
manevi giiciinii, kuvvetini artirir. Cebr inanct ise, calisma, bir seyler yapma nimetinin
elden gitmesine sebep olur. i

Goriildiigii gibi Mevlana, nimetin geregini yerine getirmenin Hakk’a siikiir
oldugunu ifade etmektedir. Nimete nankorliik etmek ise, nimetin elden gitmesine neden
olmaktadir. Su halde tipki, ilim sahibi birinin, ilmini diger insanlara aktarmasi gibi,
kendisine verilen her tiirlii nimetin geregini yerine getirmek de kulun siikrii olmaktadir.
Ona gore, nimete karsi nankorlilk etmek, aym zamanda nimeti verenle savasmak
anlamma  gelmektedir.** Dolayisiyla nimete siikretmek, herkesin  boynunun
borcudur.**®

Mevlana’ya gore siikiir, bolluktan ¢cok darlik zamaninda gerceklesir. Zira bolluk,
zenginlik insanlarin azmasina sebep olmaktadir. Nitekim Firavunlarin, Nemrutlarin,
Karun’un asin gidip Hakk’1 inkér etmeleri hep genislik ve bolluk sebebiyle olmustur.
Bu miinasebetle Mevlana, siikiirle nimet arasindaki iligkiyi soyle izah eder:

“Soziin ozii sudur ki: “Ey kerem sdhibi, alcak olanlara iyilik etme, kitii davran

da bas egsinler.

340 Mesnevi, V/I86-87
! Mesnevi, 111/210
32 Mesnevi, VI/575
33 Mesnevi, 1/82

3% Mesnevi, 1/81

35 Mesnevi, 111/38
3% Mesnevi, 1/106
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Kerim olan kimse tutar da alcak nefsine ihsanda, iyilikte bulunursa, nefis mayast
bozuk alcaklar gibi o da nimeti inkdr eder.

Iste bu yiizdendir ki dertli olanlar, mihnete diisenler “Ya Rabbi! Ya Rabbi!” diye
yalvarirlar, siikrederler de, nimete ulasanlar azgin olurlar, ona buna hileler ederler.

Azgmnlar, altin sirmalarla islenmis degerli kaftanlara biiriinen beylerdi. Kaba
aba giyen hasta ise, siikreder durur.

Stikiir; maldan, miilkten, nimetlerden, zenginlikten dogmaz. Siikiir; dertten,
kederden hastaliklardan meydana gelir.”*’

Mevlana, ‘insan, nimet ve siikiir’ arasindaki iliskiyi degerlendirerek, siikriin
nimetten iistiin oldugunu ifade etmistir. Zira siikiir, kulun nazarin1 daima Hakk’a
yoneltirken, nimet gaflete sebep olabilmektedir. Mevlana bu hususu soyle izah eder:

“Nimete siikretmek, nimetten daha hostur, siikrii seven kimse, siikrii birakir da
nimet tarafina gider mi?

Siikretmek nimetin camidir. Nimet ise deri gibidir, kabuk gibidir. Ciinkii seni,
dostun kapisina ancak giikiir gotiiriir.

Nimet insana, gaflet verir. Siikretmek ise uyaniklik getirir. Sen aklini basina al
da, siikiir tuzagu ile nimet avla.

Siikiir nimeti, goziinii doyurur, seni bey yapar da fakirlere yiizlerce nimet
sagarsin. »348

Velhasil, ahlakc¢ilarin, nimeti vereni bilmek ve ona gereken sekilde oOvgiide
bulunmak olarak tanimladiklar siikriin, sadece dille degil, aym1 zamanda da kalple ve
bedenimizin biitiin azalariyla yerine getirilmesi gereken bir eylem bigimi oldugunu
gormekteyiz.

Ayrica siikriin, Mevland’nin diisiince diinyasinda, kisinin hayatla, kendisiyle,
insanlarla ve Yaraticisiyla barigik bir ruh haline sahip olmasim saglayan onemli bir
erdem oldugunu fark etmekteyiz.>* Kisi, siikiir sayesinde nimeti veren Rabbini
unutmaz ve gafletten kendini muhafaza eder. Siikre devam ettigi siirece de elindeki

nimet eksilmeden artmaya devam eder. Bundan dolay1 da siikiir, nimetin ve bereketin

anahtar haline gelmektedir.

3% Mesnevi, 111/237-238
38 Mesnevi, 111/227-228
349 Kigiik, a.g.e., s. 555
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2.4.3.3.Tevazu (Alcakgoniilliiliik)

Tevézu, alcakgoniilliiliigii ifade eden Arapga bir kelime olup, nefsi taniyip ciddi
olarak onu alcaltma anlamina gelmektedir.35 0

Tevazu, nefse olan tahakkiimiin acik¢a ortaya konulmasi oldugundan dolayi, iyi
ve giizel ahlakin en basta gelenlerinden biridir. Ciinkii bu haslette yumusaklik ve
kibarlik mevcuttur. Bundan dolay1 bu huy, insanin faziletini arttirir. Bunun zidd1 olan
kibir ise, insanin biitiin faziletlerini yok eden, reziletleri kendisine ¢eken ve insanin
helakine sebep olan ¢ok kotii bir huydur. Bu kotii huy Kur'an ve hadislerde de ¢okga
yerilmistir.”'

Ciineyd-i Bagdadi’ye, “tevdzu nedir?” diye soruldugunda su cevabi vermistir:
“Halk iizerine sefkat kanatlarini germek ve onlara karsi yumusak davranmaktir.”

Abdullah b. Miibarek de tevdzu hakkinda soyle demistir: “Zenginlere karsi
kibirli goriinmek, fakirlere karst alcakgoniillii olmak tevdazunun geregidir. »352

Burada ilk etapta dikkatimizi ceken husus, zenginlere karsi kibirlenmenin,
tevazunun geregi oldugu diisiincesidir. Gerek ahlakgilara gore gerekse de Is1dm inancina
gore kibir cok kotii bir huy olmakla birlikte, sadece kibirlenene haddini bildirmek i¢in
biiyiiklenme bundan istisna edilmistir. Hatta “Biiyiikliik taslayana karst kibirli olmak
sadakadir” denmistir.>® Bu diisiinceyi destekler mahiyette Yahya b. Muaz (6. 872) da;
“Sana karst malryla kibirlenene kargst kibirlenmen bir tevazudur” demistir.*>*

Mevlana, Mesnevi’de yer alan su beyitle, tevizunun insan ruhunu inceltecegini
ve onu alcakgoniillii hile getirecegine isaret etmistir:

“Meyvesi ¢ok olan bir dali, o meyve asagiya ceker ve meyvesi olmayan dalin
kavak gibi basi yukaridadir.”

Mesnevi’de cok kere tevizuyu Oven ve bunun ziddi olan kibrin ise, insan1 ne
biiyiik felaketlere siiriikleyecegini anlatan Mevlana, bu konuda 6zellikle Hz. Adem ile
seytanin durumlarin1 Ornek gosterir ve seytanin; “beni atesten yarattin, onu ise
topraktan” diyerek, Rabbinin secde emrine kibrinden dolay1 kars1 gelisini ve bunun

sonucunda da ilah? huzurdan kovulusunu anlatir. Oysa Hz. Adem, cennetten

kovulduktan sonra sucu kendinde bularak tevizuyla Rabbine yonelerek tovbe etmis ve

350 Cebecioglu, a.g.e., s. 656

3! Erdem, a.g.e.,s. 126-127
352 Kuseyri, a.g.e., s. 209

353 Erdem, a.g.e., s. 128

3% Gazzali, Ihya. .., TII/773

355 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 97
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bunun neticesinde de tovbesi kabul edilmistir.356 Bundan dolay1 Mevlana, insandaki
kibrin, seytanin hastalig1 oldugunu ifade eder ve bu konudaki diisiincelerini su sozlerle
dile getirir:

“Kendi noksaninit goren kisi, olgunlasmaya dogru on at ¢atlatarak kogar.

Kendini olgun sanan zavalli ise, Celdl sahibi Allah’a dogru, bu zanm yiiziinden
viikselemez.

Ey kendini olgun géren kisi, senin rithunda kendini olgun sanmaktan daha kotii
bir illet olamaz.

Senden bu kendini begenme, kendini olgun gorme hastaligi gidinceye kadar
gonliinden, goziinden ¢ok kanlar akar.

Bu hastalik, iblis hastaligidir, iblis, benlige kapimisti da; “Ben Adem’den daha
haywrliyum.” demisti. Aslinda bu hastalik, her mahlitkun, her insanin nefsinde vardir.

Iblis hastaligina tutulmus kisi, her ne kadar bazen kendini hor ve miitevazi
goriir, oyle gosterirse de sen dibinde pislik bulunan bir derenin suyunun saf goriiniisiine
aldanma...

Ey alcak goniilliiliik, tevazu perdesi altinda benlik hastaligint gizleyen kisi, birisi
denemek kasti ile seni kizdiracak, costuracak, karistiracak olursa, icinde pislik bulunan
su bulamir da pisligin rengi meydana cikar.

Ey genc, ey toy kisi, her ne kadar, senin varliginin irmagi, kendini sana, saf duru
ve lekesiz gibi gosterirse de aldanma. Onun dibinde pislik vardir; bulanmak icin firsat
beklemektedir.

Yol bilen, anlayish pir, nefis ve ten baglarina ark acar, su akitir da oradaki
pislikleri temizler.”>’

Mevlana, tevazuyu Oviip, kibri yerdigi bu beyitlerde ayrica, kibir hastaliginin
nasil tedavi edileceginin regetesini de bizlere sunmaktadir. Buna gore bu hastaligi tedavi
edebilecek olan da kendi nefsinin arzularindan kurtulmus olan bir insan-1 kdmildir. O,
Allah'in kendisine verdigi bir maharetle insanin nefsinde bulunan hastaliklar1 gidererek,
kisiyi nefsinin hastaliklarindan temizleyecektir.

Mevlana, kibirlenmenin iblisin bir hastaligi oldugunu hatirlatarak, su sozlerle

insanlar1 kul olmaya, tevazulu olmaya cagirir:

3% Mesnevi, 1/108
357 Mesnevi, 11206
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“O adil padisahin kulu olmak padisahliktan hayirhdir. Ciinkii: “Ben Adem’den
daha hayirlryyim.” sozii, seytanin soziidiir.

Ey kitii huylarmn zindaminda hapsolan kisi! Adem’in tevazu kullugu ile
seytanin ululanmasim, kendini iistiin gormesini miisahede et, aywrdet de Adem’in kul
olusunu sec...

Alldh yolunun giinesi olan Resiilullah Efendimiz: “Ne mutlu nefsini algaltan,
kendini kiiciik gorene!” diye buyurmugtur.

Tibd’'min golgesini gor de, o golgede rahatca uyu, o golgeye bas koy. Bas
cekmeye kalkisma, dal uykuya.

Nefsini hor gorme titbdsimin golgesi hos bir yataktir. Orast temizlige ulasmaya
istidadi olan kisiye hos bir uyku yeridir.

Eger bu golgeden ayrilir da benlige dogru gidersen, carcabuk azgin sapik olur,
hidayet yolunu kaybedersin. »338

Mevlana, bizleri tevazulu olmaya cagirirken, bizi insanin yaratilisina gotiiriir ve
topraktan geldigimizi, aslimizin toprak oldugunu, daha sonra ise Allah’in lutfuyla biitiin
varliklarin en iistiinii kilindigimizi hatirlatir. Ayrica biitiin nimetlerin dnce tevazuyla
yere indiklerini, sonra da topraktan baslarimi kaldirdiklarim ifade eder ve biitiin maddi
ve manevi yiiceliklerin tevazudan dogduguna isaret ederek, bizleri su sozleriyle tevazu
sahibi olmaya cagirir:

“Sizi topraktan yarattik.” dyetini duydun, igittin. Demek ki, Alldh da senin
toprak olmanu istiyor, tlahi emre karsi gelme...

Alldh buyurdu ki: “Ey insan, dikkatle bak da gor, senin topraktan yaratilmis
bedenine, rithumdan bir tohum ektim, seni yiicelttim. Sen bu topragin bir tozu iken, seni
iistiin bir varlik yaptim. Sana akil verdim, ask verdim.

Sen bir hamle daha yap da, toprakligi, yani tevazuyu kendine sifat, huy edin. Ben
de, seni biitiin yarattiklarvmin iistiine emir kilayim.

Su, yiiksekten asagrya akar, sonra da agsagidan yukariya dogru yiikselir, cikar.

Bugday, ciftci tarafindan topraga atilir. Boylece yiikseklerden gelir, topragin
altina girer. Sonra topragin altindan bagkaldirir, yiikselir; dik, kuvvetli bir basak hdline
gelir.

Her meyvenin tohumu once yerdedir. Yere girer, ondan sonra yerden

baskaldirir, yiikselir.

338 Mesnevi, IV/625
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Biitiin nimetlerin asillari, gokten topraga yagdi, topragin altina girdi. Ondan
sonra tertemiz cana gida oldu.
Biitiin nimetler, goniil alcaklig ile gokten yere indikleri icin, diri ve yigit bir

. s 1359
insanin ciiz’ii oldular.

“...Biitiin yticelikler, yiiksek ve mdnevi dereceler; tevazu ve alcalistadir.” 360

Netice itibariyle ahlakc¢ilar, tevazu sayesinde insanin faziletinin artacagina ve
kibir hastaligindan kurtulacagina dikkat ¢ekmislerdir. Aymi sekilde Mevlana da insanin
tevazu sayesinde iblis hastalifindan kurtularak, keméle dogru yol alabilecegini belirtir
ve insanin bu sayede hem maddi hem de manevi kazamimlar elde edebilecegine isaret
eder.

Kur'an-1 Kerim’de de Allah Teald, yeryiiziinde kibirle yiiriiyenlere soyle ikazda
bulunmaktadir: “Yeryiiziinde kibirlenerek yiiriime! Ciinkii sen yeri asla yaramazsin,
boyca da daglara asla ulasamazsin. 7301 Bu ifadelerle Allah Teala, insanogluna
acziyetini hatirlatirken, kendisi yaratilmis bir varlik olan insanin, kendini yaratan
Rabbine kars1 yeryiiziinde kibirle yiirlimesinin ne kadar abes ve trajikomik bir hal

oldugunu da ortaya koymus olmaktadir. Oyleyse insanogluna yakisan tavir, haddini

asan kibirli davraniglardan uzak durarak, tevazulu bir hile biiriinmesidir.

2.4.3.4. Comertlik

Dinf literatiirde sadaka, infak, ihsan ve kerem gibi kavramlarla atifta bulunulan
comertlik, benligin benmerkezcilikten ve cimrilikten kurtularak,362 insanin elinin acik
olmasi hali,3 %3 elde var olani, ondan mahrum olana ikram etme erdemidir.>%*

Kuseyri, comertligin ti¢ derecesinin oldugunu belirtir: sehd, ciid ve isdr. Malinin
bir kismini verip bir kismini birakan, seha sahibidir. Malinin ¢ogunu verip kendisi i¢in
de azim birakan, clid sahibidir. Zarar, bela ve sikintilara katlanip eline gecince
baskasina veren, yani baskasini kendi nefsine tercih eden de 1sar sahibidir.*®

Mevlana, comertligin kdmil manada gerceklesebilmesi icin bazi sartlarin

oldugunu ifade eder. Bu sartlarin neler oldugunu “Hz. Omer zamaninda Medine’de

3% Mesnevi, 111/51

360 Mesnevi, 11/431

3! sra Stresi, 17/37

362 Kigiik, a.g.e., s. 556

363 Kilig, Recep, Insan ve Ahldk, Ankara 2011, s. 69
364 Topbas,a.g.e., s. 424

365 Kuseyri, a.g.e., s. 337-338
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yangin ¢tkmast” hikdyesinde belirten Mevlana, verilen ihsanlarin Allah rizasi icin
olmasi1 gerektigini; gosteris icin, dvilnmek icin veya gelenek ve gorenege uymak igin
yapilan harcamalarin comertlik kapsamina girmeyecegini Vurgular.366

Mevlana, Mesnevi’de cok kere, cOmertligin mali eksiltmeyecegini, bilakis
nihayetinde malin artmasina vesile olacagin1 vurgular. Ayrica, Hz. Peygamber (a.s.)’in
konuyla ilgili hadisine atifta bulunarak sadaka vermenin, ihsanda bulunmanin kisinin
basina gelecek olan belalar1 def edecegini ve hastaliklarinin da iyilesmesine vesile
olacagim belirtir. Boylece, keremde bulunan kisi, yaptig iyiliklerin kargiligin1 hem bu
diinyada hem de ahirette almis olmaktadir. Mevlana bu hakikatleri soyle beyan eder:

“Hz. Peygamber Efendimiz; “Verilen bir seyin karsiliginin gelecegini bilen, bu
diinyada bagista bulunur, comertlik gosterir.” diye buyurdu.

Verilen bir seye gelecek vyiizlerce karsiligi goren, hemen comertlige, ihsdna
baslar. »367
“...Harcamakla, yoksullara ihsanda bulunmakla bereket artar, gelir cogalir!
Bu sebepledir ki, kurtulus ve saadet sultani Mustafa; “Ey zenginler! Ey himmet
sahibi olanlar; biliniz ki comertlik kdrdir, kazangtir.” diye buyurmustur.

Mal, sadakalar vermekle hic eksilmez; hayirlarda bulunmak malt kaybolmaktan,
zayi olmaktan korur!

Altin, zekdt vermekle hi¢ eksilmez; fazlalasir, artar! Namaz da insani kotiiliikten,
fenaliktan, cirkin ve igreng hareketlerden korur, kurtarir!

Verdigin zekat, kesene bekcilik yapar, onu korur! Kildigin namaz da sana
cobanlik eder; seni kotiiliiklerden, kurtlardan kurtarir! »368

“Bor¢ vermek emrine uy da, bu diinya devletinden bor¢ ver. Yani gerekenlere
iyilik et ikramlarda bulun da, goziin yiizlerce devlet gorsiin...

Bu diinyada yedigin ve ictiginden bir miktarmmi hayrin icin azalt ki, ilerde kevser
havuzunu bulasin. %
“Dagitmaktan, comertlikten Otiirii elinde mal kalmasa, Allah'in indyeti, seni, hi¢

ayak altinda cignetir mi?

Ekin ekenin anbart bosalir ama, bu isin iyiligi tarlada belli olur.

3% Mesnevi, 1/239

357 Mesnevi, 111/326

38 Mesnevi, V1/590-591
3% Mesnevi, V/87



72

Fakat, bugday ekilmez, yerinde kullanilmaz da, anbarda saklanirsa, bitlere,
kiiciik kurtlara, farelere benzeyen hadiseler onu tamamiyle mahveder. »370

“Belay1 gidermenin c¢aresi, sitem etmek, zuliim etmek degildir. Onun caresi
affetmektir, bagislamaktir, kerem etmektir.

Peygamber Efendimiz; “Ey yigit!” diye buyurdu, “Sadakalar belay: defeder,
kovar, hastaligini sadaka ile tedavi et!” diye buyurdu. »371

Mevlana, comertligin mali arttiracagi, cimriligin ise mal azaltacagi hakkindaki
goriiglerini desteklemek icin yine, Hz. Peygamber (a.s.)’in bir hadisini delil olarak
getirir. Buna gore, her giin semada iki melek soyle dua eder:

“Daima iki melek, 0giit vermek icin, hog bir sekilde, tatli bir sesle seslenirler.

Derler ki: Ya Rabbi, comertleri, yoksullara ihtiyaclart olan seyleri verenleri
doyur, ihtiyactan uzak tut, onlarin verdikleri her dirheme karsulik, yiiz bin dirhem ihsan
et.

Allah'tim, malint esirgeyenlere, cimrilere de diinyada ziyan iistiine ziyandan
baska bir sey verme. »372

Zalimler oldiigli zaman, arkalarinda zuliimlerinin kaldigimi belirten Mevlana,
ihsan sahipleri oldiigiinde ise arkalarinda ihsanlarmin kalacagimi ve onlarin daima
hayirla yad edilecegini ifade eder.’”

Mevlana, mal comertliginin otesinde farkli comertliklerden de bahseder. Ona
gore sehvetleri ve nefsin arzularimi terk etmek de bir cesit comertliktir.>™ Bir diger
comertlik ise, asiklarin comertligi dedigi can comertligidir ki, Mevlana bunu soyle izah
eder:

“Para vermek, mal vermek, comert kigiye ldyiktir. A;lklarm comertligi ise can
bagislamaktir.

Sen, Allah rizasi icin ekmek versen, sana ekmek verirler. Allah ugruna can
verirsen, sana can verirler. 375

Mevlana’nin comertlik hususunda dikkatleri ¢ceken bir diger onemli diisiincesi de

ihsanin kimlere yapilacag konusudur. Ciinkii ona gore herkese ihsanda bulunulmaz.

30 Mesnevi, 1/156
! Mesnevi, V1/521
372 Mesnevi, 1/155
33 Mesnevi, IV/471
3% Mesnevi, 11/357
375 Mesnevi, 1/155
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Ihsanda bulunulacak Kkisilerin de birtakim ozelliklere sahip olmasi gerekmektedir.
Mevlana bu hususiyeti sdyle acgiklar:

“Allah’in ihsan ettigi mali, nefsine uymus kotii kisilere vermek, yol kesen
eskiyanmin eline kilic vermek gibidir.

Din ehlini, kin ehlinden ayir, Allah'a dost olam ara, bul; onunla diig, kalk.

Herkes kendi huyunda olanlara iyilik eder, yardimda bulunur; kotii kisi de,
boylece bir is yaptim sanir.””®

Goriildiigii iizere comertlik, Mevland’nin diisiince sisteminde genis anlamlar
ifade eden, bununla birlikte kisinin malinin artmasina, basina gelecek olan belalarin def
edilmesine, ayrica hastaliklarinin gifa bulmasina vesile olan 6nemli bir erdemdir. Insan,
Allah rizas1 icin comertlikte bulundukg¢a, Rabbi de liituf ve ihsan kapilarin1 ardina kadar
acacak ve kulun yaptig1 ihsanlarin karsiligim kat kat verecektir. Zira Isldm inancina
gore, bir iyiligin karsilifi en az on misliyle verilir ve bu say1 yedi yiliz misline kadar

cikabilir. Bu durum, Allah Teéla'nin kullarina olan bir vaadidir.

2.4.3.5. Tevekkiil

Tevekkiil; Arapca, “vekil edinme”, “giivenme” anlaminda bir kelimedir.>”’
Terim olarak ise, gerekli tiim cabay1 sarf edip her tiirlii tedbiri aldiktan sonra, isi tam bir
inangla Allah’a havale etmektir.”’® Tevekkiil, bir kalp amelidir.*”

Islam ahlakcilar tevekkiilii bu sekilde anlarken, kimi insanlar bunu yanlis
yorumlayarak tembellik ve miskinlik icine girmislerdir. Oysa tevekkiil, bunun tam
aksine, tesebbiisii ve gayreti gerektirir.**’

Bundan dolayi, tevekkiilii yanlis yorumlayanlar1 Maverdi soyle ikaz eder: “Eger
insan, calismamayt tevekkiil adina terk ederse, bu bir dcizliktir ve dcizlige mazeret
uydurmustur. Akillica is yapmayi terk etmis ve onun adin da tevekkiil koymustur.”*"
Ayn1 sekilde, Mahir iz de tevekkiilii yanlis yorumlayanlari, su sozlerle elestirir:

“Evin kapisint acik birakmak, hirsiza girebilirsin demek olur. Bu, Hakk’a tevekkiil

degil, hasa Allah’a bekgilik teklif etmektir. "%

375 Mesnevi, 1/240

377 sfehant, a.g.e., s. 1586; Cebecioglu, a.g.e., s. 658; Gazzali, Ihya..., IV/522; Ates, a.g.e., s. 286;
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Kuseyri de bu tarz yanlis inang ve goriisleri savunanlara karsi olarak, sebeplere
basvurmanin tevekkiile aykir1 olmadigin Vurgulamlstlr.383

Ciineyd-i Bagdadi, tevekkiilii soyle tanimlamistir: “Tevekkiil, kalbin her hal u
karda Allah’a giivenmesidir. »384

Ibn Mesruk (6. 910) da tevekkiil hakkinda soyle demistir: “Tevekkiil, tecelli eden
kaderin hiikmiine razi olmaknr.”*

Ebl Tarab en-Nahsebi (6. 859) ise, tevekkiiliin sartlarimi sOyle ifade eder:
“Bedeni Hakk’wn kullugunda birakma, kalbi rubitbiyyete baglama, Cendb-1 Hakk’'a
inanma ve giivendir. 386

Gazzali, tevekkiilii bilgi, hal ve fiil olmak {izere ii¢ boyutta inceler. Tevekkiiliin
bilgi boyutu kalp ile tasdik ve dil ile ikrar, hal boyutu teslimiyet ve tevekkiil, fiil boyutu
da tabif sartlarin gerektirdigi eylemdir.*®’

Ayrica Gazzili, tevekkiilin kuvvet ve zafiyet bakimindan da ii¢ derecesinin
bulundugunu ifade eder:

a) Birinci derecesi, kulun kefile olan itimadi gibi Allah'in yardimina

giivenmesidir.

b) 1ikinci derecesi, kulun annesinden bagkasini tanimayan cocuk gibi sadece

Allah’a yonelmesidir.
¢) Uciincii derecesi ise, kulun kendini gassal oniindeki meyyit gibi, kendini
Allah’a teslim etmesidir ki, bu, tevekkiiliin en iist derecesidir.*®

Mevlana’nin tevekkiile yiikledigi anlam da diger ahlak¢ilarin yiikledigi anlam ile
aynidir. Ona gore de tevekkiil, kulun bir iste elinden gelen biitiin cabay1 sarf ettikten
sonra, isin sonunu Allah’a havale etmesidir. Bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuyu da
degisik hikayelerle Mesnevi’de isleyen Mevlana, bu hikayelerde gercek tevekkiiliin
nasil olmas1 gerektigini ifade etmis ve bu konudaki yanlhs diisiinceleri de miinazara
seklinde verdigi hikdyelerde elestirmistir. “Arsalan ve av hayvanlari” adl hikdyede

Mevlana, arslam1 ve av hayvanlarim1 konusturarak gercek tevekkiiliin nasil olmasi

gerektigini anlatmistir. Bu hikdyede av hayvanlari, insanlara ezelde takdir edilen rizkin

824, a.ge.s. 115

383 Kuseyri, a.g.e., s. 229

384 Serrac et-Tast, a.g.e., s. 51
385 Kelebaz, a.g.e.,s. 151

386 Kuseyri, a.g.e., s. 230

87 Yilmaz, a.g.e.,s. 175

8 Gazzali, Ihya..., IV/525-526
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onlar1 bulacagini, bunun i¢in ¢alisip ¢abalamaya gerek olmadigini ifade ederken, arslan
da onlarin diisiincelerinin yanlighgini su sozlerle izah etmeye caligmistir:

“Arslan dedi ki: "Evet, kader hiikmiine uymak, Allah'a tevekkiil etmek yol
gostericidir, ama sebeplere basvurmak da Peygamberin siinnetidir.

Hz. Peygamber, yiiksek sesle buyurmustur ki: ‘Devenin dizini tevekkiil ile
bagla...’

‘Calisip kazanan Allah’m sevgilisidir’ hadisini dinle, tevekkiil edecegim diye
sebeplere sartlmakta tenbellik etme.

Hayvanlar, arslana dediler ki: “Rizik icin ¢alisip kazanmak halkin itikad, inang
zayifigindandir.  Insanlarin  kazanclar, hirslart  miktarinca elde ettikleri  riyd
lokmasidir.

Gokten yagmur yagdiran Allah’in, rahmeti ile ekmek vermege de giicti yeter.”

Arslan dedi ki: “Evet dediginiz dogrudur. Fakat Allah, ayagimizin oniine de bir
merdiven koymustur.

Dama basamak, basamak cikmak gerek. Burada cebri olmak, her seyi Hakk'tan
bilmek, ham bir iimiddir.

Ayagin varken, kendini nasil topal edersin? Elin varken penceni yapma giiciinii
nasul gizlersin?

Efendisi kolesinin eline beli verince, soz sdylemeden, efendinin ne demek istedigi
anlagsilir.

Bele benzeyen el de, Hakk’in bir igdretidir. Calismamiz icin bize verdigi bir
emirdir. f§in sonunu diigiinme giiciimiiz ise, onun sozleri, buyruklaridir. Her seyi,
calismamiza bir sebeptir.”

Hayvanlarin hepsi de, arslana bagira bagira dediler ki: “Sebep tohumlarini
eken o harisler...

Yiiz binlerce kadin ve erkek, sebeplere bas vurduklart halde, ne diye zamanin
faydalarindan birisini elde edemediler?

Diinya kurulalidan beri, yiiz binlerce devirler icinde, sayisiz insamn agz
ejderha gibi agildi.

O akulli ve bilgili insanlar, oyle hilelere bas vurdular ki, hilelerinden daglar bile
yerinden koptu.

Bunca tedbirlerine ragmen, gerek ava giden kisilerin, gerekse cesitli islerde

hirsla calisanlarin ellerine, ezelde verilen kismetten baska bir sey gecmedi.
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Biitiin bu ugrasan, didinen insanlarin hepsi de tedbirlerinden, calismalarindan
dciz kaldilar, bir sey elde edemediler, sonra da Allah’in emri ve takdiri ne idi ise, o
oldu.

Ey taminmusg kisi, kazanmayt bir addan baska bir sey bilme, ey hilekar, senin bu
hileli calismalarint da, bir vehimden bagska bir sey sanma.”

Arslan; “Evet.” dedi. “Tevekkiil dogrudur. Fakat, bir de peygamberlerin ve
miiminlerin ¢calismalarima bak.

O miibdrek insanlar, tiirlii cefdlar, mihnetler cektilerse de yilmadilar, Allah,
onlarin ugrasmalarini, didinmelerini bosa ¢ikarmadi.

Onlarin tedbir ve ¢care aramalari, her zaman hos ve latif oldu; zdten giizelden ne
gelirse giizeldir.

Onlarin tuzaklari, goklerin mand kusunu yakaladi. Calismalart yardumi ile
onlar, noksanlardan kurtuldular, tamamiyle kemal mertebesi buldular.

Ey madna yolunun isteklisi, ey Hakk dgsiki, giiciin yettikce peygamberlerle,
velilerin yolunda bulunmaya calis.”

Arslan, bu cegit bir cok deliller getirdi. O cebriler, yani av hayvanlari, arslanin
cevaplarim dinleyip kandilar... »389

Bu sekilde devam edip gitmekte olan bu hikdye, Mesnevi’'nin en uzun
hikayelerinden biridir. Mevlana bu hikdyede gercek tevekkiilii cok acik bir sekilde
ortaya koymus ve calisip ¢cabalamadan, kaderci bir anlayisla, ezelde tayin edilen rizkin
gelip sahibini bulacagi anlayisinin yanlighgim ortaya koymustur. Evet, Allah Teala
calisip cabalamadan da nasibimizde olami bize lutfetmeye kadirdir. Ancak bu diinya
sebepler diinyasidir ve her sey bir sebebe baglanmistir. Dolayisiyla kula diisen de
nasibini caligip aramaktir. Mevland da bu hikdye vasitasiyla bu gercege dikkat
cekmistir.

Mevlana, baska bir hikayede de tilki ve esegi konusturarak tevekkiil bahsini
insanlara izah eder. Bu hikdyede Mevlana, ayet ve hadislere de atifta bulunarak
tevekkiil hakkindaki diisiincelerini su sekilde izah etmeye calisir:

“Tilki dedi ki: “Hakk’in emrine uyup helal rizik aramak farzdur.

Bu dlem sebepler dlemidir; sebepsiz hic bir sey elde edilemez. Su halde, mutlaka

istemek, aramak lazimdur!

389 Mesnevi, 1/68-69
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Cendb-1 Hakk; ‘Allah’in fazlindan rizik arayin!’ diye emretti; buna uymak,
kaplan gibi zorla ¢calip kapmamak lazim!

Peygamber Efendimiz de rizik hakkinda buyurdu ki: ‘Ey yigit; rizik kapist
kapannustir, kapida kilitler vardir.

O kilidin anahtari, bizim ¢caliymanuz,  didinmemiz, gelip  gitmemiz,
kazancinmizdir!

Bu kapinin anahtarsiz acilmasina yol yoktur; istemeden almak, vermek Alldh’in
adeti degildir!’

Esek; “Bu senin dedigin, Alldh’a tevekkiil, O’na giivenmenin zayifligindandir.
Yoksa, can veren ekmek de verir.

Oglum; padisahlik dileyen, zafer isteyen kimseye bir lokma ekmek az gelmez.

Biitiin vahsi hayvanlar, yirtict canavarlar bile riziklarimi bulmaktadir.  Bunlar,
ne kazang pesindedirler, ne de riziklarini ararlar.

Rizik veren Alldh herkesin rizkini veriyor, herkesin rizkint oniine koyuyor.

Kim sabrederse, rizki gelir yetisir. Calisma zahmetine diismen, senin
sabirsizligindandir!”

Tilki; “Senin bahsettigin tevekkiil nadirdir; bu tevekkiilii elde etmek, pek az
kisiye nasip olur!

Nadir olan, az bulunan seyin etrafinda dolasmak, bilgisizlikten ileri gelir; herkes
nereden padisahliga yol bulacak?

Peygamber, kanaate hazine demistir; gizli hazineyi herkes elde edebilir mi?

Haddini bil de, yukarilarda ugma, ucma da kotiiliik cukuruna diisme!”

Esek dedi ki: “Bu sozii ters soyledigini bil; kotiiliik, cana tamahtan gelir.

Kanaate ermekle hi¢c kimse camindan olmadi Hirs ile de hi¢ kimse sultan
olmad.

Allah ekmegi domuzlardan, kopeklerden bile esirgemiyor. Su bulut ve yagmur,
insanlarin kazanci degildir.

Sen nasil rizka diiskiin, rizki arayan bir dsik isen, rizik da rizik yiyene, yani sana
asiktir.”

Sen rizkin pesinde kosmasan da, o senin kapina gelir, Fakat sen, onun pesinde

. 5390
kosarsan, basina dert olur, sana izdirap verir...

30 Mesnevi, V/195-197
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Goriildiigii gibi hikdyede esek, calismadan sirf tevekkiille rizkin1 beklerken, tilki
de onun bu davranisinin yanlhishgm ortaya koymaya calismistir. Mevlana bu hikayede
calismadan da insanin rizkina néil olmasinin miimkiin olabilecegini ifade etse de, bunun
nadirattan oldugunu ve aslolanin, sebepler diinyasinda esbaba tevessiil etmek oldugunu
cok acik bir iislupla ortaya koymustur. Mamafih, hikayede zikri gecen ayet ve hadisler
de bu hakikate agikca isaret etmektedir.

Mevlana, “ibret alinacak a¢ gozlii okiiz” hikayesiyle de insanin kuruntu, gelecek
endisesi ve rizik kaygisindan kurtulabilmesi i¢in tevekkiiliin sart olduguna dikkat ¢eker.
Zira insan ancak bu sekilde psikolojik saghigim ve huzurunu koruyabilir.**' Nitekim
hikayede anlatilan kiiz, yesilliklerle dolu bir adada tek basina yasarmis. Aksama kadar
cayirda otlayarak semiren Okiiz, geceleyin ertesi giin ne yiyecegim endisesine diiser,
dertlenir, zayiflarmis. Her giin doyasiya yemesine ragmen, geceleri aglik korkusuyla
gecer; rizki hi¢gbir giin azalmamisken, dmrii korku ve dertle siirermis.””?

Mevlana, Allah’a tevekkiilde dikkat edilmesi gereken hususlardan birinin de
sabir oldugunu ifade eder. Buna gore her kul ezelde takdir edilen rizkina mutlaka
kavusacaktir. Bu konuda hi¢ kimse aglik korkusuna diismemelidir. Fakat kulun biraz
sabirli olmasi, aceleci olmamasi gerekmektedir. Bu durumu Mevlana su sozlerle anlatir:

“Kendine gel; Allah’a tevekkiil et, O’na giiven de, aclik korkusu ile elin ayagin
titremesin! Senin rizkin, senin ona dsik olusundan ¢ok sana asiktir!

Rizkin sana dsiktir; o senin sabirsizligini bilir de, emekleye emekleye sana dogru
gelir. Ey rizkimin ge¢ kaldigindan korkan zavalll!

Sabrin olsayd, rizkin gelir, dsiklar gibi sana sariirdi!”%

Mevlana, ‘bir zéhidin ¢olde rizkim beklemesi’™* ve ‘seyhle miiridin
hikayesinde’*” de bu hususa dikkat cekmistir.

Netice itibariyle Mevlana, nefsin faziletlerinden olan tevekkiil erdemini herkesin
anlayabilecegi bir sekilde hikayelerle izah etmis, tevekkiiliin 6nemini ve nasil olmasi
gerektigini anlatmistir. Goriildiigii gibi onun tevekkiil anlayisinin temelinde calismak,

bitmeyen bir dinamizm ve enerji ile giicliiklerle miicadele etmek; sonra da Allah’a

giivenip tevekkiil etmek diisiincesi vardir.*®

391 http://akademik.semazen.net/article_detail.php?id=549
32 Mesnevi, V/232

393 Mesnevi, V/231

3% Mesnevi, V/203-204

% Mesnevi, V/230-231

3% hittp://akademik.semazen.net/article_detail.php?id=549
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Tevekkiil inancimin cogu zaman yanhs sekillerde algilandigr giiniimiizde,
insanlarin bu yanlis algilardan kurtulabilmesi adina, Mevlana’nin tevekkiil hakkindaki
diisiincelerinin dogru bir sekilde anlasilmasinin ve sade bir dille kaleme almis oldugu
tevekkiil hakkindaki hikayelerin izah edilmesinin, bu konudaki yanlis fikirlerin izale

edilmesine katki saglayacagi kanaatindeyiz.

2.4.3.6. Dostluk

Dostluk (digergdmlik), “hicbir c¢ikar diisiincesi olmadan, bagkasinin hak ve
menfaatini, kendi hak ve menfaati iizerine takdim etmek; kendini degil, baskasini
diisiinmek, baskalarinin iyiligini yasama ilkesi olarak tarif edilmistir.”’

Dostluk, saygmin sevgiyle kaynasmasindan ve iki gOnliin birbirine
baglanmasindan ibaret bir durumdur. Dostluk, hem din hem de ahlak ilmi acisindan son
derece onemlidir. Dostluk, herkesle her zaman kurulabilecek bir iligki olmadig1 gibi, her
goriisiiliip konusulan kisi de dost degildir. Dostluk, anne-baba, aile ve evlat sevgisine
hi¢c benzemez; onun ayr bir yeri vardir. Bundan dolay1 da dostluk ilahi bir ihsan kabul
edilmistir. Hi¢ siiphesiz dostlugun temeli sevgidir. Bundan dolay1 iyi giinde de kotii
giinde de dostlarimiz hep yammlzdadlr.3 %

Aristo, Nikomakhos’a Etik adli eserinin sekizinci ve dokuzuncu kitabin1 dostluga
ayirmistir. Aristo burada {i¢ tiir dostluktan bahseder. Bunlar, yarar, haz ve erdem
dostluklaridir. Aristo’ya gore ilk iki dostluk gegici, ilineksel dostluklardir. Ciinkii bu tiir
dostluklar bir ¢ikara dayandigi i¢in cabuk bozulur. Asil kalici, miikemmel dostluk ise,
iyi kisilerin ve erdeme uygun olarak birbirine benzer kisilerin dostlugudur. Bunlar,
dostlarina sirf onlar icin iyi seyler isteyenlerdir.**’

Aristo, insanin iyi durumda da kotii durumda da dosta muhtag oldugunu; kotii
durumda iken dostlarinin yardimina, iyi durumda iken de yakinligina muhta¢ oldugunu
belirtir. Ona gore insanlar, dostlugun faziletinden dolay:1 topluluk halinde bir araya
gelirler ve birbirleriyle iyi iliskiler kurarlar.**

Sokrates ise, bana gore dostlugun degeri ve onemi, Kérun’un hazinelerinden

daha biiyiiktiir demistir. Ona gore, yeryiiziindeki hicbir sey mithim bir iste yardimina

*7 Sevgi, H. Ahmet, “Mevidand'min Dostluga Verdigi Deger”, EUIFD, Say1 7, Kayseri 1990, s. 185

398 Erdem, a.g.e., s. 184

% Aristoteles, a.g.e., s. 158-159; Tiirkeri, Mehmet, “Aristoteles, Farabi ve Ibn Miskeveyh’in Ahlak
Kuramlarinda Dostluk’un Onemi”, DEUIFD, Say1 19, Izmir 2004, s. 81-83

400 fhn Miskeveyh, a.g.e., s. 140
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giivenilen bir dostun yerini tutmaz. Simdiki ve gelecekteki tam mutluluk onunla
ger(;el<lesir.401

Ahlakgilar tarafindan dostta bulunmasi gereken bircok vasif zikredilmistir.
Bunlar arasinda en one ¢ikanlart ise sunlardir: Dostluk kurulacak kisi akilli, zeki ve
firaset sahibi olmali. lyi ahlak sahibi olmali. inanchi ve dindar olmali. Dogru sozlii ve
kanaatkar olmali. Diiriist, namuslu ve faziletli olmalidir.**®

Ibn Miskeveyh, dost secerken dikkat edilecek bazi hususlar oldugunu belirtir ve
bunlar1 sdyle siralar:

a)“Bir dost edinecegimiz zaman, onun davraniglarinin ¢cocuklugunda ana-babasi,
kardesleri ve yakinlariyla nasil oldugunu sormaliyiz. Eger o, bunlarla olan iliskilerinde

403
7”2 Bundan

iyi ise, ondan dostluk beklenir, degilse uzaklasmak ve sakinmak gerekir.
baska onun Onceki dostlarina kars1 davranislart 6grenilmeli, ayrica da onun tesekkiir
etmesi gereken kimselere tesekkiir edip etmedigi veya nankorlik edip etmedigi
arast1r11ma11d1r.404

b) Dost edinilecek kisinin mala miilke, altin ve giimiise hirsli olup olmadigi
incelenmelidir. “Ciinkii arkadas olan kimselerin ¢ogu goriiniiste birbirlerini sevdikleri
ve karsilikli diiriist davrandiklan halde, aralarinda bu iki metalle ilgili bir is ortaya
ciktig1 zaman, kopekler gibi birbirlerine hirlarlar ve tiirlii diismanliklar gbsterirler.”405

c) Ayrica onun bagkanlig1 asir1 derecede sevip sevmedigi arastirilmalidir. Eger
kisi liderlik hevesinde olan biri ise, kibir ve gurura kapilarak dostlarin1 kiigiik
gorebilir.*%°

d) Son olarak da onun zevk ve eglence verici seylere diiskiin olup olmadigi
ogrenilmelidir. Eger o kisi bu tiir seylere fazla diiskiinse, bu durum onu dostlarina
yardim ve iyilik etmekten, ayrica da dostlart icin zahmete katlanmaktan alikoyabilir.*”’

Ibn Miskeveyh dost seciminde bu hususlara dikkat edilmesinin geregine isaret
ederken, ote yandan kusursuz kimsenin de olmayacagim belirtir ve bu faziletlerden
dolay1 insanlarin kusurlarim ¢ok fazla arastirmaya kalkmanin da kisiyi dostsuz

birakabilecegini ifade eder.*®

401 ibn Miskeveyh, a.g.e., s. 140-141
402 Brdem, a.g.e., s. 185; Maverdi, a.g.e., s. 221-223

403 1hn Miskeveyh, a.g.e., s. 142
404 1bn Miskeveyh, a.g.e., s. 142
405 1hn Miskeveyh, a.g.e., s. 143
406 fhn Miskeveyh, a.g.e., s. 143
497 1bn Miskeveyh, a.g.e., s. 143
408 1hbn Miskeveyh, a.g.e., s. 144;
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Gazzali de dost edinirken giizel ahlakli, akilli insanlarla dostluk kurmay1; kotii
ahlakli, kiskang, cimri, korkak, ahmak ve yalanci insanlarla dostluk kurmaktan
sakinmay1 tavsiye etmistir.*"”’

Ahlakgilar dostluklart da ii¢c kisma aymrmustir. Birincisi, gida gibi olanlar.
Bunlara her zaman ihtiya¢ duyulur. Ikincisi, ilagc gibi olanlardir ki, bunlara da arada
sirada ihtiyag duyulur. Ugiinciisii ise, hastalik gibi olanlardir. Bunlarin ahlaki zararlari
¢ok oldugu i¢in bunlardan uzak durmak gereklidir. *'°

Mevlana, Mesnevi’de dostluk bahsine genis yer verir. Onun icin dostluk, hem
maddi hem de manevi anlamda biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira iyi huylu dostlar,
insanin bu diinyada dertlerini ve sevinglerini paylastigi gibi, onu kotiiliikklerden
alikoyarak ahiretine de faydali olmaktadir. Mevlana’ya gore dostlarla birlikte olduktan
sonra ac1 yemis bile tatlilagir.*'' Bunun icin Mevlan4, dostun kiymetinin bilinmesini ve
onun incitilmemesini su sozlerle ifade eder:

“Dostlarla oturan kigi, kiilhanda bile olsa, giil bahgesinde oturuyor sanilir.

Fakat bahgede diismanla beraber oturan kisi, kiilhanda oturuyor gibidir!

Aklini basina al da, benlige kapilarak dostu kiiciik gorme, onu incitme ki, o dost,
sana diisman olmasin!”*"

Mevlana’ya gore gercek dostlarin aldmeti, dostunun cefa ve ezalarindan bile
hosluk duymalaridir. Dostunu goniilden seven gercek dostlar, hicbir zaman zahmet ve
sikintilardan dolay1 sikayetci olmazlar. Mevlana bu durumu Mesnevi’de Ziinniin (772—
859) ve arkadaslarinin hikayesiyle anlatir. Soyle ki: Ziinnin-u Misri’nin cezbe halinde
sOyledigi sozlerden dolay1 hapse atildigini duyan dostlar1 onun ziyaretine giderler. Biz
seni goniilden seven dostlariniz ve senin bu haline c¢ok iiziiliiyoruz, goniillerimiz
yaralaniyor derler. Ziinn{in bu s6z iizerine onlara soviip saymaya ve onlar taglamaya
baglar. Dostu oldugunu iddia edenler de derhal kagismaya baslarlar. Onlarin bu hallerine
giilen Ziinn{n, bunun tizerine su sozleri soyler:

“...Hey gidi hey! Su dostlarin dostluklarina bak.” dedi.

Dostlara bak dostlara. Nerede dostluk belirtisi? Dostlara zahmet, 1zdirap can

gibi tath gelir.

409 Sevgi, a.g.m., s. 188

410 Maverdi, a.g.e., s. 224; Erdem, a.g.e., s. 185; Sevgi, a.g.m., s. 187
1 Mesnevi, /470
412 Mesnevi, IV/526
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Bir dosta dostun cefdsi nasil agir gelir? Cefd ve izdirap i¢ gibidir. Dostluk onun
kabuguna benzer.

Dostlugun belirtisi beldlardan, dfetlerden, mihnetlerden hoslanmak degil midir?

Dost altin gibidir. Beld ise atese benzer. Hdlis altin ates icinde saf bir hdle
gelir. 3

Mevlana, iki kisinin bir araya gelmesi ve dost olmasinin, aralarindaki ortak bir
noktadan dolay1 olduguna dikkat ¢eker ve bunu su ifadelerle dile getirir:

“Iki kisi uzlasirsa, siiphe yok ki aralarinda birlestikleri bir sey vardir.

Bir kus, kendi cinsinden olmayan bir kusla nasi ucar? Cinsinden olmayanla
konusup goriismek, diisiip kalkmak mezardir; lahde girmektir.”*"*

Eger dostlarimiz hakkinda kotiiliikler anlatilirsa bunlarin hayra yorulmasi
gerektigini belirten Mevlana, o kotiiliikkleri agiklamaktan ve te’vilden aciz kalirsak da
bunun sirrint o bilir diyerek, dostu elestirmekten uzak kalmamiz gerektigini belirtir. Zira
‘kusursuz dost arayan dostsuz kalr. A1

Mevlana, nefsani arzular pesinde kosan dostlarin dostluklarinin daha ¢ok yarara
dayandigini, dolayisiyla bu kimselerin herhangi bir yarar saglayamayinca dostlugu
cabucak bozabilecegini belirtir. Bunun i¢in akilli kimselerden dost edinilmeli. Zira akilli
kimselerle dostluk, giin gectik¢ce aradaki sevgiyi arttirir. '

Mevlana, tabiati bize uymayan arkadaslarin kalbimizde acti1 derin yaralardan
ah eder ve bize iyi dostlar bulmamiz1 tavsiye ederek*!” sOyle der:

“Ustiin kisiye dost ol ki, iist olasin, deger kazanasin. Ey azgn, aklini basina al
da alt olmuslarla, sapik fikirli kisilerle dost olma!”*"®

“Dost goriirsen, icinde iyi duygular ve sevgi uyanir; hasmi, sevmedigin bir
kimseyi goriirsen sikilirsin, fkelenirsin!”*"’

Mevlana, kotii arkadasin goniil mescidimizin keciboynuzu oldugunu, yani goniil
mescidimizin harap olmasina sebep olan kisi oldugunu belirtir. Onun i¢in bu kimselerin

sevgisini goniilden sokiip atmak gerekir.**® Mesnevi’de kotii huylu ve cahil arkadaglarin

413 Mesnevi, 11/371

44 Mesnevi, 11/418

415 Sevgi, a.g.m., s. 190
16 Mesnevi, 111/232

7 Mesnevi, V1/548

413 Mesnevi, IV/584

9 Mesnevi, V/177

420 Mesnevi, IV/476-477
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bizlere verdigi zararlardan defalarca bahseden Mevlana, cahil kisinin dostlugunu soyle
izah eder:

“Bilgisiz kisi, bir miiddet seninle goniil arkadasligi etse bile, sonunda
bilgisizliginden Otiirii, seni yaralar.

Tatly sozlii bilgisizin dostluguna aldanma, soziine de pek kulak asma!

O tath sozlii cahil, sana “Ey anasinin cani, ey goziimiin nuru!” der, fakat bu hos
sozlerin otesinde izdirap vardir, hasret vardir, acilar vardir. 421

Mevlana, kotii yilanin bile kotii dosttan daha iyi oldugunu ifade ederek, kotii
dostun zararlarin soyle agiklar:

“Herkesin, her seyin kendisine muhta¢ oldugu, hicbir seye ihtiyact bulunmayan
Allah’in tertemiz zatina yemin ederim ki, kotii yilan, kotii dosttan iyidir!

Kotii yilan, insamin camni alir. Fakat kétii dost, insam atese atar, yakar
yandirir!

Insan, konusmasa bile, kotii arkadasindan huy kapar! Goniil gizlice onun
ahlakint alir, benimser; onun kotii ahlakini kendisine ahldk edinir!

Dogruluktan nasibi olmayan, sermayesi bulunmayan arkadas; sana golgesini
diisiiriir, senin sermayeni de alir gider!

Aklin sarhos bir ejderha bile olsa, sunu iyi bil ki, kotii arkadas onun
ziimriidiidiir; yani kotii arkadas, kotiiliigii ile ejderhayt bile kagirir!

Fena arkadas, aklinin gozlerini kamastirir, seni korlestirir, onun seni kinamasi
da, seni tdun hastaliginin eline teslim eder! 422

Mevlana, diismanimiz bile olsa insanlarin ziyaretine gitmemizi ve onlara iyilikte
bulunmamizi tavsiye eder. Zira bu tiir iyilikler, diismanlarimizla aramizda dostluga
sebep olabilir ya da boyle olmasa bile en azindan o diismanin bize olan kininin
azalmasina sebep olur.**

Mevlana, hem dostlukta hem de diismanlikta asirt gidilmemesini, ikisinde de
mutedil olunmasinm tavsiye eder. Ona gore asin gidilmesinde sakinca olmayan tek
muhabbet vardir, o da Hakk’in muhabbetidir.***

Sonug olarak, Mevlana i¢in dostlugun biiyiikk 6nem arz ettigini gormekteyiz. O,

dost segerken titiz davranilmasini, iyi huylu, akilli kimselerle dostluk kurulmasini ve

21 Mesnevi, VI/450

422 Mesnevi, V/216-217

423 Mesnevi, 11/423-424

424 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 187
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cahil, kotii huylu kimselerden kaginilmasini tavsiye etmektedir. Ayrica, dostluk kuracak
kisilerin birbirleriyle ortak yonleri olmasi ve birbirlerini goniilden sevmesi gerektigine
dikkat ¢ekmektedir.

Ahlak¢ilarin ve Mevland'nin dostluk hakkinda dile getirdiklerinin o6zellikle
giiniimiiz insan1 agisindan 6neminin biiyiikk oldugunu diisiinmekteyiz. Zira her tiirlii
kotiiliiglin arttig1 ve kotiiliiklerin aleni bir sekilde yapilmaya baslandigi giintimiizde
insanlarin, ahlakg¢ilarin belirtmis oldugu 6zelliklere sahip olan dostlara ihtiyacinin her
zamankinden daha fazla oldugu kanaatindeyiz. ““Insan, dostunun dini iizeredir. O
halde her biriniz dost edinecegi kigiye dikkat etsin! "5 hadisi mucibince, kot
arkadasin, insam kotii yola ¢ekerken; giizel ahlak sahibi, dindar ve akilli bir arkadagin
ise, insan1 dogru yola gétiirecegi asikardir. Bundan dolayi insanlarin dost se¢iminde titiz
davranmalar biiyiik 6nem tasimaktadir. Bununla birlikte, hatasiz kimsenin olamayacagi

da hatirda tutularak, kusursuz dost arayanin dostsuz kalacagi da unutulmamalidir.

2.4.4. Nefsin Kotii Yonleri (Reziletler)
Nefsin faziletlerinden sonra simdi de Mesnevi’de gecen nefsin baslica

reziletlerine deginecegiz.

2.4.4.1. Kibir

Kibir kelimesi Arapca “kebura” kokiinden tiiretilmis bir mastar olup,426
“biiyiiklenmek, kendini baskasindan biiyiik gormek, kendini begenmek” manalarina
gelir.427 Z1dd1 ise, tevazu ‘dur.**

Kibir, kisinin kendinde bulunan ilim, mevKki, makam,429 hiiner, sereflilik ve
servet™® gibi hususiyetlerden dolay1 kendisini baskasindan iistiin gérme hastalig1 olup,
bu durum hem din tarafindan hem de ahlakgilar tarafindan yerilmistir.

Kimi ahlakg¢ilar tarafindan da Hz. Peygamberin hadisine uygun olarak kibir,

“hakk’t inkdr etmek (cignemek) ve insanlar kiiciik gormek” seklinde tarif edilmistir.*'

25 Tirmizi, Ziihd, 32

426 [sfehani, a.g.e., s. 1254; Soysaldi, Mehmet, Kalbin Manevi Hastaliklari, Ankara 2006, s. 171

427 {sfehant, a.g.e., s. 1254; Cebecioglu, a.g.e., s. 375; Kinalizade, a.g.e., s. 191; Soysald, a.g.e., s. 171;
Ates, a.g.e., s. 359; Kii¢iik, a.g.e., s. 563; Dini Kavramlar Sozliigii, s. 380; Celik, 0., Oztiirk, M., Kaya,
M., Usve-i Hasene 2, Istanbul 2004, s. 193; Cagric1, Mustafa, “Kibir” mad., DIA, Ankara 2002, C.
XXV, s. 562; Tekesin, Ziibeyir, “Kibir” mad., Samil Islam Ansiklopedisi, C. IV, s. 351

428 Soysaldi, a.g.e., s. 171; Ates, a.g.e., s. 359; Kiigiik, a.g.e., s. 563

429 Soysaldi, a.g.e., s. 172

430 Brdem, a.g.e.,s. 126
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Kinalizade de kibri, “halkt hakir ve basit goriip kendisinde biiyiikliik tasavvur
ederek aklin gerekli kildigi, ser’in vacip eyledigi haklari cignemek” olarak tarif etmistir.
Ayrica o, insanlarin elbiselerinin ve esyalarinin giizel olmasini istemesinin kibir
sayllmayacagint; asil kibrin, simariklik edip hakki kabul etmemek ve insanlar1 tahkir
edip, kiigiik gormek oldugunu ifade etmistir. .***

Ahlékcilar, insan1 kibre siiriikleyen baslica sebeplerin; ilim, amel, taat, soy-sop,
giizellik, zenginlik, kuvvet, mansip ve mevkii, cok kardes ve yardimcilar oldugunu
bildirmislerdir.**

Ote taraftan kibirlenen bir kisiye haddini bildirmek maksadiyla biiyiikliik
taslamanin kibir sayilmayacag: bildirilmistir.*** Nitekim Yahya b. Muaz s6yle demistir:
“Sana kargt maliyla kibirlenene kars1 kibirlenmen bir tevazudur.”* Ayni sekilde savas
zamam diismana giiclii gdriinmek maksadiyla kibir gostermek de caiz goriilmiistiir.**®

Gazzali, kibrin batin ve zahiri olmak iizere ikiye ayrildiini, batini olan kibrin
nefiste bir huy oldugunu; zahiri olan kibrin ise, organlarda meydana gelen birtakim
hareketler oldugunu ifade eder. Gazzali’ye gore kibir, asil insanin nefsinde bir huy olup,
disa yansiyan hareketler ise i¢teki bu huyun iiriinleridir.**’

Kibir genel olarak ii¢ kisma ayrilmistir:

a) Allah’a kars1 kibir: Bu, kibir tiirlerinin en ¢irkini olup nedeni ise, koyu

cahillik, azginlik ve haddini bilmemezliktir.

b) Peygamberlere kars1 kibir: Bunun nedeni de kendileri gibi bir insanin

pesinden gitmeyi kendi nefislerine yedirememeleridir.

c¢) Kullara karsi kibir: Bu da kisinin kendini bagkalarindan biiyiik

gormesinden kaynaklamr.43 §

Hasan-1 Basri kibirlenenler hakkinda soyle demistir: “Her giin bir veya iki kere
eliyle bok yikayip sonra da goklerin hdkimine kafa tutmaya yeltenen insana
sasryorum!”

Ebil Yezid (6. 848?) kibir hakkinda sunlar soyler: “Kul, mahlukdt icerisinde

kendisinden daha serir biri oldugunu sandigi siirece kibirlidir.”

a1 Erdem,a.g.e., s. 127

432 Kinalizade, a.ge.s. 192

433 Kynalizade, a.g.e., s. 191; Erdem, a.g.e., s. 128; Ates, a.g.e., s. 363

434 Erdem, a.g.e., s. 128

3 Gazzali, Ihya..., /773;

43 (Jsve-i Hasene 2, s. 196; Erdem, a.g.e., s. 128

7 Gazzali, Ihya..., II/775; Mizan..., s. 52

¥ Gazzali, Thya..., TI/779-782; Ates, a.g.e., s. 361; Soysalds, a.g.e., s. 173-174
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Kendisine sorulur:

“Peki kisi ne zaman miitevazi olur?”
Ebi Yezid cevap verir:

“Nefsi icin bir makam, bir hal diisiinmediginde. 39

Bekr ibn Abdullah el-Miizeni (6. 762), salih insanlarin elbisesi olan yamali hirka
giyerek baskalarina kibreden insanlara hitaben: “Krallar gibi temiz, giizel giysiler giyin.
Fakat kalplerinizi saygu ile éldiiriin.” demistir.**

Muhammed el-Bakir (713-733) da kibir hakkinda soyle der: “Kisinin kibri
arttikca akli azalir. Tam kibirli hale gelince de biitiiniiyle ahmaklagir. e

Ibn Miskeveyh de akilli kimselerin kibirlilik arac1 olan seylere, degersiz oldugu
ve mutluluga pek az katkisi oldugu icin 6nem vermediklerini ifade etmistir.***

Kibirden kurtulup tevazu faziletini elde etmek icin herkesin kendi mertebesine
gore diistinmesinin yeterli olacagini ifade eden Kinalizadde, insanin kendi acziyetini,
zayifligim1 ve miskinligini diisiiniip buna karsi, Hakk’in azametini, mutlak kahhar
olusunu tefekkiir etmesinin kibirden kurtulmaya vesile olacagini s(iylemektedir.443

Mevlana’ya gore kibir ve tevazu, insanoglunun varolus serencaminda yer alan
iki huydur. Ona gére, Hz. Adem ile seytan arasindaki ilk ayrisma bu iki huyla ortaya
cikmistir. Buna gore Hz. Adem, Allah karsisinda her zaman edebini korumus ve tevizu
gostermisken, seytan biiyiiklenerek Allah’a karsi gelmistir. Bunun icin de Hz. Adem
iyiligin ve giizel ahlakin sembolii olurken, seytan da kotii huylarin sembolii olmustur.***
Bu acidan Mevlana’ya gore nefsin en biiyiik rezileti, kotii huyu kibir olmaktadir. Zira
ona gore kibir, Allah’a sirk kosmakla es degerdedir. Mevlana, bu hali ve iblisin kibri
yiiziinden basina gelenleri soyle izah eder:

“Bu “bizlik” ve “benlik” ydni kibirli olmak, Dbiiyiikliik taslamak, halkin
merdivenidir ki, o merdivene ¢tkanlar, bir giin gelir oradan yuvarlanmirlar.

Kim merdivenin daha iistiine ¢ikarsa, o daha ahmaktir. Ciinkii ¢cok yukardan

diisenlerin kemikleri daha beter kirilir.

9 Gazzali, Ihya..., 111/ 772

440 Ates, a.g.e., s. 362

* Gazzali, Miikdsefe..., s. 326
2 1bn Miskeveyh, a.g.e., s. 176
443 Kinalizade, a.ge.,s. 193

444 Kigiik, a.g.e., s. 563
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Yiiksek merdivenden yuvarlanmak ve kemikleri kirilmak kibir ve kendini biiyiik
gormenin cezasuun bir ciiz iidiir, parca bucuklaridir. Aslinda bu yiikselis, Firavun gibi
Tanrt’ya sirk kosmak, ortakliga girismektir. aaed

“Varlik ve benlik, insani adam akilli sarhos eder; aklini basindan, utanmak
duygusunu gonliinden alir.

Varligin verdigi sarhosluk, bu pusudan cikmistir da, bizden once gelenlerden
viizbinlerce insanin yolunu kesmigtir.

Azdzil (=seytan), bu sarhosluga kapildr da; “Adem neden benden iistiin olsun;
bana reis olsun?” dedi de lanete ugradi, “iblis” oldu.

“Ben hem meleklerin hocastyim, hem de hoca ogluyum! Yiizbinlerce hiinere
kabiliyetim var, her seyi yapmaya hazirim.

Hiiner ve ma’rifette kimseden asagi degilim ki, hizmet etmek icin diismanin
oniinde el pence divan durayim.

Ben atesten dogdum; Adem balgiktan yaratldi; atese karsi balcigin ne degeri
vardir?

Ben dlemin en biiyiigii, zamanin oviilen kigisi iken o nerede idi?"*

“Seytan da asagiliktan utandigi, yani Hz. Adem'e secde etmenin ve onu iistiin
gormenin kendisini kiiciik diisiirecegini sandigi icin, alcaldi; yiizlerce kotiiliige diistii.

O, topraktan yaratilan Adem’in ilahi halife olmasina haset ederek, ona secde
etmedi de, boylece kendisini yiiceltmek istedi. Fakat yiicelik nerede kaldi? Gozlerinden
kanli yaslar bosaldi. 47

“Ey gafil insan, yaptigin ibadetlerle, iyiliklerle kendini kurtulmug bilme, Hakk'in
rahmetinden kovulmus olan melun Iblis, yiizbinlerce yu Allah'in en yakinlarindand,
meleklerin emiri idi.

Bilgisi ve ibadeti ile gurura kapildi, nazlandi. Adem Aleyhisselam ile ugrast.
Onu kiigiik gordii de pislik gibi rezil oldu gitti.”

Gortildiigii gibi seytan, Allah’a en yakinlardan ve meleklerin hocasi oldugu
halde biiyiiklenmesinden dolayi iblis adim1 almis ve Allah'in rahmetinden kovulmustur.

Mevlana burada ayrica insanogluna da bir ikazda bulunur ve seytanin halini
ornek getirerek hi¢c kimsenin ilmi ve ibadetiyle dviinmemesi gerektigini ifade eder.

Mevland bu hususta Harut ve Marut adli iki melegin insanlar kiiciimseyip kendi

5 Mesnevi, IV/578
0 Mesnevi, V/164
T Mesnevi, 11/319
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amellerine giivenmesini ve sonrasinda da baglarina geleni bizlere haber verir.**® Ayrica,
Kur'an’da ismi gecen Bel’am b. Balr’a da deginerek kibri yiiziinden basina gelenleri
sOyle anlatir:

“Diinya halki, Bair oglu Bel’am’a zamann Isd’st imis gibi goniil vermisler, ona
tabi olmuslard.

Hi¢ kimse ondan bagkasina secde etmezdi. Nefesi sifali idi, hastalara saglik
verirdi.

Halkin gosterdigi saygi ve sevgiden otiirii gurura kapildi, kendini kemal sahibi
iistiin bir varlik sandi ve Miisd (a.s.) ile pencelesti. Sonra ne hale geldigini igitmissindir.

Diinyada yiizbinlerce Iblis ve Bel’am gibileri vardir ki, onlarin halleri de, gerek
gizli gerek asikar, boyle olmugtur.

Allah digerlerine drnek olsun diye, bu ikisini de meshur etti.

Bu iki hmirsizi daragacina cekti. Yoksa kahrina ugramig, daha nice hirsizlar
var.”**

Goriildiigi iizere gerek seytanin, gerek Harut ve Marut’'un ve gerekse de
Bel’am’1n kibirlenmesi, hep amelleri ve sahip olduklar ilimleri sebebiyle olmustur. Bu
kibirleri onlar1 ayn1 zamanda Allah’in rahmetinden de uzaklastirmistir. Oysa Mevlana;

“Ey insan, dikkatle bak da gor, senin topraktan yaratilmig bedenine rithumdan
bir tohum ektim, seni yiicelttim. Sen bu topragin bir tozu iken, seni iistiin bir varlik
yaptum. Sana akil verdim, ask verdim.

Sen bir hamle daha yap da, toprakligi, yani tevazuyu kendine sifat, huy edin. Ben

o - . 450
de, seni biitiin yarattiklarinun iistiine emir kilayum.”

sozleriyle, Allah’in bizleri
tevazulu olmaya davet ettigini ifade eder. Hal boyleyken insanlardan bir kismi biiyiikliik
taslamaya devam etmistir. Nitekim Karun’un basina gelenler de bu tiirdendir. Mevlana
bunun sebeplerinden bazisin1 yukarida zikretmisti. Bunlar ilim ve ameldi. Mevlana,
bunlarin yaninda insam kibre siiriikleyen diger amillerin makam, mevki ve mal-miilk

oldugunu sdyler.451

48 Mesnevi, 1/214-216
9 Mesnevi, 1/212

450 Mesnevi, 111/51

! Mesnevi, V/166
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Mevlana, iblisin hastalig1 olan kibir hastaliginin, her insanda az veya ¢ok mevcut
olduguna isaret eder.*? Ona gore kibir ve gurur, sahibini meni gibi kokusturur ve pis bir
hale sokar.** Bundan kurtulmak icin de insanin nefsini tezkiye etmesi gerel<ir.454

Mevlana kibrin zararini, buna mukéabil tevazunun faydasini ise sdyle izah eder:

“Nefsini alcak goren kisi ne mutludur. Dag gibi kendini iistiin goren kiginin de
vay haline.

Sunu iyi bil ki, bu kibir, ululanma, kendini herkesten iistiin gorme hali, oldiiriicii
bir zehirdir. Ahmaklar bu zehirli sarabt icerek sarhos olurlar.

Bahtsizin biri zehirli sarap icerse, nese ile bir an basini sallar.

Sallar ama biraz sonra da, zehir hayatina tesir edip, oliim gelip catar.

Padisalin biri, bir padisaha galip gelirse, onu ya oldiiriir Yahut zindana attirir.

Fakat ayni pddisah bir diiskiin yaraliyi, zavalli bir dertliyi bulursa, yarasina
merhem kor, ona ihsanda bulunur.

Kendini iistiin gormek, pddisah oldugu icin kibirlenmek bir zehir olmasaydi, o
galip padisah maglup ve esir olmus padisahi, sucu olmadigi halde nicin oldiiriirdii?

O diiskiin dertliye kendisine bir hizmette, bir kullukta bulunmadigr halde neden
iyilik ediyor, ona actyor? Bu iki duruma bakip kibrin nasil bir zehir oldugunu anlaman
miimkiindiir.

Yol kesen, asla bir yoksulu soymaz. Bir kurt, olii kurdu hic isirmaz.

Bir takim kotii kisilerin elinden kurtarabilmek icin Hizir (a.s.) gemiyi deld;,
sakatlad

Mdadem ki kirik olan, dokiilen, perisan olan kurtuluyor, sen de kiril dokiil,
perisan ol. Kurtulus, selamet yokluktadir. Haydi, sen de benlikten, varliktan kurtul,
yokluga dogru git.

Icindeki madende birazcik altin yahut giimiis bulunan bir dag, kazma yaralarn
ile paramparca olur.

Kilig, boynu olan kisinin boynunu keser. Golge ise yerlere serilmistir. Boynu ve
bedeni olmadigi icin onun yaralanmasi ve kesilmesi de yoktur.

Ey sapik kisi! Biiyiikliik taslamak, gurura kapimak neft ile ates gibidir. Boyle bir
ates iistiine nasil gidiyor, kendini atese atryorsun?

Dikkatle bak da gor, yerle bir olan, hic oklara hedef olabilir mi?

452 Mesnevi, 1/206
453 Mesnevi, V1/353
454 Mesnevi, 1/206
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Yerden basimi kaldirip, varlik gosteren, bobiirlenen kisi ise, oklara hedef olur,
caresiz oklar yer, durur. 33

Netice itibariyle kibir, insan icin en bilyiik reziletlerden ve afetlerden biri olup,
nice padisahlarin ve insanlarin gurura kapilip cehenneme siiriikklenmesine neden
olmustur. Ayrica meleklerin hocasi iken, Allah'in rahmetinden kovularak lanetine
ugrayan iblisin, huzur-u ilahi’den kovulmasi da sergilemis oldugu kibirli tavirlari
sebebiyle olmustur. Allah’a sirk kogsmakla es degerde olmasi miinasebetiyle insanin
kendini bu illetten kurtarmasi ve nefsini tezkiye etmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
insanin, Hz. Peygamber (a.s.)’in; “Kalbinde zerre kadar kibir olan kimse cennete

giremez”*° ikazina muhatap olmasi, hi¢ kimsenin i¢ine diismek istemeyecegi bir hal

olsa gerektir.

2.4.4.2. Sehvet

Sehvet, nefsin bir seye meyletmesi,457 bir seyi siddetli bir sekilde arzulamasi
anlamina gelir. Iki tiirlii sehvet vardir:

a) Varlig gerekli olan, yok oldugunda insanin bedenine zarar getiren sehvet.

b) Olmadig1 zaman bedenin zarara ugramadig sehvet.*®

Ibn Sina, nefis bedenle beraber oldugu siirece haz ve elemlerden biitiiniiyle
vazgecmenin insan fitratina aykir1 oldugunu soyler. ibn Sina, sehvetin neslin devamim
saglamasi, 6fkenin de kisinin ve toplumun korunmasi acisindan gerekli oldugunu ve bu
acidan her ikisinin de yaratilis gayesi acisindan iyi ve yararli oldugunu ifade eder. Ona
gore insana diisen gorev, birbirine zit olan bu iki kuvveti akil sayesinde birbirine karsi
kullanarak bunlarin agiriliklarini dnlemektir.*”

Ibn Miskeveyh de sehvet ve ofke giiclerini, onlarla elde edilecek olan birtakim
zevkleri diisiinerek harekete gecirilmemesi gerektigini; bunun yerine bu iki giiciin kendi

460

kendilerine uyanincaya kadar terk edilmesi gerektigini ifade eder.”™ Ciinkii nefse hakim

olamayis sonucunda ortaya ¢ikan sehvetin zarar1 oncelikle dine, 1rza, akla, saghiga ve

5 Mesnevi, IV/577-578

43 Miislim, fman, 147

47 Ciircani, a.ge.,s. 129

458 jsfehant, a.g.e., s. 828; Cebecioglu, a.g.e., s. 602
459 Durusoy, “Ibn Stnd” mad., s. 328

460 1hn Miskeveyh, a.g.e., s. 164
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mala dokunur. Ayrica sehvet insan iradesini zayiflatir, kuvvet ve cesaretini kirar ve yok
eder.*"

Tasi, sehvetin ifratinin, dindarhiktaki noksanligin, bedenin bitkin
diistiriilmesinin, malin telef edilmesinin, aklin bozulmasi ve serefin yerlere
diisiiriilmesinin en biiyiik sebebi oldugunu ifade eder.*®*

Ahlakeilar sehvetin ifratinin zararlarini sdyle bir Ornekle izah ederler: “Bir
insanin evinde hanim1 varken bagka evlerdeki kadinlara goz dikmesi, kendi mutfaginda
kaynayan yemegi birakip baska evlerin mutfagina goz dikmesi gibidir. Bu sirf
algaklhiktir. Akilsizhigin delilidir.”*®

Sehvetin ifratinin zararlarindan biri de erkek veya kadimin bagka birine asik
olmasi ve asik oldugu kisiye sahip olarak bu yolla sehvetini gidermeye ¢aligmasidir.
Ahlakgilar bunun derhal tedavi edilmesi gereken ¢ok tehlikeli bir hastalik oldugunu
ifade ettikten sonra, tedavi yollarin ise soyle aciklamislaridir: Boyle bir durumda olan
kisi, derhal asik oldugu kisiyi diisiinmeyi birakmali, kendisine sahsiyet verecek olan
degerli ilimlere, sanatlara ve tefekkiire yOnelmeli, gegici ask hikayeleri dinlemeyi
birakip alimlerle ve faziletli kimselerle sohbete yonelmelidir. Ayrica mesru nikahi
altinda olan helili ile yetinmeye gallsmellldlr.464

Gazzili’ye gore sehvet, tutkularin en yamani, kabardiginda akla en fazla karsi
koyamdlr.465 Ona gore, sehvetin iki subesi vardir. Birincisi batnin sehveti, ikincisi de
fercin sehveti. Batnin sehveti, kisi hayatinin devamu icindir. Fercin sehveti de neslin
devami icindir. Eger bunlar zapt edilmez, takva gemiyle gemlenmez ve mutedil bir
cizgiye getirilmezse, din ve diinyay1 helak eden bir afet olurlar. Her tiirli kotiiliik de
ifrat derecedeki bu sehvetten kaynaklanir. Ona gore bu kuvvet mutedil ve akla ve seraite
itaatkar olursa oviilecek bir makama ulagir.**

Az yemenin faydalan ve sehvetin zararlan iizerinde uzun uzun aciklamalarda
bulunan Gazzali, ziihdiin, iffetin ve takvanin anahtarinin az yemekte ve sehveti

467

oldiirmekte oldugunu ifade eder.*®’ Ote yandan mutedil seviyedeki sehvetin faydalarim

da sOyle izah eder:

4! Brdem, a.ge.,s. 120-121

2 Tast, a.gee., s. 175

463 Kinalizade, a.g.e., s. 216; Tasi, a.g.e., s. 176

% Tast, a.g.e., s. 177; Kinalizade, a.g.e., s. 216; Gazzili, [hya..., 111/224
5 Gazzali, Ihya..., T11/233

¥ Gazzali, Medric..., s. 67

7 Gazzali, Medric..., s. 67
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Insanda sehvet duygusu, iki yarari temin igin vardur:
a) “Temas zevkini duyurarak buna ahiret lezzetlerini kiyaslayabilmek i¢in.”
b) “Neslin bekasi ve varligin devami ic;in.”468

Gazzali az yemenin faydalarimi da sOyle ifade eder: Az yemek; gonliin
temizlenmesini, zekanin keskinlesmesini, basiretin agilmasini saglar. Yapilan zikirden
alinan lezzetin artmasina vesile olur. Nefsin kirilmasina, sehvetin yok olmasina sebep
olur. Uykuyu giderir ve uyanik kalinmayi saglar. Iibadete devam etmeyi kolaylastirir.
Viicut, hastaliklara kars1 direng saglar. Ayrica gecim kolayhig saglar.*®

Mevland'nin ahlak diisiincesinde sehvet, insan i¢in biiyiik bir tehlike arz eden,
insana yaptig1 cirkin isi giizel gosteren, insanmin aklimi Oldiiren ve onun hakikati
gormesini saglayan goziinii perdeleyen cok fena bir huydur. Mevlana, Mesnevi’sinde
sehvetin afetlerinden, insan icin ne biiyiik bir tehlike oldugundan bahsederek, insanlarin
bu tehlikeye diismesini Onlemek istemistir. Mevlana, sadece sehvetin ifratindan
kaynaklanan afetlerinden bahsetmekle kalmayip, ayn1 zamanda bu hastaligin tedavisinin
nasil yapilacagindan da bahsederek bizlere hastaligin recetesini de sunmustur.

Sehveti atese benzeten Mevlana, bu atesin giinahlarimizin asil sebebi oldugunu
ve insani cehenneme kadar siiriikledigini ifade eder. Sehvet atesinin nasil sonecegini ve
atese tutulanlarin halini Mevlana soyle izah eder:

“Ates, suyun ve suyun ¢ocuklart olan insanlarin diismanidir. Nitekim su da,
atesin can diismanidir.

Su, atesi oldiiriir, sondiiriir, ciinkii ates, suyun ve ¢ocuklarmin yani insanlarin
diismanmidr.

Biitiin bunlardan sonra, sunu da aklinda iyi tut ki... Bu ates, sehvet atesidir.
Sucun, giinahin, kabahatin asli ve sebebi odur. Disardaki ates, su ile soner, fakat,
icerdeki sehvet atesi insani cehenneme kadar gotiiriir.

Sehvet atesi su ile sonmez; clinkii kivrandirmak, azab etmek bakimindan onda
cehennem huyu vardir.

Sehvet ateginin caresi nedir? Din niirudur. Nasil ki cehennem miimine; "Ey
miimin, cabuk geg¢, senin nilrun benim atesimi sondiiriiyor!” diyecektir.

Bu atesi ne sondiiriir? Allah’in niiru. Nemrud’un atesini sondiiren Hz.

Ibrahim’in niirunu kendine iistad edin de,

8 Gazzali, Ihya..., 11/221
499 Gazzali, Ihya..., 1I1/186-194; Medric, s. 66-67
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Nemrud’a benzeyen nefsinin atesinden, su dd agact gibi olan bedenin kurtulsun.

Sehvet atesi eksilip bitmez. Ona diledigini vermemekle eksilir.

Bir atese odun attikca, o ates hi¢ soner mi? Hi¢c odunu yakmaz olur mu?

Fakat odun atmazsan, ates soner. Allah'tan korkmak, cekinmek sehvet atesine su
serper.

Kalplerdeki Allah korkusundan pembeleserek giizellesmis olan yiizii, ates nasil
karartir?

Namaz ehli olmayam, goniil namazi kilmayam ofke riizgdr, sehvet riizgdri,
tama’ riizgdri kapip gotiiriir.

Sehvete kul olan, kole olan kimse Allah’in indinde kolelerden, ¢calimip satilan
esirlerden daha degersizdir.

Ciinkii harb esiri, yahut satin almmus bir kole, efendisinin bir sozii ile kolelikten
cikar, hiir olur. Halbuki sehvet esiri olan kisi tatli yasar, fakat ¢cok acilar cekerek oliir.

Sehvete kul olan kisi, Allah'im lutfundan, Allah’in husust nimetine erismekten
baska bir seyle kulluktan kurtulamaz.

Sehvet oyle bir kuyudur ki, oraya diisenler, dibini bulamazlar; fakat bu diisiis
cebir ve zuliim degil; onun giinahi, onun nefsine uymas yiiziindendir.

O, kendisini oyle derin bir kuyuya atmustir ki, ben o kuyunun dibine ulasacak ip
bulamam.”*”

Mevlana’ya gore bu beden ve madde alemi olan diinya, her seyi ters ve yanlig
gosterir. Bundan kurtulmanin yolu da nefsimizi sehvetten arindirmaktan ge¢mektedir.*”!
Mevlan4, sehvet hirsinin bizlere esyay1 nasil farkli gosterdigini su beyitlerle izah eder:

“Ey sehvet pesinde kosan kisi, senin kotii islere olan diiskiinliigiin, hirsin atese
benzer. Simsiyah olan komiir ates rengine girince giizellesir, yani kotii islerin sana kotii
goriinmez.

Komiiriin karanligi ateste gizlenir, ates soniince karanlik meydana ¢ikar.

Komiir senin hirsindan ates haline geldi. Ates halinde goriindii. Hirs gecince,
komiir, yine eski halinde kara kara goriiniir.

O zaman, komiiriin, ates halinde goriinmesi, isin giizelliginden degildi. Hirs

atesindendi.

410 Mesnevi, 1/238
YT Mesnevi, 11/385
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Hirs ve sehvet, senin yaptigin kotii isi siislemis, sana hos gostermisti. Hirs gitti,
yaptigin is kapkara meydana ¢cikn. "

“Sehvet istegi, gonlii sagirlastirir, korlestirirse, esegi bile ona Yiisuf gibi niirdan
yaratilnus, yakict bir ates parcast olarak gosterir.

Sehvet atesi ile sarhos olmus ne kadar insan vardir ki, diisiislerinin farkina
varmazlar da, yine sehvet pesinde kosarlar. Kendilerini de mutlak niir sanirlar.

Sehvet hirsi, cirkinlikleri bile giizel gosterir. Hakikat yolculart icin yol afetleri
icinde, sehvetten daha beteri yoktur.

Sehvet yiiz binlerce iyi adi, kotiiye ¢ikarnustir. Yiiz binlerce akilly, fikirli adam
saskin bir hale getirmistir, yolundan sapitnustur.

O igreng duygu, bir esegi Miswr Yiisuf u gibi giizel gosterirse, gercek bir Yiisuf u
nasil gosterir?”*”?

Mevlana, Mesnevi'nin besinci cildinde, nefsin dort kotii huyundan bahseder ve
bu dort huyun her birini de bir hayvana tesbihle agiklar. Bunlar: kaz, tavus, karga,
horozdur. Kaz, hirsi; horoz, sehveti; tavus kusu, makam ve mevkiyi; karga ise, bitmez

tikenmez istekleri simgeler.474

Mevlana tek tek bu huylart agikladiktan sonra nihayet
horoza, yani sehvete gelir ve bu huyun, seytanin en biiyiik tuzag: oldugunu ifade ederek
sehvet tuzag1 hakkinda su agiklamalarda bulunur:

“Eger sehvet, soyu iiretmek icin lazim olmasaydi, Hz. Adem ondan utandigu icin
kendini hadim ederdi.

Lanetlenmis seytan ilahi dergahtan kovulunca ve kendisine kiyamete kadar,
insanlart azdirmak icin miihlet verilince, Cendb-1 Hakk’a dedi ki:

“Ey herkesin rizkini veren Alldh’im, insani avlamak, dogru yoldan sapitmak icin
senden biiyiik bir tuzak isterim.”

Alléh, ona altimi, giimiisii ve at siiriilerini gosterdi. “Bunlarla insanlar
avilayabilirsin.” diye buyurdu.

Seytan, “Cok giizel.” dedi. Ama suratim da eksitti. Sikilmis turung gibi
dudaklarim sarkitti.

Sonra Cendb-1 Hakko a¢ gozliiye, o ahlaksiza, ¢cok degerli altin madenleri,

goriilmemis inci, elmas yiginlart armagan etti de...

472 Mesnevi, IV/464
413 Mesnevi, V/114
474 Mesnevi, V/14
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“Ey lanetlenmis, su tuzaklari da al.” diye buyurdu. Seytan da; “Ey giizel
yaratict!” dedi. Ben senden bunlardan daha fazlasini, daha baska seyler istiyorum.”

Bunun iizerine seytana yagli, balli seyler, nefis yiyecekler, cesitli meyveler,
degerli saraplar, kat kat elbiseler, ipekli kumaslar ihsan edildi.

Seytan dedi ki: “Ya Rabbi, insanoglunu azdirmam, onlarin ellerini, kollarin
baglamam, onlart kotii yollara siiriiklemem, onlarin hiirriyetlerini ellerinden alip
kolelestirmem icin, bu verdiklerinden daha fazlasini, daha tesirlisini istiyorum.

Sana goniillerini vermis, senin sevgin ile mest olmus kisiler, o Hakk dsiklari, bu
verdiklerinle yoldan ¢ikmazlar, benim tuzagima diismezler, benim bu baglarumi koparir
cikarlar.

Bana oyle kuvvetli baglar, oyle tuzaklar ver ki, o tuzaklart kurarak, sana
goniillerini vermis, gercek sevdiklerin ile seni sever gibi goriinenleri birbirinden
ayirdedeyim.

Ey tac taht sahibi biiyiik padisah, insant bas agsagi diisiirecek, adam akilli
aldatacak, onu hayvanlastiracak, baska bir tuzak istiyorum.” dedi.

Cendb-1 Hakk, insamin aklint basindan alan sarabi, nagmeleri ile insant bastan
ctkaran ceng calgisini onun oniine koydu. Seytan giiliimsedi ve yart memnun goriindii.

Sonunda Alldh, erkeklerin akillarvm, sabirlarint alan kadin giizelligini seytana
gosterdi. Kadin giizelligini goriince..

Parmaklarim sikirdatarak oynamaya basladi. “Ya Rabbi! Bana onu ver, onu.
Onun yiiziinden ben muradima kavustum.” dedi.”*”

Mevland’nin ifadelerine gore, seytana insanlar1 saptirmak icin onca diinyalik
mal, miilk verilmis olmasina ragmen, higbirisi sehvet kadar seytan1 memnun etmemistir.
Bu da gosteriyor ki, seytanin insanoglunu kandirabilmek icin en biiyiik silah1 sehvet
tuzag olmaktadir.

Seytanin sehvet gibi bir silaha sahip olugsu onu bosuna sevindirmemistir. Zira
sehvet, insanin aklin1 Ortmekte ve bundan sonra da seytan ona her istedigini
yaptirabilmektedir. Ayrica bu asir istek kisiyi cehenneme kadar siiriikleyebilmektedir.
Bunun i¢in Mevlana, her firsatta sehveti terk etmeyi 6nemle tavsiye etmistir. Sehvetin
akli orttiiglinii ve sonra da her tiirlii kotiiliige kapiy1 araladigini belirten Mevlana, bunun

zarararlarini ise soyle izah eder:

415 Mesnevi, V122
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“Ey Hakk yolcusu! Akil, sehvetin zittidir; sehvete esir olmusg kisiye akilli deme!

Sehvet dilencisi olan kiside bulunana “Akil” degil, “Vehim!” de! 76

“Sunu iyi bil ki, bedene ait her arzu, her sehvet saraba ve afyona benzer. Aklin
perdesidir. Akilly kisi onun tesiri ile saskinlasir.

Insant yalmiz sarap ile sarhos olur, akli gider sanma. Biitiin sehvetler, yani

sehvete dair ne varsa onlar, insant bir cesit sarhos eder. Hepsi de gozii ve kulag
baglar.”*"”’
Mevlana, nefsin sehvet konusundaki agiriliklarindan ve insana verdigi
zararlardan bahsettikten sonra, bu ahlaki hastalifin tedavisi i¢in gerekli receteden de
bahsederek bizlere bu hususta yapilmasi gerekenleri bildirmektedir. Daha 6nce gectigi
iizere, sehvet atesini sondiirmek i¢in ‘din niru’ nun gerekli oldugunu belirten Mevlana,
bunlara ilaveten su hususlara uyulmasi gerektigini ifade eder:

“Daha kiiciik iken “sehvet yilanini” nefsani miicadele ile 6ldiir, yoksa o biiyiir,
basina ejderha kesilir.

Ama herkes kendi sehvet yilanini karinca gibi kiiciik goriir. Bu yanlis goriisten
kurtulmak icin, sen kendini bir goniil sahibinden sor!

Bakir altin olmadik¢a bakirligint bilmez. Goniil de manevi padisah olmadik¢a
hatalaruv gormez, siifliligini anlamaz. 78

“Sehvetini yemeden icmeden kestin mi, o gehvet yiice, serif olan akil tarafina
yonelir, seni o tarafa dogru ceker gotiiriir.

Nasu ki agacn liizumsuz bir dalvm budayinca, kuvvet oteki dallara gider, oteki
dallar canlanr, giizellesir.

Sen de sehvet atimin kuyrugunu o tarafa cevirince, geri geri gitse bile seni
kurtaracak olan mana tarafina dogru gider, oraya dayanar. w79

“Sehvet yemeden, icmeden meydana gelir. Az ye, az i¢, yahut da bir kadinla
nikahlan da kotiiliiklerden kac...

Yedin, ictin mi, sehvet seni harama dogru ceker, gotiiriir. Ele gireni elbette

harcamak gerek.

416 Mesnevi, IV/548
477 Mesnevi, IV/643
478 Mesnevi, 11/518

Y9 Mesnevi, V1/422
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Su halde nikah, seytanimin seni sehvet belasina diisiirmek icin “La havle vela
kuvvete illa billah”(=Alldh’tan baska kimsede kuvvet ve kudret yoktur)i okumaya
benzer.

Mademki yemeye, icmeye diigkiinsiin, vakit gecirmeden bir kadinla evlen, yoksa
kedi gelir, yaglh kuyrugu kapar, gider. 480

Goriildiigii gibi Mevlana, sehvetin asiriliklarindan korunmak icin nefisle
miicadele edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bunun i¢cin de en basta az yiyip igmek
gelmektedir. Zira yiyip i¢gmek, bedenin kuvvetini arttirdigi gibi aym1 zamanda nefsin
arzularm da kamgilamaktadir. Son olarak da Mevlana’'nin evliligi tavsiye ettigini
gormekteyiz. Zira evlilik, kisiyi sehvet diiskiinliigiinden koruyacak en Onemli

uygulamadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de : “Kadinlariniz sizin icin bir elbise, siz de

onlar icin bir elbisesiniz.”**' buyrulmustur.

2.4.4.3. Hased
Hased, ¢ekememek anlaminda Arapga bir kelimedir. Bir nimetin onu hak eden
kimsenin elinden gitmesini temenni etmek, arzulamak anlamina gelir.482 Bir kimsenin
sahip oldugu nimetin ondan gitmesini istemeden, kendisinin de onun gibi bir nimete
ulagsmay1 temenni etmesine ise, hased degil; “gibta” denir.**?
Gazzali, hasedin dort derecesinin bulundugunu ifade etmistir. Bunlar sunlardir:
a) Birinci Derecesi: “Hased edilen kisinin elinden hasede konu olan nimetin
cikmasini arzulamaktir.
b) ikinci Derecesi: Kendi eline gecmesi arzusuyla nimet sahibinin elinden
nimetin ¢ikmasini temenni etmektir.
¢) Uciincii Derecesi: Hased ettigi kisideki nimetlerin aymsmi degil de
benzerlerinin kendisinin olmasini istemesidir.

d) Dordiincii Derecesi: Imrendigi kisinin imkéanlarmin benzerlerine kendisinin

de mazhar olmasimi arzulamasi, bundan yoksun oldugunda nimet sahibinin

480 Mesnevi, V/114

81 Bakara Siresi, 2/187

482 [sfehani, a.g.e., s. 396; Ciircani, a.g.e., s. 87; Cebecioglu, a.g.e., s. 254; Maverdi, a.g.e., s. 390;
Gazzali, fhyd..., 111/430; Tdsi, a.g.e., s. 183; Kinalizade, a.g.e., s. 228; Erdem, a.g.e., s. 131; Soysald,
M., a.g.e., s. 71; Ates, a.g.e., s. 367; Dint Kavramlar Sozliigii, s. 235; Usve-i Hasene 2, s. 206; Turgay,
Nurettin, “Isldm’da Hased Kavrami”, Tasavvuf Dergisi, Say1 12, Ankara 2004, s. 74-75; Cagrici,
Mustafa, “Hased” mad., DIA, Istanbul 1997, C. XVI, s. 378; Ozalp, Ahmet, “Hased” mad., Samil
Islam Ansiklopedisi, C. 111, s. 191; Gazzali, Mizan..., s. 59

483 Gazzali, fhyd..., 111/430; Mizan..., s. 59; Kinalizade, a.g.e., s. 229; Tasi, a.g.e., s. 183; Erdem, a.g.e., s.
132; Ates, a.g.e., s. 367; Cagrici, “Hased” mad., s. 378; Ozalp, “Hased” mad., s. 192
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nimetlerinin  elinden  c¢ikmasi  hususunda  herhangi  bir  arzu
hissetmemesidir.”484

Gazzili, hasedin derecelerinden bahsettikten sonra, bunlarin da bir¢ok sebebi
oldugunu ifade ederek bunlari da soyle siralar:

1) Diismanlik

2) Ululanma

3) Kibir

4) Bobiirlenme

5) Sevilen hedeflerin elden ¢ikmasindan endise duymak

6) Basolma sevdasi

7) Nefsin cirkefligi ve cimriligi*®

Stfilerden biri soyle demistir: “Hased eden inkdrcidir. Ciinkii o, tek olan
Mevlanin hiikmiine razi olmaz.”

Imam Maverdi ise, gokyiiziinde ve yeryiiziinde islenen ilk isyan ve giinahin
hased sebebiyle oldugunu ifade etmistir. Buna gore, seytamin Hz. Adem’e secde
etmemesi ve Kabil’in kardesi Habil’i 6ldiirmesi, hasedleri sebebiyle olmustur.486

Ahlakeilar da hased eden kisinin hasedi, Hak Teala’nin isini ret, ezeldeki taksim
sonucu kula ihsan ettigi kismete itirazdir, miidahale etmektir demistir.**’

Kinalizade, hasedin cogu zaman ayni yastakiler, ayn1 meslektekiler ve akrabalar
arasinda meydana geldigini ifade etmistir.**®

Mevland’ya gore ise hased, kibir gibi tiim kotiiliiklere kaynaklik eden bir
huydur. Giindelik hayatta islenen ¢cogu kotiiliigiin kaynagi da haseddir. Mevlana, ahlaki
arasinda hased bulunan kisinin sahip oldugu diger huylarinin da hased nedeniyle
bozulup kétiilesecegini ifade eder.*® Bu nedenle hased, nice ehliyetli kimseleri
ehliyetsiz hale getirmistir. Mevlana, hasedin bu zararlar1 hakkinda Mesnevi’de soyle
soyler:

“Padisahlara bak ki, hased yiiziinden ordular ¢ekip akrabalarint bile

oldiiriiyorlar.

% Gazzali, Ihya..., /436
5 Gazzali, Ihya..., 111/437
436 Maverdi, a.g.e.,s. 388
7 Kynalizade, a.g.e.,s. 230
488 Kynalizade, a.g.e.,s. 233
489 Kigiik, a.g.e., s. 570
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Pislikle, kotiiliiklerle dolu, diizenbaz dsiklar, birbirlerinin kanina, camina kast
ediyorlar.

Vise ’nin, Ramin’in, Hiisrev’in, Sirin’in hikdyelerini oku da bak ki, o ahmaklar,
hased yiiziinden neler yapnuslar.

Asik da yok oldu, masuk da yok oldu. Zaten kendileri de bir sey degillerdi.
Agklart da, hevesleri de bir sey degildi.

Noksan sifatlardan beri olan Cendb-1 Hakk, yoku yoka vurur, dsik eder.
Yokluklar: birbirine vurur, boylece var olmayanlari, birbirine sevdirir.

Perisan asigin gonliinde hasetler bas kaldirir. O ne yapacagini sagirir. Boylece
de Allah, yok mesabesinde olan insani cesitli giicliiklere sokar, muztarip kilar.

Erkeklerden daha merhametli, ince duygulu olan kadinlar ortak olunca,
“kuma’lar hasedden birbirlerini yerler, cekisirler, kavga ederler.

Bir de tas yiirekli erkekleri diisiin, hased yiiziinden, onlar nerelere varirlar, ne
hale diigerler, kiyas et! #3490

“Sen, “Ben filan kisiden daha asagi miyim ki tali'im boyle ters gidiyor?” diye
ona buna hased ediyorsun.

Zaten hased, bir baska eksiklik bir baska ayip, hatta biitiin asagiliklardan asagt
beter bir sey.

Ebii Cehil de asil, fakat yetim ve servetsiz bulunan Hz. Muhammed'in, Allah'in
elcisi olmasina hased etti de, hasedi yiiziinden kendisini aziz Peygamberimizden iistiin
tutmaya kalkusti.

Adt Ebu'l-Hakem iken, Ebu Cehil oldu. Nice ehliyetli kigiler vardir ki hased
yiiziinden ehliyetsiz olmuglardir.”*"

Mevlan4, seytanin da Hz. Adem’e kars1 hasedinden dolayi kibirlenerek, Allah’in
emrine kargi gelip ona secde etmedigini ve bundan dolay1 da ebedi saadetten mahrum
kaldigim ifade eder. Ayrica bu bedeni hased evine benzeten Mevlana, bedene ait biitiin
duygularin idrak, isitme, gorme gibi duygularin hep hased nedeniyle kirlendigini

belirtir.*”?

40 Mesnevi, V/104
O Mesnevi, 11/319
492 Mesnevi, 1/50
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Mevlana, heldl lokmadan bilgi ve hikmetin dogacagini; buna karsin haram
lokmadan ise, hased ve cehaletin dogacagin belirterek, yedigimiz seylerin helal olusuna
dikkat etmemiz gerektigine isaret eder.*”

Mevlana, hile ile insanlara zarar verme bakimindan hasedci insanlardaki hayvani
benligi kurt ile sembolize eder™ ve hasedcilere kars1 sdyle ikazda bulunur:

“Hased yiiziinden Musir Yisufunun basina neler geldi? Hased insanlarin
kalbinde pusuya yatmug iri bir kurt gibidir.

Cok yumusak huylu olan Ydkup (a.s.) bu hased kurdundan oOtiirii Yiisufun iistiine
titrerdi.

Zahiri, gozle goriilen kurt, Yisufun etrafinda doniip dolasmadi, fakat
kardeslerinin hasedi, yaptiklar: kotiiliikler ve vicdansizliklarla kurtlart da gecti.

Bu hased kurdu Yiisufu parcaladi da; “Biz onu elbiselerimizin yanina birakmig
gitmistik. Onu kurt kapmus.” diye kardesleri tatli sozlerle oziir dilediler.

Yiizbinlerce kurtta bu hile, bu diizen yoktur. Bu hased kurdu, sonunda riisva
olacaktir. Sen sabret.

Herkesin kotiiliigiiniin cezdsint gorecegi kiyamet giiniinde, hasedciler siiphe yok
ki kurt seklinde hasr edileceklerdir. 493

Mevlana, hasedin seytani bir huy oldugunu, Hakk’1 inkér edenlerin de seytanla
ayni cinsten oldugunu, bundan dolay1 da inkarcilarin en kotii huylarindan birinin de
hased oldugunu kaydeder.496 Mevlana ayrica, hasetci kisilerin seytanin yardimcilar
oldugunu ifade eder ve onlarin bu yardimlagmalarini soyle aciklar:

“Zaten o seytanlar, eski hasetcilerdir. Onlar bir an bile yol kesmekten
vazge¢mezler.

Isyan tohumunu eken Ademogullar: da, hased yiiziinden seytan kesilmislerdir.

Kur’an-1 Kerimi oku da gor ki: Insan seytanlari da, Allah’in carpmast ile seytan
cinsinden olmuslardir.

Seytan birisini dogru yoldan ¢ikarmakta dciz kalinca, bu ¢esit insanlardan
yardim isterler.

“Siz bizim dostumuzsunuz, bize dostlukta bulunun. Siz bizdensiniz, bizim

tarafimizi tutun.” derler.

493 Mesnevi, /120

494 Kigiik, a.g.e., s. 572
495 Mesnevt, /373

49 Mesnevi, IV/573
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Cihanda bir kimsenin yolunu kestiler, onu yoldan cikardilar, azdirdilar mu, iki
cinsten olan seytanlar da sevinir, bayram yaparlar.

Aksine, birisi imanla can verdi de, din hususunda derecesi yiiceldi mi, iki cesit
seytan da feryada, aglayip sizlanmaya koyulurlar.

Edep sahibi biri, bir kimseye akil verdi mi, onu dogru yola getirdi mi, iki grup
seytan da hased dislerini gicirdatmaya baslar. il

Mevlana, Allah’in sevdigi kullara hased etmenin insant manen Oldiirecegini
belirtir ve bu tiir bir hasedin vahametini su sdzlerle izah eder:

“Manevi biiyiiklere hased ederek, onlart kiiciiltmek isteyenlerin hasedi, kendileri
icin ebedi, sonsuz bir 6liim olmaz mi? Bu yiizdendir ki; “Her hased edenin hasedi, onun
yapugu iyilikleri, ibadeti yakar.” denmigtir.”*"®

“Icinde hased bulasigi olmayan kimseye hased edersen, hile yaparsan, hased
yiiziinden gonliine karartilar ¢oker, lekelenir.

Hakk erlerinin ayaklar: altina dosen, toprak ol, bizim gibi sen de hasedin basina
toprak sag. 499

Goriildiigii tizere hased, bagkalarinin sahip olduklar1 nimetlere hasret cekerek
insanin hayatin1 bos yere tilketmesine ve de amellerinin zayi olmasina neden olan, gerek
Islam dini tarafindan gerekse de ahlakgilar tarafindan zemmedilen ¢ok ciddi bir nefis
hastaligidir. Mevlana’nin da belirttigi gibi, insanoglunun bu diinyada rahat ve huzurlu
bir sekilde yasayabilmesi i¢in baskalarinin sahip oldugu nimetlere hased etmek yerine,
elinde olana kanaat edip bununla yetinmesini bilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
hased, insanin biitiin bir 6mriinii i¢ c¢ekislerle gecirmesine sebep olacagi gibi, ayrica,
atesin odunu yiyip bitirdigi gibi hased de insanin salih amellerini yiyip bitirecektir. Bu

da biitiin bir 6mriinii hased etmekle gegiren bir insan icin biiyiik bir hiisran demektir.

2.4.4.4. Ofke (Gazab)
Gazab, kizginhk, dargmhk,’® intikam alma arzusuyla kalbin kammn yiize
s1(;ramas1501 anlamlarina gelen Arapca bir kelimedir. Gazab konusunda insanlarin ii¢

gruba ayrildiklar belirtilmistir:

47 Mesnevi, V/105-106

8 Mesnevi, V/12

49 Mesnevi, 1/51

500 Cebecioglu, a.g.e., s. 228; Usve-i Hasene 2, s. 200; Kumanlioglu, Fehmi, “Gazab” mad., Samil Islam
Ansiklopedisi, C. 111, s. 32

0! {ofehant, a.g.e.,s. 1089
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a) Tefritte olanlar: Bunlar hi¢ kizmazlar. Bu hamiyet yoklugudur ve yerilen bir

haldir.

b) itidalli olanlar: Bunlar kizilacak yerde, islami olciilerde kizar, kizilmayacak

yerde kizmaz.

¢) ifratta olanlar: Bunlar da her seye kizarlar. Bu hal yerilen bir 6zelliktir.””*

Gazzali, ofkeyi, intikam istegiyle kalbin kaninin kaynamasi seklinde tarif eder
ve Ofkenin tefrit ve ifrat kisimlarimin mezmum kabul edildigini, makbul olanin ise,
ortas1 oldugunu belirtir.”® Bu gii¢ kabardiginda kisi, 6nce incitecek davramslar
savusturmaya, bu tiir davranislarin vukuundan sonra da 6¢ ve intikam almaya yonelir.
Gazzali, intikam almanin bu giiciin gidas1 ve tutkusu oldugunu, bu giiciin ancak intikam
almakla siik(in bulacagini belirtir.”"*

Ahlakgilar da ofkenin itidalden sapan bir Olgiisiizlik ve zuliim oldugunu
belirtirler. Ayrica bu 6fkeyi kimilerinin erkeklik saydigini; fakat 6fkenin asla erkeklik
olmadigini ifade ederler.”®

Kinalizade, insanlarin gazaplanma sekillerini dort sinifa ayirmistir. Buna gore
kimilerinin gazab:

a) Geg gelir, cabuk gecer.

b) Tez gelir, tez geger.

¢) Geg gelir, gec gecer.

d) Tez gelir, ge¢ gecer.

Kinalizdde, bunlar icinde en faziletlisinin, Ofkesi ge¢ gelip ¢abuk gecen
oldugunu, en kétiisiiniin de tez gelip ge¢ gecen oldugunu ifade etmistir.”*

Ahlakgilar, 6fkeye sebep olan halleri ise, soyle siralamislardir: uciib (kendini
begenme), iftihar (6viinme), mira (kavgacilik), licac (6viingeclik), mizah (sakacilik),
tekebbiir (biiyiiklenme), istihza (baskalariyla alay etme), gadr (eza ve cefa etmek), daym
(caresizlere eziyet etmek), miinafeset (egoistlik).507
Insan 6fkelendigi zaman hareketlerinde de birtakim dengesizlikler olur; saga

sola saldirir, insanlara, hayvanlara ve esyaya zarar verir. Baginp c¢agirir, kiifiirler

92 Cebecioglu, a.g.e., s. 228; Gazzili, Ihya..., 111/380
% Gazzali, Mizan..., s. 115

3% Gazzali, Ihya..., TI1/380

305 {bn Miskeveyh, a.g.e., s. 180; Tasi, a.g.e., s. 164
306 Kynalizade, a.ge.,s. 179

07 Kinalizade, a.g.e., s. 182; Erdem, a.g.e., s. 121
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eder.”® Bundan dolay1 Cafer b. Muhammed (867-959): “Ofke her serrin anahtaridir.”
demistir.”®” Yine, Abdullah b. Miibarek’e; “giizel ahldaki bir ciimle ile ozetle” denilince,
“Kizmaktan vazgeg.” cevabini vermistir.’'’

Mevlana’ya gore ise Ofke, insanin hem diinyasin1 hem de ahiretini mahveden
cok kotii bir huydur. Bu huy, netice olarak insanm1 cehenneme kadar siiriiklemektedir.
Zira ofkeli insan ne yapacagini bilemez, hareketlerini kontrol edemez; bundan dolay1 da
etrafinda bulunan insanlara ve diger canli ve cansizlara saldirir, onlara zarar verir,
insanlarin goniillerini kirar. Giizel ahlaktan uzak bu tiir bir hiddet, insan1 cehennem
atesinin mayasi haline getirmektedir. Mevlan4, bu hususu soyle dile getirir:

“Sen hiddete kapilip, goniiller kirdi, goniillere ates diisiirdii isen, o ates
cehennem ateginin mayast olur.

Senin dfke atesin bu diinyada insan yakardi. Ondan dogan cehennem atesi de,
orada seni yakar, yandirir.

Senin hiddet atesin, burada, insanlara kastederdi. Ondan dogan cehennem atesi
de, orada yine insana, yani sana saldiracaktir.

Diinyada hiddete kapildigin zaman agzindan cikan yilan ve akreb gibi insan
sokan sozlerin, orada yilan ve akreb olup senin kuyrugundan yakalayacaktir.

Hiddetin, kizginligin cehennem atesinin tohumudur, mayasidir. Akl bagina al
da, o hiddet atesini sondiir. Ciinkii o ates, senin icin bir tuzaktir. 31

Mevlana, Hz. Ali’nin savas sirasinda rakibini tam Oldiirecekken, rakibinin
yiiziine tiikiirmesinden dolayr onu oOldiirmekten vazgecip Ofkesine hakim olusunu
hatirlatarak, fkeye hakim olmanin énemine dikkat ¢ekmistir.”'* Mevlan4, bu hadiseyle
ayn1 zamanda Ofkenin nefis icin degil, Hak icin olmasi gerektigine; bundan dolay1 da
ofkeyi kontrol altina alip, gerektigi zaman ve gerektigi yerde 6fkelenilmesi gerektigine
isaret etmistir. Mevlana, Hz. Ali’nin dilinden bu gercegi soyle dile getirmistir:

“Hz. Ali buyurdu ki: “Ben kilici, Allah rizast icin vururum. Ben Allah’in
kuluyum. Nefsimin, bedenimin kulu degilim.

Ben, Allah arslantyim, nefis arslant degilim. Yaptigim isler, dinime bagliligima

sahittir.

% Gazzali, Thya..., I11/382
% Gazzali, Thya..., I1/376
1% Gazzali, Thya..., 11/377
S Mesnevi, 11/274

312 Mesnevi, 1/240-246
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Ben savasta; “Attgin zaman sen atmadin, Allah atti.” dyetinin anlamim
yastyorum. Ben kili¢ gibiyim. O kilici, hakikat giinesi benim elimle vurur.”"”

Mevlana’ya gore ofke, insan1 kolelestirir; padisahlara bile padisahlik yapar.514
Ofke, insanin mana alemine agilan kapilarim kapatir, hakikat perdelerinin aralanmasina
mani olur. Bu durumdan kurtulmanin yolu ise, nefsin arzu ve isteklerinden, sehvet ve
hiddetten kurtulmaktan ge(;mektedir.515 Mevlana, ofkeyi kontrol edebilmenin 6nemini
vurgulamak icgin, Hz. Isa ile bir kisi arasinda gecen bir diyalogu soyle nakleder:

“Akalli adamun biri, Hz. Isa 'va; “Varlik dleminde her seyden daha gii¢c, daha zor
ne vardir?” diye sordu.

Hz. Isa buyurdu ki: “Ey can, her seyden giic, Alldh’in gazabidir. Ciinkii o
gazaptan cehennem bile su gibi titrer durur.”

Adam; “Peki!” dedi, “Alldh’in gazabindan nasil eman bulmali?” deyince, Hz.
Isa; “Kizdigin zaman kizginligimi yenmekle.” cevabini verdi.

Kotii kigi, kizginlik madenidir. Onun cirkin oOfkesi, canavarlart bile geride
birakur.

O hiinersiz kisi, huyundan vazgecmedikce, Allah’in rahmetinden nasil iimitli
olur? ™10

Mevlana, nefsin diger hastaliklarinda oldugu gibi 6fke hastalig1 i¢in de gerekli
olan receteyi bizlere sunmaktadir. Nefsin bu kotii huyundan kurtulmak i¢in yapilmasi
gerekenleri Mevlana soyle izah eder:

“Bu ofke atesi, ancak imdn niru ile sondiiriiliiv. Ciinkii bir hadis geregi,
kiydmette cehennem; “Ey tmdnl kigi, cabuk gec, ctinkii senin niirun bizim atesimizi
sondiiriiyor.” diyecektir. Biz de nefsani isteklerin atesini sondiirdiigii icin o din niiruna,
o imdn nitruna tesekkiirler ederiz.

Niirun yok iken, hiddete kapiimayan hilm s@hibi bir kisi isen, bilmis ol ki; hiddet
atesin sonmemigstir, vardir, diridir. Fakat giille ortiilmiistiir.

Iman niiru olmadan gosterilen hilm, bir yiiz ortiisiidiir. Bu atesi, imdn niirundan
baska hic bir sey sondiiremez.

Iman nitrunu gormedikce emin olma, ciinkii gizli olan ates, bir giin olur ortaya

cikar. »317

313 Mesnevi, 1/242
314 Mesnevi, 1/242
315 Mesnevi, 1/106
516 Mesnevi, IV/389
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“Hiddet, ofke atesiniz; sabir ile, hosgorii ile, yaptiginiz iyiliklerle hilm haline
geldi. Bilgisizlik karanligi da calismanizla bilgi oldu. »318

Boylece Mevlana, giizel ahldka mani olan nefsin bir diger hastaligin1 daha izah
ederek, bizleri bu tehlikeli manevi hastaliklara karst uyarmis ve dikkatli olmaya
cagirmistir.

Goriildiigii  gibi o6fke, insana biitlin kotiiliiklerin - kapisim1  agmaktadir.
Ofkelendiginde gozleri kararan bir insanin neler yapabilecegini hi¢ kimse tahmin bile
edemez. Bundan dolay1 atalarimiz; “Ofkeyle kalkan zararla oturur.” demislerdir. Bu
sebeple insanoglunun saglikli karar verebilmesi ve huzurlu bir yasam elde edebilmesi
icin, insanin ruhsal yapisin1 bozan bu manevi illetten kurtulmas1 gerekmektedir. Ote
taraftan, bu manevi hastalikla miicadelenin kolay olmadig1 da ortadadir. Nitekim Hz.
Peygamber (a.s.) bunu izah sadedinde soyle buyurmuslardir: “Gercek babayigit giireste
rakibini yenen degil; ofkelendigi zaman nefsine hdkim olan kimsedir. »319 Oyleyse insan,
biitiin zihn? melekelerini dumura ugratan bu manevi hastaliktan kurtulmanin yollarini

aramali, 6fkesine hakim olmasin1 6grenmelidir.

2.4.4.5. Hirs

Hirs ve tamah aymi manada kullanilan kelimelerdir. Hirs sozliikte, bir seyi
siddetle arzu etme, ona asirt derecede tutkun olma, sonu gelmeyen istek, aggozliiliik,
tamahkdrlik gibi anlamlara gelmektedir. 320 jsfehani de Miifreddt inda tamahi sOyle
aciklar: “Nefsin bir seyi, kendisine karsi bir sehvet duyarak, gsiddetli bir sekilde
arzulamast ya da ozlemesi. !

Bir ahlak terimi olarak hirs, belli bir amaca erisme hususunda Kisinin biitiin
benligini saran arzu ve tutku anlaminda kullanilmaktadir.”**

Maverdi, hirsin, nefsin faziletini sokiip atacagini, insanmi ibadetle istigalden
alikoyacagim ve siipheli seylerin igine siiriikleyecegini belirtir. Ayrica, hirsin kisiye

rezillikten ve Allah’a kars1 asi olmaktan baska bir sey kazandirmayacagim ifade eder.’*

317 Mesnevi, 111/275

318 Mesnevi, 11/451

31 Buharl, Edeb, 102; Miislim, Birr, 106-108

520 Cebecioglu, a.g.e., s. 274; Dini Kavramlar Sozliigii, s. 255; Kiiciik, a.g.e., s. 573
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Hirsin, bir seyi haddinden fazla sevmek ve istemek** oldugunu belirten Gazzali
de hirs ve tamahkarhigin ilacinin sabir, ilim ve amel iicliisiinden miitesekkil oldugunu
ifade etmistir.5 =

Mevlana da hirsi, insanin her seye sahip olmayi isteyen bencilligi ve arzusu
anlaminda kullanmistir. Ona gore hirs, insanin ahlakinda ve davranislarinda olmasi
gereken dengenin ortadan kalkmasidir. Bu hirs, sadece belli bir konuyla ya da objeyle
siirli olmayip, insanin sahip olmaktan hoslandig: biitiin her seyi icine almaktadir.”*®

Mevlana, Hz. Ibrahim’in dort kusu oldiiriip bunlarin  Allah tarafindan
diriltilmesiyle alakali ayeti isari acidan yorumlarken, bu dort kusun, insanda bulunan
dort kotii huyu temsil ettigini ve bu kuslardan biri olan ‘kaz’in da insandaki hirs
duygusunu sembolize ettigini ifade eder ve bu huyu soyle aciklar:

“Kaz, hirst temsil eder. Kuru, yas ne bulursa yere gomer.

Onun bogazi bir an icin olsun durup dinlenmez. “Yiyiniz” emrinden baska hic
bir ilaht emre kulak vermez.

Bir yagmaci gibidir. Bulundugu evi kazar, cabuk cabuk dagarcigini, yani
kursagini doldurur.

Inci veya nohut tanesi, ne bulursa iyi, kotii demeksizin dagarcigina atar.

Bagska bir yabanct gelip de ortak olmasin diye, yas, kuru ne bulursa cuvalina
doldurur.

Vakit dardir. Firsat pek az. Oysa korku icindedir, durmadan ne bulursa acele
acele koltuguna sikigtirir.

Karsisina bir baska yagmacuin ¢tkmayacagr hususunda, padisahina bile giiveni
yoktur.”*

Mevlana, Mesnevi’sinde hirs ve tamah hakkinda ve onun insanlara verdigi
zararlar hakkinda genis bir sekilde durur. Mevlana, mala miilke karsi haris olan
insanlarin  gozlerinin asla doymayacagini ve bunlarin daima maddeye olan
baghiliklarindan dolayr maddenin kolesi olarak kalacaklarin1 ve gercek hiirriyetlerine

kavugmayacaklarin belirtir.’*® Yine Mevlana, hirsin zararlarindan biri olarak, hirsin

52 Gazzali, Mizan..., s. 127
3% Gazzali, Ihya..., 1I/547
326 Kigiik, a.g.e., s. 573

527 Mesnevi, V/14-15

52 Mesnevi, U15
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insandaki kanaat duygusunu yok edecegine ve insanin bir¢ok tdvbesini bozmasina
sebep olacagina dikkat (;ekelr.529

Mevlana, hirsindan dolay1 gece giindiiz demeden kosusturan insanoglu igin,
gecelerin birer dinlenme zaman1 yapildigia dikkat ¢eker ve soyle der:

“Eger geceler olmasaydi, insanlar, hirstan, tama’dan c¢irpurlar, yanar,
yakuirlardt.

O vakit herkes, asirt kazang sevdasim diiser, ¢ok kdr elde etmek icin bedenlerini
fazla yorarlar, yakar, yandirirlard.

f§te bu yiizdendir ki, halki az bir zaman icin olsun, didinmeden, hirstan
kurtarmak icin, gece rahmet hazinesi gibi gelir, catar.”

Mevlana, hirs ve ihlas arasinda bir iliski kurarak, bir seyin tesirli ve kalici
olmasinin, ondaki ihlas ve hirs dengesine bagl olduguna isaret etmistir. Mevlana, bu
konuyu sdyle izah eder:

“Peygamberlerin yapilarinda hirs yok da, o yiizden daima parlakliklar
artmaktadir.

Zengin ve kerim olan kimseler, bir ¢ok mescitler yaptirnuslardir. Fakat o
mescitlerden hi¢ biri Siileyman (a.s.)’in yaptirdigit Mescid-i Aksd nanmini almamugstir.

Her an izzeti, yiiceligi artip duran Kabe nin yiiceligi, Hz. Ibrahim’in ihlasindan
ileri gelmistir.

O mescidin iistiinliigii, topragindan ve tasindan degildir. Yapicisinda hirs yoktu,
cekisme yoktu da, bu iistiinliik o yiizden meydana geldi. #3350

Mevlana, aym sekilde hirs ve edeb arasinda da bir iliski kurar. Ona gore hirs,
insanin edebini yok etmektedir. Bu da kisinin maksuduna erismesine mani olmaktadir.
Mevlana bu durumu, Kur'an’da gecen Isrdilogullarinin bagina gelen hadiseyle izah eder.
Buna gore, Israilogullari ¢olde mahsur kaldiklar1 zaman, kendilerine Allah tarafindan
gokten bildircin eti ve kudret helvasi indirilmekteydi. Fakat onlar hirslarindan dolayi biz
bu kadar az yiyecekle kanaat edemeyiz, biz yerin bitirdiklerinden de yemek istiyoruz
derler. Allah da onlarin bu edepsizliklerine karsilik olarak, gbkten hazir nimet indirmeyi

keserek, Israilogullarina calismalarim emreder. Mevlana, Israilogullarinin basina gelen

52 Mesnevi, V/19
330 Mesnevi, IV/462
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bu hadisenin, onlarin nimete karst gostermis olduklar1 edepsizlikten dolay1 oldugunu
ifade etmistir.5 31

Mevlana’ya gore, insanlarin bircogu esyay1 olduklarindan farkli algilamaktadir.
Insan bazen, iyi olan seyleri kotii, kotii olan seyleri ise iyi olarak gormektedir.
Mevland’ya gore, insana esyayr farkli algilatan sebepse, ondaki hirs ve sehvet
duygularidir. Mevlana bu hususu su misallerle izah eder:

“Ey sehvet pesinde kosan kisi, senin kotii islere olan diiskiinliigiin, hirsin atese
benzer. Simsiyah olan komiir ates rengine girince giizellesir, yani kotii islerin sana kotii
goriinmez.

Komiiriin karanligi ateste gizlenir, ates soniince karanlik meydana ¢ikar.

Komiir senin hirsindan ates haline geldi. Ates halinde goriindii. Hirs gecince,
komiir, yine eski halinde kara kara goriiniir.

O zaman, komiiriin, ates halinde goriinmesi, isin giizelliginden degildi. Hirs
atesindendi.

Hirs ve sehvet, senin yaptigin kotii isi siislemis, sana hos gostermisti. Hirs gitti,
yaptigin is kapkara meydana ¢ikti.

Seytanmin siisledigi eksi otu, ahmak kigi; olmug, kemdle ermis sebze sanir.

O ahmak kiginin cani, o olgunlasmis sandigi otu yemek istese disleri kamasir.

Seytan gibi olan hirsin, o tuzagr yem gibi gosterdi. »332

“Aynada tama’ olsayds, iki yiizliiliikte bize benzerdi.

Eger terazide tama’ olsaydi, tarttigi seylerde gozii kalirdi da onlarin gercek
halini nasil olurdu da oldugu gibi dosdogru soylerdi.

Kimde tama’ varsa, onun dili tutuk olur, rahatca konusamaz. Tama’t olan
kisinin gonlii ve gozii nasil olur da parlar?

Onun goziinde mevki, altin tama’t, gozde biten kil gibi olur da, ona hakikati
gostermez. »333

Mevlana, hirsin yerilmesi gereken kotii bir huy oldugunu belirtmekle birlikte,
bazi konularda hirs gdstermenin yerilmeyecegini, bilakis Oviilecegini ifade eder. Bu
hususlart Mevlana soyle agiklar:

“Hursi, din isinde, hayirly iste ara. Bu islere haris ol. Bu isler zaten giizeldir. O

islerde hirs kalmasa, o islere haris olmasan da zaten onlar giizeldir. Giizel yiizliidiir.

31 Mesnevi, 1/25-26
332 Mesnevi, IV/464-465
333 Mesnevi, 11/299
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Hayirlar, kendiliklerinden giizeldir. Onlarin giizellikleri, baska bir 1s18in
vurusundan meydana gelmez. Hirsin 15181, harareti kalmasa da, hayrin 15181 kalir.” >34

“Allah’im, senin askindaki hirs, iftihar edilecek, oviiniilecek bir mertebedir.
Senden baskasimin askina diisiip haris olmaksa noksanliktir, ayiptir. #3533

Netice itibariyle hirs ve tamah, insam kanaatten uzaklastirarak acg6zlii bir hale
sokmaktadir. Bu hal ise, bitip tilkenmek bilmeyen istekleri ve bunun i¢in de gece
giindiiz demeden siirekli olarak calisip didinmeyi beraberinde getirmektedir.
Mevland’ya gore, insanlarin Allah’in alemlerin Rezzdk’i olusu konusundaki
giivensizlik, fakirlik endisesini, o da beraberinde hirs ve tamah duygularin

getirmektedir.”*°

2.4.4.6. Yalan

Arapca “ke-ze-be” fiilinden tiiretilen “kizb” kelimesi, “gercegi gizlemek, birini
aldatmak vb. amacuiyla, bilerek soylenen gercege aykirt soz” anlaminda kullanilmistir.
Tiirkgede ‘yalan’ kelimesiyle ifade edilmekte olup, zidd1 da ‘dogruluk’ tur.>’

Ciircani de Ta’rifar'inda yalani, “Soziin gercege uygun olmamasi” seklinde
tammlamlstlr.53 8

Ahlakeilarin iizerinde 6nemle durdugu bir diger nefis hastaligi olan yalan,
“gercege uygun olmayan sozleri soylemektir.” Kimi ahlak¢ilara gore de yalan, “olmus
bir olayr olmanus, olmanus bir olayi da olmus gibi gostermek” olarak tarif edilmistir.”*’

Imam Maverdi de yalanin biitiin serlerin kaynagi ve doniis yeri oldugunu
belirtmis, ayrica yalanin insanin haysiyetini kirdigin1 ve insani iimitsizlige diisiirdiigiinii
ifade etmistir.>*

Ayn1 sekilde Imam Gazzali de biitiin kétiiliiklerin, nifakin ve fenaligin anasinin
yalan sOylemek oldugunu belirtmistir. Ciinkii, yalan1 kabul etmeyen bir kimse ne bir
cinayet isleyebilir ne de bir baska fenalikta bulunabilir.”*!

Bugiin toplumsal bir yara haline gelen yalan soyleme hastaligi, IslAm dini

tarafindan da yasaklanmis ve daima yerilen bir hastalik olmustur. Hz. Peygamber (a.s.)

534 Mesnevi, IV/465
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yalan hakkinda, “Siiphesiz dogruluk iyilige gotiiriir, iyilik de cennete gotiiriir. Siiphesiz
bir kimse dogru hareket eder, sonunda siddik ziimresine dahil olur. Siiphesiz yalan
kotiiliige gotiiriir, kotiiliik de cehenneme gotiiriir. Stiphesiz bir kimse yalanla hareket
eder, sonunda Allah katinda ¢ok yalanct olarak yazilir. »42 buyurmustur.

Yalanin zararlarn iizerinde uzun uzun duran ahlakgilar, yalamin ser’an
sakinilmas1 gereken ve giinah olan kabahatlerden oldugunu bildirirken, aklen de cirkin
ve nefreti gerektirdigini ifade etmislerdir.”*’

Gerek Hz. Peygamber ve gerekse de ahlakcilar, yalanin ancak ii¢ yerde caiz
oldugunu ifade etmislerdir. Bunlar sunlardir:

1) Kari-koca arasimi diizeltmek icin,

2) Savasta diismana galip gelmek igin,

3) iki kisinin arasin diizeltmek igin.**

Mevlana, yalani, olmayan bir seyi varmis gibi gdstermeye calismak ya da olan
bir seyi oldugundan farkli gostermeye calismak olarak tamimlar. Ayna ve teraziyi temsil
olarak getiren Mevlana, bu ikisinin asla dogruluktan ayrilmayacagini, olmayan bir seyi
varmis gibi gostermeyecegini ifade eder. Boylece insanlar, bu ikisi sayesinde dogruyu
anlarlar ve aldatilmaktan kurtulurlar.”*

Mevlana, yalanin hem bu diinyada hem de ahirette sahibine hicbir fayda
getirmeyip bilakis, sahibini rezil riisva edecegini, ‘biyigini kuyruk yagiyla yaglaywp,
sonra da insanlara, ben sunu bunu yedim diye ogiinen adam’in hikayesiyle anlatir.”*°
Mevlana, yalandan, hile ve riyadan ibaret yiizlerin baslarina gelecek olan ac1 akibetleri
hakkinda soyle haber verir:

“Boyle niirsuz ve habis yiizler icin Cendb-1 Hakk; “Almimin perceminden
vakalar, ¢cekeriz. "7 diye buyurmugstur.”*

Mevlana, dogru sozle yalan s6z arasindaki farki, seytanla Muaviye arasinda
gecen konusmada Muaviye’nin agzindan soyle izah eder:

“Muaviye; “Hz. Peygamber Efendimiz buna dair bir agiklama yapmug, kalp ve

saglam icin mihenk tasi vermigtir.

542 Buhari, Edeb, 69; Miislim, Birr, 102,103
343 Kinalizade, a.g.e., s. 266—267‘
> Miislim, Birr, 101; Gazzali, Jhyd..., 1II/305-306; Erdem, a.g.e., s. 116; Soysaldi, M., a.g.e., s. 248-249
545 a
Mesnevi, 1/228
546 Mesnevi, 111/63-64
37 Alak Siresi, 96/16
38 Mesnevi, 111/59
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Buyurmugstur ki: “Yalan kalplerde siiphe uyandirir; dogru ise insana emniyet ve
nese verir.”

Hasan-1 Basri hazretleri su hadisi rivayet etmistir: “Sana siiphe veren seyi birak
da, siiphelendirmeyeni kabul et. Ciinki dogruluk insana giiven, i¢ rahatligi verir. Yalan
ise insanda giiphe uyandirir.”

Goniil, yalan sozden rahatsiz olur. Su ile karismis yag, ceragt aydinlatmaz!

Dogru soz gonlii rahatlatir. Dogru sozler goniil tuzaginin taneleridir.

Goniil hasta ve agzimin tadr bozulursa, dogru ile yalanin gesnisini ayirt edemez.

Fakat goniil hastaliktan ve illetten kurtulmus olursa, yalanin, dogrunun tadim
bilir ve anlar.”*

Mevlana, Mesnevi’de sik sik dile getirdigi ‘zit ziddiyla bilinir’ ilkesini, yalan
bahsinde de dile getirir ve yalanin bilinmesi i¢in dogrulugun olmasi gerektigini, ikisinin
de bilinmesinin birbirine bagli oldugunu ifade eder. Ayrica Mevléana, yalanci kisinin,
dogru soziin begenildigini ve sevildigini gordiigiinden dolay1, kendi soziiniin de dogru
zannedilmesi i¢in yalan sdyledigini ifade eder. 250

Netice itibariyle yalan, belli durumlar haricinde gerek IslAm dini agisindan
gerekse de ahlakgilar tarafindan hog kargilanmamistir. Gazzali’nin de belirttigi gibi
yalan, biitiin kotiiliiklerin anasidir. Oysa yalan sdylemeyen bir kisi kolay kolay kétiilitk

yapamaz, yapsa bile bunu gizleyemez ve kotiiliigii ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 yalan

illetine dugar olmus kisilerin bundan kurtulmanin yollarin1 aramasi gerekmektedir.

3% Mesnevi, 11/462-463
350 Mesnevi, V1/498
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Mevlana, Mesnevi’de Ahlak Felsefesinin hem teorik problemlerine hem de pratik
yonlerine deginmistir. Ozellikle irade 6zgiirliigii ve kotiiliik problemi bahsinde, insanin
iradesinin Tanr1’nin iradesi karsisinda cebir altinda oldugunu, biitiin fiillerin yaraticisinin
Tanrt oldugunu ve bundan dolay1r da insamin fiillerinde 6zgiir olmadigin1 savunan
Cebriyecilere ve diger taraftan insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu iddia eden
Mu’tezile’ye kars1 biiyiik elestiriler yoneltmistir. Ehl-i siinnet ekolii ¢izgisinde kendi
goriiglerini dile getiren Mevland, Tanri’nin, biitiin fiillerin yaraticist oldugunu kabul
etmekle birlikte, insanin ciizi iradesi sayesinde fiillerinden sorumlu oldugunu kabul
etmis ve dlemde aslolanin hayir oldugunu ifade etmistir.

Mevlana'nin Mesnevi’de Ozellikle, Ahlak Felsefesinin pratik vechesi olan ameli
ahlak iizerinde daha cok durdugunu gormekteyiz. Nefsin reziletlerini ve faziletlerini
oldukga genis bir bicimde ele alan Mevlana, bu konular iizerinde uzunca agiklamalarda
bulunmustur. Bunun yaninda bir¢ok ahlak¢1 gibi, Mevlana da nefsin reziletlerini manevi
bir hastalik olarak gérmiis ve bunlarin tedavi yontemlerini de insanlara arz etmistir.

Mevlan4, insan icin, nefsin reziletlerinden en tehlikelilerinin kibir, hased, hirs,
ofke, yalan ve sehvet tutkusu oldugunu belirtmistir. Kibrin, kendini begenmek, biiyiikliik
taslamak oldugunu belirten Mevlan4, kibrin ayn1 zamanda Allah’a sirk kogsmak oldugunu
ifade etmistir. Baskalarinin elindeki nimetin ondan gidip kendi eline ge¢gmesini istemek
olan hasedin de insan i¢in ¢ok tehlikeli bir hastalik oldugunu belirten Mevlana, hasedin
basta seytan olmak {iizere bir¢ok kisinin Hakk’1 inkér etmesine sebep olduguna dikkat
cekmigtir. Diger taraftan, insanlarin diinya sevgisi ve mal biriktirme hirsinin, gece
giindiiz demeden insanin kosusturmasina neden oldugunu belirten Mevlana, asir1 hirsin
insana her seyi yaptirabilecegine dikkat cekmistir. Ote taraftan nefsin gazap ve sehvet
giiclerinin asirhigindan kaynaklanan ofke ve sehvet diskiinliigiiniin, insanin akil
tutulmas1 yasamasina sebep olduguna dikkat c¢ekmis ve bundan dolayr nefsin bu
illetlerinin her tiirlii kotiiliigiin anahtart oldugunu ifade etmistir. Mevlana, olmayan bir
seyl varmis gibi gostermeye calismak ya da olan bir seyi oldugundan farkli gostermeye
caligmak olarak tanimladigi yalanin, kalbi rahatsiz ettigini, dogru soziin ise kalbi
rahatlatigimi dile getirmistir. Bununla birlikte gerek Isldm dini tarafindan gerekse de
ahlakcilar tarafindan hos goriilmeyen yalanin ancak {i¢ yerde caiz oldugunu

o0grenmekteyiz. Bunlar:
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a) Kari-kocanin arasini diizeltmek icin

b) Savasta diigmana galip gelmek i¢in

¢) Iki kisinin arasin1 diizeltmek icin

Nefsin sabir, siikiir, tevazu, tevekkiil, comertlik ve dostluk gibi faziletlerine de
Mesnevi’de genis yer veren Mevland, bu faziletlerin aciklamalarini yaptiktan sonra,
insanlar icin bu faziletlerin faydalarina dikkat cekmistir. Mevlana, musibetlere ve
masiyete kars1 sabredilmesi gerektigini ifade ederken, sabrin, cahillerin eza ve cefalarina
kars1 da vazgecilmez bir ila¢ oldugunu vurgulamistir. Mevlana aym1 zamanda en biiyiik
tesbihin ve zikrin de sabir olduguna isaret etmistir. Siikriin, nimeti arttiracagini belirten
Mevlana, nimetin gerefini yerine getirmenin de siikiir sayilacagim ifade etmistir.
Mevlana, maddi ve manevi kazanimlarin ancak, siikiir ve tevazu ile elde edilebilecegini
belirterek, insanlara, iblis hastaligi olan kibirden kurtulmay1 ve tevazulu olmayi telkin
etmistir. Mevlana, ihsanda bulunmakla malin azalmayacagini, bilakis daha da artacagini
belirtmistir. Ayrica o, comertlik hakkinda farkli yaklasimlar ortaya koyarak, mal
comertliginin yaninda, nefsin arzularina karsi comertlikten ve bir de Aasiklarin
comertliginden bahsetmistir.

Giliniimiizde insanlar tarafindan genellikle yanhis anlagilan tevekkiil bahsi
izerinde de uzunca duran Mevlana, gercek tevekkiiliin nasil olmasi gerektigini sade bir
dille anlatmis oldugu hikayelerde dile getirmistir. Bu hikdyelerde onun tevekkiil
anlayisinin temelinde calismak, bitmeyen bir dinamizm ve enerji ile giicliiklerle
miicadele etmek; sonra da Allah’a giivenip tevekkiil etmek diisiincesinin oldugunu
goriiriz.

Mevland'nin iizerinde onemle durdugu bir diger fazilet de dostluk olmustur.
Ahlakgilar, dost edinilecek kimselerde birtakim ozelliklerin olmasi gerektigini
belirtmislerdir. Mevlana da aym sekilde dost edinilecek kisilerin giizel huylu, akilli ve
dindar kimselerden olmasi gerektigine dikkat cekmis, cahil ve kotii huylu dostlar
edinilmesinin ise, insanin diinya ve ahiretini mahvedecegine isaret etmistir. Mevlana'nin
dostluk ve dost secimi hakkinda ifade ettiklerinin 6zellikle giiniimiiz insanlar1 agisindan
bilyiik 6neme sahip oldugu kanaatindeyiz. Zira ahlaki degerlerin her gecen giin daha da
zaafa ugrayarak biiyiik bir yozlagma i¢ine girildigi zamanimizda, Mevlana'nin belirtmis
oldugu vasiflara sahip olan dostlara ihtiyacin 6nemi daha da iyi anlasiimaktadir.

Goriildiigii gibi Mevlana, Mesnevi’sinde dini ve ahlaki bir¢ok meseleye temas

etmistir. Mevlana, bu meselelerin izahinda kolay anlasilir bir tislupla kaleme aldigi
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hikayeleri kullanmis ve bu sayede en zor meselelerin bile anlasilabilmesini miimkiin hale
getirmistir.

Ezctimle biitiin ilahi dinlerin nihal gayesi, ferdi ve toplumsal alanda ahlaki bir
yasam tarzini tesis etmektir. Insanlar bunu gergeklestirdikleri takdirde, diinya ve ahiret
mutlulugunu da elde etmis olacaklardir. Bu miinasebetle, gerek temiz bir toplumun
ingas1 icin ve gerekse milli ve manevi degerlerine bagl fertlerin yetisebilmesi adina,
ahlak ilmi biiyiik bir nem arz etmektedir.

Bu acidan eserleri ve fikirleri iilkemizde ve uluslararasi camiada biiyiik ilgi géren
Mevlana'nin, ahlak hakkindaki diisiincelerinin anlagilmasinin gerek asrimizda meydana
gelen ahlaki problemlerin ¢oziimiinde gerekse de fertlerin sevgi, saygi ve hosgorii icinde
beraberce yasayabilmesi adina énemli bir faktdr olacagi kanaatindeyiz. Bu miinasebetle
Mevlana, sadece Islam alemi adina degil, biitiin insanlik admna biiyiik bir kazanimdir.

[lim diinyas1, onun gibi engin ufka ve fikre sahip alimlere muhtactir.
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