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ÖNSÖZ 

         Mevlânâ kuĢkusuz Türk tasavvufu, edebiyâtı ve tarihî kültür mirası açısından 

en önemli Ģahsiyetlerden biridir. Onun güçlü mânevî otoritesi artık kıtalar arası bir 

boyuta ulaĢmıĢtır. Onun adıyla birlikte anılan Mesnevî, çağımız insanı tarafından 

kimileri için psikoterapi yapan bir doktor, kimileri için rehber, kimileri için ise 

bireyin kendisini tanıması için adeta bir ayna olarak telakki edilmiĢtir. Mesnevî‟nin 

bu denli ilgiye mazhar olacağı müellifi, büyük aĢk adamı Mevlânâ tarafından 

sezilmiĢ olmalı ki, eserin ileride insanlara Ģeyhlik edeceğini öngörmüĢtür. 

        Dünya çapında en çok tanınan ve kitapları okunan Türk olduğu ifade edilen 

Mevlânâ‟nın Mesnevî‟si, müellifin tasavvufî düĢünce ve ilâhî aĢkını anlatmanın yanı 

sıra dönemin yaĢamı hakkında da bir takım bilgiler sunmaktadır. Zira eserde 

anlatılan hikâyeleri okuduğumuzda ders çıkarma mâhiyetinde adeta okuyucuya 

seslenerek “dinle bizim  halimizi anlatır, senin nefsin bundan uzak ya da farklı değil” 

gibi ifadeler kullanarak her bir meselin ve tasavvufî gerçeğin, o dönemin sâliklerine 

hitâben açıklandığını görüyoruz. Konu edindiğimiz dönemin sosyal, dinî ve tasavvufî 

hayatına Mesnevî‟den hareketle nacizâne ıĢık tutmaya çalıĢtık.  

        Bahsettiğimiz gayeye hizmet etmek maksadı ile ortaya çıkmıĢ çalıĢmamız giriĢ, 

ana gövdeyi oluĢturan üç bölüm ve sonuç bölümünden oluĢmaktadır. GiriĢ 

bölümünde Mevlânâ‟nın hayatı, Ģahsiyeti ve Mesnevî hakkında genel bir takım 

bilgiler sunulmaya çalıĢılmıĢtır. 

         Birinci bölümde ise Selçuklu Devleti dönemi sosyal, dinî ve tasavvufî hayatına 

dair tarihi bilgiler verilmeye gayret edilmiĢtir. Bu bölümde daha çok tarihi kaynaklar 
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ve verilerden hareketle dönemin bahsi geçen alanlarına ıĢık tutulmuĢtur. Ancak tarihi 

bilgi anlamında Selçuklu tarihinin çok fazla aydınlatılmadığı görülmüĢtür. 

        Ġkinci bölümde Mesnevî‟de dönemin sosyal ve dinî hayatına dair verilmiĢ 

bilgilerden bahsedilmiĢtir. Mesnevî‟nin hikmetler, mânevî hakikatler kitabı olması 

hasebi ile tarihi, sosyolojik ve kültürel bilgiler vermek gibi bir amaç ile yazılmadığı 

ortadadır. Fakat özel ve net bilgiler sunmasa da genel anlamda dönemin sosyal ve 

dinî yapısına dair vermiĢ olduğu bilgilerden istifade edilmiĢtir. 

       Üçüncü bölümde ise eserde tasavvufî yaĢantı ve baskın olarak üzerinde durulan 

ve dikkat çekilen tasavvufî bilgiler, haller, seyr-u sülûk‟taki karĢılaĢılan zorluklar ve 

Ġlâhi aĢka değinilmeye çaba sarf edilmiĢtir. 

       ÇalıĢmamız sırasında Mesnevî‟nin Sayın Ġzbudak, Çelebioğlu ve Gölpınarlı 

tercümelerinden, ġefik Can‟ın, “Konularına Göre Mesnevî Tercümesi”nden istifâde 

edilmiĢtir. Yine Mevlânâ‟nın diğer eserlerinden, konular ile olan bağlantılar 

nispetinde yararlanılmıĢtır. Son olarak Selçuklu tarihi noktasında referans 

kitaplardan, tasavvuf klasiklerinden ve son dönem tasavvufî kitaplar ve makalelerden 

istifâde edilmiĢtir. 

       ġahsıma tasavvufu tanıtan, sevdiren ve bu çalıĢmaya vesile olan pek muhterem 

hocam Prof. Dr. Ethem CEBECĠOĞLU‟na, tez konumu belirleme safhasından son 

ana dek maddî ve mânevî desteğini eksik etmeyen tez danıĢmanım, saygıdeğer 

hocam Prof. Dr. Mustafa AġKAR‟a, teĢekkürü bir borç bilirim. Gayret bizden Tevfik 

ALLAH‟tan…  

                                                                                                               Musa KAVAL 
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GĠRĠġ 

 

 A) Tezin Konusu, Kapsamı, Önemi ve Amacı ve KarĢılaĢılan Zorluklar  

 

Tezimizin konusu Mevlânâ‟nın Mesnevî‟sinde dönemin sosyo-dinî yapısı ve 

tasavvufî hayatı‟dır.  

Bilindiği üzere Mesnevî, Çelebi Hüsameddin‟in, öğrencilerin okumaları için 

Mevlânâ‟dan, Attâr‟ın Mantıku‟t- Tayr‟ı, Senâî‟nin Hadika‟sı gibi bir eser yazmasını 

talep etmesi ile kaleme alınmaya baĢlamıĢtır. Dolayısıyla Sayın Cebecioğlu‟nun 

ifade ettiği gibi Mesnevî‟nin tamamında didaktik bir amaç yani sufînin seyr-u 

sülûkuna ve mânevî tekâmül mertebelerine dair bilgiler içerdiğini görüyoruz.
1
 Bu 

manada baĢyapıt olan eser mânevî hayatın önemli kılavuzlarından biri olmuĢtur. 

Zaten Câmî‟de, Mesnevî‟yi “Fars dilinde Kur‟ân” olarak nitelendirmiĢtir. Bu 

bağlamda tezimizi yazarken çok geniĢ bir saha ile karĢı karĢıya kaldığımız gördük. 

Çünkü Çelebi Hüsâmeddin‟in, öğrencilerin istifade etmeleri doğrultusunda 

yazılmasını istediği Mesnevî‟de, o dönemin sâliklerine bütün derin mânevî gerçekleri 

hikâyeler aracılığıyla anlatırken sık sık yapılması gerekenler hakkında tavsiyeler de 

verilmiĢtir. Hemen hemen bütün tasavvufî konulara değinildiğini gördüğümüz eserde 

biz de tezimizin baĢlığı sınırları içerisinde bazı temel konulara temas ettik. 

                                                 
1
 Ethem Cebecioğlu, “Psiko-Tarih Açısından Farklı Rûhî Tekâmül Mertebelerinin Mevlâna‟nın 

AnlaĢılmasındaki Rolü-Metodolojik Bir YaklaĢım” Tasavvuf Ġlmî ve Akademik Arastırma Dergisi 

(Mevlânâ Özel Sayısı), Ankara- 2005, sayı XV, s. 39. 
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ÇalıĢma sürecimizde tasavvufî hikmet, nasihâtler kitabı ve birlik dükkânı
2
 

olan Mesnevî‟nin yazılmıĢ olduğu dönemi aĢarak günümüze ıĢık tuttuğunu gördük. 

Mevlânâ da bu boyut sınırsızlığına iĢaret ederek, Mesnevî‟nin mâna denizine açılan 

bir ark olduğunu söylemiĢtir. Ġnsana düĢen de o mâna denizini görebilmek için arkı 

her an ve mümkün olabildiğince büyük açmaktır.
3
 Çünkü mâna gözü ile bakanlara 

Mesnevî doğru yolu gösterir.
4
 Mâna gözü ile bakanlar, ormanlar kalem, denizler 

mürekkep olsa dahi Mesnevî‟nin hikmetlerinin bitmeyeceğini görürler.
5
 Biz de 

çalıĢmamızda nacizâne bu arkın geniĢlemesine çalıĢtık.  

Mevlânâ eserinde o dönemin insanlarına, “dinle ulu kiĢi!”
6
 ve yine “ey 

dostlar, bu hikâyeyi dinleyin; gerçekte bizim hâlimizi anlatır”
7
 diyerek seslenir. Bu 

hitap Ģekli, eseri okuyan bütün insanlara genel bir sesleniĢtir. Çünkü insan her zaman 

aynı hatalara düĢmektedir. Her ne kadar zamanla bir takım değiĢimler meydana gelse 

de insannın temel özellikleri çok fazla değiĢmemiĢtir. GeçmiĢteki güçlü ve zayıf 

yönleri ne ise bugünde belki biraz değiĢerek aynıdır. Bu yüzden aslında bütün eser 

sadece o dönemin insanlarına değil gelecek devirlerin insanlarına hitâben yazılmıĢtır.  

Bu nedenle Hz. Mevlânâ: “Bizden sonra Mesnevî Ģeyhlik edecek ve arayanlara doğru 

yolu gösterecek; onları yönetecek ve önderlik edecektir.”
8
 demiĢtir. Bu gerçeğin 

uygulamalarını ileride değinileceğini üzere Osmanlı Devleti‟nde görmek mümkündür. 

                                                 
2
 Mevlânâ, Mesnevî, çev. Veled Çelebi Ġzbudak, göz. geç. Abdülbaki Gölpınarlı, M.E.B. Yay., 

Ġstanbul, 1990, I,b.1547,1550. 
3
 Mesnevî, VI,b.66-7. 

4
 Mesnevî, VI,b.655. 

5
 Mesnevî, VI,b.2248. 

6
 Mesnevî, II, b.2536. 

7
 Mesnevî, I,b.35. 

8
 M. Feridun Sipehsâlâr, Mevlânâ ve Etrafındakiler, (Tercüman Yay.), Ġstanbul, 1977, s.75. 
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Biz de bu gerçekten yola çıkarak çalıĢmamızda yazıldığı devir ile yaĢadığımız dönem 

arasında zaman zaman iliĢki kurmaya çalıĢtık.    

ÇalıĢmamızda, Mevlânâ‟nın dönemin dinî ve tasavvufî hayatı yanında sosyal 

yaĢamına dâir vermiĢ olduğu bilgilere de değinmeye çaba sarfettik. Mesnevî‟yi 

okuduğumuzda dönemin günlük yaĢantısından, diet alıĢkanlıklarından, giyim kuĢam, 

aile düzeni ve çocuk yetiĢtirmek gibi birçok sosyal alanlardan bahsedildiğini gördük. 

Biz de yeri geldiğinde bunlara da değindik. Ayrıca Mevlânâ‟nın direkt olarak kiĢi ya 

da grup adı verilmeksizin bir takım siyasal ve dinî çevrelere olumlu veya olumsuz 

eleĢtiriler getirmesinden de bahsettik.  

ÇalıĢmamızı, ana kaynağımız olan Mesnevî‟yi baĢtan sona bir kaç defa 

okumak sûretiyle tespit ettiğimiz konular üzerine bina ettik. Zaman zaman 

Mevlânâ‟nın diğer eserlerinden de istifade ederek konu bağlamında paralellik 

gösteren noktalara değinerek temeli sağlamlaĢtırmaya çalıĢtık.  

Mesnevî, üzerinde yoğun Ģekilde durulan ve araĢtırma yapılan eserlerden 

biridir. Biz ise bu çalıĢmamızda tezimizin baĢlığı doğrultusunda genel olmanın 

yanında kapsamlı bir bakıĢ açısı ile yaklaĢtık. Bu manada çalıĢmamızın amacı 

Mesnevî‟den hareketle döneme ve Mevlânâ‟nın fikirlerine objektif bir bakıĢ açısı ile 

ıĢık tutmaktır. 

ÇalıĢmamız süresince bir takım zorluklar ile de karĢı karĢıya kalınmıĢtır. 

Öncelikli olarak Selçuklu tarihinin yeterince araĢtırılmadığı gördük. Ki tarih ilminin 

ülkemizdeki öncüleri bu gerçeğin altını çizmiĢlerdir. Dolayısıyla tarihsel bilgi 

anlamında bir takım eksikler önümüzü tıkamıĢtır. Öte yandan Mesnevî, mânevî 
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kılavuz olması amacı ile kaleme alındığı için tarih yazmacılığı gibi bir misyonu hiç 

taĢımamıĢtır. Elbette Kur‟ân- Kerim gibi geçmiĢteki kıssalardan bahsetmiĢtir. Ancak 

döneme dair tarih, kiĢi ya da zümre adı, yer, neden-sonuç iliĢkisi içerisinde 

açıklamalar yapılmamıĢtır. Bu durum da bizi bazı konularda sisli bir atmosfere 

sokmuĢtur. Bu sisli havayı dağıtmak adına çeĢitli kaynaklardan yardım alarak en 

yakın doğruya ulaĢılmaya çalıĢılmıĢtır. 

 

B) Mevlânâ, Hayatı ve Mesnevî 

 

             1. Mevlânâ 

Zayıf, solgun benizli, nârin vücutlu, gâyet nurâni görünüĢe sahip olan
9
 Hz. 

Mevlânâ yaĢadığı dönemin sınırlı zaman tünellerine bağlı kalmadan, aksine onu her 

boyutta aĢarak mesajını günümüz insanına kadar ulaĢtırılabilen, ilim adamı olmanın 

da ötesinde, popüler seviyede tanınmıĢ, sayısı iki elin parmaklarını geçmeyecek nâdir 

mutasavvıfların belki de en baĢında gelenlerden biridir.
10

 Schimmel‟e göre, Batı‟da 

Mevlânâ kadar tanınan baĢka bir mutasavvıf yoktur.
11

 O aynı zamanda aĢkın, musıkî 

ve semâ‟ın sembolü olmuĢtur.
12

 Onun eserleri artık Ġslâm coğrafyasını aĢmıĢ, 

Amerika da ĢaĢırtıcı Ģekilde en çok satan kitaplar arasına girmiĢ,  fikirleri üzerinde 

araĢtırma yapmak maksadıyla vakıflar ve enstitüler kurulmuĢtur.
13

 Onun günümüz 

                                                 
9
 ġefik Can,  Mevlânâ Hayatı, Şahsiyeti ve Fikirleri, (Ötüken Yayınları), Ġstanbul, ss.96-97. 

10
 Ahmet YaĢar Ocak, Türk Sufiğine Bakışlar,(ĠletiĢim Yayınları), Ġstanbul, 1996, s.88. 

11
 Annemarie Schimmel, İslam‟ın Mistik Boyutları, çev. Ergun Kocabıyık, (Kabalca Yayınları), Ġstanbul, 

1999, s.303. 
12

 Halil Can, “ Tasavvuf Musikîsi”, Musikî Mecmuası, 1975, S.308, s.2. 
13

 Musa Kaval,  Schimmel‟in Mevlana‟ya Bakışı, Y. Lisans Tezi, Ankara, 2006, s.24. 
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insanı tarafından bu denli alaka görmesinin nedenini; insan ve onun yaĢamından 

bahsetmesi olarak görmemiz mümkündür. Coleman Bark, Mevlânâ‟nın Ģiirlerinde en 

ĢaĢırtıcı özelliğin, insanın yaĢantısını onun Ģiirlerinde bulması ve onun aslında 

herkesin duygularını dile getirdiğini ifade etmesi 
14

 bu gerçeğin tekrarıdır. 

Eserlerinde yaĢamıĢ olduğu XIII. yüzyıl Selçuklu tarihinin günlük yaĢamına dair 

bilgilere ulaĢılmasına olanak sağlayan anlatımları, onu halktan kopuk,  gündelik 

iliĢkiler ile meĢguliyetlerden ayrı kalmayı öne çıkaran yanlıĢ bilinen tasavvufî algı ve 

anlayıĢdan uzak bir konuma yerleĢtirmektedir. Ġçinde yaĢadığı toplumun sosyal 

hayatına aktif bir Ģekilde katılmıĢ, özellikle toplumsal tabakanın alt katmanlarını 

oluĢturan kesimlere yakın ilgi göstermiĢtir.
15

 Toplumun alt katmanları ile olan bu sıkı 

münâsebet kınamalara neden olmuĢtur. Sosyo-ekonomik manada dikey sıralanıĢa 

dâir bu tarz eleĢtirilere mâruz kaldığında,  Peygamber Efendimizin de aynı eleĢtiriye 

mâruz kaldıklarını hatırlatarak cevap verirdi.
16

  Onu eleĢtirmenin de ötesinde ele 

alanlar ise onun müridlerinin acayip adamlar olduklarını, faziletli adamların, 

bilginlerin onun etrafında az dolaĢtıklarını, nerde bir terzi, bakkal, manifaturacı varsa 

onun müridi olduğunu söyleyerek inkârlarını güçlendirmeye çalıĢıyorlardı. Mevlânâ 

bu sözlere hiç kulak asmazdı. Cevap gerektiğinde ise; ”eğer benim müridlerim iyi 

                                                 
14

 Bkz.Coleman Bark, The Soul of Rumi, New York, 2001, p.28. 
15

Annemarie Schimmel, “Mevlana C.Rumi‟ye Göre Konya‟da Gündelik Hayat”, Mevlana‟nin 700. 

Ölüm Yildönümü Dolayısıyla Uluslararası Mevlana Semineri,TIB Yayınları, Ankara, 1973, s. 138-

142. 
16

 Annemarie Schimmel, Rumi‟s World; The Life and Work of the Great Sufi Poet, Shambala 

Publication, Boston, 1992, s.35. 
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olsalardı, ben onların müridi olurdum. Fenâ oldukları için ben onları müridliğe kabul 

ettim, ta ki değiĢsinler, iyi olsunlar.”
17

 der.  

Elinden geldiğince herkese iyilik ederdi. “Güzel ahlâkı, muhabbetle 

konuĢması ve hoĢgörüsü, herkes tarafından çok sevilmesine neden olmuĢtu”.
18

 O, 

çağdaĢı olan Ģeyhlere göre gayri müslimlere de câzip gelen bir tasavvufî sistem takip 

ediyordu.
19

 Bunun sonucu olarak Mevlânâ‟nın değiĢik mânevî etkisiyle gayr-i 

Müslimlerin tek tek veya kalabalık gruplar halinde ihtida ederek onun derviĢleri 

arasına katılındığına dair birçok menkıbe vardır.
20

 

O, sadece halktan insanlarla diyalog kurmazdı. Yöneticilerle de temas 

halindeydi. Böylece fakirlere, düĢkünlere yardım edilmesini sağlıyordu.
21

 Konu ile 

ilgili olarak Uzluk; “gerek Selçuklular zamanında, gerek onlardan sonra hemen bütün 

Anadolu‟daki padiĢahlar, Mevlânâ‟ya bende olmakla kıvanç duymuĢlardır. Eğer 

bunları bir yazacak olsam baĢlı baĢına bir kitap olur.”
22

 diyor. Sonraki dönemlerde 

onun öğretileri üzerine kurulan ve faaliyet gösteren Mevlevî Tarîkatı da Osmanlı 

Devleti‟nde halkın elit, sanatsal ruha sahip kesimi ve yöneticileri tarafından ilgiyle 

takip edilmiĢtir. Bilindiği üzere Osmanlı medeniyetinin kültür-edebiyat alanında 

Mevlevîlerin çok büyük katkıları olmuĢtur.
23

 XIII. y.y.‟ı takip eden asırlarda 

                                                 
17

 Bedüuzzaman Fürüzanfer, Mevlana Celaleddin, çev. Feridun Nafiz Uzluk, Konya Valiliği Ġl Kültür 

ve Turizm Müdürlüğü, 2005, Konya, s.175. 
18

 Vehbi Vakkasoğlu, Aşk Çağlayanı Hz. Mevlana, Ġstanbul, (Nesil Yayınları), 2004, s.22.   
19

Ahmet YaĢar Ocak, “Bazı Menakıpn amelere Göre 13-15. y.y. daki Ġhtidalarda Heterodoks ġeyh ve 

DerviĢlerin Rolü”, Osmanlı AraĢtırmaları II, Ġstanbul, 1981,s.36. 
20

 Ahmet YaĢar Ocak, a.g.m.,s.35. 
21

 Annemarie Schimmel, Sun Triumphal-Love Triumphant, East-West Publications, London, 1978, 

p.93. 
22

 Fürûzanfer, Mevlânâ Celâleddin,s.175. 
23

 J.Arthur Arberry, Discourse of Rumi, London, 1961,p.38. 
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Ģâirlerimiz üzerinde Mevlânâ tesiri bir çığ gibi büyümüĢ, Mevlevî olsun ya da 

olmasın pek çok müellif, Mevlânâ‟nın eserlerinden ilham almıĢlardır.
24

 

Her kesimden insanla münâsebeti olmasının yanı sıra müridlerinin 

çoğunluğunu esnaf, zanâtkâr ve halktan kiĢilerden oluĢuyordu. Bununla birlikte 

devlet adamları, âlimler, mutasavvıflar, sanat erbâbı ve toplumun diğer seçkin 

kesimlerinden pek çoğu ile iyi iliĢkiler içerisindeydi.
25

                  

           Mevlânâ sadece erkekler tarafından teveccühe mazhar olmamıĢtır. Konya‟nın 

birçok hanımı, Emin‟üddin Mikâ‟il‟in hanımının evinde her Cuma akĢamı organize 

edilen sohbette toplanırlardı. Bu bayanı çok seven Mevlânâ ona, “hanımların Ģeyhi” 

diyerek hitap ederdi. Kadınlar, Mevlânâ‟nın etrafına dizilir ve onun üzerine gül 

yaprağı dökerlerdi. Sonra bu yaprakları alır ve onları uğurlu sayarlardı. Gül ve 

gülsuyu içinde tere boğulan Mevlânâ, gece yarılarına kadar sohbette bulunur ve 

onlara öğütler verirdi. Mevlânâ onlara ilitifat etsin diye ayakkabısının içine altın ve 

mücevher dökerlerdi.
26

 Mevlânâ‟nın, Nizam Hatun adında kadın bir müridi vardı. 

Mevlânâ, veliye olan bu kadın ile görüĢür, bazen onun evinde de semâ toplantıları 

düzenlerdi.
27

 Yine Konya‟da tanınmıĢ âlim bir kadın olan Fahrü‟n-nisâ Hatun,  onun 

müridlerindendi ve onun sohbetlerinin müdavimi idi. Hatta bazen baĢ baĢa kalır ve 

                                                 
24

 Nilgün Açık, , “Mevlânâ ve Mevlevi Tarikatının Eğiticiliği”, Mevlânâ Kongresi, s.104-110. 
25

 Yakup ġafak, “Hz. Mevlâna ve Çevresindeki Bazı Önemli ġahsiyetler, Bildiriler”, Mevlananın 700. 

Ölüm Yıldönüm dolayısıyla Uluslar arası Mevlana Semineri,2001, ĠĢ Bankası Kültür Yayınlar,1973, 

Ankara, s.37. 
26

Ahmed Eflâki, Ariflerin Menkıbeleri-Mevlâna ve Etrafındakiler- çev. Tahsin Yazıcı, Remzi 

Kitabevi, Ġstanbul, 1986, I, ss. 474-475. 
27

 Eflâki, a.g.e., II, ss. 21-22. 
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sohbet ederlerdi. Dindar ve çok sâdık bir hanım olan bu kadının kendi çevresinde de 

birçok müridi vardı.
28

 

Mevlânâ, müslüman-gayrimüslim farkı gözetmekten uzak, kimlik veya 

etnisite adına en ufak iması dahi olmadan tüm insanlık âlemini kucaklayan, onları 

doğruluğa, güzelliğe yönlendirmeyi amaçlayan bir düĢünür ve irfan menbâı idi. Bu 

yüzden o, “biz ilâhi hekimleriz; kimseden tedavi ücreti istemeyiz… YetmiĢ iki millet 

sırrını bizden dinler. Biz, bir perde ile yüzlerce ses çıkaran bir neyiz.”
29

  demiĢtir. 

Onun bu evrensel yaklaĢımı neticesi Ġstanbul‟dan bir rahip, Mevlânâ‟nın hilmini ve 

ilmini iĢitip onu görmek üzere Konya‟ya gelir. Mevlânâ‟nın otuz üç defa baĢ kesmesi 

ve ona iltifat etmesi sonucu rahip eĢrafıyla birlikte müslüman olup, ona mürîd olur.
30

 

Mevlânâ bu yaklaĢımı ile çağımızdan ihtiyaç duyulan farklı olana hoĢgörü ve birlikte 

yaĢama kültürü örneğini en güzel Ģekilde göstermiĢtir. R. A. Nicholson‟un da 

belirttiği gibi, çok daha sonraları bile ulaĢılmakta güçlük çekilen, farklılıklara 

rağmen birlikte yaĢama üst düzeyini Mevlânâ yedi yüz yıl önce yakalamıĢtır.
31

 

 “Mevlânâ‟da sâdakat, dostluk ve hakikat sevgisi o kadar büyüktür ki o, her 

ilim adamını kendisine mürĢit, her dostunu ve müridini müĢâvir
32

 ve meslektaĢ 

sayardı. Ġnsanların en basit olanında bile ahlâkî fâzilet hisleri arardı. Kendisini 

kimseden üstün görmezdi. Bu nedenle baĢta yaĢadığı yer olan Konya olmak üzere, 

                                                 
28

 Eflâki, Ariflerin Menkıbeleri, I, s. 278. 
29

 Nuri ġimĢekler, “Hz. Mevlana‟da Evlilik, Aile ve Çocuk Eğitimi”, Mevlana‟nın DüĢünce 

Dünyasından, Aralık 2005, s.223. 
30

 Fürûzanfer, Mevlânâ Celâleddin,s.175. 
31

 Reynold A. Nicholson, Islam Sufileri, çev. Mehmet Dag vd., Kültür Bakanlıgı Yayınları, 

Ankara, 1978, s. 85. 
32

 “ Ey Hüsâmeddin, ben âĢık Cebrail‟iyim, Sidre‟m sensin” diyerek adeta onu mürĢid gibi lanse 

etmiĢtir.(Bkz. ġefik Can, Konularına Göre Mesnevî Tercümesi, Ġstanbul, 2002, VI, b.1998)   
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Ġslâm Âlemi‟nin en parlak yıldızı ve bütün müslüman milletler nezdinde dünya 

vatandaĢı olarak kabul edilmiĢtir.”
33

 

           Onun bu hoĢgörü ve tevâzunun etkileyici sonuçlar doğurduğuna dair 

örnekler çoktur. Günümüzde de ihtiyaç hissettiğimiz birçok insani değeri onda 

bulmak mümkündür. Onun bu yüksek erdemli kiĢiliğinin tezahürleri olan örneklere 

ileride yeri geldikçe değineceğiz. Ancak, Mevlânâ üzerinde uzun yıllar araĢtırma 

yapan Fransız Profesör Ġrene Melikof‟un; “ Mevlânâ‟nın Mesnevîsi, bütün dillere 

çevrilip bütün insanlar tarafından okunsaydı, milletler arasında savaĢ diye bir Ģey 

olmaz, herkes barıĢ içinde yaĢardı.”
34

 ifâdesine dikkat çekmek isteriz.  

Mevlânâ, fikirlerini ifade ederken genellikle günlük sosyal yaĢam içerisinde 

sık sık kullanılan somut metaforları kullanmıĢ, çeĢitli insan davranıĢ modellerini, 

sergilenen davranıĢlarla paralel olarak değiĢik hayvanlarla sembolize etmiĢtir.
35

 

Çünkü sembolizm evrensel bilgi ve hâkikâtlerin basit ve sade öğelere indirgenerek 

anlatılmasında etkilidir.
36

 Böylece simgelerin insanın, kutsal ile daima irtibatlı 

olmasını sağlamaya
37

 yardım etmiĢtir. 

Mesnevî‟de, o dönemin hemen bütün temel dinî ve tasavvufî konuya 

değinildiğini biliyoruz.
38

 Merhum ġefik Can, Mesnevî‟yi tasavvufî hakikatlerin en 

                                                 
33

 Hayri Erten, “Konya‟da Dinsel Topluluklar, Cemaatler”, Gez Dünyayı Gör Konya‟yı, Ġstanbul, 

2001, s.9. 
34

 Feyzi Halıcı, Mevlâna, (Ülkü Basımevi), Konya, 1983,s.4. 
35

 Annemarie Schimmel, Ben Rüzgarim Sen Ateş, çev. Senail Özkan, Ötüken Yayınları, Ġstanbul, 

ss.62-63. 
36

 Alparslan Salt, Semboller Ansiklopedisi, Ruh ve Madde Yayınları, Ġstanbul 2006, s. 288. 
37

 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giriş, Kabalcı Yayınevi, Ġstanbul, 2003, s. 424. 
38

 Annemarie Schimmel, AĢk, Mevlâna ve Mistisizm, Karaambar Kitağlığı, Haz. Senail Özkan, 

Ġstanbul, 2002, s.49.  
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iyi anlatıldığı kitaplardan biri olarak nitelendirmiĢtir.
39

 Bunu yaparken toplumun 

anlayabilmesi için onların kullandığı örnekleri ve nesneleri kullanmıĢtır. ÇeĢitli 

eleĢtirilere ve ithamlara maruz kalsa da zaman süzgeci sayesinde yaptığının 

doğruluğu gözler önüne serilmiĢtir. Mesnevî‟de bahsi geçen konular, semboller ve 

söz sanatları kullanılarak farklı bakıĢ açıları ile ele alınmıĢtır. Mesela, Mesnevî‟de 

dünyadan bahsederken bir çok metafor kullanılmıĢtır. Bunlardan bazıları; “Kargalar 

Ģehridir.”40 “Yas konağıdır.”41
 cifedir,42 “daracık deve yatağıdır.”43 “Mihnet ve 

ızdıraplarla insanı yakan ateĢ mahallidir.”44
 “Bir iĢ için uğranılan ahır gibidir.”45

 

“Dünya bir ağaç gibidir.”46 “Vefasızdır.”47 “Altı köĢeli bir kuyudur.”48 

“Puthânedir.”49 “Külhan gibidir.”50 “Küp gibidir.”51 “Dünya denizdir.”52 “Hasta ve 

fânidir.”53 “Karanlıklar ve gayb âlemidir.”54 “Aldanma yurdudur.”55 “Dünya bir 

kurt,”56 dur. 

Kullanılan semboller hikâyeler ile açıklayıcı durumu getirilerek idraklere 

tesir edici bir hal alır. Bu mânada Mesnevî‟nin, kullandığı yöntem itibariyle genel 

                                                 
39

 ġefik Can, Konularına Göre Mesnevî Tercümesi, (arka kapak) 
40

 Mesnevî, V-VI,b.896. 
41

 Mesnevî, I, b.2768. 
42

 Mesnevî¸ I, b.3948 den önceki baĢlık 
43

 Mesnevî, V-VI, b. 1768. 
44

 Mesnevî,  V-VI, b. 1768. 
45

 Mesnevî,  V-VI, b. 2549. 
46

 Mesnevî,  III-IV,b. 1293. 
47

 Mesnevî,  III-IV,b. 1650. 
48

 Mesnevî,  V-VI,b. 4570. 
49

 Mesnevî,  III-IV,b. 818. 
50

 Mesnevî, III-IV, b. 238. 
51

 Mesnevî, III-IV, b. 811. 
52

 Mesnevî, I-II, b. 3140. 
53

 Mesnevî, I-II, b. 1295. 
54

 Mesnevî, V-VI, b. 3220. 
55

 Mesnevî, V-VI, b. 3606. 
56

 Mesnevî, I-II, b. 1293. 
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mânevî ve ahlâki gözlemlerin serpiĢtirilmiĢ bir hikâyeler zinciri olduğunu 

görüyoruz.
57

 Mesnevî'deki kıssalar hisse alınması maksadı güder. Asla masal 

anlatmak, gönülleri Ģenlendirmek ya da insanları eğlendirmek amacıyla 

yazılmamıĢtır. O gündelik yaĢamda otomatikleĢmiĢ davranıĢlar sergileyen bireye 

derûnî bir çağrıdır.
58

 Bu derin hikmetler ve konular, bilindik misâllerden hareketle 

daha kolay anlaĢılır kılınmıĢtır. Zira yazıldığı dönemin insanına hitap etmenin en 

etkili yolu Ģiir ve masal idi. Sorunları ve bu sorunların çözüm yollarını anlatmak için 

seçtiği misâller, o derece akıllıca seçilmiĢtir ki, bunları her zaman, Ģu ya da bu 

Ģekilde görmek mümkündür.59 Zaten Fîhi ma fîh‟te, Belh‟te olsa idi, hoĢ 

karĢılanmadığından ötürü Ģiir yazmayacağını belirten Mevlânâ‟nın, Anadolu da 

insanların Ģiirden hoĢlandıkları için bu yola baĢvurduğunu görüyoruz.
60

 

Cebecioğlu‟nun da belirttiği gibi, Mevlânâ‟nın,  hayatının semeresi olan 

Mesnevî‟nin, sûfînin seyr-u sülûkuna ve geçirdigi mânevî tekâmül mertebelerine 

dair içeriği ile didaktik bir gaye
61

 ile kaleme alındığını biliyoruz.  

Ayrıca kıssa anlatımını Kur‟ân-ı Kerim‟de de sıkça müĢahade etmekteyiz. 

Örneğin Ġsra Sûresi‟nde açıkça “Biz Kur‟ân‟da insanlar için her bir meselden beyan 

ve tafsil ettik.”
62

 buyurulmuĢtur. Kıssaların Kur‟ân‟da tuttuğu yer konusunda farklı 
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 Marshall G. S. Hodgson, Islam'in Serüveni, C.II, Çev. Ali Varli & Metin Karabasoğlu, (Ġz 
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58

 Hodgson, a.g.e., s. 270. 
59
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görüĢler ileri sürülmektedir. Mesela Taberî‟ye göre kıssalar Kur‟ân‟ın üçte birini, 

ReĢid Rıza‟ya göre ise dörtte üçünü teĢkil etmektedir. Bu tür ifadelerde kesinlik ifade 

etmemekle birlikte, nisbî bir doğruluk olduğu açıktır. Sonuç olarak kıssaların 

Kur‟ân‟da geniĢ bir yer tuttuğu bir bilinmektrdir.
63

 

 

2)  Hayatı 

 

a) Doğumu ve Çocukluk Yılları 

 

Kesin olmamakla birlikte Mevlânâ‟nın doğum günü olarak 30 Eylül 1207 

(Rabiul-evvel-4/604) kabul edilir.64 Soy ağacının, son halife Hz. Ali vasıtası ile Hz. 

Peygamber‟e dayandığı belirtilir. Annesi ve babası irfan ehli ve zâhiri ilimler 

açısından da yetkin kiĢilerdendir. Annesi Mümine Hatun, Belh emiri Rukneddin‟in 

kızıdır. Bugün Afganistan‟ın kuzeyinde bulunan ve Baktriya‟nın ortasında yer alan 

Belh Ģehrinde dünyaya gelmiĢtir. Çocukluk dönemlerine dair pek bilgiye 

rastlanmamıĢtır. YaklaĢık 5 yaĢlarındayken Moğol istilası yüzünden babası Sultanü‟l 

ulema Bahâeddin Veled 1219 yılında Belh‟i terk eder. Eflâki, Bahâeddin Veled‟in 

Belh‟ten ayrılmasında yeni iktidara gelen Muhammed Kubâuddin HarzemĢah ile 

siyasî olarak zıt düĢmesi ve padiĢahın onun gittikçe artan gücü ve popularitesini 

                                                 
63

 Tahsin Görgün, “Kur‟an Kıssalarının Neligi Mahiyeti Üzerine”, Kur‟an Kıssalarının Anlam ve 

Değeri, (Kur‟an Sempozyumu), (Fecr Yay.), Ankara, 1998, s. 20. 
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 A.Selahaddin Hidayetoğlu, Hazret-i Mevlana Celaleddin-i Rumi Hayatı ve Şahsiyeti, Konya, Akın 

Ofset, 1999, s.5.   
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kıskanmasının etkisi olduğunu ifade eder.
65

 Sultan Veled ise Ġbtidanâme‟de 

dedesinin, halkın onu kırdığı, ona düĢmanlık etikleri için Belh‟ten ayrıldığını yazar.
66

  

Sultan-ül ulema Bahâeddin zamanının en önde gelen müderris ve Hanefî 

âlimlerinden biridir.
67

 O kadar meĢhurdur ki kalabalık insan kitleleri onu 

selamlamaya çıkar, nerede olursa olsun sohbetlerine katılırlardı.
68

 

1213 yılında Semerkant‟ın kuĢatılmasıyla ilgili olarak Fihî ma fîh‟te bilgi 

veriyor olması Mevlânâ‟nın, o zamanlar bu olayı takip edebilecek yaĢta bir çocuk 

olduğunu gösterir.
69

 Mevlânâ‟nın yaĢadığı zaman diliminde hem dünya tarihi 

açısından hem de askeri olarak oldukça öneme sahip olan Cengiz Han‟ın istilaları 

tasavvufî açıdan da önemlidir. Çünkü Hallac‟dan sonra tasavvufî Ģiir, XIII. yüzyılda, 

yâni Mevlânâ‟nın da yaĢamıĢ olduğu dönemde tekrar yükseliĢ gösterir. Hatta daha 

yüksek seviyeye ulaĢır. Bu yüzyılda Ġbn Arabî ve Mevlânâ‟nın da bulunduğu 

Müslüman dünyası rakipsiz bir mânevî faaliyet içerisinde iken diğer taraftan Cengiz 

Han ve komutanlarının neden olduğu sosyal ve politik yıkıma mâruz kalmıĢlardır.
70

  

Yolculukları esnasında Horasan‟ı geçip Ġran‟ın doğusuna doğru uzanan rota 

üzerinden geçerken NiĢabur‟da bulunan Feridüddin Attâr‟ın hayır duâsını aldığına 

dair menkîbeyi biliyoruz. Schimmel bu menkîbenin Mevlânâ‟nın psiko-tarihi ve 

tasavvufî geliĢiminde etkisi olduğu kanaatini savunur.
71

 Mevlânâ‟da, Attâr ve 
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Senaî‟ye olan minnettarlığını gazellerinde, Mesnevî‟sinde ve Senaî‟nin ölümü 

üzerine yazdığı mersiyesi ile dile getirmiĢtir.
72

 Eserlerinde bu iki büyük mistik 

üstâdın etkisi görülmektedir. Onların lirik Ģiirini devam ettirdiğini söylemiĢtir.
73

 

 

b) Yolculuk ve Konya’ya VarıĢ 

 

          Bahâeddin Veled‟Ġn hükema ve felsefecilere ağır eleĢtiriler yöneltirdi.
74

  

Ayrıca zamanın önde gelen imamı ve HarzemĢah‟ın üstadı Fahreddin Râzî ile fikri 

alanda zıt düĢmüĢlerdi.
75

 Bu çekiĢmeden dolayı PadiĢah Muhammed HarzemĢah ile 

Bahaeddin Veled‟in arasının açılmasına neden olmuĢtu.
76

  Fakat Belh‟ten ayrılmaya 

asıl neden sınıra dayanan yıkıcı Moğol tehlikesinin yol açtığı korkudur.
77

 

Nihayetinde Mevlânâ henüz beĢ yaĢında bir çocukken ailesiyle birlikte Belh‟ten göç 

eder.(1212-13) Sultan Veled ise dedesinin göç nedeni olarak Belh ahalisinin olumsuz 

tavrı olduğunu söyler.
78

 Eflâkî, yolculuğun, Bağdat‟a, Kûfe yolundan hac için 

Mekke‟ye, dönüĢte ġam‟a, Malatya‟ya, Erzincan‟a, AkĢehir‟e ve nihâyet Lârende 

(Karaman)‟ye ulaĢarak son bulduğunu aktarır.
79

 Larende‟de, Emir Musa Bey,  
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Bahâeddin Veled‟e hürmet göstermiĢ ve bir medrese yaptırmıĢtır.
80

 Gölpınarlı ise 

yolculuğun toplamda sekiz yıl kadar sürdüğünü, nerelere uğranıp, ne kadar 

kalındığının tam olarak bilinemeyeceğini, ayrıca Alâeddin Keykubâd‟ın onu davet 

ettiği rivâyetinin doğru olmadığını, Bahâeddin Veled‟in halka kendisini 

sevdirmesinden sonra Keykubâd‟ın onu ziyâret ettiğini Ġbtidânâme‟ye atfederek 

bildiriyor.
81

  

           Mevlânâ ve ailesi uzun bir göç yolculuğunun ardından Anadolu Selçukluların 

hâkimiyeti altında bulunan ve huzur içerisindeki topraklara ulaĢır.
82

 Mevlana 

Anadolu‟daki yolculuk boyunca gördüğü kervanlar, Türkmen çadırlarının önündeki 

köpeklerden, kervansaraylardan, çeĢmelerden etkilenmiĢ ve onları metaforlarla 

eserlerinde kullanmıĢtır.
83

 Ayrıca Mevlânâ‟nın tasavvufî kiĢiliği birçok hadiseler ve 

görgülerle dolu olan bu seyahat sırasında Ģekillenmeye baĢlamıĢtır.
84

  

           Ġlk olarak bugün Karaman olarak bilinen Larende‟de iki yıl kalırlar. Eflâkî ve 

Camî‟nin sözlerine göre, Mevlânâ 18 yaĢında iken babasının buyruğu ile Larende‟de 

itibarlı bir zat olan Semerkantlı hoca Lala ġeraceddin‟in kızı Gevher Hatun ile 

evlenir
85

 ve babasının adını verdiği ilk oğlu Sultan Veled (1226) burada dünyaya 

gelir. Annesi yine bu Ģehirde vefat eder.
86

 Âlimlere çok ilgi gösteren Sultan Alâeddin 

Keykubad tarafından Bahâüddin Veled baĢkent olan Konya‟ya 1228‟de çağrılır. O 
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zaman diliminde Konya, Moğol istilasının yıkıcı etkisi nedeniyle Ġslâm âleminin dört 

bir köĢesinden gelen âlimler tarafından sığınılacak gözde bir merkezi idi. Tüm bu 

geliĢmelere paralel olarak Konya, düĢünsel ve dinsel hayatın bir hayli doğurgan ve 

çekici bir Ģehri oldu. Sultan Alâeddin Keykubad kentin merkezine görkemli bir camii 

inĢaa ettirmiĢtir. Yine Ģehir kalesini kuĢatan çok sayıda camii ve medrese mevcuttur. 

Bahaüddin Veled, Konya‟da iki yıl kaldıktan sonra 18 Rebiu‟l-Âhir 628/ 12 Ocak 

1231 tarihinde Mevlânâ 24 yaĢındayken vefat eder.
87

 

 

c) Ġlmî ve Tasavvufî Hayat 

Anadolu‟ya olan yolculukları esnasında ġam‟da karĢılaĢtıkları Attâr, 

Esrarnâme adlı eserini küçük Celâleddin‟e hediye etmiĢ ve babasına ; “Umarım ki, 

senin bu oğlun yakın zamanda âlemde ilâhî aĢkla yanacak gönüllere ateĢ salacaktır.” 

demiĢtir.88          

Sultânu‟l-Ulemâ ünvanıyla anılan büyük bir âlim olmanın yanında Kübrevî 

halifesi olan Bahâeddin Veled‟ten (ö.628/1231) tasavvufî açıdan etkilenmiĢ olan 

Mevlâna, yine çocukluk ve gençlik yıllarında, babasının yakın iliĢkilerinden dolayı 

Kübreviyye Tarikâtı‟nın gölgesinde yetiĢmiĢtir diyebiliriz.
89

 Mevlânâ‟nın babası 

Bahâeddin Veled, tasavvufî yönü olan, tanınmıĢ bir din âlimidir. Onun yazmıĢ 

olduğu Maârif adlı eserde tasavvufî öğretiler mevcuttur. Maârif, Mevlânâ‟nın 

eserlerinde, fikirlerinde büyük tesir yapmıĢtır. Mevlânâ tasavvufun esasında babası 
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ile aynı düĢüncede olduğu gibi, Mesnevî‟sinde, gazellerinde bu kitaba mana 

yönünden birçok göndermelerde bulunduğu da araĢtırmacılar tarafından kabul 

edilmektedir.
90

 Mevlâna‟nın ileriki yaĢantısı üzerinde babasının kitabında iĢlediği 

tasavvufî fikirlerin muhtemelen etkisi olmuĢtur.
91

  Bahâeddin Veled‟in eserinde 

iĢlemiĢ olduğu öğretilerde görüldüğü gibi o, mantığın ve felsefenin güdümünde 

Allah‟a gitmeyi reddeder. Büyük bir müderris olmasına rağmen o, daha çok içsel 

tecrübe ile Allah‟ın rahmetine dayanır.
92

 Fakat babasının ve eserinin onun üzerinde 

ne denli ve nasıl etki bıraktığının tam olarak incelenmesi gerekir. Bu konu ile ilgili 

olarak özel bir çalıĢma yapılması gerek.
93

 Birçok araĢtırmacı babasının Necmeddin 

Kübra ile olan yakınlığından dolayı Kübreviyye Tarikatıyla yakın iliĢki içerisinde 

bulunduğunu ve Mevlânâ henüz küçük bir çocuk iken bu geliĢmelerden uzak 

kalamayacağı kanaatindedir. Hatta henüz beĢ yaĢlarında iken sohbetlerde çok defa 

yerinden sıçrar ve heyecan geçirdiği ifade edilir.
94

 Bunun da ötesinde Bahâeddin 

Veled‟in Kübrevî halifesidir.
95

 Babasının ölümünden sonra onun öğrencisi olan 

Tirmizli Seyyid Burhâneddin Muhakkık‟in de bir Kübrevî olması ve Mevlânâ‟nın 

eğitim sürecinde Kübreviyye Tarikatının etkisi daha da kuvvetlenmekte. Babasının 

vefatından sonra Mevlânâ‟nın terbiyesi ile Burhâneddîn-i Tirmîzî (ö.639/1241) 
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ilgilenmiĢtir.
96

 Burhâneddîn-i Tirmîzî bu amaçla Mevlânâ‟ya dokuz yıl mürĢitlik 

etmiĢtir.97 

Babasının ölümünden sonra 1231 yılında müderrislik makamına Mevlânâ 

geçti. Din ilimleri üzerine çok iyi bir eğitim almıĢtı. ġerî ilimler konusunda zamanın 

alimleri tarafından saygı duyulacak derecede bilgiye vâkıftı. MürĢidi Muhakkık‟ın, 

babasının ölümünden sonra sorduğu sorulara güzel cevaplar almasının ardından onun 

kâl ilmine vâkıf olduğunu hatta babasından yüz mesafe ileride olduğundan takdirle 

bahsetmiĢtir. Ancak mânevî aydınlanmasının eksik olduğunu, hâl ilmine sufîlik 

eğitimi ile sahip olduktan sonra babasının gerçek varisi olabileceğini dile getirmesi 

ile anlıyoruz.98 Tasavvuf ile gerçek mânada ilk tanıĢması Muhakkık vasıtasıyla 

olmuĢtur. Onun aracılığıyla babasının derin eserlerine vakıf oldu,  Muhakkık‟ın 

kâmil ve disiplinli önderliği altında tasavvuf sırlarını öğrendi.
99

 Buradan hareketle 

Mevlânâ‟nın o zamanlar sufiyâne bir hayattan ziyâde daha çok müderris gibi yaĢıyor 

olduğunu görüyoruz. 

Marifetullah yoluna girdikten sonra da çeĢitli alanlarda derinleĢmek için 

zamanın en iyi ilim merkezi olan Suriye‟de yedi yıl din eğitimi almıĢtır. Onun Suriye 

yolculukları sırasında 1240‟da ġeyh-i Ekber Ġbn Arabî ile ġam‟da karĢılaĢmıĢ olması 

da muhtemeldir.
100

 Onun vahdet-i vücûd telakkisinden birçok mutasavvıf gibi 

Mevlânâ‟nın da etkilendiği kabul edilir. Ancak Chittick bu iddiayı reddeder. Hatta 
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iddiada bulunanlara sert eleĢtiriler yöneltir. Chittick, Mevlâna‟nın vahdet-i vücûd 

telakkisini keĢfen elde ettiğini savunur. Bu yüzden Mevlânâ‟nın fikir dünyasını 

Ģekillendiren asıl unsurların babası Bahâüddin Veled, ġems, Senâi, Attâr gibi kiĢiler 

olduğunu söyler.
101

 

Ġbn Arabî ile bire yoğun bir kiĢisel iliĢkisi olmasa bile Ġbn Arabî‟nin önde 

gelen yorumcusu Sadreddin Konevî
102

 ile aralarında kuvvetli bir muhabbet ve sohbet 

olduğunu biliyoruz. 

Muhakkık‟in vefatından sonra Mevlâna beĢ yıl babasının, ecdâdının 

usullerine uyarak Medresede fıkıh, ve din ilimleri (638/1241-642/1245)
103

 tedris 

etmiĢ ve 400 kiĢinin iĢtirak ettiği dersler vermiĢtir.
104

 

 

d) ġems ile KarĢılaĢma 

 

           ġems‟in(118?-1247) tam adı Muhammed b. Ali b. Melikdâd‟dır.
105

 Onun 

hayatına dair pek bilgiye rastlamamaktayız.
106

 Yalnızlığı seven, az dostu olan, 

toplum tarafından anlaĢılamayan bir kiĢilik portresi çizmektedir.
107

 Tasavvufî sülûk 

yolunda net çizgiler ortaya koyamamakla birlikte Tebriz‟deki ilk mürĢidinin 
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Ebubekir Sellebâf (sele dokuyan) olduğunu belirtir.
108

 Sele dokuyan diye anılan bu 

zattan “Ģeyhim diye” bahseden ġems, ondan çok istifade ettiğini anlatır.
109

 

           ġems, Ģehir Ģehir gezerek, büyüklerin huzuruna varırdı. Pek çok Ģeyhle 

görüĢürdü. Hiç bir yerde uzun süre kalmadığı ve sürekli gezdiği için kendisine Sems-

i Perende (Uçan ġems) denirdi.
110

 Gittiği yerlerde bazen okul müdürlüğü yapıyor, 

bazen ufak tefek iĢlerle uğraĢıyordu. Ücret verildiği zaman onu almaktan çekinir,  

“alacağım biriksin sonra alırım” der, fakat ansızın Ģehirden uzaklaĢır, kaybolurdu. 

ġems bazen Ģalvar uçkuru örerek de geçimini temin ederdi.
111

 Dâima siyah keçeden 

elbise giyerdi.
112

 

          Mevlânâ bilgisini artırmak için gittiği ġam‟da, Ġbn-Arabî, Sâdeddîn el-Hamevî, 

ġeyh Osman er-Rûmî, Evhadüddîn-i Kirmânî ve Sadreddîn el-Konevî gibi zâtlarla 

sohbetlerde bulunduğu
113

 gibi ġemseddin Tebrîzî ile de ilk kez burada karsılaĢma 

ihtimali yüksektir.
114

  

      ġemseddin Tebrîzi 23 Ekim 1244‟de Konya‟ya gelir.
115

 Daha önceden 

değinildiği gibi yine handa konaklar. Konya‟da meĢhur ġekerciler Hanı‟na inerek bir 

oda kiraladı. Zengin ve ulu bir tüccar izlenimi vermek maksadıyla odasının kapısına 

iki üç dinar değerinde bir kilit asarak anahtarı da destarının ucuna bağlayıp omzuna 
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astı. Zengin süsü verdiği odasında ise eski bir hasır, kırık bir bardak, yastık yerine 

kullandığı, çamurdan yapılmıĢ bir kerpiçten baĢka bir Ģey yoktu. 
116

 

             26 Cemâziye‟l-Âhir 642/ 29 Kasım 1244 Cumartesi günü sabahı 

Mevlânâ‟nın hayatının seyrini değiĢtirecek karĢılaĢma vuku bulur. Karakoç‟un ifade 

ettiği gibi Doğu (ġems)  ile Batı‟nın (Mevlânâ) buluĢması
117

 Ģöyle olur: Bir gün 

Mevlânâ öğrencileriyle birlikte ġekerciler Hanı‟nın yanından geçerken, ġems 

katırının dizgininden tutar ve Ģöyle bir soru sorar: “Ey dünya ve mana nakitlerinin 

sarrafı, söyle! Muhammed Hazretleri mi, yoksa Bâyezid mi daha büyüktü?” dedi. 

Mevlânâ: “Hayır, hayır, Muhammed Mustafa bütün peygamber ve velilerin baĢı ve 

reisidir. Hakikâtte büyüklük ve ululuk onundur” diye buyurdu. ġems-i Tebrizi: “O 

halde Hz. Mustafa‟nın, „Ya Rabbi seni tesbih ederim, biz seni layık olduğu veçhiyle 

bilemedik.‟ buyurduğuna ne denir? Hâlbuki Bâyezid: „Ben kendimi tesbih ederim, 

benim Ģanım ne kadar büyüktür. Ben sultanların sultanıyım‟ diyor.” dedi. Bunun 

üzerine Mevlânâ hemen katırından aĢağı iner,  bir kere bağırıp kendinden geçer. Bir 

saat kadar kendinden geçmiĢ halde kalır. Olanlara Ģahid olan halk birbirine girdi, bir 

kıyamettir koptu.
118

 Bu olaydan sonra birbirlerinden ayrılmaz oldular. Mevlânâ‟nın 

“ikinci doğumu”
119

 olan bu aĢk tecrübesinin maĢuku olan ġems ile olan sıkı dostluğu 

onu alıĢıla gelen yaĢantısından kopardı.
120

 Gece ve gündüz kendilerini yitirdiler ve 
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semâ ile meĢgul oldular. Kesin olmamakla birlikte bu olaydan önce Mevlânâ semâ 

etmemiĢtir
121

 ve yine o olmadığı zaman da semâ etmemiĢtir.
122

 AĢikârdır ki semâ‟ya  

koyulmasını, öğretimini bırakmasını, Fıkıh âlimi, müftü,  müderris olmasına rağmen  

Konya‟nın dinî çevreleri son derecede çirkin fena görmekte idi.
123

 Halkın kısır 

görüĢlü oluĢu, ġems‟i kötümser yapmıĢtı. Ona karĢı iyi niyetleri, imanları olanlar da 

Müslümanlık gayretinden hareketle haset ediyorlar. ”Vah yazık, öyle bir er, bilgin 

padiĢah oğlu, ansızın deli oldu, aklında ihtilal oldu.” diyorlardı.
124

 Katı fikirli olan 

zâhidler ilâhi aĢk konularında bilgisiz olduklarından, kabuktan geçip derinlere 

inemedikleri için
125

 onları anlayamamıĢlardır. Öte yandan onun semâsını gören 

sarhoĢ Ermeniler ertesi gün ona mürid oluyordu.
126

 

        Mevlânâ dâima ġems ile vakit geçiriyordu. Selâhaddin-i Zerkûbî‟nin hücresinde 

gece gündüz ġems ile yemeden içmeden ve bütün insanî ihtiyaçlardan uzak halvet 

etti.
127

 Ailesini ve öğrencilerini unutmuĢtu adeta. Dört yüz talebenin katılımıyla 

yapılan dersleri
128

 bırakmıĢtı. Bu esrârengiz, sıra dıĢı ve coĢkun kiĢi, müderris aynı 

zamanda halkı irĢâd eden Mevlânâ‟yı kendinden geçirirdi ve tam bir Hak aĢığı haline 
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çevirdi.
129

 KarĢı tarafta yani ġems cephesinde ise yıllarca aramasına rağmen özünde 

taĢıdığı sırrı Mevlânâ dıĢında hiçbir kimse sezememiĢti.
130

 Ailesi ve müritleri bu 

duruma dayanamıyordu. Giderek artan olumsuz tepkileri ve dedikoduları
131

  gören 

ġems iki yıl süren sıkı dostluğu ayrılık ile noktalamak gerektiğini uygun bularak 

ansızın ve habersizce 21 ġevval 643 PerĢembe günü gizlice Konya‟dan ayrılır.
132

 

Mevlânâ bu ayrılık acısı ile Ģiir yazıp semâ dönmeye baĢlar. Hasret sancısının 

kaçınılmaz ilacı olarak onu geri getirmesi için oğlu Sultan Veled‟i Suriye‟ye 

gönderir. Nihayet birkaç derviĢle çıktığı arama neticesi Sultan Veled, ġems‟i  

ġam‟da, ġems‟i bulup ikna edip geri getirir. Mevlana tarafından gönderilen paraların 

ayaklarına serpilmesi ile etkilenip Konya‟ya geri dönmeyi kabul eder.
133

 Bir daha 

ayrılmaması için kızı Kimya Hâtun ile evlendirip, evinde onlara bir bölüm ayırır.
134

 

Çok geçmeden Konya halkı ve öğrencileri eski davranıĢlarını sergilemeye baĢlar. 

Sultan Veled, ġems‟e duyulan öfkeyi Ġbtidanâme‟ de Ģöyle anlatır; 

Mevlânâ mürîdlerinin ġems'e haset etmeleri 

Hepsi de kötüleĢtiler, sürüye benzeyen o mürîdlerin hepsi de bozuldular, 

Birbirlerine, ġeyhimiz ne yüzden onun için bizden yüz çevirdi diyorlardı; 

Biz hepimiz de soy-boy bakımından ünlüyüz; küçükten beri temiziz,                     

Rabb'i dilemedeyiz, 

ġeyhin yolunda gerçek kuluz, hepimiz de ġeyh'in yolunda âĢıklarız, 
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Hepimiz ondan kerametler, herbirimiz, ondan burhanlar gördük, 

Bizce gerçekten de anlaĢıldı ki Ģeksiz - Ģüphesiz o, Allah mazharıdır; ondan 

ders almadayız biz; 

Onun yüzünden bilgi sahibi olduk; hepimiz ondan ihsânlar elde ettik, 

Yolumuz, anlayıĢtan da öte, akıldan da; bütün padiĢahların padiĢahı, bizim 

padiĢahımız.
135

 

Mevlânâ‟nın müridleri arasında tam bir kargaĢa çıkar ve sonunda ġems‟e 

karĢı bir fenalık yapmak üzere söz birliği ederler.
136

 Mevlânâ‟nın büyük oğlu 

Alâeddin Çelebi‟nin de aralarında bulunduğu bir grup fitne ateĢini tutuĢturur.
137

 

Kıskançlık duyguları yeniden alevlenmesiyle, ġem-i Tebrizi, Mevlânâ‟nın derviĢler 

tarafından Aralık 1248‟de katledilir.
138

 Benzer zihniyetin ürünü dar görüĢlüler 

ġems‟ten önce Sokrat‟ı da aynı Ģekilde öldürmüĢlerdi.
139

 Mevlânâ‟nın büyük oğlu ve 

müderrislerin iftiharı Çelebi Alâaddinin de bulunduğu grup gece ġems‟i evinden 

dıĢarı çağırarak hançerledikten sonra yakındaki bir kuyuya atmıĢlardır.
140

  

         Vakanüvisler babasını, daima herkesin ġems‟i aradığını söyleyerek avutan 

Sultan Veled‟in, babası uyurken ġems‟in cesedini kuyudan çıkarıp alelacele 

hazırladığı sandukaya koyup, alçıyla sıvayıp gömdüğünü rivayet ederler. Bu sanduka 

daha sonra Mevlânâ Müzesi eski müdürü merhum Mehmet Önder tarafından ortaya 
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çıkarılmıĢtır.
141

 Mevlânâ, oğlunun öldürme olayında yer aldığını tahmin ederek onun 

cenazesine dahi katılmamıĢ ve çocukları dahi sonradan gerçek aileden 

görülmemiĢtir.
142

 Mevlânâ, Ģiirler söyleyerek ve semâlar icra ederek her yerde 

ġems‟i aramıĢ. Bulmak ümidi ile birkaç kez ġam‟a gitmiĢtir. Birçok beyitte gece 

mağaradaki Hz. Peygamber ile Hz. Ebu Bekir‟in yakın iliĢkisini kendi ile ġems 

arasında bulunan yakınlığına benzeterek anlatmaya çalıĢır.
143

 Son olarak 

Mevlâna‟nın, ġems‟in mûtad manada ölmüĢ olabileceğini hiçbir zaman kabul 

etmediğini Ģiirlerinde de görüyoruz.
144

 

 

e) Selâhaddîn ve Hüsâmeddîn 

         Mevlânâ, ġems‟in ölümünden sonra, Konyalı ümmi bir kuyumcu olan 

Selâhaddin Zerkûbî ile dost olmuĢ, onu yetiĢtirip kendine halef seçmiĢtir. Selâhaddin, 

Mevlânâ‟nın mürĢidi, Burhâneddin Muhakkık‟ın halifesidir.
145

 Ancak halk okuma 

yazma bilmeyen ve sessiz sakin bir zat olan Selâhaddin‟e karĢı da tepki 

duymuĢlardır. Selâhaddin, Mevlâna‟ya mürĢidlik eden Burhâneddin Tirmizî‟den feyz 

almıĢ, riyazete düĢkün birisiydi.
146

 Buna rağmen câhil bir kuyumcu olan Selâhaddin 

ile büyük âlim olan Mevlânâ‟nın iliĢkisine hayret ile bakıyorlardı. Sağda solda laf 

ediliyordu. Ancak Mevlâna bu söylentilere kulak asmıyordu. Zerkûbî, tıpkı ġems 

gibi Mevlânâ‟nın yakın alakasını celb ettiği için çevresindekiler tarafından 
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sevilmemiĢtir.
147

 Halk huzurunda ve arkasından onu kınıyordu. Hakkında, kırıcı, 

hasetkâr ve kötü lakırdılar ediyorlardı. Hatta ġems‟e uyguladıkları gibi bir teĢebbüsü 

ona karĢı uygulamayı dahi düĢündüler. Bundan haberdar olan Selâhaddin gülerek; 

“Hakk‟ın buyruğu olmadan bir damar bile kımıldamaz. Eğer Tanrı‟nın fermanı 

gelirse kulun çaresiz olarak buyruğa boyun eğmesi gerekir. Lâkin eğer bunlar beni 

öldürmeye kastetmiĢlerse ben onların hakkında hayırdan baĢka bir söz 

söylemeyeceğim.”der.
148

 Ancak Selâhaddin onların kasıtları sonucu değil, kıĢın 

ortasında yıkanmıĢ ve dama serilmiĢ, buz tutmuĢ hırkasını aniden okunan Cuma 

ezanını duyunca derhal giydiğiiçin hastalığa yakalanmıĢ ve bir süre hastalık çektikten 

sonra vefat etmiĢtir.
149

 On yıllık bir birliktelikten
150

 sonra Zerkûbî,   657/1258‟de 

vefat eder.
151

  

        Zerkûbî‟nin vefatından sonra Hz. Mevlânâ, müridi Hüsâmeddin‟e muhabbet 

duymuĢtur. Hüsameddin Çelebi‟ye olan sevgisi ve bağlılığı o denli artmıĢtır ki onun 

olmadığı meclislerde Mevlânâ söz söylemez, marifetten bahis açmazdı. Dostlar bu 

durumun farkına vardıktan sonra onun olduğu her mesliste Hüsâmeddin‟in 

bulunmasını sağlarlardı.
152

 Yine Hüsâmeddin‟in mahallesinin köpeğine 

dokundurmazdı.
153

 Mevlânâ‟nın halifesi Çelebi Hüsameddin‟in, Mevlânâ‟dan; 

Attâr‟ın Mantıku‟t-Tayr‟ı, Senâî‟nin Hadîka‟sı gibi bir eser yazmasını dilemesi 

üzerine vücut bulmuĢtur. Mevlânâ ilk on sekiz beyti yazıp vermiĢ, diğer kısımlar, 
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onun tarafından söylenmiĢ, Çelebi tarafından kaydedilmiĢtir. Lewis‟e göre birinci cilt 

1258‟de yazılmaya baĢlanmıĢtır.
154

 Toplam altı cilt olan eserin yazımına Çelebi‟nin 

hanımının vefatı üzerine iki yıl kadar ara verilmiĢ, diğer ciltler ara verilmeden 

659/1260-666/1268 tarihleri arasında yedi yılda yazılmıĢtır.
155

 Mevlâna ölünceye 

dek, Mesnevî‟nin yazılması eserin müsebbibi ve kâtibi Çelebi Hüsâmeddin ile 

sürdürülmüĢtür.
156

 

 

             f) ġeb-i Arûs 

             Ġslam dünyasının yetiĢtirdiği büyük mutasavvıf ve mütefekkirlerinden olan 

Mevlânâ,
157

  hem Türk düĢünce ve tasavvuf tarihinde hem de Ġran Edebiyatında 

seçkin bir konumu sahip olmayı baĢarabildiği ömrünü, yaĢlılığı neticesinde 

hastalanarak 5 Cemâziye‟l-Âhir 672/17 Aralık 1273 Pazar günü, altmıĢ altı yaĢında 

ilahî aĢka kavuĢmak adına doldurmuĢtur.
158

  

      Ölmeden önce âniden hastalanan Mevlânâ son anlarını yaĢadığını anlamıĢtı. 

Evine gelenlerin Ģifa dileklerini aksi yönde katılıyor, sağlık dilemiyor; aksine 

Yaratacı ile birleĢmeyi arzuluyordu. Divan‟ın da bu iĢtiyâkını görmek mümkündür; 

“Öldüğümde ġeytan‟ın hilesi olan ağlamaya kapılmayın. Benim cenaze 

arabamı gördüğünüzde Ayrılık! Ayrılık! diye bağırmayın! Eğer benim cenaze 
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törenime gelirseniz, HoĢça kal! HoĢça kal! demeyin. Çünkü kabir cennete 

dahil olmayı örten bir perdedir.”
159

 

Yine Divân‟ında “beni kabre indirip bırakınca elveda elveda deme; çünkü 

kabir, can topluluğunun bir perdesidir.”
160

 demiĢtir. 

Cenaze törenine baĢta papazlar olmak üzere her dinden temsilci ve halk kendi 

dini vecibeleri mucibince katılmıĢlardır. Mevlânâ‟yı “O bizim Ġsa‟mızdı, o bizim 

Musa‟mızdı.”
161

 diyerek uğurlamıĢlardır. 

Cenazesine yoğun ilgi gösteren gayri müslimlere tepki gösteren halka, bir 

Rum keĢiĢi; “Mevlânâ ekmek gibidir. Hiç kimse ekmeğe ihtiyaç duymamazlık 

edemez. Ekmekten kaçan hiçbir aç gördünüz mü? Siz, onun kim olduğunu nereden 

bileceksiniz?”dedi. Bunun üzerine halk sustu ve hiçbir Ģey söylemediler.
162

  

Toplumun her kesimi tarafından sevilen ve hürmet beslenen Mevlâna‟nın cenaze 

töreninde kadınlar ve çocuklar da yerleri almıĢ ve gözyaĢı dökmüĢlerdi.
163

 

          Sadreddin Konevî‟nin onun sandukasına yazdığı Ģu ifadeler; ”bu istirahat 

yerini ziyaret eden kimse kutludur, uğurludur, bahtiyardır. ġark ve garp âlimlerinin 

sultanı olan Mevlâna, bu mezarın sahibi, karanlık yerler için Hakkın parlak ve güzel 

bir nurudur. Kendisi Ġslâm direği, Allah‟ın huzurunda halkın kılavuzudur. YıkılmıĢ 

olan din bayraklarını yeniden dikmiĢtir. Âlimlere yakıĢan beyanları ile yerdeki 

defineleri meydana çıkarmıĢ. Herkesin aklının eremediği Kur‟an incelemelerini 
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tamamıyla kavramıĢ ve kucaklamıĢtır.”
164

  Bu ifadeler onun yaĢamıĢ olduğu zaman 

diliminde Ġslâm ve insanlık adına liderlik etmiĢ olduğu yeniden diriliĢ, bunun neticesi 

olarak sağladığı yararları ortaya koymak adına ne güzel ifadelerdir. Onun ilmi değer 

olarak yüceltilmesinin yanı sıra, kabrinin günümüzde çok farklı kültürden insanlar 

tarafından ziyaret edilmesi, Konevî‟nin dilinden 700 yılı aĢkın bir zaman önce dile 

getirilmesi çok net bir feraset olsa gerek… 

 

C) MESNEVÎ 

 

Tez baĢlığından anlaĢılacağı üzere çalıĢmamızın ana çerçevesini Mesnevî 

oluĢturmaktadır. Ancak nadiren de olsa Hz. Mevlânâ‟nın diğer eserlerinde de istifâde 

edilmesi nedeniyle kısa bir Ģekilde diğer eserlerine de değinme ihtiyacı iktiza 

etmiĢtir. 

Divân-ı Kebir; Büyük divan manasına gelen eserde gazel, terkîb-i bend ve 

rubâilerden teĢekkül etmiĢtir. Eserde yaklaĢık 21366 beyitten oluĢan 2073 Ģiir ve 

1791 rubâi vardır.
165

 Bu gazellerin ġems‟in kaybolmasından sonra yazıldığı 

bilinmektedir. 

Fîhi mâ Fîh; Hz. Mevlânâ‟nın Farsça ve mensur olarak yazdığı bir eserdir. 

Kitap, Mevlânâ‟nın takrirlerinden meydana gelmiĢtir. Mevlânâ kurduğu sohbet 

meclislerinde değinilen ahlâki, tasavvufî, dinî konular, âyet ve hadisler, gibi konular 
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onun üslubu ile süslenerek anlatılan eserdir.
166

 Eserde, derslerinden ve vaazlarından 

toplanan 71 adet konuĢma aktarılmıĢtır.
167

 Eserin bazı bölümleri ünlü Selçuklu veziri 

Muîneddin Pervâne‟nin konağında ona hitaben söylenmiĢtir.
168

 Sade bir Farsça ile 

kaleme alınmıĢ eser dönemin bazı özelliklerine değinmesi açısından önemlidir. 

Mektûbât; Hz. Mevlânâ‟nın yakınlarına, dostlarına, bazı âlimlere ve 

ekseriyet devlet büyükleri ve beylere yazmıĢ olduğu, nasihat ve eleĢtiri içeren 

mektuplardır. Öngören‟in de belirttiği gibi mektup yazma tasavvufun ilk 

dönemlerinden itibaren bir tür irĢad ve eğitim faaliyeti aracı olarak görülmüĢtür.
169

 

Mektuplardan dört tanesi Arapça, diğerleri ise Farsça yazılmıĢtır. Mektuplarda, 

Kuran ve Hadislerin açıklamaları, yorumları ve çeĢitli nasihâtlerle birlikte, öğretici 

Ģiir ve hikâyelere yer verilmiĢtir”170  

Mecâlis-i Seb’a; Yedi vaaz anlamına gelir. Mevlânâ‟nın yedi vaazını içeren, 

Farsça yazılmıĢ mensur bir eserdir. Vaazlar muhtemelen Sultan Veled veya Çelebi 

Hüsâmeddin tarafından not edilmiĢtir. Eserde inanç, kulluk, aklın ve bilginin önemi, 

günahlardan sakınma ve gaflet gibi konular âyet ve hadisler ıĢığında hikâyeler ile 

süslenerek ele alınmıĢtır.  

Divan edebiyatı nazım Ģekillerinden biri olan “mesnevi‟nin kelime 

anlamı,„ikili, ikiĢer ikiĢer,‟ manasına gelmektedir.
171

 Farsların bulduğu ve kullandığı 

bu nazım biçimiyle yazıldığı için Mevlânâ‟nın eseri Mesnevî olarak anılmıĢ, zamanla 

                                                 
166

 Fûrûzanfer, Mevlâna Celâleddin, s.399. 
167

 Franklin Lewis, Rumi Past and Present, East and West, USA, Oneworld Publications, 2000, Chp.7.   
168

 Mehmet Önder, 
,

Mevlana, Hayatı, Eserleri, Ġstanbul, Tercüman Yayınları, 1974,s. 267. 
169

 ReĢat Öngören, “Mektup”, TDV Ġslam Ansiklopedisi, Ankara 2004, XXIX/21. 
170

 N. Ahmet Asrar, “Pakistan ve Mevlana Celaleddin-i Rumi”, Ankara, Uluslararası Mevlana Bilgi 

ġöleni, Bildiriler, T.C. Kültür Bakanlığı Yaynları, ,2000, s.434.  
171

 Bkz. Yılmaz Öztuna, “Mesnevî”, Türk Ansiklopedisi, MEB. Yay., Ankara, 1983, XXIV, s.46. 



 40 

mesnevî deyince Mevlâna‟nın eseri anlaĢılmıĢtır. Bu eser altı ciltten oluĢmaktadır. 

Mesnevî nazım tarzı uzun yazı yazmaya uygun olmakla birlikte dönemin Ģartlarında 

ve özellikle bölge insanını Ģiirden hoĢlanması nedeni ile tercih edilmiĢtir.
172

 

Mevlânâ‟nın yazdığı ve hemen hemen tüm dillere çevrilen Mesnevî‟nin, altı cildinde 

25618 beyit yer almaktadır.
173

 Eseri Ġngilizceye tercüme eden ve ona Ģerhler yazan 

ünlü Ġngiliz müsteĢrik Reynold A. Nicholson‟un eserinde ise Mesnevî‟de toplam 

beyit sayısı 25632‟dir. Titiz bir çalıĢmayla Mesnevî‟yi tahkik eden R. A. Nicholson 

beyit sayılarının; 1.Cilt‟te 4003, 2. Cilt‟te 3810, 3. Cilt‟te 4810, 4. Cilt‟te 3855, 5. 

Cilt‟te: 4238, 6.Cilt‟te 4916 olmak üzere toplam 25632 beyit olduğunu 

söylemektedir.
174

 Eserleri bir kısmın çeviren ve Mevlânâ üzerinde uzun soluklu 

araĢtırmalar yapan Nicholson; ”Eğer Hz. Mevlâna gelmeseydi ve Mesnevî 

yazılmasaydı, tasavvuf âleminde büyük bir boĢluk olurdu.”
 
ifadesini kullanmıĢtır.

 175
 

Mesnevî‟nin ilk iki cildinde lirik ifade Ģekli üç ve dördüncü ciltteki teorik 

açıklamalara bırakır yerini. Bu geçiĢin onun felsefi fikirlere daha yoğun ilgi 

göstermesinin bir sonucu olabilir.
176

  

Bu bölümlerde ruhî tekâmülün nasıl gerçekleĢtirileceğine dair fikirler ortaya 

koyar. Ancak öte yandan çağdaĢları onun müridi ile olan muhabbetiyle büyüttüğü 

Ģaheseri olan Mesnevî‟sinde, Mevlânâ‟nın eserinin genelde teori düĢünceler ve 
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tasavvufî jargon kullanmamasını eleĢtirmiĢlerdir.
177

 Chittick onun eserlerinde Ġbn 

Arabî‟ninki gibi terminolojik açıklamalar yapmadığını ifade eder.
178

 Çünkü Mevlânâ, 

Ģiir;  daha doğrusu manzum ifade biçimini tercih etmiĢ ama bunu edebî eser ortaya 

sunmak adına değil, fikirlerini anlatmak için bir araç olarak kullanmıĢtır. Bu manada 

onun Ģairliği; Hızır (a.s.) gibi insanları karanlıklardan geçirip hayat suyuna 

kavuĢturmaktır.
179

 Fakat edebî yönden, Fars edebiyatı uzmanları, onun nazmında 

zaman zaman kusurlara rastladıklarını ifade etmiĢlerdir.
180

 Çünkü o ifade ettiği üzere 

eserde mânaya dikkat çekmiĢtir.
181

 Buna rağmen Mevlânâ hakîkatin tasarımını 

mükemmel bir insanî formda açıklayarak, manevîyatın deneyimini ve sanatsal bir 

formülasyonla birleĢtirerek anlatmıĢtır.
182

 

Her kadar Mevlânâ‟nın Ģiirle olan iliĢkisi ġems ile tanıĢmasından önce hatta 

çocukluğunda baĢlamıĢ olsada
183

  özellikle nazım türü eserlerinde, entelektüel yönü 

ağır basan kitaplarda bulamayacağımız türden bariz bir takım düzensizlik ve 

sistemsizlik mevcuttur.
184

 Mesnevî‟nin bazı beyitlerinin, Mevlânâ‟nın sokakta veya 

pazarda yürürken aklına gelenlerden, gördükleri, hatta duyduğu bir takım seslerden 

ilhâmi neticeler çıkararak oluĢtuğunu göz önünde bulundurduğumuzda, eserin masa 
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baĢında, çalıĢılarak, edebi kural ve sanatlar mihenk alınarak oluĢturulmadığını buna 

neden olarak gösterebiliriz.
185

 Bununla birlikte lirik Ģiirlerinin ritmik bölümleri, 

dizelerdeki ya da nakaratlardaki sayısız tekrarlar, dize ortasındaki duraklamalar ile 

meydana getirdiği ölçü ciddi bir çalıĢmayı zorunlu kılar.
186

 Mesnevî‟nin hikâyeleri 

Ezop veya Kelile-Dimme hikâyelerine benzer. Halkın dikkatlerini çekmek ister, her 

tabakanın, her idrakin anlaması için olsa gerek bazen kabadır. Fakat hikâyelerden 

çıkan hikmet dinleyeni ilahî aĢka götürür.
187

 Edebiyatın Ģekilsel yönüne dikkat 

etmemesinin asıl nedeni insanın, ilâhi aĢk ile olan münasebetine önem vermesinden 

kaynaklanmaktadır.
188

  

Buna rağmen onun her eserinde, samimi, inandırıcı, heyecanlı ve içli bir 

üslûp hâkim olduğunu herkes hissetmektedir.
189

 Onun her beyitin de derin tasavvufî 

manalar bulmakta zor değildir.
190

 

           Mesnevî içerisinde tasavvufî düĢünce ağır bir sistem dâhilinde düĢünülerek 

ele alınmamıĢtır. Her düĢünce ve temaya değiĢik perspektiften bakılmıĢtır. Bu bakıĢ 

açısı ilham Ģelalelerinin coĢkun akıntısı içerisinde hikmetten hikmete değinirken, 

Mevlânâ çoğunlukla hikâyenin baĢına etrafındakilerin uyarıları ile dönmektedir.
191

 

Mevlânâ‟nın Ģiir söylemesinin nedeni Ģâirler gibi meĢhur olmak değil, “velilerin 

sözlerini söyleten Tanrı‟dır”
192

 ve sahih ilhamın vahiy gibi olduğu
193

  ifadelerinin 
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yansımasıdır sadece. Onun sanat anlayıĢını bir genel kabuller içerisinden birine 

yerleĢtirmeyi düĢündüğümüzde “halk için sanat” anlayıĢı tek doğru tercih olur. Bu 

mânada Mevlânâ‟nın hayatının bir semeresi olarak görülen Mesnevî‟de didaktik bir 

gaye hedeflendiğinden, daha çok sûfînin seyr-ü sulûkuna ve geçirdiği mânevî 

tekâmül basamaklarına dair içeriği ile dikkatleri celbetmektedir.”
194

 

               56 bin civarında dize bulunan Mesnevî‟de 755 kez Kur‟ân âyeti ele alınır. 

Bu âyetlerde 62 kez Ġbrahim Peygamber‟den, 796 kez ġeytan‟dan, 16 kez Ġblis adıyla 

yine ġeytan‟dan, 85 kez Hz. Ġsa Peygamber‟den, 76 kez Hz. Musa‟dan, 103 kez 

Hz.Yusuf‟tan, 39 kez Hz. Cebrail‟den, 24 kez Bayezid-i Bistami‟den, 39 kez Hz. 

Davut Peygamberden, 70 kez Süleyman Peygamberden, 27 kez Hz. Hızır‟dan, 28 kez 

Hz. Ali‟den, 29 kez Hz. Ömer‟den söz edilmiĢtir. Görüldüğü gibi eserlerine genel 

olarak bakıldığında, onun esinlendiği en önemli kaynaklar kendisininde kölesi 

olduğunu belirttiği Kur‟ân
195

 ve Hadis olduğu görülmektedir.
196

  Ayrıca yüze yakın 

hayvanın yaĢam öyküsü, onlar aracılığıyla birçok tasavvufî tema hikâyeleĢtirilmiĢtir. 

Bunlardan ayrı yüzlerce kent, kabile ve yöre adı hikâyeleriyle birlikte geçer.
197

 

Dolayısıyla Mevlânâ, insanı bütün yönleriyle ortaya koyarken baĢta âyet ve 

hadislere; gerektiğinde felsefe, tıp, hatta sufi tecrübe verilerine kadar hemen hemen 
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zamanındaki tüm ilimlere baĢvurmuĢtur.
198

 Fakat eserinin omurgasının Kur‟ân ve 

Sünnet‟in oluĢtuğunu  “Pergel gibiyim; bir ayağımla Ģeriat üstünde sağlamca 

durduğum halde obur ayağımla yetmiĢ iki milleti dolaĢıyorum.”
199

 beyitiyle açık bir 

Ģekilde ifade beyan etmistir.
200

 

        Batı‟da Mevlânâ kadar tanınan baĢka bir mutasavvıf olmadığını dile getiren
201

 

Schimmel‟e göre Mevlânâ‟nın eserlerinin temelinde en belirleyici ilham kaynağı 

kesinlikle Kur‟ân‟dır.
202

 Bu yüzden Câmî, Mesnevî‟yi “Fars dilindeki Kur‟ân” olarak 

nitelendirmekle haklıdır. Ayrıca Mevlânâ‟nın, Kur‟ân‟ı anlayıĢtaki derinliğinin 

yanında, hadis ilmini de çok iyi bilmektedir. Bu yüzden Mevlânâ‟nın eserlerinde çok 

sık kullandığı bu hadisler ĢaĢırtıcı Ģekilde güzel yorumlanmaktadır.
203

 Ayrıca 

eserlerine baĢta Attâr ve Senâi
204

 olmak üzere Batılı ve Doğulu Ģâirlerin izlerini 

görebiliriz.
205

 Her konu ya da hikâyenin zemininde âyet ve hadisler Türk, Fars, Hint, 

Yunan hikâyeleri ile yükseltildiği yapı içerisinde mahrem odalardaki müstehcen 

olaylara da değinir. Ama böyle yapmasının nedeni, “Benim beytim, beyit değil, 

iklimdir; Benim alayım; alay, Ģakam; Ģaka değil, öğretiĢtir.”
206

 mısralarında belirttiği 
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gibi mesajını daha etkili iletmektir.
207

 Mevlânâ‟nın amacını salt hikâye anlatmak 

olarak algılayanlar “ne var Mesnevî‟de…ben Ģöyle bir okudum, içinde aslan, tavĢan 

hikâyelerinden baĢka bir Ģey göremedim…”derler.208
 Belki de Bakır Çelebi‟nin ifade 

ettiği gibi insanın arzulayıp da ulaĢamaması, yahut yetersiz kalması bu eksik ya da 

yanlıĢ algılamalara neden oluyor.
209

 Hatta bazen algılayamamanın da ötesinde 

kelimelerin ya da ifadelerin suretine bakanların küfrünün artmasına neden olabilir; 

          “Mesnevî‟nin sözlerindeki sûret de sûrete kapılanı azdırır, yolunu 

kaybettirir,   manâya bakan kiĢiye de yol gösterir, doğru yolu buldurur. Allah 

da “bu Kur‟ân, gönül yüzünden bazılarına doğru yolu gösterir, bazılarının da 

yolunu azıtır”
210

 buyurmuĢtur.
211

 

Mevlâna aĢığı Ġkbal de bu gerçeğe dikkat çekmiĢtir. Ona göre Mesnevî her 

zaman müsbet etki yapmamıĢtır. Zira onda açık olmayan bazı Ġlahî sırlar kötü 

düĢünceli kiĢiler tarafından yanlıĢ anlaĢılmıĢ ve bazen istismar edilmiĢtir.
212

 Elbetteki 

bu çıkarımlar, kiĢilerin kendi iç hallerinden yansıyan düĢüncelerdir. Zira Mevlâna‟nın 
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maksadı müstehcen konuları anlatmak değil, onların ardındaki hikmetleri semboller 

aracılığı ile beyinlere çarpıcı bir Ģekilde kazımaktır.
213

 

Aynı Ģekilde Fürûzanfer‟de, ulaĢtığı Ģerhlerle ilgili olarak Ģu tespitte bulunur: 

“ġârihler, kendi bilgilerinin, kendi fikirlerinin derecesi ile Mevlânâ‟nın inançlarını 

tahlil edip izah eyliyorlar. Bazıları dahi Mesnevî‟nin müphem yerlerini çözmek için 

hikmet ile felsefe kitaplarının yardımına müracaat edip, hakîmlerin yolları ile 

Mesnevî‟yi Ģerh ediyorlar. Eğer bu zahmetler yerine Mesnevî‟nin kendisini dikkatle 

mütalaa etseler, incelemede bulunsalardı onu daha iyi Ģerh edebilirlerdi.”
214

 ifadesini 

kullanmıĢtır. 

          Her insanın, vahdet-î vücûd felsefesini barındıran “Mesnevîmiz vahdet 

dükkânıdır; orada Bir‟den baĢka ne görürsen puttur.”
215

 ifadesinde olduğu gibi 

kesretteki birliği görme Ģansına sahip olamadığını görüyoruz. Mesnevî'deki kıssalar 

hisse alınması gayesi ile kağıda dökülmüĢtür; masal anlatmak için yazılmamıĢtır.
216

 

Derin hikmetler ve konular, bu tip metaforlar aracılığı ile somutlaĢtırılarak daha 

kolay anlaĢılır kılınmıĢtır. Mevzû geçen sorunlar ve çözüm yollarını anlatmak için 

zikrettiği teĢbihler, öyle zekice seçilmiĢtir ki, bunları her zaman, Ģu ya da bu Ģekilde 

bizim dahi günlük yaĢamımızda görmemiz mümkündür.
217

 Bunları yaparken 
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Mevlânâ, sosyal psikolojiye de temas etmiĢ ve toplumun ruh sağlığını korumanın 

yolunun, ferdin kendi ruh sağlığını koruması ile sağlanacağını fark etmiĢtir.
218

   

          Varlıktaki birliği müĢâhade edebilen derviĢlerin ruhları ve kalplerindeki pek 

sevdikleri helva arzusu geciktirilmemeli ki barıĢ ve mutluluğa ersinler.
219

 Bu nedenle 

Allah‟ı (c.c.) da Mesnevî‟de büyük helvacı olarak tanıtır. Mutfak içindeki aletler ve 

yemeğin hazırlanıĢından kinâye ile bahseder. Dünyayı ve değiĢmesi gereken insanı 

mutfak, ruhu tencere olarak tasvir eder.
220

  

DerviĢlerin günlük yaĢamlarında yaĢadıkları basit olaylardan harika 

semboller üreten Mevlâna, aynısını pek çok defa doğadan örnek vererek 

gerçekleĢtiriyor. Çevresinde gördüğü her Ģeyde her gün farklı bir zevk bulan, her 

günün düĢüncesinde farklı izlenimler yakalayan Mevlânâ, hayatın içinde ve iyimser 

bir anlayıĢa sahiptir.
221

 Mesela; meyve, çiçek ve bahçe tasvirlerinden Ģahane meseller 

geliĢtirir. Anadolu‟nun fevkalade gıdası üzüm, bahar mevsiminde açmıĢ rengârenk 

çiçekler koklanır beyitlerinde. MenekĢeyi murakabe halindeki ya da ibâdet eden 

sûfiye benzetir. “Peygamber‟in teri” olan gülü ayrı bir sever. Çünkü onun bir hadiste 

Ġlâhî Cemâl‟in tecellisine mazhar bir çiçek olduğunu bilir. Böylece gül sevgilinin en 

anlamlı sembolü olarak dizelerde vazgeçilmez yerin alır.
222

 Adeta binbir renkten 

oluĢmuĢ halı gibi
223

 hemen her unsurun bulunduğu Ģiir çeĢnisine hayal gücü, fıkra ve 
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izahlar ile espirinin de yer aldığı dizelerine bazen nesirler ile de izahlar eklemiĢtir. 

Schimmel; çoğu zaman espri anlayıĢıyla anlatılan hikâyelerden tasavvufî hakikatler 

geliĢtirilmesi hususundaki kabiliyetine insanın hayran kalmasının mümkün 

olmadığını söyler.
224

 Mevlânâ‟yı pir olarak kabul eden Ġkbal; “Hayatın en derin 

hakikatlerini basit meseller halinde açıklamak olağanüstü bir dehayı gerektirir. 

Shakespeare, Mevlânâ Rumî ve Ġsa, dehanın bu nadir türünün eĢsiz örnekleridir.”
225

 

diyerek katılıyor. Bu yüzden Ġkbal gibi birçok Ģâir Mesnevî okumayı gençlere tavsiye 

etmiĢtir.
226

 Güçlü ve etkili bir anlatım biçimi olan kıssa,
 227

 Kur‟ân‟ın hedeflerini 

gerçekleĢtirme de kullandığı vesilelerden biri
228

 olduğu gerçeğini de gören Mevlânâ, 

bilgilendirmek istediği topluma, kast ettiğini daha net ve somut anlatabilmek adına 

Mesnevî‟de çokça kıssalara yer vermiĢtir. Kıssaların eğitsel iĢlevlerinden biri de 

yetiĢkinleri tefekküre, düĢünmeye sevk etmesidir.
229

 Böylece kıssalar aracılığıyla 

yetiĢkinlere farklı düĢünce tarzları sunulur. Ayrıca muhakeme gücünü geliĢtirmesine 

yardımcı olmanın yanında sembolik düĢünme yeteneği kazandırır.
230

 Çünkü, karıĢık, 

soyut konular kıssalarla somut hale dönüĢtürülür.
231

 Kıssa anlatımı ile anlatılmak 

istenen Ģey daha kolay
232

 anlatılmasının yanında daha kalıcı
233

 olmaktadır. Kıssanın 
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bu denli faydalı ve çözüme yönelik olduğu gerçeğinden yola çıkan Mevlânâ sonuç 

itibarı ile amacına ulaĢmıĢ görünüyor. Mesnevî‟nin etkili anlatıĢ tarzından olsa gerek, 

tarihte pek çok Türk devletinde de eğitim amaçlı kullanılmıĢ olduğunu görüyoruz. 

Mesnevî, hem teorik hem de pratik olarak eğitim faaliyetlerine dâhil edildiğini 

biliyoruz. Özellikle Osmanlı yöneticilerinin yetiĢmesinde önemli bir aĢama olarak 

karĢımıza çıkar. XVI. y.y. da Mesnevî okutmak adet haline gelmiĢ,
234

 onu yüksek 

sesle okuyan ve gerektiğinde açıklayan mesnevihânları görüyoruz.
235

 

“Osmanoğulları ülkesinde, bilhassa ıslâhat devirlerinde, yenilik denemelerine 

giriĢilen XVII-XVIII. yüzyıllarda, “Dârül- mesnevi” denen ve Mesnevî okutmaya 

mahsus olan yerler açılmıĢ, medrese ve câmiler de Mesnevî okutulmaya 

baĢlanmıĢtı.”
236

 Hatta Damad Ġbrâhim PaĢa, yaptırdığı medresede Mesnevî 

okutulmasını vakıf Ģartları arasında zikretmiĢtir.237 Bunun neticesi olarak Mevlevî 

Tarîkatının, Osmanlı kültür ve medeniyetinde sarayda ve etrafında öncü olduğunu 

görüyoruz. Hatta Mevlânâ‟nın Ģiirlerinin etkisi sadece Türk Kültürü üzerinden 

ölçülemez. Çünkü onun etkisi dikkate alınmadan Türk ve Ġran kültür ve edebiyatında 

hiçbir eser düĢünmek mümkün değildir.
238

 Mevlevîlik, semâ, musiki ve Ģiir gibi 

güçlü araca dayandığından Ģiir ve musîki ile ilgilenen seçkin bir tabakanın ortaya 
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çıkmasını sağlamıĢ, böylece Türk toplumunda klâsik Ģiir ve sanat zevkini 

geliĢtirmiĢtir.
239

 

              Mevlânâ‟nın eserlerinde çoğunlukla Farsça‟yı kullanması bir takım 

eleĢtirilere maruz kalmıĢtır. Hatta aynı nokta-i nazardan bakanlar Mevlâna‟nın nesebi 

ve milli hassasiyetlerine dair olumsuz ifadeler sarf etmiĢlerdir. Ancak her devir kendi 

özel kültürel, siyasî ve coğrafî koĢulları altında değerlendirilmesi tarihî Ģuuru ile 

bakıldığında Farsça‟nın o bölge de adeta lingua-franca
240

 oduğunu görüyoruz. 

XIV.y.y. kadar Türkçe yazan Ģâirler bile, Türkçe‟nin Arapça ve Farsça karĢısındaki 

ifade yetersizliğine inanırlardı. Hatta özür beyan ederlerdi. Örneğin Sultan Veled 

“Daha iyi Türkçe bilmediğini” ifade etmektedir.
241

 Bu nedenle Mevlânâ, 

Mesnevî‟sini Fars dilinde yazmıĢtır. Bu tartıĢmalara, edebiyat tarihçilerimizden Âgâh 

Sırrı Levent Ģu sözleriyle müdahil olur: “Mevlâna‟yı incelemeden Türk Tasavvuf 

Edebiyatı anlatılmaz. Kaldı ki, Mevlânâ‟nın -Fars diliyle de olsa- yazdığı 

Mesnevî‟de aĢılamaya çalıĢtığı düĢünce ve temsil ettiği ruh öylesine Türk‟tür ki, bu 

esere geniĢ bir yer ayırmadan Türk kültür hayatı açıklanamaz. Mesnevî, tarih 

boyunca Türk „irfan‟ının baĢlıca kaynağı olmuĢ, Türk düĢüncesi Mesnevî ile 

beslenmiĢ ve geniĢlemiĢtir.”
242

 Öngören de, Mevlânâ‟nın “…Her ne kadar Hintçe 

söylüyorsam da aslım Türk‟tür.” rubâisinden yola çıkarak Türk ırkına ruh yakınlığını 

kastettiğini söylemiĢtir.
243
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        Çoğunlukla Farsça‟yı kullanmasını yanında bazı Ģiirlerinde yöredeki ağırlıklı 

halkı dili olan Türkçe ve Rumca‟yı da ender de olsa kullanmıĢtır.
244

  

        Hz. Mevlâna, Mesnevî‟yi Farsça söylemekle, Ġran‟da, Pakistan‟da, 

Afganistan‟da ve Hindistan‟da yaĢayan yüz milyonlarca insanın kullandıkları dil 

sayesinde, Ġslâmiyeti anlamalarına, onu kabul etmelerine, bulundukları bölgelerde 

etkin ve yaygın dinlerden olan, Budizm‟e, ZerdüĢ dinine yönelmelerinin önüne 

geçmiĢtir. Böylece Mevlâna‟nın yaptığı, belki de dünya tarihinde bir eĢi olmayan, 

kansız, sessiz sedasız gerçekleĢen en büyük mânevî fetih olarak görülmüĢtür.
245

  

             Fars dilinde Ģiirler yazan sufî Ģâir Mevlânâ‟nın mistik Ģiirleri Müslümanların 

ulaĢtığı her yerde okunmuĢtur.
246

 Hatta uzak Bengal‟e kadar yayılarak Kutsal 

Brahman‟ın onun Ģiirlerinden kesitler ezberlediği söylenir.
247

 Bugün katiyetle 

diyebiliriz ki, bu fikri ve mânevî fetih kansız, sessiz sedasız gerçekleĢtirilmiĢtir. O 

diyarlarda Mesnevî-i ġerif‟e Kur‟ân-ı Pehlevî (Farsça Kur‟an) adını veren 

milyonlarca insan, gencinden en yaĢlısına kadar, Mesnevî-i ġerif‟i, Divân-ı Kebir‟i 

ezbere okuyarak, âyetleri, onların Farsça Ģerhini, Hadis-i ġerifleri, Peygamberlerin 

kıssalarını öğrenip, Hz. Mevlâna‟yı ve Türk Milletini hayır duâ ile yâd etmektedirler. 

Günümüzde bunun en bariz meyvesi, Pakistan ile olan mânevî yakınlığımızdır.
248

 

Dolayısıyla bütün zamanların en büyük mistik deha ve Ģairlerinden olan Mevlânâ‟nın 
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Mesnevî‟si su götürmez bir Ģekilde evrensel edebiyâtın zirvelerinden biridir.
249

 

Schimmel, onun bu denli sevilmesinde soyut fikirleri somutlaĢtırmak için kullandığı 

sembollerin Fars dilinde herhangi bir Ģiirde kullanılmamıĢ olmamasına 

bağlamaktadır.
250

 Bilindiği gibi eserde birçok hayvandan, XIII. yüzyıl Konya 

gündelik yaĢamına kadar birçok sembol bulunmaktadır.
251

 Eserleri binbir renk ihtiva 

eden bir halı gibidir.
252

 Bu nedenle Mesnevî dersleri bir tek halka, zümreye ve 

tarikâte mahsus kalmayıp, cihanĢumül bir özellik arz etmektedir.
253

  

         Anadolu halkını yıkıcı Moğol istilası yüzünden kaosa sürüklendiği dönemde 

Mevlânâ gibi diğer ulu zatlar, halkı teselli etmekle birlikte onlara insan olma Ģuurunu 

vererek insanlığı ahlâki sefalete gömülmekten kurtarmıĢlar.
254

  Zira o dönemde siyasî 

ve sosyal sıkıntılar aklî, felsefi ve itikâdi kutuplaĢmalarda baĢ göstermiĢti.
255

 

Dolayısıyla o buhran dönemlerinde insanların akıl sağlığı ve psikolojik yönlerine de 

değinerek insanı bir bütün olarak ele almıĢ ve hizmet etmiĢtir.
256

 Hatta Yıldırım 

Aktuna, onun uyguladığı semâ‟ın dahi o dönem insanları için bir tür psikiyatrik 

tedâvi olduğunu söylemiĢtir.
257

 Onun insana karĢı geliĢtirdiği mânevî fikir ve 

uygulamalar o dönem problemlerle boğulan insanların suça bulaĢmamaları ve millet 
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olma kollektif Ģuuruna ermelerine yardım etmiĢtir.
258

 Bu özelliğinden dolayı 

Mevlânâ‟nın ölümünden yıllar sonra Konya‟ya giden Ġbnu Batuta, Konya halkının 

Mesnevî‟ye büyük değer verdiklerini, onun sözlerine saygı gösterdiklerini, bu eseri 

öğrenmeye çalıĢıp, hatta Cuma günleri tekke ve dergâhlarda onu okuduklarını 

gözlemlemiĢtir.
259

 Avrupa müĢteĢrikleri arasında özel bir yeri olan Purgstall, 

Mevlâna‟nın eserlerinden uzun uzun bahsettikten sonra, Mesnevî‟nin Ganj nehrinin 

kenarından Boğaziçi kıyılarına kadar bütün mutasavvıflar tarafından okunması elzem 

olan bir kitap olduğunu dile getirmiĢtir.
260

 Ġngiliz A.J. Arberry Mevlânâ‟dan çeviriler 

yaptıktan sonra hayatının geriye kalan kısmını, asrın çeĢitli hastalıkları için ilaç ve 

teselli bulmanın mümkün olacağını söylediği Mevlânâ‟nın eserlerini tetkik etmekle 

geçireceğini ifade etmiĢtir.
261

 Onun gibi Mesnevî‟yi psiko-terapik bir araç olarak 

görenler arasında Halit Ziya UĢaklıgil de vardır. O da Ģu ifadeleri sarf etmiĢtir; “Bazı 

keder ve gussa (sıkıntı) zamanlarında hâlâ Mesnevî‟ye el uzatır, onun yaprakları 

arasından hayatın elemleri için bir tesliyet (teselli bulma) ararım.”
262

  

       Son olarak Mesnevî‟nin asıl evrensel olma yönüne değinmek istiyoruz. Yüzyıllar 

öncesinden yazılıp tazeliğini hâlâ korumasının sebebi, kâinatta var olan insanın her 

ne kadar zaman ustasının elinde Ģekillenmesine rağmen temel bazı handikâpların 

elinden kurtulamamıĢ olmasıdır. Bu handikâplar bizim imtihan sorularımız gibi 
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karĢımızda dursa da aynı yanlıĢ cevapları verebilmekteyiz. Bu mâna da Mevlâna, 

aslında karakterleri değil, egomuzu, korkularımızı, heveslerimizi, hırslarımızı, 

kinlerimizi, değerlerimizi dillendirir. Aslında konuĢan kibirdir, hasettir, kıskançlıktır, 

bencillik, hırs ya da hevestir. Hikâyeler çok eski zamanlarda geçse de, insan her 

devirde ve her yerde yine insandır. Dolayısıyla Mesnevî‟nin her bir hikâyesi 

günümüz insanını, yani bizleri anlatır. O yüzden okundukça okunası ve her 

okunduğunda yeni yeni kazanımlar elde edilir. Zaten Mevlânâ bu gerçeği “Bizden 

sonra Mesnevî Ģeyhlik edecek ve arayanlara doğru yolu gösterecek; onları yönetecek 

ve önderlik edecektir.”
263

 diyerek güçlü bir öngörüde bulunmuĢtur.  Bu bağlamda 

Mesnevi araĢtırmamızın çerçevesini oluĢturan o döneminin sosyo-dinî yapısı ve 

tasavvufî hayatına ıĢık tutmanın
264

 da ötesinde bizlere rehber olma rolünü de 

üstlenmiĢtir. Hikâyelerin baĢında  “ey dostlar, bu hikâyeyi dinleyin; gerçekte bizim 

hâlimizi anlatır”
265

 denilerek hikâyelerin temsil olduğunu
266

 hem o dönemin insanına 

hemde gelecek insan ırkına fıtrı problemlerini ve çözüm önerilerini anlatır. 

       Sultan Veled, Mesnevî ile ilgili olarak Ģunları söyler; “Bir baĢka hikmet de Ģu: 

Allah bizi sırrıyla kutlasın, Mevlânâ'nın, Mesnevî de, geçmiĢlere ait anlattığı kıssalar, 

zamanımızda olan Ģeylerdir, bunu bildirmek, BaĢka bir maksat da Ģu: Müridin, 

Ģeyhinin huylarıyla huylanması, Ģeyhinin yolunu sürmesi, hırka giymek, baĢ tıraĢ 
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etmek semâ' eylemek gibi Ģeylerle bunlardan baĢka Ģeylerde, mümkün olduğu kadar, 

imanına uyanın, ona iktidâ etmesi gibi Ģeyhine, uyması gerektir”.
267
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

 

SELÇUKLULARDA HAYAT, DĠN VE TASAVVUF 

 

 A) HAYAT 

 1) Ġçtimâi Hayat 

Selçuklu Devletinin kurucuları, Seyhun‟dan inen Oğuzlardır. Oğuzlar eski 

Türk devlet gelenekleri gereği sınıfsız ve güncel bir ifade ile demokratik bir devlet 

geleneğine sahiptir.
268

 Günümüze kadar yaĢamıĢ olan siyasî bir örnek olan kurultay 

bunlardan biridir. 

           Bu olumlu atmosfer, dinî yaĢantıda da kendini göstermiĢtir. Türkler, Orta 

Asya‟da iken ġaman, Budist, Manihalist, Hıristiyan, Müslüman ve Musevî dinlerine 

mensup halklar ile uyum içerisinde bir yaĢantı sürmüĢlerdi.
269

 Dolayısıyla bu kültürel 

birliktelik tecrübesinin sonucu olarak Anadolu‟da dinî fanatizm ve taassuptan uzak 

bir hayat sürdürülmüĢtür. Örneğin 1132‟de Malatya‟da, bir Ġranlı, Hıristiyanların 

Kutsal haçını aĢağılamak maksadı ile beline bağlayarak gezer. Bunun üzerine Emir 

Gâzi‟nin Ġranlı‟yı yakalatıp dayak attırması, zamanın âdeti gereği yüzünün karartılıp 

eĢeğe ters bindirildikten sonra Ģehrin sokaklarında dolaĢtırılıp teĢhir edilmesi ve son 

olarak da DaniĢmend sınırlarına sürülmesi Anadolu‟da var olan Hristiyanların ne 
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derece inanç hürriyeti ve güvence altında yaĢadıklarını göstermektedir.
270

 Ġlk 

dönemlerden itibaren oluĢmaya baĢlayan çok kültürlü Ģehirlerde, dinî hoĢgörü ve 

mûsamâha sayesinde uyum içerisinde süren bir hayat vardı.
271

 Hayranlık uyandıracak 

derecedeki hoĢgörü, bu dönemin en belirgin özelliklerinden biriydi. XII.y.y.‟da  

Hıristiyan olan T. Balsamon kendilerine rahat vermeyen Franklardansa, insan ruhuna 

saygı duyan Türklere boyun eğmeyi tercih ettiklerini açıkça söylüyordu.
272

 

       Türkler, Anadolu‟ya ilk geldiklerinde özellikle Batı kısmı savaĢlar nedeniyle 

harap olmuĢ, sosyal düzen kalmamıĢ ve ekonomi çok kötüydü. Türklerin geliĢi ile 

Anadolu‟da her yönüyle canlanma ve geliĢme olmuĢtu. Özellikle sultanların çabaları 

sonucu Anadolu ekonomik, kültürel ve sosyal geliĢmelerin merkezi haline 

gelmiĢtir.
273

  

        XIII.y.y. baĢlarında Anadolu‟da siyasî olarak yerleĢim yaklaĢık olarak;  Ġç 

Anadolu yani, Konya, Kayseri, Sivas ve bugünkü Ankara Selçuklu Devleti‟nin, 

doğuda Erzincan‟dan baĢlayarak Ġran‟ın içlerine kadar olan kısım HarzemĢahlar‟ın, 

güneydoğu Anadolu ve Irak‟tan itibaren Suriye dolayları Eyyübiler ve baĢka bazı 

küçük beyliklerin hakimiyetindeyken, Batı kesimleri ve Akdeniz kıyıları Bizans‟ın, 

Karadeniz kıyıları ve Erzurum Ermeniler‟in hükümranlığı altında idi.
274
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          Bu tablo bizlere Anadolu‟nun çok kültürlü bir coğrafya olduğunu gösteriyor. 

Özellikle Rum ve Ermenilerin, Türklerden sonra en kalabalık halk olduğunu 

anlıyoruz.
275

  Türklerden önce bu bölgeyi daha çok bu iki halk paylaĢmaktaydı. Fakat 

bu iki aynı dine ancak farklı mezhebe mensup kitleler iyi anlaĢamıyordu.
276

 Ġnanç 

temelli problemlere ekonomik sebepler de eklenince, eskiye dayanan sorunlar iyice 

çözümsüz olmuĢ ve huzursuzluğun hâkim olduğu bir yaĢantı sürülüyordu. Bir ara 

Rum ve Ermeniler arasındaki husumet o denli çoğalmıĢtı ki, saygı duydukları din 

adamlarını, karĢı tarafın ithamlarını araĢtırmaya dahi gerek duymadan 

öldürmüĢlerdir.
277

 Hatta aynı mezhebe sahip olmalarına rağmen Bizans imparatorları 

birbirlerini dinî faaliyetleri konusunda kıskanıyordu.
278

  Rumların bu tavırlarından 

bıkan Ermeniler, gelen Türk idaresini mevcut Bizans yönetimine tercih etmiĢtir.  

              Anadolu Selçuklu Ģehirlerindeki Müslüman ve Hıristiyan halk çoğunlukla 

ayrı mahallelerde otuyorlardı. Bu mahalleler kalın duvarlarla birbirinden ayrılıyordu. 

Birinden diğerine geçiĢte sabah açılıp, akĢam kapanan kapılarla sağlanmaktaydı. 

Gayr-i müslimlerin ibâdet yerleri iç kale dıĢında yoğunlaĢmıĢtı. Antalya, Niksar, 

Uluborlu, Divriği ve Ankara gibi Ģehirlerde gayr-i Müslimlerin oturdukları 

mahalleler ayrı bir surla çevrilmiĢti. Ancak Konya‟da Müslüman ve Hıristiyanların 

yan yana oturdukları mahalleler vardı.
279
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             Birçok farklılıkları olan bu insanlar etnik veya dinî sebepler yüzünden 

düĢmanlıktan uzaktılar.
280

 Çünkü Türkler gibi onlar da dinî ve kültürel hayatlarını 

serbestçe yaĢayabiliyorlardı.
281

 Hatta Müslümanların idaresinde olan bir memlekette 

pek rastlanmayacak bir durum olarak Konya‟da Ermenilerin gittiği bir meyhânenin
282

 

ve vezir Ziyâeddin‟in kervansarayında çalgılı ve rakkaselerin dans ettiği bir 

lokanta
283

 bulunması onlara tanınan serbestiyi gösterir. 

         Daha önceki Ġslâm medeniyetlerinde yaĢayan Hıristiyanlar ağırlıklı olarak 

ticâret ve zanaat ile uğraĢmıĢlardır. Ayrıca hitâbet meziyetleri olduğu için devletin 

yazıĢma memurları olarak görev yapmıĢlardır. Selçuklular da aynı Ģekilde 

Hıristiyanlar ticâret ve zanaat ağırlıklı olmak üzere devlet görevlerinde de yer 

almıĢlardır.
284

 Latinlerin Konya, Sivas ve sahil Ģehirlerinde onların iĢlerine ve 

davalarına bakan konsoloslukları vardı. Bu Ģehirlerde ve hatta yol boyunca küçük 

kiliseleri bulunuyordu.
285

 Ticâret yolları üzerinde bulunan Kayseri‟de kendilerine ait 

kilise ve fırınlar bulunan “Piza” kolonisine, Konya, Erzurum, Antalya, Sinop gibi 

kentlerde de bir takım Italyan ve Yahudi tüccarlar bulunmuĢ ve bunlara ait hanlar ve 

kiliseler yapılmıĢtır.
286

 ġehir civarında Rumların manastırı bulunuyordu. 

Mevlânâ‟nın da zaman zaman gittiği Sille yakınlarındaki Deyr-ü Eflâtun manastırı 
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bunlardan biridir.
287

 Selçukluların adil ve hoĢgörülü yönetimi sayesinde Anadolu 

Selçuklu tarihi boyunca Türk-Ermeni ve Türk- Rum halkları arasında iliĢkiler daima 

sıcak ve mükemmel olmuĢtur.
288

 Alâeddin Keykubad‟ın 1230 Yassı Çimen 

zaferinden dönerken kendisini Müslüman âlim ve Ģeyhlerin yanında papazlar ile 

birlikte Hıristiyanlar sultanı karĢılamısını iliĢkilerin sıcaklığına örnek olarak 

gösterebiliriz. Ayrıca Keykubad‟ın meclisinde Hıristiyan âlimlerin de itibar 

görmeleri Hıristiyanların bu topraklarda hoĢgörünün yanında onlara saygı da 

duyulduğunu gösterir.
289

  

              Müslümanlar ile Hıristiyanlar arasında dinî ve etnik sebeplerden 

kaynaklanan herhangi bir düĢmanlık ve mücadele söz konusu olmuyordu.
290

 Bu 

atmosferin oluĢması halkların birbirlerini ve yaĢantılarını tanımaları sonucu meydana 

gelmiĢtir. Çünkü ilk tanıĢmalar savaĢ halinde olunmasından dolayı doğal olarak 

pekiyi değildir. Bundan dolayı da Süryani Mihael, Türklerin çok merhametsiz 

olduğunu söylemiĢtir.
291

 Fakat sonraki yıllarda fikrini değiĢtirerek Türklerin, 

Hristiyanlara hiçbir kötülük yapmadıklarını ifade etmiĢtir.
292

 Aynı Ģekilde Papaz 

Grigor da Müslümanların Hristiyanları öldürmeye çalıĢmadıklarını söylemiĢtir.
293

   

Bu diyalog ortamında özellikle büyük Ģehirlerde Müslüman âlimler ve rahipler 
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arasında Ġslâm ve Hıristiyanlık ile ilgili teolojik tartıĢma ve toplantılar yapıldığını 

biliyoruz.
294

 Hatta bu tartıĢmalar bazen camilerde yapılmakta idi.  

              Bu sosyal barıĢ ortamının oluĢmasında Ġslâm dininin, Kur‟ân‟da belirtildiği 

üzere erkeklerin, tek tanrı inancına sahip olan Yahudi ve Hıristiyan kadınlarla 

evlenmelerine izin vermesinin; dolayısıyla kan bağları kurulmasının yadsınamaz 

tesiri olmuĢtur. Yahudi ve Hristiyanlar kendi dinlerine mensup üyelerin baĢka dinden 

insanlarla evlenmelerine izin vermezken Ġslam‟ın meĢru gördüğü aile birleĢimi 

toplumsal faydalar getirmiĢtir.
295

 Zaten Ġslâm‟ı diğer büyük dinlerden ayıran en 

önemli farklardan birisi, diğer dinlere mensup bireylerin onlarla 

yaĢayabilmeleridir.
296

 Bu hoĢgörü ve etkileĢim farklı düĢünce çeĢitliliğinin de 

oluĢmasını beraberinde getirmiĢtir.
297

 

           Müslümanlar,  Yahudilerle iyi iliĢkiler geliĢtirmiĢlerdir.  Anadolu Selçuklu 

idaresi altındaki Yahudilerin her zaman rahat yaĢadıklarını, halk ile iyi geçindiklerini 

görüyoruz. Kanunlara ve nizamlara genel de uydukları için devlet tarafından da 

korunduklarını görüyoruz.
298

 Bu yüzden Tudelalı Benjamin isimli Yahudi seyyah 

Selçukluların, Yahudileri,  “Türklerin müttefiki”  olarak gördüğünü yazmıĢtır.
299

 

Sadece Anadolu‟da değil, bütün Ġslâm beldelerinde Yahudi ve Hıristiyanlar, 

Müslümanlarla beraber yaĢayabilmiĢler, kiliseleri ve havraları hiçbir müdahâleye 
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maruz kalmamıĢlardır.
300

 Aynı dönemde onların nüfus olarak yoğunlukta olduğu 

Avrupa„da, Müslümanlara aynı müsamaha gösterilmemiĢtir. Haçlıların 

Müslümanlara ve câmilere yaptıklarını tarihten biliyoruz.  O dönemde yine Anadolu 

Ģehrinde, Antalya‟da, Hıristiyanlar aralarında anlaĢıp, bir gece Ģehrin Türk olan 

idarecilerini ve halkını öldürerek Ģehri ele geçirmeyi planlamıĢlardı. Planladıkları 

Ģeyleri fiiliyata da geçirdiler. Ġhtiyar-genç demeden bütün Türk erkekleri 

öldürmüĢler, kadın ve çocukları esir almıĢlardı. Sabaha kadar süren katliamdan sonra 

Ģehre hâkim olmuĢlar ve denize attıkları cesetlerden denizin yüzeyi kıpkırmızı 

olmuĢtu.
301

  

Sadece Yahudilerin içlerinde taĢıdıkları taassuplarından ötürü Anadolu‟da 

bazen huzursuzluk çıkarmıĢlardır.
302

 Her Ģeye rağmen bu inanç mensupları 

Anadolu‟da huzur içinde yaĢadıklarından dolayı Ibnu Battûta; “Bereket ġam‟da, 

Ģefkât ise Anadolu‟dadır.”
303

 demiĢti. 

DüĢmanlık hisleri ile gelen Haçlılar sefer sonunda onların merhâmet ve 

fâziletlerini görünce Türklere iyi hisler duyarken, Haçlı askerleri kendilerine yardım 

etmek için geldikleri Bizanslılara ihânetleri yüzünden düĢman olmuĢlardır.
304

  

KuĢkusuz böyle bir ortamın oluĢmasında adil bir yönetimin olması elzemdir. 

Selçuklular döneminde gayr-i müslim halklara, Ġslâm hukukunun, onlara tanıdığı 
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hakların yürürlükte olduğunu biliyoruz. Daha önce de değinildiği gibi gayr-i 

müslimlerin konsoloslukları vardı. Büyük davalar olmadığı müddetçe onların 

sorunlarını konsolosluklar çözerdi. Büyük davalara ise ġer‟î Mahkemeler bakardı. 

Gayri-i müslimlerin haklarını güvenceye alan Selçuklular elbetteki Müslümanların 

haklarını da korumaya âzami derece de korumaya dikkat etmekteydiler. Ġbn Bîbi, 

Selçuklular döneminde Ġslâm hukukunun uygulanması ile ilgili olarak Ģu ifadelere 

yer verir: “Sultan Alâeddin zamanının ortalarına kadar yani 1230 yılına kadar Rum 

padiĢahlarının (Anadolu Selçuklu sultanlarının) yaptığı Ģuydu: PadiĢahlar bizzat 

adliyede hazır bulunurlar, mazlumların haklarını verirlerdi. ġer‟i davalar (kaza-yı 

Ģer‟i) kadıya havale edilirdi. AlıĢ-veriĢ (muamele) davalarını, devlete ait (divani) ve 

örfî davaları, divan sahipleri (ashab-i divan) sonuçlandırırıdı. Hiçbir Ģekilde güçlü-

zayıf, zengin-fakir arasında fark gözetilmezdi. Sultan yılda bir defa Ģer‟i mahkemede 

(mahkeme-i Ģer‟i), kendisinden davacı olan birisi ile kadının önünde soruĢturma 

yerinde ayakta dururdu. O davada kadının buyurduğu her Ģey, Ģer‟i kanunlara dayanır 

ve hemen uygulanırdı. Hiçbir Ģekilde ondan ĢaĢılmaz ve müsamaha edilmezdi. ġer‟î 

hükümlerinin kutsallığı göz önünde tutularak,  hiçbir Ģekilde Sultan‟a iltimas 

edilmez, o davalı huzurunda üstün tutulmazdı. Mahkeme bitince Sultan, saltanat 

sarayına geri dönerdi. O günkü görevi dolayısıyla kadıya kıymetli bir hil‟at ve sıkı 

bağlanmıĢ bir katır vermek adettendi.
305

 Adalet sistemi ve kadılar ile ilgili Hz. 

Mevlânâ‟nın bazı karĢı görüĢleri olacaktır. Biz bunlara ileride değineceğiz. 
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     Anadolu Selçukluların her sûrette en büyük devri sayabileceğimiz I. 

Alâeddin Keykubad, Moğol istilası tehlikesini siyasi hüneri ile geciktirmiĢtir. Çok 

dindar olan I. Alâeddin Keykubad, Kurul‟un veya Divan‟ın fermanlarını ancak 

abdest aldıktan sonra ve “Bismillahirrahmanirrahim” yazarak imzalardı.
306

 

Dindarlığının yanında adil ve güçlü iradeye sahip olması, onun baĢarısının temelini 

oluĢturur. Siyasî ve ekonomik baĢarıları ile Anadolu‟da mutlu ve refah bir hayat 

sürdürülmesini sağladı. Ayrıca ilim ve sanat erbâbına kıymet vererek kültürel 

anlamda nezih bir ortam mevcuttu.
307

  

              Henüz çok yaklaĢmamıĢ olan Moğol istilası Anadolu‟ya birçok âlimin 

gelmesini sağlamıĢtır.
308

 Ġlk zamanlar fayda getiren bu göçler Moğolların 

Anadolu‟ya dayanması Anadolu‟nun siyasî, dinî ve sosyal hayatın alt-üst olmasına, 

ticaretin darbe almasına enden olmuĢtur.
309

 Bu dönem içerisinde yaĢayan Mevlana, 

Moğol zulmü altında ezilen Anadolu halkına, medresenin veremediği iç huzuru, 

bunalmıĢ gönüllere nakĢederek, mânevi birliği sağladı.
310

 

         Tasavvuf ve edebiyat tarihi açısından büyük değer olan Mevlânâ‟nın olgunluk 

dönemi siyasal, sosyal ve ekonomik sorunlarla boğuĢan Selçuklu yönetimi ile Moğol 

zulmünün hüküm sürdüğü dönemine rastlamaktadır. Bu dönemde yaĢanmıĢ sorunlara 

hem siyasî irade ile olan hem de çevresindeki insan ile iliĢkisi nedeni ile yakından 
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vâkıf olmuĢtur.
311

 Ġnce ruh ve üstün idrak sahibi bir kanaat önderi olarak etrafındaki 

insanların yaĢadığı sıkıntılara duyarsız kalmadı. Bu yüzden Mevlânâ, Ģerî kurallara 

sımsıkı bağlı olmasının yanında, toleransın hâkim olduğu Selçuklu medeniyeti 

sosyo-kültürel hayatı içerisinde, medresenin eriĢemediği etkinlik alanını sahip 

olmuĢtur.
312

 

       Mevlâna‟nın yine aynı dönemlerde meydana gelen Türkmen Babalarının baĢını 

çektiği Babâi isyanından bahsetmediğini görüyoruz. Daha çok kırsal kesimde 

yaĢayan Türkmenler tarafından yapılan bu isyana dair bilgisi olmadığını düĢünmek 

pek doğru olmaz. Ancak onun Türkmen Babalarından bozuk itikada sahip olanlara 

iyi gözle bakmadığı belirtilir. Türkler Anadolu‟ya gelmeden bir asır önce Ġslâm‟ı 

benimsemiĢlerdir. Yeni dinî yaĢarken eski inanç ve uygulamaların etkisinden 

tamamen kurtulamamıĢlardır.
313

 Bu yüzden eski Kam ve Ozanların devamı 

niteliğinde olan Baba geleneğinin örneklerinden Baba Ġshak, Barak Baba, Sarı Saltuk 

gibi Türkmen Babalarının bir Müslüman Ģeyhinden ziyade eski ġamanların devamı 

gibi algılanabileceğini görüyoruz.
314

 Ancak bütün Türkmen Babalarının böyle 

davrandığını söyleyemeyiz. 

               AĢiret halinde kırsal alanda yaĢayan göçebe Türkmenler, asırlar öncesine 

dayanan yaĢayıĢ tarzlarını değiĢtirmeleri kolay olmamıĢtır. Ayrıca Ġslâmî bilgileri 

edinebilecek mekânlara fizik olarak uzak da yaĢamaları doğru bir Ġslâm Ģuurunun 
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geliĢememesinde etkili olmuĢtur.
315

  Bununla birlikte yaĢanılan ortam sıkı bir Ġslâm 

yaĢanmasına çok uygun olmadığı gerçeği de onları eskiye meyletmeye itmiĢ olabilir. 

               Bu Türkmen aĢiretleri Anadolu‟da zaman zaman baĢ gösteren kıtlık ve 

bazen hükümet tarafından uygulanan iskân politikası nedeni ile hayatlarını idame 

ettirebilmek için köyleri ve kervanları basıp yağmalıyorlardı. Bu duruma müdahale 

eden devletle karĢı karĢıya gelmeleri itaatsizliğe ve husumete sebep oluyordu.
316

 

Dolayısıyla bahsettiğimiz Türkmen isyanları dinî olmaktan ziyâde, siyasî ve sosyal 

isyanlardır.
317

 

 

           2) Nüfus 

           Türkler Anadolu‟ya gelmeden önce sürekli savaĢlar ve Bizans‟ın kötü 

yönetimi yüzünden Anadolu‟nun yerli nüfusu çok azalıyordu.
318

 SavaĢlar, 

Anadolu‟da birçok yerleĢim yerinin boĢalmasına, bunun neticesi olarak tarımsal 

üretim ve vergilerin düĢmesine sebep olmuĢtur.
319

 Fakat XII. yüzyılın sonlarına 

geldiğinde Konya, Kayseri, Sivas ve Antalya gibi merkezlerde azımsanmayacak 

Hıristiyan nüfusu mevcuttur.
320

 BaĢkent Konya‟da ve köylerde %40 a yakın oranda 

yaĢayan gayrimüslim bulunmaktadır.
321

 Genel anlamda Hıristiyan nüfus Batı‟dan 

Doğu‟ya doğru artıĢ göstermektedir.
322
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           Türkler tarafından buralara göç hareketleri düzenlenmiĢtir.  Bilindiği gibi bu 

göç dalgası içerisinde sadece hayvancılıkla geçinen konar-göçer insanlar değil Ģehir 

kültürüne insanlarda yer almaktadır.
323

  Zaten Türklerin en önemli kollarından biri 

olan Oğuzların, bir bölümünün göçebe, bir bölümünün yarı göçebe, bir bölümünün 

de Ģehir ve köy hayatı sürdüklerini
324

 ve Ģehircilik anlamında tecrübeleri oldukları 

biliniyor. Türkler Anadolu‟ya gelmeden önce, zengin bir Ģehir geleneğine sahiptiler. 

Fakat hâkim olarak göçebe oldukları için Ģehircilik geri planda kalıyordu.
325

  

            XII. yüzyılın sonralarına gelindiğinde Anadolu‟nun batı uçlarında Denizli- 

EskiĢehir arasında ikiyüz bin, Kastamonu ve yöresinde yüz bin, Ankara‟da otuz bin 

çadırlık büyük Türkmen kitlelerinin yaĢadığı belirtilmiĢtir.
326

 ÇöküĢ dönemi olan 

XIV. yüzyılda bile Sivas‟ın nüfusu yüzyirmi bindi.
327

 Bu dönemde Anadolu‟nun 

toplam nüfusu dört-beĢ milyondur. 

        Selçuklar döneminde Ģehirdeki nüfusun çoğunluğunu Türkler oluĢturmaktaydı. 

Sadece Antalya‟da Hıristiyanlar çoğunluktaydı. ġehirlerin nüfusu Türk, Rum ve 

Ermenilerden müteĢekkildi.
328

 Anadolu Selçuklu Devleti sınırları içerisinde genel 
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populasyonun %90‟ını Türk, % 10‟unu baĢta Rum, Ermeni, Yahudi ve diğer gayr-i 

müslim unsurlardan meydana gelmektedir.
329

 

     Türklerin büyük çoğunluğu göçebe olduğu için tarım yapan çiftçilere ihtiyaç 

duyuyordu. Bu yüzden ele geçirilen Bizanslı üretici halkı yerlerinde tutmakla beraber 

diğer bölgelerdeki Hıristiyan kitlelere iskân politikası uygulayarak tarımsal üretimi 

arttırmaya çalıĢılmıĢtır. Örneğin I. Gıyaseddin Keyhüsrev 1196‟da iĢgal ettiği 

AkĢehir‟e beĢ biner kiĢilik gruplara ayırmak ve defterlere kaydetmek sûretiyle 

Menderes Havzasındaki Hıristiyan halkı taĢımıĢ. Sultan savaĢlar yüzünden ıssızlaĢan 

bölgede halka köyler, evler, ziraat aletleri, tohumluk vermiĢ birkaç yılda vergiden 

muhaf tutmuĢtur.
330

 Bu siyaset ile on binden yetmiĢ bin aileye kadar halkı kendi 

bölgelerine nakletmiĢlerdir.
331

 

          Anadolu‟ya, Türkmenler‟den baĢka gelenler de olmuĢtur. Bunların baĢında 

Ġranlılar gelmektedir. Tahmin edileceği gibi onlar da Moğol istilasından önce 

gelmiĢlerdir. Zamanla devlet kadrosunda ciddi ağırlık kazanmıĢlardır.
332

 Moğol 

istilası esnasında gelenler Konya baĢta olmak üzere büyük kentlere yerleĢmiĢlerdir. 

Ġranlı göçmenlerin Anadolu Selçuklu medeniyetinin geliĢmesinde önemli rolü 

olmuĢtur. Ġranlıların haricinde büyük Ģehirlerde Iraklılara, Araplara ve Latinlere 

rastlanmaktaydı.
333
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           Türk boyları, Moğol harekâtını takiben batıya kaymak suretiyle daha çok Rum 

nüfusuna sahip olan Batı Anadolu‟da Türk nüfusunun artmasına vesile olmuĢtur.
334

  

Uç beyleri, ele geçirdikleri Ģehir ve kasabalara Orta ve Doğu Anadolu‟dan pek çok 

aileden göçebe olanları yaylara, çiftçi olanları da ziraî alanlara yerleĢtirmiĢtir.
335

 

Daha önce ilk göçlerle Doğu Anadolu yaylalarına süre ve eĢyalarıyla,
336

 uzun 

seferlerde yanlarında ağırlıkları, kadınları ve çocukları
337

 ile adeta mobil nüfus iĢlevi 

üstlenen kitleler tekrar görev aldı. Bu manada Moğolların, beylikler döneminin 

baĢlamasına
338

 ve dolayısıyla Osmanlı Devletinin temelinin atılmasında katkısı 

olduğunu söyleyebiliriz.
339

  

 Bizans ve Ġslâm tarihinin dönüm noktası mesabesinde
340

 olan Malazgirt 

savaĢından sonra ulaĢılan topraklar, geri çekilmemek üzerey yani Bizans‟a geri 

verilmemek üzere alınmıĢtır.
341

 Zira Türkler daha önce akın yapıp geri dönerlerdi. 

Buradan Anadolu‟nun yurt tutulduğunu anlıyoruz.  

Anadolu‟nun yerlilerinden, özellikle Ermeni ve bazı Rum köylüleri 

kendilerinden daha az vergi alınmasından ve daha insanca yaĢam koĢullarına sahip 

olmak adına Bizans yerine Selçukluları tercih etmiĢtir.
342
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          Anadolu‟da ki ilk köy yerleĢmesi XI. yüzyılın sonunda Sogudal yani Söğüt 

adıyla görülmeye baĢlamıĢtır.
343

 Bu tarih Malazgirt Zaferi sonrasına denk 

gelmektedir. Selçuklular kurdukları köylerin hemen hemen hepsine Türkçe isimler 

vermiĢlerdir.
344

 Bunun yanı sıra özellikle Konya ve Kayseri‟de bazı Hristiyan köyleri 

de bulunmaktadır.
345

 Bahsi geçen bazı köyler Kayseri ve Konya yöresindeki 

vakfiyelerde de zikredilir. Cahen‟nin naklettiğine göre XIII. yüzyıl Anadolu‟sunda 

otuzaltı bin mamur, dörtyüz bin harap köy bulunmaktadır.
346

 Tuğrul Bey miras 

vergisini kaldırarak, harap halde olan bu köy ve kasabaların imar edilmesi sağlamaya 

çalıĢmıĢtır.
347

  

          Osmanlı Tahrir Defterleri‟ne dayanılarak yapılmıĢ bir toponomi (yer bilimi) 

araĢtırmasına göre, XVI. yüzyılın ilk yarısında Anadolu‟da, Oğuzların boy adlarını 

taĢıyan sekizyüz doksan kadar köy tespit edilmiĢtir.
348

 

         Abbasilerin askeri gücü olan Türkler, Anadolu coğrafyasına gelmiĢlerdir. Ele 

geçirdikleri Tarsus‟u gibi bazı Ģehirleri tamir etmiĢlerdir.
349

 Dolayısıyla Ģehircilik 

anlayıĢının olduğunu görüyoruz. Bunun ilk adımı olarak fethettiği Ģehirde behâmâhal 

idari teĢkilatını kurar.
350

 Ġdâri yapının baĢında kadı ve subaĢı gelir. AĢıkpaĢazada; 

“Kadı konıldı ve subaĢı konıldı ve bazar durdı ve hutbe okındı”
351

 ifadesi ile bu 
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gerçeği açıklar. Bazen de yeni Ģehir veya yerleĢim yerlerinin oluĢturulmasında inĢa 

edilen camînin ya da Pazar yerlerinin etrafında geliĢtiği de görülmektedir.
352

 

Selçuklu Ģehirleri genelde Bizans Ģehirlerinin yakınında veya hemen üzerine 

kurulurdu. Yeni Ģehir kurmaktan ziyade var olanların imar edilmesi tercih edilirdi.
353

 

Fakat Selçuklular zamanında Anadolu‟da bazı yeni Ģehirler, kasabalar ve köyler 

oluĢturulmuĢtur. Ancak asıl merkezler geçmiĢte kalabalık olan Konya, Sivas, 

Aksaray, Erzincan, Kayseri, Tokat, Niksar, Erzurum gibi Ģehirlerdi. Buraların halkı 

Ġslâmiyeti kabul ederek TürkleĢmiĢ yerli mühtediler, kendi dinlerini muhafaza eden 

Rum, Ermeni, Yahudi ve Türklerden oluĢmaktaydı.
354

 

             Türkiye Selçukluların saraylarında, üst düzey yönetici ve beylerin satın 

alınmıĢ veya esir edilmiĢ köleleri vardı. Özellikle Kafkaslardan gelen câriyeler çok 

tutulurdu. Ayrıca saraya bağlı, satın alınmıĢ ya da esir edilmiĢ Hıristiyan çocukları 

orduda yetiĢtirilmek üzere Anadolu‟ya getirilmiĢtir. Bunun yanında yine saraya bağlı 

kıt‟a da ücretli Frank, Gürcü gibi Hristiyanlar askerler mevcuttu.
355

  

            Büyük Ģehirlerde birçok etnik unsur kendi ananelerini yaĢamaları ve bir araya 

gelip millet oldukları için her birinin kültürel ve inanç harslarının birleĢiminden 

oluĢan feyyaz bir medeni yaĢam ortaya çıkmıĢtır.
356

 

             Selçuklularda erkekler Ģehrin merkezinde dükkânlarında, çiftçiler bağ ve 

bahçelerinde çalıĢırken, kadınlar hayatlarının büyük çoğunluğunu evde geçiriyordu. 
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Evin çekip çevrilmesi kadının sorumluluğunda idi. Bu yüzden kadın gündelik 

temizlik, yemek hazırlama, çocuklara bakma gibi iĢleri yapardı. Yani kadının zamanı 

ev de geçerdi. Bu yüzden ev onlar için ayrı öneme sahiptir. Selçuklu evleri genelde 

tek kat, odalar ve toplanma yeri olarak da hizmet gören sofadan oluĢurdu.
357

 Odaların 

düzeninde belirli bir standart yerine değiĢik oturum plânı uygulanmıĢtır. Ancak evde 

ocak, sedir ve eĢyaların muhafazası için dolap bulunmaktadır.
358

 Köylerde ayrıca 

tandırda bulunmaktadır.
359

 Ocağın bulunduğu yer mutfak olarak kullanılıyordu.
360

 Bu 

nedenle muhtemelen bazı evlerde, ocağın bulunduğu odalar aynı zamanda mutfak 

vazifesi görüyordu. 

              Ibn Battûta, Anadolu‟da âdet gereği ekmeğin haftada bir gün piĢirildiğini 

söyler. Bu gelenek günümüzde birçok köyde hala devam etmektedir. Battûta seyâhati 

esnasında ekmek günü erkeklerin sıcak ekmek ve leziz yemeklerle onun etrafını 

sardıklarını ve “Bunları size kadınlar gönderdi, sizden hayır dua bekliyorlar!” 

dediklerini nakleder.
361

   

               Ġspanyol araĢtırmacı Claviyo ise; “Gece olsun gündüz olsun nereye 

uğrarsak, altımıza halılar seriliyor, sofra kurulup yemekler getiriliyordu. Köylerde 

köy ekmeği yiyorduk. Önümüze bol bol,  türlü türlü etler konuyordu. Bundan baĢka 

yağa kırılmıĢ yumurtalar, süt dolu çanaklar, ballar ikram olunuyordu. Her yerde bu 
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aynı ikram ve hoĢ karĢılamayı görüyorduk. Bir yerde geceleyecek olsak, önümüze 

getirilen yemekler yiyeceğimizden fazla oluyordu.”
362

 diyor. Bu seyahat notlarından 

çıkan bilgiler ıĢığında Anadolu mutfağının zenginliği ve lezizliği yanında Türk 

misafirperverliğini ve cömertliğini bir kere daha tasdik edildiğini müĢahade 

ediyoruz. 

         Mesnevî‟nin içindeki hikâyelerde de birçok yemek, gıda maddesinin adı 

zikredildiğini biliyoruz. Hatta Anadolu‟da çok tüketilen nohutun piĢirmesinden 

mecâzi anlam çıkarılarak hayata ve davranıĢlarımıza dâir manalar bulabiliyoruz. 

Mesnevî‟yi okuyan herkes dönemin Anadolu ve Konya‟sının yemek kültürü 

hakkında çok fazla bilgi verildiğini görebilir. Ġleride yeri geldikçe bizde bunlara 

değineceğiz. 

            Anadolu‟yu gezmiĢ ve dolayısıyla kültürü tanımıĢ bir otorite olarak Ġbn 

Battûta, Anadolu‟da yediği yemeklerden övgüyle söz etmiĢ; “Dünyanın en güzel 

insanları, en temiz kıyafetli halkı burada yaĢar ve en leziz yemekler de burada 

piĢer.”
363

 demiĢtir. 

 

         3) Ġlim ve Sanat 

         Malazgirt‟ten sonra Türkler göçebeliği yavaĢ yavaĢ terk edip, fethedilen 

topraklara yerleĢip, medeniyetlerini bu topraklara nakĢettiler.
364

 Selçuklu 

sultanlarının bu medeniyet inĢaasında yanlarında her zaman hürmet duydukları ilim 
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ve sanat erbâbı kiĢiler vardı. Onlar gibi Anadolu Selçuklu Devleti sultanlarının hepsi 

tahsilli kiĢilerdi. Ġslâmî ve milli duygularla yetiĢen sultanların çoğu Farsça ve bazıları 

da Arapça bilmekteydi.
365

 Farsça Anadolu‟da her zaman Arapça‟dan daha yaygın 

olarak kullanılmıĢtır. Bunun asıl sebebi Türklerin ve özellikle soyluların Ġran‟la 

bağlantıları sebebiyle bu dili iyi bilmeleri ve bunun yanı sıra Anadolu‟ya göç edenler 

ya Ġranlılar oldukları ya da Farsça konuĢan Orta Asyalılar olmalarıdır. Arapça 

özellikle Ģeriat ile ilgili konularda tercih edilmektedir.
366

 

              Selçuklular, medeniyetin teĢekkülünde baĢrolü üstlenen ilim ve fikir 

adamlarına büyük önem vermiĢlerdir. Özellikle Selçuklu döneminin en güçlü sultanı 

Alâeddin Keykubad ilim, kültür, sanat vb. mensuplarını korurdu. Kendisi de yüksek 

kültürlü olup âlim ve Ģâirdi. Türkçe, Arapça, Farsça ve Rumcayı bilirdi. Bu 

sebeplerden dolayı Türkiye‟yi emniyet ve medeniyet ülkesi haline getirdi. Hz. 

Mevlânâ‟nın babası da onun davetiyle Konya‟ya gelen âlimlerdendi.
367

 

             Selçuklu Devleti‟ne göç sadece Türkmenler tarafından yapılmamıĢtır. Bu 

topraklara zaman zaman Ġslâm dünyasından din ve hukuk adamları, tabip, sanatkâr 

ve Ģâirler getirtilmiĢ, cami, mektep, medrese ve muazzam kervansaray ve hastaneler 

yapılarak Ġslâm kültürünün yerleĢmesi için çalıĢılmıĢtır.
368

 Zamanın Ġslâm ülkeleri 

zenginleri gibi maddi imkânlar lüks safahat yerine ribat, su kaynağı, sebil, köprü gibi 

toplumsal hizmetlere önem vermiĢlerdir.
369
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         KuĢkusuz Büyük Selçuklu ve Anadolu Selçuklu Devletlerinde ilim ve eğitim 

merkezleri olarak medreseler çok büyük öneme sahiptir. Medreseler Ġslâm dininin 

ilmî ve fikrî açıdan ivme kazanmasında baĢı çeken kurumlardan biridir. Bir anlamda 

devletin resmi itikadı olan Ehl-i Sünnet akidesinin muhafazasında ve devam 

ettirilmesinde birincil görev üstlenmiĢlerdir. Bu yüzden Selçuklu coğrafyasında 

yüzlerce medreseye rastlıyoruz. Dönemin din algısında elzem rolü olan medreseler 

hakkında gelecek bölümde daha tafsilatlı bilgi verilecektir.  

                 Ġlk önceleri kâfirlerle mücadele eden Alperenler‟e barınak olarak yapılan 

ribatlar daha sonra sufilerin konakladığı yerler oldular. Sınır boylarında Ġslâm‟ı 

yaymak ve müdafa etmek için canlarını ortaya koyan derviĢlere “murabıt” denirdi.
370

 

Selçuklular döneminde giderek yaygınlaĢan ribâtlar sufilerin barınma ve eğitim 

merkezleri olmanın yanında seyahat eden âlimler ve talebeler için konaklama yerleri 

görevini de görmekteydi.
371

 Daha sonra ribâtlar zaman içerisinde geliĢerek birer 

kültür müessesesi haline gelmiĢtir. Bu yüzden pek çok tasavvuf kitabının ribâtlarda 

yazılmıĢ olduğunu görüyoruz.
372

 

          Ribâtın büyüğü olan hankah ve zâviyeleri de görmekteyiz. Yine bu mekânlarda 

sufiler ve yolcular için konaklama ve dinî eğitim yapılan diğer merkezler 

olmuĢlardır. Örneğin, Erbil Atabegi Muzafferiddin Gök-böri, kör ve sakatlara dört  

Hankah yapmıĢ. Dul ve ihtiyarlara, yetim, kimsesiz çocuklara yurtlar kurmuĢ, 
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bunlara sütanneler bulmuĢ ve zengin vakıflar tahsis etmiĢtir.
373

 Mevlânâ döneminde 

sadece Konya‟da yetmiĢ hankah bulunmaktaydı.
374

 

                  Ticarî kervanlara hizmet maksadıyla yapılmıĢ birçok kervansaray 

yapılmıĢtır. Anadolu‟nun dört bir tarafının kervansaraylarla örüldüğünü 

görebiliyoruz. Hatta bazı kervansaraylarda sadece konaklama değil insanî 

ihtiyaçların hemen hepsinin karĢılandığı, hizmetlerin sunulduğunu görebiliyoruz. 

Bunların en baĢında hastaneler gelmektedir. Bu hastalar sadece yolculara değil 

bölgeye gelen misafirlere, derviĢlere ve fakir halka ücretsiz sağlık hizmeti 

sunmaktaydı.
375

 Herkesin tedavi görebildiği ve bazılarının da Tıp Fakültesi olarak da 

hizmet verdiği hastanelerin gelir kaynağı büyük vakıflardır. Buralarda eczâne, aĢevi, 

mescit, kadın ve erkek ayrı hasta odaları mevcuttu. Günümüze kadar ayakta kalabilen 

hastanaler vardır. Mesela Kayseri‟de Gevher Nesibe Hatun, Sivas‟ta DarüĢĢifa, 

Divriği‟de Turan Melek, Amasya‟da Torumtay, Tokat‟ta Muineddin Pervane, 

Kastamonu‟da Peraneoğlu Ali hastanesi.
376

 Selçuklulardan önce de var olan 

hastaneleri, Selçuklular ülke çapında yaygınlaĢtırmıĢlardır. Seyyar çadır, hamamlar 

gibi seyyar hastanelerde zaman zaman orduların yanlarında bulunmuĢtur.
377

 IX. 

asırdan beri, Bizans döneminden farklı olarak müslüman Ģehirleri çok sayıda hastane 

ve hayır kurumuna sahipti. Selçuklu Devleti sosyal açıdan son derece iyi 

teĢkilatlanmıĢtı. Selçuklular zamanında hastane masrafları ve tıbbi tedaviler 
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ücretsizdi. Aynı Ģekilde yetimler, yaĢlılar, fakirler ve zihinsel özürlü hastalar içinde 

birçok düĢkünler yurdu ve yetimhane vardır.
378

 

      Kısaca Nizamülmülk‟ün de belittiği gibi “cihanın imarı ile ilgili güzel Ģeyler 

yapmak”
 379

 düĢüncesi, Selçuklu yöneticilerinin her zaman uygulamaya çalıĢtığı 

genel bir medeniyet mefküresi inĢâsı olmuĢtur. Selçuklu yöneticileri zapt ettikleri her 

yerde camî, mederese, zâviye, hastane ve kervansaray inĢa etme ve bu mekânlarda 

ilim ve din adamı istihdam etmek suretiyle de ekonomik olarak da ilgili bölgeler 

kalkındıyorlardı. Bu durumu gören Hıristiyan halk Bizans‟tan sonra oluĢan bu 

geliĢmelerden sonra Ġslâm‟a ısınmıĢ ve müslüman olmaya baĢlamıĢtır.
380

 

Devlet ve edebî dil Farsça iken, din ve tedris dili Arapça idi. Halkın 

çoğunluğu da Türk olduğu için konuĢma dili Türkçe idi.
381

  Ġslâm dini ile ilgili her 

konuya ve alana ait eserlerin Arapça olması nedeni ile din ve tedris dili Arapça idi. 

             Merkezde Arap ve Farsça‟nın hâkim olduğunu görülürken, Türkmenlerin 

yine Türkçeyi kullandıklarını görüyoruz. Garip kıyafetleri ve meczubâne yaĢayıĢları 

ile eski Baskı-Kam yaĢam tarzını sürdüren Türkmen Babalarının, Oğuz boylarının 

anlayacağı bir dille yani Türkçe ile Ġslâmiyeti anlatmıĢlardır. Sufiyâne ancak basit bir 

Ģekilde anlatmıĢlardır.
382

 Kırsal alanda yaĢayan Türmenler Arapça ve Farsça‟yı 

bilmedikleri ve Ġslâm‟ı yeni yeni öğrendiklerinden dolayı onlara, Ġslâm itikat ve 

inanç esaslarını Türkmen Babaları anlatmıĢtır. Türkmen Babalarının da Ġslâm 
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aydınlanmasını sağlayacak Arapça eserleri okuyamamaları ve Eski ananelerinden 

kopamamaları nedeni ile Türkmen AĢiretleri arasında Ġslâm‟a ters bazı anlayıĢlar 

geliĢebilmekte idi.  

             Moğol istilasının bir neticesi olarak Türkistan, Ġran ve Harezm‟den birçok 

âlim ve sanâtkarın Anadolu‟ya gelmesiyle Anadolu Türkleri üzerinde Ġran tesiri 

güçlendi. Köprülü, Ġran tesirinin karĢı tezlere rağmen Anadolu Selçuklu medeniyeti 

üzerinde en etkin kültür olduğunu ifade eder. Buna dayanak olarak da Ġran 

kültürünün mitoloji destanı ġehnâme alıntılarının surlara kazınmasını ve bürokrasi 

dilinin Farsça olmasını gösterir.
383

 Bu fikrin oluĢmasında belki eski ve köklü devlet 

geleneği olan Acemlerin karıĢık siyasal ortamdan dolayı değerlendirilmek 

istenmesinin bir neticesi olabilir. Konya sarayının ve sultanlarının nazarında Fars 

Ģâirleri ve ediplerinin kıymeti daha çoktu. Ayrıca sultanların özel hayatları, eğlence 

ve saray teĢrifatına bakıldığında eski ananelere karıĢan Ġran nüfuzu görülebilir.
384

 

              Türklerin hayatında sanat öğrenmekte önemli bir yer tutar. Zira Orta Asya 

kültüründe de sanat icra edene kıymet verilmiĢtir. O yüzden sanat öğrenen  “Adam 

sanat (uzluk) öğrendi.” diyerek takdir ediliyordu.
385

 Sanatın toplumdaki önemini 

bildikleri için Orta Asya‟dan göç ederken her meslekten insanın yanlarında geldiğini 

görüyoruz. Özellikle savaĢ âletleri yapımı, at yetiĢtiriciliği, demircilik, halı, 

dokumacılık, çini yapımı gibi alanlarında maharetli olduklarını görüyoruz. Bir kısım 
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Türkmenlerin odunculuk ve kömürcülük yaptıkları da bilinir.
386

 Hatta Ladik‟te 

mevcut olan meĢhur dokumacılık iĢlerinin önemli bir kısmını Türk kadınlarının 

yanında Rum kadınları yürütmekteydi.
387 

        BeyĢehir‟de ki Kubâdabat ve Kayseri yakınlarında ki Keykubâdiye saraylarının 

çinileriyle ün yapmıĢlardır.
388

 Buradan çinicilik sanatında hüner sahibi olunduğunu 

anlıyoruz. 

               Saray ve kervansaray yapımında günümüze dek ayakta kalabilen eserler 

veren Selçuklular mimaride de Türk-Ġslâm medeniyetine hizmet etmiĢlerdir. 

Selçuklular geldikleri bu yeni coğrafyada daha önce yaĢadıkları bölgelerden 

getirdikleri mimari birikim ile Anadolu‟daki birikimi harmanlayarak, yeni bir 

oluĢumun ilk çekirdeğini serpmiĢlerdir.
389

 Arap, Ġran, Suriye, Ermeni, Bizans ve 

Türk sanatı unsurlarını, Türk dehasıyla birleĢiminden sonra Selçuklu sanatı ortaya 

çıkmıĢtır.
390

 Özellikle Türk ve Ġslâm anlayıĢını eserlerinde mezcetmeyi 

baĢarmıĢlardır. Hatta Selçuklu dönemi geometrik Ģekillerden meydana gelen 

süslemelerinin Ibn Arabi‟nin el-Fütühat‟ında varlık katmanlarını anlatırken 

kullandığı bir takım dairesel çizimlerinden esinlendiği söylenir.
391

 

             Selçuklularda resmin de kullanıldığını görebiliyoruz. Ġslâm dünyasında pek 

de hoĢ karĢılanmayan resim sanatının Selçuklularda var olduğunu görüyoruz. Ġlk 
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olarak bayrak üzerinde çift baĢlı kartal figürü ve daha sonra sultanların kaftanlarına 

iĢlettikleri hayvan figürleri dikkati çekmektedir. Çok dindar olan Alâeddin 

Keykubad, Konya surları inĢaa edilirken bir yandan Kur‟ân âyetleri nakĢettiriken 

diğer yandan kabartma tasvir ve heykeller yapılmasını emrettirmiĢtir.
392

 Yine çok 

dindar olan Selçuklu sultanı Tuğrul Bey, Halifenin kızı evlenirken düğün hatırası 

olarak 1062 yılında Bağdat‟ta bastırdığı madalya üzerinde kendisinin kabartma 

tasvirini koydurmuĢtur.
393

 Mevlânânın Mesnevî‟sinde resim ve ressamlarla ilgili 

beyitler vardır. Bizans ve Çinli ressamlar üzerine bir de hikâye olduğunu görüyoruz. 

Hikâyeden anlaĢıldığı üzere Mevlânâ, Anadolu ressamlarını, Çinli ressamlardan 

üstün görürdü.
394

 Gürcü Hatun‟un onu özlemesinden dolayı Mevlânâ‟nın resmini 

yaptırdığını biliyoruz.
395

  

 

           4) Âhilik 

            Günümüzde esnaf ve sanatkârlar odası olarak anılan sivil toplum kuruluĢunun 

yaptığı görevi, Selçuklu Türkiye‟sinde Âhilik TeĢkilâtı yapmakta idi. Âhilik ilk defa 

34. Abbasi Halifesi en-Nasır li-Dinillah‟ın tesiriyle kurulan Fütüvvet TeĢkilâtı‟na 

bağlı olarak ortaya çıkmıĢtır
396

.  

              Anadolu‟da ise ilk defa Halifenin gönderdiği ġihâbeddin Sühreverdi 

tarafından teĢkilatlanmaya baĢlamıĢtır. Onun vefatından sonra Evhadüddin Kirmâni 
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görevi devralır. Âhilik adını almasını ve teĢkilatlanmasını sağlayan Ahi Evren
397

 

Kirmâni‟nin damadıdır.
398

 Zikrettiğimiz iki Ģeyh‟in Türkmen olması sebebiyle bu 

teĢkilata Türkmen Ģeyh ve derviĢler büyük bir iĢtiyak ile katılmıĢlardır.
399

 Dolayısı 

ile her ne kadar farklı fikirler ileri sürülse de âhilik, Anadolu Türk toplumuna has bir 

müessesedir. Fütüvvet daha çok Ģahsi erdemlere ve askeri niteliklere önem verdiği 

halde, Âhilik, hem esnaf birliği dayanıĢması hem de askeri güçlere yardımcı bir 

müessese olarak vazife üstlenmiĢtir.
400

 Özellikle Türkmenlerin, Uluğ Sultan diye 

andıkları I.Alâeddin Keykubad zamanında Âhilik bütün Anadolu‟ya yayılmıĢ ve 

devletin yapısı içinde yer almıĢtır.
401

 Dolayısıyla Âhilik‟in, Anadolu‟nun o 

dönemdeki siyâsî, tarihî, ekonomik, sosyal ve dinî Ģartları üzerinde etkileri 

olmuĢtur.
402

 

               Meslek ahlâkının son derece önemli olduğu için ahîler icra ettikleri 

mesleklere bir Peygamberin öncülüğünü atfederek, onları örnek alırlardı. Örneğin 

demirciler, Hz. Davud‟u önder edinir.
403

 Kurulduktan kısa bir süre sonra otuz iki, 

daha sonra da yüz sanat dalı, yamak, çırak, kalfa, usta hiyerarĢisi içerisinde 

geliĢmiĢtir.
404

 Sistemli, yaygın ve büyük bir organizasyon olan Âhîlerin uymaları 

gereken kurallar vardır. Tasavvufî kültürle yoğrulan kurallar sayesinde âhilik üyeler 
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arasında sevgi ve dayanıĢmayı da sağlamıĢtır.
405

 Âhîlerin el kitapları olan 

Fütüvvetnâme‟lerinde Ahi kuralları olarak öncelikle; “Âhinin üç Ģeyi açık, üç Ģeyi 

kapalı olmalıdır. Açık olanlar: 1-Eli açık olmalı,  yani cömert olmalı. 2-Kapısı açık 

olmalı, yani misafir perver olmalı. 3-Sofrası açık olmalı, yani evine ya da iĢyerine aç 

geleni tok göndermeli. Kapalı olanlar: 1-Gözü kapalı olmalı, yani kimseye kötü gözle 

bakmamalı ve kimsenin ayıbını görmemeli. 2-Dili bağlı olmalı, yani hiç kimseye 

kötü söz sarf etmemeli. 3-Beli bağlı olmalı, yani kimsenin ırzına, namusuna ve 

Ģerefine göz dikmemeli.
406

 Âhilerin sofralarının açık olması zaruretini gerektiği gibi 

icra ettikleri görüyoruz. Ibn Battûta yolculuğu sırasında Âhilerin konukları ağırlamak 

için adeta yarıĢtıklarından hayretle bahseder.
407

 Bununla birlikte Âhiler adeta sosyal 

güvenlik kurumu gibi yolda kalmıĢa, yardıma ihtiyacı olan kiĢilere yardım 

ederlerdi.
408

 Âhilik ahlâki alanda yürütmeye çalıĢtığı terbiye ve kardeĢlik olgusuna 

sıkı sıkıya bağlı kalmanın yanında bahsedildiği dibi cömertlik, yardımseverlik ve 

yiğitlik duygularını da geliĢtirme kararlığında olmuĢtur.
409

 

              Âhiler dinen yasak olan Ģeylerden son derece uzak durmalı. Bu yüzden 

Âhiler, âhiyi âhilikten, Ģeyhi Ģeyhlikten çıkaracak, insanı cehenneme sürükleyecek 

Ģeylerden sakınmalı. Bunların baĢlıca bir kaçı; Ģarap içme, zina, livata yapma, 

dedikodu yapma, iftira atma, kibirlenme, merhametsiz olma, affetmeme, kin tutma, 

yalan söyleme, verdiği sözü tutmama, kadınlara Ģehvetle bakma, insanların ayıbını 
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örtmek yerine açığa çıkarma, cimrilik, hırsızlık yapmak.
410

 Herhangi bir müslümanın 

iyi ve ahlâklı birer insan olmasının yanında huzurlu ve mutlu bir toplum meydana 

gelmesi için elzem olan bütün özellikleri Âhiliğin ahlâk prensiplerinde 

görebiliyoruz.
411

 Bunlara uymayan üyeler cezaya çarptırılırdı. Cezaya çarptırılan 

kiĢiler küçük olan çevreden utandıkları için taĢınmayı tercih ederlerdi.
412

 

            Âhiliğin diğer bir aslî görevi de tüketici haklarını da koruma altına almaktır. 

Bu yüzden üretim kalite kontrolü, fiyat tespiti gibi konularda iç denetleme yapan bir 

yapıya sahipti.
413

 

          Osmanlı medeniyetinde de devamını gördüğümüz Âhiler sadece esnaf ve esnaf 

ahlâkına dair esasları ile süregelmemiĢtir. Bunun yanında Osmanlılarda sultanlarının 

kılıç kuĢanma gibi bir takım ritüellerle de devam etmiĢtir. Hatta günümüzde gelinlere 

kuĢak bağlama Ahilerden bize miras kalmıĢtır.
414

 Çağatay eserinde kuĢak 

bağlamanın ve açmanın yedi çeĢidi olduğunu ve her birinin ayrı anlamı olduğunu 

anlatır.
415

 Yine günümüzde özellikle Çankırı ve Ġç Anadolu bölgesinde sürdürülen  

“Yaran Odalarının” kurulması ve iĢleyiĢi, imece usulü ile köy iĢlerinin yürütülmesi 

Âhilerin gayretleri sonucu olmuĢtur.
416

  

                                                 
410

 Çağatay,Ahilik Nedir?, s.183. 
411

 Enbiya, evliya ve padiĢahların sahip olduğu 740 edepten 124‟ünü  Ahiliğe intisaba etmis herkesin 

bilmesi gerekirdi. Bu asgari 124 edep: yemek, içmek, konuĢmak, giyinmek, evden dıĢarı gitmek, 

mahallede yürümek, oturduğu yerden baĢka yere seyahat etmek, pazara gitmek,orada alıĢ veriĢ etmek, 

eve bir Ģey götürmek, misafirliğe gitmek gibi hususlara dairdir ki bunlardan her birinin de belli sayıda 

edepleri belirlenmistir.( NeĢet Çağatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, Konya, Selçuk Üniversitesi 

Yay., 1981, s. 163.) 
412

 Mustafa Uslu,”Ahi Birlikleri ve Loncalar”, Milli Eğitim ve Kültür Dergisi, S. XIV, Ankara, 

(Aslımlar Matbaası), 1982, s.44. 
413

 Kazıcı, Ahilik, s.540. 
414

 ġimĢekler, Selçuklular ve Konya, s.173. 
415

 Bkz. Çağatay,Ahilik Nedir?,  s.83. 
416

 NeĢet Çağatay,a.g.e.s.49-63. 



 84 

             Ġslâm inancı ve ahlâkıyla yoğrulup erdemli esnaf ve insan yetiĢtirmeye 

çalıĢan bu teĢkilat Anadolu‟nun kalkınmasında büyük rol oynamıĢtır.
417

 Onların bu 

güzel meziyetlerinden Ibn Battûta Seyahatnâme‟sinde Âhilerden övgüyle söz eder.
418

 

TeĢkilâtın o dönemdeki siyasî rolünü sultanların tahta geçiĢlerinde fütüvvet 

üniforması yani Ģalvar ve kuĢak giymelerinden
419

 de anlayabiliriz. Osman Gazi, 

kerdeĢi ve kayınpederi ve silah arkadaĢlarının çoğunun kıyafetinin Ahi üniforması 

olması ve daha sonra yeniçeri baĢlığının Âhi baĢlığı
420

 olması bu geleneğin devamı 

niteliğinde olmuĢtur. 

               Moğol istilasının yıkıcı etkisinden Âhiler de zarar görmüĢtür. Moğol 

istilasına karĢı taraf olan Âhi Evran, Kayseri‟de Moğollara karĢı verdiği 15 günlük 

savunmadan sonra yetiĢtirdiği âhiler ile birlikte katledilmiĢtir.
421

 On binlerce Âhi ve 

Bacı katledilmiĢtir.
422

 Âhilerin iĢyerleri, medrese ve zâviyeleri ellerinden 

alınmıĢtır.
423

 Moğolların iĢgalinden sonra Konya‟nın uzak köylerine Âhi köyleri 

kurulmak suretiyle kurumsal yapısını ve geleneğini zayıf da sürdürmüĢtür.
424

 

 

              5) Ticâret 

         Devrin ileri görüĢlü sultanları, askeri harekâtlarını Anadolu‟yu TürkleĢtirmenin 

yanı sıra ticaret yollarını ve limanları da elde etmek amacı güderek belirlemiĢlerdir. 
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Buradan hareketle onların zamanı ve konjektörü iyi okuyup, sağlam ticarî ve 

ekonomik adımlar attığını görüyoruz.
425

 II. Kılıç Arslan‟dan sonra Selçuklu sultanları 

baĢta olmak üzere devlet büyükleri ticaret yolları üzerine kervansaray yaptırmak için 

adeta birbirleriyle yarıĢıyorlardı. Bu yüzden XIII. yüzyılda Selçuklu ekonomisi en 

parlak devrini yaĢamıĢtır.
426

 Bu durumun farkında olan bazı Ortaçağ Avrupa 

eserlerinde Türkiye efsânevi zenginlikler ve hazineler diyarı olarak akseder.
427

  Bu 

konuya dair bir yorum getiren çağdaĢ Batılı araĢtırmacı Arnold Tonybee, Haçlı 

seferlerinin ekonomik ve kültürel sonuçlarının daha önemli olduğuna dikkat 

çekmiĢtir. Ġslâm topraklarının, zâlim Haçlıları büyülediğini ve Latin dünyasının basit 

hayatına medeniyetin nimetlerini sunduğunu söyler.
428

 Ġslâm medeniyeti ile ticarî ve 

fikrî münasebetler arttıkça Avrupalılar ile iletiĢim artıyor
429

 ve müslümanlar 

hakkındaki yanlıĢ bilgilerini değiĢtiriyorlardı.
430

  

           Anadolu‟da, Ġslâm öncelikle Ģehirlerde yayılmakta idi. Zira Ġslâm âleminin 

dört bir tarafından gelen çok değerli âlimleri merkezlerde bulunuyordu. Ticarî 

iliĢkiler sayesinde gayr-i müslimlerden baĢka göçebe Türkmenlerinde daha sağlıklı 

bir Ġslâm algısı ile karĢılaĢmalarına vesile oluyordu. Daha önce de ifade edildiği gibi 

çeĢitli nedenlerden dolayı Türkmenler doğru bir Ġslâm anlayıĢına sahip değillerdi. 

Besledikleri hayvanları satabilmek için Ģehirlere gelmeleri ile bir diyalog ortamı 
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oluĢuyor ve bunu sonucu olarak Ġslâm‟ı yakından tanıyor ve zamanla Ġslâm‟ı kabul 

ediyorlardı.
431

  

               Selçuklu sultanları gayr-i müslimlerin daha faal olabilmeleri için zaman 

zaman onlara bazı ayrıcalıklar ve imtiyazlar vermiĢlerdir. Örneğin Gıyaseddin 

Keyhüsrev bütün tüccarların ülkede istedikleri malın ticaretini rahatça 

yapabileceklerini, herhangi bir sınır konulmayacağı gibi vergiden, geçiĢ ücreti ve 

fazla rüsumdan da muaf olduklarını bildirmiĢtir.
432

 Ġzzeddin Keykavus ile Kıbrıs 

Kralı Hugue arasındaki karĢılıklı mektuplaĢmalardan I. Gıyaseddin Keyhüsrev‟in, o 

dönemde Venedikliler ve Kıbrıs Krallığı ile bir ticarî antlaĢma imzaladığını 

anlıyoruz.
433

 Daha önce de Selçukluların azametli sultanı Tuğrul Bey, gümrük, alım-

satım vergilerini kaldırarak ticareti teĢvik etmiĢti.
434

 Bağdat‟tan hareket eden bir 

kervan sahibinin Buhara‟ya gelinceye kadar 28 yerde gümrük ödediğini
435

 

düĢünürsek gösterilen kolaylıkların boyutlarını daha iyi anlarız.  Son olarak ticaretin 

teĢvik edilmesi adına tüccarların zararını karĢılamak üzere bir nevi devlet sigortası 

uygulamasının olduğunu görüyoruz.
436

 Zarara uğrayanların ziyanı ödeniyor ve 

soygunculara karĢı sefer düzenleniyordu.
437

 Bütün bu gayretler neticesinde 

kervansaraylar ülkeyi ağ gibi örmüĢtü.   
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           Kervansaraylar savaĢ zamanlarında ise kale gibi savunma tesisleri iĢlevi 

görürlerdi.
438

 Örneğin Moğolların kuĢatmasına karĢın Aksaray Sultan Hanı‟na 

sığınan bir Türkmen beyi yanında 20.000 askeri bulunduğu halde iki ay teslim 

olmadan direnebilmiĢtir.
439

 

          XIII. yüzyıla gelindiğin de Anadolu‟nun her tarafı bakımlı ve güvenliği 

sağlanmıĢ ticaret yollarına sahipti.
440

 Büyük kervanlara bir muhafız kıt‟a tayin edilir. 

Kervan her konakladığı kervansarayda üç gün ücretsiz yemek yiyebilirlerdi.
441

 

Kervansaraylara devlet, “Kervansâlar” adıyla bir yönetici atıyor ayrıca emrine 

bahsettiğimiz muhafız kıtası veriliyordu. Kervansaraylarda doktor ve mescid vardır. 

Müslüman, Hıristiyan farkı gözetilmezdi. Büyük kervansaraylarda yolcuların 

yemeleri için koyun sürüleri beslenir, kalabalık bir memur, hizmetli kadrosu hazır 

bulundurulurdu.
442

 Hatta kervansaraylarda âlimlerin kitap okuyabilmesi için 

kütüphane ve cahillerin eğlenmesi için satranç dahi bulunurdu.
443

 

           Selçuklular zamanında Sinop-Antalya hattının doğusunda kalan bölgelerde, 

kervansaraylardan da anlaĢılacağı gibi düzenli bir ulaĢım ağının olması ticaretin 

oturtulmuĢ olduğunu gösterir. Aynı Ģekilde uluslararası ticaret yolu olan ipek yolu 

XIII. yüzyıl Anadolu‟sunun en önemli kentlerinden geçmekteydi. AyaĢ‟tan 

(Yumurtalık) baĢlayan, Gülek Boğazı‟nı takiben Kayseri, Sivas, Erzincan, Erzurum, 
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Malazgirt, Hoy ve oradan Tebriz‟e ulaĢan arter üzerinde bulunan çok sayıda 

kervansaray bu yolun ne derece önemli olduğunu göstermeye yeter.
444

 Örneğin 

sadece Sivas ve Kayseri arasındaki güzergâh üzerinde yirmidört kervansaray 

vardı.
445

 Bunlardan Konya‟daki Horozlu Han, Dokuz Hanı, Zazadin Hanı, Obruk 

Hanı, Ak Han, Altunapa Hanı, Sultan Hanı, Hocacihan‟daki Dibidelik Han ile 

Kızılören Hanı, Selçuklu döneminin izlerini taĢır.
446

 Anadolu‟nun dört bir köĢelerine 

yayılmıĢ çok sayıda Kervansarayların mevkileri ve isimlerini saymak Anadolu 

Türklerinin ticarete verdikleri önemi anlatmaya lüzum bırakmıyor. 
447

  

            Selçuklular ayrıca yolların kesiĢtiği yerlerde pazarlar kurarak ticâret 

yapmıĢlardır. Pazarlar, takasın özellikle toptan değiĢimin yapıldığı yerlerdi ve yerel 

endiĢelerden bağımsız olarak mümkün olan en çok sayıda insan ve eĢyayı çekmek 

için kuruluyorlardı.
448

 Ancak bu yerli pazarın yanında milletlerarası diyebileceğimiz 

büyük pazarlarda kurulmuĢtur.
449

 “Yabunlu Pazarı” denilen bu merkezi pazarda 

Kırım, Suriye, Ġran ve Bizans‟tan gelen tüccarlar buluĢur, alıĢ-veriĢ yapardı. Senenin 

belirli zamanlarında kurulup belirli bir süre devam eden bu pazara Anadolu dıĢından 

yabancılar da geldiği için “Yabanlu Pazarı” denilir.
450

 BaĢka bir fikre göre genelde 

Ģehirlerin uzağında, yabanda kurulduğu için yabanlu(ğ) adı ile anılmıĢtır.
451

 Türk atı 
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o zamanlar meĢhurdu.
452

 Bu pazarlarda özellikle güzel at ve katırlar, atlas, saklâtun 

kumaĢlar, kunduz ve samur kürkler satılırdı.  Bu pazarlarda hayvancılık ve tarım 

yapan Türklerin ürettiklerini sattıkları ticaret yerleri olmuĢtur. Türkler iç pazarın yanı 

sıra Ġran, Suriye ve Irak‟a kasaplık hayvan ihraç ediyor ve meĢhur atları iyi fiyattan 

satıyordu.
453

 Bunların yanında bu pazarların önemli bir diğer özelliği ise esir 

ticaretinin yapıldığı büyük bir Pazar olmasıdır.
454

 Bu pazarlardan Anadolu‟ya 

kuzeyden gelen, Kıpçak, Rus, Çerkes köleler Müslüman ülkelere geçiĢ 

yapmaktadır.
455

   

             Halı, kilim dokuma göçer-evlilerin önemli el sanatlarındandır.
456

 Türk 

halıları meĢhurdu ve Ġslâm Ülkeleri tarafından çok beğenilirdi. Ayrıca Antalya 

ipeklileri, Erzincan Buharinleri, Mardin ve MuĢ pamukluları, Karaman‟ın renkli 

kumaĢları, Denizli‟nin altın iĢlemeli bezleri, Ankara ve Sivas‟ın yünlü kumaĢları, 

Diyarbakır ve Kastamonu‟nun sahtiyanları meĢhur olup Avrupa‟ya ve Doğu‟ya ihraç 

edilirdi.
457

 Ankara keçilerinden alınan tiftik XIII. asırda Ġngiltere ve Fransa‟ya sevk 

edilirdi.
458

 

        Anadolu topraklarında sinâi üretimin yanında maden çıkarma da önemli bir yer 

tutmaktadır. BaĢlıca çıkarılan madenler ihtiyaç duyulan yerlere gönderilirdi. Biz 

burada birkaç tanesine değineceğiz. Sivas yakınlarında ve Luluve (UlukıĢla) de 
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demir, Kastamonu ve Diyarbakır civarında bakır, Bayburt (GümüĢhane), GümüĢ 

(GümüĢhacı-köy) ve Kütahya havalisinde gümüĢ çıkarılıyordu. ġarkî-Karahisar 

(ġebin-Karahisar) ve Kütahya‟nın zengin Ģapları dokuma sanayinde kullanılmak 

üzere Avrupa‟ya gönderilirdi.
459

  

 

6) Tarım 

          Türkler, Anadolu‟ya geldiklerinde ve burayı yurt edindiklerinde ilk 

dönemlerde, içlerinde yerleĢikler olmakla birlikte daha ziyade göçebe olarak 

yaĢıyorlardı.
460

 Bu göçebe kitle büyük hayvan sürülerine sahipti. Hayvancılığın 

Türkler arasında yaygın ve vazgeçilmez olması çok doğaldır. Çünkü Türklerin 

baĢlıca gıdaları et baĢta olmak üzere kaymak, yoğurt, süt ve peynirdir.
461

 Bununla 

beraber az da olsa ziraat yapmıĢlardır.
462

  

          Türklerin, Anadolu‟ya gelmesiyle XI. yüzyıldan sonra bozkırlar Ģenlenecektir. 

Büyük sürüler için yaylalar daha da önem kazanmıĢtır.
463

 Çünkü siyasî ve sosyal 

nedenlerden dolayı hayvancılık yapan ve yeni gelen göçebe unsurlar, idareciler 

tarafından Anadolu‟nun boĢ olan kısımlarına yöneltilmiĢ, buralara 

yerleĢtirilmiĢlerdir.
464

 Yöneticilerin toprak mülkiyetini elinde tutarak gerçekleĢtirdiği 

bu iktisâdî ve ictimaî faydaların yanında TürkleĢme hadisesini de baĢarıyla 

                                                 
459

 Turan, Selçuklular Tarihi ve Türk-İslam Medeniyeti, s.360. 
460

 Faruk Sümer, Oğuzlar, TTK, Ankara,1967, s.42. 
461

 M.Altay Köymen,” Alparslan Zamanı Türk Beslenme Sistemi”, Selçuklu AraĢtırmaları Dergisi, III, 

1981,s.15-50. 
462

 Ġbrahim Kafesoğlu, Türk Milli Kültürü, (Boğaziçi yayınları), Ġstanbul, 1991, s.267. 
463

Tuncer Baykara, “Anadolu‟nun Selçuklular Devrindeki Sosyal ve Ġktisadi Tarihi Üzerine 

AraĢtırmalar”, s.36. 
464

 Baykara, a.g.e.,s.37. 



 91 

gerçekleĢtirmiĢtir.
465

 Gerçi Moğol istilasından sonra meydana gelen ziraî ve ticarî 

çöküntüden sonra uç bölgelere giden Türkmenler arasında hayvancılık tekrar ön 

plana çıkmıĢtır.
466

 

           Anadolu‟ya gelip tarım alanlarının olduğunu görünce ve devlet tarafında 

desteklenince Türkmenler tarımsal üretime de önem verdi. Bu yüzden Türklerin Ģehir 

hayatına katılmakla beraber, bazı geleneklerinden kolayca kopamadıklarını 

görüyoruz. Asli görevi itibarıyla üretimle meĢgul olmaları gerekirken, bir kısım Ģehir 

sakinleri yine ziraat, hatta hayvancılıkla meĢgul olmuĢlardır.
467

 Bazı Ģehir eĢrafı ve 

özellikle köy hayatının temeli olan ziraatin yanında hemen her çiftçinin bir miktar da 

hayvanı olmuĢtur.
468

    

            Hayvan besleyenler koyunların yününden halı, kilim vs. dokuyabiliyorlardı. 

Özellikle kilim imali fazla bir gereç istemediğinden yaygın idi. Bunun yanında 

keçecilik, hayvan besleyicilerinin sürdürdüğü bir sanat dalı olmuĢtur.
469

 Kendi 

dokuduklarından baĢka hayvanlardan aldıkları yün ve tiftikleri satarak kumaĢ ve ip 

yapılmasını sağlamıĢlardır. Bunun yanında dericilik sektörünün de ihtiyacından 

dolayı Ģehirdeki sanayi de desteklenmiĢtir. Türkmenler, Ģehirlilerin et, süt, yoğurt, 

peynir, vb. ihtiyaçlarını büyük ölçüde karĢılamıĢlardır.
470

 

             Ġleri de detaylı bir Ģekilde alınacağı üzere Mesnevî‟de birçok meyve 

sebzeden bahsedildiğini görüyoruz. Buradan hareketle Anadolu‟da çok çeĢitli ziraî 
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ürün yetiĢtirildiğini görüyoruz. Her Ģeyden önce günümüzde olduğu gibi o dönemde 

de bol buğday, pirinç ve pamuk ziraatı yapılıyordu.
471

 Köylerin yakınlarında bağ ve 

bahçeler bulunurdu.
472

 Mevlâna‟nın da sık sık gittiği Meram‟ın bahçeleri meĢhurdur. 

Bahçelerde baĢta üzüm olmak üzere birçok meyve ve sebze yetiĢtirilmektedir. 

Konya‟nın suyu Meram kaynaklarından temin edilirdi. Bu suyun yaĢlanırken insanı 

huy bakımından iyileĢtirdiği söylenirdi. Su tamamen berraklaĢıncaya kadar toprak 

küplerde bekletilerek suyun kireci yok edilir.
473

 

             Çok çeĢitli ürün yetiĢtirmeye müsait iklim Ģartlarına sahip Anadolu‟da kıĢlar 

uzun ve sert geçiyordu. Bazen ölümle sonuçlanan vakalar yaĢanmaktaydı. Hatta bir 

keresinde Eylül ayında ortaya çıkan soğuk nedeni ile Sivas‟ta, zamansız bir Ģekilde 

yağmur ve kar yağması üzerine havalar aniden soğumuĢ, asmalar, zeytin ağaçları, 

pamuk ve susam gibi ürünler soğuktan kavrularak mahvolmuĢtur.
474

 Bunun gibi yine 

1235 yılının Kasım ayından gelecek yılın ġubat‟ının ortasına kadar süren bağları, 

meyve ağaçlarını ve Fırat nehrini donduran Ģiddetli bir kıĢ olmuĢtur.
475

 

        Kuraklık tehlikesine karĢı Anadolu Selçukluların sulama sistemi kurduklarını 

görüyoruz. Irak, Horasan ve Harezm‟de açılan sulama kanalları, tarımda üretimi 

arttırmıĢtır. Bunun sonucunda çok ciddi bir üretim artıĢı olmuĢ bolluk ve zenginlikle 

Ģehirler büyüyüp mâmur hale gelmiĢtir.476 Bu tür hizmetlerin devlet eliyle 
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gerçekleĢtirilmesi zarurî olan bir ödev olduğunu görüyoruz. Zira Nizamülmülk, 

Siyasetnâme‟sinde; “Kanallar açıp, belli baĢlı ırmaklara yataklar kazmak, büyük 

sulardan geçiĢ için köprüler yapmak, köylere ve tarım alanlarını mamur kılmak, sular 

inĢa etmek…sultanların zaten görevleri idi.477 diyerek bu konuya dikkat çekmiĢtir. 

            Sulama sistemi içerisinde o dönemde “sakiye” diye anılan su dolapları çok 

önemli bir yer tutmakta idi.478 

           Türk geleneğinde ülke toprakları sultan ve sultan‟ın ailesine aittir.479 Bu 

nedenle reaya ekip biçtiği toprağın asıl sahibi değildi. Dolayısı ile çiftçiler devlete 

vergi ödemek zorunda idiler. Osman Turan çiftçilerin ödemek zorunda oldukları 

vergi miktarın bakıldığında pekiyi durumda olmadıklarını belirtmekle birlikte baĢka 

ülkelerle kıyaslandığında daha adil ve müreffeh olunduğunu belirtmiĢtir. Bu nedenle 

de zaten bazı Ortaçağ Avrupa eserlerinde Anadolu‟nun efsanevi zenginlikler ve 

hazineler diyarı olduğundan bahsedilir.480 

            Moğol istilasından Anadolu‟nun ziraî hayatı da kötü etkilenmiĢtir. Her 

Ģeyden önce Moğollar Anadolu insanın sırtına çok ağır vergiler yüklemiĢtir. Bölgesel 

idareciler aracılığı ile gerçekleĢtirdiğ tahsilâttan sonra halka pek bir Ģey kalmıyordu. 

Her ne kadar etnik olarak bir MoğollaĢma olmasa da ekonomik olarak tam bir dar 
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boğaz içerisinde bulunuyordu. Bunun neticesi olarak ziraat ve ticaret azalmıĢ 

ekonomik siyasal çöküĢ baĢlamıĢtır.481 

 

                 7)  Konya 

              Eski adının değiĢik Ģekillerde söyleniyor olmasına rağmen en önemlileri 

Ġkoniom, Ġkonium‟dur.
482

 Frig dilinde Kawani, Grekçe‟de de Eikon ve geç Bizans 

döneminde Ġkonium olarak adlandırılan Konya M.Ö.1000 yıllarından beri yerleĢim 

yeri olarak karĢımıza çıkıyor. Darkot ise ilk yerleĢimini 9 bin yıl öncesine kadar 

götürür.
483

 M.Ö. 300‟li yıllarda geliĢmeye baĢlamıĢtır.
484

 Konya adını alması ise 

halen halk arasında söylenen efsaneye göre alır. Vaktiyle iki ermiĢ kiĢi uçarak 

seyahat ederler. YerleĢmek maksadıyla güzel bir yer aramaktadırlar. Konya 

üzerinden geçerken gördüğü bu beldeyi beğenen birisi diğerine “Kon ya Ģeyh!” diye 

seslenir. Bu ifadeden dolayı Ģehrin adı “Konya” kalır.
485

 ġehir XI. y.y.‟ın ilk 

yarısından itibaren Türk beylerinin hücumuna uğramaya baĢlamıĢtır.
486

 Bu keĢif 

akınlarından sonra Konya ve civarı ilk kez 1068 yılında Türklerin eline geçmiĢtir. 

Buranın Orta Asya bozkırlarına benzemesi Türklerin burada yerleĢmelerine olanak 

veriyordu.
487

 1071 Malazgirt zaferi ile tam olarak buraya yerleĢmiĢlerdir.
488

 Daha 

Malazgirt zaferinden de önce, bir kısım Türk birliklerinin Anadolu‟yu baĢtanbaĢa 
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çiğnediklerini, hatta Konya gibi bazı Ģehirlerin alındığını biliyoruz.
489

 Daha önce 

yerleĢik hayat tecrübesi olan Türkler 1071‟in hemen sonrasında kale erleri olarak 

kalelere ve dolayısıyla Ģehir hayatına baĢlamıĢlardı.
490

 

         1110 yılında Kılıç Arslan ülkesini daha fazla alan üzerinde yaymayı düĢünerek 

Anadolu‟nun tam ortasında bulunan Konya‟yı ülkenin baĢkenti yaptı.
491

 Bu doğru 

politikanın semeresi olarak XII. yüzyılın son çeyreğinde, Anadolu‟nun büyük kısmı 

Konya etrafında birleĢmiĢti.
492

 XII. yüzyılın baĢına gelindiğinde ise Konya, 

Anadolu‟da Islâm Ģehirlerinin en büyüklerinden biri olmuĢtu. Alâeddin Tepesi 

çevresinde bir kasaba görüntüsü
493

 veren Konya Sultan Mesud ve II. Kılıçarslan 

dönemlerinde kalabalık bir Ģehir görünümüne kavuĢmuĢtu.
494

 I. Mesud ilk yerleĢim 

yeri olan Alâeddîn tepesi ve çevresinde kale, câmi, saray, hükümet daireleri, konut, 

hamam ve türbe gibi birçok medenî eser inĢâ ettirerek, Ģehrin çehresini büyük ölçüde 

değiĢtirmiĢtir. Sultan I. Mesud‟dan sonra gelen sultanları da aynı medeni hassasiyeti 

göstermiĢlerdir.
495

 

            XII. yüzyılın baĢından itibaren baĢkent olmasıyla Türkler daha kalabalık 

kitleler halinde Konya‟ya gelmeye baĢladılar. Güvenlik ve alıĢılagelmiĢ bir 

uygulama olarak kale halkı taĢraya sürüldü ve onların yerine Türkler yerleĢtirildi. 
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Dolayısı ile Ģehrin çekirdek nüfusunu Türk garnizonu oluĢturuyordu.
496

 Yine de, XII. 

Asrın sonlarında bile önemli Ģehirlerde Hırıstiyan nüfus azımsanmayacak 

derecedeydi. Konya‟da yaĢayan Rumlar Bizans döneminde itibaren Ģehir içinde ve 

köylerde yaĢıyordu.
497

 Konya civarında bazı Hıristiyan köyleri vakfiyelerde de 

zikrediliyor.
498

 

        Konya‟da Rumların yanı sıra Ermeniler, Frenkler ve az sayıda da Yahudi 

bulunmaktaydı. BaĢkent olması nedeniyle bu kadar gayr-i müslim yaĢamaktaydı.
499

 

XII. yüzyılda Konya‟da en iyi ihtimalle nüfusun %10‟u gayr-i müslimlerden 

oluĢmaktaydı.
500

 Elbette ki bunda en önemli unsur Konya‟nın devlet merkezi olması 

nedeni ile iĢ imkânlarının diğer Ģehirlere göre fazla olmasıydı. BaĢkentin Ġznik‟ten 

Konya‟ya alınmasıyla nüfusun ciddi artıĢ gösterdiği görülür. XIII. y.y.‟a gelindiğinde 

Konya‟nın fethinden sonraki nüfusu en az ona katlanarak büyümüĢtür.
501

 ġehrin iĢ 

gücü ihtiyacı daha çok Türkler tarafından karĢılanmasına rağmen
502

 gayr-i müslim 

unsurların özellikle ücretli asker olarak çalıĢtıklarını görüyoruz.
503

 Ücretli askerler 

içerisinde çoğunluğu Frenkler oluĢturmaktaydı.
504

 Sultanın çavuĢları olarak 

Konya‟da ikamet etmiĢlerdir. Ancak daha sonra orduda hizmet etme imkânı 

olmayınca, askerler maden imtiyazları edinerek ticarî faaliyetlere girmiĢlerdir.
505
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Onların bu giriĢimde bulunmaları Konya‟nın ekonomisinin canlanmasında katkısı 

olmuĢtur.
506

 Konya iktisâdi hayatın geliĢmesinde bu Frenk ticaret erbabının etkisi 

olsa gerek. Yine XI. yüzyılda Konya civarında sayıları az olan Ermeniler, Konya‟nın 

baĢkent olmasından sonra buraya gelmiĢlerdir.
507

 Selçuklular döneminde refah 

seviyesinin yükselmesi ve buna bağlı olarak iĢ gücü ihtiyacı Ermenileri buraya 

çekmiĢtir.
508

 Konya‟ya yeni gelen Ermeniler genellikle sur dıĢında yaĢıyorlardı.
509

 

Kasap yanında çalıĢmak gibi daha ziyade ağır iĢlerde iĢtigal ediyorlardı.
510

 ġehirde 

en fazla gayr-i müslim unsur olarak Rumlar bulunmaktaydı. 

           Beden gücü ile yapılan iĢlerde onlar tercih edilirdi.
511

 Özellikle Rum kadın 

hizmetçiler, Konya‟nın ileri gelenlerin evlerinden çalıĢıyordu. Eflâki,  Mevlâna‟nın 

da Rum hizmetçileri olduğunu söyler.
512

 Rumlar ilk zamanlar bazen asker olarak da 

geride hizmet etmiĢlerdir.
513

 

          Yahudiler ise en az bulunan unsur olarak Ģehirde kale dıĢında yaĢarlardı.
514

  

Ticaretle uğraĢmakla birlikte daha çok Ģarap imali ve meyvecilik gibi iĢler 

yaparlardı.
515
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      Sonuç olarak Rumlar hariç diğer unsur Konya‟nın baĢkent oluĢundan sonra 

buraya gelmiĢlerdir. Rumlar ise eskiden beri burada bulunmaktaydılar. 

        Konya Ģehrinde Müslüman, hâkim unsur olan Türklerin yanında Ġrani ve pek az 

Arap unsurları da görüyoruz. Konya‟da Ġran etkisine daha önce temas etmiĢtik. 

Özellikle 1243 Kösedağ‟dan sonra Ġranlı unsur daha da etkili oldu. Bu tarihten 

itibaren nadiren yüksek kademe devlet görevleri Türklere verilecektir.
516

 Aynı 

Ģekilde bizzat sultanın etrafında Kazvinli ve Deylemliler bulunmaktaydı. Bu durum 

Selçuklu sarayındaki ve daha çok yüksek tabakadaki Ġran hayranlığının tesirini 

gösterir. XIII. asrın baĢlarından itibaren Konya sarayında Ġran eserlerinin okunması 

ve özellikle Firdevsi‟nin “ġehnâme” de geçen isimlerin sultanların isimleri olması bu 

etkiye iĢaret eder.
517

  

         Dinî inançlarını özgürce yaĢayan bütün gayr-i müslim unsurların ibâdet 

yerlerini Ģehirde görebiliyoruz. Kiliseler iç kale dıĢındaki mahallerde daha yoğun 

Ģekilde bulunmaktadır. Herkes kendi mahallesinde ikamet ediyordu ve 11 tane 

mahalle bulunmaktaydı. Bunun neticesinde kozmopolit bir iskân durumu söz konusu 

değildi.
518

 Müslümanlar ve Hristiyanlar yan yana oturmuĢlardır.
519

 Mevlâna‟nın da 

zaman zaman ziyaret ettiği Deyr-i Eflâtun manastırı Ģehrin yakınında 
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bulunmaktaydı.
520

 ġehrin asli unsuru olan Türkler yönetici, asker ve onların eĢrafı ve 

diğer iĢleri icra etmek üzere yerleĢen Türkmenlerden oluĢmaktaydı.
521

  

         Ġlk Ģehirli Türkler, Selçuklu kumandanlarının askerleri olmuĢtur.
522

 Zira Türk 

Ģehirlerinde hükümdar karargâhının bulunması önemliydi. Selçuklu sultanları 

beĢyüze yakın serhenkleri ve öteki görevlileri ile bini aĢkın bir mahiyete haizdir.
523

 

Hükümdar kalabalık mahiyeti, orduları ile büyük bir tüketici kitlesi oluĢuyordu. 

Doğal olarak bu tüketici kitlenin ihtiyaçlarını karĢılamak için tacirlere ihtiyaç 

duyuluyordu. Bu nedenle Tebriz‟den bir hayli tacir gelip buraya yerleĢmiĢtir.
524

 Daha 

önce de ifade edildiği gibi Konya‟ya sadece askerler ve göçebeler değil yerleĢik 

hayat kültürüne sahip Türkler de gelmiĢtir.
525

 Bu zümre arasında XII. y.y sonlarından 

itibaren, halkın önde gelen kiĢileri ve esnafı olarak zikredilen “ĠğdiĢler” vardı. 

Ticaretle uğraĢan bu zümre, hayvan besleyip Ģehir halkını doyurduğu için bu adı 

almıĢlardı.
526

 Konya‟ya, Orta Asya‟nın dıĢında, Anadolu‟nun diğer Ģehirlerinden, 

bilhassa eski kültür merkezi Ahlat, Malatya gibi Ģehirlerden hayli insan gelmiĢtir. 

Zira ülke geniĢlemiĢ ve huzur ortamı oluĢmuĢtu. Bu nedenle Konya‟da da köklü bir 

Türk popülasyonu oluĢmuĢtu.
527

 

          Ülkenin ve Ģehrin kültürel ve sosyal yönden geliĢmesinde rol alan, Moğol 

istilasından kaçan Maveraünnehr, Horasan ve Ġran bölgesi âlimleri Konya‟ya 
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gelmiĢlerdir. Çünkü Konya güvenilir ve merkezi bir Ģehir olarak görülmekteydi. 

Sultan Alâeddin‟in davetlerine icabet edenlerden biri de Mevlânâ‟nın babası 

Bahaeddin Veled‟dir.
528

 

        1176 yılından itibaren, Selçukluların siyasî iktidârı tam olarak ele 

geçirmesinden sonra ise Konya gerek mimari gerekse edebî ve tasavvufî bir merkez 

olarak olağanüstü bir geliĢme göstermeye baĢlar.
529

 Bu nüfus ve kültürel aktörlerin 

sayesinde Konya ve Anadolu‟da 1192-1236 yılları arası milli birlik kurulmuĢ, 

Bizans‟tan yeni alınan bu topraklara medreseler, camîler, köprüler ve 

kervansaraylarla yapmak sûretiyle buraları TürkleĢtirmiĢlerdir.
530

 Alâeddin 

Keykubad ve II. Kılıçarslan zamanında da Konya en ihtiĢamlı zamanını 

yaĢamıĢtır.
531

 

        Selçuklu devrinde Konya veya diğer Ģehirlerin nüfuslarına ait herhangi bir resmi 

kayıt olmadığı için nüfus Ģehrin kapladığı alandan yolu çıkılarak sağlam kabul 

edilebilecek tahminlerle ortaya konulmuĢtur.
532

 XII.y.y sonlarında Haçlıların Ģehri 

yakmalarına rağmen, Konya‟nın büyük bir geliĢme gösterdiği ortadadır.
533

 Zira 1210 

öncesi Anadolu‟sunda Ģehir nüfusu 2.000-20.000 arasında değiĢmektedir. Bunlar 

arasında Konya‟da 20.000 ile en kalabalık olanıdır. Yüzyılın basında nüfusunun en 

az 60.000 civarında olduğu tahmin edilmektedir. Bunun 6.000 kadarı gayr-i 
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müslimin olduğu tahmin edilmektedir.
534

 Bu yüzyılın ikinci çeyreğinde ise 

Konya‟nın nüfusu 80.000 kiĢi olmuĢtur.
535

 Ġbn Bibi, Konya‟nın etrafını çevreleyen 

surların eni boyu bir günlük mesafe ve kale dıĢındakilerde de dikkate alındığında 

60.000 kiĢilik bir nüfus olduğu yazar.
536

 1190‟da Alman Haçlıları, Konya‟yı, Köln 

büyüklüğünde bir Ģehir olarak tarif eder.
537

 Mevlâna‟nın yaĢadığı XIII. yüzyılın 

ortalarında en az 60.000 nüfusu ile Bağdat kadar olmasa da Ġslâm dünyasının en 

büyük merkezleri arasında sayılabilirdi. Bu popülasyon ile Anadolu‟da, Ġstanbul‟dan 

sonra en büyük Ģehirdi.
538

 ġüphesiz nüfusun çoğu Müslüman Türklerden 

oluĢuyordu.
539

 Mevcut bulunan üç adet kilisenin yerinde sayması, buna karĢın birçok 

büyük câmî, ve mescidin yapılması Müslüman nüfusun arttığına delalet eder. 

Yukarıda da değinildiği gibi Mevlânâ zamanında Konya geniĢlemiĢ ve yaklaĢan 

Moğol tehdidine karĢı Ģehrin etrafına surlar yapılıyordu. ġehirleĢme adına birçok 

pazar, han, medrese, hastane gibi eserler ortaya konmuĢtur.
540

 Mevlâna‟nın olgunluk 

döneminde en iyi zamanlarını geçiren Konya‟da Türk, Arap, Ġranlı, Hintli ve 

Azerbaycanlı müslümanlarla birlikte nüfusun %10‟unu oluĢturan gayr-i müslimden 

oluĢan toplum sosyo-iktisadî açıdan oldukça iyi durumda idi. Mevlânâ‟nın 

ölümünden altmıĢ yıl sonra buraya gelen Ġbn-i Batuta, Ģehri oldukça mamur olarak 

tanımlamaktadır. Ġbn-i Batuta‟nın açıklamasında, birçok sanat kolunun geliĢtiği ve 
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özellikle Âhilik teĢkilatı dikkati çeken bir unsur olarak dikkati çeker.
541

 ĠĢyerleri ve 

ticaret alanları evlerden ayrıdır. Evlerin altında dükkânlara rastlanmamaktadır.
542

 

Zira Her meslekten esnafın dükkânlarından oluĢan ayrı ayrı semt pazarları, çeĢitli 

tarikatlara mensup zaviye ve hankahlarıyla, 7 büyük camî ve 300‟ü aĢkın 

mescidiyle
543

 ve Ekberiyye, Evhadiyye, BektaĢiyye, Kalenderiyye ve Ahilik gibi 

zümrelerin yoğun olduğu bir sosyal ortam vardı.
544

  

        Anadolu sathına yayılmıĢ binlerce saray, medrese, câmi, mescit, han, 

kervansary, gibi eserler Selçukluların her hususta üstünlüğü somutlaĢtıran 

örneklerdir. Devlet merkezi olarak da Konya, bu medeniyetin aksettirdiği ayna 

olmuĢtur.
545

 XIII. yüzyılın ikinci yarısında baĢ gösteren ve devam eden Moğol istilası 

ülkeyi bir çok açıdan sarsmasına rağmen Konya ve çevresinde oluĢan kültürel 

ambiyans devam etmiĢtir.
546

  

            Ġslâm dünyasında XI. yüzyılda eğitime baĢlayan ve geliĢen medreseleri 

biliyoruz. Konya‟da XIII. yüzyıldan sonra II. Kılıçarslan tarafından Medreses-i 

Sultaniye‟yi Alâeddin Tepesine yaptırmıĢtır. Konya‟da bundan baĢka baĢlıca 

medreseler Ģunlardır: ”Atabekiyye Medresesi, Ġnce Minare Daru‟l –Hadis, Karatay 

Medresesi, Ġplikçi (Altun- Aba) Medresesi, Kemaliye Medresesi, Nizamiye 
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Medresesi, Sadedin HargahtaĢ Medresesi, Akıncı Medresesidir.
547

 Mevlânâ, ġems‟e 

ve onunla evlendirdiği kızına da bir oda verdiği Küçük Karatay medresesinde 

yaĢamıĢtır.
548

  Medreseler zengin vakıfları sayesinde hoca ve öğrenciler maddi sıkıntı 

çekmezlerdi. Her sınıfta ortalama 20-40 kadar öğrenci eğitim görürdü. Bu eğitim 

ortamı sayesinde Konya‟da kalabalık bir öğrenci kitlesi oluĢmuĢtu.
549

 Giderek artan 

öğrenci sayısından dolayı Ġplikçi Medresesine yerleĢen Sultanu‟l–ulema için Emir 

Bedreddin GevhertaĢ tarafından yeni bir medrese yaptırılmıĢtır. Çünkü Ġplikçi 

medresesinde öğrencilere yer azalmıĢtı.
550

 Medreslerin yanına tıp öğretimi yapan 

DarüĢĢifalar da yapılırdı.
551

  

           Kültür merkezi olan Konya‟nın medrese ve hankahlarında birçok kütüphane 

vardı. XIII. yüzyıl baĢlarında vezir ġemseddin Altun-Aba tarafından Ġplikçi 

medresesinde bir kütüphane yaptırılmıĢtır. Bir baĢka vezir Ebu‟s Sena Mahmud‟un 

kurduğu Nizâmiye Hankahı Kütüphanesi ve Konevî tarafında kurulan kütüphaneler 

vardı.
552

 Kitap açısından önemli bir pazar olduğu için Ģehirde ciltleme sanatı icra 

edilmiĢtir.
553

 Moğolların, Maveraünnehir ve Horasan‟ı istila etmeleriyle çok sayıda 

ilim, fikir ve sanat adamı bu bölgelerden Hindistan ve Suriye bölgelerin yanı sıra 

çoğunlukla Anadolu‟ya doğru göç etmiĢlerdir. Bunlar arasında Ģairler, edipler, 

mürĢidler, fâkihler, filozoflar, sufî ve derviĢ kitleler bulunuyordu. Özellikle Konya 
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Ģehri bu dönemde sufî, Ģeyh ve derviĢlerin sığındığı merkez haline gelmiĢtir.
554

 

Sultan Alâeddin, zulûm görmüĢ 70.000 derviĢe iltifat edip hürmet göstermiĢtir. Öyle 

ki, bu iltifat ve değer o kadar ileri boyutlara ulaĢmıĢtır ki, âlimler ve mutasavvıflar 

hükümdarın tahtına bile oturabiliyorlardı.
555

 Onları ülkesinde tutabilmek için 

hediyeler ve verimli topraklarda imtiyazlar vermiĢtir.
556

 Mevlâna‟nın babası da 

bunlardan biridir. Bunlardan diğer baĢlıcaları; ġeyh Fakih, Kutbettin ġirazî, 

Siraceddin el Urmevî, Molla Camî, Müeyyeddin el- Cendî, Fahreddin el-Irakî, 

Saideddin el-Ferganî, Davud el- Kayserî, Bahâeddin Kanî, Necmeddin Dâye, Hâce 

Hümameddin Tebrizi, Hacı Mübarek Hayderi ve ġeyh Baba-yı Merendi dir.
557

 ġehre 

gelen bu âlimler kendilerinden sonra da büyük katkılar sağlamıĢlardır. Konya‟ya 

Türk-Ġslam ülkelerinden gelen bu seçkin mutasavvıflar, tekkelerde ortaya koydukları 

tasavvuf ve felsefeye dair eserlerle Anadolu‟da aydınlanma‟nın öncüleri 

olmuĢlardır.
558

 Anadolu çeĢitli tasavvufî akımlara mensup birtakım Ģeyh ve 

derviĢlerin sığınma yeri olmuĢtu. Böylece Melâmilik, Kübrevilik ve Sühreverdilik 

gibi çevre tarikatlarına mensup Ģeyhler, Konya, Kayseri, Sivas, Tokat gibi büyük 

kültür merkezlerine yerleĢmiĢlerdi.
559

 Anadolu Selçuklularının devlet merkezi olması 

nedeni ile Ġslâm âleminin ünlü mutasavvıflarını kendine çeken Konya bu özelliğini 

Karamanoğulları dönemine kadar devam ettirmiĢtir. Bu ilginin doğal sonucu olarak 
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Ģehir adeta bir sufîler merkezi olmuĢtur.
560

 Bu yüzden Konya sufîlerin kaldıkları 

tekkeler ve zâviyeler ile doluydu. Konya‟da o döneme ait kırk altı zaviye tespit 

edilmiĢtir. Daha sonra Karamanoğulları da on tane daha yapmıĢtır.
561

 Esasen 

Selçuklu sultanları XIII. yüzyıl boyunca baĢarılı, âlim ve sufîleri himaye edici 

idareleri, bilhassa Moğol istilası sonrasında mutasavvıflar kendine çekmede 

Konya‟yı bir cazibe alanı haline getirmiĢtir.
562

 Konya‟nın bu misyonu üstlenmesinde 

baĢta Mevlânâ‟nın babası Bahâeddin Veled, Mevlâna, Sadreddin Konevî ve adı 

bilinmeyen birçok hak aĢığı etkin rol oynamıĢlardır.
563

 Hülâsa XIII.y.y‟da Konya, bir 

yandan Bağdat Nizamiye medresesinin yetiĢtirdiği âlimler ve onların  talebeleriyle 

Ģer‟i ilimlerde Ġslâm dünyasının kültürel cazibe alanını oluĢtururken diğer  taraftan 

Horasan, Ġran ve Magrib temayüllü Ġslâm sufizminin mezcedilip yaĢandığı engin 

hoĢgörü merkezi oluyordu.
564

 

        Konya dinî-tasavvufî hayat açısından olduğu kadar kültürel hayatın önemli 

kilometre taĢlarından olan bir takım edip ve Ģairlerle de karĢılaĢıyoruz. Mevlânâ 

zamanında Konya‟da yaĢamıĢ bu kiĢiler onunla dost olmuĢtur.
565

 Hatta Mevlânâ‟nın 

Rum ressam ile dost olduğu ve onun müridi olduğu söylenir. 

          I. Keykavus‟un zamanında Konya büyük refaha kavuĢmuĢtu. Güçlü bir ordu, 

dürüst, baĢarılı yönetim ve geliĢmiĢ ticarete sahipti. Uzun yollarda güvenliği 
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sağladığı için taĢra kentleri de giderek zenginleĢiyordu.
566

 Konya‟nın jeo-stratejik 

konumu, bölgeyi yüzyıllar boyunca Ġstanbul‟dan, Mekke‟ye giden kervanlar için bir 

geçiĢ güzergâhı yapmıĢtır.
567

 Bunun yanında Anadolu‟daki büyük beyliklerle 

çevredeki ülkeler arasında da ticaret yapılmaktaydı. Örneğin Konya‟dan Suriye ve 

Mısır‟a kayısı, çok meĢhur olan Denizli‟nin nar Ģaraplarının, ihraç edildiği 

bilinmektedir.
568

 Selçuklular ile Ruslar ”kakım (bir tür sansar) ve kürk, pamuk, 

kobalt, kumaĢ, ipek ve baharatlar “ ticareti yapıyorlardı.
569

 

            Ġranlıların, Selçuklular üzerinde siyasî, sosyal ve kültürel tesirleri olduğunu 

biliyoruz. Bunun yanında ticarî iliĢkilerde epey yoğundu. Altun Apa vakfiyesinde 

“Tebrizli” kelimesinin aynı zamanda “tacir” anlamında kullanıldığını görüyoruz. Bu 

bize Ġranlıların doğu ile olan ticareti düzenlemiĢ olabileceklerini göstermektedir.
570

 

Ayrıca Tebriz aracılığı ile Orta Asya tesiri olan ve her Ģehirde bulunan iğdiĢleri 

görüyoruz.
571

 ĠğdiĢler Konya halkının yiyecek ve giyim gibi ihtiyaçlarını 

karĢılamanın yanında, diğer eksikleri de gideriyorlardı. Mescit, mektep ve medrese 

de inĢa ettiriyorlardı.
572

 

          Antalya ve Sinop limanları vasıtasıyla dünyanın diğer köĢelerine de açılan 

Selçuklu tüccarları dünyanın hemen hemen her tarafı ile ticari iliĢkileri vardı.
573

 

Bunun neticesi olarak Venedikliler ile Selçuklular arasında yapılan önemli ticaret 
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anlaĢması görüyoruz. Ġstanbul‟da imzalanan Podesta anlaĢması ile I. Keyhüsrev ve 

oğlu Ġzzeddin Keykavus‟dan ticarî imtiyazlar elde ettiler.
574

  

          Ticaret yapılması için her türlü tedbirin alındığı kervansaraylar Anadolu‟yu ağ 

gibi sarmıĢtı. Günümüze kadar ayakta kalan görkemli kervansaraylar, deve üzerinde 

dokuz saatlik bir yolculuk mesafesine göre belirli aralıklarla yol boyunca sıralanır. 

Uzun yol kervanları için ideal bir mesafedir. Kervansaraylar yolcuların her türlü 

ihtiyaçlarının karĢılandığı yerlerdi. Ġçerisinde camî, ambar, ahırlar, banyolar, 

kahvehaneler, tamir atölyeleri, özel odalar ve koğuĢlar bulunuyordu. Kütüphanenin 

yanı sıra dinlenmek amaçlı müzisyenler tarafından müzik yapılırdı.
575

 

       Bizans döneminde çevresinin Pazar yeri olan Konya, Selçuklular döneminde bu 

özelliğini devam ettirmiĢtir.
576

 Satıcı ve imalatçı esnafı XII. yüzyıldan itibaren 

Müslüman-Türk yönünde ağırlık kazanmaya baĢlamıĢtır. Daha önce Rum ve diğer 

gayr-i Müslimler pazarlarda hâkimdi.  Özellikle gıda ve giyim ile ilgili olarak Ģehirde 

hiçbir gayr-i müslim esnaftan söz edilmemiĢ olması bu sektörlerde Müslümanların 

ağırlıkta olduğunu gösteriri. Bu iki sektörün daha çok Ġranlı iğdiĢlerin kontrolünde 

olduğunu bilinmektedir. Emin olmamakla birlikte bu sektörlerdeki müslüman tekeli 

inanç hassasiyetinden kaynaklanıyor olabilir.
577

 

       ġehirde tüccar ve iğdiĢlerden baĢka kalabalık bir “muhterife” yani zanaatkar 

kitlesi vardı. Bu insanlar kendi el emeğiyle çalıĢıp, geçiniyordu. Bu insanların Konya 

Ģehri içinde belli yerleri vardı. Fakat iĢyerleri evler ile iç içe değildi. Bu kitle iktisâdî 
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ve sosyal hayatta etkiliydi.
578

 Mamül mal ihtiyacı daha önce satıcılar aracılığıyla 

dıĢarıdan temin edilirken XIII. yüzyılın ikinci çeyreğinden itibaren iĢyerlerinin 

çoğaldığını ve yeni unsurların gelmesiyle daha fazla imalatçının olduğu 

gözlemlenmiĢtir.
579

  

         Bugün de Ģehir ve sosyal hayatımızda yeri olan “Meydan” ifadesinin 

Selçuklular zamanında yine Türkler için önemli bir yaĢam alanı olarak karĢımıza 

çıkmaktadır.
580

 Ġnsanlar ihtiyaçlarını meydan ve etrafındaki iĢyerlerinde tedarik 

ederdi. 

          Kösedağ SavaĢı‟nın hemen öncesinde Anadolu‟da birkaç yıl bulunan Papaz 

Simon, Konya‟da sanayi ve ticarette yakalanan geliĢmiĢlik seviyesini aynı Ģekilde 

tarım alanında da yakalandığını söyler.
581

  Daha önce su kanalları yapıldığını ve su 

dolaplarının bulunduğundan bahsetmiĢtik. Tarımda üretimin arttığını, kuraklık ile 

daha iyi mücadele edildiğini biliyoruz. Bundan dolayı Konya‟nın tıpkı bugün olduğu 

gibi Selçuklu Türkiye‟sinin en büyük tahıl bölgesi olduğunu söyleyebiliriz. Zira 

hasat zamanı dev harman yığınları olurdu. Ġbn Battûta, Konya‟nın meyvesinin bol 

olduğunu, sayısız nehir ve çayları ile eĢsiz bahçelerinden bahseder. Burada 

Kamâruddîn denilen meĢhur kayısı türünün yetiĢtirilip Mısır ve Suriye‟ye ihraç 

edildiğini söyler.
582

  Mevlâna‟nın eserlerine baktığımızda birçok meyve ve yemiĢin 

bölgede yetiĢtiğini görüyoruz. Özellikle Meram‟ın bağlarında yetiĢen üzüm, ceviz, 

bademin birçok tasavvufî gerçeğin anlaĢılmasında sembol olarak kullanıldığını 

                                                 
578

 Baykara, a.g.e., s.116. 
579

 Baykara, a.g.e., s.132-3. 
580

 Baykara, a.g.e., s.133.  
581

 Cahen, Osmanlılar‟dan Önce Anadolu, s.157. 
582

 Ġbn Battûta, I, s. 412. 



 109 

görüyoruz. Yine havuç, soğan, kereviz, pırasa, enginar, gibi birçok sebzeyi 

tadabiliyoruz. Fakat Ġbn Saîd, Aksaray‟dan Konya‟ya bir sürü meyvenin öküz 

arabaları ile götürüldüğünü söylemektedir.
583

 BaĢkent ve büyük Ģehir olduğu için 

ihtiyaçların karĢılanması noktasında sıkıntılar olduğu için takviye maksatlı bir meyve 

sevkiyâtı olması muhtemeldir. 

        Dört baĢı bu mamur kenti, Mevlânâ; ”Konya Ģehrine bak! Kaç bin emirin, 

büyüğün ve ileri gelenin evi, köĢkü ve sarayı vardır. Tacirlerin, sultan ve meliklerin 

köĢk ve tahtları bunların hepsinden yüzlerce defa yüksek ve büyüktür….”diyerek 

tarif ediyor. Bu gerçeği daha evvel birçok yönden açıklamaya çalıĢtık. Payitahtın 

merkezi olması baĢlı baĢına elit bürokratların yaĢadığı Ģehir olarak Konya çok parlak 

bir bölge idi. Ülkenin ekonomik olarak da en zengin bölgesi olan Ģehirde en önde 

devlet idarecileri gelmekteydi. BaĢkent olduğu için sayıca çok fazla olan sultan, 

vezirler, beyler, kadı, üst düzey bürokratlar Ģehrin ekonomik olarak en üst tabakasını 

oluĢturmaktaydı.
584

 Tüccarlar ve iğdiĢler de ekonomik olarak çok iyi durumdaydılar. 

Esnaf ve zanaatkar da orta sınıfı oluĢturuyordu. Müderrisler, Ģeyhler, seyyidler, 

hekimler, talebe, imam ve hafızlar ise vakıflardan para alırlardı.  

         Bu güzel ve medeniyet beĢiği olan Ģehir Moğol istilasından önce devleti siyasî 

olarak sarsan Babaî isyanından pek etkilenmemiĢti. Çünkü kırsal alanda yaĢayan 

Türkmenler bâĢkent olan bu Ģehre uzaktaydılar. Mevlâna‟nın da bu isyandan 

bahsetmiĢ olmaması belki isyanın etkilerinin bölgede fark edilmemiĢ olmamasından 

kaynaklanabilir. Her ne kadar Mevlâna isyandan söz etmese de Türkmenleri ve 
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onların dinî yaĢantılarını bildiğini ve tasvip etmediğini biliyoruz. Zira Tanrı‟nın 

peygamberi olduğunu
585

 ve Tanrı‟nın kendisine zafer ve saltanat vaad” ettiğini 

söyleyen Baba Ġshak etrafında kalabalık Türkmen kitlelerini toplanmıĢtır. Bazı 

bölgeleri ve Ģehirleri ele geçirmiĢlerdi.
586

 Babâilik hareketinin güçlükle 

bastırılmasındaki devlet zaifiyetini gören Moğollar ilk defa Erzurum‟u alır. Bu 

cephede dirayetli bir mukavemet görmeyince otuz bin kiĢilik orduyla seksen bin 

kiĢilik Selçuklu ordusunu 1243 Kösedağ‟da yener. II. Keyhüsrev kaçar ve onu gören 

ordu tamamen dağılır.
587

 

            Selçuklu devletinin bu savaĢ ile azametini kaybettiğini görüyoruz. Bundan 

sonra ülke giderek Moğol boyunduruğuna girmiĢtir. Yukarıda parlak bir medeniyet 

inĢaa ederek Anadolu coğrafyasını aydınlatan, Türk-Ġslâm âlemine çok büyük 

hizmetler eden bir siyasal organizasyon neden çöktü? Biz ileride bu konuya 

Mevlânâ‟nın sözleriyle detaylı bir Ģekilde değineceğiz. Fakat Selçuklulardan önce 

yine bir güçlü müslüman devleti olan HarzemĢah‟ın, Moğollar ile karĢılaĢtığı 

cephede geçen bir konuĢmayı nakletmek istiyoruz. Moğollarla çarpıĢmaya 

baĢlamadan önce Harezm öncülerinin baĢka kuvvetlerle birleĢilmesi isteği üzerine 

komutanın Ģu sözü ibret vericidir. Sultan: ”Eğer Allah onlarla olsa bile yine baĢka bir 

Emire ihtiyacım yoktur” der. Diğer tarafta putperestlerin komutanı Cengiz Han, 

Müslüman ama gururlu HarzemĢah‟a karĢı savaĢa baĢlamadan önce bir tepeye çıkıp, 

kemerini boynuna bağlayarak üç gün yüzünü devamlı yere koyup zafer duâsı 
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yapmıĢtır. Mağrur Harezm sultanının elçisinin sözlerini duyunca Cengiz Han, derhal 

atından yere iner yüzünü yere koyarak Allah‟tan yardım diler, “Eğer Sultan 

Muhammed askerlerine itimad ediyorsa benim itimadım Tanrı‟yadır” der.
588

  

        Moğollar, Konya‟yı muhasara ettiği sırada Konya Hâtibi minbere çıkıp vaaz 

etmesi sonucu topladığı Ģeyleri Moğol Kraliçesine sunar ve “Üzerinizde mücevherli 

nefis bir elbise vardır. Bunu yakınına mı yoksa sana uzak birisine mi hediye 

edersin?” sorusuna cevap, “yakınıma” olur. “Peki, yakının onu kaybeder veya 

yıpratırsa ne yaparsın?” diye tekrar sorar. Hâtun da vermekten vazgeçeceğini söyler. 

“Allah bizi Ġslamla Ģereflendirdi ama…” Hatip, “ĠĢte Ġslâmiyet de bu cevher gibidir. 

Allah bizi onunla Ģereflendirdi. Fakat biz ona riayet etmediğimiz için bize kızdı ve 

bizi sizi kılıçlarınızla vurdu”
589

der. Buradan Ġslâm coğrafyasının içe dönük öz 

eleĢtirisini görüyoruz.  

             II. Ġzzeddin Keykavus‟un savaĢı terk etmesinin ardından Ģehrin ayak takımı 

karıĢıklık çıkarır. Bu kargaĢayı savaĢtan sağ çıkmayı baĢarmıĢ Üstadü‟ddar 

Nizameddin Ali b. ĠlalmıĢ bastırabilmiĢtir. Daha sonra Nizameddin Ali kaybedilen 

savaĢın ardından Moğollora verilecek hediyelerin hazırlanması ile ilgilenmiĢ. 

Hediyeleri hazırlarken Cuma günü camî minbere çıkarak halka Ģöyle hitap etmiĢtir.  

”Ey Müslüman cemaati! Böyle bir düĢman karĢısında bu felakete uğradık. ġimdi bizi 

kurtaracak servetimizden baĢka bir Ģeyimiz kalmamıĢtır. Malınızı esirgemeden 

harcayıp hayatımızı satın alınız. Aramızda mal toplayıp canımız, kadın ve 
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çocuklarımız uğrunda feda edelim.”
590

 Moğollara vermek üzere para ve altın 

toplayan halk II. Keykavus‟un askerleriyle birlikte Ģehri terk etmiĢ olmalarından 

ötürü paniğe kapılmıĢlardı. Korkuya kapılarak Ģehrin giriĢ kapılarını kapatmıĢlardı. 

Topladıkları dört katır yükü kızıl altını Nizameddin Ali aracılığıyla Baycu Noyan‟a 

göndermiĢlerdi. Baycu‟nun altınları kabul etmesiyle Konya halkı katliamdan 

kurtulmuĢtu. Çünkü kendilerine direnenleri katleden Moğollar, Kayseri‟de on bin 

kiĢiyi öldürmüĢtü.
591

 Hatta Baycu Noyan, Konya‟yı tahrip etmeye yemin etmiĢ 

olduğu için Konya‟nın etrafındaki surları yıkmak ister.
592

 Bu durum Konyalılar için 

zor bir durumdu. Zira Ģehrin surları yıkıldığı zaman Konya çok korunaksız bir yer 

olacaktı. Bu duruma çare olarak Konyalılar Ģehrin dıĢ surlarındaki burçların 

yıkılmasını önermiĢlerdi. Bayca Noyan yeminin yerine gelecek olmasından dolayı bu 

teklifi kabul eder.
593

 

         Ahmed Eflâkî, Konya‟nın kurtuluĢunu daha farklı Ģekilde anlatır. Ona göre, 

Baycu Noyan, Konya‟yı kuĢattığı zaman, Mevlânâ kale kapısından çıkarak Konya 

meydanının arkasındaki tepede kuĢluk namazına durmuĢtur. Baycu Noyan‟ın çadırı 

da hemen bu tepenin altında bulunması nedeniyle Moğol askerleri müdahale etmek 

için önce ok atmak istemiĢler, fakat elleri bağlanmıĢ ve yaylarını çekememiĢlerdir. 

Bunun üzerine Moğol askerleri, at sürüp Mevlânâ‟ya saldırmak istemiĢler ama atları 

bir adım dahi atmamıĢtır. Ardından Moğollar, komutanları, Baycu Noyan‟a haber 

vermiĢler ve o da yay ve ok isteyerek Mevlânâ‟ya ok atmıĢtır. Baycu Noyan‟ın attığı 
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üç ok Mevlânâ‟dan geri dönerek askerlerin arasına düĢmüĢtür. Bunun üzerine Baycu 

Noyan‟da daha önceden Moğol askerlerinin yaptığı gibi ata binip hücum etmek 

istemiĢ ama atı hareket etmemiĢtir. Baycu Noyan hiddetinden atından inmiĢ bu defa 

yürüyerek Mevlânâ doğru hücum etmek istemiĢtir. Fakat az bir ilerlemeden sonra 

atın ayakları kuma batmıĢ ve hareket edemez hale gelmiĢtir. O zaman Baycu Noyan, 

Mevlânâ‟nın tanrısal bir adam olduğunu kabul etmiĢ ve artık savaĢılmamasını 

söylemiĢtir. Konya, bu Ģekilde kurtulduktan sonra Baycu Noyan yeminini bahane 

ederek Ģehrin burçlarının yıkılmasını istemiĢtir. Bu istek üzerine, Ģehrin burçları 

Mevlânâ‟nın da onayıyla yıkılmıĢtır. 
594

 

         Yine bir baĢka Moğol kuĢatmasında, kendisine gelip medet uman Ģehir halkına 

Mevlânâ Ģöyle seslenir: ”Hiç korkmayınız…Bu Ģehir kıyamete kadar Moğolların 

kılıcından korunacaktır. Konya‟ya kasteden bizim darbemizden kurtulamaz…”
595

 

Sipehsalar da, Mevlânâ döneminde Konya‟yı belalardan korunmuĢ bir Ģehir olarak 

adlandırır. Hatta yukarıda belirttiği gibi Mevlânâ, ölümünden sonra da mânevî 

gücüyle Ģehri korumuĢtur.
596

 Bunun örneği olarak; Bayçu‟nun amcasının oğlu 

Keyhatu, Konya‟yı kuĢattığı sırada gece rüyasında Mevlânâ‟yı görür. Mevlânâ, onun 

boğazını sıkmıĢ ve “Konya bizimdir. Senin Konya halkıyla ne iĢin var?” demesiyle 

uyanıp tövbe eder.
597

  Ve sonra Sultan Veled‟i ziyaret ederek müridi olur.
598

 

                                                 
594

 Eflaki, Ariflerin Menkıbeleri, I, s. 453–455. 
595

 Eflaki, Ariflerin Menkıbeleri, II ,s.138. 
596

 Bkz. Sipehsalar, Mevlana ve Etrafındakiler, s.124-131. 
597

 Melahat Ürkmez, Gönül Bahçesinde Mevlâna, Konya Valiliği Ġl Kültür ve Turizm Müdürlüğü, 

Konya, 2002, s.156. 
598

 Eflaki,a.g.e., II, s.31-3. 



 114 

          Konya‟yı ve halkını çok seven Mevlânâ: “bugün Konya‟da yüzlerce ay yüzlü 

güzel gülüp durmada…”diyerek bu muhabbetini Divan‟ında da yansıtır.
599

 Sevginin 

de ötesinde Konya aĢığı olan Mevlânâ buranın bir evliyalar Ģeyhi olduğundan Ģöyle 

bahseder; “Bundan sonra Konya Ģehrine evliyalar Ģehri lakabını veriniz. Çünkü bu 

Ģehirde her kim dünyaya gelirse veli olur.” diyerek Konya‟yı ve Konyalıları 

yüceltmiĢtir.
600

   

            Konya‟ya bu denli sevgi duyan Mevlânâ Ģehirdeki hayatın merkezinde 

yaĢamıĢtır. Toplumun her kesiminden insanla iliĢki kuran, çarĢıda, pazarda bir 

Mevlânâ görüyoruz. Schimmel‟in dediği gibi Mevlânâ adeta elimizden tutarak bizi 

Konya‟nın çarĢısına götürüp gezdiriyor. Konya‟nın meĢhur yemeklerini tattırıyor;  

büryan, ve kebaplar, tutmaç, sanbusa, PaĢa Çorbası…
601

 

           Altı ciltlik Mesnevî‟de, Konya adı hiç geçmemekle birlikte az önce de 

söylediğimiz gibi Ģehrin sosyal yaĢantısından birçok portre çizmiĢtir. Çok sevdiği 

Konya‟yı, gazelinde zamanın edebi merkezleri olan Semerkant ve Buhara‟dan üstün 

tutar;… “Süsle de gökyüzü, gece yarısından güneĢi apaçık görsün. Süsle de âĢık ıĢığı, 

Konya‟dan parlasın, bir anda Semerkand‟a, Buhara‟ya vursun…”
602

 

           Mevlânâ türbesinin etrafında da bir Ģehir oluĢacağını sonra türbenin Ģehrin 

ortasında kalacağını ifade ederek günümüz Konya‟sının Ģehir planını anlatmıĢtır.
603
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Bahaeddin Veled‟in bugün türbenin bulunduğu yeri kastederek “ben kendimin, 

yaranımın, çocuklarımın, beni takip edenlerin, kabirlerinin burada bulunmasını 

isterim.”
 604

 demiĢtir. ĠĢte tam buraya Alemüddin Kayser‟in kendisi otuz bin dirhem 

ve ondan etkilenen Pervane‟nin de seksen bin dirhem ile Tebrizli Mimar 

Bedreddin‟e, Mevlânâ türbesi yaptırılır.
605

 YeĢil mahruti kubbeli türbeyi ise kâfiri 

kırıp GörkeĢ Kalesini alan ve oranın ganimeti ile Karamanoğlu Alâeddin Bey 

yaptırmıĢtır.
606

 Böylece Mevlânâ‟nın da söylediği gibi türbe yüksek inĢa edilerek 

uzaktan görülecek kadar yüksek yapılmıĢtır.
607

 Bugün son Ģekli itibarı ile Mevlânâ 

Türbesi ve Dergâhı 6225 metrekarelik geniĢ bir alanı kaplayan önemli bir tasavvufî-

turistik bir mekân olmuĢtur.
608

 

         Mevlânâ‟nın, Konya‟ya olan büyük sevgisinin semerelerini, Sadi Irmak‟ın; 

”Mevlânâ Konya‟nın sicil belgesidir. Nereye gitsek Konya‟lıyız deyince hazır bir 

sempati, hatta saygı ile karĢılaĢırız.” dediği gibi bugün Konyalılar da toplamakta.” 
609

 

Bugün Mevlânâ Türbesi Türkiye‟nin en çok ziyaret edilen yerlerinden biri olarak 

Mevlânâ‟nın dediklerini doğrulamaktadır.  

          Atatürk her Konya‟ya geliĢinde Mevlânâ‟nın ruhâniyetinin bütün benliğini 

kapladığını itiraf etmiĢ.
610

 Her Konya gezisinde onun türbesini ziyaret etmiĢtir. 

Tekke ve Dergâhların kapanması Kanunundan dolayı Falih Rıfkı Atay‟a; “Karar 
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gereyince Konya‟da Mevlânâ Türbesinin de kapanmıĢ olmasından dolayı üzüntüsünü 

dile getirmiĢ. Ancak devlet adamlığı vakurluğundan dolayı ayırım yapmamıĢtır.
611

 

Ancak “Hey koca Sultan! Evet bütün tekkeleri kapattık, fakat senin kapın 

kapanmadı.”
 612

 diyerek onun yolunun kesintiye uğramadığını dile getirmiĢtir. 

 

             B) Din 

            Anadolu‟ya gelmeden önce Oğuzlar ilk olarak Horasan‟a gelmiĢlerdir. 

Horasan, onlar için merkez niteliğinde olmuĢtur. Çünkü bütün Oğuzların ilk 

geldikleri yer burası olmuĢtur. Bu nedenle Horasan, Anadolu‟ya gelmeden önceki ilk 

merkezleri olmuĢtur. Burada belli bir süre kalan Oğuzlar burada müĢterek bir dini 

anlayıĢa sahip olmuĢlardır. Burada oluĢturdukları din kültürünü gittiklere yerlere 

taĢımıĢlardır.
613

 Bu nedenle Anadolu‟daki dinî hayatı incelerken, Horasana ve Ġran 

bölgesinde bulunmaları nedeni ile daha önce de değindiğimiz gibi Ġran kültüründen 

çok yönlü etkilendikleri ve gittikleri yerlere bu kültürün izlerini taĢımıĢ olmaları göz 

önünde bulundurmalıyız. Yani bir manada Anadolu‟da yaĢanan dini hayat 

Horasan‟da yaĢanan dinî hayatın devamı niteliğinde olmuĢtur.  Selçuklularlar, Türk 

tarihinin en önemli olayı olan Ġslâm‟ı ilk kabul ettiklerinde,
614

 onlara Ġslâm‟ı 

öğretmeleri için Horâsan‟dan hocalar getirtmiĢlerdi.
615

 Fakat yinede Anadolu‟da 
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yerleĢikler ile göçebeler arasında din anlayıĢı ve yaĢayıĢı olarak farklılıklar olduğu 

bilinmektedir. Bu durum Horasan‟da da aynı idi ve Anadolu‟da devam etmiĢtir. Bu 

etkilenmeden dolayı bazı batılı araĢtırmacıların, Anadolu Selçuklularının ġiî olduğu 

tezini savunmaları yanlıĢtır.
616

 Çünkü baĢta sultanlar olmak üzere Anadolu halkı 

çoğunlukla sûnnî anlayıĢa sahiptiler. Sadece köylerde ve kırsal bölgelerde yüzeysel 

ve geleneklere dayanan bir din algısı oluĢmuĢtu. Bu bölgelerde yaĢayan insanlar 

Ġslâm‟ı Türkmen Ģeyh ve derviĢlerden öğrenmiĢlerdir. Onların öğrettikleri din ise 

bilgi açısından zayıf ve daha çok ananelere dayalı bir din yaĢantısı idi.
617

 ġehirlerde 

ise dinî eğitim ve bilginin merkezleri medreseler ve tekkelerdi. Bu durum dinî açıdan 

farklılığı zorunlu kılıyordu. Elbetteki bu durum Türkmenlerin tümünün Ehl-i sünnet 

dıĢı mezhep ve tarikatlere mensup oldukları anlamına gelmez.  Dinî bilgilerinin zayıf 

olması ve Ehl-i sünnet ile örtüĢmeyen bazı mezhebî ve tasavvufî akımlardan 

etkilenmiĢ olma olasılığı yükseltir. ġurası kesindir ki Türkler kasıt güderek sûnnî 

âkideye muhalif davranıĢlar içerisinde olmamıĢlardır. Belki burada Türklerin 

evvelinden beri karĢılaĢtıkları din ve kültürlere hoĢgörü ile karĢılamaları bazı 

eğilimlere, en azından eğilim var algısı oluĢturabilir. Çünkü Türkler, töreleri gereği 

hâkimiyeti altlarında bulunan tüm gayri müslimlere hürriyetlerini bahĢedip, onların 

dinî vecibelerini serbestçe yerine getirmeleri için imkân tanımıĢ, hatta bu hususta 

onları koruyucu tedbirler almıĢlardır.
618

 Bu durum onların Ehl-i sünnet dıĢı inanıĢları 

benimsedikleri anlamına gelmez. Çağımızın ihtiyacı olan bu hoĢgörü ihtiyacının artık 
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günümüz insanı tarafından bir ayrıĢma değil de bir uyum anlamına geldiği 

tescillenmiĢtir.  

          XII. ve XIII. yüzyıllarda derviĢ ve gazilerin Ġslâm dünyasında görülmemiĢ bu 

hoĢgörünün yanında cihad ve ĠslâmlaĢtırma anlayıĢının var olduğuna Ģahit 

oluyoruz.
619

 Bu durum bizi tekrar düĢünmeye sevk ediyor.  

          Moğol istilası ile farklı tarikatlara bağlı Ģeyh ve derviĢler güvenlik ve fikrî 

özgürlükleri daha rahat yaĢamak için Anadolu‟ya yönelmiĢlerdir. Zâten sultanlarda 

onların gelmelerinden memnuniyet duyuyordu. Bu gelen kitleler içerisinde daha önce 

Ģehirde yaĢamıĢ, kültür seviyesi yüksek olanlar yine Ģehirlere yerleĢmiĢ ve devlet 

yönetiminde rol almıĢlardır. Göçebeler ise kırsal kesimde kalarak eski Türk 

inanıĢlarındaki Ozan-Kamları çağrıĢtıran babalar aracılığı ile basit ve sade bir anlayıĢ 

ile yaĢadıkları Ģartlara uygun tasavvuf biçimiyle yaĢamıĢlardır. Onlara öğretilen 

Müslümanlık, yaĢayıĢlarına uygun, sade ve menkıbelere dayalı, içsel duyguların ağır 

bastığı bir Müslümanlıktı. OluĢan bu din algısı daha sonra Türk Halk Müslümanlığı 

olarak adlandırılmıĢtır. Bu anlayıĢ yüzeysel bir Ġslâm algısı yanında eski ġamanî 

inançlar ve ananelerden oluĢmakta idi. Bu durum ve fiziki uzaklık onları Ģehirlerde 

yaygın olan Acem kültürünün de etkisinden uzak tutuyordu. Onun yerine Türkçe 

konuĢan “abdal veya babaların” vaazlarını heyecanla dinlemiĢ ve onları yaĢamaya 

gayret etmiĢlerdir.
620

 Türkmenler, Ġslâm‟ın öngördüğü dinî kuralları yaĢamaya tam 

intibak edememiĢ, eskiden beri sürdürdükleri sazlı-sözlü Ģölenleri devam 

ettirmiĢlerdir. Bu manada, namaz, oruç, hac gibi göçebe hayatı ile birlikte ifa 
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edilmesi güç olan ibâdetler göçebeler tarafından pek ilgi uyandırmamıĢtır. Bu 

nedenle Türkmenler din büyükleri olarak kabul ettikleri babalar ve dedeler tarafından 

salık verilen eski geleneklere uygun olan, sade ve sufiyâne bir dille anlatılan Ġslâm 

anlayıĢı onlara daha cazip gelmiĢtir.
621

  

         Anadolu‟ya sürekli devam eden göçler nedeniyle Türkmenlerin daha önce 

sahip oldukları inanç unsurlarının da kesintisiz olarak gelmesini ve bu inanıĢın 

güçlenmesini sağlamıĢtır. Bu göç dalgası XIV. yüzyılın baĢlarına kadar devam 

etmiĢtir. Bu süre içerisinde Moğol istilası da gerçekleĢmiĢtir. Moğol istilasından 

hemen önce ve sonra pek çok âlim Anadolu‟ya gelmiĢtir.
622

 Gelen âlimlerden 

medreseli olanlar bürokraside etkili olmuĢlardır. Devlet dili olarak da Farsça 

kullanılmıĢtır. Buna karĢın uzun süredir akınlar gerçekleĢtirerek sıkıntı çeken 

Türkmenler ise devletin gidiĢatından memnun olmamıĢlar ve milli kültürlerini 

yaĢatmak için Türkçe‟yi yerleĢtirmeye çalıĢmıĢlardır.
623

 Türkmenlerin bu direncini 

uzlaĢma ve zorunlu iskân da kıramamıĢtır. Sonuç olarak yönetim ile olan sorunları 

derinleĢmiĢtir. Bu gerginliğin yaĢanmasında Türkmenlerin yönetimde yer 

bulamamalarının yanında ekonomik ve sosyal sebeplerde vardır. 

           Bu bilgiler ıĢığında Anadolu‟nun, müslümanlaĢmasında medrese âlimleri ve 

tekke-tarîkat mensupları olmak üzere iki grubun etkili olduğunu görüyoruz. Medrese 

âlimleri Ehl-i sünnet inancına bağlı, dinî, hukukî ve sosyal muamelelerle ilgilenirken, 

tarikat ve tekke mensupları ise mistik düĢüncelere tevessül etmiĢlerdir. Bunlar 
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arasında göçebe Türkmenlere hitap eden tarikat babaları olduğu gibi Ģehirlerde 

zengin ve aristokratik tabakaya hitap eden tarikat liderleri de vardı.   

       Hülâsa, Anadolu Selçukluları sünnî Ġslâm anlayıĢını bir devlet politikası olarak 

benimsemiĢtir. Diğer taraftan Türkmenler ise Ġslâmiyeti müslüman olmadan önceki 

inanç ve geleneklerin etkisinde kalarak Ġslâm‟ı anlamıĢ ve buna uygun tarzda zahirî 

bir Ġslâm anlayıĢına benimsemiĢlerdir.
624

 Ġslâm ve onun beraberinde getirdiği kültür 

ve medeniyet değiĢim olgusu, Türk Tarihinin maruz kaldığı önemli 

değiĢikliklerdir.
625

 

         Daha öncede değindiğimiz gibi Anadolu‟da yaĢayan Müslüman halk arasında 

Ġslâmı yaĢama noktasındaki en önemli fark Ģehirlerde yaĢayan halk ile göçebe 

Türkmenler arasındaki anlayıĢın farklılığı idi. Bu anlayıĢ farklılığı daha sonrada 

devam etmiĢtir. Bunun neticesi olarak resmî sûnnî itikâdından farklı bir Müslümanlık 

anlayıĢı yerleĢmiĢti. Bu anlayıĢ farklılığına ilave olarak Ģehirli halkın göçebelere 

“Akılsız Türkler”, “Pis Türkler” gibi incitici sözler sarf etmeleri kitleler arasında 

iletiĢimsel bir mesafeye yol açmıĢtır. Ancak daha önce değinilen Türkmenlerin siyasi 

idarede söz sahibi olmamaları ve yöneticilerin kötü muamelesi, toprak rejimindeki 

uygulamalar ve ağır vergilerden dolayı devletle sorun yaĢanmasının asıl nedenleri 

olmuĢtur.
626

  Bu durum Türkmenler ile resmî sûnnî anlayıĢın dıĢında bir anlayıĢın 

tutunmasına ortam hazırlamıĢtır. Kitleler arasındaki iletiĢimsizlik ve uyum sorunları 

neticesi oluĢan problemler ileride isyâna kadar varır. Moğol istalası arifesinde 
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Selçuklu saltanatını sarsacak derecede ki isyan Baba Ġshak önderliğinde patlak 

verir.
627

 Bu isyanda bahsi geçen sosyal ve ekonomik nedenlerin var olduğunu 

biliyoruz. Fakat çıkan isyanda dinî algılayıĢın etkisi olup olmadığı konusunda görüĢ 

ayrılığı vardır. Çoğu araĢtırmacı Selçuklu yönetiminin uygulamıĢ olduğu haksız 

politikalar sonucu Babaî isyanının çıktığını, dinî veya mezhebî âmillerin etkin 

olmadığı görüĢünü savunurlar.
628

 Çünkü bu isyanı baĢlatanlar ve katılanlar arasında 

sûnnîler de vardır. Dolayısı ile sorun Selçuklu yönetiminin zulmüne karĢı duruĢun 

mücadelesidir. Selçuklu yönetimi de haklı olduğunu göstermek ve mücadeleyi meĢru 

kılmak için isyancıları “Harici Rafızî” gibi izlenimi verecek isnatlarla sunnîlik dıĢı 

bir hava oluĢturmuĢtur. Diğer araĢtırmacılar ise Babaî isyanının temelinde sosyal ve 

ekonomik sebepler yanında farklı din algısının da rol aldığını ileri sürmüĢlerdir. 

Çünkü onlara göre bu isyanı baĢlatanlar ġiîliğe eğilimlidirler. Türkmenler ise zaten 

sunnîlik dıĢı bir Müslümanlık anlayıĢına sahiptirler. Bu nedenle isyanın dinî anlayıĢ 

farklılığından kaynaklandığını söylemiĢlerdir.
629

  

            Bu dönemde ġiî ve Bâtınî fikirlerin Anadolu‟da yürüttükleri faaliyetler 

hakkında net bilgilere sahip değiliz. Ġsyanı baĢlatan Baba Ġshak ve Baba Resül‟ün 

ġiîlikle ilgileri olup olmadığını da bilemiyoruz. Ancak Köprülü, “Aleviyül- Mezhep 

ve Kalenderiyyü‟l MeĢrep” dediği Baba Ġshak‟ın din perdesi altında siyasî amaçları 

olan biri olarak görür. Kendisinin peygamber olduğunu iddia eden Baba Ġshak‟ın 

etrafında toplanan Türkmen unsurların arasından “Lâ ilâhe Ġllallah Baba Resul 
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Allah” diyerek zikir yapılıyordu.
630

 Konjektörü de iyi değerlendirerek önlerine geleni 

yok etmek ve ganimet peĢinde oldukları söyler. Zira mukaddes bir cihada gider gibi 

kadınları, çocukları ve sürüleri gözlerinde ganimet ve cennet hayalleriyle zengin 

Ģehirlere saldırmıĢlardır.
631

 

             Bu dönemde Selçuklu yönetiminin sûnnî olmasına karĢın Türkmenler eski 

inançlarının bir kısmını yaĢamaya devam etmelerinde ġiîliğin etkili olduğu ihtimali 

vardır.
632

 Bu bilgiye dayanarak Babaîlerin, ġiî-Bâtınî unsurların etkisinde kalarak 

isyana kalkıĢtıkları savunulmuĢtur. 

      Türkler, Ġslâm‟ı seçtikten sonra Ġran‟a göç etmiĢlerdir. Orada ġiî fikirlerle 

tanıĢmıĢ olabilirler. Moğol hükümdarları da ġiî eğilimine sahip olduğundan 

Anadolu‟da ġiîlerin güçlenmesine neden olmuĢ olabilir. Her ne kadar Moğollar XIV. 

yüzyılda sûnnî Müslümanlığı seçmiĢ olsalar da daha önceden mezhepler arasında 

tarafsız kalmıĢlardır. Hülâsa, Moğolların, Anadolu‟yu istila etmeleri kasıt olmasa 

bile ġiîliğin yayılmasına imkân vermiĢ olma ihtimali kuvvetle muhtemeldir. Çünkü 

çağdaĢ kaynaklar göre Moğolları istila harekatı dinî bir gâye ile yapılmamıĢtır. 

Geldikleri topraklarda karĢılaĢtıkları bütün dinlere aynı gözle baktıklarını, bu 

anlayıĢlarının sonucu olarak da din görevlilerine yaĢadıkları döneme göre önemli 

ölçüde bazı imtiyazlar bahĢettiklerini görüyoruz.
633

  Moğolların taraf olma durumu 

olmasa dahi ġiîler sıkı bir sunni savunucusu olan Selçuklu Devleti zamanında 

bulamayacakları siyasî boĢluğu ve imkânı bulmuĢlardır. Bütün bunlara rağmen 
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Anadolu‟da o dönem ġiîliği hakkında net bilgilere ulaĢamıyoruz.
634

 Ayrıca halkın 

yaĢamında da ġiî unsurların olup olmadığı konusunda net bir ayrım yapma imkânı 

verecek donelere de sahip değiliz. 

         Ancak Anaodolu‟da, Hz. Ali ve Ehl-i Beytine duyulan muhabbet dolayısı ile 

bir Alevî kültürü olduğunu görüyoruz. Fakat bu yaĢantı ġiîlikten farklıdır. 

Türkmenler arasında yaygın olan Hz. Ali inancının resmi sûnnî anlayıĢa tam olarak 

uymadığını görüyoruz. Yine de bu Türkmenlerin ġiî olduğunu göstermez. Daha 

ziyade Hz. Ali‟ye duyulan büyük sevginin Türkmen Babaları tarafından nakledilmesi 

sonucu oluĢan bir Alevilik görüyoruz.
635

 

         Türkistan‟ın bazı kalelerinde Ġsmailiye mezhebine bağlı olan Türklerin 

bulunduğu da varsayılmaktadır. Ġçe dönük bir yaĢantısı olan Türkmenlerin eski 

inançlarını sürdürmeleri ve otorite ile olan sorunlarından dolayı bazılarının 

Ġsmaililere meyletmiĢ olabileceği düĢünülmektedir.
636

 Köprülü, Alamut Ġsmailileri 

arasında Türklerin de olduğunu dolayısıyla bu sahalardaki Ġsmaililerden bir kısmının 

Türkmen olduğu kuvvetli bir ihtimal olduğunu söylemiĢtir.
637

  

            Bütün bu açıklamalardan sonra Selçuklular zamanında Anadolu‟da yaĢayan 

Türkmenlerin ġiî veya X. yüzyılda Türkmenler arasında görüldüğü gibi ifrit Alevî 

olduklarını doğrulayacak gerçekçi bilgilere sahip değiliz. Ancak göçebe hayatı 

sürdüren Türkmenlerin farklı bir Ġslâm algısına ve yaĢantısına sahip oldukları 

görülmektedir. 
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          ġiîler, Selçuklular zamanında özellikle Fâtimilerle kendini göstermiĢtir. 

Selçuklular, insanların zihnini bu propagandanın tesirinden kurtarmak için Nizâmiye 

medreselerini açmıĢtır. Böylece hem insanların doğru bilgilenmesi ile hem devletin 

bütünlüğü korunacak hem de Ġslâm‟ın birliği sağlanmıĢ olacaktı.
638

 Gerçekten de 

maksadına hizmet eden bu medreseler Horasan ve Meveraünnehir‟de etkin rol 

oynamıĢlardır.
639

 Zira Nizamiye Medresesi müderrisleri Ehl-i Sünnet dıĢı fikirlere 

karĢı Kur‟ân ve Sünnete dayalı fıkhı kelamı meseleleri geliĢtirip halkı 

bilinçlendirmiĢlerdir.
640

 Bu önemli görevden dolayı medrese kurmak devlet baĢkanın 

görevlerinde biriydi. Nizamülmülk, Siyasetnâme adlı eserinde siyasilerin bu 

ödevlerine dikkat çekmiĢtir.
641

 Bu mevzuda örnek olarak baĢta kendisi Bağdat 

Nizamiye Medresesi inĢa edildikten sonra yıllık altmıĢ bin ile seksen bin dinar 

arasında vakıflar bağlamıĢtır.
642

 Yine kudretli sultan Alp Arslan devrinde on iki 

civarında medrese yaptırılmıĢtır.
643

 Anadolu‟da yüz otuz beĢ medrese tespit 

edilmiĢtir.
644

 Türklerin az bulunduğu ġam Ģehrinde bile yirmi medrese 

yaptırılmıĢtır.
645

 Ġslâm‟ın bayraktarlığını üstlenen Selçuklular onu yüceltmek için 

medreseyi ilmî ve dinî aydınlanmanın merkezi olarak telâkki etmiĢlerdir. Bu manada 

MelikĢah, EĢ‟ariler ile Hanbeliler arasında çıkan tartıĢma ve takib eden kavgadan 

sonra Ebu Ġshak ġirazî‟ye yazdığı mektupta “Nizamiye Medresesini bir mezhebi 
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korumak için değil ilmî himâye etmek ve yükseltmek gayesiyle kurduklarını, 

mezhepler arası bir tefrika siyaseti gütmediklerini”,
646

 vurgulamıĢtır. Tugrul Bey de; 

“Kendime bir saray yapıp da yanına bir camî ve medrese inĢaa etmezsem, Allah‟tan 

utanırım.”
647

 demiĢtir. Yine MelikĢah bilgin ve mutasavvıflara yılda üçyüz bin altın 

hediye ediyordu. Sultanların bu tavrı diğer insanlara örnek oluyordu. Bu destek 

sayesinde bilginler esirleĢtirilmiyor, kapı kulu haline getirilmiyordu.
648

 Bu ifadeden 

Selçukluların dine verdikleri önemin yanında ilmin özerkliği ve tarafsızlığı adına 

güzel bir iradeye de sahip olduklarını görebiliyoruz. Bu ilmi tavır içerisinde Selçuklu 

toplumunda yüz otuz muhaddis
649

 ve sahasında Ģöhret elde etmiĢ elli üç müspet âlim 

yetiĢmiĢtir.
 650

  

            Bu medreselerde sadece dinî ilimler tahsil edilmiyordu. Din ilimleri yanında 

nazarî ilimlerden matematik, tıp, astronomi, felsefe gibi ilimler de tahsil edilmekte 

idi. Selçuklular milli birlik ve bütünlüğün sağlanabilmesi için inanç ve kültür 

kaynaĢmasının elzem olduğunun farkındalığı içinde olduğundan dinî ilimler 

yanından halkın ihtiyacına cevap verecek bilginlerde yetiĢtirmiĢlerdir.
651

 XIII. 

yüzyılda o kadar üretken ve meĢhur olmuĢlardı ki Avrupa‟dan kendi mekteplerini 

bırakıp Ġslâm medreselerine gelip tahsil yapıldığı görülür.
652

 Kim bilir belki de 

skolastik düĢüncenin hüküm sürdüğü Avrupa‟da yukarıda bahsi geçen ilmî 

özgürlüğün olmaması da onları bu medreselere yöneltmiĢ olabilir.  Bu medreseler o 
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zaman çöküĢte olan Avrupa medeniyeti için Haçlı seferlerinde edindikleri 

kazanımları, medresede gördükleri eğitim ile pekiĢtirmek sûretiyle yeni bir 

medeniyet tasavvuru geliĢtirmelerine zemin hazırlamıĢtır. 

        Her medresede bir kütüphane bulunmaktaydı.
653

 Ġçinde binlerce kitap bulunan 

Bağdat Kütüphanesi meĢhurdu. Devrin ilim ve kültür merkezlerinden biri olan 

Merv‟de birçok medrese ve kütüphane vardı. ġehirde 12 bin ciltlik kitap ve 200 dinar 

değerinde kitapların bulunduğu kütüphaneler vardı.
654

 Bu devirde kitaplara büyük 

önem verildiğini görüyoruz. Zira gerekli olan bir kitap için binlerce kilometre yol 

gidildiğini ve bir kitaba inanılmaz paralar teklif edildiğini biliyoruz. Yine bu 

dönemde kitaplar rehinsiz verilirdi. Bu durum bize o zaman ki toplumun yüksek 

ahlâk seviyesine sahip olduğunu
655

 göstermenin yanında yerleĢmiĢ bir okuma 

disiplini ve ahlâkı olduğunun da iĢaretini veriyor.  

           Nizamiye Medreseleri Sûnnî Ġslâm adına büyük hizmetler yapmakla kalmamıĢ 

öte yandan tasavvufa da sahip çıkmıĢtır.
656

 Selçukluların hâkimiyeti, ĠslâmlaĢmayı 

artırmıĢtır. Medreselerde yetiĢen âlimler ve giderek kurumsallaĢan tasavvuf ve 

tekkeler Türkler arasında Ġslâm‟ın hızla yayılmasına vesile olmuĢlardır.
657

 

Anadolu‟da XIII. yüzyılda Türk-Ġslâm medeniyetinin çok yüksek bir seviyeye 

eriĢmesi, Moğol istilası ile tasavvufun geliĢmesi ve her tarafta medrese ve 

zaviyelerin açılması, Ģeyh ve müritlerin çoğalması ve bunların bölgelerinde yaptığı 
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tebliğ çalıĢmaları ĠslâmlaĢmaya tesir etmiĢtir.
658

 Tabi bu eĢ güdümlü çalıĢma genelde 

huzurla devam etmiĢtir. Ancak zaman zaman tasavvuf ehlinin bir takım uygulama ve 

davranıĢlarından dolayı sorunlar yaĢanmıĢtır. Her Ģeye rağmen tasavvuf ehli insanlar 

Ģeriatsız bir tasavvuf olamayacağı için medreselerde eğitim almaları için sâliklerini 

medrese eğitim olmaları konusunda teĢvik etmiĢlerdir. 

        Medreselerden baĢka Camîler de eğitim yapıyordu.
659

 Camîlerde dinî 

mülâhazalar ve tartıĢmalar yapılıyordu. Hatta bazı camîler ileri düzeyde eğitim 

yapılan yerlerdi.
660

 Selçuklular fethettikleri her Ģehre birer imam tayin etmiĢtir.
661

 

Bununda ötesinde yolculara namaz kıldırmaları için yol üzerindeki han ve 

kervansaraylara da imamlar tayin etmiĢlerdir.
662

Anadolu‟da XII. ve XIII. yüzyıllarda 

binden fazla câmî yapılmıĢtır.
663

 Selçuklu sultanlarının fethettikleri her Ģehirde bir 

camî yaptırdıklarını ya da kiliseyi camîye çevirdiklerini biliyoruz.
664

 Her mahallede 

bulunan mescidin yanında çocuklara okuma-yazma öğreten sıbyan mektepleri 

bulunmaktaydı. 
665

 

        Birde Gulâmhâne (köle mektebi) denilen mekteplerde ise gayr-i müslim 

çocukları eğitilirdi. Küçük yaĢlarda babalarının rızasıyla ya da savaĢlarda esir alınan 
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çocukları Ġslâm dinî ve kültürüne göre yetiĢtiriliyorlardı. YetiĢtirilenlerin bir kısmı 

ordu ve devlet hizmetine alınıyordu. 
666

 

         Çin sınırından Mısır‟a, Kafkaslar‟dan Yemen‟e kadar dünyanın büyük bir 

kısmına hâkim olan Selçuklular bu kadar geniĢ topraklarda hükümran olmanın siyasî 

gereği olarak farklı inançlardan insanlara da bir takım haklar sağlamak durumunda 

idi.
667

 Anadolu‟da Selçuklu hâkimiyetinden önce Bizans‟ın zâlimane uygulamaları 

nedeni ile Rum ve Ermeniler arasında uzun geçmiĢe dayanan mezhep çatıĢması 

mevcut idi. Bu yüzden iki millet birbirinden nefret ediyordu.
668

 Selçuklular sadece 

ezilen Ermenilere değil Anadolu coğrafyasındaki bütün inançlara hoĢgörü ve 

müsamaha ile davranmıĢtır. Bu mevzuda daha önce tafsilatlı bilgi verilmiĢtir. 

Aslında Selçukluların sergilediği inanç özgürlüğü siyasî âmillerle açıklamak tek 

baĢına yetersizdir. Zira Ġlây-ı Kelimetullah mefküresini Türk-Ġslâm davası olarak 

sahiplenmeden evvel Selçuklular yaĢadıkları bölgelerdeki gayri müslim azınlıklara 

hoĢgörülü davranmaları onların milli seciyelerinin ve inançlarının bir delilidir. Böyle 

olmasa idi Hıristiyan tarihçiler onlardan övgüyle bahsetmezdi.
669

 Türklerin 

Anadolu‟da hâkim unsur olmaları ve her alanda kültürel zenginlik ve ekonomik 

kalkınmıĢlık Hıristiyanlar üzerinde özendirici bir etki oluĢturabilir. Kaldı ki 

Hıristiyanlar arasında dinî sorunlar da bulunuyordu. Bu durum top yekün olmasa da 

münferit ihtidalar ile ĠslâmlaĢmayı kolaylaĢtırmıĢtır.
670

 KuĢkusuz bu dinler arası 
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farklılığın giderilmesinde ve sosyal inĢaanın oluĢmasında tasavvufun büyük atkısı 

olmuĢtur.
671

 

         Selçukluların hoĢgörülü ve âdil yönetim tavrı Anadolu‟da sadece gayr-i müslim 

unsurlara karĢı takınılmamıĢtır. Selçuklu devletini ve Ġslâm dinini yıkmak isteyen 

Batınî ve ġiîler hariç topraklarında yaĢayan bütün mezheplere de aynı müsâmahayı 

göstermiĢtir.
672

 Çünkü Cengiz Han‟ın istilasının önünden kaçan Türkistan, Ġran ve 

Harezm‟den birçok mutasavvıf ve âlim Anadolu‟ya gelmiĢtir.
673

 Hükümdarlar da 

onlara samimiyetle kucak açmıĢtır.
674

 Her ne kadar Anadolu‟nun geneli Hânifi ve 

Ehl-i Sünnet olsa675 da bu gelenler arasında farklı Ġslâm anlayıĢına sahip olanlarda 

vardı. Bunların en baĢını yukarıda izah edildiği gibi heterodoks Türkmen derviĢleri 

oluĢturmakta idi. Hatta Aksaraylı Kerimeddin Mahmud bu zümrenin Anadolu‟da 

cirit attığını söylemiĢtir.
676

 Selçukluları sarsacak bir isyana neden olabilmeleri 

onların sayılarının azımsanmayacak kadar çok olduğuna delalet eder. Bu kitleye 

karĢı, onlar isyana kalkıĢmadıkları sürece harekât yapılmamıĢtır. Kaldı ki bu 

isyancılar, müslüman kardeĢlerini öldürüp, mallarını ganimet bilerek hareket 

etmiĢlerdir.
677
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      C) Tasavvuf 

       Daha önce Gazâli, medreseyi temsil eden Ģeriatçılar ile tekke de yaĢayan 

tarîkatçılar arasındaki anlaĢmazlığı ortadan kaldırarak ġeriat-Tarikat uzlaĢmasını 

sağlamıĢtır.
678

 Bu yüzden onun Ġslâm dünyasında etkisi ölçülemez.
679

 O, tasavvufu 

dinin bütünleĢtirici bir parçası konumuna getirdi. Böylece Sûnnî Ġslâm‟ı kurmakla 

kalmadı aynı zamanda tasavvufu, Ġslâm dıĢı unsurlardan ayırarak doğru bir tasavvuf 

telakkisinin oluĢmasını sağlamıĢtır.
680

 Ondan sonraki ulemânın çoğu da onun gibi bir 

yönüyle Ģeriatı, diğer yönü ile tasavvufu temsil etmiĢlerdir.
681

 

             Ġslâm coğrafyasında IX. yüzyılda sistemini oluĢturan tasavvuf X. yüzyılda 

Türkistan‟ın çeĢitli Ģehirlerinde kendisini hissettirmeye baĢlar. Türkistan‟a Ġslâm, 

Maveraünnehir üzerinden gelmiĢtir.
682

 Ġslâmi kurallara tam olarak uymakta güçlük 

çeken göçebe Türkmenler arasında tasavvuf, Ġslâm‟ın yayılmasına büyük hizmetler 

etmiĢtir.
683

 Bu yüzden Orta Asya‟daki ilk yıllarından itibaren Türklerin, 

Müslümanlık algısı sufîler aracılığı ile baĢladığından geniĢ ölçüde tasavvufî bir 

eğilim gösterir. Cahen de Türklerin müslümanlaĢmasında Ġslâm ordularının 

yapamadığı dinî yayılmayı ticaret kervanları ile birlikte seyahat eden derviĢ ve din 
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adamlarının yaptıklarını ifade etmiĢtir.
684

 Bu bağlamda Türk Müslümanlığı 

tasavvuftan mugayyer düĢünülemez.
685

  

             Ġlk adım olarak Zühd hareketi ile baĢlayarak diğer baĢka öğretilere ağırlık 

veren ve geçirdiği her devrede farklı yorumlarla geliĢen ve zenginleĢen tasavvuf 

XII.yüzyıla gelindiğinde ilmî disiplin olmaya baĢlamıĢtır. Bundan sonra farklı 

tarîkatlar zuhur etmeye baĢlamıĢtır.
686

  Tarihî olarak Selçuklular‟ın da siyasî ve 

ekonomik olarak güçlü olduğu döneme rastgelen bu süreçte tasavvuf da 

kurumsallaĢmıĢtır. Anadolu‟daki tasavvufî akımları kabaca üçe (Mağrip, Orta Doğu, 

Orta Asya-Ġran) ayırabiliriz. Mağrip; (Endülüs ve Kuzey Afrika) Anadolu‟da bütün 

zamanların ev ünlü mutasavvıf Muhyiddin-i Arabî baĢta olmak üzere, Afifedin-i 

Tilemsanî ve müridleri. Orta Doğu (Mısır, Suriye, Irak); Suhreverdilik, Vefâilik ve 

hatta Cavlakilik (Kalenderi). Orta Asya-Ġran(Horasan ve Azerbaycan) Kübrevîlik, 

Yesevîlik ve Haydarîlik. Kabaca bir nitelendirme yapılacak olursa, Mağrip 

mektebinin ahlâkçı, Irak mektebenin zühdçü, Ġran mektebinin ise kuĢkucu ve 

estetikçi bir karakter sergilediği söylenebilir. 
687

 

         Tekkelerde yaĢayan ve eğitim veren Ģeyhler ve müridler medreseye nazaran 

daha halk tarafından teveccühe mazhar olmuĢtur. Bu zümre kendilerine her zaman 

dostâne bakmayan medreselere, müridlerini ve halkı eğitim almak amacı ile 

göndermekte tereddüt etmemiĢlerdir.
688

 Âlimlerin ikinci plana düĢtüğü bu zaman 
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diliminde, hükümdarlarda üçüncü planda kalmıĢlardır. Bu yüzden Selçuklular ve 

HarzemĢahlar zamanında Ģeyhlerin mânevî gücü padiĢahların maddî gücünü tedirgin 

edecek kadar vardı.
689

 Sonuçta padiĢahlar âlimlere ve mutasavvıflara hürmet 

göstermiĢ ve fethettikleri yerlerde onlara tekkeler ve zâviyeler yaptırmıĢlardır.
690

 

           Tasavvuf‟un güçlenmesiyle birlikte derviĢlerin toplanıp ibâdet edecekleri 

zâviyeler yapılarak derviĢlerin hizmetine sunulmuĢtur. ġehir, kasaba ve köyler, ticari 

yönden öneme sahip yerler üzerinde, hayırseverler tarafından zâviyeler kurulurdı.
691

 

Zâviyerle birlikte ilk baĢta askeri amaçlarla yapılan ribatlarda tasavvufî bir amaç 

güdülerek zâviye gibi kullanılmıĢtır.
692

 Ġnsanlar zâviyelerde verilen eğitim vasıtasıyla 

sadece dinini değil, kültürünü, sanatını, edebiyatını da öğreniyordu.
693

 Bu dönemde 

Anadolu‟da, Karaman‟da 272, Rûm vilayetinde 205, Diyarbakır‟da 57, 

Zülkâdiriyye‟de (MaraĢ) 14, PaĢa Livâsı‟nda 67, Silistre Livâsı‟nda 20 olmak üzere 

600‟den fazla zâviye bulunmaktaydı.
694

  

        Zâviye‟nin büyüğü
695

 olan Tekke ise herhangi bir tarîkatın derviĢlerinin, 

Ģeyhleri baĢkanlığında topluca zikri ve ayin icra ettikleri, müritlerin ise yaĢamlarını 

sürdürdükleri yerlerdi. Tekkenin büyüğüne asitâne, dergâh veya hânkah adı 

verilirdi.
696

 Bu türden yapılar Ģehir merkezlerinde inĢa edilmiĢtir.
697

 Buralar 
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kendilerine tahsis edilmiĢ vakıflardan elde ettikleri gelirler hem müridlerin hem de 

yolcuların ihtiyaçlarını karĢılardı. 

          Tekkeler, medreseler gibi dinî bilginin yanında tasavvufî bilgilerin de verildiği 

eğitim merkezleriydi. Halkın eğitildiği bu merkezler eskiden de önemli idi. Anadolu 

Selçuklular‟dan, Osmanlı‟nın son dönemlerine kadar bu halk eğitimi misyonunu 

muhafaza ederek gelmiĢlerdir. XIII. yüzyılda baĢta Mesnevî olmak üzere birçok dinî-

tasavvufî eser ortaya konulmuĢtur. Dolayısı ile bu tasavvuf açısından zengin ortam, 

Türk kültürünün olgunlaĢmasında çok önemli rol oynamıĢtır.
698

 Zâten Türkler, 

Horasan‟da ahlâka dayalı sufîliği biliyorlardı.
699

 Anadolu‟ya gelince burada bulunan 

felsefi düĢünce sistemlerini coğrafya gereği kabul etmeye hazırdılar. Burada birde 

Endülüs ve Orta Doğu‟dan gelen “vahdet-i vücûd” anlayıĢı ile karĢılaĢmaları 

Horasan‟dan gelen derviĢlerin düĢüncelerini, ufuklarını geniĢletti.
700

 

             Tekkeler tasavvufî eğitimin yanında duygu ve düĢüncelerin ifade 

edilmesinde önemli bir uğraĢ olan sanatın çeĢitli dallarının icra edildiği yerler 

olmuĢtur. Tekkeler güncel adı ile Güzel Sanatlar Akademisi gibi görev yapmıĢtır.
701

 

Mevlâna‟nın oğlu Sultan Veled‟in sistemleĢtirdiği Mevleviliğin Türk sanatına 

katkıları bilinmektedir. Bundan da öte Osmanlı zamanında tekkelerde ata sporları 

olan güreĢ, savaĢ sanatı, okçuluk gibi spor dalları da öğretilirdi.
702

 Bu mânada bir 

spor tesisi görevi görmüĢtür. Bu amaca hizmet eden ilk spor tekkesinin Bursa‟da 
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açıldığını görüyoruz.
703

 Osmanlı döneminde bundan baĢka birçok yerde spor alanları 

bulunan tekkeler yapılmıĢtır.
704

 Osmanlılar yayılma zamanlarında her zapt edilen 

yerlere tekkelerle birlikte sağlıklı nesil yetiĢtirmek için spor mekânları 

oluĢturmuĢtur.
705

 Örneğin IV. Murad, Edirne‟yi fetheddikten sonra kurduğu 

pehlivanlar tekkesinde bütün yıl boyunca güreĢ yanında diğer sportif çalıĢmalar 

yapılmıĢtır.
706

 Her tekkenin içinde o tekkenin eski pehlivanlarının türbeleri 

bulunuyor
707

 olması güreĢin milli spor olmasına dair bir emâre olsa gerektir. 

        Tekke ve zâviyeler sağlık hizmeti sunulamayan bölgelerde ruh ve sinir 

hastalıklarının yanında fiziki hastalıkların da tedavi edildiği sağlık kurumları olarak 

da görev yapmıĢtır.
708

 Türklerin Anadolu‟yu yurt edinmelerinde zâviye, hankâh, ribât 

ve diğer kurumlar belli ölçüde bir sosyal geçiĢ imkânı sağlamıĢlardı. Çünkü iĢsiz 

güçsüz insanlar, bu tür kurumlar aracılığıyla toplumsal yapının istikrarını sarsamadan 

sosyal doku iĢlenmiĢtir.
709

  

       Bu geliĢmeler ile sufîler Ġslâm medeniyetinin ruhâni ve batınî müesseselerini 

kurulması ve yükseltilmesini sağladılar.
710

  Bu kültürlenme ve bilinç sayesinde halk 

ile devlet arasında ortak kültürün oluĢmasına yardımcı olmuĢtur.
711

 Sufîler bu 

gayretleriyle Ġslâm‟ın mânevî yenileĢme devresi sayılan Selçuklular döneminde 
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büyük roller oynamıĢlardır.
712

 Tarihi kaynaklarda,  Türkler‟in müslüman olması ve 

Anadolu'nun müslümanlaĢmasında derviĢ ve tarîkat faaliyetlerinim birinci rol 

oynadıkları kaydedilir.
713

 Böylece daha iyi bir toplum ortaya çıkmıĢ ve medeniyet 

inkiĢâf ettirilmiĢtir.  

       XIII. yüzyılın baĢlarında büyük oranda istikrârını sağlamıĢ olan Anadolu, pek 

çok mutasavvıfın dikkatini çekmiĢtir ve bu yüzden buralara gelmiĢlerdir.
714

 Tabi 

burada bir diğer unsur da yaklaĢan Moğol tehlikesi ve Haçlı seferleri neticesi 

Endülüs‟ten kovulan Müslümanların yaĢamlarının olumsuz etkilenmesi olmuĢtur. 

Ancak özellikle Moğol istilası demografik yönden olduğu kadar birçok mutasavvıfın 

Anadolu‟ya gelmesi ile tasavvufî yönden olumlu bir netice doğurmuĢtur.
715

 Çünkü 

Kösedağ savaĢından sonra Anadolu‟ya dinî gruplar hızlı bir Ģekilde girmeye 

baĢlar.
716

 Dolayısı ile XIII. yüzyıl Anadolu coğrafyası derviĢlerin ve âlimlerin yoğun 

Ģekilde boy gösterdikleri bir dönemdi. Tabi ki onlara kucak açan ve hürmet gösteren 

sultanlar bu geliĢmeye zemin hazırlamıĢlardır. Onları kapılarda karĢılamıĢlar, 

kendilerine vakıflar tahsis etmiĢler ve onları adeta kılavuz edinerek danıĢmıĢlardır. 

Aslında sufîlere gösterilen yüksek derecedeki bu ilgi Büyük Sekçuklular‟dan miras 

kalmıĢ bir saygı idi. Ünlü vezir Nizamülmülk‟e Ģeyhlerle o kadar sık görüĢürdü ki 

MelikĢah bu, durumun iĢlerine engel olduklarını söylemesi üzerine Nizamülmülk; 
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“Bu tâife Ġslâm‟ın temelidir, onlar dünyanın ve âhiretin süsüdür. Eğer onlar benim 

baĢıma bile otursalar bu bana ağır gelmez.”diyerek onlara verdiği değeri gösterir.
717

 

         Mevlânâ‟nın da padiĢahlar ve üst düzey yöneticilerle görüĢtüğünü biliyoruz. 

Ayıp ve mânevî alçaklık saydığı için kendisi padiĢahların, vezirlerin veya beylerin 

ayaklarına gitmeyi tercih etmemiĢtir. Daha ziyâde onlar ziyarete gelmiĢ veya 

Mevlânâ, onlara mektup yazmıĢtır. Yöneticilerle iliĢkiler her zaman olumlu 

olmamıĢtır. Onlara kırıldığını gösteren ve hatta eleĢtirel mâhiyette adımlar attığını 

görüyoruz. Ġleride değinileceği için bunlardan bahsetmiyoruz. 

        Dönemin önemli mutasavvıfı Ġbn Arabî‟nin,  Ġzzeddin Kakavus‟a, veziri 

hakkında “…Görmekteyim baĢ tacı edildiklerini yalancı müzevirlerin. Ve onların 

hempazalarının aziz tutuldukların, doğru dini zelil ettiklerin.”
718

 ifâdelerini 

sarfetmiĢtir. Buradan hareketle diyebiliriz ki sufîler Ġslâm‟a muhalif gördükleri 

hususları eleĢtirmiĢlerdir. Ayrıca bu eleĢtirilerden dönemin dinî yaĢantısı hakkında 

çıkarılabilecek ipuçları olduğunu görüyoruz. AraĢtırma konumuzun da bir kısmını 

oluĢturan bu konulara gelecek bölümde daha detaylı değinilecektir. 

            Bu yüzyılda Anadolu‟da kendini gösterenler arasında Mevlânâ müderris 

olduğu kadar zâhit, namazında, ibâdetten yüzü balmumu gibi sararmıĢ, riyâzetten 

benliği yok olmuĢ bir kiĢi ile karĢımıza çıkar.
719

 YaĢamıĢ olduğu birçok ilâhi aĢk 

serencamından geçtikten sonra kendi senkretik tasavvuf telakkisini ortaya koyar.
720
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Onun nihayetini verdiği bu telakkisinde bir takım akımlar kendini hissettirir. 

Bunların baĢında Ġbnül Arabî‟nin “Vâhdet-i Vücûd” mektebi gelir. Bu mektep 

Mevlânâ‟nın tasavvuf anlayıĢına katkı yapmıĢtır.
721

 Ġkinci olarak Kübrevîlik, 

Mevlânâ üzerinde etkili olmuĢtur.
722

 Çünkü Sultan Veled‟in dediği gibi babasının 

Maarifi‟ni elinden düĢürmemiĢtir.
723

 Diğer yönden babasının halifesi olan Tirmizi 

onun tasavvufî eğitimini üstlenmesi bu etkiyi arttırmıĢ olması muhtemeldir. Mevlânâ 

üzerinde etkisi olan diğer bir tasavvufî akım Melâmetilik
724

 ve Kalenderiliktir.
725

 

Kaldı ki bu o dönem Anadolu‟da en dikkate değer akımdır.
726

  Kalenderîlik baĢlı 

baĢına bir tarîkat değildir. Genel anlamda yaĢadığı toplumun düzenine karĢı çıkarak 

dünyaya aldırmayan, dünya malına değer vermeyen ve bu düĢünce tarzını günlük 

hayat ve davranıĢlarıyla açığa vuran tasavvufî zümreye Kalenderiyye veya 

Kalenderîlik denir.
727

 Kalenderi-Melâmeti meĢrep, kabına sığmayan, coĢkun bir kiĢi 

olan ġemseddin‟in, Mevlânâ üzerindeki etkisini biliyoruz.
728

 Mevlânâ ondaki 

melâmet felsefesinden kaynaklanan dünyaya değer vermeyen, onun peĢinden 

koĢmayan, insanları umursamayan hatta onlara tepeden bakan tavrına hayran olur.
729

 

         KuĢkusuz Anadolu‟nun tasavvufî anlayıĢının oluĢmasında, büyük tahribata 

sebep olan Moğol istilasının neden olduğu sosyo-psikolojik âmillerin etkili olduğu 

                                                 
721

 Seyyid Hüseyin Nasr, Sûfî Essays, Albany, 1991, p.98. 
722

 Ocak, Türk Sûfiliğine Bakışlar, s.27. 
723

 Ocak, a.g.e., ss.92-3.  
724

 Ocak, Melamilik‟in ilk olarak Ġran‟ın kültür merkezi Horasan‟da belirgin Ģekilde 9. yüzyılda ortaya 

çıktığını ve tasavvuf kadar eskiye dayandığını dile getirir.  (Bkz. Ahmet YaĢar Ocak, “16-17. 

Yüzyıllarda Bayramî Melâmileri ve Osmanlı Yönetimi, Belleten, TTK.1993,C.LXI, s.1.) 
725

 Ocak, a.g.e., s.27. 
726

 Tahsin Yazıcı, Kalenderlere Dair Yeni Bir Eser, Ankara, 1968, ss.785-6. 
727

 Ahmet YaĢar Ocak, Osmanlı İmparatorluğunda Marjinal Sûfîlik Kalenderîler (XIV-XVII. 

Yüzyıllar), Ġstanbul, 1992, s.5. 
728

 Asaf Halet Efendi, Mevlânâ ve Mevlevilik, s.68.  
729

 Ocak, Türk Sûfiliğine Bakışlar , s.94. 



 138 

tartıĢma götürmez. Tıpkı Abbasiler döneminde siyasî buhran sonucu ivme kazanan 

tasavvuf, bu olay insanları tasavvufa yöneltmiĢtir. Moğol istilası nedeni ile toplumsal 

ve ferdi anlamda ciddi kötümser ve karamsar bir hayat yaĢanılıyordu.
730

 Çünkü ülke 

siyasî ve ekonomik olarak çökme süreci içerisinde idi. Bu sosyal ortam içerisinde 

yaĢayan insanlar öz ve asıl fıtratları gereği dine, yani tasavvufa ve tarîkatlara 

yönelmiĢlerdir. Çünkü böyle durumlarda yaĢanan yalnızlık insana çare ararttırır.
731

  

Nitekim dünyada bulmadıkları huzuru dinin avutucu telkinleri ile bulmuĢlardır.
732

 

Sayın Erol Güngör farklı açıdan bu dönemlerde dine daha sıkı tutunmanın sebebini 

açıklıyor. ġöyle ki: “Nitekim büyük sosyal sarsıntı zamanlarında, eğer henüz bir 

çözülme olmamıĢsa, insanların zühd ve takva hayatına fazla önem verdikleri, daha 

önceki fenalıkların kendi sapıklıklarına karĢı bir ilâhi ceza mahiyetinde olduğunu 

düĢündükleri görülmektedir. Moğol istilası üzerine Ġslâm dünyası üzerinde görülen 

manzara bu idi.”
733

 Güngör‟ün bu isabetli ifadesinin benzerlerini Mevlânâ‟nın da 

söylediğini biliyoruz. Moğolların neden güçlenip ve Anadolu‟ya geldiklerine dair 

Âriflerin Menkîbelerinde bir açıklama vardır. 

        Mevlânâ‟nın da en önlerde yer aldığı bu sosyal rehabilite iĢlemi büyük 

Ģehirlerde tasavvuf ve tarîkatlar eğitim seviyesi düĢük kiĢilere kiĢilik kazandırmakla 

kalmamıĢ aynı zamanda hoĢgörü ve erdemli olmaya dayalı idealler 
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kazandırmıĢlardır.
734

 Bu yüzden Ocak‟ında ifade ettiği gibi Türk Müslümanlığı 

tasavvuf kaynaklı olması nedeni ile her devirde hoĢgörünün sembolü olmuĢtur.
735

 

         Merkezlerde ve Ģehirlerde tekkelerde yaĢayan Mevlânâ gibi Ģeyhlerin yanında 

kırsal alanda bulunan Babalar da tasavvufî karaktere sahiptirler. Türkmen 

ananelerine sadık kalarak Ġslâmiyetin çok basit, külfetsiz bir Ģeklini serhatlerde ve 

yeni zapt olunan memleketlerde halkı arasında kuvvetle yayan bu babalar esasen 

Anadolu‟nun her köĢesine yayılmıĢlardır.
736

 Bu zümre genelde menkîbelerde de göze 

çarptığı gibi uç bölgelerde cihâd ile meĢgul olan derviĢlerdi.
737

 Alperen
738

 ya da 

“Horasan Erenleri”
739

 olarak bilinen “Kolonizatör Türk derviĢler”
740

 binlerce yıldır 

cesur, gözü kara savaĢçıları olan Alp‟ler ile Ġslâm dininin zâhiri ve bâtıni ilimlerini 

kendilerinde mezceden Eren‟lerin teĢekkülünden baĢka bir Ģey değildi. Anadolu‟nun 

Moğollar tarafından yakılıp-yıkılması sürecinde, Anadolu‟ya bu mücâhid derviĢler 

geldikleri yeni yurtlarında Ģiir, sanat, edeb, terbiye, fazilet ve ahlak yoluyla Ġslâm‟ın 

prensipleri ve mücadele ruhunun yerleĢtirilmesi konusunda büyük hizmetler ifa 
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etmiĢlerdir.
741

 Tahta kılıçlarla kâfirlere karĢı savaĢ tutan, bir avuç müridiyle binlerce 

düĢmanı alt eden bu mücahid Alperenler, Arap ve Acem sufîlerinden çok farklıdır.
742

 

             Moğol istilası ile birçok tasavvufî Ģahsiyet ve tarîkatın Anadolu‟ya geldiğini 

daha önce dile getirmiĢtik.
743

  Fakat gelen kitleler her zaman tasavvufun dayandığı 

temel zemin olan Ehl-i Sünnet‟e uygun olmayan fikir ve davranıĢlara sahip kiĢilerden 

oluĢabiliyordu. Örneğin Haydarî ve Kalenderî gibi adlarla zahirî bir tasavvuf 

görüntüsü altında Türkmen boyları arasında ġiî akaidi ve Bâtınî fikirleri yayan 

Babalar da Anadolu‟da kendilerini göstermiĢlerdir.
744

 Sühreverdî, onların Ģer'î 

hudutları çiğnediklerini, tasavvufî âdâb ve erkânı ortadan kaldırdıklarından, azîmet 

yolunun inceliklerini değil, ruhsatların kolaylığını tercih ettiklerini söylemiĢtir.
745

 

Mevlânâ da hayran olduğu zühd ve insanların nazarlarını dikkate almayan tam bir 

adanmıĢlık ruhundan uzak Ģekilci, bozulmuĢ ve kaba bir hal alan kalenderliğe 

karĢıdır.
746

 ġems‟in sergilediği samimi tavrın aksine Ģekilsel ve popülist kalenderiliği 

tasvip etmez.
747

 Çünkü Ġbn Batuta‟nın Tarikat-ı Ahmediye adını verdiği Rıfâi 

derviĢleri sokakta raksediyor, ateĢe giriyor, ateĢ yiyor ve kendilerin ĢiĢliyorlardı.
748

 

Mesnevî‟de bu konu ile ilgili bilgilere rastlayabiliyoruz. Mevlânâ‟nın Rifâi 
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derviĢlerinin yaptıklarına da hoĢ bakmaz. O yüzden eĢinin onları izlemeye gitmesine 

izin vermemiĢtir.
749

  

            Batınî ve Haricî akımlar, Ģartlar elvermediği dönemlerde saf ve sûnnî 

tarîkatlar ile aralarında münâsebet kurma yoluna da gitmiĢlerdir. Anadolu‟da sunnî 

Ġslâm‟ın hâkim olduğunu ve Selçukluların da Hanefî mezhebinin savunucuları olması 

hasebi ile bu taktiği Anadolu‟da da uygulama iktiza etmiĢ olabilir. Bu gaye ile 

bunlardan bazıları, velâyetnâmeler, menkıbeler yoluyla kendilerini Ġslâm büyüklerine 

bağlayarak onların arkasına sığınmak suretiyle amaçlarına hizmet etmiĢ olabilirler.
750

 

           Moğol iĢgal döneminde devlet hayatında görülen zaaflardan istifade eden bazı 

dinî akınlar güçlenme fırsatı buldular.
751

 Moğollar da alacakları vergilere 

baktıklarından, bu zümrelerden rahatsızlık duymamaları onların rahat olmalarını 

sağlamıĢtır. Bu dönemde Kalenderî, ġemsî, Hurufî, v.b. gibi yaĢayıĢları ve Ġslâm‟a 

bakıĢları yüzünden yadırganan, tepki çeken grupları görüyoruz.
752

 Köprülü‟ye göre; 

tam anlamıyla sapık Alevî fikrine sahip olan Kalenderiye Tarîkatının tesiri, Batınî 

itikatının Ģiddetle hükümran olduğu Suriye ve Halep sahasındaki kesif Türkmen 

kitleleri üzerinde görelebilmektedir.
753

 Moğollar önünde buralardan Anadolu‟ya 

kaçıĢ olduğunu bildiğimizden, bu fikre mensup Türkmenlerin, Anadolu‟ya gelmesi 

pek tabiidir. Mesela Eflâki‟nin anlattığı Buzağu Baba diye tanınan bozuk itikatlı 

Baba-yı Merendi‟den, Mevlâna hiç hoĢlanmazdı.
754

  Yine kendisinin peygamber 
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olduğu iddia eden ama aslında siyasî hedefi için Babaî isyanını çıkaran yarı Ģaman 

yarı müslüman
755

 Baba Ġshak‟ı görüyoruz.
756

 Daha sonra Belden yukarısı çıplak, 

baĢına kırmızı tülbent ile manda boynuzları saran, haramları helal sayan, oruç 

tutmayan Barak Baba, Süleyman Türkmani gibi bozuk itikat sahipleri Türkmenler 

arasında yayılmıĢlardır.
757

 Türkmenlerin bu tür hareketlere katılmalarının sebebi 

sadece Ġslâm inancının yeterince öğrenilmemesi değildi. Çünkü peygamber olduğunu 

iddia eden birine inanılmayacağı gerçeğini bilmeleri gerekir. Öte yandan Türkler 

farklı inanca sahip insanlar ve inançlara her zaman saygı duymuĢlardır.  Bu tartıĢma 

getirmez gerçekten sonra isyanın siyasî, sosyal ve ekonomik yönünün ağır bastığı 

kanaatini taĢıyoruz. Devlet ve az da olsa halk ile sorunlar yaĢayan Türkmen gruplar 

“düĢmanımın düĢmanı, dostumdur” psikolojik alt yapısı ile bu isyana taraf olmayı 

seçmiĢ olabilir. Belki de Batınîlerin alttan alta yıllardır desteklediği hazır organize 

olmuĢ kitlenin yanında kendi hesaplarını da görme içgüdüsü ile harekete geçmiĢ 

olabilirler. Ayrıca yerleĢikler ile göçebe Türkmenler arasında o zamana kadar 

herhangi bir dinî problem yaĢanmamıĢ olması ve birden bu denli büyük çaplı bir 

isyanın çıkma ihtimali neredeyse imkânsızdır. Konuyu berraklaĢtırmak için çok ciddi 

araĢtırmalar yapılması gerekliliği ortadadır. Ancak Ģahsi kanaatimiz Ġslâmî bilgisi her 

ne kadar zayıf da olsa “Peygamberlik iddiası” ile isyana kalkıĢan birine dinî yakınlık 

duyup müslüman kardeĢlerine zulmetmek Türk tarihi ve geleneği ile 
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bağdaĢmayacaktır. Bu yüzden kendilerine yakınlık duymayan, tanıyıp anlamayan 

yöneticilere, yönetim bozukluğuna duyulan tepkinin daha baskın olması gerektiğini 

düĢünüyoruz. 

           Babaî hareketine ve ona karıĢan Türkmenlere karĢı olumsuz tavrı olan 

Mevlânâ, Baba Ġlyas ve Baba Ġshak‟a karĢı negatif tutum sergilemiĢtir. Eflâki, 

Mevlânâ‟nın, Hacı BektaĢ-ı Veli‟ye de olumsuz tavır aldığını söyler. Ancak Ocak, 

Eflâki‟nin bu kanaatinde Mevlâna‟nın, Türkmen Ģeyhlerine bakıĢından genellenerek 

yapılma eğiliminin yanlıĢ olduğunu savunur.
758

  Ki bizde bu fikri doğru buluyoruz. 

Öte yandan bu iki tasavvuf erbânının karĢılaĢtıklarına ve hoĢ sohbet ettiklerine dair 

menkıbeler de vardır. Kaldı ki, Hacı BektaĢ-ı Veli‟nin tasavvuf algısında herhangi bir 

Ģeraita muarız husus görülmemektedir. TaĢköprizâde de, BektaĢiliğin kuruluĢunda 

sûnnîliğin zıddı olmadığını söyler.
759

 Ancak zamanla onun tasavvuf çizgisi üzerinde 

bazıları değiĢikler yapmak sureti ile adını taĢıyan tarîkatında ciddi kaymalar 

olmuĢtur. BektaĢlik, kuruluĢunda sûnnîliğin zıddı değildir. Bu bağlamda batılı 

araĢtırmacı Hasluck da, Hacı BektaĢ Veli ile kendinden sonra adıyla yaygınlaĢmıĢ 

olan BektaĢîlik‟in gerçekte inanç bağlamında hiçbir ilgisi olmadığı söylemiĢtir.
760

  

 

                1. Tarîkatlar ve Mutasavvıflar 

 Bilindiği üzere tasavvuf münhasır bir dinî-ilmî disiplin ve yaĢam tarzı 

olarak IX. yüzyılda kabul görmeye baĢladı. Bu zamandan itibaren birçok değerli sufî 
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içlerine doğan füzûyâtın neticesi aracılığıyla dinin içsel yaĢantısının farklı yönlerini 

görmüĢ ve yaĢamaya gayret etmiĢlerdir. Sevgi-korku, ümit-karamsarlık gibi zıt insanî 

duygu ve fikirleri meczederek yeĢerttikleri aĢk ağacı olan tasavvufun sağlam 

köklerini attılar. Onların samimi ve ihlâs dolu yaĢantılarından yola çıkılarak ve 

fikirlerinden de aydınlanarak farklı farklı tarîkatlar zuhur etmiĢtir. Ġnsanlığın dünya-

âhiret yaĢamında dengeyi bulmalarının yanında iç huzuru elde etmelerine vesile 

olmuĢlardır. KiĢisel faydalarının yanında toplumsal ve kültürel birçok hizmetleri 

olmuĢtur. Selçuklu ve Osmanlı medeniyetlerine baktığımızda sayısız örnekler 

olduğunu görüyoruz.  

    Tasavvuf tarihine Ģöyle bir baktığımızda en verimli çağın XII. ve XIII. 

yüzyıl olduğunu görmekteyiz. Mevlânâ‟nın da büyük bir değer olarak yer aldığı 

kültürümüzde, bu dönemde daha birçok mutasavvıf ortaya çıkmıĢ ve Anadolu‟nun 

zor zamanlarında tasavvufun toplumsal hayattaki elzem rolünü hakkıyla 

oynamıĢlardır.
761

 ġemseddin Tebrîzî, Sadreddin el-Konevî, Evhadüddin Kirmânî, 

Mahmûd Kutbeddin Sirâzî, Fahreddin el-Irâkî, Hacı BektaĢ Velî, ġeyh Necmeddin-i 

Râzî, Bahâeddin Kâni‟î, Kadı Sirâceddin Urmevî, Sâfiyüddin Hindî, Seyh Sa‟dî-yi 

Sirâzî, Necmeddin Dâye, Hâce Hümâmeddin Tebrîzî, Hacı Mübârek Hayderî, Seyh 

Bâbâ-yı Merendî ve Yûnus Emre, Mevlânâ‟nın muasırı âlim ve sûfîlerdir.
762

 

Bunların dıĢında daha birçok adı bilinmeyen nakkaĢ, Anadolu kilimine renk ve desen 

katmıĢtır.  
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  Elbette geçmiĢe dönüp baktığımızda tasavvuf ve din kisvesi altında bir 

takım yanlıĢ akımlarda geliĢmiĢtir. Bugün dahi zaman zaman medya aracılığıyla 

insanların içsel eğilimi olan tasavvufu bir takım çıkarlar doğrultusunda istismar eden 

kiĢi ya da grupların var olduğunu görebiliyoruz. Aynı Ģekilde Mevlânâ döneminde de 

çalıĢmadan geçinen, halka yük olan sahte derviĢlerin olduğunu görüyoruz. Bu konu 

ile ilgili bilgiler bir baĢlık altında ele alıcağı için biz Mevlânâ döneminde, 

Anadolu‟da faaliyet gösteren tarîkatlara ve öncülerine kısaca değineceğiz. Zira 

Mevlânâ‟nın tasavvufî bakıĢ açısını daha iyi anlamamıza yardımcı olacağı 

kanaatindeyiz. Tabi ki o günün tasavvufî dokunun tüm hücrelerine 

değinemeyeceğimiz için belli baĢlı bir kaçına değineceğiz.  

  

a) Yeseviye 

 Kurucusu Ahmet Yesevi (ö.1166) Kazakistan‟ın Yesi Ģehrinde doğdu. 

Doğum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte Yusuf Hamedâni‟nin müridi ve 

halifesi olması dikkate alındığında Hicri V. Yüzyılın ikinci yarısında dünyaya geldiği 

düĢünülebilir.
763

 

 Tahsili için devrin ilim merkezi olan Buhara‟ya gitti. Buhara‟da Al-i 

Burhan ünvanıyla anılan ve bütün bireylerine “Sadr-ı Cihan” denilen, Hanefî 

mezhebinde âlim olan çok zengin bir aile yaĢamaktaydı. Bu kiĢinin maiyetinde çok 

sayıda ilim adamı himâye edilmekteydi. ĠĢte Ahmed Yesevi böyle bir çevrede ve bu 
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âlimlerin bulunduğu bir ortamda yetiĢmiĢtir.
764

 Orada Yusuf Hamedanî‟ye intisap 

etti. Mürîdinin vefatından sonra yerine geçti. Bir müddet sonra tekrar Yesi‟ye döndü.  

Yesevîyenin, Türklerin Müslüman olmasında hizmeti geçmiĢtir. Türklerin 

ĠslâmlaĢmasında XII. yüzyıldan baĢlayarak önemli bir rol oynamıĢtır. Seyhun 

bölgesinde, TaĢkent civarında ve Doğu Türkistan‟da yerleĢmiĢ olan tarîkat, 

Maveraünnehir ve Harezm‟de de önem kazanmıĢtır. Seyhun vadisinden, Harezm 

bozkırlarına ve Bulgar sahasına yayılan Yesevilik, Moğol istilası neticesinde 

Horasan, Ġran ve Azerbaycan‟da ki Türkler arasında onların anlayabileceği Ģekilde 

eğitim vererek
765

 varlığını sürdürdükten sonra XIII. yüzyılda Anadolu‟ya girmiĢ ve 

XIV. yüzyıla gelindiğinde ise etkinliğin, yitirmiĢtir. XIII. yüzyılda Moğol 

istilasından kaçarak Türkistan‟dan Anadoluya gelen Yesevilik tarîkatı yerleĢmek için 

daha çok kırsal alanları tercih etmiĢtir.
766

 

 Zikir, riyâzet ve mücahade esasları üzerine kurulmuĢ olan tarîkat Hâcegan 

tarîkatı olarak da adlandırılmaktadır. Yeseviye, hayatiyetini NakĢbendiyye içine 

girerek sürdümüĢtür. Ahmed Yesevi‟nin ilk halifesi Mansur Ata‟dır. Türkler arasında 

en tanınmıĢ halifesi ise Süleyman Hâkim Ata‟dır.(ö.1186).
767

   

Türklerin, Müslümanlık anlayıĢı Orta Asya‟daki ilk yıllarından itibaren 

tasavvufî karakter taĢıdığı için onsuz ifade edilemez.
768

 Tasavvuf, Ġslâmî naslara 

uymakta güçlük çeken bozkırlı Türkmenler arasında Ġslam‟ın yayılmasına hizmet 
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etmekteydi.
769

 Yesevilik, Horasan ve Maveraünnehir insanın en çok cezbeden 

tarîkatlerden biridir.
770

 Ayrıca tasavvufun geliĢmesi Türkler arasında ayrılığın ve 

Rafiziliğin yayılmasına engel olmuĢtur.
771

 

Belki de bu yüzden Anadolu‟da göçebeler arasında Orta Asya Bozkır 

anlayıĢının izlerini taĢıyan Yesevilik hâkimdi.
772

 Mevlâna döneminde de Türkmen 

çevrelerinde en yaygın olan tarîkatlardan biri Yeseviliktir.
773

 Bu bağlamda 

Yeseviyye tarîkatı Türkler arasında Ġslâm‟ın yerleĢip yayılması görevini görmüĢtür.  

Yesevîlik sünnet, tasavvuf ve Horasan melâmîliği gibi üç temel esasa 

dayanmakta ve hemen her yönüyle Türk kimliğini yansıtmaktaydı. Ahmed Yesevî 

öğrendiklerini ve edindikleri hikmetleri Ģehir halkları kadar okuma imkânı 

bulamayan bozkır halklarına da aktarmıĢtır.
774

 

Yesevîlik sûnnî bir inanç olmasına karĢın Ġslâmiyet öncesi inançları 

özellikle de ġaman dinî, adet ve kalımtılarının kısmen de Ġslâmiyet sonrası da devam 

ettirildiği düĢünülmektedir. 

Bunun sonucu olarak Yesevî derviĢleri arasında tasavvufun her rengini 

bulmak mümkündür. Zira Ehl-i Sünnet inancına uygun bir hayat tarzı 
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benimseyenlerin yanı sıra Kalenderi, Haydari, Vefâî ve Babaî gibi dini esaslardan 

çok Türkmen örf ve adetlerine uygun hareket edenler de bulunmaktadır.
775

  

Ahmet Yesevi‟den önce birçok Türk tasavvufa yönelmiĢ olabilir. Fakat 

onlar, ya büyük Ġslâm merkezlerinde Ġran kültürünün etkisi altında kalarak  

AcemleĢmiĢler veya büyük Türk kitleleri arasına girerek orada unutulup gitmiĢlerdi. 

Dolayısıyla  bunlardan hiçbiri kendilerinden sonra yaĢayıp devam edebilecek 

kuvvetli bir iz bırakamamıĢlardır. Ancak Ahmed Yesevî bir Türk tarafından ve 

Türkler arasında yayılmıĢ büyük bir tarikat kurdu.
776

 Bununla birlikte Ahmed 

Yesevi, Ġslâm dinî içerisinde dinî vecibe gibi gösterilen Arap örflerini, Türk 

örfleriyle değiĢtirerek de Ġslâm‟ın evrensel bir din olduğunu göstermiĢtir.
777

 

Vilayetnâme‟ye göre seyyid olan Ahmed Yesevi
778

 kendi adıyla anılan 

Yesevîyye tarîkatını kurmakla birlikte, Türkler arasında doğup geliĢen Haydarîye-

Babaîilik-BektaĢîlik tarîkatlarının kurucularına da etki etmiĢtir.
779

 Anadolu‟da bu 

etkiyi gösteren Yesevilik,  Maveraünnehir‟de NakĢbendiliğin, doğmasına zemin 

hazırlamıĢtır.
780
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Tasavvuf ehlinin çalıĢmalarıyla Ġslâm‟ın mânevî yenileĢme devresi sayılan  

Selçuklular döneminde  NakĢibendi ve BektaĢiyye tarîkatlarının mânevî öncüsü olan 

Ahmed Yesevi‟nin  büyük rolü olmuĢtur.
781

 

 

b) BektâĢilik 

Kurucusu Hacı BektaĢ-ı Veli(ö.669/1271) Horasanlıdır. Anadolu‟ya göç 

ederek bugünkü HacıbektaĢ‟a yerleĢmiĢtir. Seyrü sülûku hakkında fazla bilgimiz 

yoktur. Makâlat isimli Arapça eser ona aittir. BektaĢiye tarikatı Hacı BektaĢ-ı 

Veli‟den uzun zaman sonra adâb ve erkânı ile ortaya çıkmıĢtır. Dolayısıyla tarîkatın 

esasları her zaman onun fikirleriyle paralellik göstermemektedir.
782

 Ġlk devrin 

yeniçerileri gibi BektaĢilik de daha sonra aynı Ģekilde devam etmemiĢtir.  O yüzden 

BektaĢîlik araĢtırmalarının önemli ismi Hasluck‟un, Anadolu‟nun önde gelen 

sufîlerinden biri olan Hacı BektaĢ Veli‟nin gerçekte, adını taĢıyan tarikatın 

inançlarıyla hiçbir ilgisi olmadığı söyler.
783

  

BektaĢîlik kuruluĢunda sûnnîliğin zıddı değildir.
784

 Fakat BektaĢiyye 

zamanla Batınîye, Hurufîye, Alevîlik, hatta Hıristiyanlık ve ġamanizm karıĢımı bir 

mistik cereyan haline gelmiĢtir. Hasluck, BektaĢîlikteki bu önemli kırılmanın, XIV. 

yüzyılın sonları ile XV. yüzyılın baĢlarında Hurufîliğin Anadolu‟daki mucidi olan 
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Fazlullah el-Estarâbâdi ile onun ölümünden sonra müritleri vasıtasıyla 

gerçekleĢtiğini iddia eder.
785

 

 Tarîkat özellikle Anadolu ve Rumeli‟de çok yaygındır. Bu yaygınlıkta 

Yeniçerilikle olan fikrî ve organik yakınlığının büyük payı vardır. Nitekim Osmanlı 

Devleti 1826‟da yeniçeriliği kaldırırken bu tarîkatı da yasaklamak zorunda 

kalmıĢtır.
786

 

Anadolu‟ya gelmeden önce BedahĢanilin‟de papazları ihtida ettiren
787

 Hacı 

BektaĢ‟ı, Anadolu‟ya Ahmet Yesevi‟nin gönderdiği nakledilir: ”Hacı BektaĢ, 

Anadolu‟ya, Vilayetnâmeye göre Ahmet Yesevi‟nin emriyle gelir. Yesevi: ”Ya 

BektaĢ! Tam olarak nasibini aldun. Artık “Kutbu‟l-Aktâb”lık makamına eriĢtin. 

ġimdiye kadar hüküm bizimdi, Ģimdiden sonra senindir. Biz bu yokluk yurdunda çok 

eğlenmeyiz, ahrete gideriz. Var, seni Rum‟a saldık. Sulucakarahöyük‟ü sana yurt 

verdik. Rum Abdallarına seni baĢ yaptık. Rum‟da doğru yola getirilmesi gereken 

insanlar çoktur. Artık hiçbir yerde oyalanmadan hemen Anadolu‟ya yürü, git”. 
788

   

c) Kâlenderiye  

Bu yolu Cemalüddin Savi (ö.630/1232) sistemleĢtirmiĢtir. Saç, sakal, kaĢ ve 

bıyıklarını tıraĢ eden tarikatın salikleri ilk zamanlar farz ibadetleri yerine getiren, örf 
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ve âdetlere kayıtsız bir tavır içerisindeydiler. Ancak zamanla bu halden uzaklaĢarak 

dinî hayattan tamamen kopmuĢlardır.
789

  

Ebu Said Ebu‟l-Hayr, ġeyhülislam Ahmed el-Cami en-Namıkı, ġeyh 

Bahaddin Zekeriya Multani, Fahreddin Irakî, Kalendernâme müellifi Seyid Hüseynî 

gibi büyük sufîlerin elinde yüksek bir tasavvuf felsefesi Ģeklinde geliĢmiĢtir. Ancak 

Kalenderîlik daha sonra kendilerine has bayraklar ve dönbeleklerle Ģehirden Ģehre 

dolaĢan Kalenderiye müntesipleri arasında büsbütün baĢka bir Ģekil alıyordu.
790

 

Avârifu‟l-Maarif‟in yazarı Sühreverdi gibi klâsik sufîler tarafından ağır bir dille 

eleĢtirilen Kalenderiye zümresi daha önceden Abdallar veya Cevlâkiler olarak da 

anılmıĢtır.
791

 Mevlânâ dönemi Anadolu‟sunda özellikle göçebe Türkmen âĢiretleri 

arasında en dikkate değer tasavvufî akımlardan biridir.
792

 Bu zümrenin dinî kâidelere 

karĢı serbest bir tavır alıyor olmaları kırsal alanda yaĢayan ve dinî hassasiyetleri 

yerine getirmede zorluk çeken Türkmenlerin bu akıma meyillerine neden olmuĢ 

olabilir. 

Köprülü sadece Anadolu‟da değil, Alevi meyilleri olan Kalenderiye‟nin, 

beĢinci asırdan itibaren Ġslâm dünyasında ve özellikle ġiî-Bâtınî itikâtın güçlü Ģekilde 

hüküm sürdüğü Suriye ve Halep bölgesindeki Türkmen kitleleri üzerinde etkili 

olduğunu ifade eder.
793

 XIII. yüzyılda Selçuklular için ciddi sarsıntı olan Babaî 

isyanın öncüleri olan Baba Ġshak‟ın, Kalender meĢrep olduğunu biliyoruz. Köprülü 

onların zâhirî bir tasavvuf kisvesi altında Türkmen boyları arasında ġiî akaidi ve 
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Bâtınî fikirleri yayan bir zümre olduğunu ifade eder.
794

 Genellikle Türkmenlere pek 

de iyi gözle bakmayan Mevlânâ‟nın, Babaî hareketine mensup Türkmen ġeyhlerine 

de aynı menfi tutumu gösterdiği rahatlıkla müĢahade edilir.
795

  

 

             d) ÇiĢtiye 

 Kurucusu Muinuddin Hasan ÇiĢti‟dir.(ö.1236) Aslen Horasanlıdır. 

Tasavvufa gönül verdikten sonra Semerkant‟a gitmiĢ, NiĢabur‟un Harun semtinde 

ġeyh Osman Harunî‟ye intisap etmiĢtir. Çok fazla seyahatte bulunmuĢtur. Bu 

seyahatlerinda Necmuddin Kübra, Ebu Necip Suhreverdi, Abdülkadir Geylanî, 

Evhaduddin Kirmanî, Yusuf Hemedânî, Nasıruddin Esterabadî gibi birçok sufî ile 

görüĢtüğü rivayet edilmiĢtir. Daha sonra Hindistan‟a göç etmiĢ ve orada irĢada 

baĢlamıĢtır. CiĢtiye tarikatı, bugün Hindistan-Pakistan bölgesinin hâkim 

tarîkatlarından biridir. Bu bölgenin ĠslâmlaĢmasında vakti zamanında büyük rol 

oynamıĢtır. ĠrĢadla Ģu üç esasa dikkat etmiĢlerdir. “Deniz gibi cömert olmak, güneĢ 

gibi tatlı, toprak gibi alçak gönüllü olmak.” Bu tarîkat tekkelerinin misafirperveliği 

ile çok meĢhurdur. Tarîkat, eski Hint kültüründen bir takım izler taĢır. Bu bağlamda 

ġamanizmin etkisinde olan BektaĢilik ile benzerlik arz eder. Tarîkata yön veren 

temel kitaplardan biri Avârifu‟l-maarif‟dir. ÇiĢtiye, Mevlevîlik gibi semâ ve 

musikiye önem verir. Bölgede dinî edebiyat da, bu tarîkat mensupları tarafından 

geliĢtirilmiĢtir. Anadolu, Afrika ve Avrupa‟ya yayılmıĢlardır.
796

 Tarîkatın üç 

esasının, müzik ve semâya bakıĢ açısı ve bulundukları medeniyet içerisinde kültürel 
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etkileri dikkate alındığında, Mevlevilik ile benzerlik arz eder. Ayrıca Mevlânâ‟nın da 

Hint kültüründen bir Ģekilde etkilenmesi, Hindistan ve Pakistan da güçlü olan CiĢtiye 

tarîkatı ile Mevlevîlik arasında fikirsel bir bağ olabilir mi sorusunu akla getiriyor.  

 

e) Ekberiye  

Kurucusu Muhyiddin b. Arabî‟dir.(ö.1240-ġam) Endülüs‟te Mürsiye 

Ģehrinde doğdu. Ġlk tahsilini burada tamamladı. Daha sonra seyahatlere baĢladı. 

Kuzey Afrika yoluyla Mısır üzerinden hacca gitti. Birçok sufî ve âlim ile görüĢtü. 

ġeyhi olarak Ebu Medyen Mağrıbî gösterilir. Endülüsten Müslümanlar çıkarılınca 

Konya‟ya geldi. Burada Sadreddin Konevî‟yi yetiĢtirdi. Daha sonra ġam‟a göç etti. 

Son ve meĢhur eseri Fusus‟ul-Hikem‟i yazdı ve burada vefat etti. Pek çok eser yazdı, 

en meĢhurları Fusus‟ul-Hikem ile Futûhâtu‟l-Mekkiye‟dir. Her ikisinin ilhamla 

yazıldığını, eserlerin önsözünde ifade etmiĢtir. Eserlerinde savunduğu vahdet-i vucûd 

anlayıĢını benimseyenler, kendisine ġeyh-i Ekber, benimsemeyenleri ise ġeyh-i 

Ekfer (en koyu kâfir Ģeyh) lakabını takmıĢlardır. Ekberiyye tarikatını, adını bu 

lakaptan almıĢtır. Fakat tasavvuf tarihinde Ekberiyye adıyla yaygın bir tarikat yoktur. 

Ġbn Arabî‟nin fikirleri kendisinden sonra bütün tarikatlara nüfuz ederek yayılmıĢ ve 

tutunmuĢtur. Vahdet-i vücûd anlayıĢı hemen bütün tarikatları tesiri altına alırken, 

zahir ulemasının yanında bazı sufîlerin tenkidine de uğramıĢtır. Ekberiyye, 

Kadiriyenin bir kolu olarak kabul edenler de vardır. 
797
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Birçok kez özellikle Türkmen boyları arasında gayr-i Ġslâmî bir takım 

davranıĢların zuhur etiğine değinmiĢtik. Bunların gerekçeleri ve arka planına ıĢık 

tutmaya çalıĢmıĢtık. 

Aksaraylı Kerimeddin Mahmud da o devrin bu heterodoks akımların 

Anadolu‟da cirit attığı konusundaki siteminden sonra Ġbn Arabî ve Sadreddin Konevî 

gibi mutasavvıflardan övgüyle bahseder. Zira Ekberiyye tarîkatını kasdederek 

“Zamanımızda tasavvuftan dem vuran bazı zümreler onlarla ölçülürse BedehĢah 

mercanı karĢısında ölü taĢı gibi kalırlar” ifadelerini kullanmıĢtır. Buradan hareketle o 

dönemde Ekberiyye mensuplarının sergilemiĢ olduğu fikir ve duruĢu anlayabiliriz.
798

 

Konya‟da bir süre kalan Ġbn Arabî buranın atmosferinden pek memnun 

olmadığı için ġam‟a göç etmiĢtir. Özellikle sultanları dinî konularda eleĢtirmiĢ, 

uyarmıĢtır. Onlara birçok mektup yazmıĢtır. Örneğin sultan Keykavus‟a yazdığı 

mektubun birinde söyle der; “…Müslümanların liderlerinden   “dünya hayatlarında 

iyi iĢler yaptıklarını zannedip de aslında bütün iĢleri ve çabaları boĢa olan o kayba 

uğraya o kimseler arasında”  görmek istemediğim konusunda uyarırım. Kendi mülkü 

üzerine yerleĢme nimetini sana sunmuĢ olmasına karĢılık senin Allah‟a Ģükrün sakın 

ha nankörlüğe, küfran-ı nimete, isyânkarlığın izharına ve yardımcılarının senden 

aldıkları yetkiyi yanlıĢ kullanarak zayıf reaya üzerinde despotluk kurmalarına, onlar 

üzerinde cahilce ve kasıtlı olarak tahakküme bulunmalarına dönüĢmesin. Bütün 

bunların sorumlusu sen olursun.”
799

 Bundan daha sert ifadeler içeren mektuplar 

yazan Ġbn Arabî‟nin toplumsal duyarlılığı yanında bildiği gerçeği sultan dahi olsa 
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söyleme cesaretini gösterebilecek gerçek bir Ġslâm âlimi olduğunu anlıyoruz. O aynı 

zamanda keĢfi açık biriydi. Zira 1215 yılının Ramazan ayında Sivas‟ta bulunduğu 

sırada Sultan‟ın, Antalya‟yı kuĢattığını, kalelerin etrafına mancınıklar yerleĢtirip, bir 

süre sonra kaleyi ele giçireceğini rüyasında görmüĢtü.
800

 

Onun, Selçuklu medeniyetine fikri ve tasavvufu katkısının yanı sıra mimârî 

katkısının da olduğunu görüyoruz. Semra Ögel, Selçuklu dönemi geometrik, 

süslemelerindeki yıldız sistemlerinin temelini Ibn Arabî‟nin el-Fütühatu‟l-

Mekkiyye‟de bahsedilen varlık katmanlarını anlatırken kullandığı bir takım dairesel 

çizimlerinin attığını iddia eder.
801

 

Ġbn Arabî‟nin evlatlığı ve hâlifesi olan Sadreddin-i Konevî, Vahdet-i Vücûd 

telakkisini izah ederek mürĢidini anlayamayanlara kapıyı aralamıĢtır. Onun izahları 

sayesinde daha anlaĢılabilir bir hale gelen vahdet-i vücud Anadolu‟da gerek 

geleneksel gerek popüler tasavvufu derinden etkilemiĢtir.
802

 Onun yetiĢtirdiği 

Sadreddin Konevî için Ģu methiyeler sarfedilmiĢtir; “Selçuk ükesinin ġeyhül Ġslâm‟ı, 

bütün zamane Ģeyhlerinin ve bilginlerinin en seçkini ve devrinin ikinci Ġmam-ı 

Azam‟ı sayılırdı. Kendisine sultanlar divanında Arap ve Acem‟in hâlifesi diye hitap 

ederlerdi.”
803

 Mevlânâ da yakın dostu olan Sadreddin Konevî ile sık sık görüĢürdü. 

Mevlânâ, cenâze namazını onun kıldırmasını istediği Sadreddin Konevî 
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rahatsızlığından dolayı halifesini görevlendirmiĢti. Vefâtının ardından büyük üzüntü 

duyan Konevî ona övgüler yağdırmıĢtır.
804

  

 

f) Kâdirîye 

Kurucusu Abdulkadir Geylânî‟dir.(ö.1166) Ġran‟ın Ceylan Ģehrinde 

doğmuĢtur. Nesebi Hz. Ali‟ye ulaĢır. Ġlk tahsilinden sonra Bağdat‟a gitti. Uzun yıllar 

ilim tahsili ve riyâzetle meĢgul oldu. MürĢidi Ebu Said Mübarek b. Ali 

Mahzumî‟dir.
805

 Bu zat aynı zamanda Hanbeli mezhebinin güçlü temsilcilerindendir. 

Vaaz ve sohbetleri çok tesirliydi. Bunlardan bir kısmı kitap haline getirildi. el-

Gunye, Fuyuzâtu‟r-Rabbânîye, Fethu‟r-Rabbânî, Futûhu‟l-gayb, meĢhur eserleri 

arasındadır. Kadiriye, Ġslam coğrafyasında en yaygın olan tarikatlardan birdir. 

Endonezya‟dan Fas‟a kadar her yerde müntesibi vardır. Hindistan bölgesindeki 

Kâdîrilerde Hallacı Mansur‟un büyük tesiri vardır. Bu bölgenin Kâdîri zikirlerinde 

Hallac‟ın menkıbelerinin okunmaktadır. el-Gunye isimli eserinde ġiîlere karĢı tavır 

aldığı görülmekteyse de Kâdîriye‟nin, ġiâ‟dan unsurlar aldığı görülmektedir. 

Tasavvufun bazı yönlerine sert tenkitler yöneltmesine rağmen Hanbeli Ġbn 

Teymiyye, Geylani‟nin tasavvufî izahlarına katılmıĢ ve Futuhu‟l-Gayb isimli eserini 

Ģerh etmiĢtir. Kâdîriye‟yi Osmanlı ile ilk defa EĢrefoğlu Rumî tanıĢtırmıĢtır. 

Tarîkatın EĢrefîye, Hilâlîye, Yafiîye, Rumîye, Hâlisîye, Garibîye, Esedîye, Ġsevîye,  

ve Ekberiyye diye kolları vardır. Geylânî, üzerinde en çok eser yazılan, menkîbeleri 
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yaygın olan bir sufîdir. Ona göre tasavvuf Ģu esaslar üzerinde kurulmuĢtur: Seha, 

rıza, sabır, iĢaret, gurbet, seyahat, fakr.
806

 

Mevlânâ‟nın döneminde Anadolu‟da faaliyetleri olan tarikat hemen birçok 

tarikat gibi Moğol istilası esnasında yoğunluk kazanmıĢtır. Bu teveccüh toplumdaki 

ciddi travma ile birleĢince Kâdîrilik bir Türk tarîkatı görünümünü almıĢtır.
807

   

 

g) Kübreviye 

 Kurucusu Necmuddin Kübra‟dır. (ö.1221) Necmeddin Kübra‟nın asıl adı 

Ahmed b. Ömer olup, künyesi Ebû‟l-Cenâb, lakabı ise Necmeddin Kübra‟dır ve bu 

lakabıyla meĢhur olmuĢtur.
808

 Abdurrahman Câmî, ona Kübra denmesinin sebebini, 

insanları etkilemesine bağlamaktadır. Hatta o bir, adım daha ileri giderek onun 

baktığı kiĢinin velâyet derecesine yükseleceğini anlatmaktadır.
809

 Harezm‟in Hayvek 

köyünde doğdu. Medrese ilimlerinde özellikle hadiste derinleĢmiĢti.
810

 

Bir yolculuk esnasında Ġsmail Kasrî‟nin dergâhında konaklayan Kübra‟nın 

hayatında büyük bir değiĢiklik meydana gelir ve tasavvufî yola girer. Kasrî daha 

sonra kendisini Ammar b.Yasir‟e gönderir. Seyr-ü sülûkunun bir bölümünüde burada 

geçiren Kübra, yine ġeyhinin emri üzerine Ruzbihan Kebir Mısrî‟nin yanına gitti. 

Harezm‟de irĢadla görevlendirildi. Kübreviye Anadolu ve Balkanlarda yaygın 

değildir. Orta Asya, Ġran ve Rusya bölgesinde yaygındır. Tarikatın meĢhur Ģube ve 

                                                 
806

 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, ss.227-228. 
807

 Ġrfan Gündüz, Osmanlılarda Devlet Tekke Münasebetleri, (Seha NeĢriyat), Ġstanbul, 1989,s.10. 
808

 DevletĢah, Tezkire-i Devletşah, çev. Necati Lügal, Ankara, 1963, I, s.224. 
809

 Abdurrahman Câmî, Nefehatu‟l-Uns min Hadarâti‟l-Kuds, çev.Lami Çelebi, (Mafifet Yayınları), 

Ġstanbul, 1980, ss.475-476. 
810

 Necmüddin Kübrâ, Usûlu Aşere, Risâle İle‟l-Hâim, Fevâihu‟l-Cemâl, Tasavvufi Hayat, Hz. 

Mustafa Kara, (Dergah Yay.), Ġstanbul, 1980, s.291. 



 158 

kolları Ģunlardır. Nuriye, Hemedaniye, ĠğtiĢasiye, NurbahĢiye, Aydarusiye, 

Firdevsiye. Kübra‟nin Usûlû âĢere adlı Arapça risâlesi bütün tarîkatlara etki eden 

eserlerden biridir. Kübreviyeye mensup sufîlerin eserleri baĢta Ġran olmak üzere 

Anadolu‟ya ve Hindistan bölgesini çok etkilemiĢtir. Kübra‟nın Usû âĢere risâleri 

tarîkat terbiyesi, Fevaihu‟l-Cemâl adlı eseri ise tasavvuf psikolojisi açısından çok 

önemlidir.
811

 

Moğolların, Harezm‟i iĢgal ettikleri sırada yetiĢtirdiği altı yüzden fazla 

müridine, Harizm‟i hemen terk edip Horasan‟a gitmelerini söyleyen Necmuddin-i 

Kübrâ, Harizm‟de Moğollara karĢı mücadele ederken 1221 de Ģehit olur.
812

 Kabri 

Türkmenistan‟ın Köhneürgenç Ģehrindedir. Kübreviye müntesiplerinden bazıları 

Moğollar arasında yaĢayarak, onların kalplerini Ġslâm‟a ısındırmaya çalıĢırken, bir 

kısmı da Anadolu‟ya geçmiĢlerdir.
813

 

Kübrevîliğin Anadolu‟da ileri gelen en önemli temsilcilerinin baĢında, 

bizzat Mevlânânın babası Sultan‟ul- Ulemâ Bahâeddin Veled
814

 ve halifesi 

Muhakkık-ı Tirmizi ile ünlü mutasavvıf Necmeddin Dâye geliyordu.
815

 Mevlânâ‟nın 

ruhî tekâmülünde Kübreviliğin etkisi olduğu düĢünülebilir.
816

 Çünkü Babasının 

Maarif‟ini yanından hiç ayırmamıĢtır. Ayrıca Babasının vefâtından sonra dokuz yıl 

Tirmizi‟nin rehberliğinde mânevi eğitim görmüĢtür. Bu nedenle Seyyid Burhâneddin 
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Muhakkık-ı Türmizî, Mevlânâ‟nın hocası ve Bahâeddidni Veled‟in halifesi
817

 olması 

bu etkiyi kuvvetlendirmektedir. 

Kübrevîlik, zühde dayalı sade bir tasavvuf çizgisini benimsemiĢtir.
818

 

Kübrâ‟ya göre Allah‟a giden yolların sayısı yaratılmıĢların sayısı kadardır.
819

 

Horasan menĢeli bir tarîkat olduğu için Melâmeti fikirler de barındıran Kübreviye 

Türk dinî-psikolojisine oldukça uyumlu idi. Bu ahenk Mevlânâ‟nın katkısı ile 

Anadolu‟da, Mevleviliğin doğmasına zemin hazırlamıĢtır.
820

 

 

h) NakĢbendiyye 

Kurucusu Bahauddin NakĢibend‟dir.(ö.1389) Buhara‟nın yakının da Kasr-ı 

Arifan‟da dünyaya gelmiĢtir. Küçük yaĢta tasavvufî hayatın içine girmiĢtir. 

Yeseviyye tarîkatı Ģeyhlerinden Semmasi onun mânevî eğitimini, müridi Emir Külâl‟ 

havale etmiĢtir.
821

 Ancak Bahauddin‟in kendisinden çok daha önce vefât etmiĢ olan 

Abdu-Hâlik Gücduvânî tarafından Üveysiyelik822
 ile yetiĢtirildiği savunulmaktadır.823 

Abdül-Hâlik Gücdevânî‟nin tarîkatı daha sonra Bahaeddin NakĢibend tarafından 

canlandırılarak devam etmiĢ ve Türkler arasında en yaygın tarikat olmuĢtur.
824

 

MeĢhur müridi Muhammed Parsa tarikatın kurulmasında ve yayılmasında mühim rol 

oynadı. Özellikle Ġmam Rabbânî‟den sonra Hindistan ve civarının en yaygın tarikatı 
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oldu. Esasları: 1-ġeiratla zahiri temizlemek, 2-Tarîkatla bâtıni temizlemek, 3-

Hakikatle kurd-ı ilâhîye ulaĢmak, 4-Marifetle Allah‟a ulaĢmak. Mevlana Halid 

Bağdadî trafından Halidî kolu yaygınlık kazandı. Diğer kollar Ahrarîye, Müceddîye, 

Mazharîye, Melamîye-i Nurîye Bu dörtli tasnif, cevize ve kabuklarına benzetilmiĢtir. 

Birincisi yeĢil kabuğa, ikincisi sert kabuğa, üçüncüsü zar‟a, dördüncüsü ise özüne 

iĢaret eder. NakĢbend, Farsça nakıĢ yapan demektir. Kalb iĢlediği, kalbin üzerine 

süsler yaptığı için bu adı almıĢtır.
825

  

 

 ı) Rifâîye 

 Kurucusu Ahmed Rifaî‟dir.(ö.1183) Basra‟da doğmuĢtur. Küçük yaĢta 

babasını kaybettiği için dayısı Mansur Behtâmî, onun hem vasisi hem mürĢîdi 

olmuĢtur. Ahmed Rıfaî, Aktab-ı Erbaa (dört kutup) dan biri kabul edilir.
826

 Rifaye, 

Ortadoğu, Anadolu ve Rumeli‟de yaygın olan tarikattır. Anadolu da XIII.y.y. sonu ve 

XIV. y.y.ilk senelerinde yayılmıĢ olan tarîkatlar arasında Rifâîlik‟i görüyoruz. Ġbn 

Batuta onların rakseyleyerek yanan ateĢe girdikleri, ateĢ yedikleri ve daha bu gibi 

garip haller gösterdiklerini yazmıĢtır.
827

 Rifaîyenin ilk dönemlerde görülmeyen, 

vücudun bazı yerlerine ĢiĢ sokmak, kılıcın keskin tarafına basmak, ateĢle oynamak 

gibi kerametle ilgili tavırlar zaman içinde tarikat mensuplarınca icra edildiği 

görülmüĢtür. Mevlâna‟nın onların bu davranıĢlarından hoĢlanmadığını da 
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biliyoruz.
828

 Bazı sufîler de bunlara pek ilgi duymaz ve gösteri kabul ederler. Rifaîye, 

Anadolu ve Rumeli‟de BektaĢilikle karıĢmıĢtır. Marufiye kolunda bu neĢve daha 

barizdir. Esasları: 1-Cenabı Hakk‟ın emrini yerini getirmek, nehyinden kaçmak 2-

ġeriat ve tarîkata ters düĢen Ģeylerden sakınmak 3-Dininde ve ahdinde muhkem 

durmak 4-ġeriat ve tarîkata lazım olan Ģeyleri öğrenmek ve onları uygulamak 5-

KiĢilerin ayıp ve kusurlarını öğrenmemek 6- Muhtaç olanlara insaf ve merhamet 

etmek.
829

 

 

j) Suhreverdiye 

 Kurucusu Hafs Ömer Suhreverdi‟dir.(ö.1236) MürĢidi, amcası Ebu‟n-

Necib Sühreverdi‟dir. Bunun için kaynaklar tarikatın piri olarak Ebu‟n-Necib‟i kabul 

ederler. Sühreverdi, dinî ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvufta derinleĢti. Onun 

Avarifu‟l-maârif adlı ünlü eseri sadece Sühreverdiye mensupları arasında değil bütün 

tarikatlarda temel eser olarak okunmuĢ ve okutulmuĢtur. Sühreverdi, devletlerarası 

elçiliklerde de bulunmuĢ, bu vesile ile Bağdat hükümetinin temsilcisi olarak 

Konya‟ya gelmiĢtir. Sühreverdi tarîkatlardaki âdap ve erkânı âyet ve hadislerdeki 

iĢaretlerden hareketle delil ve mesned bulması açısından da önemli bir sufîdir. 

Tarîkat Ġran, Afganistan, Hindistan ve Pakistan da daha çok yayılmıĢtır. Anadolu‟da 

pek yaygın değildir. Bu tarîkat Selçuklu devrinde Anadolu‟ya yeni girmiĢ bir baĢka 

mektepdir. Fakat Mevlânâ ile iliĢkiĢi hususunda pek fazla bir malumata sahip 
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değiliz.
830

 Tarîkat pirinin fütuvvet teĢkilatıyla olan münâsebetleri daha sonra da 

sürdürülmüĢtür. Sühreverdiye, genel hatlarıyla dinî esaslar dıĢında bir yorum 

getirmeyen cezbe ve coĢkunluğu dengede tutmaya çalıĢan bir tarikattır.
831

 Vâhdet-i 

vücûd telâkkisi Sühreverdi derviĢlerinin çoğunluğu tarafından itibar görmüĢtür. 

 

2. ANADOLU’DA DEĞĠġĠM; “TÜRKLÜK ve ĠSLÂM” 

 Binlerce yıl eskiye dayanan devlet tecrübesi ve kültür birikimi olan Türkler 

için toprak, devletin temeli sayılmıĢtır. Eski Çin kayıtlarına göre Türkler tarafından 

vatan toprağı vazgeçilmez bir değer olarak telâkki edilmektedir. Bu yüzden vatan 

toprağını korumak adına canları pahasına mücadele etmiĢlerdir.
832

 Ancak Orta 

Asya‟da Göktürk Devleti‟nin yıkılıĢının ardında büyük nüfus artıĢı meydana gelmiĢ. 

Bu nüfus kalabalığının yanında kuraklık, hayvanlar için otlak yetersizliği Türk 

kavimlerinin birbirlerini yağmalamalarına sebep olmuĢtur.
833

  Bu nedenlerden dolayı 

halk kitleleri birbirlerini sıkıĢtırmak suretiyle daima batıya doğru kaymıĢlardır. X. 

yüzyılda baĢlayan bu baskı XI. yüzyılın baĢlarından itibaren büyük göç hareketlerine 

yol açmıĢtır.
834

 Hatta Köprülü‟nün, Nesefî‟nin verdiği malumata dayanarak daha VII. 

yüzyılda Ġran merâlarının göçebe Türkmenlerin sürüleriyle dolu olduğunu, Mugan 
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sahrasında bugün olduğu gibi o zaman da çobanlık eden Türkmenler bulunduğunu 

söylemesi ile bu göç sürecinin çok daha evvel baĢladığını görüyoruz.
835

  

Doğu Türkistan‟da yaĢayan Dokuz Oğuzlarından ayrılan ve Seyhun 

bölgesinde yaĢayan Oğuz Türkleri, X. asrın sonlarına doğru Ġslâm toprağına göçe 

baĢlayarak önce Buhara yakınlarına yerleĢmiĢlerdir.
836

 Türkistan‟dan, ilk olarak Ġran, 

sonra Azerbaycan ve Doğu Anadolu güzergâhını izlemiĢ olan kalabalık Türkmen 

kitleleri, kaynakların ifade ettiği gibi, çok kalabalık olmaları nedeniyle yer bulma 

sıkıntısı çekmiĢlerdir. Bu sebepten dolayı Anadolu‟yu, kendileri için kolayca 

fethedilebilecek ve daha iyi yaĢama imkânları temin edilebilecek bir ülke olarak 

görmüĢ oldukları için oraya yönelmiĢlerdir.
837

  

Yukarıda belirtildiği gibi ilk önce Ġran‟a gelen Türkmen kitleleri yerli Ġran 

halkıyla sorunlar yaĢanmasına sebep oluyorlardı. Genellikle yerli halk lehine 

sonuçlanan neticeler doğal olarak bu kitleleri Bizans sınırına dayanarak ganimetler 

elde edip ve orada yerleĢmeye neden olmuĢtur. Türkmen göçebe unsurlarının 

geçtikleri yerlerde bu tarz sorunlara neden olması nedeniyle onların Bizans sınırına 

yerleĢtirilmesi aynı zamanda Selçuklu politikası olmuĢtur.
838

  

 Ġran‟dan, Anadolu‟ya yapılan Türkmen göçlerinin nedenlerinden bir diğeri 

ise Büyük Selçuklu Devletini kuran Oğuzların, devleti kuran unsur olmalarına 

rağmen devlet yönetiminde yâni bürokraside yer alamamıĢ olmaları ve bundan dolayı 

da devlet yönetimine karĢı olumsuz bir tavır almıĢ olmalarıdır. Selçuklu yönetiminin 
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soydaĢları olan Türkmenlere karĢı olan bu tavrı doğal olarak Türkmenler üzerinde 

olumsuz bir takım etkiler bırakmıĢtır.
839

 

Doğudan gelen ve arkası kesilmeyen bir insan seli Selçuklu hükümdarlarının 

akıllı idâresi altında Anadolu‟yu birkaç asır zarfında baĢtan baĢa TürkleĢtiren 

Oğuzlar
840

  yine sultanların teĢvikiyle Malazgirt SavaĢına kadar, hem Bizans‟ın 

gücünü zayıflatmak ve hem de ülkede olası iç huzursuzlukları önlemek amacıyla 

Anadolu‟da iyice güçlenir.
841

  

Türkmen kitlelerinin gânimet için yaptıkları küçük saldırıları hesaba 

katmazsak, Anadolu‟ya yurt edinmekten ziyade bir keĢif hareketi niteliğinde olan 

Çağrı Bey‟in akınları 1018‟de baĢlar
842

 ve 1040 yılına kadar devam eder.
843

 

Tekrarlanan akın ve savaĢlardan sonra Türkler 1048‟de Erzurum‟u, 1054‟de 

Kars‟ı, 1057‟de Malatya‟yı, 1059‟da Sivas‟ı, 1067‟de Kayseri‟yi, 1068‟de Niksar,
844

 

Konya ve Amuriye‟ye ve 1069‟da da Honas‟ı iĢgal eder.
845

 1068‟de Türklerin eline 

geçen Konya ve civarı bozkır kültürünün Türk karakterine son derece uygun olması 

nedeniyle burada sağlamca yerleĢip, kök saldılar.
846

  

XIII. yüzyıla gelindiğinde Konya, Kayseri Aksaray, Sivas, Niğde, Tokat, 

Niksar, KırĢehir, Amasya, Ankara ve Erzurum önemli birer kültür merkezi 

konumundaydı. Bu kültür merkezlerinin hâmîsi olan Anadolu Selçuklu 
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hükümdarları, yalnız birer kahraman asker olmalarıyla değil, kültür sahasındaki 

gayret ve maharetleriyle de kendilerini göstermiĢlerdir.
847

 Onlar gelmiĢ oldukları 

topraklardan yanlarında sadece at ve savaĢ aletlerini getirmemiĢler sahip oldukları 

hemen bütün kültürel unsur ve hatta mimariyi de gelmiĢ bulundukları coğrafyanın 

öğeleri ile harmanlayarak geliĢtirmiĢlerdir.
848

 Bu kültür ve medeniyet politikasını 

doğal bir neticesi olarak Selçuklular fetih politikasına ele geçirdikleri belde ve 

Ģehirleri muhteĢem eserlerle donatarak devam etmiĢtir.
849

  

Anadolu‟nun kapısını Türklere açan 1071 Malazgirt zaferinden sonra dağılan 

Bizans sınır savunma hattına kesif Türkmen kitleleri sık sık akınlar düzenlemiĢlerdir. 

Bu akınlarda amaç daha öncekilerde olduğu gibi ganimet değil o bölgelere kalıcı 

olarak yerleĢmek
850

 ve sahip oldukları cihad idealini fetihler aracılığıyla 

gerçekleĢtirmekti.
851

 Onların bu mefkûrelerini inkîtaya uğratmak ve Anadolu‟dan 

tamamen atılması amacıyla düzenlenen Miryokefalon SavaĢı (1176) Türkler için 

“devlet ve vatan koruyan zaferi” olarak, tarihteki yerini almıĢtır.
852

 Bu zaferin 

neticesi olarak, Bizans 105 yıl gibi uzun bir sure taĢımıĢ olduğu Anadolu‟yu 

Türklerden geri alma ümidini tamamen yitirmiĢtir.
853

 Tıpkı Batılılar gibi Bizans da, 

bu yenilgiden sonra Anadolu‟nun bir Türk vatanı olduğu gerçeğini kabul etmek 
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zorunda kalmıĢtır.
854

 Bu tarihten sonra Anadolu yerine Türkiye, Müslüman 

kelimesinin yerine de Türk kullanılmaya baĢlamıĢtır. 

Anadolu‟daki bu siyasî ve toplumsal değiĢiklik Bizans imparatorlarını, Batı 

Hıristiyan dünyasından yardım istemeye yöneltmiĢtir.
855

 Avrupa ileride Hıristiyanlar 

için ciddi tehlike olabilecek Müslümanların geliĢmelerini engellemek için Haçlı 

seferlerini düzenler.
856

 Fakat istenilen hedefe ulaĢılamamıĢtır. Aksine davet 

edildikleri Bizanslıların zulümleri neticesi 3 bin kadar Haçlı askeri Türklerden 

görmüĢ oldukları merhamet karĢısında Müslüman olurlar. DindaĢ olarak yardıma 

gelen Haçlılar, bu seferler sonunda Rumlara düĢman ve Türklere hayran 

olmuĢlardır.
857

  Yine Türkleri ilk zamanlar yağmacı ve barbar bir Ģekilde tanıtan 

Hıristiyan tarihçiler daha sonra Selçuk sultanlarından hayret edilecek övgülerle 

bahsetmiĢtir. Onların âdil ve iyi idâreleri, Hıristiyan halka Ģefkatle davranmaları 

onlardaki bu fikir değiĢimine neden olmuĢtur. Özellikle onlara kendi dinlerini 

yaĢama özgürlüğü vermeleri, Hıristiyanları kendilerine çekmiĢ ve Bizans‟a karĢı 

nefretlerini attırmıĢtır.
858

 Bu unsurun baĢını Ermeniler çekmektedir. Çünkü Bizans 

devleti Ermenileri, inançlarını yaĢama hürriyetini kısıtlamak ve çok ağır vergiler 

dayatmak suretiyle ekonomik olarak da ezmiĢ ve netice de Türk idâresini tercih 

etmelerine neden olmuĢtur.
859

 Bizans kendileriyle aynı mezhepten olmayan 
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Gürcülere de Ermenilere yaptıkları gibi zulüm etmiĢlerdir.
860

 Bizans‟a mezhep 

baskısında kaynaklanan husumeti olan Ermeniler daha Malazgirt savaĢı sırasında 

Bizans saflarını terk etmiĢlerdir. 
861

  

Bizans‟ın zulümleri altında ezilen Ermeniler, Türkmen akınları ile karıĢık bir 

hal alan ve çöküĢe sürüklenen Bizans devleti içinde, zaman zaman isyanlar da 

çıkarmıĢtır.
862

 Ermenilerden ileri gelenler Anadolu içlerine sürülmüĢ ve daha da 

kötüsü Kars ve Van Ermeni hanedanlarının soylarına ait mallara el koyulmuĢ ve 

katliam yapılmıĢtır.863 Zaten sürekli savaĢlar, istilâlar ve Bizans‟ın kötü yönetimi 

yüzünden nüfusu azalan Anadolu‟nun,864 Rumların, Ermenileri topraklarından 

çıkarmaları ile iyice sahipsiz kalmıĢ olduğunu görüyoruz. Bu durumdan istifade eden 

Büyük Türk orduları buraları ele geçirmekle kalmamıĢ Ġstanbul kapılarına dayanarak 

tüm Anadolu‟yu ele geçirmek suretiyle kendilerine yurt edinmiĢlerdir.
865

 Bu 

nedenlerden dolayı Türk idaresini Rum idaresine tercih etmiĢlerdir. Selçukluların bu 

geniĢ topraklarda hâkim unsur olması sosyolojik olarak alt kültürlerin olumlu 

etkilenmesine neden olmuĢtur.
866

 Selçuklulara karĢı olan meyilleri o dönem ve daha 

sonraki Rumlar ve diğer hristiyan tarihçiler ihanet olarak adlandırılmıĢtır.
867
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Cahen‟in de dediği gibi sadece Sultan‟ın değil, bütün Ġslâm âleminin savaĢı 

olan Malazgirt zaferi
868

 ile birlikte Anadolu‟ya olan Türk muhâceratı daha da 

büyümüĢtür. Çünkü bu zaferden sonra Bizans‟ın askeri gücü kırılmıĢ ve artık Türkler 

karĢısında güç oluĢturacak ciddi bir ordu kalmamıĢtı. Bunun doğal bir neticesi olarak 

Anadolu‟da kolay bir Ģekilde TürkleĢme ve MüslümanlaĢma süreci baĢlamıĢtır.
869

 

Büyük komutanların, büyük zaferle Anadolu kapılarını açmalarının ardından 

DaniĢmend, Çaka ve Mengücek gibi beyler arkalarında bulunan hafif silahları, 

çadırları ve ailerinin yanında hayvan sürüleriyle birlikte hareket eden büyük 

Türkmen kitleleri Anadolu Ģehirlerine ve bozkırlarına dolmuĢlardır. Asıl TürkleĢme 

ve ĠslâmlaĢmaya güç veren bu muhacir toplulukları olmuĢtur.
870

 Çünkü bu kitleler 

geldikleri bölgelere yerleĢerek, dinlerini, dillerini, örf ve âdetlerini oralarda da devam 

ettirmiĢlerdir.
871

 

 Malazgirt savaĢı sonrası baĢlayan XIV. yüzyıla kadar devam eden aralıklı 

göç dalgaları ile Anadolu‟ya büyük çoğunluğunu Maveraünnehir, Horasan, 

Azerbaycan ve Eran bölgelerinden olmak üzere halk kitlesi gelmiĢtir. Bizans‟a karĢı 

güdülen cihâdın yanı sıra, Selçuklular aynı zamanda soydaĢlarını yönlendirerek 

onlara yurt bulmakla kalmayıp ülkenin iç huzurunu da sağlıyordu.
872

 

Siyasî yönetim, ard arda gelen yoğun göçebe toplulukları, asayiĢ nedeniyle 

küçük gruplar halinde Doğu ve Orta Anadolu‟nun bozkırlarına dağıtmıĢtır. Zira 
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göçebeler de daha öncede alıĢkın oldukları bölgelerin Ģartlarına benzer özellikler 

taĢıyan yerlerde yaĢamayı tercih etmiĢlerdir.
873

  

Anadolu‟ya geldiklerinde Türkmenler arasında genellikle konar-göçer 

topluluklar olmakla birlikte yerleĢik hayata geçmiĢ ve Ģehir kültürüne sahip insanlar 

da bulunmaktadır.
874 Özellikle XIII. yüzyıldan itibaren, Ģehirlerde yaĢayan tüccarlar, 

sanâtkarlar ve âlimler de Anadolu‟ya gelmiĢlerdir.
875

 Dolayısıyla göç hareketi bu 

manada yalın bir yer değiĢtirmeden ziyâde yeni bir kültürün oluĢmasının da zeminini 

atmıĢtır. Sayıları bir iki milyon arasında bulunan göçebe Türkmenler, Anadolu 

Selçuklu devleti içerisinde her alanda önemli değiĢmelere sebebiyet vermiĢlerdir.  

Ġdareciler, göç dalgasıyla birlikte gelen halktan daha önce de Ģehirde yaĢamıĢ 

olanları Ģehir merkezlerine, köylerde yaĢamıĢ olanları ise köylere, hayvancılık yapan 

ve büyük sürülerle dolaĢan göçebeleri, büyük otlakların olduğu alanlarda iskân 

etmelerini sağlamıĢtır. Bu planlı iskân politikası daha uyumlu ve homojen bir sosyal 

doku oluĢmasını sağlamıĢtır. Ayrıca bu yerleĢme sayesinde göçebeler hayvanlarını 

otlatıp, ürünlerini Ģehirliye satarken, Ģehirdeki zanatkar ve tüccar mallarını rahat bir 

Ģekilde satabiliyorlardı. 

Bu doğru uygulamalar neticesinde Anadolu özellikle Batı Anadolu daha 

yoğun Ģekilde TürkleĢmiĢtir. Selçuklular, Bizans‟ın yüzyıllardır gerçekleĢtiremediği 

ferahı ve geliĢmiĢlik düzeyini sadece kuzeybatı bölgesine değil, Anadolu‟nun iç ve 
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doğu bölgelerine de yaymıĢtır. Anadolu‟da uzun zaman sonra baĢlayan çok yönlü 

değiĢim ve kalkınma Haçlı seferleri yüzünden sekteye uğramıĢtır.
876 

Anadolu Selçuklu devleti,  diğer Selçuklu devletlerinden daha baskın olarak 

eski örf ananelerine sadık kalmıĢtır, örneğin; halk velileri olan “Türkmen 

Babaları”ını eski “Türk-Kam Ozan” larını,
877

 yirmidört Oğuz boyu teĢkilâtını ve boy 

beylerini, hatta kurultayı korumuĢtur.
878

 Anadolu‟ya kalabalık kitleler halinde 

gelmeleri ananelerini, müesseselerini de kendileriyle beraber getirmeleri onları 

sürdürmelerinde vesile olmuĢtur.
879

  Aynı Ģekilde bu Türkmen âĢiretleri, yerleĢtikleri 

bölgelerde yerlerde kendi isimleriyle köyler kurmuĢlar, Orta Asya‟da yaĢadıkları 

yerlerdeki birtakım köy, dağ ve nehir adlarını yeni yerleĢtiklere yerlere isim olarak 

vermiĢlerdir.
880  

Ġslâm IX. yüzyıl‟dan itibaren Türk toplulukları arasında yayılmaya baĢlamıĢ, 

X. y.y.‟da az bir istisna dıĢında Türkler‟in çoğunlu Ġslâm‟ı kabul etmiĢtir.
881

 Selçuklu 

hanedanı ise 956 yılında Ġslâm dinini seçmiĢtir.
882

 Selçuklular sadece Ġslâmiyeti 

seçmekle kalmamıĢ aynı zamanda Samanoğulları Devletinden miras aldıkları Hanefî 

mezhebini de tercih etmiĢlerdir. Bu yüzden devlet iĢlerinde Hanefî âlimlere 

danıĢmıĢlardır.
883

 Tuğrul Bey ve Alparslan mutassıp Hanefî idiler. Tuğrul Bey her 
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pazartesi, perĢembe oruç tutar, Alparslan ise ġafiîlerden nefret edecek kadar 

tutucuydu.
884

 Yine Tuğrul Bey: “kendime saray yapıp, yanında bir câmî inĢa 

etmezsem Allah‟tan utanırım.”
885

 diyordu. AnlaĢılacağı gibi Büyük Selçuklu Devleti 

ve Anadolu Selçukluları ehl-i sünnet ve‟l-cemaat akidesini bu denli içten benimsemiĢ 

olduklarından, sünnî itikâdı korudukları gibi bu itikadın yayılması için de son derece 

büyük gayret sarf etmiĢlerdir.
886

  

Ancak bütün Türklerin, Müslüman oluğunu söyleyemeyiz. Mesela, 

Maveraünnehr ve Ġran sahasına gelmezden evvel Oğuz Türkmenlerinin bir kısmı 

Hıristiyanlığı seçmiĢlerdi. Bundan baĢka bazı Türk aĢiretlerinin Mazdeizm, Budizm, 

Manihezm‟i kabul ettiklerini biliyoruz. Hatta Museviliği kabul etmiĢ Hazarlarla, 

Kıpçakların coğrafi yakınlıktan dolayı Selçukluların bir Ģekilde Museviliği bildiği 

görülür.
887

  

Anadolu‟ya gelen Türkler bir asır önce zaten Ġslâm dinini kabul etmiĢlerdir ve 

ilk sultanların son derece dindar insanlardı.
888

 Ibnu Batûta, Anadolu insanının 

genellikle Ehl-i Sünnet ve Hanefi mezhebine mensup olduklarını yazmıĢ. Bir 

rivayette Ġmam-ı Azam Ebu Hanife‟ye Hatiften gelen ses “kılıç Türklerin elinde 

bulundukça senin mezhebine zevâl yoktur” 
889

denilmiĢtir. 
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Ibnu Batûta, Kaderî, Rafızî, Mutezilî, Haricî ve bid‟at ehli bulunmadığı için 

Allah‟ın Türkleri üstün kıldığını bildirmiĢtir.890
 Göçebe hayatın devam 

ettirilmesinden dolayı bazı Türkmen âĢiretleri tam manasıyla Ġslâm‟ı 

öğrenemedikleri için Ġslâm cilası altında bir takım eski ġamâni inanıĢları 

sürdürmüĢlerdir.
891

 Bundan dolayı Ģehirlerde yaĢayan halk ile göçebe Türkmenler 

arasındaki dinî anlayıĢ farklılığı olduğunu görüyoruz. Bu anlayıĢ farklılığı sonraki 

dönemlerde de devam etmiĢ ve Anadolu‟da resmî sûnnî din anlayıĢı dıĢında farklı bir 

müslümanlık anlayıĢı oluĢmuĢtur. Zaman içerisinde bu dinî anlayıĢı farklılığı, 

özellikle devletle göçebe Türkmenler arasında bir takım mücadelelere sebebiyet 

vermiĢtir.
892

 Göçebe Türkmenler, kelâm âlimlerinin felsefî münâzaralarına lakayt 

kalarak, yalnız kendi kavmi ananelerine uyan ve daha çok Türkmen Babaları 

tarafından telkin edilen akideleri kabul ve iktifa ediyorlardı.
893

 Bunların 

Müslümanlığı yüzeysel olup, eski geleneksel inançların devam mahiyetinde idi.
894

 

Anadolu‟da sûnnî olmayan, eski Ģaman inançlarının kalıntıları olan düĢünceleri 

barındıran bu heterodoks derviĢler özellikle kısa süre önce Ġslâm‟ı kabul etmiĢ 

Türkmenlere propaganda yapmak üzere bulunuyorlardı. Orta Asya‟dan gelen bu 

heterodoks derviĢler Ġslâm formuna uymayan davranıĢ ve fikirlerini gizleme ihtiyacı 

hissetmiĢlerdir.  Buna karĢın sunnî itikadın hasmı konumda olan batîni derviĢlerin 

rahatça dolaĢtıklarını biliyoruz.
895
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Necite olarak Türkmen kitleleri içerisinde heterodoks fikirlere kapılanların 

bulunması mümkün olsa da hepsinin ya da çoğunluğunun genelleme yapılarak 

heterodoks oldukları sonucunu doğurmaz.
896

 

Halk arasında çok ciddi problemler olmamasına karĢın siyasî otoriteye karĢı 

duruĢları olmuĢ ve nihayetinde Babaî isyanını çıkarmıĢlardır. Ġlk zamanlar 

Anadolu‟nun fethinde büyük görevler üstlenmiĢ ve ciddi hizmetleri olmuĢ Türkmen 

boyları ordu içerisinde daha sonra sorun olmuĢtur.
897

 

Göçebe Türkmen kafileleri Anadolu topraklarına yayılırken, hemen hemen 

aynı tarihlerde stratejik önemi bulunan bazı noktalara tekkesini kurup irĢada koyulan 

Ģeyh ve kolonizatör derviĢler de Anadolu‟da görünmeye baĢladılar.
898

 Haçlı 

seferlerinin etkisi, Müslümanların Ġspanya‟dan sürülmesi ve Moğol istilâsı sonucu 

görkemli Harezm sarsılmıĢtı. Bu iki büyük uygarlık merkezlerindeki siyasî 

huzursuzluk sufîlerin Anadolu‟ya yönelmelerine neden olmuĢtur.
899

 XI. yüzyılın 

sonlarından Harezm, Horasan ve Azerbaycan üzerinden batı istikametinde 

Anadolu‟ya kitleler hâlinde göç eden bu zümreler arasında çok sayıda mutasavvıf, 

âlim vardır.
900

 Tarihi kaynaklardan gelenlerin künyelerine bakıldığında gerçektende 

de o dönemde Anadolu‟da acayip bir mozayiğin oluĢtuğu görülebilir.
901

 Onların 
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sayesinde bir yandan Anadolu‟da, Türk devleti sağlam temellere oturtulurken diğer 

yandan Ġslâm‟ın aslına uygun Ģekilde yayılmasını sağlanıyordu. 

 Moğol istilası önlerinden kaçan Türklerin yanında pek çok ilim ve kültür 

adamının yanlarında Anadolu‟ya gelmesi, Anadolu‟da, TürkleĢmeye ve 

ĠslâmlaĢmaya yardımcı olmuĢtur.
902

 

 ġehir ve kasabalara yerleĢen tarîkat zümreleri, baĢta bürokrat ve entelektüel 

zümreler olmak üzere halk kitleleri ile yakın temas kurmaktaydılar. Tarîkat zümreleri 

gibi medrese ve diğer içtimaî müesseselerin de daha çok Ģehirlerde yoğunlaĢması, 

Ģehir halklarının göçebe ve köy halklarına oranla daha yüksek dinî kültüre sahip 

bulunması sonucunu doğuruyordu. ġehir merkezlerinden uzak muhitlerde ikamet 

eden ve dinî bilgileri oldukça zayıf, ananelerine son derece bağlı Türkmenler ise, 

kendilerinden olan Ģeyh ve derviĢleri örnek almakta ve hayatlarını onların direktifleri 

doğrultusunda idame ettirmekteydi.
903

  

Aslında VII. yüzyıldan beri bütün büyük Ġslâm merkezlerinde etkin Ģekilde 

varlığını sürdüren tasavvuf,  geç de olsa Anadolu Ģehirlerinde de hüküm sürmeye 

baĢladı.
904

 Zaten XII. yüzyılda tasavvuf halk ve dinî ilimlerce kabul gördüğü için 

sufîler ve ermiĢ mutasavvıflar mânevî rehberler olarak görülmeye baĢlanmıĢtır.
905

 

Onların halk üzerindeki etkileri Anadolu Selçuklu sultanları Büyük Selçuklu 

sultanları gibi Ģeyhlere hürmet göstermiĢ, saraylarının kapılarını onlara açmıĢtılar.
906
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Hatta devletin ileri gelenleri ve hükümdarlar, Ģeyhlere mürit olmuĢ, dolayısıyla da 

tekkelerin nüfuzu artmıĢır.
907

 

Anadolu‟da yaĢanan tasavvufî hayat tekkelerin etkisiyle medrese çizgisinden 

sûnnî tasavvuf Ģekline yönelmiĢti.
908

 Burada elbette Selçuklu geleneğinin sahip 

olduğu toleranslı ortam çok etkili olmuĢtur.
909

 Zira Anadolu Selçuklu toplumunda 

dinî taassup ve fanatizmin aksine hoĢgörünün baskın olması nedeniyle, heterojende 

olsa unsurlar uyum içerisinde yaĢamaktaydılar.
910

 Tasavvuf ve tarîkatlar özellikle 

büyük Ģehirlerde, medreselerin aksine bir tür tampon mekânizma gibi, belli eğitim 

düzeyinden yoksun kiĢilere eğitim vererek, onlara kiĢilik, hoĢgörü ve fâzilete dayalı 

idealler aĢılamıĢlardır.
911

 Böylece, o dönemde toplumsal yapıyı sarsabilecek iĢsiz, 

güçsüz fertler tasavvuf aracılığıyla sosyal dokunun içerisine dâhil edilmiĢ 

oluyorlardı.
912

 Mevlânâ‟nın baĢını çektiği bu sosyal eğitim, sıkıntılı zamanlarda 

toplumsal mânevî ihityaçların karĢılanmasına cevap vermiĢtir.
913

 

                                                 
907

 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Üniversitesi Ġlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları 

No: 82, Ġstanbul, 2001, s.299. 
908

 Günay& Güngör, Baslangiçtan Günümüze Türklerin Dinî Tarihi, s. 279-280. 
909

 Ahmet YaĢar  Ocak, “XIII.-XIV. Yüzyillarda Anadolu Sehirlerinde Dinî-Sosyal Hayat”, Kentte 

Birlikte Yasamak Üstüne, Dünya Yerel Yönetim ve Demokrasi Akademisi Yayinlari, Ġstanbul, 1996, 

s. 89. 
910

 Mustafa Akdağ, Türkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, (Cem Yayınları), Ġstanbul, 1995, C. I, s. 

13,40. 
911

 Günay& Güngör, Baslangiçtan Günümüze Türklerin Dinî Tarihi, s.307. 
912

 Akdağ, Türkiyenin Iktisadi ve Ictimai Tarihi, I, s. 33. 
913

 Ülken,  “Mevlana ve Yetistiği Ortam”, ss.231-232. 



 176 

Devletin kurulduğu ilk dönemlerden baĢlayarak birçok müslüman idâreci 

duâsı makbul, ilim ve irfân ehli, keĢfi açık, dinî önderleri kendilerine rehber, 

danıĢman ve bazen de mürĢid olarak algıladıklarını görmekteyiz.
914

  

 XI-XIII. yüzyıllar Ġslâm dünyasında tasavvuf ve tarîkat faaliyetlerinin en 

yoğun olduğu dönemlerdir.
915

 Ki bu zaman dilimi Haçlı seferleri ve Moğol istilasının 

olduğunu döneme rastlar. Bu dönemde tekke ve Ģeyhlere ilginin daha da arttığını 

görüyoruz. Siyasî liderler Ģeyhlere daha fazla hürmet göstermiĢ ve fethettikleri 

ülkelerde onlara zengin vakıflar tahsis etmiĢlerdir.
916

 Fakat tasavvuf en yoğun Ģekilde 

Moğol istilası ile Anadolu coğrafyasında kendini sosyal hayatta hissettirmeye 

baĢlamıĢtır.
917

 Birçok tarîkat Anadolu topraklarında adeta mantar gibi türemiĢti.
918

 

Ġslamîyeti özellikle belli kural ve kalıplar içinde değil, geniĢ ve yumuĢak bir ruh ve 

mana ile anlayarak göçebelere telkin eden mutasavvıf Türk derviĢler Anadolu‟nun 

ĠslâmlaĢmasında büyük rol oynamıĢlardır.
919

 Dolayısıyla Tahta kılıçlarla kâfirlere 

karĢı savaĢan, bir avuç mûridle binlerce düĢmanı yenen, mücâhid Türk sûfileriyle 

tekkelerde sakin ve müncemid bir hayat yaĢayan Arap ve Acem sûfilerinden çok 

farklıydılar.
920

 Bu süreç tasavvuf düĢüncesinin kurumsallaĢtığı dönemdir. Bunu bir 

                                                 
914 Mahmud Erol Kılıç, Ġbnu‟l Arabî‟nin I.Ġzzeddin Keykavus‟a Yazdığı Mektubun IĢığında Dönemin 

Dini ve Siyasi Tarihine BakıĢ, I.Uluslarası Selçuklu Kültür ve Medeniyeti Kongresi, Bildiriler, Selçuk 

Ünv. Selçuklu  AraĢtırmaları Merkezi, 2001, Konya, s.12. 
915

 Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Açısından Tekkeler ve Zaviyeler, (Dergah Yayınları), Ġstanbul, 

1990, ss.83-84. 
916

 Cahen Claude, İslamiyet, çev.E.Nermi Erendor, (Bilgi Yay.), Ankara, 1990, s.239. 
917

 Köprülü, Anadolu‟da İslamiyet, s.48. 
918

 Babinger Franz, Anadolu‟da İslamiyet, çev. Ragıp Hulusi, (Ġnsan Yayınları), Ġstanbul, 1996, s.17. 
919

 Bardakçı, Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf, s.231. 
920

 Köprülü, Anadolu‟da İslamiyet, s.68. 



 177 

iĢâreti olarak tekkelerde oturan tarîkat kurucuları ve mensupları medreseye nazaran 

daha büyük insan kitlesine kitleye ediyorlardı.
921

  

Anadolu toprakları sathına yayılan Mevlânâ, Âhi Evran, Yunus Emre ve Hacı 

BektaĢ Veli, Türk insanının gönül dünyalarını, o buhran zamanlarında aydınlatmıĢ ve 

Türk tarihinde yeni bir baĢlangıcın temellerini atmıĢlardır.
922

  Onların yaĢam sürecine  

denk o dönemler de Anadolu‟daki atmosfer, onların tesir gücünün artmasına çok 

müsaitti. Zira o devirde siyasî merkeziyet bozulmuĢ, kardeĢler arası veraset 

kavgaları, Moğol istilası ve Ermenilerle harpler Anadolu‟nun refah ve huzurunu 

sarsmıĢtı. Huzursuzluktan bıkmıĢ ve ezilmiĢ halk, kendilerine bu dünyada nasib 

olmayan saadeti hiç olmazsa ahîrette temin etmek için tekkeler, Ģeyhlere 

koĢuyordu.
923

  

Sufîlerin etkisinde Ģekillenen tasavvufî hayattaki bu canlılık Anadolu‟da 

farklı merkezler, bölgeler ve ücra yerlerde değiĢik Ģekillerde geliĢmiĢtir. Örneğin 

Mevlevîlik elit tabaka da, Yesevîlik ve BektaĢîlik halk tabakasında yaygınlaĢtı.
924

  

ĠĢte bu nedenle Anadolu‟nun TürkleĢmesi,
925

 müslümanlaĢması ve bir Ġslâm 

diyârı olarak telâkki edilmesinde sadece kılıç ehlinin yadsınamaz gayretleri değil 

ondan daha fazla gönüllerini nakıĢ nakıĢ dokuyan gönül erlerinin çabalarının sonucu 

olduğunu görüyoruz.
926

 Büyük Selçuklu Devleti, Anadolu‟yu Türklere vatan yapan 
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 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s.86. 
922

 Bardakçı, Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf, s.220.  
923

 Köprülü, Türk Edebiyatında İlk Mutasavıflar, s.204. 
924

 Bardakçı, Sosyo-Kültürel Hayatta Tasavvuf,  ss.218-9. 
925

 Bkz. Cahen, İslamiyet, s.233. 
926

 Turan, Selçuklular ve İslamiyet, s.198. 
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en önemli siyasî otoritedir.
927

 Onlar, Orta Asya‟da kalkıp, binlerce kilometre uzakta 

bulunan, Asya ve Avrupa‟nın birleĢtiği, stratejik konuma sahip bir yerde
928

 

bulunarak Ġslâm‟a da hizmet etmiĢtir. Selçuklular tarihte aldıkları bu önemli rolle 

orantılı Ģekilde haklı olarak Ġslâm dünyasının öncüleri olmuĢlardır.
929

 

Selçukluların halkların ve milletlerin inanç ve insan hakları açısından 

gösterdiği anlayıĢ ve tasavvufun Müslümanlar arasında tesis ettiği hoĢgörü sâyesinde 

çeĢitli milletler Anadolu‟ya gelerek rahatlıkla yerleĢebilmiĢlerdir. Anadolu insanının 

sahip olduğu dinler arası hoĢgörünün temelinde harcı olan Mevlânâ,
930

 Nicholson‟un 

dediği gibi Ġslâm‟ın diğer kültürlere bakan önemli kapılardan birinini açmıĢtır.
931

 Bu 

açılım sayesinde olsa gerek Mevlânâ, Ġslâm dıĢı bölgelerde en çok dikkat çeken kiĢi 

olmaya devam ediyor.
932

 

Mevcut atmosferden dolayı bütün unsurlar, Anadolu halkı ve kültürüyle 

zorluk çekmeden kaynaĢabilmiĢlerdir. Hz. Ömer dönemin baĢlattığı ve Abbasi 

Halifelerinin devam ettirdiği bir gelenek olan Zımmilere giydirilen farklı iĢaret ve 

kıyafetlerin
933

 Selçuklu Türkiye‟sinde itibar görmemesi halklar arasındaki 
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 Paul Wittek,  The Rise of the Otoman Empire, London, 1963, p.16. 
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 Bkz. Cafer Sadık Yaran “Ġbn Arabî, Mevlâna ve Yunus Emre‟ye Göre Ötekinin Durumu”, İslam ve 

Öteki, Ed. Cafer Sadık Yaran, Kaknüs Yayınları, Ġstanbul, 2001. 
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 Reynold Nicholson, Tasavvufun Menşei Problemi, çev. Dr. Abdullah Kartal, (Ġz Yayıncılık), 

Ġstanbul,  2004, s. 8. 
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 Annemarie Schimmel, AĢk, Mevlâna ve Mistisizm, Çev. Senail Özkan, (Kırkambar Yayınları), 

Ġstanbul, 2002, s.27-39. 
933

 Hz. Ömer zımmîlerin Müslümanlardan seçilmeleri için ayrı kıyafet zünnar denen kalın bir kemerin 

taktırılmasını emretmiĢtir.( Mehmet Aydın, Müslümanların Hristiyanlara Karşı Yazdığı Reddiyeler ve 

Tartışma Konuları, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara 1998, s.29.) 
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kaynaĢmaya iĢaret eder.
934

 Yukarıdaki ifademizden dolayı Hz. Ömer‟in gayri-

müslimlere karĢı sert tavır sergiledini düĢünülmemeli. Mâmafih o da kendi dönemi 

konjektöründe değerlendirildiğinde, Müslüman olmayanların temel insanî 

değerlerine gereken ihtimamı göstermiĢtir. Mesela cizye alınması Ģartıyla mevcut 

olan kilise ve havralar yıkılmayacak, kan akıtılmayacak, cana, mala 

dokunulmayacaktı.
935

 Vefatı esnasında da zımmîlerin korunmasını vasiyet etmiĢtir.
936

 

YaĢadığı dönemde de onların yaĢam standartları iyileĢtirilmiĢ,
937

 savaĢ esirlerine iyi 

davranılmıĢ,
938

 sürgünler hariç isteyene kendi topraklarında kalma, isteyene de çıkma 

hakkı tanınmıĢ
939

 ve sağlık hizmetlerinden yararlanmaları sağlanmıĢtır.
940

 

Bölgeye gelerek yerleĢen milletler burada kendi inanç ve kültürlerini 

beraberlerinde getirip özgürce yaĢayabildikleri
941

 için tarih boyunca Anadolu çok 

çeĢitli kültürlerin buluĢtuğu ender coğrafyalardan birisi olmuĢtur.
942

  

Ancak bu güzel sosyal ortam Moğol istilası yüzünden sadece siyasî olarak 

bozulmamıĢtır. Moğol istilası etnolojik olarak da kötü etki yapmıĢtır. Moğol askerleri 

Anadolu‟nun muhtelif yerlerinde iskân ederek nifak unsuru olmuĢlardır. Daha sonra 

Timur bunların bir kısmını, Kara-Tatarları beraberinde götürmüĢtür. Geriye 
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 Muhammet Hamidullah, İslam'da Devlet Yönetimi, çev. Hamdi AktaĢ, (BeyanYayınları), Ġstanbul 

1998, s. 133. 
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941
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uygulanmamıĢtır.( Aydın, Müslümanların Hristiyanlara Karşı Yazdığı Reddiyeler ve Tartışma 

Konuları,s.26) 
942
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kalanlarda zaman içerisinde halk ile kaynaĢmıĢtır.
943

 Öte yandan Moğol istilası hep 

kötü sonuçlar doğurmamıĢtır.  Örneğin Moğol istilası önünde Orta Asya ve Ġran‟dan 

kaçan Türkler ikinci büyük muhaceratı oluĢturmuĢtur.
944

 Bu göç dalgası yolculuğunu 

XIII. ve XIV. asırlarda Orta Anadolu‟dan sâhillere inmek ve oraları da 

müslümanlaĢtırarak tamamlamıĢtır.
945

 Aksi halde sosyal hayatta ciddi problemler ve 

dâhili karĢıklıklar ile mevcut düzen çok daha tahrip olabilirdi.946
 

Selçuklular ve özellikle ilk dönem sultanlarının Ġlâ-yi Kelimetullah mefküresi 

için göstermiĢ oldukları büyük gayretler Türk-Ġslâm tarihi açısından çok önemli 

geliĢmeler doğurmuĢtur. Her Ģeyden evvel Rum-i Diyârın, Ġslâm‟ın yeni bayraktarı 

olan Türkler aracılığı ile ĠslâmlaĢması baĢlı baĢına büyük bir baĢarıdır. Onların bu 

baĢarısı ne Haçlı seferleri ne de Moğol Ġstilasının gölgesi altında kalmaz. Çünkü her 

iki durumda bir Ģekilde Anadolu‟da, Ġslâm‟ın ve tasavvufun olgunlaĢmasında ve 

oturmasında bir sosyal tecrübe hükmüne dönüĢmüĢtür. Bugün dahi sadece Türk ve 

Ġslâm âlemi için büyük değer olan Mevlânâ, Ibn Arabî, Konevî, Ahmet Yesevî, 

Yunus Emre, Hacı BektaĢ gibi büyük değerlerin bu zaman diliminde ortaya çıkmaları 

da mânidardır. 

Selçukluların, Ġslâm davası adına hizmetlerini batılı mütefekkir Panipetti Ģu 

ifadelerle izah etmektedir; “ĠĢte, Allah‟ın kendi dinini bu korkunç sarsıntıdan 

korumak için kuvvetli bir unsuru ortaya çıkarması gerekiyordu. Bu unsur, 

Selçuklular olarak ortaya çıkmıĢtır. Bunlar, dağılmıĢ, bozulmuĢ o koca Ġslâm 
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 Köprülü, Anadolu‟da İslamiyet, s.53 
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 Çiftçi, Tasavvuf Kitabı, s.145. 
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 Çiftçi, Tasavvuf Kitabı,s.145. 
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Devleti‟ni yeniden bir araya toplamaya muvaffak oldular. Can çekiĢen devlete 

yeniden can verdiler. Kanları, canları ve mallarıyla Ġslâm idâresini ihya ettiler, Onlar, 

Ġslâm‟a Ģan ve azâmetini yeniden kazandırdılar. Hatta Ġslâm, o döneme kadar 

görülmemiĢ bir kuvvet kazandı.”
947
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 Mevlana ġeyh Muhammed Panipetti, İslam Yayılış Tarihi, (Toker Yayınları), Ġstanbul, 1972, III, 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

 

MESNEVÎ’DE SOSYO-DĠNÎ YAPI 

 

A) Ġnsan 

          “Herkes kendi zannınca benim dostum oldu ama kimse içimdeki sırları 

araĢtırmadı.”
948

 

Her ne kadar yukarıda Mevlâna‟nın belirttiği üzere; etrafındakiler onu tam 

olarak anlamasalarda Mevlânâ XIII. yüzyıl Anadolu‟sunun bir ferdi ve mutasavvıfı 

olarak içinde yaĢadığı sosyal çevre ile iliĢkileri zannedilenin aksine daha yoğundur. 

Moğol istilâsı ve siyasal çekiĢmelere denk gelen bu dönem daha ziyâde ezilenlerden 

yana üstlendiği sosyal sorumluluk önemsenmelidir.
949

 Zira anarĢinin ve kaosun kol 

gezdiği bu dönemde mevkîleri için halkı soyan Selçuklu memurlar ile idâre adeta 

yok olmuĢ gibiydi.
950

 

Ayrıca onun yaĢadığı zaman dilimi giderek kuvvetlenen medrese ile 

kendisinin de desteklediği Selçuklu geleneğinin en önemli sosyal gerçeği olan 

hoĢgörünün birlikte yaĢamak zorunda kaldıkları bir dönemdir.
951

 Böyle geliĢmelerin 

olduğu bir dönemde yaĢaması Mevlana‟nın kendisini tam olarak gerçekleĢtirebileciği 

bir fırsat olmuĢtu belki? 
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Mevlâna içinde yaĢadığı toplum ile her alanda iliĢki içerisinde olmuĢtur. Bu 

durumun bir tezahürü olarak onun birçok sosyal iliĢki ağına dair yorumlarını 

göreceğiz. Ona göre insan toplum içerisinde yaĢamalı ve rasyonel ahlâktan uzak 

kalmamalıdır.
952

 Zira, Ġslâm‟da rahipler gibi ıssız dağ baĢlarında yaĢamak genel 

olarak benimsenmediği gibi bizâtihi “Ġslâm‟ın ruhbanlığı cihaddır.”
953

 Ġnsan fıtrî 

olarak da zaten sosyal olma arzusundadır.
954

 Çünkü cemiyet halinde bulunma insana 

faydalar sağlamaktadır.
955

 Ġlerleyen bölümlerde bu konuya daha detaylı değineceğiz. 

Ancak, her Ģeyden önce toplumsal ve sosyal alanın en temel unsuru olan insan 

hakkında söylenecek bir takım Ģeyler vardır… 

Solgun benizli ve zayıf biri olan 
956

 Mevlânâ sorar; “Yüzümün rengini 

görmüyor musun? Altın sarısı gibi. Rengim, ne hâlde olduğumu bildiriyor. Allah 

yüze “bildirici” demiĢtir. Onun için âriflerin gözü, yüze dalmıĢ, kalmıĢtır. Renk ve 

koku, çan gibi haber verir; atın kiĢnemesi, atın mevcudiyetini bildirir.”
957

 

Kalbin aynası olan yüz insanın iç âlemine, gönül dünyasına dair ipuçları 

sunuyor. Nasıl ki, sevinçli insanını yüzünde gülücükler belirirse, üzgün kiĢi, korkmuĢ 

insan yaĢamıĢ olduğu hâleti ruhiyeyi yüzü ile aksettirir. Bunun gibi hâl erbâbı kiĢiler 

de insanın dıĢ görünüĢü, yüzü ve hatta bir uzvundan bir takım çıkarımlarda 

bulunabilir. Bu yüzden anlayabilene yüzün rengi dahi gönül halinin okunmasına 
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yardım eder. Bununla birlikte insanın sûreti onun yaĢam koĢulu hakkında da bilgi 

verir. Hâli vakti yerinde olan, iyi beslenen insanın yüzü kırmızıdır. Anadolu tabiri 

olan elma yanaklı olan bu insanlar, refah ve saadetin içerisinde yaĢarlar. Fakat sarı 

yüzlü olanların ise meĢakkat ve belâ içinde olduğunu gösterir.
958

 Mevlânâ da bu sarı 

yüzlü olanlar grubuna dâhildir. Zira aĢk belasına tutulmuĢtur.  

Ġnsanı dıĢ görünüĢünün yanında sarf ettiğin söz de ele verir. O yüzden Mevlânâ 

“insan, sözünde gizlidir”
959

 demiĢtir. Ağızdan bir kere çıkan söz, yaydan fırlayan ok 

gibidir, geri gelmez.
960

 Çakmak taĢı ile çakmak demiri gibi olan dilden ateĢ çıkar. O 

yüzden gerek hikâye gerek lakırdı olsun diye çakmak taĢıyla demiri birbirine 

çarpmamak gerek. Buna rağmen Mevlânâ, zâlimlerin gözlerini yumup ve ağızlarını 

açıp ve nihâyetinde dünyayı ateĢe verdiklerini söyler.
961

  Bu nedenle bir söz âlemi 

yakar. Hem ateĢ hem harman olan dile sahip olmak gerek ki harmanı ateĢe 

vermeyelim. Mevlâna‟ya çok ciddi bir hastalık olan dili aynı zamanda bitmez 

tükenmez bir hazine olarak görür. Ancak onu hazine yapan da sabırdır. Ona göre hırs 

ve hevasına kapılıp söz sarfeden geri gider zelil olur, sabreden ise göklerin üstüne 

yükselir.
962

 Bu mânada bırakın kötü sözü, manasız söz dahi sarf etmemek gerek. Zira 

manasız söz; su üzerine yazılmıĢ yazı gibidir. Mevlâna boĢ sözden insanın iyi bir 

karĢılık göremediği gibi üstelik elini ısırarak nedâmet ile döneceğini ifade eder.
963

 

Ancak son dönemlerde bazı otoritelerin, insanın rahatlaması ve nihâyetinde daha iyi 
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bir psikolojiye sahip olması amacı ile aklına geleni, sinirini bozan hususu muhataba 

içinden geldiği gibi ifade ederek deĢarj olunabileceği fikri bizi düĢünmeye sevk 

ediyor. Çünkü bu tavsiye Mevlânâ‟nın bahis ile ilgili fikirlerine tezat 

oluĢturmaktadır. Kaldı ki Mesnevî‟de “Hekim içinden geçeni yapmazsan o, sana dert 

olur dedi”
964

 beyitinden hemen sonra “Allah da “Kendinizi, elinizle, tehlikeye 

atmayın.”
965

 buyurmuĢtur.” diyerek sabretmeyi tavsiye etmiĢtir.
966

 Belki kiĢinin o an 

aklından geçenleri hırs, kin veya sinir ile karĢı tarafa iletmesi o anlık bir rahatlama 

sağlayacaktır. Ancak tıpkı yaydan çıkan ok misali onulmaz yaralar açabilir, hatta 

bazen büyük fesada yol açabilir. Bu manada modern psikolojinin ileride tekrar bu 

fikri gözden geçirme ihtimalini öngörüyoruz. 

Bu özellikleri ile insan “en güzel sûrette”
967

 ve “ hâlife”
968

 ünvânı ile 

yaratılmıĢ, yerlerin, göklerin kabul etmediği emaneti üstlenerek
969

 iyi-kötü 

savaĢındaki rolünü oynar. Kâsâni‟nin ifade ettiği gibi âlem-i sağîr yani küçük âlem 

olarak en güzel Ģekilde yaratılan
970

 insan maalesef her zaman hayırdan ve güzelden 

yana irâde ortaya koymamıĢtır. Kimi insanlar cehennemlik oldukları için kötü 

özelliklere sahiptirler. O yüzden kötü huylara sahip olan cehennemliklerde bir 

birleriyle ünsiyet ederler, bir birlerini cezb ederler; nûra mensup olanlar da nûra 

mensup olanları ister.
971

 Bu yüzdendir ki insan yılana ve akrebe bir Ģey yapmasa da 
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onlar dâima insanı sokup öldürmeye azmederler. Çünkü onların huyu budur, 

yaradılıĢlarında vardır.
972

 Bir takım insanlarda böyledir. Kitaplar ve peygamberler 

gönderilmeden evvel bu iyi-kötü huylu insanların hepsi karanlıkta sûreten aynı 

görünüyordu. Ancak Allah,(c.c.) kitaplar gönderip, peygamber güneĢini doğurunca 

inci ile süprüntü ayırt edilebilir oldu. Ancak bu kalpazanlar gündüzü sevmez çünkü 

gerçek yüzleri ortaya çıkacak. Diğer tarafta ise, inci ve altınlar ise gündüze âĢıktır.
973

  

Bütün halklara veya kavimlere, peygamber gönderildiğini biliyoruz. Ġnsanları 

iyiye, güzele ve doğruya yönlendirmek için gönderilen peygamberlerin en kutlusu ve 

âlemlerin yaratılıĢ sebebi
974

 Hz. Muhammed(s.a.v.)
975

 ve onun ümmeti ise ayrıcalıklı 

yaratılmıĢtır.
976

 Bu doğrultuda Tirmizî; “Hz. Muhammed‟in ruhu, ruhlarımızın 

aslıdır. Aynı zamanda O, ruh olarak babaların ilkidir.”
977

 Ahmed b. Hanbel de; 

“Âdem ise, cisim olarak babaların ilkidir.”
978

demiĢtir. 

Hz. Musa da Peygamber Efendimizin devrinin parlaklığını gördüğü için 

Efendimizin zamanını arzulayarak “Yarabbi, o ne rahmet devri... o devir, rahmetten 

de ileri ... o devirde rüyet var. Musa‟nı denizlere daldır da Ahmet‟in devrinde izhar 
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et‟‟ dedi.
979

 Hz. Ġsa da bu ümmetin bir ferdi olmayı istememiĢ miydi? Bu ümmetin 

kıymetli oluĢu Ģüphesiz âlemlere arahmet olarak yaratılmıĢ Hz. Peygamberin 

yüceliğinden gelmekteydi. YaratılıĢı en güzel olan Hz. Peygamber icraatları ile de 

yücelmiĢtir. Çünkü ümmeti “Yarab” desin diye dünyada nice putlar kırdı. Onun 

azimli ve sabırlı çalıĢması olmasaydı birçok insan puta tapardı.
980

  

Allah (c.c.) yeri ve göğü yaratmıĢ ve ikisi arasında birçok nur ve nâr 

yüceltmiĢtir. Yer yerdekilerin, gökte göktekilerin yurdu olarak yaratılmıĢtır. AĢağılık 

kiĢilerde yükseğin düĢmanıdır.
981

  Ġnsanın sahip olduğu sırları ağacın kökleri gibidir. 

Yine âyette beyan edildiği gibi; “Rabbinin izniyle güzel beldenin bitkisi (güzel) 

çıkar; kötü olandan ise faydasız bitkiden baĢka bir Ģey çıkmaz.”
982

 Dolayısıyla bu 

kötü meyle sahip insanların eylemleri de Mevlânâ‟nın benzettiği yaprak gibidir. 

Kökten aldığını yansıtır.
983

  Dîvan da ifade ettiği gibi “Domuz miske düĢse, 

insanoğlu çamura, Yine her biri kendi menĢeine döner”
984

 bu aĢağılık kiĢiler kirli, 

kara sudan meydana gelmiĢlerdir. Kokuları ise Allah(c.c.) lanetidir. Ġyi huylular ise 

lâtif, pak  “Sıbğatullah- Allah boyası” ile boyanmıĢlardır.
985

 Kötü yaradılıĢlı kiĢilere 

ilim öğretmek yolkesen eĢkıyanın eline kılıç vermeye benzer. Çünkü bilgi, makam, 

hüküm, mâl kötü yaradılıĢlı kiĢilerin elinde fitne sebebi olur. Bilgisiz kiĢinin iĢgal 

ettiği mevkide yol açtığı zararı yüzlerce aslan bir araya gelse yapamaz. Câhil kötü 

hükmeden bir padiĢah olduğunda her yer yılan ve akreple dolar. Kendi gibi kötü 
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emirlere uyarak babasını zehirletip tahta oturan II. Keyhüsrev bunlardan biridir.
986

 

Ġradesizliği baĢtan gösteren, kötü huylu padiĢah yüzünden devleti vezir Saadettin 

Köpek yönetiyordu.
987

 Rezil ve sefil huyları olan padiĢah
988

  yüzünden halkında 

huzuru kalmamıĢtı. Sonunda 1246‟da emirler tarafından boğularak öldürülür.
989

 O 

yüzden Mevlânâ‟nın iĢaret ettiği üzere adam olmayanın eline mevki veya mal 

geçtiğinde sadece etrafa değil öncelikle kendine zarar verir, kendi rezilliğini gösterir. 

Çünkü o doğru bilmediği için hasisliğe kalkar, cimrilik eder; yahut cömertlik 

yapayım derken müsriflik eder. Ama onlar makam ve mevki elde etmek için gözleri 

kör olanlara çıkarları yüzünden edepte kusur etmezler, huzura sessiz sedasız girerek 

kapının yanında otururlar. Buna karĢın gönül sahibi birisine karĢı edepten eser 

kalmaz yanlarında.
990

 

Hüküm bir sapığın elinin altında olduğunda onu mevki zanneder ama bilmez ki 

aslında karanlık bir kuyuya düĢmüĢtür. Cehl içinde olmasına rağmen önderlik etmeye 

kalkıĢır, en nihayetinde dünyayı yıkar, yakar.
991

 Mevlâna döneminde mevkilerini 

güçlendirmek için Hasoğuz ve Ruzbeh‟i ortadan kaldıran Pervane Ebu Bekir ve 

Emir-i Dad
992

 Nusrettin plân kurarlar. Sahip ġemseddini de kandırarak onu hasta 

olduğu yalanı ile Ģehrin ayak takımını da kullanarak bu iki emiri katlederler.
993
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Bununla da yetinmeyip bu iki beyin evine evlerine ayak takımlarını göndererek, 

mallarını yağmalatmıĢlar, adamlarının bazılarını tutuklatarak öldürmüĢlerdir.
994

 Bu 

katliam ile birlikte oniki adamın daha öldürüldüğü söylenir.
995

 Etrafı ateĢe veren 

böyle aĢağılık kiĢilerin hükmettiği bu devirde halkın sünnet olan yaĢlıları hürmet 

göstermeyi iki yerde uyguladığı söyler Mevlânâ: Birincisi çok sıcak yemeğe ilk onu 

buyur ederler, ikincisi ise yıkılacak derecedeki köprüde yaĢlıları öne sürerler.
996

   

Halk Ģeytanın iğvasıyla suçsuzları incitmeyi sever. Dere kenarındaki sufînin 

hikâyesinde olduğu gibi suçsuzları incetmekten haz duyan hârisler Ģeytanın oyancağı 

olmuĢ ve aslında kendilerini tokatlamıĢlardır.
997

 Birbirlerinin eksikliklerini görür.
998

 

Aslında bilemez ki baĢkalarında gördüğü kendisidir. Çünkü “Mü‟min mü‟minin 

aynası”
999

 olduğu için gördüğü kendisidir ve aslında kendinden incinmektedir. 

Mevlânâ konu ile ilgili olarak, Fihî mâ Fîh‟te Ģu benzetmeyi yapar; “Ġnsan baĢka 

birinde birazcık çıban ve ufacık bir yara görse iğrenir ve o yemeği artık yiyemez. 

Ġnsandaki kötü huylar da kelliklere ve çıbanlara benzerler. Bu huylar, insanın 

kendinde olduğu zaman ondan iğrenmez, incinmez. Oysa baĢka birinde bu huyların 

pek azını görecek olsa ondan iğrenir, tiksinir.”
1000

 

Halkı, gece karanlığına benzeten
1001

 Mevlâna, ona uymamayı bir misal ile 

tavsiye eder; “Teraziyi, terazi doğrulttuğu gibi terazinin değerini azaltan da yine 
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terazidir. Doğru olmayanlarla tartılan eksikliğe düĢer, aklı ĢaĢar kalır. Yürü, kâfirlere 

karĢı Ģiddetli ol; ağyarın dostluğuna toprak saç!“
1002

 

Son olarak Mevlâna: “Ahmaklar baĢ oldular da akıllılar baĢlarına kilime 

çektiler.”
1003

 diyerek o günün idarecileri hakkında net bir Ģekilde olumsuz bir tavır 

ortaya koymaktadır. Aslında onun bu ifadeleri devletin yapısının mevcut dönem 

içerisindeki toplumun genel yapısının da iz düĢümüdür.
1004

 Bu konuya dair ilerleyen 

bölümlerde detaylı bilgi verilecektir.  

Mevlânâ‟nın, birçok defa eleĢtirdiği kiĢiler, onun ifadesiyle, “ahmaklar”dır. 

Ahmaklar, aklını kullanmayan, kendini beğenmiĢ, düĢüncesiz kiĢilerdir. Onlar 

doğruluktan ayrılmıĢlar ve peygamberlere bile hürmet etmemiĢlerdir.
1005

 Mevlânâ, 

bu kiĢilerin peĢinden gitmemeyi, kerem sahibi arkadaĢlar edinmeyi tavsiye eder.
1006

 

Attar da benzer bir ifade ile Ģöyle söyler; “Ahmak insandan akıl almıĢ kiĢi, ġeytanın 

emrinde, itliktir iĢi.”1007 

Tıpkı çocuğun annesini izlediği gibi asıllar da mutlaka fer‟leri izler.
1008

 Diğer 

bir ifade ile cüz‟ün zevki kendi küllündendir. 
1009

 Dolayısıyla iĢledikleri eylemlerde 

eğilimleri doğrultusunda olur. Kıyamete kadar kötülerin cinsinden gelenlerin yüzü 

kötülüğe dönüktür. Tatlı su ile tuzlu su nasıl ki ayrıdır, halkta sûr üfürülünceye kadar 
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birbirine karıĢmadan yaĢar giderler.
1010

 Tabiî ki insanların sahip olduğu huyların 

güdümünde insanın bir takım eğilimleri vardır. Bu eğilimler kiĢinin istikâmetini de 

belirlemede etkin rol oynar. Mevlâna‟nın dediği gibi; “GüneĢ, bir burçtan bir burca 

gidip durduğundan pencereye vuran ziyâsı da evin etrafında döner dolaĢır. Kimin bir 

yıldızla alâka ve merbuyeti varsa o; kendi yıldızıyla döner, dolaĢır, o yıldızın tesiri 

altındadır. Talihli Zühre ise Ģevkı, çalıp çağırmayı, aĢkı diler, onlara adamakıllı meyli 

vardır. Kan dökücü huylu Mirrih‟e mensup ise cenk, bühtan ve düĢmanlık arar.”
1011

 

Her cüz‟de diğer bir cüz‟ e meyil vardır. Allah diĢi ile erkeğe birbirlerine meyli 

yarattı ki ikisinin birleĢmesinde baĢka bir Ģey doğar. Bir elin nesi var iki elin sesi var 

misali iki cüz‟ün hareketin bir netice zuhur eder.
1012

 

 Yine gece ve gündüz de aynı Ģekilde sarmıĢ dolaĢ olmuĢtur.
1013

 Yeryüzü ile 

gökyüzü de erkek ve diĢ gibi birbirlerini çekerler. Erkek olan gökyüzüzü, yerin 

mahsül vermesi için ihtiyacı olan suyu, rutubeti gönderir.
1014

  

Allah bu cüzleri hikmeti ezelde birbirlerine âĢık ettiği için kâinattaki bu çiftler 

birbirlerini çekerler, birbirine âĢıktır. Dolayısıyla gönülden gönüle pencereler vardır. 

Bu yüzden iki gönül iki beden gibi birbirlerinden ayrı kalamaz. Hiçbir âĢık yoktur ki 

sevgilisinin vuslatını arzulamasın. Birinin gönlünde sevgi ĢimĢeği çarptı mı bil ki 

diğerinde de çarpar. Allah sevgisi de böyledir. KiĢi gönlünde Allah‟a karĢı sevgisinin 

arttığını hissettiğinde Allah‟ın ona sevgisi çoğalmıĢ demektir.
1015
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Hülâsa her cins kendi cinsi ile birlikte bulunmaktan, onunla iliĢki içerisinde 

olmaktan haz duyar. Burada ayrıca tamamen aynı cinsten olmanın yanı sıra benzer 

türler arasında da bir ünsiyet olduğunu görebiliyoruz. Örneğin su ve ekmek insan 

cinsinden değildir. Ancak vücûdumuzu besledi ve bizim cinsimizden oldu. O yüzden 

su ve ekmek Ģekil olarak bizimle aynı cinsten değildir ama insan cinsinden oldu ve 

insanın kuvvetini artırdı. Ġnsan ekmek ve sudan fayda elde ettiği gibi onlar gibi 

birçok gıda maddesinden hoĢlanır. Bunun sebebi ise onların tıpa tıp bizim 

cinsimizden olamamakla birlikte cismi bir benzerliğin olmasıdır. Bu zevk ise bakî 

değildir.
1016

 Örneğin susuzluğumuzu giderdikten sonra su içme zevki devam etmez. 

Aslında psikolojinin sahasına dair bu izâhatlar maalasef hala geçerliğini 

korumaktadır. Ġnsan her ne kadar binlerce yıl dünyanın çeĢitli bölgelerinde çeĢitli 

sosyal örgütler halinde yaĢıyor olsa da yukarıda iĢlendiği üzerere temel de iyi-kötü, 

hayır-Ģer, ahlâki-gayr-i ahlâki gibi insanlık ve inanç açısından pozitif ve negatif iki 

seçenek arasında seçim yapmak durumundadır. Dolayısıyla insan ilk yaratılıĢında 

hangi zaaflara sahip ise bugün de aynılarına sahiptir. Bu bağlamda Mevlânâ‟nın 

yukarıda genel profilini çizdiği insan prototipi günümüz içinde aynen geçerlidir. 

Zaten hikâyelerine baĢlarken “Dinleyin dostlar! Bizim halimizi anlatıyor…”
1017

 

demesi konunun herkesi dair olduğunun bir nidasıdır. Mevlâna‟nın yaĢantısından 

yola çıkarak durum değerlendirilmesi yapıldığında aynı sonuca varılacağını 

görebiliriz. Mesela, Mevlâna‟nın Ġlâhî AĢk yangınına kapılmasında çırağ görevi 

gören ġems‟in öldürülmesine neden olanların hangi fikir ve duygu ile bu iĢe 

                                                 
1016

 Mesnevî, I,b.890-4. 
1017

 Mesnevî, I,b.35. 



 193 

kalkıĢtıklarını biliyoruz. Aynı hissiyatın insanları benzer yanlıĢlara sürüklediğini 

sıklıkla müĢahade edebiliyoruz. Aslında insan olarak okuduklarımızdan bir ders 

çıkarmıĢızdır çoğu zaman ancak baĢımıza geldiğinde yine handikaplarımızın esiri 

olduk. Günümüzde meĢhur olmuĢ ünlü bir âlim Mevlâna‟nın yaptığı gibi bütün 

yaĢantısını terk edip bir insan ile bütün zamanını harcasa herhalde toplumun 

düĢüncesi ve tavrı o zamanın Konya halkının tavrından farklı olmazdı. 

 

                 B) Sosyal Hayat 

     Anadolu‟nun müslümanlaĢtırılmasında büyük emeği olan Türklerin 

savaĢçı kimliğini Mesnevî‟de de görüyoruz. Mevlânâ Türkleri överek, onların atlarını 

ateĢ dolu hendeğe sürdüklerini, ateĢ dolu hendekten atlarını sıçrattıklarını söyler. 

Hatta öyle cesur ve gözü karadır ki kimseyi gözü görmez, kimsenin hasedine 

bakmaz, her Ģeye gözünü yummuĢtur. Atını öyle bir Ģahlandırır ki neredeyse 

gökyüzüne çıkmaya çalıĢır.
1018

 Bu savaĢçı geleneğe mensup millet sağ oldukça 

kendisine mutlağa bir otağ bulur. Mevlânâ‟nın Türk milletinin tarihi geçmiĢine dair 

de bilgisi olduğunu düĢebiliriz. Çünkü Türkler Anadolu‟dan önce birçok bölgeye göç 

etmiĢ ve yurtluk edinmiĢtir.  Mevlânâ‟dan önce daha X. yüzyılda baĢlayan göç ve 

akınlarla Oğuzların bir kısmı göçebe bir kısmı yerleĢik yaĢamaya devam etmiĢtir.
1019

 

Ġfadelerinden de anlaĢılacağı üzere onların bu uğraĢlarına olumlu bir gözle bakıyor. 

Türklerin yurt edinme ve vatan topraklarında özgürce yaĢama irâdesini de 

görebiliyoruz. Mevlânâ‟da, Türklerin bu özelliklerinden dolayı her zaman 
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kendilerine vatan bulacaklarını ifade etmiĢtir. Ancak bir Ģart ile; Hak yolundan 

ayrılmamak…
1020

 

Türkler savaĢçı oldukları kadar, zenci ve Hintlinin zıddı olarak yüz güzellik 

bakımından da güzeldir.
1021

 Ayrıca onlar terzilere Ġstanbul atlaslarından dikilmek 

üzere elbiselerde yaptırırlardı.
1022

 Dolayısıyla güzel giyinmeyi de biliyorlardır. Çok 

iyi at süren Türkler, Hak kapısından ayrılmadılar.
1023

 Mevlânâ; “Her ne kadar Hintce 

soyluyorsam da aslım Türk‟tür.” ifadesini kullanmasından ve “kâmil insan” olarak 

vasıflandırdığı
1024

 Türklere yakınlık duyduğu söylenebilir.
1025

  

Türklerin çok güzel yemekleri vardır. Ağırlıklı olarak çeĢit çeĢit et 

yemeklerini görüyoruz.
1026

 Ancak onlar et yemeğini yarı piĢmiĢ yarı çiğ yerlerdi.
1027

 

Çocuklar sadece et yemeklerini yemezler. Onlardan daha fazla iĢtah ile deve 

ve aslan Ģeklinde hamurdan yapılmıĢ çörekleri yerler. Çocuklar onları görünce 

isteklerinden dolayı ellerini ısırırlar.
1028

 Günümüzde çocukların yeme istekleri 

arttırsın diye çeĢitli figürlerden gıda maddesi üretme fikrinin yeni olmadığını 

anlıyoruz. Ġbn Battûta, Anadolu‟da tattığı yemeklerden övgüyle söz ederek: 

“Dünyanın en güzel insanları, en temiz kıyafetli halkı burada yaĢar ve en leziz 

yemekler de burada piĢer.”
1029

der. 
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Türklerin kendileri gibi köpekleri de güzel huylara sahiptir. Bu köpekler 

misafiri tanır ve ona iliĢmezlerdi.  Fakat çadırın yanına yabancı biri yanaĢacak olursa 

âdeta bir aslan gibi üzerine atılırlardı.
1030

 Kapıya yüzünü yatırıp sadakat gösteren bu 

köpeklere evin çocuğu kuyruğunu çekerek eza bile yapsa ona iliĢmez ama 

yabancılara aslan kesilirdi. Sahibi ona tutmaç suyu dahi verse razı olur bekçiliğini 

yapardı.
1031

 

Türkmenlerin ve köpeklerinin bu güzel hasletleri maalesef bazı insanlarda 

bile yoktur. Çünkü halk nazarında söz söylemek ve hüküm vermek her devirde 

olduğu gibi üstünün hakkıdır. Bu yüzden de halkın çoğu kötüdür.
1032

 Aslında halk 

esirlere padiĢah adını veririler. Tıpkı zenciye Kafur, kan dökücü çöle kurtuluĢ yeri, 

kutsuz kiĢiye kutlu ve Ģehvet, hırs ve heves esiri beye “en ulu vezir” derler. Yani 

mevkiye ve mala kapılmıĢ olup baĢ köĢeye oturana vezir derler.
1033

 Halk, güce veya 

diğer dünyalık değerlere göre insana kıymet vererek DevletĢah‟ın dediği gibi 

müslümaları yoldan çıkarır.
1034

  Aslında böyle bir sanal değer ölçüleri baĢka bir 

zâviyeden bakıldığında halkın eğitilmesi iĢlevinde etkin rol alır. Halkın ululadığı 

heybetli padiĢahın olduğu yerde halkın benliği kırılır, kendilerini görüp beğenen 

nefislerinin faseda uğramamalarına vesile olur. PadiĢah ayrıca kötü zamanlarda 

kudret ve azabını göstermek sûretiyle halkın ve Ģehrin huzur bulmasını sağlar. 

Böylece kötülük düĢüncesi bulunan nefisler ölür.
1035

 Bu mânada padiĢah can suyu 
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gibidir ve ırmağa benzeyen halkın bedenini tatlı suyla doldurur. Böylece padiĢahın 

dinî halkın dinî olur.
1036

 PadiĢah havuza, adamları da lülelere benzer. Havuzun 

suyunu lüleler akıttığı gibi padiĢahın bürokratları da onun kolları gibidir. Eğer 

havuzun suyu temiz olursa lülelerden de temiz su akar. Böylece padiĢah halkı kendi 

yoluna çeker.
1037

  

Bir de yukarıda olumlu bir örnek olan padiĢahtan baĢka sabaha kadar musıkî 

âlemi yapan, su kenarında Ģarap içen ve bırakın halkı oturduğu derenin 

kurbağalarının çıkardığı seslerden bihaber olan padiĢahlar da vardır.
1038

 Adâleti 

gözetmeyen ve sonuçta da belâya sebep olan bu gibi yöneticilere
1039

 ileride bir baĢlık 

altında daha detaylı değinilecektir. 

Genel kabulleri olan ve dıĢarıdan etkilenerek hareket eden halka itibar 

edilmemeli. Çünkü genelde halkın dinî taklididir ve bazen mânevî uyanıĢa engel 

olur. Bu konu ile ilgili Mevlânâ, köylünün ahırındaki aslanı, inek zannedip okĢaması 

hikâyesini anlatır.
1040

  Mevlâna‟ya göre halkın karanlığı, kuyunun karanlığından daha 

kötüdür. Bu nedenle halk ile çok hemhâl olan baĢını kurtaramamıĢ ve selâmete 

eriĢememiĢtir.
1041

 Olumlu ya da olumsuz yönde maruz kalınan toplumsal normların 

insan üzerinde etkisi olduğu bilinmektedir. Erol Güngör, Mevlâna‟nın bu etkiyi insan 

doğasına müdahale olarak gördüğünü söyler.
1042

 Bu olumsuz etkiye maruz kalmamak 
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adına Mevlânâ, bireye, halkın huyu yerine, Hakk‟ın huyuna bürünmesini salık 

verir.
1043

  

Mevlânâ‟nın ağyardan yana sırt çevirmesi daha önceki mutsavvıflar 

tarafından da sık sık dile getirilmiĢtir. Örneğin Ġbrahim Ethem; “EĢin dostun az 

olsun”
1044

  diyerek etrafındakileri uyarmıĢ. Yine dost sohbetine duyulan sevginin 

dünyaya bağlılıktan kaynakladığını belirterek, ondan uzak durmayı tavsiye 

etmiĢtir.
1045

 Hatta anne-baba bile çocuğun nefsini tatmin etmek bakımından ona zarar 

verirler.
1046

 Bu nedenle Sühreverdi, en iyisinin dost ve akrabadan uzaklaĢıp, gurbetin 

yalnızlığını nefse tattırmak için uzaklara gitmeyi önerir.
1047

 Zira dostlardan ayrılma 

onlar aracılığı ile oluĢan ülfetten uzaklaĢtırıcı nispette kendi ile baĢ baĢa kalma ve 

ruhu onarma ve olgunlaĢtırmak için iyi bir fırsat olacaktır.
1048

 

Bütün büyük mutasavvıflar gibi Mevlâna da, kiĢinin elinin emeği alnının teri 

ile geçimini sağlamasını ister. Müritlerine, ellerinin emeğiyle, alınlarının teriyle 

kazanıp yemelerini emretmiĢtir.
1049

 Hz. Peygamber‟de zaten “Kulun yediği en helal 

rızık elinin emeğidir.”demiĢtir.
1050

 Kur‟ân-ı Kerim‟de de “Doğrusu insan için 

çalıĢtığından baĢkası yoktur.” buyurulmuĢtur.
1051

 Âlimler: “Yediriniz, içiriniz”
1052

 

âyatinden hareketle, insanın yedirmesi için çalıĢıp kazanması gerektiği sonucunu 
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çıkarıp, bunun akabinde ihtiyaç sahiplerine dağıtılması
1053

 emrine tabi olmaları 

gerektiğini söylemiĢlerdir. 

 Rızık, kazançla, zâhmetle ve meĢakkâtle elde edilmeli. Ġnsan sebeplere 

yapıĢarak rızkını temin etmeli. Kaldı ki bütün peyamberlerin bir mesleği vardı. 

Örneğin Allah(c.c.) katında yüceltilmiĢ ve naz-ü naime sahibi çok güzel sesi olan Hz. 

Davut demircilik ederek kendi elinin kazandığı ile iktifa etmiĢtir.
1054

 Bütün 

peygamberlerden sünnet olarak kalan çalıĢma olgusu toplum hayatında kuĢkusuz en 

elzem bir gerçektir.  

 Dünyâyı ve insanı yaratan Rabbimiz bu nedenle herkese bir iĢe eğilim ve 

meslek sevgisi vermiĢtir. Her sanatçı kendi mesleğine örneğin demirci demirciliğe 

âĢıktır.
1055

  Yüce Yaratıcı ezelde herkese bir hizmet takdir etmiĢ ve herkesi bir iĢe 

layık görüp, iptila salmıĢtır.
1056

 Mesleğine âĢık bu insanların gönlüne Yatarıcı Mevlâ 

bu meyli koyar ve dünya hayatının düzeni devam etsin. Birbirlerine ihtiyacı olan 

insanlar tıpkı duvarların birleĢimden ortaya çıkan ev gibi toplumsal yaĢamı 

oluĢtururlar. Her duvar birbirinden ayrı olsa tavan havada duramaz. Birisi kamıĢları 

yere döĢese ama örüp hasır yapan olmayınca ne iĢe yarar serili kamıĢlar.
1057

 

Mesnevî‟de devrin hemen her mesleğinden bahsedilir. Attar, ayakkabıcı ve tamircisi, 

bahçıvan, bakkal, bekçi, berber, büyücü, çamaĢırcı, kumaĢçı, çamaĢır yıkayıcısı, 

çiftçi, çoban, dadı, debbağ, değirmenci, demirci, dilenci, doktor, dokumacı, ebe, 

ekmekçi, hacamatçı, hamal, hamamcı, hasırcı, hattat, hırsız, kadı, kalpazan, kasap, 
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kerpiççi, kırıkçı, kuyumcu, marangoz, mezar kazıcısı, mimar, müneccim, oduncu, 

öğretmen, ölü yıkayıcısı, ressam, saka, seyis, sıvacı, Ģekerci, terzi, testici.
1058

 

Mevlânâ toplumda her meslek gurubunun aldığı vazifelere dikkat çekmiĢ ve bunların 

topumsal hayatın neresinde olduğuna dair bilgiler vermiĢtir. 

Hz. Mevlâna herkesin içine konulmuĢ sevgiden dolayı iĢ yaptıklarını 

söylemez.  Onlar da birĢeyler yapar ve topluma katkıları vardır, fakat güç aldıkları 

duygu sevginin zıttı korkudur. Mesela değirmen beygiri ya da öküz, insanların 

iĢlerini görürken yiyecekleri dayak korkusundan dolayı iĢlere gayret gösterir. Bazı 

insanlarda onlar gibi Allah korkusundan iĢ görürler. Ġnsanın özünde payı bulunan 

korku hissini Allah(c.c.) dünyaya direk yapmıĢtır. Ġnsanlardan bir kısmı da can 

korkusu ile iĢe sarılmıĢtır. Dolayısıyla her kazanç sahibi dünyayı ıslah etmek için 

değil de kendisi için çalıĢır.
1059

 Örneğin iĢini, makamını, Ģöhretini kaybetme korkusu 

insanı daha fazla çalıĢmaya, hizmet üretmeye sevkeder. Sonuçta herkes bir koldan 

toplumsal yaĢama bir Ģekilde hizmet etmektedir. 

Bilindiği gibi Mevlânâ, dönemi Anadolu‟sunda etkin bir Ģekilde faaliyet 

gösteren Âhi teĢkilatını görüyoruz. Sanâtkar odası olarak görev yapan Âhi teĢkilâtı 

üretici ve tüketici haklarını koruyordu.
1060

 Ġç denetim makinizması olarak da iĢlev 

yapan Âhi teĢkilatında olduğu gibi Mevlânâ da iĢi öğrenen çırağın ustasına 

danıĢmadan dükkân açması pek uygun düĢmeyeceğini söyler. Aksi halde bilgisiz 

çırak hocasıdan habersiz yeni bir dükkân açarsa dükkânı akreplerle, yılanlarla 
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dolardı.
1061

 Yani açtığı iĢ yeri ona rızık kapısından ziyade bir zillet kapısı olur. 

Üzerinde emeği bulunan ustasına karĢı nankörlük etmeyerek ve ona hürmet 

göstergesi olarak ondan hem mesleki yeterlilik hem de gönlünü alarak yeni bir 

dükkân açmalı. Aksi halde Ģehirlinin de köylünün de alay mevzu olur.
1062

 Çünkü 

pazarlara hem köyden hem Ģehirden insanlar gelmektedir.  

AlıĢ-veriĢten murad kâr etmektir. Kâr ummaksızın veren sadece Allah(c.c.) 

ve O‟nun huylarıyla huylanmıĢ olan velidir. Nasıl ki küçük çocuk elmayı görmeden 

kokmuĢ soğanı bırakmaz. Dükkân sahipleride bir Ģey elde etmek için dükkan açmıĢ 

ve oturmuĢlardır. MüĢteri çekebilmek için birçok ticarî mâl gösterir. Gösterirken de 

kalbinde hep alacağı karĢılığı düĢünür. O yüzden karĢılığında bir beklenti olmayan 

bir selam dahi duymazsın. Sana selamı veren eninde sonunda yakana yapıĢır. O 

yüzden Mevlâna halkın önde gidenlerinden de, geri kalanlarından da tamahtan uzak 

bir selâm dahi duymadığını dile getirir.
1063

 Sık sık iĢittiğimiz bu duygu ve 

düĢüncelerin sadece yaĢadığımız kapitalist ve libaral dünyanın bir isyanı mahiyetinde 

olmadığını, Hz. Mevlâna‟nın bu sözlerinden anlayabiliyoruz. Herkes tarafından 

sevilen, üstelik dünyaya meyli olmayan Hz. Mevlâna‟nın bu tespitte bulunması 

kanaatimizce çok mühimdir. Zira kendisinin ne dağıtacak malı ne de mevki 

sağlayabilecek bir konumu var. Onun bu tespitinden anlıyoruz ki varlığı sadece fiziki 

anlamda düĢünüp, aĢkın varlığın yeryüzündeki temsilcisi olan
1064

 insanın muazzam 
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bir metafizik kuvvete sahip olduğunu,
1065

 aslında var oluĢunun özü olduğunu,
1066

 

göremeyenler o dönemde de varmıĢ. Onlar fiziğin, rûh dünyasının bir yansıması
1067

 

olarak kabul edildiğinden bihaberdirler. Ġnsanı, bu yanılsımaya iten Ģey geçmiĢte 

kafasında Ģekillendirdiği düĢünceler ve Ģablonlardır. Lynn, insanın bu algıyı “totaliter 

ego” vasıtasıyla böylece koruduğu belirtir.
1068

 Tasavvufun nefs olarak tanımladığı 

ego çağımız insanının da yoğun Ģekilde yaĢadığı daha çok Ģeye sahip olmasının 

neticesi olarak Allah‟ı (c.c.) unutup, dünyevileĢmesine neden olmuĢtur. Bu da 

insanın giderek tatminsiz ve huzursuz olmasına neden olmaktadır.
1069

 

Sık sık ifade ettiğimiz gibi Mevlâna bize sadece yaĢadığı dönemi değil, bütün 

insanlık tarihinin ortak değerlerini anlatıyor. Bu yüzden onun eserlerini okuyan insan 

yaĢadığı sorunların Ģahsî olamaktan ziyâde genel olduğunu görüyor. Sorunun 

teĢhisinden sonra sunulan öneriler sayesinde mutlu oluyor.  

Pazara her gelen de alıĢ-veriĢ yapmaz. Bazıları gelir, mallara bakar fakat satın 

almazlar. Bu kaç para? ġu kaç Lira? sorar. KumaĢ sorar ama alıcı değildir. Aynı 

kumaĢı belki yüz defa görür, bakar ama tekrar geri verir. Cebinde parası da yoktur 

fakat gelir gevezelik eder.
1070

  

KarĢılıksız veren Allah (c.c.) velisi ise canını, malını Allah(c.c.) uğruna feda 

etmiĢtir. Ağyardan bir beklentisi yoktur. Örneğin Ahmed-i Hadraveyh eĢrafın ileri 

gelenlerinden onbinlerce lira borç alarak etrafındaki yoksulları vermiĢ. Yine borçla 
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bir tekke kurmuĢtu. Allah (c.c.) da böyle karĢılığını sadece kendisinden umanlara 

Halil‟e kumu nasıl un etmiĢse onun da bütün borcunu öderdi.
1071

 Böyle kendini 

Allah(c.c.)‟a satmıĢ ruhlar insana maddi yararlar sağlamanın yanında mânevî önder, 

ruh doktoru gibi daha elzem hizmetler sunmuĢlardır. KiĢi kendi hastalığını çoğu 

zaman bilemez, teĢhis edemez. Nasıl doktor kiĢinin nabzına, idrarına ve kanına 

bakarak hastalığını teĢhis ediyorsa, Allah(c.c.) doktorları, hasta kelâm etmeden 

sorunu tespit eder. Nabzından, gözünden, yüzünün renginden yola çıkarak yüzlerce 

mânevi hastalığı teĢhis eder.
1072

 Bu ruh doktorları kiĢinin can yolundan girerde 

imanına kadar gider. Onların insandan gelecek herhangi bir Ģeye ihtiyacı yoktur. 

Ġnsanlar kalp casusu olan bu ermiĢler yanında hareketlerine ve kalplerinden 

geçenlere dikkat etmelidir. Zira onlar insanın canından içeriyi görebilmektedirler.
1073

  

Topluma çok büyük faydalar sağlayan bu ulu kiĢileri, aĢağılık idareciler kötü 

bir maksatları olmadıkça ziyaret etmezler.
1074

 Bilindiği gibi Mevlâna devrin önde 

gelen idarecileri ve hatta sultan ve aileleri ile de görüĢürdü. Mevlâna Andolu‟da 

geçirdiği hayatı boyunca  I. Keykubad(1219-1237), I.Keyhüsrev(1237-1246), 

II.Keykavus(1246-1257), II. Keykubat(1248-1257), IV.Kılıç Arslan(1248-1265), 

III.Gıyaseddin Keyhüsrev(1265-1282) gibi sultanları görmüĢtür.
1075

 Selçuklu tarihine 

baktığımızda Alâeddin Keykubad‟ın gurur verici bir tablo çizdiğini görüyoruz. Zira 
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onun döneminde Konya görülmemiĢ bir parlak dönem geçirmiĢtir.
1076

 Ġsmi geçen 

sultan ve onların vezirlerinin hepsi ile dostluk kurmuĢtur. Muineddin Pervâne ile 

daha iyi iliĢkiler içerisindeydi. Pervânenin ve Rukneddin Kılıç Aslan‟ın devlet 

iĢlerinde bazen onun fikrini sorduklarını biliyoruz. Hatta Ruknettin Kılıç Aslan ölüm 

yolculuğu olan Kayseri davetine icabet etmemesini söyleyen Mevlâna‟yı 

dinlemeyerek gitmiĢtir.
1077

 Celâleddin Karatay‟da Ģeyhlerin, âlimlerin sohbetlerinden 

geri kalmazdı, onların hizmetlerinde bulunurdu. Dini içerikli öğütler vererek üç 

kardeĢ devrini kardeĢler arasında sorunlar yaĢanmadan hoĢ geçinerek sonlanmasını 

sağlamıĢtır.
1078

 Mânevi otoritesi ve saygınlığı ile devletin bulanık zamanlarını baĢarı 

ile yönetti. Ancak o ölünce siyasi iklim tekrar fırtınalara teslim oldu.
1079

 Aslında 

devletin en baĢından beri ilim ve irfan sahibi kiĢilere hoĢ davranıp, onlardan rehber, 

danıĢman olarak istifâde etmiĢlerdir.
1080

 Dolayısıyla Selçuklular zamanı sufîlere ve 

ulemâya büyük değer verilen bir zamandır.
1081

 

Peygamberlerin mirasçıları olan âlimler
1082

 Serrâc‟a göre Allah‟ın hudûdunu 

korumaya çalıĢan ve insanlara helal ve haramı öğreten kiĢiler olmalıdırlar.
1083

 Bir 

süre Konya‟da yaĢayan ve ortamı beğenmeyip ġam‟a giden Ġbn Arabî, kendi 

dönemindeki ilim adamlarında ne hayâ ne de hâyır kalmadığı için yöneticilerin 
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etrafında dolandıklarını söyler. Ona göre bu durum onların cehaletinden ve 

takvalarının az olmasından kaynaklanmaktadır.
1084

 

Kendilerine gösterilen bu ilgi ve alâkaya rağmen ilim adamının Ģahsiyetli 

olmak adına makam sahiplerinin makamına sık sık çıkmamaları ve önlerinde 

eğilmemeleri gerekmekeydi. Aksi halde yüz kızartıcı bir durum olurdu.
1085

 O yüzden 

çoğu zaman yöneticiler, Mevlânâ‟yı ziyarete gelirlerdi. Hatta bazen onlara dahi tepki 

gösterdiği olurdu. Onların içeri girmeleri üzerine Hoca Mecdeddin‟e “O paralar da, 

gelen soğuk kalpli ölülerde yerin dibine geçsin. Kapıdan öyle girdin ki, ya 

Peygamber geldi ya Cebrâil geldi zannettim. Biz kendi iĢçeğizimizle meĢgulüz, kim 

isterse gelir, kim isterse gider. Sen ne diye telaĢlanıyorsun?”demiĢti.
1086

 

Daha önce Ģeyhlerin, padiĢahların bile önüne geçtiklerinden ve nüfuzlu 

olduklarından
1087

 dolayı o dönemde de bir takım mevki sahiplerinin Ģeyhlere 

muhabbetten dolayı değil farklı gayelerden dolayı yaklaĢtıklarını görüyoruz. Ancak 

Mevlânâ isim zikrederek bu eleĢtirilerini ifade etmemiĢtir. Sitemleri olmuĢtur fakat 

bu denli ağır ifâdeleri isim anarak kullanmamıĢtır. Ancak gerçek olan Ģu ki Mevlânâ 

bu gibi kiĢilerin niyetlerini okuyabilmiĢtir.  

Allah‟ın (c.c.) bu seçkin kulları kendilerinden daha üstün olanların hâllerini 

görünce kendilerinden geçerler. Kendinden geçen kiĢi içinden geçen duygularını 

sözlere dökmemeli. Zira sadece zâhirî gören ve ona göre anlam çıkaran kiĢiler 

evliyânın iç âleminden habersizdir. O yüzden mânen yükselmemiĢ kiĢiye mânevî 

                                                 
1084

 Ġbn Arabî, el-Futuhatu‟l-Mekkiyye fi Marifeti‟l-Esrarü‟l-Malikiyye ve‟l-Mülkiyye, 

Daru Ġhya et-Turas, Beyrut, 1998, II, s.11. 
1085

 ġimĢekler, Selçuklular ve Konya, s.179. 
1086

 Nezihe Araz, Anadolu Evliyaları, s.197. 
1087

 Bkz. Köprülü, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıflar, s.197. 



 205 

sırlar açılmamalı. Hikmetleri anlayamayan kiĢilerle de hoĢ geçinmeye çalıĢılmalı, 

istedikleri Ģeyleri yaparak onların da rızalıkları gözetilmeli. Çünkü bir Ģekilde bu 

dünya da onlarla birlikte yaĢıyoruz. Ayrıca Allah‟a ulaĢan yolların mahlukâtın âdeti 

kadar olduğunu bildiklerinden bütün insanlara saygı duyarlar.
1088

 Bundan öte onlar 

kendilerini anlamayanlara karĢı yumuĢak bir Ģekilde konuĢurlar.
1089

 Kur‟ân âyetinde 

belirtildiği gibi inanmayana dahi güzel Ģekilde yaklaĢmalıdır.
1090

 Ancak güzel ve 

hikmetli konuĢandan herkes kendi nefsi adına olumlu veya olmusuz bir paye 

çıkaramaz. Zira Mevlânâ öncelikle sûnnî itikâdın akıl konusundaki fikirlerinin doğru 

olduğunu kabul eder. Yani insandaki akıl nimeti, akıl dereceleri yaratılıĢtan farklılık 

arz eder. Mutezile‟nin savunduğu gibi ilk yaratılıĢtan eĢit olarak hâlk adilmeyip, 

sadece çevre ve tecrübe ile Ģekillenmediğini söyler.
1091

  Bunların elbetteki bir etken 

olduğu söz konusudur. Ancak yaratılıĢtan gelen üstünlük ile karĢılaĢtırılamaz. 

Dolayısı ile idrâk kabiliyeti açısından din ulularının sözlerini herkes idrak edemez. 

Bunun yanında söz söyleyenin tesiri ve sözünün güzelliği bir açıdan dinleyiciye 

bağlıdır. Peygamber efendimiz Hz. Muhammed (sav)‟in de buyurduğu gibi “ġüphe 

yok ki Allah, dinleyenlerin himmetince vaiz edenlerin diline hikmet telkin eder.”
1092

 

Bu manada aslında konuĢmacıdan ziyâde dinleyenin iĢtiyâkı konuĢmacıyı teĢvik 

eder. Tabi burada insanlar arasında bilindik psiko-biliĢsel güdülemenin yanında 

Allah(c.c.) tarafından bir muhabbet de söz konusudur. O yüzden öğretmenin 

                                                 
1088

 Necmüddin Kübrâ, Usûlu Aşere, Risâle Ġle‟l-Hâim, Fevâihu‟l-Cemâl, Tasavvufî Hayat, haz. 

Mustafa Kara, Ġstanbul, 1996, s. 33. 
1089

 Mesnevî, IV,b.3805-17. 
1090

 En‟âm, 6/108. 
1091

 Mesnevî, III,b.1539-1545. 
1092

 Mesnevî, VI, b.1656.  



 206 

heyacanını ve iĢine sarılması öğrencinin etkisiyle olur.
1093

 Büyük bir müderris olan 

Hz. Mevlânâ‟nın dile getirdiği bu gerçek bugün eğitim psikolojisi alanının bir 

gerçeği olmuĢtur.  

Din büyükleri insanları gâh sözle, gâh nağmeyle sazla, gâh rukû ederek, 

yahut namaz kılarak iyiliğe davet eder. Ancak sözden ziyâde iĢle yani hâl dili ile 

yapılan nasihatlar daha çekicidir. Çünkü böyle bir öğütten sağırların kulaklarının 

dahi nasibi vardır. Ayrıca davranıĢ hâline getirilmiĢ olan bu nasihâtler bireyin 

kafasında ve ruhunda vehimler üretmesinin de önünü tıkar.
1094

 

Hocasının ders verme iĢtiyakını arttıran öğrencilerden baĢka bir de hocasına 

saygısızlık eden kötü öğrenciler vardır. Bu öğrenciler hocalarıyla kendilerini denk 

görüp onunla yarıĢırlar. Birkaç yeni Ģey öğrenen ve kendince her Ģeye vâkıf 

olduğunu zanneden bu olgunlaĢmamıĢ baĢaklar hocalarıyla âĢık atar.  Hele de 

mânevâ ilimlerde oldukça yol katetmiĢ olan ululara yapılan bu saygısızlık ve kendini 

bilmezliğe kızan Mevlâna, onların sahibine vefası olan köpek kadar da vefâlı 

olmadıklarını söyler.
1095

 

Her Ģeye rağmen güzel söz ve nasihat her zaman müspet neticeler doğurmaz. 

Aksine üzerine fazla düĢüldüğünde kiĢinin kalbindeki hayal ve kuruntular çoğalır. Bu 

durumu zaman zaman bizler de yaĢarız. Mesela insan kendisine çok iyi davranan 

birine kuĢku ile bakabiliyor. “Bu kadar sabır, müsamaha ve hilm de olmaz! Bunun 

ardında yatan baĢka bir niyet mi var?” gibi bir takım vehimlere kapılır insanlar. 

Çünkü alıĢkın olmadığı ve belki de kendisinde olmayan bu güzel hasletlerden dolayı 
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kuĢku ile bakar. Bu gibi durumlarda hastaya Ģifa olsun diye verilen ilaç, problemi 

çoğaltınca kesilmelidir. Böyle durumlar ortaya çıktığında Mevlânâ nasihat yolunun 

kapandığını ve sözü isteyene söylemek gerektiğini dile getirir.
1096

   

Mevlânâ yaĢamını, zamanın en önemli Ġslâm merkezlerinden biri sayılan 

Konya‟da sürdürmüĢtür. Konya, Anadolu Selçuklu Devletinin baĢkenti olması 

nedeni ile çok sayıda bürokrat ve zengin tacirlere ev sahipliği yapıyordu. Zaten hem 

Anadolu‟da hem de Konya‟da 1192-1236 yıllaları arasından tam anlamıyla milli 

birlik kurulmuĢtu ve ülke eserlerle mâmur halde idi.
1097

 Mevlâna böylesi bir ortamda 

doğal olarak, Ģehirde yaĢayan ekonomik ve kültürel olarak elit insanlar ile diyalog 

halinde olmuĢtur. Her ilim adamını kendisine mürĢit, her dostunu müĢâvir sayan 

Mevlânâ,
1098

 Ġslâm âleminin en parlak yıldızlarından biri olmuĢtur.
1099

 Fakat o en çok 

fakirlerle dost olmuĢtur. Onun bu zümre ile olan iliĢkisi kendisinin değer verdiği 

arkadaĢları tarafından olumlu karĢılanmamıĢ, dedikodu konusu olmuĢtur.
1100

 O, bu 

sözlere Hz. Peygamber‟in etrafındakilerin de, dünya değerleri açısından toplumun alt 

tabakasından olduğu misali ile cevap vermiĢtir. O yüzden her he kadar mihenk taĢı 

olan yoksulluk az kalsın helâk edici bir küfür olacak
1101

 ise de gerçek sûfiler yoksul 

kiĢilerdir. Onlar bazen baĢkasının eĢeğini satıp yiyen sûfîler gibi acizlikten bazı kötü 
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iĢlere giriĢselerde zenginler tarafından kınanmamalıdır. Çünkü onlar tok oldukları 

için onların halini anlamazlar.
1102

   

Yoksul halk arasında tamahkâr ve kötü huylu insanlar bulunmaktadır. Ancak 

yine de gönül sahipleri onların arasında aramak gerekir. Nasıl ki, denizin dibindeki 

inci, taĢlarla karıĢık olarak bulunuyorsa gerçek gönül sahipleri de fakirler 

arasındadır.
1103

 

Elit tabakadan olanların, Mevlânâ‟nın etrafındaki incileri eleĢtirmelerine, Hz. 

Peygamber‟in yaĢadığı olay anlatılarak, Mesnevî‟de güzel bir cevap verilmiĢtir:  

“Sen, halk, ulularından öğrensin diye uluları irĢat etmek istiyorsun ama, 

Ey Ahmet, büyüklerin bir kısmı seni dinlemeye koyulunca hoĢlandın, 

belki, Bu ulular, dine güzelce yardımcı olurlar, bunlar Arab‟a HabeĢ‟e 

reistir. Bunların yüzünden Ġslam dininin Ģöhreti Basra‟yı Tebük‟ü aĢar.  

Çünkü “halk, padiĢahlarının dinindendir” diye düĢündün, bu yüzden de 

hidâyet isteyen körden yüz çevirdin, onun sohbetinden sıkıldın.  

“Bunlar her vakit ele geçmez. Sen dostlarımızdansın, vaktin de geniĢ. Bu 

dar vakitte iĢime mâni olma. Bunu sana darılarak, kızarak söylemiyorum, 

nasihat yollu söylüyorum” dedin. Fakat Ey Ahmet, Allah indinde bu bir 

tek kör, yüzlerce Kayserden, yüzlerce vezirden yeğdir. Ġnsanlar 

madenlerdir, sözünü hatırına getir. Öyle maden olur ki yüz binlerce 

madenden daha değerlidir. Gizli kalmıĢ lâl ve akik madeni, yüz binlerce 

bakır madeninden değerlidir. Ey Ahmet, burada malın faydası yok. AĢkla, 
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dertle, dumanla dolu gönül lâzım. Gönlü aydın kör gelince kapıyı 

kapama. Ona nasihat ver, nasihat onun hakkıdır. Ġki üç ahmak seni inkâr 

etse neden acılaĢırsın, sen zaten Ģeker madenisin. Ġki üç ahmak seni itham 

etse bile Hak, sana tanıklık eder” dedi.
1104

 

Burada Hz. Peygamber onların nüfuzlarından dinî faydalar elde etmek için 

Ģehrin söz sahiplerini Ġslâm adına bilgilendirmek maksadı ile gözleri âma olan kiĢi ile 

konuĢmasını tehir etmiĢtir. Elbette kalplerdekini bilen Allah(c.c.) gelenlerin hâlis 

niyetle gelmediklerini biliyordu. Bu yüzden de âyet indirmiĢti. Hz. Mevlâna 

kendisinden yaklaĢık yedi asır önce ele alınmıĢ bu konuyu ele almıĢ. ġu an bizler de 

ondan sekiz asır sonra yaĢayanlar olarak aynı sorunlarla yüz yüze olduğumuzu 

görüyoruz. Bu mânada Mesnevî, Kur‟ân-ı Kerim gibi güncelliğini korumuĢtur. Bu 

konu ile ilgili söylenecek çok fazla söz var fakat kelâmı uzatmanın gafletine 

düĢmemek adına sadece “AĢk Dolu Gönül” taĢıyan bir insandan daha kıymetli tek 

Ģey ondan daha derin aĢka tutulmuĢ kiĢidir diyoruz.  

Halkın dünyalık sahibi insanlara secde etmesini Mevlânâ ejdarha olarak 

simgeler. Bu ejdarha kiĢinin helâkına yol açar.
1105

 Yoksa krallar ve padiĢahlar 

dünyalıkları ancak gaflet içindeki insanlar için önem taĢırlar. Ġnsanlar, gönülleri 

tanıyamayacakları için de her can taĢıyana saygı duymalı; zâhire bakıp hüküm 

vermek insanı yanıltabiliyor. Çünkü âlemde hazineler vardır. Hazinelerde virâne 

yerlerde gizlidir.
1106

 Eğer sende o güzel canı görecek göz yoksa, o zaman her canı 

var define say! Devrin kutbu olmasa da belki bir yol dostudur, padiĢah değilse bile 
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padiĢahın bir askeri olabilir.
1107

 Halk minâreyi yani insanın bedenini görür sadece. 

Onlar insanı balçıktan bir sûret olarak görürler. Allah nuru ile bakansa avamın 

göremediği minarenin üzerindeki kuĢun yanında kuĢun ağzındaki tüyü de görür.
1108

 

Buradaki kuĢ kiĢinin sahip olduğu ilim ve ibâdeti, tüy ise onu sırrıdır. Avamın inancı 

daha ziyâde taklidi
1109

 olduğu için gaflete dalıp ârifleri anlayamazlar.
1110

 Gözlerinde 

kulaklarında mühür olduğu için yanıbaĢında bulunan nice Ashab-ı Kehf ehli vardır 

ama onlardan habersizdir.
1111

 

Ayrıca insanların dediklerini yaparak da onları kendimize veya yolumuza 

sokamayacağımızı görüyoruz. Bu noktada demek ki insan Allah‟ın(c.c.) ölçülerine 

uymalı sadece. Çünkü Ġslâm‟ı her zaman reddedenler olacağı için kınayanların 

kınamasını da kafaya takmamak gerek. Her Ģeye rağmen kim olursa olsun herkese iyi 

muamemelatta bulunmalı. Zira biz çok değerli insanları fark edemeyebiliriz. Hatta o 

kiĢi düĢman dahi olsa ona iyi davranmak, ihsanda bulunmak gerekir. Çünkü ihsan 

düĢmanı dost yapabilir. Dost yapmasa da en azında muhataba karĢı beslenen kini 

azaltır. 

Ġhsanda bulunmak kine âdeta merhemdir. Nihâyetinde sosyal bir varlık olan 

insan çevresindekilerle olumlu diyaloglar kurmalı.  YumuĢak bir dil kullanılmalı. 

Ancak bütün tatlı sözlere de itibar etmemeli. Özellikle câhil dosttan gelene hiç 

kapılmamalı. Çünkü o sözler eskimiĢ, yıllanmıĢ zehire benzer.
1112

 Câhilin dostluğu 
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dahi insana zarardır. Doğana iyilik yaptığını zannederek onun kanadını ve tırnağını 

kesen kocakarı misali cahil yolda daima çarpık ve yampiri gider.
1113

 Ġlk algılama 

esnasında kulağa güzel gelsede nefsine zulümdür. Aynı Ģekilde cahilin özrüne de 

itibar edilmemeli çünkü onun özrü kabahatinden büyüktür. Onların özürleri her ilmin 

zehridir.
1114

  

Ġnsan, yeryüzünde Hakk‟ın nâibi
1115

 olarak Ģuurlu bir Ģekilde hayata 

katılmaya muktedir olan tek varlıktır.
1116

 Fakat Mevlâna‟nın belirttiği gibi bazıları bu 

yetiden yoksundur. Onlara her Ģey anlatılmamalıdır. Fîhi mâ fîh‟te Peygamber 

efendimizin “Kaplarınızın ağzını kapatın.” hadisini insanların bilgilerini ve 

hikmetlerini herkese açmamaları, ağızlarını kapamaları manasında 

yorumlanmıĢtır.
1117

 Zaten günümüz psikoloji ve eğitim bilimlerinde kabul görmüĢ 

genel geçer bir bilgi olarak; her konunun herkese söylenmemesi ve yapılacak iĢe 

göre, belli konuma gelmiĢ kiĢiler ile görüĢülmesini doğruluğunu görebiliyoruz.
1118

 

Bir de sözüne itibar edilmemesi gereken bilgisizler vardır. Bu zümre anasının 

karnındaki köpek yarusu gibidir. Bu yavru havlar ama beyhude bağırır. Çünkü onun 

havlaması ne av ne de bekçilik içindir. Ġçte kendi câhilliğinden haberi olmaksızın 

konuĢur. Onun konuĢturan Ģey aslında baĢ olma sevdasıdır. MüĢteri bulmak için ayı 

görmediği halde ondan yüzlerce niĢan anlatır. Bu câhiller kendilerine iyi müĢteri 
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arayıĢı içinde böyle beyhude çabalarlar. Çünkü onların müĢterilerinin hiçbir değeri 

ve üstünlüğü yoktur. Onlara ancak hava satar. Ancak akıl sahiplerinin tek müĢterileri 

Allah‟tır.
1119

 

Bütün bunlara rağmen toplulukla dost olmalı. Çünkü insan, Yusuf (a.s.)‟a, 

Ģeytan da kurta benzer. Kurt çok defa sürüden ayrılan kuzuyu yer. Sünneti ve 

topluluğu bırakan kiĢi bu hayatta canını kaybeder. Yolsuz, yoldaĢsız olduğunda insan 

helak olur. KiĢi çok tedbirli de olsa topluluk ile birlikte olmak ona mutluluk verir. 

Yalnız baĢına yolculuk eden bir insan neĢeli bir Ģekilde ilerleyebilir ancak yanında 

dostu olduğu zaman neĢesi kat kat artar. Hayat yolculuğundaki insan kervandaki eĢek 

gibi yalnız yol alırsa yolu uzar ve yüzlerce sopa fazla yer. Hem tenhada yalnız yolu 

gözeterek gitmek nerede, dostlarla gitmek nerede?
1120

 Bu gerçeğe dikkat çeken 

Mevlâna, etrafında hiç insan yok ise, kiĢiye put yapan Amad gibi taĢtan bir dost 

yontup onunla arkadaĢlık yapmasını tavsiye eder.
1121

 Çünkü kalabalık ve kervan 

halkının çokluğu eĢkiyaların belini kırar ve onları kahreder.
1122

 Ancak herkes ile de 

arkadaĢlık etmemek gerek. Akılsız ve korkak kiĢi ile yoldaĢlık edilmemeli. Böyle 

dostlar aslında insana düĢmandır.
1123

 

Yukarıda Hz. Mevlâna her canın Allah(c.c.) katında değerli olma ihtimaline 

karĢı iyi davranılması zaruretinden bahsettikten sonra toplumsal yaĢamda cemaat 

olgusundan söz ediyor. Öncelikle sufî genelinde ve Hz. Mevlâna özelinde tasavvuf 

erbâbının toplumdan soyut yaĢıyor olduklarını çüretecek Ģekilde kiĢi eğer yalnız ise 
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“taĢtan bir dost yont, onu sev!”
1124

 ifâdesi dikkat çekicidir.  Buradaki asıl mesele 

topluluğun yani cemaatin kötülüklere karĢı bir miğfer, düĢmanlara karĢı caydırıcı, 

yeri geldiğinde onları engelleyici bir unsur olarak rol almasıdır. Bildiğimiz gibi 

Anadolu‟nun bir Ġslâm yurdu olmasında cemiyet hayatı yaĢayan Müslüman nüfus 

diğer dinlere mensup insanların gönüllerini Ġslâm‟a ısındırmıĢtı. Ayrıca Anadolu‟yu 

yakıp yıkan Moğollarda bir süre sonra Müslüman nüfus içerisinde 

müslümanlaĢmıĢtır. Tabi zaman zaman halkın Ġslâm‟ın zâhirî hükümlerine olan 

taassubundan dolayı Mevlâna‟nın kendisini de özellikle semâ konusunda 

eleĢtirmelerine rağmen genel manada topluluğun olumlu neticelere meyyal olduğu 

görülür. Biraz mübâlağa ile birlikte Hz. Mevlana; “Topluluktan bir an bile ayrılmak 

bil ki ġeytan‟ın hilesinden ibarettir.” demiĢtir.
1125

 Ülken de Mevlâna‟nın mektupları 

incelendiği takdirde onun Mitos haline gelmiĢ kiĢiliğinin temelinde çağdaĢları ile 

devamlı temasda ve dünya iĢleriyle meĢgul olmasını gösterir.
1126

  

Sufîler için “Halkın içerisinde Hakk ile olmak”,
1127

 onlara hizmet etmek bazı 

durumlarda nâfile ibâdetlere tercih edilecek kadar faziletli bulunmuĢtur.
1128

 Çünkü 

onların arasında bulunmak, kendisi için ayna mesabesinde olan birey için Lokman 

Hekim misali, onların kötü yönlerine bakıp kendine çeki düzen vermesine vesile 
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olur.
1129

 Ayrıca halkın arasında bulunmak, onları hoĢ tutmak kiĢinin saygınlığını da 

artırır.
1130

  

Sosyal bağların ve insan iliĢkilerinin güçlü Ģekilde tesisi için insanların 

birbirlerine zor zamanlarında destek olmaları gerekir. Hemen her insanın yaĢadığı 

ortak sorun olan hastalık gerçeği insanî iliĢkilerin kuvvetlemesine vesile olabilir. Hz. 

Peygamber sahabeden hastalanların hallerini sorar soruĢtururdu. Çünkü onun huyu 

tamamıyla lütuf ve keremden ibarettir.
1131

 Hasta ziyareti o derece önemlidir ki Allah 

(c.c.), Hz. Musa‟dan bir kulunu ziyaret etmesini ister. Allah; “Ey koltuğundan ayın 

doğduğunu gören! Seni Allah‟lık nurunun doğusu haline getirdiğim halde ben ki 

Allah‟ım, hastalandım da niçin halime hatırımı sormaya gelmedin?”
1132

 diyerek 

sitemde bulunur. KuĢkusuz Allah (c.c.) hastalanmaktan münezzehtir. Hz. Musa, 

Allah‟ın (c.c.) kusurdan münezzeh olduğunu ifade ettikten sonra kastolunan remizi 

sorar. Allah; “Hastalandımda kerem edip niçin halimi sormadın?” diye tekrar eder. 

Bunun üzerine ĢaĢıran Hz. Musa; “Yarabbi! Senin bir noksanın olamaz. Aklım ĢaĢtı, 

bu sözün hakikatini anlat.” der. Nihayet Yüce Yaratıcı has ve seçilmiĢ bir kulunun 

hastalandığını, onun hastalığının kendi hastalanması olduğunu söyler. Hz. Musa‟nın  

onu ziyâret etmesini ister.
1133

 Bu hikâye ile Allah dostlarını ziyaret etmenin 

Allah‟ı(c.c.) da hoĢnut ettiğini görüyoruz. Muhâsibî‟de hasta ziyaret etmek gibi 

insani bazı hizmetleri nafile oruç tutmaya tercih etmiĢtir.
1134

 Bir baĢka büyük 
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mutasavvıf Serrâc bu tip hizmetleri yapmayıp fakat kendi baĢına geldiğinde hizmet 

bekleyenleri eleĢtirmiĢtir.
1135

 Hasta ziyaretinin sadece hastaya değil ziyaret edene de 

faydası vardır. Zira zirayet edilen kiĢi yukarıda ifade edildiği gibi Allah dostu ya da 

onun Allah yolunun yolcusu olabilir. Bu kiĢilerin ziyaretinden gelen hayır duasından 

mahrum kalınmadığı gibi, sünneti de ihyâ etmenin sevabı elde edilir. Nihayetinde 

hasta ziyaretinin asıl faydası ziyâret edenedir.
1136

  Ayrıca Allah‟tan gelen hastalık 

insan için aslında kötü değildir. Hastalanan insan geçmiĢte yaptığı günahlardan 

dolayı devamlı istiğfar eder. O yüzden aslında hastalık zamanı insan uyanık olduğu 

zamanlardır. Önceden iĢlenen günâhlar hastalanınca insana çirkin gelir ve iyileĢince 

doğru yolu tutacağım diye niyet eder. Dolayısıyla bedenen zayıflık ve âcizlik olan 

hastalık insana akıl bahĢeder.
1137

 

Anadolu‟da halkın en yoğun olarak yaĢadığı yer kuĢkusuz Konya idi.
1138

 

Konya Ģehir hayatının canlı Ģekilde aktığı yer olmasının yanında çevresinde köyler 

de bulunmaktaydır.
1139

 Türklerin dıĢında Hristiyan köyleri de vardı.
1140

 Hz. Mevlâna 

Ģehir hayatını sevmiĢtir. Ona göre Ģehirliler edep ve zekâ ehli kiĢler iken yemek verip 

yoksulları doyurmak köylülerin iĢidir. Çünkü Allah(c.c.) gariplere ziyafet çekme 

görevini köylüye vermiĢtir. Bu yüzden köylerde her zaman Allah‟tan (c.c.) baĢka 

medet umacak kimsesi olmayan misafirleri köylüler konuk eder.
1141

 O dönem 

Anadolu‟yu gezen seyyahların da özellikle köylülerin gelen misâfire en leziz 
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yemekleri hazırladıklarını görebiliyoruz. Batılı bir seyyah köylerden geçtiklerinde 

kendilerine et yemekleri, tereyağında yumurtalar, ballar sunulduğunu ifade 

etmiĢtir.
1142

 Yatılı misafirleri evlerinde ağırlamak için yarıĢtıklarını görebiliyoruz. 

Ibn Batuta‟da:  “Dünyanın en güzel insanları, en temiz kıyafetli halkı burada yaĢar ve 

en leziz yemekler de burada piĢer.”
 1143

 sözleriyle Anadolu insanını onore etmiĢtir. 

Ancak Mevlâna baĢka bir hikâyede Ģehirli ve köylünün arkadaĢ olduklarını 

anlatır. Hikâyede Ģehirli her yıl köylüyü evinde misafir eder, köylü Ģehirdeki iĢlerini 

bitirene kadar Ģehirlinin evinde güzel bir Ģekilde ağırlanır. Hatta geri dönerken 

Ģehirli, ona hediyeler verirdi. Köylü her seferinde Ģehirliyi köyüne davet eder ve 

köyün nimetleri anlatırdı. Sonunda Ģehirli ailesinin de ısrarları sonucu köylüye iadeyi 

ziyarette bulunmak üzere yola çıkar. Hava Ģartlarının kötü olduğu bir gün köylünün 

evinin kapısını çalar. Ancak gelin görün ki köylü Ģehirliyi tanımamazlıktan gelir. 

ġehirli bu ziyaretin sonunda zelil olur.
1144

  

Orta Asya inançlarından kalma bir takım ananelerin özellikle Türkmenler 

tarafından devam ettirildiğini görebiliyoruz. Örneğin Eski Türk geleneği olan yuğ 

törenlerinde olduğu gibi ölenin ardından kurban kesilip, cenâzeye tâziye için 

gelenlere ikram edilmiĢtir.
1145

 Mevlâna‟nın bahsettiği bu gelenek bugün Anadolu‟da 

sürdürülmektedir. Cenâze törenlerinde ağıt yakmayı meslek olarak icra eden ağıtçılar 

vardır. Cenâze sahipleri üzüntülerinden üzerlerine toprak saçıp, saçlarını, sakallarını 
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yolarlar ve üst baĢlarını yırtarlardı.
1146

 Yine o dönemde Moğollar kendilerinden biri 

hastalandığı zaman kötü ruhları ve Azrâili korkutmak için havaya ok atıyorlardı.
1147

 

Mevlâna dönemi Selçuklularında Ģehirde yaĢayan yönetici ve zenginlerin 

evlerinde câriyeler ve hizmetçiler bulunurdu. Mevlâna‟nın da evinde hizmetçiler 

bulunuyordu.
1148

 Mevlâna‟nın hizmetçilere iyi davranılması yönünde telkinleri 

olduğunu biliyoruz. Yine zengin bir adamın bir kölesi vardı. Onu küçük yaĢta almıĢ 

ve büyütmüĢtü. Köle olmasına rağmen çocukluğundan beri onu nazlı yetiĢtirmiĢ ve 

lütfundan mahrum bırakmamıĢtı. Beyin bir de güzel kızı vardı. Kızı Ģehrin ileri 

gelenleri istemeye gelirlerdi. Kızın evlilik çağı geldiği için onu seven köle aĢkından 

ve endiĢesinden dolayı hastalanır. Durumu gören bey, hanımından durumu 

öğrenmesini anlar. Gerçeği öğrenince ona bir oyun oynarlar ve bir oğlanın onun 

odasına kızıymıĢ gibi sokarlar ve oğlan köleye dersini verir.
1149

 BaĢına bütün bunlar 

gelen köle nedâmet duyar. Sahibine karĢı göstermiĢ olduğu bu vefasızlıktan baĢka bir 

de nikâhın önemli Ģartlarından biri olan eĢler arasındaki denkliği ihlâl etmenin 

cezasını çeker. Denkliği dikkate almadığı için iĢ bozuldu. Eğer bozulmasa idi ileride 

geçinemezlerdi.
1150

  Çok eĢliliğe dair bir tavır ortaya koymayan Mevlâna yaĢlı 

kadınların kocalarını eve bağlamak için baĢka bir kadınla evlenmelerine hoĢ 

baktıklarını söylemiĢtir.
1151

 Evlenen çiftler eĢit sayılsa da
1152

 evin reisi her zaman 

kadın olmuĢtur. Erkek diğer iĢlerde kadının fikrini sormalı ama tersini yapmak daha 
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doğrudur.
1153

 Çocukların yetiĢtirilmesinde eğer ailenin ekonomik durumu müsaitse 

dadı ve sütanneler tuturlardı.
1154

 Evde anne ve babanın çocukların yetiĢmesinde farklı 

rolleri vardır. Allah‟ın hakkından sonra insanı karnıda taĢıyarak kendisine borçlu 

ederek onda en çok hakkı bulunan
1155

  anneler çocuklarına karĢı yaratılıĢtan gelen bir 

merhamet yoğunluklu bir yaklaĢım sergilerler. Allah kadına, erkeğe verdiğinden 

daha fazla muhabbet ve Ģefkat vermiĢtir. Aksi halde doğum zorluğuna katlanamazdı.  

Sevgi ve Ģefkât sâyesinde doğum sancısına katlanır.
1156

 Ġlk bakıĢta merhamet 

tamamen hayır gibi görünse de aslında öyle değildir. Anneyi nefise benzeten 

Mevlâna, anne merhametinin zararlar getirebileceğini söyler. Ġlk bebeklik döneminde 

anne Ģefkâti tamamen hayra vesile olurken ilerleyen yaĢlarda Mevlâna‟nın da dediği 

gibi annenin merhameti çocuklar tarafından kullanılan bir duygu olabilmektedir. 

Böyle durumlarda babanın sillesi annenin merhâmetinden daha faydalı olabiliyor.
1157

 

Ancak çocuk, hacamatçının elindeki neĢteri görünce titrerken, annesi üzülmez aksine 

sevinir. Çocuğunun akıbetini düĢünen anne çocuğunun gamından sevinç duyar.
1158

 

Mevlâna dönemi Anadolu‟sunun sosyal hayatına dair daha önce bilgiler 

verilmiĢti. O bilgiler ıĢığında XIII. yüzyılda Moğol istilası yüzünden Anadolu‟ya 

birçok tasavufî akıma bağlı Ģeyhler ve derviĢler geldiğini biliyoruz. Melâmilik, 

Kübrevîlik, ve Sühreverdîlik gibi bölgede faal olan tarîkatlara mensup bu Ģeyhler, 
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Konya, Kayseri, Sivas, Tokat gibi büyük kültür merkezlere yerleĢmiĢlerdi.
1159

 Bu 

geliĢmelere paralel olarak Türkmen derviĢ gaziler de özellikle XII. ve XIII. 

yüzyıllara diğer dinlere karĢı hoĢgörü esaslı ĠslâmlaĢma politikası uyguladıklarını 

görüyoruz.
1160

  Horasan erenleri olarak anılan bu melâmi anlayıĢı benimsemiĢ 

zümreler Türklerin, ĠslâmlaĢma sürecinden en önemli rolü oynamıĢlardır.
1161

 Ancak 

Ģehirlerden uzak bölgelerde yaĢayan halk ise, Türkmen Ģeyh ve derviĢlerin etkisinde 

dinî bilgileri zayıf ve inançları çoğunlukla geleneksel anânelere dayalı dinî bir hayatı 

sürdürmüĢtür.
1162

 O dömemde Türkmen çevrelerinde Yesevîlik ve Vefaîliğin yaygın 

olduğu görülür.
1163

 Babâi Ġsyanını çıkaran, Baba Ġshak da Vefâiliğin temsilcisidir.
1164

 

Türkmenlere pekiyi gözle bakmayan Mevlâna‟nın aynı Ģekilde Babaî hareketine 

mensup Türkmen Ģeyhlerine de aynı menfi tutumu gösterdiği rahatlıkla müĢahâde 

ediliyor.
1165

 Onun özel ve bölgesel fikirleri dıĢında Selçukluların, Ġslâm dünyasında 

süregelen siyasal, mezhepsel ve düĢünsel parçalanmıĢlığı azalttığı
1166

 ve Ġslâm‟a ters 

olmayan tasavvufî çizgide olduğunu görüyoruz.
1167

 Bu bilgiler ıĢığında Anadolu‟da 

özellikle Konya‟da çok kültürlü bir hayat yaĢandığını ve genel manada sosyal barıĢın 

hüküm sürdüğünü söylemiĢtik. Herkes dinî inanç ve ananelerini yaĢayabilmiĢtir. 

Örneğin Hânefi itikâdının katı bir siyasî temsilcisi olan Anadolu Selçukluları 

zamanında ġiîler ÂĢure Gününü kutlamak için Halep‟ten, Antakya kapısına gelirler 
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ve geceye kadar kadınlı erkekli gruplar toplanıp Ehlibeyt‟in yasını tutmuĢlardır.
1168

  

Daha önce ġiî ve Alevi anlayıĢının Suriye‟de ağırlık kazandığını ve hatta oranın 

merkezi bir yer olduğunu söylemiĢtir. Anadolu‟ya gelen Türkmenlerin de Suriye‟den 

geçerken bu fikirlerden etkilenmiĢ olabileceğinden bahsetmiĢtik. Bu tarihi bilgi Hz. 

Mevlâna‟nın bu beyiti ile parallelik arz etmektedir. O dönem de Türkler, Orta 

Asya‟da iken de kutladıkları Nevruzun Anadolu‟da da kutlamaya devam etmiĢlerdir. 

Anadolu‟da halk arasında en sevilen renkler olan sarı, kırmızı ve yeĢili Nevruz 

Kutlamalarında da görüyoruz.
1169

 

Ġslâm tarihçileri Selçuklu medeniyetinin sûnnî çizgide Ġslâm‟a büyük hizmet 

ettiklerini ve Anadolu‟nun MüslümanlaĢmasında çok önemli katkıları olduğu 

konusunda hem fikirlerdir. Bu güzel tablonun yanında bir takım gayr-i Ġslâmi 

davranıĢlar ve inançlar sergilendiğini de görebiliyoruz. Hatta bunlardan bazıları 

günümüze kadar süregelmiĢtir. Örneğin Mevlâna, büyücülerden bahseder. Bu büyücü 

tacirler insanların akıllarını bulandırır. Büyü yaparak küpü at gibi yürütürler.
1170

 

Bunun gibi farklı hileler yaparak insanı hasedçi yaparlar.
1171

 Sihir yapan ve fal açan 

kadınları görürüz.
1172

 Çekemeyenler o zamanlarda yine karı ile kocanın arasını 

açmak için büyü yaptırırlardı.
1173

 ÇarĢıda pazarda sık sık insanın karĢısına çıkan 

dilenciler de Mevlâna tarafından hoĢ karĢılanmazdı. Kendilerini sakat göstermeye 

çalıĢarak insanların duygularını sümürüp istismar eden dilenciler en aĢağılık mesleğe 
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sahiptirler.
1174

 Dilencilerden daha kötü haramdan geçimi temin edenlerde yok 

değildir. Mesnevî‟de sık sık at ve kıyafet çalan, yankeseciler ve ev hırsızları 

görüyoruz.
1175

  

Yine o dönemler içki içildigini ve afyon yutulduğunu,
 1176

 esrar içildiğini
1177

 

ve uyuĢturucu bağımlıları olduğunu
1178

 görüyoruz.  

Cinsel ahlâk bakımında bir takım olumsuz tavır ve davranıĢlara tevessül 

edildiğini görüyoruz.
1179

 

 

C) Kur’ân-ı Kerim 

Günümüzde bir takım gruplar tarafından olumsuz propaganda amacı ile 

zaman zaman dile getirilen, Kur‟ân-ı Kerim‟in değiĢikliğe uğradığı, onun vahiy yolu 

ile değil Hz. Peygamber‟in kendi yazdığı bir kitap olarak yazıldığı iftirasını 

duyuyoruz. Bu konu ile ilgili olarak Hz. Mevlânâ; “Hadi bunu mucize sayma! Peki 

bir de güneĢ gibi apaydın olan ve adına Ümmü‟l Kitâb denen yüz dilli Kurân‟a bak! 

Kimsenin ondan bir harfi çalmaya, yahut sözüne bir söz katmaya ne haddi var, ne 

kudreti!”
1180

 diyerek o dönemlerde de konu ile ilgili bir takım iddialar ortaya 

atıldığını düĢünebiliriz. Yine Mevlânâ materyalist zihniyetin günümüze kadar ulaĢan 

“görmediğine inanmama” fikrini ele alır. Ona göre bu iddanın sahibi azgın münkirin 
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gözü sadece belirli uzaklıktaki yerleĢim alanlarını görebilmektedir. Ancak uzaklarda 

baĢka yurtlarda var, bu yurtların var olduğunu kendisi de biliyor.
1181

 Bu manada 

rahatlıkla bugün Ġslâm‟ı inkâr yoluna gidenlerin bu iddiaları Hz. Mevlânâ döneminde 

de ileri sürdükleri anlaĢılmaktadır. Halbu ki Kur‟ân öyle bir kitaptır ki ona sığınan 

Peygamberlerin ruhlarına karıĢır. Çünkü “Kur‟ân Peygamberlerin, Allah‟nın temiz 

ululuk denizindeki balıkların halleridir.”Ancak bu mertebeye eriĢmek için Kur‟ân‟ı 

yüzünden okuyup geçmek yetmez. Okumanın yanında onun hükümlerini uygulamak 

gerek. Aksi, Peygamberleri ve velileri görüp ama onlara inanmamaya benzer. Eğer 

Kur‟ân‟ın hükümlerini tutup, kıssalarında nefsine paye çıkarırsa can kuĢu kafesten 

kurtulur.
1182

 Ġnsan için bu kadar hikmeti barındıran Kur‟ân-ı Kerim müminin kayıp 

malıdır.
1183

 Zaten Ehl-i Sünnet‟in büyük çoğunluğu da Kur‟ân‟ın, Allah‟ın kelâmı, 

birtakım harfler ve seslerden baĢka, hakikî bir sıfat” olduğunu kabul etmiĢlerdir.
1184

 

Her akıl sahibi kendisindeki eksikliğin bilir ve gidermek için de çabalar. Bu manada 

insanın kılavuz kitabı olan Kur‟ân‟dan azamî derece de istifâde etmeye çalıĢması 

kendi menfaatinedir. Çünkü “Bütün Kur‟ân, nefislerin pisliğini anlatır.“
 1185

 Zira 

Mesnevî‟de 755 âyetten, birçok Peygamberden defalarca bahsedilmiĢ.
1186

 Bu yüzden 

Mevlâna‟nın beyitleri Kur‟ân ve hadislere dayanarak kolaylıkla açıklanabilir.
1187

 

Âyetler ve Peygamber kıssaları, hikâyeler anlatılmıĢtır. Zaten Kur‟ân‟da da kıssalar 
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insanlara Ġlâhî mesajı vermek için kullanılan vesilelerden biridir.
1188

 Mesnevî'deki 

kıssalar da aynı doğrultuda hisse alınması için yazılmıĢtır ve masal anlatmak için 

derlenmemiĢtir. Çünkü derin hikmetler ve konular, bu tip misâllerle daha kolay 

anlaĢılır. Merâmını aslında insanlık adına ona sorunların çözümü daha akılda kalıcı 

yapmak için kıssalara yer vermiĢtir.
1189

  

Bu duruma karĢın Kur‟ân-ı Kerim âyetle belirtildiği gibi; “Bu, Kur‟ân, gönül 

yüzünden bazılarına doğru yolu gösterir, bazılarınında yolunu azıtır.”
1190

 

inanmayanların azgınlıklarına yol açar.
 1191

  Ondan herkes kendin durumu nispetinde 

hayır ya da Ģer bir nasip alır. Hz. Mevlânâ, Ģaheseri Mesnevî‟yi, Kur‟ân‟a benzetir. 

Ona göre Mesnevî‟nin sözlerindeki sûretine kapılanları azdırır, yolunu sapıttırır. 

Ancak mânasına bakan kiĢiye de doğru yolu gösterir.
1192

 Feraset sahibi Hz. Mevlânâ 

bu ifade ile yazmıĢ olduğu bu eserden kendi fikirleri güdümünde bir takım manalar 

ve hatta disiplinler çıkaran insanları iĢaret etmiĢtir. Mâna denizine susamıĢ güzel 

ruhlar için Mesnevî, mana denizi açılmıĢ bir arktır. Rüzgar nasıl derenin üzerindeki 

saman çöplerini temizler ve su berraklaĢır, Mesnevî okuyan da onda tap taze mercan 

dallarını görür, can suyundan bitmiĢ meyveleri seyreder.
1193

 Mesnevî her 

okunduğunda muhatabına Kur‟ân-ı Kerim gibi yeni yeni hikmetler saçar. Bu yüzden 

Hz. Mevlânâ “Ormanlar kalem olsa, denizler mürekkep olsa yine Mesnevî‟nin 
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biteceğini umma.”
1194

 diyor. Ömrünü Mevlânâ araĢtırmalarına adayan Scmimmel 

Mevlânâ‟nın, Kur‟ân‟a olan bağlılığı ile insanlığa nasıl kapılar araladığını Ģu sözlerle 

ifade eder: “ Mevlânâ, Kur‟ân-ı Kerim‟in sözlerine sadık kalarak Allah‟ın ufuklarda 

ve insanın içinde koyduğu misalleri görmüĢ, onları bize göstermeğe kabildi.”
1195

 

Mevlânâ kölesi olmakla gurur duyduğu
1196

 Kur‟ân‟ın örnek uygulayıcısı olan 

Hz. Peygamber‟in (s.a.v.), izini takip etmekte, sünnetini yaĢama hususunda azâmi 

gayret göstermiĢtir. Zira O, yaratılmıĢların en üstünü ve değerlisi
1197

, Kur‟ân-ı 

Kerîm‟de beyân edildiği gibi “Muhakkak Sen büyük bir ahlâka sâhipsin.”
1198

 

hitabına mazhar olan Hz. Peygamber‟i sevmek, Allah‟ın kulunu sevme sebebi olarak 

gösterilmiĢtir.
1199

 Bununla birlikte Ġbn Arabî‟nin, Futuhât‟ta belirttiği gibi Allah‟ı 

bilmek, sadece Hz. Peygamberi taklid ederek gerçekleĢecektir.
1200

 Bu nedenle her 

menkîbede Allah Resul‟ünden bir iĢâret ve örnek görmek mümkündür. Örneğin 

çocuklar Ģefkâtle davranırken “Peygamber de böyle yapardı”, bir hayvana ekmek 

uzatırken “Resûlullah da böyle davranırdı” demektedir.
1201

 Mesnevî‟de Hz. 

Peygamber ile ilgili 28 rivâyet ve 9 hadis konu baĢlıkları altında Ģerh edilmiĢtir.
1202
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D) Ġbâdet 

 Ġnsanın hayatında üç yol arkadaĢı vardır. Bu arkadaĢlardan biri vefâkar diğer 

ikisi ise gaddardır. Gaddar olanlardan biri dostları, diğeri ise malı mülküdür. Vefâkar 

olan ise yaptığı güzel iĢlerdir.
1203

 Ġnsanlar arkadaĢlarının ve malının hayırsız 

olduğunu yaĢarken pek anlayamaz. Fakat öldüğünde malı onunla gelmez, dost gelir 

ama en fazla mezarın baĢına kadar. Vefalı dost olan güzel amel ise vefâlı olduğu için 

mezarın içine kadar sahibi ile gelir. O yüzden insan ona sarılmalı. Rabbü‟l 

Âlemin‟de Kur‟ân‟da : “Ben cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsinler diye 

yarattım.”
1204

 buyurmamıĢ mıdır? Hz. Peygamber‟de aynen öyle söylemiĢtir; “Sana, 

seninle beraber mezara gömülecek bir eĢ, bir arkadaĢ lazım. Sen, onunla gömülürsün, 

sen ölüsün ama o diridir. Ġyi ise sana iyilikte bulunur, kötüyse senden kurtuluĢu 

giderir. Bu eĢ, bu arkadaĢ, senin yaptığın iĢlerdir. Elinden geldiği kadar iĢlerini 

iyileĢtir, iyi amelde bulun.”
1205

 Dünya da sağ iken iĢlediğimiz iyi amellerimiz 

ebediyen dost olurlar bize, ama iĢlerimiz kötü ise mezarda yılan kesilirler.
1206

 Sultan 

Veled ifade ettiği gibi ibâdetler kabirden evvel, daha insanın ruhu bedeninden 

yarılırken bile kiĢiye yardım etmektedir. ġöyle ki; “Ölüm meleği, melektir ya; sen de 

onun cinsinden ol da sana dost kesilsin, Melek gibi ibâdeti seç, namaza döĢen; 
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gaflete dalıp oturma, niyaz ededur, Melek huyuyla huylanırsan, meleğin geliĢiyle 

ölmezsin sen”
1207

   

Ġyi amellerin en baĢında Hz. Peygamber‟in gözümün nuru dediği namaz gelir. 

“Allah korkusu duymayanlara ağır” gelen
1208

 namazı güzel Ģekilde eda eden insan bir 

takım keĢiflere mazhar olur. Çünkü insan namazda Yüce Yaratıcı‟ya bağlanır.
1209

 

O‟nun lûtfu, rahmeti, nuru namaz ile âbidin ruh penceresinden içeri girer. Namazın 

hâhikati ve gayesi gönül penceresinin Hakkâ açılmasıdır.
1210

 Gönül gözünün nuru da 

Hakk‟ın nurudur.
1211

 Bu ihsanlardan dolayı olsa gerek Hz. Peygamber: “Kula, 

dünyada kendisine izin verilip de kıldığı iki rekât namazdan daha hayırlısı 

verilmemiĢtir.”
1212

 Ahmed b. Hanbel‟de namazın her muttaki kiĢinin kurbanı 

olduğunu söylemiĢtir.
1213

 Zaten namaz bu denli önemli olmasa idi Hz. Peygamber 

savaĢ telaĢı yüzünden kılamadğı ikindi namazı yüzünden hayatında yaptığı tek 

bedduayı etmezdi.
1214

 Serrâc‟da yolculuk halinde de namazın kesinlikle 

aksatılmaması gerektiğini söyler.
1215

 

Hz. Peygamber‟de, “Rukü ve secde varlık halkasını Tanrı kapısına vurmaktır. 

Kim o kapının halkasını döverse elbette ona devlet baĢ gösterir.”
1216

 dedi. Bu 

ifadeleri kullanan Hz. Mevlânâ her öğrettiği veya hatırlattığı Ģeyleri öncelikle kendi 
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yaĢayan, bu doğruların denendiği, tecrübe edildiği canlı bir denekti.
1217

 Bu bağlamda 

namazada büyük önem verirdi. Mevlânâ‟nın bir kıĢ gecesi evinin salonunda Kur‟ân 

okuyarak gözyaĢları içinde namaz kılıyor olduğunu eĢi Kira Hâtun‟dan 

öğreniyoruz.
1218

 Müritlerinin söylediğine göre Mevlânâ ezan sesini duyunca hemen 

kalkıp namaza baĢlar. Sonra da “Bu namaz, oruç ve cihâd, imânın Ģahitleridir. Eğer 

Allah sevgisi sadece fikir ve mâna olsaydı, senin oruç ve namazının sûreti olmazdı.” 

derdi.
1219

 Bununla birlikte namaz kılarken kiĢi “Kur‟ân‟ı sanki Cenâb-ı Hakk‟tan 

dinliyormuĢ gibi kâlbin, okunana kulak vermesi veya sanki okuduklarını Allah‟a 

okuyormuĢ gibi okuması” gerekir.
1220

 Makbul olan namazda Ģeklen değil kalben 

kılınan namazdır.
1221

 

Namazın kalben kılınması noktasında bazı âlimler “SarhoĢ olduğunuz hâlde, 

söylediğinizi bilip anlayıncaya kadar namaza yaklaĢmayın.”
1222

 âyetindeki 

“sarhoĢluk” kelimesine; dünya meĢgalesi veya dünya sevgisi ile sarhoĢ olduğunuz 

vakitte namaza yaklaĢmayın manasında yorumlamıĢlarıdır.
1223

 “Her Ģeyinizle Allah‟a 

dönerek, O‟ndan korkun ve namazı gereği üzere kılın.”
 1224

 âyeti da bu yoruma güç 

katar mahiyettedir. Sühreverdi de namazın çok değerli ve sevilesi olduğu için onu 

eda ederken baĢka Ģeyleri düĢünmenin mümkün olmayacağını ifade etmiĢtir.
1225

 Râzî 
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ise zâhiren namaza baĢlarken tekbir almayanın namazı câiz değilse, aynı Ģekilde 

gönlüyle baĢkalarına yönelenin namazının da hakîkat îtibârıyla câiz olmayacağını 

söyler.
1226

 KiĢi namazını layıkıyla yerine getirdiği takdirde, kıldığı namaz onu kötü 

iĢlerden uzak tutar. Aksi halde Ģeklen kılınan namaz, insanı kötülükten alıkoymayan 

namaz geri çevrilir.
1227

 Fakat namazını mânevî hararet ve aĢk ile eda ederse kiĢi 

cehennem ateĢinden uzak kalır.
1228

 

Mevlâna özellikle gece yapılan ibadetlerde riyâ olmaması konusuna 

değinmiĢtir.
1229

 Riyâsız yapılan ibâdetin sâlik için ehemniyetine binaen gece 

ibadetlerine yönelmeli.
1230

 Kendisini ab-ı hayat gibi diriltecek olan tecelliler karanlık 

gecelerde gizli olduğu
1231

 için onlardan uzak kalmamalı. Gece kuĢu gibi geceleri 

Allah‟ı zikretmeli.”
1232

 Uykuyu bırakmalı, uykusuzluk mahallesinde Mecnun gibi 

dolaĢmalı.
1233

 Hem aĢk hem uyku bir arada nasıl olur?
1234

 Mevlâna, Teheccüd vakti 

olan seher vakitlerinde ise tecellilerin diğer zamanlara göre çok daha fazla olduğunu 

söyler.
1235

 Bu feyizden nasiplenmek isteyen dağın tepesi bile seher vaktini 

beklemektedir.
1236

 Onun bu kadar önem atfettiği teheccüd hakkında Hz. Peygamber 

(s.a.v) de Ģöyle buyurmuĢtur. “Kim gece uyanır, hanımını da uyandırır ve iki rekât 

                                                 
1226

 Râzî, Mirsâdü‟l-ibâd, s. 168. 
1227

 Mekki, Kûtu‟l-Kulûb,II ,s.196. 
1228

 Sühreverdî, Avârifü‟l-Maarif, s.301. 
1229

 Mesnevî, VI, b. 4467. 
1230

 Bkz. Mesnevî, I, b. 3689. 
1231

 Mesnevî, I,b.3690-1. 
1232

 Mesnevî, VI,b. 4251. 
1233

 Mesnevî, VI,b. 621-2. 
1234

 Mesnevî, VI,b. 592. 
1235

 Mesnevî, II, b. 1849. 
1236

 Mesnevî, V,b. 1758-9. 



 229 

namaz kılarsa Allah‟ı çok zikreden erkek ve kadınlardan yazılır.”
1237

 Ebû Tâlib-i 

Mekkî‟ de uzun uzun kılınan teheccüd namazı, ilâhî muhabbetin gereklerinden birisi 

olarak görmüĢtür.
1238

 

Ġnsan ömrünün her döneminde hayatını iyi amellerle süslemeli ve âhiretine 

yatırım yapmalıdır. Fakat genç iken yapılan iyi amelin değeri bir baĢkadır. Çünkü 

gücü kuvveti yerinde, Ģehvet çeĢmeleri her yandan akarken o zamanını iyi 

değerlendirmiĢtir. O yüzden ne mutlu o kiĢiye ki gençlik çağını ganimet bilip 

borcunu ödemiĢtir. Çünkü gücü varken bu iĢin üstesinden gelir, onun gençlik çağı 

âdeta yemyeĢil, taze gibi bol bol meyve veren bir bahçe gibidir. O yüzden gençken 

iyi amel iĢleyenler, boyunlarına ip bağlanmadan, toprak çoraklaĢıp, akmadan, 

kaymadan yüklerini tutmuĢlardır. Çünkü ihtiyarlayınca insanın gücü, kuvveti kalmaz, 

Ģehvet suyuda kuruduğu için ne layıkı ile ibâdeti ifa eder ne de Ģehvet çeldiricisi 

olmadığı için ibâdetin sevabı çok olmaz. Ayrıca o yaĢa kadar kötü huylarını ortadan 

kaldırıp onların yerine güzel huylar ikame edemediği için de vakit çok gecikmiĢtir. 

Zira kötü huyların kökleri iyice kuvvetlenmiĢ, ihtiyarladığı içinde o kökleri söküp 

çıkarma kuvveti azalmıĢtır.
1239

  

Ġnsanın kıldığı namaz, tuttuğu oruç, verdiği zekat içinde taĢıdığı sırrından 

habercidir. Nasıl birisi baĢka birine bir hediye takdim ederse, bu hediye sevginin, 

birlikteliğin bir niĢanı olur, ibâdetlerimizde Ģahitlerimizdir. Oruç; bu kiĢi helâlden 
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bile çekindi, ne kaldı harama el uzatır; zekât der ki; kendi malını dahi veriyor, 

kendisiyle aynı dine mensup olandan nasıl çalar? diyerek Ģahit olurlar.
1240

  

Mevlânâ daha çocuk yaĢtan itibaren sık sık oruç tutarak zâhidâne bir 

yaĢantıya sahipti.
1241

 Zira, Hz. Peygamber: “Ġnsanoğlu karnından daha kötü bir kap 

doldurmamıĢtır. Ġnsana belini doğrultacak birkaç lokma yeter.”
1242

 buyurmuĢtu. Oruç 

insan vücûdunun zekâtıdır.
1243

 Ġnsanın midesi daima dolu olursa, insan hikmete 

kavuĢamaz.
1244

 Hatta Zunnûn el-Mısrî : “Doyana kadar yiyip, kanana kadar içtiğim 

bütün zamanlarda, ya Allah‟a isyan etmiĢ ya da bir masiyete niyetlenmiĢimdir.” 

demiĢtir.
1245

  Erzurumlu Ġbrahim Hakkı‟da kalbe sıkıntı veren üç Ģeyden birinin çok 

yemek olduğunu belirtmiĢtir.
1246

 Buna karĢın az yemek, tembelliği ortadan 

kaldırdığı
1247

 gibi vücudun daha sağlıklı olması gibi daha birçok faydalar 

sağlamaktadır.
1248

 Mekkî de asıl büyüklüğün mideye gidenleri sıkı tutmak ile 

olacağını belirmiĢtir.
1249

 Çünkü Gazâli‟nin de benzettiği gibi; nasıl ki serkeĢ bir 

hayvan ancak aç bırakılmakla zaptedilir ve ehil hale gelir, nefis de ancak aç 

bırakılmakla zapt u rapt altına alınabilir.
1250

 Ġnsan beden atına binmiĢ bir süvarî 

gibidir. Atın gemleri binicinin elinde olduğu zaman, atı istenildiği Ģekilde 
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yönlendirebilir. At biniciye değil, binici ata sahip olmalıdır.
1251

 Dolayısıyla insanın 

en büyük düĢmanı olan Ģehvetin enerji kaynağını kesmek için oruç tutmak salık 

verilmiĢtir.
1252

 Oruç tutanlar üzerinde yapılan anketler orucun bireyde olumlu 

değiĢikliklere vesile olduğu görülmüĢtür.
1253

 Gönül ehli ve ilhama mazhar olmuĢ Hz. 

Mevlânâ‟da bu gerçekler ıĢığında evinde yiyecek herhangi bir Ģey bulduğunda evini 

Firavun‟un evine, yiyecek bulunmadığında ise Hz. Peygamber‟in evine 

benzetirdi.
1254

 

Hz. Peybamber infak etme konusunda Ģöyle niyazda bulunur; “Öğüt vermek 

için iki melek hoĢ bir sûrette nida ederler: Ey Allah! Muhtaçlara ihtiyaçları olan Ģeyi 

verenleri doyur, verdikleri her dirheme karĢılık yüz bin ihsan et! Yarabbi, malını 

esirgeyenlere de ziyan içinde ziyandan baĢka bir Ģey verme!”
1255

 Hz. Mevlânâ bu 

hadisi naklettikten sonra böyle infak edenlerin cömert kiĢiler olduğunu söyler.
1256

 

Allah(c.c.) uğruna malını mülkünü dağıtan kimseden Allah‟ın inâyeti eksik olmaz. 

Çünkü o verenler ekin eken çiftçi gibidirler. Çiftçi tohumluklarını tarlaya saçınca 

ambarı boĢalır ama ektiği tarlada yeĢerip bire yüz verecektir. Yok eğer tohuma tamah 

edip ambara koyup biriktirirse zaman geçtikçe bitler, fareler tohuma dadanıp onu 

yiyip bitirirler.
1257

 Halbu ki zekât altını kabartır, malı çoğaltır.
1258

 Allah kendi 
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yolunda her ne harcanırsa onun yerine baĢkasını vereceğini,
1259

  tamahkârlık ederek 

vermeyenlere yönelik olarak da  “Sizin yanınızdaki tükenir, Allah katında olan ise 

kalıcıdır.” buyurmuĢtur.
1260

 

Hz. Peygamber infâk edenler hususunda; Allah‟ın rahmet gölgesinden baĢka 

gölgenin bulunmadığı o günde, Allah‟ın gölgesinde gölgelecek yedi kiĢiden birisi de 

sağ elinin verdiğini sol eli bilmeyecek Ģekilde gizlice sadaka veren kiĢidir.”
1261

 Bir 

âyette de meâlen Ģöyle buyrulur: “…Eğer onları (sadakaları) gizler ve yoksullara 

gizlice verirseniz iĢte bu sizin için daha hayırlıdır…”
1262

 

Malını verenlerin yanında bir de canını verenler vardır ki bunlar Hakk 

ÂĢıklarıdır. Allah(c.c.) uğruna can verenlere ise karĢılığında can bahĢedilir. Ġnsan bu 

alıĢveriĢte çok kârlıdır. Çünkü acı ve tuzlu canı kılıç önünde feda eder de tatlı bir 

deniz gibi olan canı alır.
1263

  

Maalesef infaklarını salt Allah‟ın rızasını kazanmak için değil öğülmek, göze 

girmek için verenler de vardır. Mevlânâ bununla ilgili olarak Hz. Ömer zamanında 

ortaya çıkmıĢ bir yangını anlatır. “Ömer‟in zamanında bir yangın oldu. AteĢ, taĢları 

bile kuru ağaç gibi yakmaktaydı. Yapıları, evleri yakmaya, hatta kuĢların kanatlarını 

ve yuvalarını bile tutuĢturmaya baĢladı. Alevler Ģehrin yarısını sardı. Su bile ondan 

korkmakta, ĢaĢırmaktaydı! Akıllı kiĢiler, ateĢe kovalarla su ve sirke döküyorlar. 

Yangın inada gelip alevini artırıyordu. Ona Allah yardım etmekteydi. Halk Ömer‟e 
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yüz tuttular, koĢa koĢa gidip “Yangınımız suyla sönmüyor?” dediler. Ömer “O 

yangın, Allah alâmetlerindendir. Sizin hasislik ateĢinizden bir Ģûledir. Suyu bırakın 

yoksullara ekmek dağıtın. Eğer bana tâbi iseniz hasisliği terk edin” dedi. Halk, 

Ömer‟e “Bizim kapılarımız açık. Cömert kiĢileriz, mürüvvet ehliyiz, dediler. Ömer 

dedi ki: “Siz, âdet olduğu için yoksullara ekmek verdiniz, Allah için eli açık 

olmadınız. Öğünmek, görünmek, nazlanmak için cömertlik etmektesiniz; korkudan, 

Allah‟dan çekinmeden, ona niyaz etme yüzünden değil!” Mal tohumdur, her çorak 

yere ekmek; kılıcı her yol vurucunun eline verme! Din ehlini kin ehlinden ayırt et; 

Hakla oturanı ara, onunla otur! Herkes, kendi kavmine ( meĢrebine uygun kimselere) 

cömertlik gösterip mal, mülk verir, Nâdan (Câhil) kiĢi de bu suretle bir iĢ yaptım 

sanır.
1264

 

Allah rızası ve din gayreti için harcayanlara karĢılık harcayanlarda vardır. 

Böyle bir çabada ittifaklar kurup para harcayanlar her zaman olmuĢtur. Hz. 

Peygamber zamınında kâfirler savaĢta galip gelebilmek için ordular kurup develer 

kurban ederlerdi. Ancak onların bu bağıĢları asi bir kölenin ihsanda bulunuyorum 

zannı ile padiĢahın malını âsilere dağıtmasına benzer. Aslında yaptığı bu hareket 

düĢmanın elini güçlendirdiği gibi bu âsi kölenin ihsanı onu padiĢahtan iyice 

uzaklaĢtırır, gözden düĢürür. Mekke uluları da âsi köle gibi Allah tarafından kabul 

edilir ümidi ile Hz. Peygambere karĢı mal harcıyorlardı.
1265

  

Emredilen ibâdetlerin yapılmaması kiĢide ve toplumda bir takım sorunlara 

neden olmuĢtur. Mesela zekât verilmeyince yağmur bulutu gelmez, kıtlık olur, zina 
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artarsa veba salgını çıkar.
1266

 Hz. Mevlâna döneminde Anadolu‟da kuraklık ve kıtlık 

olduğunu biliyoruz.
1267

 Onu bu duruma sebep olarak net bir Ģey söylememiĢ olmakla 

birlikte bu düĢünceyi birkaç defa serd etmesi düĢündürücüdür. 

Ġbadet ve taatlardan en güzel karĢılığı almak için sadecede Yüce Yaratıcının 

rızası düĢünülmeli, aksi halde beyhude bir uğraĢ olur. Amellerimizi riya ve gösteriĢ 

için yaparsak Allah‟ın adâlet mahkemesinde Ģahit olan o ibadetler kabul edilmez. Bu 

idâdetleri kiĢi bir baĢka kiĢiden menfaat elde etmek için yapmıĢtır. Tıpkı avcının 

hayvanları yemlemesi gibi, onu yemleri merhametten değil avlanmak için saçar.
1268

 

O yüzden riya ile yapılan ibadetlerin karĢılığını meylettiğinden almıĢtır zaten. 

Tasavvuf ehline göre ibadetin ruhu ihlâstır. Gazali‟nin de tevhidden sonra 

ikinci derece olarak ifade ettiği ihlas; amellerde kiĢinin niyet ve gayesinin sadece 

Allah‟a yönelmesidir.
1269

 Ġhlâssız amelin kula hiçbir faydası yoktur.
1270

 Hasan-ı 

Bahsi‟de kiĢiye lazım olanın ihlâsa dayanan kâmil amel olduğunu söylemiĢtir.
1271

 

Ġnsan baĢka insanların elindekine tevessül etmese, ya da onların gözünde 

değer kazanma düĢüncesine sahip olmadan sadece Allah(c.c.)‟ın ölçülerini dikkate 

alsa yani takva sahibi olsa çok daha değere kavuĢurdu. Zaten Allah(c.c.)  sevdiği 

kulunu insanlara da sevdirmiyor mu? Takva insanların sevgisinin yanı sıra kiĢiye 

azamette kazandırır. Konu ile ilgili Hz. Mevlânâ,  Hz. Ömer‟in hikâyesini nakleder. 

Hz. Ömer, hurma ağacının altında uzanırken Rum Kayserînin elçisi Hz. Ömer‟i 
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görünce titremeye baĢlar. Uyuyan birinde bu kadar heybet ĢaĢırtıcı idi. Heybet ile 

birlikte muhabbet de duydu. Birçok padiĢah, sultan görmüĢ, aslan ve kaplanların 

bulunduğu ormanlarda dolaĢan ve birçok savaĢa katılan elçi yerde silahsız yatan bu 

adamın heybetinden titremekteydi. Bu heybet Hak‟tan geliyor yoksa elbiseden değil. 

Çünkü birisi Hakk‟tan korkup takva yolunu tuttu mu: cin olsun, insan olsun, onu kim 

görse korkar.
1272

 Bahsettiği hakikate kendisi de mazhar olan Mevlâna‟ya halk 

meftundu. Çünkü âlim olduğu kadar zâhit, namazında niyazında, ibâdetten yüzü bal 

mumu gibi sararmıĢ, benliği yerle bir olmuĢ bir devletliydi.
1273

 Bu halinden dolayı 

halk onunla olmaktan huzur duydukları gibi, duâsını da bereket olarak görüyordu.
1274

 

 

E) Ekin Tarlası; “Dünya” 

 “Bu âlem dağdır, senin sözlerin, yine ses vererek sana gelir.” 1275 

Ontolojik olarak dünyayı düĢündüğümüzde çeĢitli açıklamalar yapıldığını 

biliyoruz. Ġbn Arabî; “Hak Teâlâ dünyamızı, bütün zerâfet ve inceliğiyle ve artık 

bundan daha güzel olamayacak bir Ģekil ve görünüĢte yaratmıĢtır.” demiĢtir.
1276

 

Mutasavvıflar da dünya ile ilgili ortak bir görüĢe sahiptir. Onlara göre bu kadar güzel 

yaratılan dünya bir uğrak,
1277 

kısa yolculuk,
1278

 bir ayakyolu,
1279

 dinlenme ve 
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hasadını Âhiret‟te devĢireceğimiz eylem tarlamızdır.
1280

 Yani dünya insanın ne ilk ne 

de son mekânıdır. Bu mânada dünya insanın asıl yurdu değildir diyebiliriz. O yüzden 

her ne kadar bazı insanlar dünyaya çok bağlanıp ondan ayrılmak istemeselerde dünya 

da aslında tam manası ile mutlu olmadıklarını görürüz. Çünkü dünya görünüĢte 

geniĢtir, hakikâtte ise dardır. Ancak kendinden uzaklaĢan insan bunun farkında 

değildir. Aslında bu dünya canlara hapishanedir, sınırları vardır, diğer âlem ise 

hadsizdir.
1281

  

Kur‟ân-ı Kerim, dünya ile ilgili olarak oldukça fazla bilgi vererek insanı 

uyarmak istemiĢtir. Mesela “Dünya hayatı ancak bir oyun ve bir eğlencedir.”
1282

 

gerçek hayat ise âhiret yurdudur.
1283

 Âhiret hayatı insan için dünyadan daha 

hayırlıdır.
1284

 Kısacası âyetlerin ıĢığı altında dünya hayatı insanı aldatan bir 

metâ‟,
1285

 âhiret hayatına nispetle ehemniyetsiz,
1286

 faydası pek az olan,
1287

 basit bir 

Ģeydir.
1288

 

 Hz. Mevlâna dünya‟nın bu halini hamam ile sembolize eder. Hamam aslında 

geniĢtir. Ama yakıldımı insan daralır, sıkılır. Aslında hamamı dar hissetmemize 

sebep olan insanın hararetidir.
1289
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BaĢka bir örnek; insanın ayağında dar bir ayakkabı olduğu halde geniĢ bir 

ovada yürüse, gözü ve gönlü ovanın geniĢliğini görmez ayakkabının darlığından 

bizar olur. Büyük ova ayakkabı yüzünden öyle daralır ki, kiĢiye zindan olur. Ġnsan 

uyuduğu zaman o dar ayakkabılardan kurtulur.
1290

 Çünkü insan uyuduğunda ruh bir 

müddet bedenden ayrılır, eski özgün halinden eser taĢır ve ferahlar. O yüzden uyku 

“Allah velilerinin mal, mülküdür…dünyadaki Eshabı Kehif gibi! Uyumadıkları halde 

rüya görürler, görünürde bir kapı yoktur, yokluğa giderler.”
1291

 “Allah‟ın yeri 

geniĢtir.” denilerek kast olunan yer peygamberlerin daldıkları yerdir.
1292

  

Ġnsanlık âleminin ana rahmi olan bu dar ve karanlık dünyadan elbet bir gün 

çıkılacak ve asıl vatan olan Âhiret âlemine gidilecek.  Ama oraya eli boĢ gitmek en 

büyük kayıptır. Dostlarını görmeye giderken eli boĢ gitmeyen, Yüce Yaratanın 

huzuruna nasıl hediyesiz çıkar? Armağan olmadan Allah‟ın huzuruna varırsanız 

Allah (c.c.) insana; “Kıyamet günü için armağanın nerede; Bize yapayalnız, azıksız, 

âdeta sizi yarattığımız gibi geldiniz. Kendinize gelin! Kıyamet günü için ne 

hediyeniz var, ne getirdiniz? Yoksa tekrar dönüp geleceğinizi ummuyor muydunuz, 

size bugünün vâdesi bâtıl mı göründü ki?” der.
1293

 Böyle bir sorunun ardında kötü bir 

akîbetle karĢılaĢmamak için insan az yiyip, uyumayı da azaltarak seher vakitlerinde 

istiğfar ederek hediyeler hazırlamalıdır.
1294

  

Uzaktan insana hoĢ gelen dünya nimetleri gerçek değildir. Zira uzaktan o 

kokmuĢ kocakarı gibidir, kendini gelin gibi gösterir, cilveler yapar. Hz. Mevlânâ 
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onun yüzündeki boyaya aldanmamayı salık verir. Çünkü onun boyasının altında 

zehirli Ģerbet vardır. Ġnsan sabretmeli ve onun nimet gibi gösterdiklerine 

aldanmamalı.
1295

 

Dünyaya aldanmamaya dair biraz bilgileri olanlar onun bir takım 

tuzaklarından koku alırlar. Ancak dünyanın öyle çok hileleri vardır ki her babayiğit 

ondan ferah bulmaz. Çünkü dünya nimetleri profesyonel bir avcıdır. Avcı yemlerini 

güzelce serer de kuĢu bekler, kendisini de otlarla kamufle eder. KuĢ durumdan biraz 

Ģüphelenir… KuĢ, avcıya yeĢiller içinde giyinik vaziyette neden vahĢi hayvanlar 

içinde oturduğunu sorar. Kurnaz avcı ise zâhid olduğunu ve eceline her zaman yakın 

Ģekilde yaĢadığını söyler. ArkadaĢlarının ve komĢusunun ölümünden ders 

çıkardığını, sonunda mezarında yalnız kalacağını bildiği için zâhidliği seçtiğini 

söyler.
1296

 Bu aldatıcı sözlere kanan kuĢ tuzağa yakalanır. Dolayısı ile dünya insana 

güzel hasletlerden de bahsetse aldanmamak gerek. Çünkü o baĢtanbaĢa savaĢtan 

çatıĢmadan ibarettir. Zerreler bile birbirleriyle adeta dinin kâfirlerle savaĢtığı gibi 

savaĢır durur. Biri sağa doğru diğeri sola doğru uçar. Biri yücelere çıkmada diğeri 

aĢağı düĢmede. Ġnsan onları durgun sanır ama onların savaĢı bu durgunluk âleminde 

pek çetindir. Zaten tabiatın cüzleri arasındaki savaĢ çok korkunç bir savaĢtır. Dünya 

bu savaĢlar ile düzenini korur.
1297

 Dolayısıyla dünyanın zülmetle dolu olduğunu 

görüyoruz. Bu mücâdele içerisine dünyaya meyyâl olanlar kazançlarını kaybetme 

endiĢesi ile huzura eremezler.
1298
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Hz. Mevlânâ‟nın yaĢamıĢ olduğu dönemi düĢünürsek bu ifadelerin o dönemin 

toplumunun hâlet-i rûhiyesinin bu beyitler aracılığı ile yansıtıldığını görebiliriz. 

Çünkü Anadolu isyanlar ve özellikle Moğol istilasının yıkıcı etkisi ve onun neticesi 

olan ağır ekonomik Ģartlar altında çok çetin bir mücadele veriliyordu. Bütün bu 

olumsuz Ģartları toplumla birlikte yaĢayan Hz. Mevlânâ yaĢamak durumunda olan 

insanlara bu dünyanın fâni olduğunu, Hasan Basrî‟nin tavsiye ettiği gibi biraz 

sabredince ebedi saadete ereceklerini
1299

 ve her Ģeyi ile imtihan olan bu dünyanın bir 

gün yok olacağını söyleyerek, onları teskin ederdi. Bu durumu Ocak çok güzel 

özetler: “Mevlânâ‟nın düĢüncelerini, XIII. yüzyıl Anadolu‟sundaki siyasî, ekonomik 

ve sosyal çalkantıları, Selçuklu yönetimi ile Moğolların çekiĢmeleri ve Moğolların 

uyguladıkları yönetimin doğurduğu, insanların iç dünyalarına yansıyan tepki ve 

sıkıntılar, tutarsızlık ve bunalımlar hesaba katılmadan anlamak elbette mümkün 

olmayacaktır. Mevlânâ, olgunluk dönemini, Selçuklu devletinin Moğol 

boyunduruğuna girdiği 1240‟li yıllardan 1273 yılında vefat edinceye kadar, dönemin 

bütün sıkıntılarını bizzat yasamıĢ; gerek yönetim çevrelerinde, gerekse günlük 

hayattaki bütün etkilerini bizzat gözlemiĢtir. Elbette ki bütün bunlar onun iç 

dünyasını derinden etkilemiĢ, gündelik hayatta iliĢkide olduğu insanların sevinç ve 

acılarını yakından tanımıĢ ve hissetmiĢtir.”
1300

  

Bu kötü günlerin öncesinde Anadolu zenginlikler ülkesi olarak telakki 

ediliyordu.
1301

 XI. ve XII. yüzyıllar arasında Anadolu iktisâdi, tarımsal, ticarî, sanayî 

                                                 
1299

 Attar, Tezkiretü‟l. Evliyâ, s, 82. 
1300

 Ocak, Türk Sufiligine Bakislar, s.140. 
1301

 Turan, Selçuklular ve İslamiyet,  s.82. 
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ve hayvancılık açısından parlak dönemini yaĢamıĢtı.
1302

 Hemen ardından böyle bir 

buhran insanlara daha da ağır gelmiĢ olmalıdır. Onların buhranlarını kısmen de olsa 

tarihçilerin yazdıklarından okuyabiliyoruz. Ünlü tarihçi Ġbnü‟l-Esir içten hissettiği 

felaketi Ģöyle anlatır; “KeĢke anam beni doğurmasaydı, keĢke bu büyük felaketten 

evvel ölüp gitseydim. Bu büyük ve dehĢet verici olay, muazzam musibet gün ve 

gecelerimizi kararttı, hayatımızı periĢan etti. Bölgede yaĢayan bütün insanları ve 

özellikle Müslümanları kökünden kazıdı.... Moğol istilası felaketini yazan tarihçiler 

bu olayı bütün dehĢetiyle ne kadar anlatıp dursalar yine de kıyısından geçmemiĢlerdir 

diyebilirim”
1303

 Bir baĢka Ermeni tarihçi ise konu ile ilgili olarak;  “Bu zamanların 

dert ve belasından hangi birini yazayım? Baba ve anaların çocuklarından 

ayrılmalarını mı? Sevgili ve akraba muhabbetlerinin zevalini mi? Malların gasp 

edilmesini ve güzel evlerin yıkılmasını mı? YakıĢıklı, zarif gençlerle kızların çırıl 

çıplak yalın ayak esarete sevkedilmelerini mi? Vay benim fani baĢım bütün bunlar 

günahlarımızdan dolayı baĢımıza gelmiĢ olsa gerek? diyor.
1304

 Moğol istilası 

sırasında oluĢan kargaĢadan istifade etmek isteyen bazı din adamları olduğunu 

görüyoruz.
1305

 Ġstiladan sonra Moğol valileri Anadolu‟yu vergi bölgelerine ayırarak 

Ģiddetli bir mali baskı uygaladılar. Yerli halk büyük güçlüklerle karĢılaĢtı.
1306

 Zaten 
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daha önce büyük oranda konar-göçre Türkmenler kitlesinden oluĢan Babaî isyanı
1307

 

Anadolu‟da sarsıntıya neden olmuĢtu. 

Bütün bu olumsuzluklara rağen Mevlânâ‟ya göre Hakk‟ın yazdığı harfler hep 

güzeldir, hep uygundur, hep yenidir.
1308

 Zaten Mevlâna‟ya göre âlem, “Gizli bir 

hazîne idim bilinmeyi sevdim ve varlığı yarattım”
1309

 gayesi ile var edilmiĢtir.
1310

 

Allah yarattıklarını sevdiği için yaratmayı asla sona erdirmez, bunun neticesinde 

âlem daimî bir dönüĢüm ve akıĢ halinde olur.
1311

 Ġbn Arabî‟de evrenin, Tanrı‟nın 

tecellisi olduğu ve evrendeki bütün varlıkların Tanrı‟ya iĢâret eden semboller 

olduğunu söyler.
1312

 Vahdet-i Vücûd‟a iĢaret ederek “Allah‟ın iĢi tecellidir; var olan 

yaratıkların iĢi ise, bir halden diğer bir hale intikal ederek durmadan 

değiĢmededir.”
1313

 Bu yaratılıĢla dünya ve doğa, Tanrı-insan iliĢkisinin sahne aldığı 

bir geçici mekândır.
1314

 Her oyuncu kendi yazdıkları ve irade ettikleri doğrultusunda 

bu sahnede rol oynamaktalar. 

Dünyadaki mücadelenin tarafları yapıp ettiklerinin karĢılığında hayır veya Ģer 

kutuplarında pozisyonlarını alırlar. Bu taraf olma aslında Allah‟ın ezelde bildiği ve 

yazdığı Ģeydir. Fakat yine de insan kendi irâdesi ve azmini somut eylem örgüsünde 

görmesi, Allah‟ın adâletinin ĢaĢmazlığına delil olması bakımından önemlidir. O‟nun 
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ĢaĢmaz terazisinde diken eken karĢılığında gül bahçesi bulamaz. Güh bahçesi hayırda 

yarıĢanların layığıdır. Dünyada diken ekenler ancak yeĢermiĢ taze diken elde ederler. 

Onlar ellerine gül bile alsa diken olur, dost yılan olur.
1315

 Sonunda “AzgınlaĢıp bu 

dünya hayatını tercih eden kimse bilsin ki gideceği yer cehennemdir.”
1316

 Hz. 

Peygamber de hadisde Ģöyle buyurmuĢtur: “Dünyaya kul olan helak olmuĢtur. Paraya 

köle olan helak olmuĢtur. Zevcesine köle olan helak olmuĢtur. Giyim kuĢama köle 

olan helak olmuĢtur.”
1317

 Bu kötü sonuçtan uzak kalmak için kiĢiye dünya ve maddî 

Ģeylerin soğuk gelmesi gerekir.
1318

 Çünkü dünyaya karĢı soğuk olanı Allah(c.c.) 

sever.
1319

 Davud Tâî, “Selâmet istersen, dünyaya selâm verip geç, ona vedâ et… 

Kerâmet istersen, âhiret üzerine tekbir getir” der.1320 

Hülâsa yaĢadığımız bu âlem bir dağdır. Ġnsanın yaptığı hayır ve Ģer her türlü 

fiiliyat ise ses gibidir. Ġnsanın ağzından çıkan ses dağa çarptığında nasıl insana yankı 

olarak geri dönüyorsa eylemleri de insana aynen dönecektir.
1321

 

 

           F) Günah 

Cennetten inmeye neden olan yasak meyve gerçeği insanlık tarihi için 

yaĢayan bir metafor olmuĢtur. Her devirde Yüce Rab, helâl ve haram çizgilerini 

çekmiĢ ve insanlara kanunnâme hükmünde yazılı kitaplar ve hükümlerin 
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yorumlanması ve örnek uygulayıcıları olarak peygamberler göndermiĢtir. Bu çift 

destekli sisteme insanın vicdanını da ekleyerek âdeta üçlü bir mekanizma 

oluĢturulmuĢtur. Ancak insan Kur‟ân da belirtildiği gibi yine zulmetmiĢtir. Kendisine 

verilen yüksek değeri hatalar yaparak alçartır. Hz. Mevlânâ bu gerçeği doğan 

hikâyesinde güzel bir Ģekilde iĢler. Saraydan yani nimetlerden ve lütuftan kaçan 

doğan iyi huylu ancak câhil bir kocakarının eline düĢer. Kadıncağız ona iyilik ettiğini 

zannederek doğanın kanadını, tırnağını keser ve önünüde yesin diye saman koyar. 

Diğer taraftan padiĢah da doğanı aramaktaydı. Nihâyet kocakarının çadırını bulur. 

Çadırda onu toz duman içinde bulur ve ağlamaya baĢlar. Doğana  “Her ne kadar, bize 

dosdoğru vefakârlıkta bulunmadığın için bu hâl sana lâyıktı. Çünkü cehennem 

ehliyle cennet ehlinin müsâvi olmadığından gaflet ederek cennetten kaçtın, 

cehennemde karar ettin. Halinden haberdar olan padiĢahtan sersemce bu kokuĢuk 

kocakarının evine kaçanın layığı budur”
1322

 der. Doğan da günâh iĢlediğini kabul 

eder. Ancak padiĢahın sadece iyileri kabul etmesi halinde kötüler kime varıp hâlini 

arzedip ağlar diye de sorar.
1323

 Elbette ki tövbe kapısı her zaman açıktır. Ayrıca insan 

tövbe edince yetersizlik ve güvensizlik hislerinden kurtularak aĢağılık kompleksini 

de aĢar.
1324

 Ġnsan günah iĢleyebilir ancak günâhında ısrar etmemeli. Nitekim velîler 

bile tam olarak mâsum değildir. Onlarda günah iĢlemiĢlerdir. Ancak Allah onları 

günâhta israr etmekten korur.
1325
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Yüce Mevla nice suçlar iĢlemiĢ olduğu halde insana kereminden hemen ceza 

vermeyebilir. Aslında vermiyor zannediliyor. Zira insan çoğu zaman madde 

boyutunda takılı kaldığı için cezadan umulan maddî zarar ve ziyan olarak telâkki 

ediliyor. Bu yanlıĢ ve eksik anlayıĢı Mevlâna farklı bir izah getirerek tamamlar ve 

doğrultur. Zira Allah yüce kitabımız Kur‟ân-ı Kerim‟de günahkârlara belirli bir 

zamana kadar süre verdiğini, o zamana kadar onların rahat rahat yaĢamalarına izin 

verip ve nihayetinde defterlerini düreceğini beyan etmiĢtir. Mesnevî‟de bahis ile ilgili 

olarak Hz. ġuayb‟ın kıssasını anlatılır. Bu kıssada bir günâhkar, onca günâhına 

rağmen Allah‟ın onu kereminden dolayı cezalandırmadığını söyler. Bunun üzerene 

Yüce Allah, Hz. ġuayb‟in kulağına “Ona gayb âleminden fasih bir dille cevap ver: 

Sen, ben ne kadar suç iĢledim, öyle olduğu halde Allah kereminden suçuma 

bakmıyor, bana mücazat etmiyor dedin ama. Ey aykırı düĢünceli, ey sersem, ey yolu 

bırakıp da çölü tutmuĢ! Seni nice kereler cezalandırdım. Fakat senin haberin yok. 

Ayağından tepene kadar zincirler içinde kalmıĢsın. A kara kazan, isin, pasın kat, kat; 

için, yüzün berbat! Gönlünde is üstünde is, kurum üstünde kurum. Bu is ve kurum bir 

derecede ki nihayet gönlün, bütün sırlara karĢı kör olmuĢ. Eğer o is, kurum, yeni bir 

kazana vursa bir arpa tanesi kadar küçük bile olsa eseri görünür. Çünkü her Ģey, zıddı 

ile meydana çıkar. Bembeyaz kazanın beyazlığı üstünde o kara is berbat bir Ģekilde 

kendini gösterir. Fakat dumanın tesiriyle kazan karardı mı artık onun üstünde isi, 

kurumu kim görür a inatçı? Demirci zenci olursa yüzü, dumanla isle aynı renktedir. 

Fakat beyaz adam demirciliğe kalkıĢırsa yüzü yer, yer kararır, kızarır. Bu takdirde de 

günahın tesirini derhal anlar da ağlayıp sızlamaya baĢlar ve “Aman Yarabbi” demeye 



 245 

koyulur. Fakat bir adam, günahta ısrar eder, kötülüğü kendine sanat edinir, düĢünce 

gözüne toprak saçarsa, Artık tövbe etmeyi bile aklına getirmez; o suç gönlüne tatlı 

gelir; böyle böyle nihayet dinsiz olur gider. O piĢman oluĢ, o “Yarabbi” deyiĢ ondan 

zâil olur, gönül aynasının yüzünü beĢ kat pas örter. Paslar, demirini yemeye 

gevherini yok etmeye baĢlar. Beyaz bir kağıda yazı yazarsan o yazı, kağıda bakar 

bakmaz okunur. Yazılı kağıda bir yazı yazarsan okunur ama iyi anlaĢılmaz, insan 

yanılabilir. Çünkü o karalanmıĢ kağıt üstüne kara yazı yazıldı mı her iki yazı da 

körleĢir, hiçbir mânası kalmaz. O kağıda üçüncü defa bir Ģey yazarsan kâfirlerin canı 

gibi tamamıyla kapkara olur. ġu halde her Ģeye çare bulan Allah‟a sığınmaktan baĢka 

ne çare var? Bakırın ümitsizliğine iksir, ancak onun nazarıdır. Ümitsizlikleri ona arz 

edin de devasız derdinizden kurtuluverin!” vahyini ilettikten sonra adam kendisinin 

cezalandırıldığına dair delil sorar.
1326

 Bunun üzerine Hz. ġuayb, Allah‟a  “Yarabbi, 

beni kabul etmiyor. Bu muhazaye, bu cezaya niĢane aramakta” diyerek Ģikâyette 

bulunur. Cevap olarak Allah; “Ben ayıpları örtücüyüm, sırları söylemem. Ancak 

iptilasına dair Ģu tek remzi söyleyeyim: Onu cezalandırdığımın bir niĢânesi Ģu: Oruç 

tutmak da dua etmekte, namaz kılmakta, zekât vermekte, baĢka ibâdetlerde 

bulunmakta. Fakat ruhu bir zerre bile zevk duymuyor. Ne güzel ibâdetler ediyor, ne 

hoĢ iĢlerde bulunuyor. Fakat bir parçacık bile tat yok. Ġbâdeti kısırdan ibaret, iç  yok. 

Cevizler çok ama içleri boĢ! Ġbâdetlerin netice vermesi için zevk gerek… tohumun 

ağaç olması için iç gerek! Ġçsiz tohum, fidan olur mu? Cansız sûrette hayalden baĢka 

                                                 
1326

 Mesenevî, II, b.3365 vd. 
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bir Ģey değil.”
1327

diyor. Hz. Mevlânâ‟nın bu kıssayı ele almasının büyük bir 

ehemnniyet arz ettiğini düĢünüyoruz. Burada iki husus bizim dikkatimizi çekmekte. 

Birincisi günahkâr olan kiĢi bir Müslüman, ikincisi bu Müslüman kiĢi temel dinî 

ibâdetleri ifa ediyor. Yani muhatap Müslüman olmasına rağmen birçok günahı 

tekraren iĢliyor. ĠĢlemiĢ olduğu günahların karĢılığında herhangi bir cezai müeyyide 

ile karĢılaĢmamasını Allah‟ın mağfiretine bağlıyor. Ayrıca Allah‟a yaklaĢmanın 

vesilesi olan ve büyük çoğunlukla metafizik boyutları olan ibâdetlerden hiçbir haz 

almıyor. Buradan bir adım ileri olarak ibâdetlerin sadece Ģekli olarak ifa edilmesinin 

insana çok Ģey katmadığı yorumunu çıkarabiliriz. Mevlânâ eserini öğrencilerine ve 

ondan sonrakilere ibret olsun diye yazdığına göre burada biraz düĢünmek 

durumundayız. Bilindiği gibi Hz. Mevlânâ dönemi Anadolu‟su Türk-Ġslâm 

medeniyetinin maddî ve mânevî kültür olarak en üretken dönemi olduğu bir 

gerçektir. Buradan hareketle mânevî olarak oldukça üst bir yaĢam tarzının yaĢanıyor 

olduğunu sonucuna varabiliriz. Böyle bir zamanda Hz. Mevlânâ‟nın bu konuya 

değiniyor olması bir takım gördüğü ya da bildiği sorunlara binâen izah etmiĢ olması 

kuvvetle muhtemeldir. Ayrıca Mevlânâ mektuplarından birinde Konya‟daki 

güvensizlikten bahsetmiĢtir. Her gece evlerin basılıp, çocukların ve kadınların 

öldürüldüğünden bahsetmiĢtir.
1328

 Bu güvensiz havanın ne zaman oluĢtuğundan 

bahsetmese de kuvvetle muhtemel Moğol istilası ile gelen kargaĢadan 

kaynaklanmıĢtır. Çünkü ondan önce ülke de ve Konya‟da güven ve huzurun hâkim 

olduğunu tarih kitapları müĢtereken yazmıĢtır. Ayrıca Ģehrin bu huzurlu 
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atmosferinden dolayı birçok âlim, mutasavvıf ve sanat erbâbı buraya gelmiĢti.
1329

 

Zaten bu tarz ve buna benzer durumları o döneme has bir olguymuĢ gibi düĢünmek 

de çok yanlıĢ olur. Zira daha önce de değinildiği gibi insanlığın ilk yaratılıĢtan bu 

güne kadar yapısında barındırdığı bir takım olumsuz yönler her zaman var olmuĢtur. 

Ġnsanın yönlerine değinen hikmet kitabı Mesnevî yazarının da belirttiği gibi eğlence 

amaçlı yazılmıĢ bir hikâye kitabı değildir.
1330

 Dolayısıyla Mevlâna sadece o dönemin 

Müslümanlarının problemlerine değil eseri aracılığı ile çağımızın inanmıĢ insanları 

da da ıĢık tutmuĢtur.  

 

G) Duâ 

Ġnsanoğlu imtihan için geldiği bu âlemde Ģeytan ve kendi nefsinin 

yönlendirmelerine kapılarak günâh iĢlemektedir. YaratılıĢtan gelen bu zâfiyet insanı 

diğer canlılardan ayıran temel özelliklerdendir. Ġnsanın imtihanını çetin kılan bu 

kötüye meyil aslında imtihanı anlamlı kılıyor. Yüce Yarıtıcı da zaten insanın yanlıĢ 

yapacağını ve kendisinden af dilenip tevbe edilmesini istemiyor mu?
1331

  Allah (c.c.): 

“Beni çağırdın mı, suçlu da olsan, putperest de olsan ben, ben yine icâbet 

ederim.”
1332

 Hz. Mevlâna da bu gerçeğe paralel olarak “Gel! Ne olursan ol, 

gel,…Tevbeni yüz kere bozmuĢ olsan da gel.” diyor. 

Mükemmellikten uzak ve dâima acz içinde olan insan duâdan uzak 

kalmamalı. Son nefese dek açık olan tevbe kapısından uzak durulmamalı. Zira hiç 
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çekinmeden ve usanmadan duâ ile insan gulyâbani nefsinden elini kurtarır.
1333

  Bir 

yönüyle duâ, kulun kendi zayıflığını kabul ederek, Allah‟a yakınlaĢmasına vesile 

olan bir yöneliĢtir.
1334

 Ağlamayan bebeğe meme vermezler. Ġnsan aczini dile 

getirince Rahman ve Rahim olan Allah “Dua edin, beni çağırın… size icâbet 

edeyim”
1335

 deyirek icâbetin Ģartının duâ olduğunu beyan etmiĢtir.
1336

 Önceyi ve 

sonrayı var eden, yapılan duâların karĢılığını da verir.
1337

 Hele samimi bir Ģekilde ve 

yürekten yapılan duâlar, rahmet denizinin kabarmasına vesile olur.
1338

 

Ġnsan bazen çok büyük sıkıntı durumunda tam bir yokluk halinde duâ eder 

ancak duâsının kabul olmadığını zanneder. Bu durumda bile insan kendini duâdan 

ayırmamalı. Kabul edilip veya edilmemesine bakmadan duâya devam edilmeli.
1339

  

Çünkü gönle gelen her ferah bir sıkıntıya bağlıdır.
1340

 Ġnsana yük olan sıkıntı ve 

dertler Allah‟ı gizlice çağırmasına sebep olduğu için istenmeyen bu dertler bütün 

dünya malından değerlidir.
1341

 Mesnevî‟de belirttiği gibi; Allah‟ın merhamet ve 

ihsânı, âciz kiĢiye doğru uçar.
1342

 Bu bağlamda Uludağ bütün büyük mutasavvıfların, 

Mevlânâ ile paralel düĢündüklerini tespit etmiĢtir.
1343

 Duâ ayrıca müminin, Rabbine 
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yönelip, O‟nunla iletiĢim ve kurbiyetini kurması bakımından da önemlidir.
1344

 Kaldı 

ki duânın, farklı dinlere mensup fertler tarafından yapılıyor olması, onu tüm 

insanlarda ortak fıtrî bir duygu ve vazgeçilemez insanî bir ihtiyaç olduğunu 

gösterir.
1345

 

Firavun dertsiz olduğu için büyük bir felakete sürüklendi. Onun yüzlerce 

malı, mülkü vardı. Bunlara güvenerek ululuk davasına yeltendi. Allah(c.c.) ona bu 

nimetleri verdi ki o kötü tabiatlı iyice kapılsın gitsin. Ona ömründe bir kere dahi baĢ 

ağrısı vermedi ki aczini fark edip Hakka yönelip sızlanmasın.
1346

 Dolayısıyla dert ve 

hastalık daha önce de açıklandığı gibi Allah‟a yönelmeye, eski günâhlarından dolayı 

nedâmet duymaya sevk eder. 

Hele gözyaĢı dökerek, Allah‟tan ümidini kesmeden yapılan duâ bir baĢka 

güzeldir. GözyaĢları ile yapılan duâ insanın birçok Ģeyden arınıp bütün kalbi ile duâ 

ettiği andır. Yâni arazlardan arınarak yapılan bu duâ en ulu olan Allah‟a varır ve 

makbül olur.
1347

 Allah‟ın kendisi için gözyaĢı döken kiĢiyi cehenneme 

sokmayacağını söylediğinden gözyaĢı dökmenin çok önemli olduğunu anlıyoruz. 

Allah için ağlayan göz ne mübârektir. O‟nun aĢkıyla yanıp kavrulan gönül ne 

mukaddestir.
1348

 Aslında halkın gözyaĢı sandığı Allah için incidir.
1349

 Allah(c.c.) 

gözyaĢına o kadar değer vermiĢtir ki, onu Ģehitlerin kanıyla eĢdeğer tutar.
1350
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Bununda ötesinde Mevlânâ, temiz bir gönülle yapılan duânın, adeta Hakk‟ın kendi 

sözü sayıldığını ifâde etmiĢtir.
1351

 Samimiyetle Hakk‟a yönelen kul, gönlündeki 

takvâ ile güzelleĢmiĢ yüzüyle, Rabb‟ine döndüğünde, cehennem ateĢinden uzak 

olur.
1352

 

Bu yüzden gözyaĢına ekmek bile engel oluyorsa ondan el çekmek gerek. 

Onun için insan ekmeğini yana yakıla gözyaĢlarıyla piĢirmeli.
1353

 Ancak Mevlânâ, 

sâlikin gözyaĢını kimsenin görmediği bir yerde yani riyâdan uzak dökmesi 

gerektiğini vurgular.
1354

 Sıdk ile içten ağlama yalnız canlara tesir etmez, feleği hatta 

arĢı bile ağlatır,
1355

 tüm gökyüzü ordusu vaveyla koparır.
1356

 

Ġnsan onca dert ve yakarıĢın bazen dikkate alınmadığı ya da Allah tarafından 

kabul edilmediğini düĢünür. Ama Mevlânâ‟nın da ikrar ettiği gibi
1357

 aslında Allah 

her el açanın duâsına iĢtirak ettiğini söylemiĢtir.
1358

  Aceleci ve bilgisiz insan 

fıtratındaki eksikliğe kapılıp yine kuruntuya düĢer. Halbu ki bilmez ki istenen her 

Ģey, yapılan her duâ insana mutlak hayır getirmeyebilir. Hz. Mevlânâ bu konu ile 

ilgili yılancı hikâyesini anlatır. Bir hırsız yılan oynatıcısının yılanı çalar. Yılancı çok 

üzüldü, zira geçimini ondan sağlıyordu. Hırsızı bulayım da yılınımı ondan geri 

alayım diye duâ edip duruyordu. Ancak duâsının kabul edilmediğini görüyordu.
1359

 

Tâki yılanını çalan hırsızı yerde ölü yatıyor halde görene kadar. Çok istediği yılan, 
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hırsızı ağlatıp inleterek öldürmüĢtü. Yılancı duâsının kabul olmaması sayesinde 

zehirlenmekten kurtulur. Sonunda “Allah‟a Ģükür olsun ki o duâ kabul edilmedi. Ben 

duâmın kabul edilmeyiĢini ziyan sandım ama bana faydaymıĢ.” der.
1360

 Bu hikâyeyi 

anlatan Mevlâna idraki ve ilmi az ama sabırsız olan insana bazı duâların ziyan ve 

helâk olmaya neden olacağı için Allah‟ın kereminden onları kabul etmediğini 

söyler.
1361

 Öncelikle ümit ile yapılan her türlü ibadetin korku ile yapılandan daha 

üstün olduğu genel görüĢünden
1362

 hareketle kiĢi duâdan uzak durmamalıdır. Fakat 

zaman zaman menfaat gereği yaptığı duânın gereğini hemen yapılmayıp, dolayısıyla 

da duâsının kabul olmadığı fikrine kapılıp inancında kuĢku, Allah‟a karĢı güvensizlik 

gibi bir duyduya kapılabilir.
1363

 Fakat Mevlâna, her Ģeye rağmen, insan ister kabul 

edilsin ister edilmesin insan her zaman duâ etmelidir. Çünkü duânın kendisi baĢlı 

baĢına büyük bir lutûfdur. Bu yüzden mümin de padiĢah da, Hristiyan da Yahudi de; 

Mecûsi de, hatta taĢ, toprak, dağ ve su bile Allah‟a gizli duâlarla ilticâ eder.
1364

 Zira 

duâ, kulu belâdan kurtarır,
1365

 ümitlerin bittiği anda ümit olur.
1366

 

Birde derde düĢtüğünde iki büklüm olup “Yarabbi” diye yalvarıp yakaran 

insanlar vardır. Bu kiĢiler sıkıntı ve ölüm zamanlarında Allah‟a yönelip feryat ve 

figân ederler.
1367

 Ancak problemler zâil olunca baĢka taraflara yönelirler. Sıkıntı 

zamanı “Allah“ demeye baĢlar, sıkıntı geçti mi ”Nerede ona yol?” derler.
1368

 Hz. 
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Mevlânâ onların bu değiĢken hallerini iman eksikliğinden kaynaklandığını Ģu 

ifadelerle açıklar: “Allah‟ı Ģeksiz, Ģüphesiz bilen, tanıyan, dâima onu anlar, ondan hiç 

ayrılmaz. Fakat akıl ve Ģüphe hicaplarında kalan kiĢiye Allah tecellisi, gâh örtülür, 

gâh yenini, yakasını yırtıp görünür.”
1369

 

 

H) Doğruluk 

 

“Ya göründüğü gibi ol! Ya da olduğun gibi görün.” 

Allah‟ın istediği gibi dosdoğru olması beklenen insan maalesef heva ve 

heveslerine kapılarak doğruluktan ayrılmakta. Doğruluğun önemini anlayan ulular 

bile ululuklarını bırakıp doğruluğa kul olmuĢlardır.
1370

 

Konuyu, hikâyelerinde daha önce güzel hasletleri ile övülen köylülerin bu 

defa Mesnevî‟de olumsuz bir Ģekilde yansıtıldığını görüyoruz. Hikâyede geçen köylü 

daha önce Ģehre her gittiğinde kendisine ihsanda bulunan kentliyi tanımazlıktan gelir. 

Köylü gece karanlığında, havanında Ģiddetli yağmurdan dolayı kapalı olduğu halde 

sıpanın yellenmesini tanır. Fakat yıllardır tanıĢtığı ve kendisine birçok faydası olmuĢ 

Ģehirliyi tanımaz. Bu duruma dayanamayan Ģehirlinin yakasına yapıĢır ve Ģunları 

söyler; “A hilebaz sersem, a bunak mendebur, sen hem afyon yutmuĢ, hem esrar 

içmiĢsin. Bu üç karanlık içinde eĢeğin yellenmesini tanıyorsun da beni nasıl 

tanımıyorsun be hey âvâre! Gece yarısı eĢek sıpasını tanıyan adam, güpegündüz 

dostunu nasıl tanımaz? Kendini dalgın ve ârif gösteriyor da mürüvvetin, vefânın 
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gözüne toprak serpiyorsun.”
1371

 ġehirliyi hatırlayamamasına sebep olarak kendini 

dalgın ama ârif olarak tanıtır yalancı köylü.  Onun âriflik iddiası kendini kahraman 

olarak tanıtan puĢta benzer. Eğer gerçeğin ortaya çıkması için sınama yapılmasaydı 

puĢtlar savaĢta Rüstem kesilirdi. Onlar iddia ettikleri gibi zırh giyip savaĢ giriĢselerdi 

savaĢta olsa olsa esir olurlardı.
1372

  Kendini Cüneyd ve Bâyezid gibi gösteren 

köylünün yalancılığı, düzenbazlığını beyhude bir uğraĢtır.
1373

 

Doğruluk herkesin karakteri değildir. O velilerin âdetidir. Utanmazlık ise her 

aĢağılık kiĢinin sığındığı bir sanattır. Bu utanmaz insanlar halka neĢeli olduklarını 

söylemek sûretiyle onları çekerler ama iç yüzleri öyle değildir. Onların savundukları 

Ģey her sabah bir parça kuyruk yağını dudağına, bıyığına sürerek dostlarına “ben 

Ģunu yedim, bunu yedim”
1374

 diyen adamın halinden farklı değildir. Bu aĢağılık adam 

eline geçirdiği yağı ile her sabah bıyıkları yağlar ve zenginlerin yanına varıp “Evde 

yağlı yemek yedim”
1375

 der. Sözünün doğruluğunu ıspatlamak içinde bıyıklarıma 

bakın gibilerden bıyıklarına dokunur. Yalancı adam bıyıklarını Ģahit tutar ama karnı 

ise sessiz sedasız “Allah yalancıların düzenini kurutsun! diyerek onu yalanlar.
1376

 

Yalan söylemek yerine o yoksul doğruyu söyleseydi belki kerem sahibi ona acır ve 

derdine deva bulurdu. ĠĢte tam burada Allah “Ey eğri adam, kulağını, kuyruğunu 

sallama. Doğrulara, doğrulukları fayda verir.” diyor.
1377

 Hz. Mevlânâ hikâyenin 

sonunda dünya yolculuğu esnasında insanın yoluna birçok sınama taĢları düĢendiğini 
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belirtir. Muhatap yolculuk esnasında bu taĢlara karĢı takındığı hal ve tavırlarla 

imtihana tabi tutulur. Ġmtihanın içinde imtihanın olduğu bu yolculukta yalanlar ile 

kendine zarar vermemeli insan.
1378

 

Hz. Mevlânâ‟ya göre insan doğru konuĢmuyorsa susmalı. Zira susarsa en 

azından merhâmete eriĢebilir. Aksi halde keremden, ihsândan dem vurdumu 

merhâmet dalını tam kökünden keser de rahmetten uzak kalır.
1379

 Zaten yalancının 

mumu yatsıya kadar yanar misali kiĢiyi tanıyan biri durumu açığa çıkarır da yalancı 

rezil olur. Bıyığını yağlayan kiĢinin âkîbeti de öyle olur. Hem de onun yalanını 

babası ifĢa eder. Kendini komik duruma düĢüren adam insanların acımaları ve 

merhameti ile doğruluk zevkini görünce iddia ettiği ululuğu bırakıp doğrulağa bende 

olur.
1380

 

 

I) ÇalıĢmak 

Bütün peygamberlerin bir iĢle uğraĢıp geçimlerini temin ettiklerini biliyoruz. 

Onları kendilerine rehber kabul eden tasavvuf ehli de genelde çalıĢarak, kendi elleri 

ile kazandıklarını tüketerek yaĢamıĢlardır. Mevlânâ‟da bu gerçekten hareketle 

çalıĢmayıp baĢkalarından gelen paralarla geçinen sufîlere iyi nazarla bakmazdı. O 

yüzden kendi müridlerine çalıĢmayı, iĢ yapmayı tavsiye ederdi.
1381

 Her tavsiyesini 

kendi de tatbik eden gerçek bir sufî olduğu için yaĢamını fetva parası ve öğretim 
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hakkı ile idâme ettirirdi.
1382

 Kaldı ki, baĢkasından istemek yeda zenginlere ekonomik 

bağlılık yüzünden saygı göstermek ahlâka aykırı kabul edilmiĢtir.
1383

 

 Bu bölümde Mesnevî‟den hareketle dünya geçimliği yanında daha çok 

âhiretimizi kurtarmak için çalıĢmaktan bahsedeceğiz.  

Mevlânâ tamahkârların çalıĢmadan zengin olma ihtirasına kapıldığını söyler. 

Mesela birisi bir define bulunca bu tamahkâr kiĢi ben de onu istiyorum diyerek, iĢini, 

gücünü, dükkânını bırakır. Ama bilmez ki define bulma iĢi tâlih iĢidir ve çok nâdir 

bulunur. Ġnsan sonunda nedâmet duymamak için kazanmak için çalıĢmalı der 

Mevlânâ. Hem nâsibi varsa define de arkasından gelir. Aksi halde “keĢkeler” ile 

“Eğer Ģunu yapsaydım, ya da bunu etseydim” diye düĢüncelere tevessül ederek 

münâfıklık davranıĢları sergileyebilir. Çünkü Hz. Peygamber “eğer” demeyi 

yasakladı
1384

 ve onu söylemenin münâfıklıktan olduğunu söyledi.
1385

 

Yukarıdaki örnekte adam zenginliğe tamah ediyordu. Ancak insanların birçok 

emelleri olabilir. Sonuçta her insanın gönlünü meĢgul eden düĢünceler vardır. Bu 

düĢünceler insandan bir Ģeyler alıp götürmektedir. En azından ömür sermâyisini 

tüketmekte. Yaralının vücudundaki temreni çıkarmak için afyon verirler, ölmek 

üzere olan adama elem ve ıstıraplar verilir ki o meĢgale de canı alınıversin. 

Dolayısıyla insan ne düĢünürse düĢünsün hırsız, kiĢinin emin olduğu Ģeyini 

çalacaktır. O yüzden mâdem insan zararda en iyi iĢe koyulmalı; bu da din yolunda 

çalıĢmaktır. Böyle olduğunda hırsız insandan çok değerli Ģeyleri değil de daha bayağı 
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Ģeyleri çalsın. Bu Ģuna benziyor tâcirin yükü denize düĢse onların hepsini kurtarma 

Ģansı olmadığından içlerine en değerlilerini kurtarmaya çalıĢır.
1386

 

Dünyadaki geçim için insanlar gereğinden fazla çaba içerisine girmektedirler. 

Özellikte günümüz küresel ekonomi ve tüketim kültürü insanı daha iyi yaĢamak için 

daha fazla kazanmaya, bunun neticesi olarak daha fazla çalıĢmaya zorluyor. Seküler 

dünya düzeninin terk ettiği mânevî düzen yerine insandan inanmasını beklediği
1387

 

bu durumu dair Mevlâna, Mesnevî‟de Ģöyle bir açıklama yapar; “Dünya kazancı için 

çarelere baĢvurmak soğuk bir Ģeydir. Dünyayı terk etmek için çarelere baĢvurmak ise 

câizdir, emredilmiĢtir. Hile ve çare diye zindanı delip de çıkmaya derler. Yoksa birisi 

zâten açılmıĢ deliği kapatırsa yaptığı iĢ, soğuk ve ters bir iĢtir. Bu dünya zindandır, 

biz de zindandaki mahpuslarız. Zindanı del, kendini kurtar! Dünya nedir? Allah‟dan 

gâfil olmaktır. KumaĢ, para, ölçüp tartarak ticâret etmek ve kadın; dünya değildir. 

Din yolunda sarfetmek üzere kazandığın mala, Peygamber, “ne güzel mal” demiĢtir. 

Suyun gemi içinde olması geminin helâkidir. Gemi altındaki su ise gemiye; geminin 

yürümesine yardımcıdır. Mal, mülk sevgisini gönülden sürüp çıkardığındandır ki 

Süleyman, ancak yoksul adını takındı. Ağzı kapalı testi, içi hava ile dolu olduğundan 

derin ve uçsuz bucaksız su üstünde yüzüp gitti. ĠĢte yoksulluk havası oldukça insan, 

dünya denizine batmaz, o denizin üstünde durur. Bütün bu dünya, onun mülkü olsa 

bu mülk, gözünde hiçbir sey değildir. ġu halde kalbini Min Ledün ululuğunun 
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havasıyla doldur, ağzını da bağla, mühürle! ÇalıĢma da haktır, devâ da haktır, dert de 

hak. Münkir kimse çalıĢmayı inkârda ısrar eder durur.”
1388

 

ÇalıĢmak istemeyenler Ģükürden ve sabırdan mahrum kaldıklarında “Bana 

bunu Allah verdi.” derler. Böyle söyleyemek hasta değilken kendini hasta göstermek 

gibidir. Sonuçta hastalık o kiĢiyi sağlıktan düĢürmüĢtür. Zira Hz. Peygamber; 

“ġakacıktan hastalanıĢ gerçekten hastalık getirir ve o adam nihâyet mum gibi söner 

gider.” demiĢtir.
1389

  Aksini yapan yani mazeretlere sığınmayan ve sorumluluğu 

kadere yüklemeyen insan gayretle, adam akıllı iĢe sarıdıklarında elbette aradığını ve 

istediğini bulur.
1390

 Bu yolda sendeleyen, ayağı takılana derhal Burak gelir. Ona 

binerek yoluna devam eder.
1391

 

ĠĢine dört elle sarılmasa da insanın az-çok çabalaması iyidir. Çünkü hiçbir Ģey 

yapmamaktan iyidir. Ġnsan son nefesine kadar çabalamalı. Ve ortaya koyduğu az 

emeğine karĢılık bir inâyete eriĢebilir. O yüzden boĢ yere çalıĢmak çabalamak, 

uyumaktan iyidir denmiĢtir. Hele bir de kiĢi kendini denizde boğulmamak, bir elden 

tutunmak için yüzmeye çalıĢan kiĢi gibi kendini parçalayarak uğraĢırsa sevgi bu 

divâneliği, periĢanlığı sever ve yardım elini uzatır.
1392

 Bu yüzden Mevlânâ Ģöyle 

söyler; “Allah, ey oğul! Onun için “Külle yevmin hüve fi se‟n “ buyurdu. Bu yolda 

yolun, tırmalan, son nefese kadar bir an bile boĢ durma! Olabilir ki son nefeste bir 

dem inâyete eriĢirsin. O inâyet, seni sırdaĢ eder.”
1393

 Zira Yüce Yaratıcı: “Yapılan iĢ 
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bir hardal tanesi kadar dahî olsa, onu hesaba getiririz. Hesap gören olarak biz, 

herkese yeteriz.”
1394

 buyuruyor. 

Aradığına ulaĢmak için sâlik ister küçük adımlarla ister koĢarak hızla ilerlesin 

aradığını sonunda bulur. Yeter ki iki elini de aramadan çekmesin. Gâh konuĢarak gâh 

susarak, gâh Ģuraya, buraya boynunu uzatarak padiĢahın kokusundan almaya 

çalıĢmalı. Hz. Yakup da oğlu Hz. Yusuf‟u kaybettiğinde diğer oğullarına onu kokusu 

ile iyice aramalarını emretmiĢtir.
1395

 Sadece koku duyusu ile değil mümkün olan her 

duyu ve duygular onu arama yolunda kullanılmalı.  Eğer kiĢi bir yerden veya birinde 

bir iĢaret veya koku alırsa, o tarafa yönelmelidir. Lütuf gösteren adamdan 

ayrılmamak, zira olur ya bu kiĢi lütfun aslına giden bir yol olabilir.
1396

 Hülâsa sâlik 

gözü açık, uyanık olmalı. Hikmet her ne kadar biraz nasip iĢi olsa da gayret edilmeli. 

Zira âlem, tecellinin devamlı akıp gittiği bir film Ģeridi gibidir. Sâlik pür dikkat her 

Ģeyden bir ipucu yakalamaya çalıĢmalı. Hz. Mevlânâ insana arayıĢında ve 

çalıĢmasında yardımcı olacak kiĢilerden de istifâde edilmesini, hatta onlara âdeta 

yapıĢılmasını söyler. Ancak dikkatli olmalı, çünkü herkes bu yolculukta yapıcı 

değildir. Ay nurunu saçarken bazı köpeklerde havlar durur. Ġnsana yoldaĢ olan böyle 

kötü arkadaĢlar yılandan daha zararlıdır. Zira yılan insanı sokarak en fazla canını alır. 

Kötü arkadaĢ ise insanı cehenneme sürükler. Ġnsan düĢüp kalktığı adamla konuĢup 

görüĢerek zaman içerisinde onun huyuyla huylanır. Gönül onun huyuna eğilim 

gösterir. O yüzden ondan uzak durmak gerek ki, zamanla insanın aklını alır, gözünü 
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kör eder. Her cevherin bir özü vardır, ve ona dönen bir cüzdür.
1397

  Allah‟ın (c.c.) 

emri de böyledir zaten; “O halde sen, bizim zikrimizden (Kur‟ân‟dan) yüz çevirip 

yalnızca dünya hayatını isteyen kimselerden yüz çevir.”
1398

 

Ondan yolunu ayırıp güzel iĢlerle iĢtigâl etmeye baĢlayınca kınamasına da 

ilgi göstermemek gerek.
1399

 Fakat akıllı olanlar ay ıĢığında dahi mesâfe 

katederlerken, ondan büyük nimet görürken köpek havlamasını dinleyip yollarından 

geri kalmazlar.  Yüce Yaratıcı da onlar için Ģöyle buyurur: “ġeytan da yapmakta 

oldukları ma‟siyetleri süsleyip püslemiĢti.”
1400

 

Tabi aldananlar da olacaktır. Çünkü akılsız kiĢiler her esen rüzgârdan 

etkilenip, sürüklenip giderler. Akılsızlığından dolayı kötülüğe meyyâl olup hayırsız 

olan adam lengersiz gemi gibidir. Her daim sert esen rüzgârdan dolayı ne demir 

atmıĢtır, ne de bir yere bağlıdır
1401

 Diğer yandan cüz, külle doğru akıp gider ki 

gönüllerinde tevessül olanlar birbirlerini bulurlar. Ama zâhid olan hayır 

istikâmetinde çalıĢıp çabalamaktadır.
1402

 Ġnsanlara hep doğrunun nasihât edilmesine 

rağmen yukarıda bahsettiğimiz gibi yoldan sapanlara dair Mevlânâ, Hz. 

Peygamberden örnek vererek izahât getirir; “Peygamberler bile, “ ġuna, buna nasihât 

edip duruyoruz. Niceye bir soğuk demiri dövüp duracak, niceye bir kafese üfleyip 

yatacağız?” diye hatırlarından geçirdiler. Halkın yaptığı iĢler, Allah‟nın kaza ve 

kaderiyledir. DiĢin keskinliği, midenin hararet ve kuvvetinden ileri gelir. Nefs-i Kül, 
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insanın cüz‟i nefsine tesir etti de olacaklar oldu. Balık baĢtan kokar, kuyruktan değil! 

Bunu böyle bil, bil ama eĢeğini de yine ok gibi süre dur. Çünkü Allah, “Emirlerimi 

tebliğ et” diye emretmiĢtir; emrinden dıĢarı çıkmaya imkân yok. Bir fırka 

cennetliktir, bir fırka cehennemlik. Bu iki fırkanın hangisindensin, bilemezsin ki. Ne 

olduğunu görünceye kadar çalıĢ, çabala! Gemiye yükünü yükledin mi Allah‟a 

dayanman gerek. Yolda gark mı olacaksın, kurtulup sağlıkla, selâmetle gideceğin 

yere mi varacaksın? Bu ikisinden hangisi baĢına gelecek, bilemezsin ki! Eğer ne 

olacağım, baĢıma ne gelecek? Bunu bilmedikçe gemiye binmem. Bu seferden 

kurtulacak mıyım, yoksa yolda boğulacak mıyım? Ne olacağımı bildir bana. Ben, 

baĢkaları gibi kuru bir ümide kapılıp Ģüpheyle yola düĢmem dersen, Hiçbir ticârette 

bulunamazsın. Çünkü bu ikisi de gaybdadır, sırdır. Pul ĢiĢe gibi ruhu incecik olan, 

cüz‟i bir Ģeyden kırılıveren korkak tacir, ticaretinden ne fayda görür, ne ziyân eder. 

Hattâ fayda Ģöyle dursun ziyân eder, mahrum kalır, hor olur. Kimde yanıĢ varsa nuru 

o bulur. Çünkü bütün iĢler, ihtimalle yapılır. Sen de din iĢini üstün ve ön planda tut 

da kurtul. Bu kapıyı ümitten baĢka bir Ģeyle açmaya izin yok… Allah, doğrusunu 

daha iyi bilir.”
1403

 

Günümüz insanına çok garip gelse bile çok çalıĢıp elde ettiği mal ve mülk 

ziyânı, cana faydadır ve canı vebâlden kurtulur.
1404

 Eğer öyle olmasaydı hayvanların 

dilini öğrenerek, mallarını satarak, ekonomik olarak zarardan kurtulan adam 

yaptıklarının neticesi olarak kendi canından olmazdı.
1405

 Ġnsan mala, mülke tamah 

                                                 
1403

 Mesnevî, III,b.3077-92. 
1404

 Mesnevî, III,b.3395. 
1405

 Mesnevî, II,b.3266 vd. 



 261 

etmek yerine riyâzete canla baĢla sarılsa canını kurtarır.
1406

 Ġnsan kendisine verilen 

kadınlar, oğullar, yüklerle altın ve gümüĢ yığınları, salma atlar, dünya hayatının 

geçici zevklerine aldanır.
1407

 Bilmez ki bu dünya hayatı bir oyun ve eğlence, bir süs 

ve aranızda bir övünme, mal ve evlatta üretme yarıĢından ibarettir.
1408

 Dünya hayatı 

ancak bir aldanıĢ metâından baĢka bir Ģey değildir.
1409

  

Hakk yolundaki arzu ve gayret dileklerin anahtarıdır ve mânileri ortadan 

kaldırır.  Bu istek, hedeflenene ulaĢma çabasında insana ordu gibi hizmet eder. En 

nihâyetinde istek yolcunun kurumuĢ dudakları gibi sudan haber verir. Çünkü o dudak 

sudan haber vererek kaynağına ulaĢılacağını bildirir.
1410

 Eğer kiĢide böyle bir iĢtiyak 

yok ise, Mevlânâ içten arayıcılarla dost olmasını ve önünde baĢ eğmesini tavsiye 

eder. Zira onların etrafında bulunma kiĢide de istek uyandırır, ayrıca onlarla birlikte 

olma sâyesinde kiĢide gâlip gelmiĢ olur.
1411

 Aslında testisini suya daldırınca, sâlik 

ağırlaĢtığını anlar. Ağırlıktan dolayı testisinde su olduğunu görünce kuru taklitten de 

kurtulur. Ġlk baĢta haz almadan bu iĢe giriĢir ancak testinin ağırlaĢması neticesi daha 

fazla iĢtiyak duyar. Hem testinin su ile dolmasından ağırlığı da artar ki daha önce 

olduğunun aksine her yel onu alıp götürmez.
1412

 

ÇeĢitli sebeplerden dolayı insanın içinde arayıĢ düĢüncesi hâsıl olabilir. Kimi 

zaman taklit, kimi zaman arkadaĢlardan veya ortamdan etkilenme, yalnız kalma 

korkusu, kimi zaman baĢka Ģeyler. Elbette bu arazlar da insana arayıĢında ve 
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çabasında yol aldırır, hayra yönlendirir, en sonunda aradığına kavuĢturabilir. Ancak 

aĢığın maĢuğunu araması, ona ulaĢmak için çalıĢması bambaĢkadır. “O delikanlı, tam 

yedi yıl sevgilisini aradı, durdu; vuslat hayaliyle hayale döndü! Allah‟nın gölgesi 

kulun baĢı üstündedir. Arayan, nihâyet aradığını bulur. Hz. Peygamber dedi ki: Bir 

kapıyı çalar durursan nihâyet o kapıdan bir baĢ çıkar, görünür. Bir adamın oturduğu 

yerin civarında oturursan, sonunda elbette o adamın yüzünü görürsün. Bir kuyudan 

her gün toprak çeker, çıkarırsan onunla tertemiz suya eriĢirsin elbet.”
1413

 

Ġnsanın geçici mekânı olan dünyada her daim çalıĢma devam etmektedir. 

Âlemi her an tecellileri ile donatan Rabbü‟l Âlemin, insana kendisi için hizmet 

etmesini etmretmiĢtir.
1414

 Ġnsanların veya hayvanların incinmesini önlemek için yol 

üstündeki taĢı, dikeni, çamuru kaldırmak Allah‟ın(c.c.) hoĢnutluğunu kazanmaya bir 

vesile kılınmıĢtır.
1415

 Halka hizmeti nâfile ibâdetlerden üstün gören sufîler vardır.
1416

 

Örneğin Serrâc, hizmet etmeyenleri tenkit etmiĢtir.
1417

 Çünkü tasavvufta, muhabbet 

ve aĢkın ölçüsü fedakârlık, fedakârlığın tezâhürü ise halka hizmet Ģeklinde olduğu 

kabul edilmiĢtir.
1418

 Hizmet sâliki yüce derecelere ulaĢtıran yollardan biridir.
1419

 

Ayrıca ġeyh Abdullah et-Terûgîdî/Turuğbâzî (ö.350/961) hizmet ederken sâlikin, 

insanları ayırmaması gerektiğini vurgular.  Çünkü,  temyiz ehlinin kalmadığını ve 

ehil olanlarla olmayanların ayırt edilemediği için herkese edebli bir Ģekilde muamele 
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edilmesi gerektiğini söyler.
1420

  Sülemî‟de benzer fikirler ileri sürerek hizmette 

ayrımın yapılmaması gerektiğini, yapıldığı takdirde sâlikin kalbi geliĢimine zarar 

verceğini belirtir.
1421

  

Görüldüğü üzere insan bu dünyaya boĢu boĢuna gönderilmemiĢtir. Ġrâdesi ve 

kudreti ile seçimleri sonucu ortaya koyduğu eylemlerle değerlendirilecek. Sonuçta 

insana kendi çalıĢıp ortaya koyduğundan baĢka bir karĢılık kalmayacak. O yüzden 

insan ne verdiyse onu bulacak. Ekim günü toprağa ne saçtıysa insan devĢirme vakti 

saçtığının karĢılığını alır.
1422

 Elbette ektiği buğdayın bitmesini, büyümesini 

beklerken bir afetin gelmesinden de endiĢe eder.
1423

 Ya da çekirgelerin tarlayı 

bakmasından endiĢe eder.
1424

 Fakat gönül ümitle yaĢar
1425

 ve kâfirden baĢkası, 

Allah‟ın rahmetinden ümit kesmez.
1426

 Ümid ve korku, gece ile gündüz gibidir.
1427

 

Ġkisi amel kuĢunun iki kanadı gibidir. Ġki birbirine uygun olursa uçuĢ güzel; aksi 

halde uçuĢ eksik olur
1428

 

Hz. Mevlânâ, insanın sonunda piĢmanlık duymaması için Ģunları söyler; “Sen 

inanmazsan da bunu herkes bilir. Ne ekersen bir gün gelir, onu biçersin. TaĢı, demire 

vur da kıvılcım çıkmasın…. Böyle Ģey olmaz, olsa bile nâdirdir. Bir adamın bahtı 

yaver olmaz, bir adamın nâsibinde kurtuluĢ bulunmazsa o adam, ancak nâdir olan 
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Ģeylere bakar! Filân kiĢi ekin ekti de mahsul devĢirmedi, feĢman adam sedef buldu 

da içinde inci yoktu. Baûroğlu Bel‟amla melûn Ġblis bu kadar ibâdet ettiler, ne dinleri 

fayda verdi, ne ibâdetleri der de. O kötü zanlı kiĢinin hatırına yüz binlerce 

peygamber, yüz binlerce hak yoluna gidenler gelmez bile! Bula bula gönlüne kasvet 

veren, gönlünü karartan bu iki misali bulur… fakat bahtsızlık, gönlüne bundan baĢka 

bir misâl getirebilir mi ki? Nice kiĢiler vardır ki neĢeli neĢeli ekmek yerken ekmek, 

boğazlarına durur, ölümlerine sebep olur! A musibet, sen de ekmek yeme de onun 

gibi kötülüğe uğrama bari! Nice yüz binlerce adam da vardır ki ekmek yer, 

kuvvetlenir, can besler. Ezelden mahrum ve bir ahmağın oğlu değilsen o arada bir 

olup gelen Ģeye neden saplandın? ġu âlem, güneĢin, ayın nuruyla dopdolu da o, 

baĢını kuyunun dibine eğmiĢ. “Aydınlık var diyorlar, bu söz doğruysa nerede, hani?” 

deyip duruyor. A alçak, baĢını kuyudan kaldır da bak! Bütün dünya… doğu, batı, o 

nurla nurlanmıĢ… fakat sen kuyudayken o nur, sana vurmaz ki! Kuyuyu bırak, 

köĢklere, bağlara git; burada inat edip durma, inat meĢ‟umdur denmiĢ! Kendine gel, 

filân adam filân yıl ekin ektide mahsulünü çekirgeler yedi… Ben neye ekeyim, 

burası korkulu bir yer… neden elimdeki buğdayı yerlere saçayım deme. Ekin ekmeyi 

terk etmeyen, iĢten güçten kalmayan ekti de sen, kör gibi durup dururken ambarlar 

doldurdu.”
1429

 Çünkü aklıselim olanlar biliyor ki mükâfat günü, ettiğini bulma 

günüdür.
1430

 Ġnsanın yaratılmasının maksadı; ibâdet ve iyi amelle sayesinde yakîni 

elde etmektir.
1431

 Allah, insana bildiği ile amel etmesini söyler.
1432

 Ġnsan 
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bilmediğinden sorumlu olmadığı gibi Allah, hemen ilk suçunda da hemencecik insanı 

gazaba uğratmaz. Hz. Mevlâna, Allah‟ın lütfûnu meydana çıkarmak için suçları 

defalarca örttüğü, daha sonra da adâletini göstermek için cezaladırdığını söyler.
1433

 

Hesap her zaman âhirete kalmaz. Ġnsan hayatta iken bir takım sıkıntı ve 

belalara maruz kalır. Çoğu zaman baĢına neden böyle bir Ģey geldi? BaĢka kimse yok 

muydu da onun baĢına geldi? Kendini yüksekte görüp, “Ne yaptım da baĢıma bunlar 

geldi? diyerek kendini hata yapmayan bir insan sanır. Bizim kanaatimiz, eskilerden 

kalma “Ben ne yaptım da bu(nlar) baĢıma geldi” özdeyiĢi ilk zamanlar daha çok öz 

eleĢtiri mâhiyetinde kullanılırken, daha sonra “ben biĢey yapmadım ama neden 

baĢıma geldi?” mânasında anlam kaymasına uğrayarak isyan içermiĢtir. Eskiler gibi 

Mevlânâ‟da biliyordu ki insanın baĢına gelen gam ve keder yine insanın küstahça 

iĢlediklerinin yâni kedisinin yüzündendir.
1434

 Dolayısıyla insan farkında olmadan 

günâhları ve kusurları Allah örtmesine rağmen kendi eliyle perdesini kendi yırtar.1435 

Mevlâna konu ile ilgili Hz. Süleyman‟ın kıssasını anlatır. Kıssada rüzgâr ters 

esmeye baĢlar. Ki bilindiği gibi rüzgâr onun emrine verilmiĢti. Aynı Ģekilde onun 

düzeltmesine rağmen tacı baĢında eğri durmaktadır. Bir peygamber olarak o ulunun 

baĢına gelen bu olaydan ders almak ümidi ile… 

”Rüzgâr, Süleyman‟ın tahtına ters esti...Süleyman dedi ki: Ey rüzgâr, ters 

esme! Rüzgâr da ey Süleyman dedi, ters hareket etme... ters hareket 

edersen, benim tersliğime kızma! Allah, biz ders alalım da insafa gelelim 

diye bu teraziyi halk etti. Sen eksik dirhem korsan ben eksik tartarım... sen 
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benimle apaydın muamelede bulunursan ben de seninle apaydın muamelede 

bulunurum! Böylece Süleyman‟ın tacı da eğrildi... aydın günü ona gece etti 

âdeta! Süleyman dedi ki: Ey taç, neden baĢımda eğrilirsin... A güneĢ, 

doğumdan eksilme benim! O eliyle tacı düzelttikçe taç eğrilmekteydi 

yiğidim! Tam sekiz kere doğrulttu, sekiz kere eğrildi... dedi ki: Ey taç, bu 

ne bu? Eğrilme artık! Taç dedi ki: Beni yüz kere doğrultsan yine eğrilirim... 

çünkü inanılır kiĢi, sen eğrilmedesin! Süleyman, bunun üzerine kalbini 

doğrulttu... gönlündeki Ģehvetten soğudu...Tacı da derhal doğruldu... nasıl 

istiyorsa baĢında öyle durdu. Süleyman, bundan sonra onu mahsustan 

eğriltmede, taç da inadına doğrulmadaydı. O ulu Peygamber, tacını sekiz 

kere eğriltti; her defasında taç, baĢında doğruldu. Taç, dile geldi de ey 

padiĢah, nazlan dedi... kanadından mademki tozu, toprağı silktin; uç! Bana 

izin yok ki bundan ileriye geçeyim... bu sırrın gayb perdelerini yırtayım! 

Elini sen ağzıma koy da kapat... ağzım, beğenilmeyen Ģeyler söylemesin! 

Hasılı sana ne dert gelirse baskasına kabahat bulma; kendine bak! Dostum, 

bu iĢ baĢkasından oldu sanma... o kölenin uğraĢtığı gibi uğraĢıp durma!
1436

  

Hülâsa Hz. Mevlânâ, dünyada insanın çalıĢmasını defalarca iĢlemiĢ. Ġnsanın 

bu âlemde ki sorumluluğuna iĢaret eden ve aĢk ehli olan Mevlânâ‟nın müminlerin 

hayrına olsun diye bu hususta çok telkinde bulunduğunu görüyoruz. Hatta din için 

çalıĢma ödevi onun en sık tekrarladığı konulardan biridir. Toplumsal hayatın 

merkezinde olan Mevlânâ çok sevdiği Konya halkının dikkatlerini çekmek için sık 
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sık bu konudan bahsediyor olabileceği kanaatindeyiz.  Zira bu konu Mesnevî‟de en 

çok tekrarlanan konuların baĢında gelir. Kur‟ân- ı Kerim‟de de bu konu çok sık ifade 

edilmiĢtir. Mevlânâ da konuyu ele alırken Kur‟ân‟daki gibi kıssa ve hikâyelerle ele 

almıĢtır. Ki böylece anlatmak istediğini daha etkili anlatabilmiĢtir. Ayrıca o belli ki 

bu fikirleri sadece dönemin insanlarına değil bütün Mesnevî okurlarının dikkatini 

sunmuĢtur. 

 

 

J) Zâlim 

 

Bütün Peygamberler ve evliyaların yaptığı gibi Mevlâna da hâyırda çalıĢmayı 

salık vermiĢtir. Fakat herkes bu güzel tavsiyelerden olumlu dersler çıkarıp 

hayatlarında takbik etmemiĢlerdir. Çünkü bu kiĢiler kötü ruhlara sahiptirler. Ġyilik ve 

hayır onlara çok uzaktır. Dolayısı ile zulûmleri onlara sıradan ve bazen kendilerinin 

sahip olduğu doğal hak gibi gelir. BaĢkalarına zulûm olarak görünen Ģey onlar 

tarafından eğlence olarak telakki edilir. Bu karakterdeki birisi hasta sufînin tıraĢ 

edilmiĢ baĢını görünce, ona bir sille çekmeyi düĢünür.  Sufî yemeğini yediği esnada 

bu hevesini gerçekleĢtirir. Sufînin ensesinden Ģırak diye bir ses çıkar. Her ne kadar 

sufî ondan intikam alacak imkânı bulamasa da yaptığının cezâsını bir gün kendi 

ensesinde görecektir. KuĢkusuz bir anlık hevâ, hevesine kapılıp Ģeytana uyarak 
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zayıflara zülmedenler ziyandadır. Çünkü Ģeytan, Hz. Âdem‟e buğdayı yemede 

kılavuzluk etmiĢti.
1437

  

Hz. Dâvud zamanında iki kiĢi öküz yüzünden davalık olurlar. Ġki taraf, 

hüküm vermesi için Hz. Dâvud‟a danıĢır. Zâlim onun hükmüne itiraz eder. Ġlla da 

öküzünü ister. Kendi kaybettiği öküz davasında itarazlarda bulunur durur. Ama 

aslında o öküz kendisinin hakkı değildir. Zira kendisi bir beyin kölesiyken onu 

tuzağa düĢürür ve öldürür. Malına mülküne ve câriyelerine konar. Ve öküz yüzünden 

davalaĢtığı kiĢi de o öldürdüğü eski efendinin oğludur. Kendisinin yaptığı bunca 

zulmü görmezken bir öküz için vaveyla koparır. Hz. Dâvud, ona olayın üzerine fazla 

gitmemesini tavsiye etsede o tamahkâr zalim ısrarcılığında kararlıdır;  

“Yiğit, mâdem ki Allah, senin sırrını açmadı, onun bu sır örtücülüğüne 

Ģükret de sükût et” dedi. Öküz sahibi “ Bu nasıl hüküm, bu ne biçim adâlet? 

Benim için yeni bir Ģeriât mı kuracaksın. Âdalet âleme yayıldı; yer, gök, 

adâletinle güzel kokulara bürünmüĢ… Kör köpekler bile bu sistem 

yapılmadı. Bu tecâvüzden, bu cefadan hararetlendi de taĢ da yarıldı, dağ 

da!” Diyor, bu çeĢit ağır sözler söylüyor, “ Ey ahali, gelin de görün zulmü!” 

diye bağırıyordu. Dâvud‟un öküz sahibine “Bütün malını, mülkünü ona 

ver.“ demesi, Dâvud ondan sonra dedi ki. “A inatçı, bütün malını, mülkünü 

hemencecik ona bağıĢla. Yoksa bak, sana söylüyorum, iĢin fenâ olur, 

yaptığın zulüm ve cefâ meydana çıkar.” Adam, bu söz üzerine baĢına 

topraklar serpip elbisesini yırtarak “Her an zulmünü artırıp durmaktasın” 
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dedi. Yine bir müddet Dâvud‟u kınamaya koyuldu, Dâvud, tekrar onu 

huzuruna çağırıp, dedi ki: “ Ey bahtı körleĢmiĢ herif, mâdem ki talihin yok, 

gayri yavaĢ, yavaĢ karanlıklar basmaya baĢladı. Bu melûn herif Ģimdi de bir 

öküz için onun oğlunu yere vuruyor. Günâhının perdesini kendi kaldırıyor, 

yoksa Allah, suçunu örtüyordu.
1438

 

Adamın ısrarı sonucu efendisini nasıl öldürdüğü, mallarına nasıl el koyduğu 

ortaya çıkar. Sonunda adam ısrarla iddialaĢıp durduğu öküzün kesildiği bıcakla kısas 

edilir.
1439

  

Kendi iĢleyegeldiği zülme maruz kalan köle ve yukarıda anlatılan Hz. 

Dâvud‟un kıssandan baĢka Mevlânâ‟nın bir de aslan hikâyesi vardır. Hikâyede bütün 

ormanı zülmü ile inleten, gönüllere korku salan aslan, ormanın en korkak hayvanı 

tavĢan tarafından bertaraf edilir. TavĢan ona zekice bir oyun oynar. Onu ormanda 

baĢak bir aslanın krallık iddiasında bulunduğu hilesi ile kuyunun baĢına kadar getirir. 

Kuyunun baĢına gelen aslan suda kendi aksini görünce tavĢanın bahsettiği diğer aslan 

zannederek kuyuya dalar. Sonuçta kazdığı zulüm kuyusuna bu defa kendi düĢer.
1440

 

Bu hikâyeyi anlatan Mevlânâ sonucu Ģöyle bağlar: “Zâlimlerin zulmü, karanlık bir 

kuyudur; bütün âlimler böyle dediler: Daha ziyâde zâlim olanın kuyusu, daha 

korkunçtur. Âdalet “daha kötüye, daha kötü ceza verilir” buyurmuĢtur. Ey zulümle 

bir kuyu kazan! Sen kendin için tuzak hazırlıyorsun. Ġpekböceği gibi kendi etrafını 

örme; kendine kuyu kazarsan bari kararlıca kaz! Zayıfları sen yardımcısız, kimsesiz 

sanma; Kur‟ân‟dan “Ġza câe nasrullah” ı oku. Sen filsen, düĢmanın senden ürkmüĢse 
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sana ceza olarak iĢte ebabil kuĢu gelip çattı. Yerde bir zayıf aman dilerse, gökyüzü 

askerleri birbirlerine karıĢırlar.”1441 Hülâsa zülmeden aslında kendine zülmeder. 

Mâmâfih Allah‟ın adâletinin ne zaman tecelli edeceği belli değildir. Bildiğimiz gibi 

çoğu zaman Allah insanın yaptığı kötülüğün karĢılığı hemen vermemektedir. 

Mesnevî‟ye dayanarak bu durumun nedenleri hakkında daha önce bilgi verilmiĢti. 

Zülmeden, örneğin hırsız eĢya çalarak ev sahibini zarara uğratmıĢtır, mal sahibini 

kahretmiĢtir, ama aynı zamanda kendini de kahretmiĢtir. Çünkü onun hırsızlığı 

valinin onun peĢine adam yollanmasını ve yakalandığında kısas yapılmasına neden 

olur. O yüzden zulmeden, hırsız gibi malı çaldığında iĢin bittiğini zannetmemeli. 

Allah zâlimi çeke çeke zincire vurmak için onları mahsus mağlup etmiĢtir. 

Dolayısıyla zâlimin iĢlediği zulümden kurtulma Ģansı yoktur. Bu yüzden onun için en 

iyisi mazlumun ardına düĢmemektir.
1442

 

 

K) Zâlim Yönetici 

 

Mevlânâ, çağdaĢı ulemâ ve mutasavvıflar gibi devrin yönetici kitlesi ile 

iliĢkiler kurmuĢtur. Ancak padiĢah ve beylerle görüĢmek onların ayaklarına gitmek 

mutasavvıflar tarafından kınanan bir davranıĢtır.
1443

 Attar, yöneticilere hizmetin 

hırsın ve dünya sevgisinden kaynaklandığını için uzak durulması gerektiğini ifade 

etmiĢtir.
1444

 Bu prensibi uygulayan Mevlânâ bu elit tabaka tarafından sevgi ve saygı 
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gördüğü halde onların peĢlerine düĢmemiĢtir. Daha ziyâde bu yönetici üst kadronun 

onun ziyâretine geldiğini veya Mevlânâ‟nın fakir fukaranın, ihtiyaç sahiplerinin 

eksiklerinin giderilmesi için mektup yazdığını görüyoruz. Ayrıca dönemin siyâsi 

karıĢıklığı da düĢünüldüğünde böyle bir yaklaĢım tarzı onun insanî ve toplumsal 

görevlerini ifâ etmesi açısından olumlu neticeler vermiĢtir. Örneğin Mevlânâ, 

Pervâne Muineddin Süleyman ile iyi iliĢkilere sahipti. Pervâne sık sık onun 

ziyâretine giderdi. Fakat bu ziyâretlere bir müddet ara vermiĢtir. Tekrar ziyâret 

ettiğinde aslında gönlünün sürekli kendisiyle beraber olduğunu fakat Moğol 

meselesinin kendisini çok meĢgul ettiği için alıĢılagelen sıklıkla gelemediğini 

söyleyerek özrünü beyan eder. Mevlânâ da onun özrüne cevaben Ģöyle der: “Bu iĢler 

Müslümanların güvende olmasına sebep olacağından, hep Allah‟a hizmet sayılır. Sen 

Müslümanların ve benim gibilerin güven içinde ibâdetle meĢgul olabilmeleri için 

kendini feda edip bu çalıĢmalara veriyorsun.”
1445

  

Ayrıca Ģunu belirtmek gerek ki, bazı araĢtırmacıların iddiâ ettiği gibi 

Mevlâna, devlet üst yöneticilerine yakın ama halktan uzak olsaydı onlara karĢı 

muhalif sözler sarf etmezdi. Öte yandan Allah(c.c.) “Allah‟a itâat edin, peygambere 

ve sizden olan ulu‟l-emre (idârecilere) de itâat edin…”
1446

 buyruğu ile keyfi bir 

itaatsizlik de men edilmiĢken onlara eleĢtiri yöneltmezdi. Mevlânâ, aslan ile tavĢan 

hikâyesinde, kötü bir yönetim sergileyen hükümdarın görevinden 

uzaklaĢtırılabileceğini anlatmıĢtır.
1447

 Ġslâm âlimleri tarafından benimsenen bu 

görüĢte, toplum kendilerine karĢı düĢmanca ve âdaletsiz davranan yöneticeye karĢı 
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duruĢ sergileyebilir.
1448

 Bu fikirlerine rağmen Mevlâna‟nın kendi menfaati için 

devlet ricâliyle olan iliĢkisini Moğollar ajanlığına kadar götürenler vardır. Onları 

iddiâlarının aksine; onları her fırsatta eleĢtiren Mevlânâ, Moğolların mallarının, 

müslümana helâl olduğunu ve onlara itaat etmenin puta tapmaktan farksız olduğunu 

söylemiĢtir. Nihâi olarak da Moğolların neden olduğu terör, korku ve mezâlimin 

hükümdarlar tarafından ortadan kaldırılmasını ister.
1449

  Aynı niyetin göstergisi 

olarak Moğollara gönderilen bir grup devlet adamının faaliyetlerinde baĢarılı 

olmalarını da temenni etmekteydi.
1450

 Mevlânâ‟nın HarzemĢahların, Moğollar 

önünde hezimete uğramasına dair yorumlarından onun Moğol tarafında olduğu 

iddiasına yol açmıĢtır. Ancak onun HarzemĢah ile ilgili olumsuz fikri babasına karĢı 

sergiledikleri tavırdan kaynaklanmaktaydı.
1451

 Hatta babasına yapılan kötülüklerden 

dolayı HarzemĢahın yıkıldığını ifade etmiĢtir.
1452

 Ayrıca HarzemĢah‟ın savaĢ 

alanında böbürlenmesinden de bahsetmiĢtik.
1453

 Bu duruma rağmen toplum yararını 

ve insanların huzuru düĢünen biri olarak mevcut siyasî durum gereği Moğollarla 

iliĢki kurmak gerektiğini savunmuĢtur.
1454

 Yoksa bu tavır baĢkarının iddia ettiği gibi 

çıkarlara dayalı bir iliĢki
1455

 olarak görülemez. Ayrıca iliĢki kurulmasında yarar 

gördüğü Moğollar bir süre sonra Müslüman olmuĢlardır. Onun siyaset kurumuna ve 

gerek Selçuklu gerek Moğol yönetimleri ile iliĢkilerini yeni geliĢen olaylardan sonra 
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toplumsal ve insanî açılardan değerlendirip yeniden oluĢturulduğunu anlayabiliyoruz. 

Zira Pervane ile iyi iliĢkileri olan Mevlânâ henüz kapıda Moğol tehlikesi sıcağı 

sıcağına varlığını hissettirmemiĢken Pervâne‟ye düĢmanla (Moğol) birlik olmaması 

yönünde telkinlerde bulunmuĢtur. Diğer taraftan kendisi de halka adeta olacakları 

sezercesine her türlü duruma karĢı hazırlıklı olmalarını söylemiĢtir.
1456

 Fakat 

yenilgiden sonra iĢgalci Moğolların arasında kendilerinden bir müslümanın 

bulunmasının halka revâ görülen eziyetin hafifletilmesi için iyi olacağını düĢünerek 

Pervâne‟ye güvenini bildirerek ona destek olmuĢtur.
1457

 Yukarıda açıklanan ifâdeler 

ve görüĢler ıĢığı altında Mevlâna‟yı ve müridlerini Moğol taraftarı olarak ileri 

sürülen iddiânın sağlam dayanaklardan yoksun olduğunu görebiliriz. Önemli bir 

Selçuklu tarihçisi olan Ocak‟ta bu iddiânın sağlam temeli bulunmadığını ve 

tashihinin yapılması gerektiğini dile getirmiĢtir.
1458

 Hülâsa Mevlâna‟ya göre siyaset 

ve devlet sadece toplumun yaĢamını organize ettiği için zorunlu olarak önem 

kazanmıĢtır.
1459

 

Genel olarak Mesnevî‟ye baktığımızda, Mevlânâ‟nın yöneticelere olumsuz 

baktığını sözlerinden rahatlıkla anlayabiliyoruz. Bu olumsuz bakıĢ açısının 

yansıtıldığı beyitlerden önce yöneticilerin güzel bir yönüne değinerek baĢlamak 

istiyoruz. Hz. Mevlânâ, padiĢahları, Allah‟ın yeryüzündeki idârî halifesi gibi görerek 

onların adâletli olmalarına değinir. Kaldı ki, Hz. Peygamber de bu bağlamda bir 

hadis serdetmiĢtir. Mevlânâ ise padiĢahların kan dökmek gibi zâhiren kötü görünen 
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bir olgunun mevcudiyetinden söz eder. Bu durum olması gereken bir Ģeydir. Her 

Ģeyden önce onların merhameti, Allah‟ın ki gibi gazaplarından üstündür. Bir takım 

insanların kötülüklerini engellemek için gerektiği zaman gazap uygulamalarına yer 

verilmek durumunda kalınabilir. Yeri geldiğinde kendisine itâat etmeyen halk veya 

da kendi askeri olsun cezalandırmalıdır. Ki böylece adâlet dengesi bozulmamıĢ 

olsun.
1460

 Ancak genel mânada onların merhâmeti baskın olmalı. Eğer Ģeytan gibi 

gazapları üstün gelirse zâlimlik etmeye baĢlarlar. Böyle bir genel idare anlayıĢı 

yöneticinin kendisine, topluma ve siyasî organizasyona çok ciddi zararlar verir.
1461

 

Bu olumsuz uygulamalar devam ettiği sürece devletin yaĢam süresi hızla azalır.  

Buradan yola çıkarak yöneticiliğin baĢlı baĢına kötü ve Ģer merkezi olduğunu 

söyleyemeyiz. Sorunun kaynağı her zaman ki gibi insan faktörü olarak göze 

çarpmaktadır.  Zira daha önceki bölümlerde Anadolu Selçuklu Devleti, Anadolu‟nun 

fethedilip Türk-Ġslâm yurdu haline getiren siyasal sistemlerin baĢında geldiğine dâir 

birçok örnek verilmiĢti.
1462

 ġüphesiz bu denli güzel ve tarihî bir misyonu 

gerçekleĢtiren bir devlet organizasyonunun yöneticilerinin Ģahsiyetleri de çok 

önemlidir. Örneğin Alâeddin Keykubad‟ın Ģahsi yaĢantısı ve devlet adamlığı 

uygulamaları topluma zenginlik kazandırdığı gibi aynı zamanda dinî ve toplumsal 

mutluluk sağlamıĢtır.
1463

 Ancak daha sonra yetkin olmayan kiĢilerin padiĢahlık 

makamına geçmeleri devleti çöküĢe götürmüĢtür. Bu dönemi yaĢayan ve kötü 

uygulamalarını gördüğünden olsa gerek Mevlânâ bazen ağır ifadeler kullanmıĢtır. Ve 
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onların böyle davranmalarına rağmen halkın onlara âdeta tapmasından hayıflanarak, 

“Dünya ehline bir fıĢkı yerceğizini mihrap düzdü…o mihrabın adı da bey, 

padiĢah!”
1464

 beyitini söylemiĢtir. Yine Fîhi mâ fîh‟te nefisleri kuvvetlenip ejdarha 

gibi olan padiĢahlarla konuĢup, onların dostluğunu ve onlardan gelecek menfaatleri 

kabul eden kiĢinin, mutlaka onların keyfine göre konaĢacaklarını söylemiĢtir.
1465

 

Onun padiĢahlara ve beylere yakın bir siyâset izleyip, zamanın kötü Ģartlarında 

kendinin ve ailesinin menfaatlerini koruduğu iddiasında bulunanlara sadece bu 

beyitler yeterli bir cevaptır. Dünya ehlinden böyle kötü yöneticilere saygı ve bağlılık 

gösteren ciddi bir kitlenin olduğunu görüyoruz. Örneğin, Serrâc‟ın kaçılması gereken 

üç grup insandan birininda dalkavuk âlimler olduğunu söylemiĢtir.
1466

 Mevlânâ da bu 

karakterdeki insanlara yönelik olarak “köpeklere hizmet eden bayağı adamlar” 

ifadesini kullanır. Zaten öyle âdi kiĢiye inanmak ve hürmet etmek aslan huyuna sahip 

kiĢi için büyük bir utançtır. O yüzden fare huylu olan insana kedi bey olur. Kedinin 

beyliğini kabul eden fare aslandan korkmaz. O fare huylular, Allah köpeklerinden 

korkarlar.
1467

 Böyle düĢündüğü için bırakın onlara saygı göstermeyi, gönüllerini hoĢ 

tutmayı eleĢtiren mahiyette mektuplar göndermiĢtir. Devrin önemli bir diğer 

mutasavvıfı Attar‟ın ifade ettiği, dostun tenkit sesi olan,
1468

 Ġbn Arabî kendisinden 

öğüt isteyen Sultan Ġzzeddin Kuykâvus‟a “Sana ne öğüt vereyim. Sana çoban ol 

demiĢler, sen kurtluk ediyorsun. Halk seni sultan yaptı, sen Ģeytan sözüyle hareket 
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ediyorsun”der.
1469

 Ġbn Arabî sözlü olarak dile getirdiği memnuniyetsizliğini bir kere 

de mektupla ifâde etmiĢtir. Mektupta Ġzzeddin Keykâvus‟un bazı dinî ve siyasî 

uygulamalarından rahatsız olduğunu ve sultanın çevresindeki bazı yöneticileri 

beğenmediğini söylemiĢtir.
1470

 Mektubunda ayrıca delilsiz olarak hayati kararlar 

vermemesini, maddiyata önem vermemesini, zâlime karĢı mazlumun yanında yer 

almasını tavsiye etmiĢtir.
1471

 Tarihçilerin verdiği bilgiye dayanarak bu kiĢi Saadeddin 

Köpek olmalıdır. Liyâkatsiz sultanın kendi konumu ve çıkarlarını korumak adına 

cinâyet iĢlemleye teĢvik etmiĢtir.
1472

 Halka ettiği zulüm neticesi olarak Attar‟ın 

dediği gibi kendi saltanatının da kısa sürmüĢtür.
1473

 

Saltanat salt olarak her ne kadar kötü bir makam olmasa da insanı bir 

Ģeylerden mahrum edebilir. Çünkü bir Ģeye sahip olan baĢka bir Ģeyden mahrum 

oluyor. Halkın gözünde büyük bir insan olmak nefis için her dâim büyük bir tuzak 

olmuĢtur. Bunun yanında daha birçok etken sıralanabilir. En basit olarak büyük 

ahlâka sahip Hz. Peygamber‟in
1474

 sultanlık, zenginlik gibi maddî anlamda güç olan 

etiketlere tevessül etmeyip “Allah‟a bir gün aç bir gün tok olarak yaĢayan bir kul 

olma”
1475

 irâdesi ortaya koyması en büyük derstir.  

Güzel ahlâkı tamamlamak üzere gönderilmiĢ Hz. Peygamber‟in
1476

 ahlâkı ile 

ahlâklanmıĢ büyük mutasavvıf Ġbrahim Ethem‟de bir gece yaĢamıĢ olduğu olay 
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sebebi ile melikliği bırakır: “Sarayın damında sert sert adımlar atılıyordu... kendi 

kendine kimin ne haddine dedi. Sarayın penceresinden “Kim o... bu, insan olamaz, 

peri olmalı herhalde” diye seslendi. Hiç görülmemiĢ bir bölük halk, damdan baĢlarını 

indirdiler... dediler ki: Kaybımız var, gece vakti onu arayıp duruyoruz. Ġbrahim 

Ethem “Ne arıyorsunuz?” dedi. Dediler ki: Develerimizi! Ġbrahim Ethem “Damda 

deve arandığını kim görmüĢ?” deyince, Dediler ki: “ Peki... öyleyse sen taht üstünde 

oturur, padiĢahlık ederken Allah‟yı bulmayı nasıl arıyor, nasıl umuyorsun?” ĠĢte bu 

oldu, bundan sonra bir daha Ġbrahim Ethem‟i kimse görmedi... peri gibi insanların 

gözünden kayboldu! 1477 Ġbrahim Ethem sadece melikliği bırakmadı aslında kendi 

varlığını da terk etti. Tahtını ve memleketini terk eden Ġbrahim Ethem gittiği yabancı 

ellerde itilip kakılmıĢ, üzerine pislik atılmıĢ ama Ģükrederek, mânevî saadete 

eriĢtirmiĢtir. Sultanlara bağ olan altınlarla bezenmiĢ kaftanlar onları azdırırken abaya 

sarınan yoksulun Ģükrünün
1478

 ne kadar tatlı olduğunu anlamıĢtır. Rahat, istediğini 

elde etmiĢ ve insanlar tarafından üstün tutulma hazlarını yaĢamıĢ insan ne kadar 

Ģükredebilir? KuĢkusuz onunda Ģükrü kıymetlidir. Ancak aç tokun halinden anlasa 

dahi aç kalmadığı sürece tam olarak anlamıĢ olamaz. O yüzden Mevlânâ “..iyi bir 

Ģükür mihnetten ve meĢakkatten doğar, geliĢir.”
1479

demiĢtir.  

PadiĢahlar ve sultanlar mal, mülk ve devletleri sebebiye oluĢan kötülükleri 

yüzünden kulluk Ģarabından bir koku dahi alamamıĢlardır. Onlar, Ġbrahim Ethem gibi 

kokudan bir zerre almıĢ olsalardı, dünya saltanatını terk ederlerdi. Fakat Allah onlara 

bunu nâsip etmemiĢtir. Çünkü Firavun‟a yaptığı gibi onların gözlerini, burunlarını 
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ağızlarının kapamıĢtır. Böylece onlara tahtları ve taçları tatlı gelir. Bundan daha 

tehlikeli olan ise dünyada sahip oldukları güce dayanarak Allah‟a karĢı kendilerinin 

de güçlerinin olduğu iddiasına kapılırlar.
1480

 Fakat güç ve devlet sahipleri bütün 

mutasavvıflar gibi Mevlânâ‟nın da ikrar ettiği gibi dünya ve ona ait olan her Ģeyin 

geçici ve içi boĢ bir eğlence olduğundan bihaberdirler.
1481

 O yüzden dünyadaki 

saltanatları zayıflamasın, maddî güçleri eksilmesin; artsın diye halktan haraç alırlar. 

Aldıkları haraçları biriktirmek sûretiyle kum gibi altın yığsalar sonuçta öleceklerdir. 

Yığdıkları da arkalarında kalır. Mal, mülk, devlet, altın, Ģöhret mezarda canına 

yoldaĢ olmaz.
1482

 Bu beyitlerin aĢk ile terennüm edildiği zaman dilimi 

Selçuklusunda, o dönemde halka ağır vergiler yüklendiğini biliyoruz. Kendi dünya 

saltanatına aldanan padiĢahlar, beyler kalpten derin sevgi duydukları dünya 

saltanatlarının devam etmesi için büyük çaba gösterirler. Hatta Selçuklu devletinde 

olduğu gibi sultan olmak arzusu ile sultan ailesi içinde kardeĢler ve akrabalar 

birbirleriyle mücâdele etmiĢlerdir. Kendi varlıkları ile özdeĢleĢtirdikleri mülklerini 

ve taçlarını her Ģeyin üzerinde gördüklerinden dolayı Mekke‟nin devletlileri, Hz. 

Peyagamberle pazarlığa giriĢmiĢlerdi. Onun giderek artan gücü onların sahip 

olduklarından mahrum olma korkusuna neden olmuĢtur. Bu endiĢeden hareketle, 

kendi değerlerini dikkati nazara alarak Hz. Peygamber‟e mevki teklif etmiĢlerdir.
 1483

 

Onlar Hz. Peygamber‟e teklif ettikleri mevki ile herkesin hakkına razı olacağını 

zannediyorlardı. Ancak bilmiyorlardı ki Hz. Peygamber onlar gibi gelip geçici dünya 
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saltanatına tevessül etmeyecek, ulvî bir yaradılıĢa sahipti. Kaldı ki istese dünya 

saltanatına sahip olması içten bile değildi. O yüzden onlar Hz. Peygambere ne kadar 

küçük bir Ģey teklif ediyor olduklarından habersizdiler.
1484

 Onların zorunlu olarak 

paylaĢmaktan imtina ettikleri beylik aslında insanı alçaltan ama teni ve nefsi ĢiĢiren 

bir Ģeydir. Attar bu gerçeği ne güzel anlatır; “Mevkiden, her yükseliĢten gönlü çek… 

Hor yaĢar elbette mevki isteyen, KardeĢim tek, Hakka yaklaĢ gel hemen! Rütbe 

alçaltır inan hepten seni, Hem sürükler besleyip hakir teni.1485 

Dünya saltanatını reddeden Habibullah kendisine verilmiĢ asıl beyliğe sahipti. 

Çünkü o beyliği, Allah vermiĢti ve onların sahip oldukları gibi eğrelti değildi. Hz. 

Peygamber onlara da bu gerçeği Ģöyle nakleder: “…Allah, bana beyliği bir mülk 

olarak verdi, siz ise bir vesileyle iğreti. Benim beyliğim kıyâmete dek bakîdir... iğreti 

beylikse çabucak geçip gider.”
1486

 Reddedilen ve ellerindeki küçük görülerek biraz 

ezilen o sahte beyler delil istererler. Çünkü onlar kendi güçlerine o kadar 

inanmıĢlardı ki kendi pozisyonlarını bâki zannediyorlardı. Onların devletlerinin 

eğrelti olduğunu delili olarak Allah derhal kara bulutlardan korkunç Ģekilde boĢalan 

yağmurdan sel meydana getirir. Ġstedikleri sınanma ile karĢılaĢan Ģehirli korkudan 

kaçıĢmaya baĢlar. Devletlerine çok güvenenlere Hz. Peygamber: “Beyliğinizi bir 

sınayalım!” der. Beyler de mızraklarını atarlar ama nâfile. Son olarak Hz. Peygamber 

elimdeki sopayı atar, beylerin mızraklarını saman çöpü gibi önüne katıp sürükleyen o 
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coĢkun ve Ģiddetli sel Hz. Peygamberin sopasını görünce yön değiĢtirir ve Ģehirden 

olan istikâmetini kaybeder.
1487

   

Kendilerine emânet ve imtihan
1488

 vesilesi olarak verilmiĢ güç ve devletlerini 

bâki zanneden sultanlar, sele kapılıp giden mızraklar misâli eğrelti saltanatlarını 

kaybettikleri gibi onların adlarından da eser kalmamıĢtır. Buna karĢın Hz. 

Peygamberin devleti ve adı bâkidir.
1489

 Ellerinin altındaki korumak için Hz. 

Peygambere adeta rüĢvet teklif eden Mekke‟nin önde gelenlerinin yaptıkları ilk ve 

son değildir. Ġnsanın içinden kibir, hırs ve Ģehvet gibi kötü kokular bulunduğu sürece 

de aynı Ģey süregidecektir.
1490

 Güce sahip olmanın ve onu kötü iĢlerde kullanmanın 

en etkin ilacı ahlâktır.
1491

 Bunun en güzel örneğini ahlâkı Kur‟ân olan Hz. 

Peygamber‟de görmekteyiz.
1492

  

Mevlânâ rüĢvet alan yöneticileri fil yavrusu yiyen o kiĢilere benzetir. 

Ormanda yolculuk eden hikâyenin üç kahramanından ikisi acıktıkları için fil 

yavrusunu avlayıp yerler. Ama anne fil, yavrusunun öcünü kötü bir Ģekilde almakta 

gecikmez. ĠĢte rüĢvet alanlarda onlar gibi halkın kanını emmektedirler. Halkın malı 

da canlarını diĢine takarak çalıĢıp kazandıkları için adeta canları gibi olduğu için filin 

yavrusu kadar kıymetlidir. Eğer rüĢvet almaktan uzaklaĢmazsa anne fil onun kökünü 

kazımakta gecikmez.
1493

 Anne fil yavrusunu yiyenleri kokularından nasıl ayırt edip 
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iĢlerini kahredici Ģekilde gördüyse Allah da onlar hakkında gereğini yapar. Onlar 

rüĢvet yemediklerine yemin ederler ama nefisleri onların aleyhinde kovuculuk eder. 

Onların duâları da kabul edilmez.
1494

  

Günümüz çağdaĢ devletlerinde olduğu gibi adâlet Selçuklu devletinde de 

kurumsal olarak çok önemliydi. Politik bir realite olan adâletin olmadığı 

topluluklarda çöküĢ ve nihâyetinde yıkılıĢ kaçınılmaz sondur. Bu mânada 

hükümdarların adâletin en üst temsilcileri olarak dikkatli davranmaları 

gerekmekteydi. Zira padiĢah, Allah‟ın mutlak adâletinin dünyadaki temsilcilerinden 

en baĢta geleni olduğu için sorumluluğu ağırdır.
1495

 Selçuklu devletinde genel 

anlamda iyi bir adâlet sisteminin olduğu söylenmektedir. PadiĢah‟ın bile 

yargılanabildiğini daha önce ifâde etmiĢtik.
1496

 Adâlete önem veren Mevlânâ âdil bir 

hükümdarın her iki tarafında olmadığı bir davada sadece Ģikâyetçiyi dinlememesi, 

hüküme varabilmek için karĢı tarafı da dinlemesi gerektiğini söyler.
1497

 Uzun yıllar 

devlet adamlığı yapan âlim Râzî de, padiĢahaların, halkın Ģikâyet ve ihtiyaçları ile 

ilgilenmeyi kendisine vâcip bilip hizmet etmesi gerektiğini söyler.
1498

 Sultan sadece 

etrafındaki beylerin sözlerine göre hareket etmemelidir. Ve kesin delil yokken bazı 

hayati kararlar almamalıdır.
1499

 Ġbn Arabî‟nin dillendirdiği bu Ģikâyetler katledilen 

emirler hakkındadır. Melvâna‟nın da adâlet için iki tarafında dinlenmesi gerektiğini 

ifade etmesi belki aynı olaya binânen olmasa da olgu olarak sultanların adâletin 
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tesisinde zaafa düĢtüklerini söyleyebiliriz. Zaten sultanın kendisi de bir süre sonra 

katlettiği emirler dolayısıyla büyük piĢmanlık duyduğunu biliyoruz.
1500

 

Mevlânâ, sultanlara yaĢam standartları açısından halktan kopmayarak onları 

daha iyi anlamayı tavsiye etmiĢtir.
1501

 Çünkü halkı memnun etmek Allah‟ı memnun 

etmek demektir.
1502

 Zaman zaman her Ģeyden haberdar olmak açısından halk 

arasında, çarĢı-pazarda dolaĢarak teftiĢ yapmalı.
1503

 Eğer hatalı bir karar verirse 

hatasından dönmesini ve uyarıldığında da yanlıĢtan dönmesi gerektiğini söyler.
1504

 

Karar verirken de çoğunlu gözetip, çoğunluğun yararını dikkate almalı.
1505

 PadiĢah 

hüküm verirken tarafgirlik yapmayıp, haksızlık ve kötülükten kaçınmalıdır.
1506

 Bütün 

bunları yapabilmesinin belki de ön Ģartı olan bilgi ve görgü sahibi olmaya çalıĢmalı 

ve bunları yerli yerince kullanmalıdır.
1507

 

Dünyanın adâlet üzerinde inĢaa edildiğini söyleyen Mevlânâ dönemin adâlet 

sisteminden de bahseder.
1508

 YaĢamıĢ olduğu dönemde kadılarında rüĢvet aldıklarını 

söyleyerek onları eleĢtirmiĢtir. Adliye taĢkilâtının baĢı olan ve adâlet dağıtmaları 

gereken kadıların pek çoğunun rüĢvet aldığını söyler.
1509

 Âdil kararlar veren kadılar 

olmakla birlikte genelde olumsuz bilgiler verir.
1510

 Mevlânâ‟ya göre rüĢvet almaya 

karar veren kadı, zaten öyle bir hâle gelir ki zâlim ile ağlayıp inleyen mazlumu ayırt 
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edemez.
1511

 Bu durumun engellenmesi için kadılar davetlere katılmamalı, sadece 

belirli insanlarla düĢüp kalkmayıp, halk ile mesâfeyi korumalıdır.
1512

 

Bütün bunları gören aklıselim insanlar, hükümdarlar ve devletlilerinin 

tılsımdan veya ölü bir resimden ibâret olduğunu anlar. AnlayıĢı olmayan ahmaklar 

onlara kıymet verir. Buna karĢın onların kıymet verdiği hüküm sahipleri ise 

ahmakların yollarını keserde, onların haberi olmaz.
1513

 

Halkın yolunu kesen cihan saltanatı aslında baĢtan baĢa can kaygısından ve 

baĢ korkusundandır. Yani edindikleri devleti ve güçlerini kaybetme korkusu onların 

canı gibidir. Ancak onlar, din korkusu olanların saltanatlarından habersizdirler.
1514

 

Din korkusu olan tavĢan bile Hakkın kudretiyle aslanın saltanatını yerle bir eder. 

Mesnevî‟de ormanın efendisi zâlim aslanı öldüren tavĢan hikâyesini anlatmıĢtık. 

Aslanı öldüren tavĢan hikâyenin sonunu Ģöyle bağlar: “TavĢan “bu kudret sahibi 

Hakkın yardımıyla oldu. Yoksa aciz bir tavĢan nedir? Bana kuvvet kalbime ilham 

nuru verdi. Bu ilhamdanda elime ayağıma kuvvet geldi. Kullara ihsân ve kerem 

Hak‟tandır. O‟nun keremiyle, yanlıĢ, doğru olur. Tanrı bu kuvvet ve kudreti zaman 

zaman,  ibret ehlinin ders alması için gösterir. Bu devlet, bu saltanat nöbetledir. 

Öyleyse bu kendini beğenme, bu kibir nedendir?”
 1515

  TavĢan misali eğer kiĢi kendi 

realist ve rasyonel aklına güvenmeyip Allah‟ın bildirdiği hükümlere uyduğunda 

gerçek saltanata kavuĢur.  Evet, akıl insanı bir yerlere taĢır ama nihâyete erdiremez. 

Ancak Allah‟ın sevdiği bir kul olursa eğer kiĢi, taĢın inci ve altın olması gibi değer 

                                                 
1511

 Mesnevî, I,b.335. 
1512

 Râzî, Mirsâdü‟l-ibâd , s. 462. 
1513

 Mesnevî, IV,b.3491-2. 
1514

 Mesnevî, I,b.2607. 
1515

 Mesnevî, I,1420-4. 



 284 

kazanır. Ayrıca Allah sevdiğini baĢkalarına da sevdirir
1516

 mucibince dünyadakilerin 

kiĢiyi sevmesine vesile kılar ve onlara baĢbuğ yapar.
1517

  Mevlânâ‟nın bu sözleri 

âdeta dönemin Anadolu Selçuklu sultanlarının hallerini bildirmiĢtir. O dönemin tarihi 

verilerine baktığımızda sultanların ilk zaman ki dinî değerlere sadakatlerine karĢılık; 

sonrakilerin kötü liderlik sergiledikleri görülmüĢtür. Hatta bazı sultanların bırakın 

dinî hassasiyetleri insanî değerlerden yoksun olduğunu görüyoruz. KardeĢini ve 

yakın kumandanlarını katleden sultanlar görmekteyiz. Ġslâm‟ın önderliğini misyon 

olarak üstlenmiĢ ve Ġslâmi değerlere sıkı sıkı bağlı sultanlarla yükseliĢe geçen 

Selçuklu medeniyeti giderek inanç açısından zayıf sultanlar yüzünden çöküĢe 

geçmiĢtir. YıkılıĢın sultanı olan II. Ġzzedin sık sık içki içtiği için sarhoĢ olup 

Moğolların üzerine gitmesi için gönderdiği komutan Atabek Arslan DoğmuĢ‟un 

evine girerek karısına saldıracak kadar ileri gitmiĢtir.
1518

 Kanaatimizce böyle bir idâri 

yönetim Moğol istilasını, Selçuklu Devletinin yıkılıĢının tek sebebi olarak 

gösteremez. 

 Tarihçilerin olaylara bağlı yorumlarını kabul etmekle birlikte yaĢantı ve fikir 

dünyası kirlenmiĢ sultanların toplumu da kötü etkilediği âĢikârdır. PadiĢahın dininin 

halkın dinî olduğunu söyleyen Mevlânâ sultanaların dinî hayat bakımında ne derece 

önemli rol oynadıklarını ortaya koymaktadır. PadiĢah ona göre Ģekil ve tavır 

takınabilen topluluğa karĢı öncelikle kendisi örnek olmalı. Böylece hedeflediği 

toplumu ve düzeni oluĢturabilsin. Bu yüzden öncelikle padiĢahın kendisi ve yakın 
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 Meryem, 96. (“Ġnanıp yararlı iĢler yapanları Allah (c.c.) sevgili kılacaktır.” âyeti bu manada ad 
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 Mesnevî, IV,b.3486-90. 
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çevresinden baĢlayarak güzel davranıĢlarla donanmalı.
1519

 Dürüst olan padiĢah 

mahiyeti ile birlikte toplum tarafından saygının yanında bağlılıkta kazanır.
1520

 

 

 

 

L) Ġyi – Kötü  

 

Güzel olan güzeli, çirkin olan çirkini sever, sevgi nispetinde birbirlerini 

çeker. Bu tür farklılığı ve kutuplaĢma dünya için elzemdir. Kâinatta var oluĢ 

düzeyinde tezahür eden her Ģey, zıddıyla dengelenmiĢtir.
1521

 Zaten atom çekirdeğine, 

kâinatın kendisinin yaratılıĢ ve devamlılığına bakarsak bu zıtlıkdan ilhâm aldıklarını 

görüyoruz. Birbirine zıt olan gece ve gündüz insanın hayatını idâme ettirebilmesi için 

dengeli bir ölçü içerisinde ayarlanmıĢtır.
1522

 Hikmetler menbâı, tek büyük Âlim olan 

Yüce Yaratıcımız sınırsız rahmeti ile iyi-kötü arasında, insanın cüz‟i aklının 

alamayacağı güzellikler yaratmıĢtır. Kısacası bu dünya tümüyle ilahî irâdenin 

eseridir.
1523

 

Zübte-i Âlem
1524

, hatta bütün varlıkları özü ve önderi olan
1525

 insan bütün 

kâinatta kendisini gösteren zıtlıktan uzak değildir. Zira âlemde bulunan her Ģeyin bir 
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örneği onda mevcuttur.
1526

 Mesela insandaki kemikleri, madenlere, deriyi toprak ve 

bitki örtüsüne benzetmiĢlerdir. 

Bir hadiste buyrulmuĢtur ki: “Allah, âlemindeki varlıkları üç çeĢit olarak 

yarattı. Yarattıklarından bir kısmına akıl verdi, bilgi verdi, cömertlik verdi. Bunlar 

meleklerdir; Allah‟a secde etmekten baĢka bir sey bilmezler! Mayalarında hırs 

yoktur; hevâ ve heves yoktur. Bunlar, baĢtan baĢa nurdur; Allah aĢkı ile diridirler, 

Allah aĢkı ile yaĢarlar. Yarattıklarından diğer bir kısmı bilgisizdir, hayvan gibi ot yer, 

otlar semirir. Onlar, ahırdan ve ottan baĢka bir sey görmezler; kötülüklerden, 

aĢağılıklardan; iyiliklerden, yüceliklerden haberleri yoktur. Allah‟ın yarattıklarından 

üçüncü kısmı ise insanlardır, âdemoğullarıdır. Bunlar, yarı yaratılıĢları bakımından 

melektirler, yarı yaratılıĢları bakımından da eĢektirler. Ġnsan yaratılıĢı gereği, eĢek 

olan yarısı ile aĢağılıklara, belden aĢağı duygulara meyleder. Melek olan öbür yanı 

ile de baĢı göklere yükselir, yücelikler arar, akla uygun Ģeylere kendini verir. Hakk‟ın 

yarattıklarından ilk iki kısım yâni meleklerle hayvanlar, zıtlarla ugraĢmaktan, 

savaĢmaktan uzak, rahat ve huzur içinde, kendi normal hayatlarını yaĢamaktadırlar. 

Fakat üçüncü kısım, yani insan ise, iki zıt huy sahibidir: Hem tertemiz vicdan 

sahibidir, melektir, hem de hayvan. Bu yüzden de aklı ve Ģehveti ile uğraĢıp 

durmaktan azap içindedir.”
1527

 Varacağı menzil itibarıyla insan meleklerin seviyesine 

çıkabileceği gibi hayvandan daha aĢağı esfela safiline inebilmektedir.
1528

 

Sınırlı kâbiliyetlerle donatılmıĢ insan karakteri gereği sınırlar içerisinde 

kalmıĢtır. O yüzden resmin hepsini algılamaktan âcizdir. Bunun neticesi olarak 

                                                 
1526

 Gazali, Kimya, I, s.55. 
1527

 Mesnevî, III-IV,b. 1497-1504. 
1528

 Tin, 5. 



 287 

kendine göre tasnifler yapmıĢtır. Aslında insanın böyle bir kategarizasyon yapmasına 

da gerek yoktur. Çünkü bizlere, Allah kendisi tarafından indirilen kitaplar ve 

gönderilen peygamberler bizlere iyi ve kötüyü bildirmiĢtir. Fakat câhil,
1529

 acaleci
1530

 

ve zâlim
1531

 olan bir kısım insan verdiği sözü unutarak
1532

 ve nefsine uyarak iddiâlı 

olmayı seçmiĢtir. Diğer tarafta ârifler vardır. Onlar mutlak kötülük diye bir Ģey 

olmadığını görürler.
1533

 Kimine göre kötü olan, bir baĢkasına göre iyidir. Hatta birine 

zehir olup canına kastedebilecek Ģey diğeri için niçin Ģeker olmasın? Yılanın zehri 

yılına hayat olurken insan için ölüm habercisi olur. Bunun gibi deniz, deniz canlıları 

için bağ, bahçeyken, karada yaĢayan canlılar için ölümdür. Böyle daha birçok zıtlık 

ve farklılık mevcuttur âlemde. Yukarıda da ifâde edildiği gibi insan geçmiĢi ve 

algıları doğrultusunda yani nefsâni penceresinden, canının istediği gibi
1534

 bakarsa bu 

anlayıĢ farklılıkları arasında kaybolur gider.
1535

 Bu bağlamda insan kendi gözüyle 

değil de kendisinden beklendiği gibi düĢüncesini doğrultarak bakmalı.
1536

 O yüzden 

kendi gözünü yummalı, âĢıkların gözüyle bakmalı. Eğer âĢıkların gözüyle bakarsa 

Hz. Peygamber‟in bildirdiği gibi “Kim kendini Allah‟a verirse Allah kendisini ona 

verir, Onun gözü de ben olurum, eli de, gönlü de… bu sûretle devleti, bahtsızlıktan 

kurtulur.”
1537
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Bu sırra ermek isteyen sufîler duygularını görüĢ suyuyla yıkarlar. Zira insan 

temizlendi mi perde ortadan kalkar. Yok eğer hala kendi duyularına güvenirse hali 

rezil olur. Ondan sonra gözü kapalı olduğu halde güzelin zülfünü görmek için 

kulaktan, burundan yardım ister ama nâfile. Çünkü eğri duygudan eğriden baĢka bir 

Ģey duyulmaz. Önünde doğru olan Ģey olsa dahi ĢaĢı göz hiçbir Ģeyi tek görmez. 

Ġnsandaki kötü huylar onun ĢaĢılığıdır. Firavun baĢtan aĢağı hile ve riya dolu olduğu 

için doğruyu görememekteydi. Sonuç olarak eğri görüĢe sahip kiĢiler kendi nefis 

gözlükleri ile değil de âĢığın gözüyle bakmalı. Zira o gözle baktığında varlıktan 

öteye bir dünya olduğunu görür. Ġnsana kendi bedeni darlık vermekte ancak farkında 

değildir. Eğer insan darlığın sebebi olan beden çerçevesinden kurtulursa kulağı da 

burnu da göz gibi görmeye baĢlar.
1538

 

 Farkında değildir ama aslında Allah‟ın emriyle yaratılan insan bu dünyada 

değneye binmiĢ çocuk gibi at sürmek için koĢturup durmaktadır. “Biz ona 

ruhumuzdan üfürdük.”
1539

 Âyetinde belirtildiği üzere insan bir mânada Tanrı‟ya 

dönük bir varlıktır.
1540

 Dolayısıyla maddî olarak zayıf olan insan, mâna yönüyle 

muazzam bir kudrete sahiptir.
1541

 Gazâli insanı, Allah‟ı bilmenin anahtarı olarak 

değerlendirmiĢtir.
1542

 Bu bağlamda Ġbn Arabî: “Ey Hakk‟ın var oluĢuna ulaĢmak 

isteyen! Kendi zâtına dön, Hak sendedir; O‟na tutun!”
1543

 diyerek seslendiği insana 
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kendini kâmil olması halinde Kur‟ân‟ın kardeĢi olacağını söyler.
1544

 Lâmekân 

âleminden misâl elemine geçiĢten dolayı insan bu gücünün farkında değildir. ĠĢte 

bundan dolayı Ģekle esir olan insan birbirine düĢman oldu. Hz. Musa ile Firavun 

renksizlik âleminde birlikteydiler ancak renkler âlemine düĢünce savaĢa tutuĢtular. 

Vahdet-i vücûd‟un varlık mertebelerine atıfta bulunan Mevlânâ bu konuyu anlamakta 

güçlük çekileceğini bildiği için örnekleme yapar. Yağın aslının su olduğunu, su ile 

yoğrulduğunu ve dolayısıyla su ile çoğaldığını ifade ettikten sonra ikisinin zıt 

olduklarını söyler. Çünkü biri altta dururken diğeri yükseğe çıkar.  Bu zıtlık ve 

çekiĢme hakikâtte mevcut değildir. Burada bir hikmet, bir sanat vardır.
1545

 Mevlânâ, 

mümin, ateĢperest ve Yahudi‟nin ihtilâflarının bile asli olmadığını söyler.
1546

 Yunus 

Emre de bütün varlığın Allah‟ın tecelli ettiği yer olduğu için mezhep ve din farkı 

gözetmeden bütün insanları sevmiĢtir.
1547

 

Ġnsanın kavrayabileceği hikmetlerden birisi; dünyada güzel-çirkin, iyi-kötü, 

taĢ-inci yaratılmasaydı, nefis, Ģeytan, hevâ, heves, zahmet, sıkıntı, mücâdele 

olmasaydı Allah kullarına nasıl farklı isimler takabilirdi. Bu denemelere göre 

kullarını sabırlı, hilim sahibi, yiğit, hikmet sahibi gibi isimlerle tasnif etti.  Bunların 

hepsi mutlak iyilik olmadığı gibi kötü görünen diğer sıfatların hiçbirisi de mutlak 

kötülük değildir.
1548

  Elbetteki kötülüklere odaklanan, kötü görecektir.
1549

 Farklı bir 
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bakıĢ açısı ile baktığımızda kötüler olmasa iyiler nasıl ayırt edilecekti? Yol kesen ve 

melûn Ģeytan ile doğru ve garipleri doyuran nasıl ayrılacaktı.
1550

 

Elbette herkes dünyaya ve olaylara bakan gönül gözü ile değil de bedene 

hapsolmuĢ ve nefse râm olmuĢ gözle baktığı için perdelerdeki silûetlere göre yorum 

yapmaktadır. Böyle bir sakat bakıĢ doğal olarak zâhiren ve subjektif 

değerlendirmeler yapar. Ġnsan fıtratı gereği kendini merkeze alarak değerlendirmeler 

yaptığından zaman zaman kötülüklerin, Allah‟ın yaratması ile olduğunu iddia ederek 

âdeta insanın aklını ve idrâkini hiçe sayarak mantığa aykırı fikirler ileri sürmektedir. 

Bu mevzû ile igili Mesnevî‟de ressam hikâyesi dile getirilmiĢtir. Hikâye: “Eğer sen 

kötülükler de ondandır dersen öyledir ama bundan onun kemâline noksan mı gelir 

ki? Bu kötülük ihsanı da onun kemâlindendir. Dinle ulu kiĢi, sana bir misal 

getireyim: Meselâ ressam iki türlü resim yapar: Güzellerin resimleriyle, çirkin 

resimleri. Yusuf‟un, yaratılıĢı güzel hûrinin resmini de yapar, ifritlerin, çirkin 

iblislerin resmini de. Ġki türlü resim de onun üstatlığının eseridir. Bu, ressamın 

çirkinliğine delil olamaz, bilâkis üstatlığına delildir. Çirkini gayet çirkin olarak 

yapar, o derecede ki bütün çirkinlikler, onun etrafında döner, örülür. Bu sûretle de 

bilgisindeki kemâl meydana gelir, üstadlığını inkâr eden rüsvay olur. Eğer çirkinin 

resmini yapmayı bilmezse ressam, nâkıstır. ĠĢte bu yüzden Allah hem kâfirin 

yaratıcısıdır, hem müminin…Çirkin, “Ey çirkini de yaratan padiĢah, sen güzeli de 

yaratmaya kâdirsin, çirkini de” der. Güzel de “Ey güzellik padiĢahı, beni bütün 
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ayıplardan arıttın” der.
1551

 Böyle kötü zan sahipleri için yüz niĢan da olsa onlar 

doğruyu iĢitemezler.
1552

 Onlar aĢağılık kiĢiler oldukları için Hz. Peygamber‟e de 

büyücü ve eğri adam derler.
1553

 Çünkü âyette de bildirildiği gibi güzel beldenin 

bitkisi güzel; kötü olandan ise faydasız bitkiden baĢka bir Ģey çıkmaz.
1554

 

Allah âlemde birbirine zıt sayısız tecelliler yaratmıĢtır. Birbirine zıt görünen 

bu teceliler hayret verici Ģekilde birbirlerine hizmet etmekteler. Örneğin aslan 

ceylanın önüne baĢ koyar. Diğer tarafta doğan ile çil yan yana kanat çırpar.1555
 

Mevlânâ‟nın bu ifâdesinde insanın ilk aklına hayvanların habitatlarında hüküm süren 

beslenme zinciri gerçeği gelmekte. Doğa bilimleri her geçen gün hayret verici yeni  

tespitler yapmakta. Öyle zannediyoruz ki Mevlânâ‟nın bu sözünün ilmi bir temeli er 

ya da geç ortaya çıkacaktır. Konu ile ilgili olarak geçenlerde izlediğimiz bir videoyu 

da paylaĢmak isteriz. Bu videoda bir leopar bir anne maymunu avlar. Onun 

öldürdükten sonra koynunda yavrusu olduğunu fark ediyor. ġaĢırtı verici Ģekilde 

leoparın üzüntü duyduğu ve piĢman olduğu görülmektedir. Leopar, yavru maymunu 

alır ona sevgi ve Ģefkat gösterisinde bulunur. Yavru maymun ağaçtan yere düĢmesin 

diye âdeta baĢında bekler. Bu vidoyu izledikten sonra Mevlâna‟nın sözlerinin doğada 

yaĢanmıĢ olmasını maddi olarak da mümkün olduğunu göstermektedir. Kendi 

yavrularını bile yiyen hayvanlar da gizli hikmetler olduğu gibi leopar gibi yırtıcı bir 

hayvanın avının yavrusuna merhâmet göstermesi de hikmetler barındırmaktadır.  
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Dünya‟da aklımızın almadığı zıtlardan yaratıldığı için onlarsız pek anlamsız 

olacağı gibi iĢlevini de göremez. Buna karĢın diğer âlem de zıtlık yoktur. Çünkü 

orada buna yer olamamakla birlikte gerek te yoktur. Bu âlemde negatif yönümüzü 

temsil eden kötü(lük) hâkikatte kötü değildir.
1556

 Zira âlemde hâkim olan kötülük
1557

 

insanın var olma sebebi olan imtihan için ve insanın eğitilmesi için vardır.
1558

 

Dolayısıyla kötülük insanın imtihamda olmasından kaynaklanmaktadır.
1559

 Ġmtihanı 

da ancak sabırla baĢarıyla bitirecektir.
1560

Ahlâki kötülük insanın nefsine yenik 

düĢmesinden kaynaklanmaktadır.
1561

 Kur‟ân‟ı Kerim‟de ahlâki kötülük kaynağı 

benzer Ģekilde insanın cüz‟i irâdesini nefsine karĢı yanlıĢ kullanmasıdır.
1562

 Bu 

kötülüklerden kurtulmak için insan nefsini yenmeli ve ruhuna tabi olmalı.
1563

 Nefsine 

tabi olmaktan kurtulunca vâhdete eriĢeceğinden zaten zıtlıkların ortadan kalktığını 

müĢahâde edecektir. Bu bahsi Hz. Mevlâna‟nın konu ile ilgili Ģu beyitleri ile 

kapatmak istiyoruz. 

“Allah alçaltıcıdır, yücelticidir. Bu ikisinden baĢka hiçbir iĢi yoktur. Yerin 

alçalıĢına bak, göğün yüceliĢine bak. Kâinâtın devranı bu ikisinden hâli 

değildir. Su yerin yücelip alçalıĢı da bir baĢka çeĢittir. Yılın yarısında çorak 

bir hale gelir, yarısında yeĢerir, tazeleĢir. Mihnetle dolu olan zamanın 

yücelip alçalması, büsbütün baĢka bir tarzdadır. Yirmi dört saatin yarısı 
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günden olur, yarısı gece. Zıtlarla uzlaĢan mizâcın yükselmesi, alçalması da 

Ģudur: Gâh insan sıhhatli olur, gâh hastalanır, inler. Dünyanın bütün 

hallerini böyle bil. Kıtlık, bolluk, barıĢ, savaĢ, hep denemelerden meydana 

gelir. ġu dünya, havada bu iki kanatla uçar.
1564

 Canlar da bu ikisi yüzünden 

korku ve ümit yurtlarında yurt edinirler. Böylece dünya, Ģimal rüzgârına 

benzeyen hayatla ve sam yeli gibi olan ölümle titrer durur. Nihayet 

Ġsa‟mızın tek renge boyayan birlik küpü yüzlerce renkli küpleri kırar. 

Çünkü o âlem, tuzlaya benzer. Oraya ne düĢerse renkten arınır. Toprağa 

bak. ÇeĢit, çeĢit renkte bulunan insanları mezarlarda bir renge sokmada. Bu, 

görünen bedenlerin tuzlası, mâna âlemine ait tuzlaysa bundan tamamı ile 

ayrıdır. O mâna tuzlası mânevidir. O, ezelden ebede kadar yenilikler 

içindedir.”
1565

  

Mevlâna‟nın tuzlayı örnek göstermesi bölgesel olarak bazı bilgileride 

sunmaktadır. Çünkü Konya, Tuz Gölü havzası kenarındadır. Beyitte ifade edildiği 

gibi göle düĢen nesne dayanıksız ise kısa zaman içerisinde, dayanıklı ise zaman 

içerisinde eriyip tuza dönüĢmektedir.  

 

M) Ġki yüzlüler 

Ġslâm topluluğu içerisinde Hz. Peygamber döneminden baĢlamak üzere her 

zaman inanmayanlar bulunmuĢtur. ÇeĢitli nedenlerden dolayı kendilerini gizleme 

ihtiyacı hisseden bu insanlar Mevlânâ dönemi Selçuklu Türkiye‟sinde de 
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bulunmaktaydı. Mevlânâ‟nın hiçbir eserinde kiĢi adı verilerek münâfıklık 

yapıldığından bahsedildiğini göremiyoruz. Ayıpları örten Yaratanına tam inanmıĢ 

olan Mevlâna, Hz. Peygamber‟in bildiği halde, bu zümreyi ifĢâ etmemelerini
1566

 

örnek alsa gerek iki bu tavırdan sakınmıĢtır. Onun döneminde özellikle Moğol istilası 

sonrası toplumda birbirini ikiyüzlü ve münâfık olma gibi iddialarla ithamlar 

yapıldığını biliyoruz. KiĢilerle uğraĢmanın basitlik olduğunu bildiğinden ve her dâim 

var olan bir olgu olarak münafıklar ve onların yaptıkları hakkında bilgi vermiĢtir. 

Mevlâna toplumda birçok insan suratlı Ģeytan olduğunu bildirir.
1567

 

KendilerindenmiĢ gibi görünen bu iki yüzlülüre el vermemek gerek. Çünkü kuĢ 

avcısı gibi ıslık çalarak ötme taklidi yapar. KuĢlar onun ötüĢünden hemcins olduğunu 

sanır ve tuzağa düĢer.
1568

  Bu haddini bilmez güruh peygamberlerle birlikte oldukları 

yâni onların halleriyle hallendikleri iddiasında bulunurlar. Ama “Onlar 

körlüklerinden aralarında uçsuz bucaksız bir fark olduğunu bilmediler. Her iki çeĢit 

arı, bir yerden yedi. Fakat bundan zehir hâsıl oldu, ondan bal. Her iki çeĢit geyik 

otladı, su içti. Birinden fıĢkı zuhur etti, öbüründen halis misk.”
1569

 Onların böyle ikili 

hallerini herkes sezemez. Okyanuslarda acı ve tatlı su nasıl görünüĢte aynı ise 

onlarda diğer insanlardan farksız görünür. Tabii öz can itibarı ile farklıdırlar, 

birbirlerine karıĢmaz. Çünkü aralarında perde vardı, birbirlerine karıĢmazlar. Dili 

olanlar ve hangi balığın tatlı ya da tuzlu suda yaĢadığını anlayabilenler, hangi suyun 
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acı olduğunu anlar. Zaten en nihâyetinde âhiret günü kalp altınla gerçek altın 

mihenge vurulacak, gerçek olan ortaya çıkacaktır. 
1570

 

Münâfıklar, sahâbiler arasını bozmak ve Ġslâm cemaati arasında nifak 

çıkarmak için Mescid-i Dırar‟ı inĢa edip Hz. Peygamber‟i orada namaz kıldırmaya 

çağırıyorlardı. Onlar Hz. Peygamber‟e masallar anlatıp, yalanlar söylemek sûretiyle 

kandırmaya çalıĢıyorlardı. Onların ısrarına dayanamayan Rahmet Peygamber‟i 

gülümseyerek kabul etti. Onların bu ısrarlı tekliflerini kabul ederken aslında 

kafalarının içindekini biliyordu. Onların hileleri gözünün önünde ayan beyan 

duruyordu. Süt içinde kıl görür gibi onların mescid yaptırma amelinde gizledikleri 

nifak köklerini birer birer görüyordu. Ancak o lütuf sahibi bir Peygamber olduğu 

için, kılı görmüyormuĢ gibi yapıyor, sütü övüyordu. Aslında o kerem denizi, onları 

kendilerinden daha iyi biliyordu.
1571

  Hz. Peygamber onların mescidlerine o sırada 

çıkan savaĢ nedeni ile gidemedi. SavaĢ dönüĢü mescide gideceğini söyleyerek onları 

savuĢturur. Hz. Peyamber savaĢtan dönünce onun vermiĢ olduğu sözü hatırlatarak 

gelmesini sağlamaya çalıĢırlar. Ancak bu defa Allah: “Peygamber, açıkça söyle. 

Neticesi savaĢ bile olsa onların hıyânetlerini açığa vur.” dedi. Bunun üzerine Hz. 

Peygamber de; “Ey hilebaz kavim, susun da sırlarınızı söylemeyim” diyerek 

sırlarında sadece bir kaçını söyledi. Bunun üzerine onların halleri derhal kötüleĢti.
1572

 

Mescid yapmakta ki asıl amaç olan ġam‟dan getirtecekleri meĢhur ve etkleyici vâiz 

aracılığıyla sahabe arasında nifak çıkarma gerçeği
1573

 anlaĢılınca her yalancı gibi 
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yemin ipine sarıldılar. “HaĢa haĢa” diyerek yeminler ederek inkâr etmeye çalıĢırlar. 

Mevlâna hikâyeyi Ģu ifadelerle bitirir; “Münâfıkların elçileri, hemen “HâĢa, hâĢa” 

demeye baĢladılar. Her münâfık, koltuğuna bir Mushaf vurup hile ile Peygamber‟e 

koĢtu; Yemin etmeye koyuldu. Çünkü yemin etmek siperdir ve yemin etmek, yalancı 

kiĢilerin âdetidir. Yalancı, dolancı adam, dinde vefakâr olmadığından her an 

yeminini bozar. Doğruların yemin etmeye ihtiyaçları yoktur. Onların gözleri 

aydındır. Ahdi, misakı bozmak, ahmaklıktandır. Yeminine vefa etmek ve yemininde 

durmaksa temiz kiĢinin iĢidir. Peygamber dedi ki : “Sizin yemininize mi inanayım, 

Allah‟ın yeminine mi?” Münâfıklar, yine ellerin de Mushaf olduğu halde güya 

ağızlarının orucuyla yemin etmeye giriĢtiler. “ Bu doğru ve temiz kelâm hakkı için o 

mescidi kurmamız Allah rızası içindir. Bu hususta hiçbir hilemiz, düzenimiz yok. 

Orada ancak Allah‟yı anacak, doğru bir yürekle Allah‟a ibâdet edecegiz” dediler.1574 

O münâfık Yahudi güzel konuĢurdu. Onun güzel sözleri zehir karıĢtırılmıĢ Ģekere 

benzerdi. Her kalbi kötü olan gibi onun da sözü kötüydü.
1575

 O yüzden sûreten güzel 

olan her söze kanmamalı. Bu hikâyede mescid yaptırmak gibi sadakayı cariye olan 

bir âmelin toplumsal bir nifâk amacına hizmet etmek için kullanılması önemsenmeli. 

Zira bu durum Mevlâna döneminin karıĢık mezhebi yapı içerisinde olduğu kadar 

günümüzde Ġslâm cemaatleri arasında var olan hizipleĢmeye ıĢık tutabilecek bir hile. 

Hz. Peygamber döneminde düzenlenmeye baĢlanan bu oyunlara çağımızın bazı 

siyasal organizasyonları ve dinî grupları dikkat etmelidir. Hz. Mevlâna döneminde de 

bir takım dinî-mezhebî ayrılıklar nedeni ile bazı hilelere baĢvurulduğunu biliyoruz. 
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Hatta bu hileler devleti yönetenlere dahi uygulanmıĢtır. II. Keyhüsrev, hristiyanların 

tesiri ile börokratları öldürmesi
1576

 ve kardeĢi ile savaĢması
1577

 buna örnek 

gösterilebilir. Özellikle bu tür hilelerin teknojinin imkânlarından faydalanılarak daha 

kolay fakat daha tesirli olabilmekte. 

Onlar âlemi fesada uğratmak için birçok oyun oynamaktadırlar. Çünkü onlar 

doğru yoldan ayrılmıĢlardır. Âlemi fesada uğratırlar ama iĢler ciddileĢdiğinde 

korkaklık ederler. Kendi aralarında konuĢurken savaĢta gösterecekleri 

kahramanlıktan bahsederler. Kur‟ân-ı Kerim‟de, Hz. Musa‟ya savaĢ sözü verip de 

dönen Yahudiler içerisinde bulunan münâfıklar gibi bahâneler üretirler. Mevlânâ 

onların bu halini anlatır. “Allah, doğru yolu bulmamıĢ kötü münâfıklar hakkında 

“Onların savaĢmaları, kendi aralarında Ģiddetlenir” dedi. Kendi kendilerine kaldılar 

mı er kesilirler. Fakat savaĢta evdeki karılara dönerler. O yüzden gayp askerlerinin 

baĢbuğu Peygamber dedi ki: “Ey yiğit, savaĢtan önce yiğitlik olamaz!”1578  

Korkuları ve dünyaya meyilleri yüzünden mücâdelede döneklik gösterenler 

baĢkalarını da etkilemeye çalıĢırlar. Nitekim Hz. Peygamber‟in müĢriklerle savaĢında 

sahabilerin savaĢtan geri kalmaları için çeĢitli psikolojik harekâtlar ortaya 

konmuĢtur. Ancak onların hâlis olanları savaĢtan döndürme hileleri iĢe yaramaz ve 

rezil bir halde ortada kaldılar.
1579

  

Müslümanlar, onların manâsız, saçma sözlerini dinlememeli. Onlarla birlikte 

ciddi hiçbir mücâdeleye girilemeyeceği için onlardan uzak durulmalı. Fiziki güç 
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unsuru olarak belki onların sayısından istifâde edilmesi gibi bir fikir oluĢabilir. 

Ancak bu da nâkıs bir düĢüncedir. Çünkü “Allah¸ bunlar hakkında “Onlar size 

uyunca sayınızı çoğaltmazlar, ancak aranıza nifak sokar, hile ve fesâdı çoğaltırlar.” 

dedi.
1580

 Eğer onlar ordunun içerisinde olurlarsa gâziler de onlardan etkilenip saman 

gibi içsiz bir hâle dönerler. Çünkü birbirleriye görüĢe görüĢe hallerinde değiĢikliğe 

neden olurlar. Her ne kadar orduya uymuĢ görünselerde iĢler zorlaĢınca ve savaĢ 

patlak verince korkudan dolayı safı bozarlar. Bu durumu gören diğerleri durumdan 

kötü etkilenir. Birde tam adanmıĢlık yok ise ordu dağılabilir savaĢ kaybedilebilir. 

Dolayısıyla böyle bir münâfıklar topluluğundansa az kiĢiden oluĢan ordu daha iyidir. 

Mevlânâ, münâfıkları acı bademe benzetir; “Az, fakat adamakıllı olmuĢ güzel 

badem, acımıĢ, kötü fakat çok bademden iyidir elbette. Sûret bakımından acı da 

birdir, tatlı da… fakat hakikâtte bunlar birbirine zıtdır, ikidir. Kâfir, o âlemin 

varlığından Ģüphe eder, dirileceğini ummaz. Bu yüzden gönlünde korku vardır. Yola 

düĢüp gider ama bir konak bile bilmez. Gönlü kör olan adam, korka korka adım atar. 

Yolcu, yol bilmezse nasıl gider? Tereddütlerle, gönlü kanlarla dolu olarak! Birisi 

“Hay adam hay… yol, burası değil ki!” dese korkusundan hemen oracıkta duruverir. 

Fakat gönlüyle hakikâti duyan, yolu bilen kiĢinin kulağına hiç öyle hay huylar girer 

mi? ġu halde bu deve yüreklilerle yoldaĢ olma. Çünkü onlar, darlık ve korku 

zamanında kayboluverirler. Onlar, lâf da Bâbil sihrine mâliktirler, her Ģeyi yapar, 

çatarlar ama iĢ dara geldi mi kaçar, seni yapayalnız bırakıverirler! Kendine gel ve 
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züppelerden savaĢ umma. Tavus kuĢlarından av avlama hünerini bekleme!1581 Çünkü 

onların kılıçları savaĢ sözü olunca uzar, ancak savaĢ ile yüzleĢtiklerinde kat kat 

kınlarına gömülür. SavaĢı düĢünürken gönlünden saflara dalmak erlik yapmak geçer 

ama savaĢ anında bucak bucak kaçar.
1582

 Mevlânâ döneminde Moğolların Erzurum‟a 

yöneldikleri esnada içki masasında oturarak “Moğolların ne kadar askeri var?”
1583

 

diye büyüklenen sultan II. Ġzzeddin savaĢ alanını iĢte böyle terk etmiĢti.
1584

 

Bazıları ise kalplerinde farklı bir inancı taĢımalarına rağmen toplumun 

içerisinde kamufle olmak için onlarla aynı inanca sahipmiĢ gibi davranır. Çoluk 

çocuğun nafakası temin ediyoruz bahanesiyle ibâdetlere karĢı da kifayetsiz 

kalırlar.
1585

 Ekmek hevesi ile yıllarca Allah derler ama halleri saman için Kur‟ân‟ı 

taĢıyan eĢeğe benzerler. Dolayısıyla gerçekten Allah diyenle arasında kocaman bir 

fark vardır. Eğer münâfık söylediği sözün hikmetini bilseydi, gözünde ne ekmek, ne 

de ekmeğin azlığı çokluğu kalırdı. Dudağındaki söz gönlünde doğsa, gönlünü 

aydınlatsaydı bedeni zerre zerre olurdu.
1586

 

 

N) ġeyhe Ġhtiyaç  

“DanıĢmak, insana anlayıĢ ve akıl verir; akıllar da akıllara yardım eder. 

Peygamber “ Ey tedbir sahibi, danıĢ ki kendisiyle danıĢılan kiĢi emindir.”
1587
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Bezm-i elestte verdiği sözü
1588

 unutan insan unutkanlığından da bihaber 

durumda. O yüzden Allah-u Taâla Kur‟an-ı Kerim‟de âyetle insanın unutkan
1589

 

olduğu tekrar hatırlatır adeta. Unutkan olduğu için Allah sık sık peygamberler 

göndermiĢtir. Peygamberlerin bazılarını da vahiy metinleri ile de desteklemiĢtir. 

Bütün bunlara rağmen unutkan ve nefsine zulmeden
1590

 insan aynı problemler 

karĢısında aynı hataları tekraren yapagelmiĢtir. Ġnsanın bu yönü, yani günâh iĢleme 

zaafının tevbe ve duâya vesile olması nedeni ile Allah‟ın da hoĢnut olduğunu 

söylemiĢtik.
1591

 Ancak herkes tevbe kapısı açıkken Hakk‟ı bulamamakta. Allah, 

rahmetinden dolayı kullarının hayırlarla iĢtigal etmesini ve cennete girmelerini ister. 

O yüzden onlara doğruyu, güzeli anlatacak ve gösterecek kiĢileri yanlarından eksik 

etmemiĢtir. Peygamberlik makamı son peygamber Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) 

Efendimiz ile son bulmuĢtur. Ancak Peygamber Efendimizin “Sahâbelerim yıldızlar 

gibidir”
1592

 diyerek onların rol model alınabilecek dinî önderler olduklarını 

göstermiĢtir. Daha sonra her yüzyılda bir kutup ve evliyaların olacaklarını 

bildirmiĢtir.
1593

 Dolayısıyla anlıyoruz ki insanlık kendisine hayra yönlendirecek 

insanlara her zaman sahip olmuĢtur. 

Ġslâm toplumu hiçbir zaman âlimsiz kalmamıĢtır. Günümüzde olduğu gibi her 

dönemde toplumu bilgilendirecek ilim sahibi kiĢiler her zaman bulunmuĢtur. Yine 

günümüzde olduğu gibi Mevlânâ zamanında da dinden bahseden ama gerek 
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söylemleri gerekse de eylemleri ile Ġslâm‟ın hakikâtından nasip alamamıĢ âlimler 

olmuĢtur. Mevlânâ böyle âlimlere ilim hafızı der. Aslında onların sözlerini duyan 

herhangi sıradan bir insan, onun sözlerindeki yanlıĢlığı anlayabilir.
1594

 Çünkü böyle 

âlimlerin elindeki ilim eğretidir, esir tellalının elindeki cariye gibidir.
1595

 Nasıl 

tellalın eline düĢen câriye kandisi için değil müĢteri içindir, tellala faydası yoktur, 

baĢkasına akıl satmak için elde edilmiĢ ilimde âlim için hevesten baĢka bir Ģey 

değildir. Dolayısıyla onlar hâkiki ilimden ve hâkiki irfandan nasipsizlerdir.
1596

 

Hâkiki ilim yerine gramer bilgisine güvenen gramerci
1597

 gibi hüsrana uğrar. 

Dolayısıyla akıl ve ilim bazılarına bağ olmaktadır.
1598

 

Ayrıca kiĢinin meylettiği üstad aynı zamanda bilgineceği alanı tayin eder. 

Yani üstad hangi alanda tanınmıĢ ve Ģöhret kazanmıĢ ise çırakta o hünerleri öğrenir. 

Örneğin usûl ilmi okutan üstadın yanında talebe usûl,  fâkihin yanında fıkıh okur. 

Hâkikât yolunda mahvolmuĢ üstadın yanında talebe yok olmayı öğrenir. Ölüm 

zamanı da bütün bilgiler içerisinde en iĢe yarayanı ve yol azığı olanda yokluk 

bilgisidir.
1599

 

Kendisi devrin en önemli müderrislerinden biri olan Hz. Mevlânâ ilmin 

önemini küçümsememiĢtir. Ancak yeterli olduğunu da söylememiĢtir. Bilâkis ona 

göre Ģeriât ilmi hâl ve kalp ilmi ile de desteklenmeli. Onun, bu gerçeği müderris iken 

tasavvufî eğitime yönelmiĢ olmasından yola çıkarak davranıĢ olarak da uygulamıĢ 
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olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz. Nasıl ki insanlar beden sağlığı için tıp doktoruna 

ihtiyaç duyuyor
1600

 aynı Ģekilde hatta ondan daha hayatî derecede ruh doktorlarına da 

ihtiyaç duymaktadır. ġeytanın türlü hileleri, yüzlerce efsunu vardır. Zamanının en 

akıllı ve bilgin kiĢisi de olsa Ģeytan insanı yanıltır. Bu yüzden aklına güvenen insan 

“onların iĢi danıĢmakladır”
1601

 âyetine uyarak dost aklına danıĢmalıdır.
1602

 

ġeytan kadar tehlikeli, Firavundan geri olmayan
1603

 nefsin de birçok hilesi 

vardır,
1604

 dâima kötülüğü emreder.
1605

 Ġnsanın benliğini ĢiĢiren ve baĢkasının 

önderliğini tanımamasına neden olan baĢ olma sevdası onun gönül ve akıl erlerine 

yaklaĢmasını engeller. Hz. Mevlânâ, insanın benliğini ve baĢbuğ olma arzusundan 

vazgeçerek kendisine baĢbuğ aramasını tavsiye eder.
1606

 Zira baĢsız hareket eden 

kuyruk olmak durumundadır. Kuyruk olan da akrep gibi eğri gider, iĢi gücü insanı 

sokmaktır. Bu huyundan vazgeçmeyeceğine göre baĢının ezilmesi gerekir. Böylece 

insan nefsinin kötü etkisinden kurtulmuĢ olabilsin.
1607

 Nefis, Ģeyhle birlikte adım 

attığını görürse zoraki insana râm olur. ġeyhi dost edenirse insan, köpek nefsine 

galip olur. Nefis Ģerde çok kuvvetli bir ejdarhadır. ġeyhin yüzü, o ejdarhanın gözüne 

kamaĢtıran, hatta kör eden bir zümrüttür.
1608

  

Nefis insana her zaman soldan yâni Ģerden yana yaklaĢmaz. O kötülüğe 

çekemediği insanı sağ taraftan yâni hâyır içerisinde de aldatmaya çalıĢır. Enbiya 
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sûresinde beyan edildiği üzere insan hayır ile de imtihane tabi tutulmuĢtur.
1609

 O, 

Kur‟ân‟ı bile âlet etmekten çekinmez. Hz. Mevlânâ: “Nefsin sağ elinde tesbih ve 

Kur‟ân vardır ama yeninde de hançer ve kılıç gizlidir.”
1610

 Abdest alması için insanı 

suyun kenarına getirir de ta dibe atıverir.
1611

 Ġnsanı riya ve kendini beğenmiĢliğe 

düĢürerek helâkına neden olur. Buna engel olmak için Serrâc nefsi eğitmek için 

mürĢide danıĢıp usûl öğrenmeyi tavsiye eder.
1612

 Bir mürĢide bağlanan kiĢi 

egosundan kurtalmayı amaçlamaktadır.
1613

 

Mutasavvıflar, bir mürĢide bağlanmayı Hz. Peygamber‟in,  ashâbı ile 

Hudevbiye‟de ağacın altında âhitleĢmeleri,
1614

 ve bey‟ât‟ın; bir kimseye mensup 

olma, bir yere bağlanma
1615

 manâsından hareketle müridin sevdiği ve saygı duyduğu 

bir önderin mânevi eğitimine girmesi olarak yorumlamıĢlardır.
1616

 Yine Hz. Musa ile 

Hz. Hızır kıssası mürid-mürĢid iliĢkisi olarak değerlendirilmiĢtir.
1617

 

Kökleri iki yönlü de çok sağlam olan nefis ve Ģeytandan kurtulmak için Ģeyh 

ile beraber olmak gerek. Sâlikin eğitip benliğini yok eden mürĢid onu tekrar diriltir, 

ebedî hayat verir.
1618

 Onunla birlikte olmak kiĢiyi kötülüklerden alıkoymanın 

yanında gece-gündüz ilerlemek sûretiyle yol almasını sağlar. Canlar bağıĢlayana 

doğru olan deniz seferinde güvenli bir gemide uyumasına rağmen sâlik yol alır. 
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Çünkü yolcu uyusa da kaptan uyumamaktadır.
1619

 Ġnsan kendi dileklerinin peĢinden 

koĢmayı bırakıp Ģeyhin sözlerine uyduğunda Ģeyhin lütûfları sâlikin kanatları 

olur.
1620

 Zira “Tanrı eli onların ellerinin üstündedir”
1621

 denildiği gibi sâlikin eli de 

biat ehlinin, eli olur.
1622

 Mevlânâ bu yüzden kiĢinin, bir pîrin eteğinden tutması, ona 

uyması halinde kurtulacağını söyler.
1623

 Çünkü o pîr vaktinin peygamberidir. Yâni 

peygamber nuru ondan zuhur eder. Bu yüzden Ģeyhin duâsı, her duâya benzemez. 

ġeyh, Tanrıda yok olmuĢtur, onun sözü Hak sözüdür. Tanrı, kendisinden birĢey 

isterse kendi isteğini nasıl reddeder?
1624

 Mevlâna‟nın elinden düĢürmediği babasının 

Maârif‟ine göre Ģeyh Tanrı‟nın halifesidir. Bu yüzden Mevlânâ:  “Mübarek bir Allah 

dostunun yanına giden sâlik, Allah ile düĢüp kalkıyor demektir.” diyor.
1625

  Ondan 

uzaklaĢan da aslında Hûda‟dan uzaklaĢmıĢ olur.
1626

 Bu lütûftan mahsur kalmamak 

için ilk önce uzun uzun konuĢmak yerine teslim olmak,
1627

 Yüce Mevlâ tarafından 

lütfedilmiĢ gönül tabiplerine candan dost olup miskle, amberle dolmak gerek.
1628

 

Ona o derece râm olmalı ki o hareket etmedikçe hareket etmemeli,
1629

 susun emri 

gereği
1630

 konuĢmamalı,
1631

 zamanın Eflâtunu ne buyurursa onu yapmalı.
1632
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Ġnsan eninde sonunda O‟na döneceği için mesâfeyi uzatmak yerine Ģeyhe tâbi 

olarak kısaltmalıdır.
1633

 Dolayısıyla ona uyun, onun elini tutan Hudeybiye‟de 

bulunup Peygambere biat eden sahabeler gibidir.
1634

 Pekmez içinde havuç, elma, 

ayva ve ceviz kaynatılsa pekmez tadını alır. ġeyhi olan sâlik de onun haliyle 

hallenir.
1635

 Zaten baĢ her zaman ayağın reisi olmuĢtur. Ayağı çekip götüren, ayağa 

yön veren baĢtır.
1636

 Ancak Ģeyh mâneviyat pîri olduğu için sâlike aĢamalı bir seyr-i 

sûlük takip ettirir. Yeni doğmuĢ bebeğe et, ekmek verilirse öleceği halde anne sütü 

ile hayat bulur. ĠĢte pîrde bu yolun kervanbaĢı olduğu sâlikin terbiyesini basitten 

baĢlatır. Ruhen olgunlaĢtıkça daha kuvvetli gıdaları yiyebilecek hâle gelir.
1637

 Ayrıca 

insanlar fıtrat bakımından da çeĢitlidir. MürĢid bu farklılıkları da dikkate alarak 

müride eğitim verir.
1638

 

Ġnsan o kuruyucu ve Ģefkatli pirden baĢkasının elini vermemelidir. Çünkü 

pirin elini Tanrı tutmaktadır.
1639

 Ancak insanın kocamıĢ aklı çocukluğu huy edindiği 

için nefis merkezinde huylar edinmiĢtir. Mevlânâ insanın görümedeği bu nefis 

merkezli ahlâkının her zaman perde arkasında hazır olduğunu söyler. Ve akıllı 

olanların kâmil bir akıllıyı arkadaĢ edinerek o kötü huylardan vazgeçebileceklerini, 

yiyicilerin ellerinden kurtulacaklarını söyler.
1640
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Buraya kadar olan kısımda Mevlânâ kendisini akıllı zannedenlerin iĢin 

özünde akıllı olmadıklarını ve gerçek ve kâmil akıl sahiplerinin kılavuzluğunu tercih 

etmelerini istiyor. Böyle olduğu takdirde yiyicilerden kurtulunduğu gibi mesâfe de 

alınabiliyor. Mevlâna‟nın sık sık akıllı ve Ģeyh kelimelerini birbiri ardına 

kullandığını görüyoruz. Bu iki kelime günümüzde de sıkça birlikte kullanılmaktadır. 

Dinî çevrelerce aklı olan insanın kendi yolunu kendisi bulabileceği konusu 

tartıĢılmıĢtır. Diğer bir kısım ise Ģeyhe ihtiyaç olduğunun hatta zarûri olduğu fikrini 

savunduğunu biliyoruz. Mevlânâ‟nın beyitlerinden yola çıkarak onun Ģeyhe olan 

ihtiyacın elzem olduğunu söylemek istediğini görüyoruz. Kaldı ki ferdi aklı 

savunanlara adeta cevap verir gibi hep asıl akıllılığın Ģeyhin aklına tabi olmakla 

olacağını defalarca dile getirmiĢtir. Hüdhüd‟ün diğer kuĢlara kılavuz olmasının 

nedeni daha önce padiĢahı görmesidir. Onun gibi mürĢide bağlanmadan, onsuz Hakk 

yolunda yol almak zordur.
1641

 Dolayısıyla bu yolda tek baĢına hareket etmek 

sakıncalıdır. Bu nedenle önce aynı yoldan geçmiĢ bir Ģeyhe uymak gereklidir.
1642

 

Yolda birçok mânevî engeller olduğundan mürĢidsiz baĢarı elde edilemez.
1643

 

MürĢidi olmayan müridi, Ģeytan kendi yoluna saptırabilir.
1644

 ġeyh Halid konu ile 

ilgili bir beyit söylemiĢtir. “Ara bir mürĢid-i kâmil bulup kul ol kapısında. Bilirsen 

sen seni Ģimdi esir-i nefs-ü Ģeytânsın.”
1645
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 “Kılavuz olmadıkça ĢimĢek ıĢığı, seni geceleyin mil mil karanlık bir çukura 

çeker. Gâh dağa düĢersin, gâh dereye. Gâh bu yana düĢersin, gâh o yana.
 1646

… Her 

Ģeyden haberdar olan bir Ģeyhin tedbirine uymadıkça kalp gözün açık olmadığı hâlde 

nasıl yol gidebilirsin.”
1647

 

Sâlik, bir mürĢide bağlandığında, sebât edip,
1648

 gösterdiği bağlılık 

derecesinde çabuk yol alır.
1649

 Ġslâm âleminde hâla tartıĢılan bu konu ile ilgili Gazâli 

de dâhil olmak üzere bütün tasavvuf teorisyenleri aynı doğrultuda fikirler serdederek 

mürĢitsiz, hakka‟l yâkîne varmanın imkansız olduğunda ittifak etmiĢlerdir.
1650

 Ebu 

Ali Dekkâk bir misalle Ģöyle açıklamıĢtır: “Diken birisi olmadığı halde kendi 

kendine yetiĢen bir ağaç yapraklanır, lâkin meyve vermez. Derece derece tarikatı 

öğreneceği bir üstadı olmayan müridin hâli de böyledir. Bu halde olan mürit heva ve 

hevesine kulluk yapar, baĢka bir yol bulamaz.”
1651

 Sonuç olarak kendi aklı ve 

özgüvenine güvenerek tek baĢına bu yolda gitmenin bir Ģey getirmeyeceği genel 

kabul göemüĢ bir hâkikattir. 

Mevlânâ bu gerçeği göremeyen, aklın en önde gelen savunucularından olan 

filozoflara dair olumsuz sözlerinden aklın, bu yolculukta yeterli olmadığını 

anlıyoruz.
1652

 Filozoflar akıllarına ve duyuları ile hissetiklerine inandıkları için 

bırakın Ģeyhlerin aĢkın akıllarını hâĢa Allah‟ı bile inkâra kalkıĢabilmiĢlerdir. 

Mevlâna onların dayanak oldukları aklı örnek göstererek cevap verdikten sonra 
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insanlardan, filozoflardan uzak durulmasını istemiĢtir. Sultanü‟l Ulema Bahâeddin 

Veled de kürsüden felsefecilere ve hükemâya karĢı ağır eleĢtiriler yöneltir, onları 

bid‟atçı olarak nitelendirirdi.
1653

 Benzer Ģekilde Gazâli‟de filozofların sinsi kötü 

niyetlerini ele almıĢtır.
1654

  Felsefecilere yönelik bir baĢka eleĢtiri noktası olarak 

kendi aralarındaki tutarsızlık onlara itibar edilmesi konusunda düĢündürücüdür. 

Brussel‟e felsefenin ne olduğu sorusuna verdiği; “Sorusuna aynı cevabı verecek iki 

tane filozof bulamak kâbil değildir.”
1655

 cevabında olduğunu gibi Gazâli onun 

tutarsızlığına da değinerek müminleri uyarmıĢtır.
1656

 Mevlânâ akla takılıp kalan ve 

Hanhane direğinin inlemesini inkâr eden filozoflar melekleri, cinleri ve Ģeytanları 

inkâr ederler. Mevlânâ, onların sadece bedensel duyuları dikkate alıp mânevî, 

duygulardan uzak olmalarının sebebini filozofların, velilerin duygularından bihâber 

olmalarından kaynaklandığını söyler.
1657

 Ġnananları, filozoflar üzerinden uyarıyor. 

Çünkü insanın yüzünü kapkara eden bu filozofluk damarı müminlerde de vardır.
1658

 

ġeytan da o filozofluk damarı yüzünden müminlerin beyi iken lanetlenmiĢ Ġblis 

olmadı mı?
1659

 Felsefeye kapılan adam yaĢıyorken fark edemese de ölüm günü 

dayandığı aklı kolsuz ve kanatsız görür. Ġtirafta bulunduğu o gün “Zekâ ile atımızı 

saçma ve asılsız yerlere sürdük” der.
1660

 Böyle kimseleri, kendilerini ehlileĢtirecek 
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insanlardan kaçan, vahĢi hayvanlara benzeterek hicveden Mevlânâ, onların evliyâdan 

kaçıĢları sürdükçe, vahĢetlerinin de süreceğini söylemektedir.
1661

 

Bir baĢka yönden baktığımızda toplumlarda ruhî hastalıklara tutulmuĢ birçok 

insan vardır. Bu tip hastalar kendini hor ve aĢağılık gibi hissedebilir. Mevlânâ böyle 

insanları altında pislik bulunan bir su gibi kabul edilmesini ve yüzyündeki saf suyun 

görülmesini ister. Sınamak için karıĢtırılsa su hemen bulanır ve pislik rengini alır. 

ġeyh böyle kiĢilerin ruhlarından Nefs-i küll bağlarına ark kazıcıdır. Ġnsanın bilgisi 

kendini temizleme imkânı veremediğinden Allah bilgisine muhtaçdır. Kendi yarasını 

iyileĢtiremeyen hasta gibi bir cerrâha ihtiyacı vardır. ġeyh, o yaraya müdahale edip 

merhem sürdüğünde iyileĢir ancak. Yara sahibi merhem konunca sıhhat bulduğunu 

zanneder, halbu ki oraya merhemin ıĢığı vurmuĢtur.
1662

 

Bireyin hayatında bu kadar önemli tesiri olan Ģeyhe yönelme herkesin 

meylettiği bir Ģey değildir. Çünkü demirin mıknatısı, saman çöpünün kehribarı 

çektiği gibi küfürde, kâfiri çekmektedir. Ġnsan kimi severse ona eĢittir.  

Bu âlemde de onunladır, o âlemde de. Bu, huyları güzel Ahmet‟in hadisidir.  

Dedi ki: “Ġnsan sevdiği ile beraberdir.
1663

 Kalp dilediğinden ayrılmaz. 

Nerede tuzak ve yem varsa orada az otur. Yürü ey arık kötürüm, kendin gibi arık 

kötürümleri gör! Ey zebunların zebunu, Ģunu da bil ki, el, elin üstündedir el üstünde 

el vardır.”
1664

 O yüzden Ģeyhe el verme herkese nâsip olmaz. Nasıl ki yeni testi sidiği 
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emer de temizlenmesine su kâr etmez,
1665

 kötü kiĢilerde kötülerle dost olageldikleri 

için sâlih Ģeyhe el vermeyi akıllarına dahi getiremezler. O yüzden böyle insanlar 

Ģeyhleri tanımazlar. Mevlânâ böyleleri için; “Karanlık yüzünden birisini tanıyamadın 

mı, kendisine kimi imam edinmiĢ, kime uymuĢ... bak, ne olduğunu anlarsın!”
1666

 

Karanlıktan biraz olsun kurtulmuĢ, ıĢığın varlığından bilgisi olan ruhlar arayıĢ 

içinde olmuĢlardır. Arayanlar ister yavaĢ, ister hızlı en nihâyetinde aradığını bulur. O 

yüzden kiĢi ellerini aramaktan çekmemeli. Bulamasa dahi arayıĢı onun yolculuğunda 

en iyi kılavuzu olacaktır.
1667

 Mevlânâ‟nın dostu ġems de dostunu bulmak için uzun 

yıllar dolaĢmıĢtı. Onu buluncaya kadar da kendisini anlayacak gerçek dost 

bulamadığından Ģikâyet etmiĢti.
1668

 

Kalp aynasını parlatmak için nefsinin arzuları ve dünya zevklerinden riyâzet 

yaparak kurtulan Ģeyh insanların içinden geçenleri okuyabilecek bir hâle gelir.
1669

 

Herkesin kendisini görmesi için ayna olur.
1670

  O aynaya bakan mürit kötülüklerle 

dolu olan kendisini görür.
1671

 KiĢi kendi halini bilmezken, onlar kiĢinin halini 

bilir.
1672

 Çünkü Nur-u Ġlâhî ile nazar ettiğinden Ģeyh baĢtan-sondan haberdar olur.
1673

 

Bu yüzden onun canı mihenk olduğundan karĢısındaki hâlis altın mı kalp mı 

anlar.
1674

 Elbette onlar insanların iç hâllerine merak duyan ya da onları ifĢa etmek 

gibi bir maksatla kalplere kulak kesilmezler. Buradaki maksatları insandaki olumsuz 
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huy, duygu ve zihinsel fikirlerin terbiyesidir. Özetle tedavi amacı güden Hipokrat 

yemini etmiĢ bir tıp dokturu hastasının sırlarını ve mahremiyetini etik olarak nasıl 

muhafaza etmek durumunda ise ruh doktoru olan Ģeyh ondan daha fazla kiĢinin 

hallerine duyarlıdır. Zira nur tecellilerini aldıkları Hakk‟ın kendisi kullarının ayıbını 

en çok örten olarak en büyük örnektir. Yalnız, Mevlânâ sadece bir durumda Ģeyhin 

birinin kötülüğünü söyleyebileceğini ifade etmiĢtir. Öncelikle Mevlânâ insanın bir 

baĢka insanın kötülüğü hakkında konuĢmasını doğru bulmaz. Zira bir baĢkasının 

kötülüğünden bahseden aslında kendi kötülüğünden bahseder. Eğer kiĢi kendi iyi biri 

olsaydı baĢkalarının kötülüğüne katlanır, onun kötülüğünden bahsetmezdi. Ancak 

Ģeyh bazen birinin kötülüğünden bahsedebilir. O bunu nefsi adına, kızgınlığı veya 

hevâsına kapılarak yapmaz, Allah‟ın emri olduğu için yapar. O yüzden onun Ģikâyeti, 

Ģikâyet değil, ıslahtır. Bu mânada onun Ģikâyeti peygamberlerin Ģikâyetlerine benzer. 

Onlar kötülüğe tahammül ede ede kötü tabiatlarını öldürmüĢ oldukları için 

sergiledikleri tahammülsüzlük gibi görünen de aslında Allah‟tandır.
1675

 Kaldı ki 

baĢka bir yerde Mevlânâ iyi adamın da gönlüne kötü düĢünceler gelebileceğini 

söylemiĢtir. Kalbe düĢen kötü düĢüncenin boĢuna olmadığını onun aslının olduğunu 

ifade eder.  Onun kalbine gelen bir vehim değildir, Tanrı anlayıĢıdır. Mâmafih 

gönlündeki nur, onu külli levihen okuyup anlamıĢtır.
1676

 

Son olarak Mevlâna insanlara kötü izlenim veren ekĢi suratlı sufîlerden 

bahseder. Ona göre bu zümre kendileri kirpi gibi sert dikenlere sahip göstersede içten 

içe gizli bir zevk âleminde yaĢarlar. Yani onlar sertliklerini kamufle olmak amacı ile 
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kullanırlar.
1677

 Bahsi Ģöyle bitirir Mevlânâ: “Bahçe gizlidir de bahçenin çevresindeki 

diken meydanda... yâni ey düĢman hırsız, bu kapıdan uzaklaĢ derler! Ey kirpi, 

kendine dikeni bekçi yapmıĢsın... baĢını, sofîler gibi içine çekmiĢsin. Ġstiyorsun ki Ģu 

gül yüzlü, fakat diken huylu kiĢilerden hiç kimse, senin azıcık bir zevkine bile 

iliĢmesin!”
1678

  Bazen de kiĢinin kendinden kaynaklanan çirkinliği, kötülüğü ayna 

olan mürĢid tarafından, kiĢi kendini görsün amacıyla aksettirilir. ġöyle ki: “Adamın 

çirkinliğini, yüzüne karĢı ancak ayna söyleyebilir, çünkü onun yüzü serttir. Ayna gibi 

demirden bir yüz gerek ki sana çirkin yüzüne bak desin.”
1679

 

Bu ifadeler bize ġems‟in kiĢiliğini anımsattı. Bilindiği gibi sert dilli, hazır 

cevap bir kiĢiliği olan ġems halk tarafından daha ziyâde olumsuz bir Ģekilde 

tanınıyordu.
1680

 Özel olarak Mevlâna‟nın bu beyiti onu kasdederek yazmıĢtır 

diyememekle birlikte ihtimâl dâhilinde olduğunu söyleyebiliriz.  

Mevlânâ‟nın “Akıllı olan kuyu dibini tercih eder. Zira yalnızlık kalbe huzur 

verir.”
1681

 beyti ilk bakıĢta bir çeliĢki gibi görünmektedir. Mevlânâ‟nın kendisinin de 

zaman zaman uyguladığı yalnızlıkan kastın daha ziyâde bedensel yalnızlık olduğu 

kanaatini taĢıyoruz. Çünkü insan olsun baĢka bir varlık olsun her bir uyarıcı insanın 

aklını ve duygularını meĢgul edip, kendini dinlemesine engel olur. Aksi dahi olsa 

Mevlânâ gibi üst düzeyde dinî ve kalbî eğitim almıĢ bir Ģahsiyetin yalnızlığı 

avamdan birinin anlayacağı yalnızlık olamaz. Halk birbirinden çok etkilenen ve 

etkileyen sosyal bir kitledir. Bu gerçeği çok iyi bilen Mevlâna, Mesnevî‟de Ģu 
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beyitleri serd eder; “…  bir akıl, baĢka bir akılla birleĢti mi; kötü ise, kötü söze mâni 

olur. Fakat nefis, baĢka bir nefisle dost olursa cüz‟i akıl muattal olur, bir iĢe yaramaz. 

Yalnızlıktan ümitsizliğe düĢünce güneĢ gibi bir sevgilinin gölgesi altına gir. Yürü, 

tez bir Allah dostu ara. Böyle yaptın mı, Allah, senin dostun olur. Halvette oturup 

gözünü yuman da bunu yine dosttan öğrenmiĢtir. Ağyardan halvet etmek gerek, 

yardan değil. Kürk, kıĢın iĢe yarar, baharın değil. Akıl baĢka bir akılla birleĢti mi nur 

artar, yol meydana çıkar. Fakat nefis, bir baĢka nefisle sevinir, gülerse karanlık 

çoğalır, yol gizlenir.”
1682

 Yolun açık olması için doğru yola giden eĢikten baĢ 

çevirmemek gerek.
1683

 Nâdiren de olsa tek baĢına yolculuklarını menzile vararak 

bitirenler yine pirlerin himmetiyle muvaffak olmuĢlardır. Zira pirin eli kısa değildir, 

aksine ta gaiptekilere eriĢir.
1684

  

 

O) ġeyh Aramak 

“Kalp için, gönül sahibi arayıp bulmada gayret et. Ġkbâlli bir kiĢiden ikbâlin 

talibi ol. Ehl-i dilin eteğini sağlamca tut. O kâmilin yüceliğinden sende nasib al.”
1685

 

 Mesnevî‟de Hz. Peygamber‟in, Hz. Ali‟nin dinin aslanı oluĢundan övgüyle 

bahsetmesinden sonra aslanlığına güvenmemesine dâir bir hikâye anlatılmıĢtır. Cesur 

ve korkusuz olan Hz. Ali‟ye, Peygamber efendimiz: “Ya Ali! Sen, Allah yolundaki 

bütün ibâdetler içinde Allah‟a ulaĢmıĢ kiĢinin gölgesine sığınmayı seç. Herkes bir 

çeĢit ibâdete sarıldı, kendisi için bir türlü kurtulma çaresine yapıĢtı. Sen, akıllı bir 
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kiĢinin gölgesine kaç ki gizli savaĢan düĢmandan kurtulasın. Bu senin için bütün 

ibâdetlerden daha iyidir. Bu sûretle yolda ilerlemiĢ olanların hepsini geçer, hepsinden 

ileri olursun. Bir pir ele geçirdin mi hemen teslim ol; Musa gibi Hızır‟ın
1686

  

hükmüne girip yürü.”
1687

 Allah eri olan Ģeyh, Ģu kaynayan kuma benzer. O 

kendinden ayrılmıĢ, Hakk‟a ulaĢmıĢtır. Onda dinin tatlı suyu kaynayıp durmaktadır. 

Ġsteyenler o sudan hayat bulurlar, geliĢirler, yetiĢirler. Bu yüzden insan onu aramalı 

ve ona yürümeli.
1688

 YaĢayan bir mürĢide intisâb etmeden kemâle ermek mümkün 

değildir.
1689

 GülĢehri, bir mürĢide bağlanıp huzur ile yol kat etmeyi Ģöyle anlatır: 

“Ulular eteğini dutar isen,  Yol varasın seyr idüp cevlân-ıla Hîç gümânsuz iresin ol 

menzile”1690 

Çünkü nefsi, pirin gölgesinden baĢka hiçbir Ģey öldürmez. Bu nedenle kiĢi 

nefsi öldürenin eteğine sımsıkı sarılmak
1691

 durumudadır. Sıkaca tutunduğu Allah‟ın 

tevfikidir.
1692

 Ġnsan vücûduna batan bir dikeni çıkarırken baĢkasından yardım alır. 

Kalbine saplanmak sûretiyle insanı mânen hasta eden dikenlerin farkına varması ve 

onları söküp çıkarması kolay iĢ değildir.
1693

 Bu zor iĢ için sâlikin mânevî dikenlerini 

çıkarıp, tedavi eden kâmil bir pirden yardım talep etmesi gerekir.
1694

 Zaten tâlipler, 
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talep ettiklerine köle olurlar. Sonuçta da arayan aradığını bulur
1695

 denilmiĢtir ancak  

iĢin aslı sâlik de beliren istek ve kuvvet, Ģeyhin onu çekiĢinden, dileyiĢinden 

meydana gelir. Elini tutan, yükünü yüklenen odur. Her dem, her nefesi ondan ummak 

gerek. Eğer onun feyzine geç mazhar olundaysa da gam duyulmamalı. Çünkü 

Allah‟ın rahmeti eriĢirse geç eriĢir ama adamakıllı eriĢir.
1696

 Mevlânâ Camî de bir 

derviĢin, kâmil bir insanın sohbetinden etkilenerek, gönlüne girmesi ve nefsinin 

istekleri konusunda onu eğitmesini en iyi kerâmet olarak nitelendirdirir.
1697

 Aksi 

durumda Ģeyhin sohbetinden kaçırdığı kelâmı bir daha elde edemeyeceği için kaybı 

da büyüktür.
1698

 

Bir mürĢide bağlanmanın ilk adımı olarak mürid, Ģeyhi karĢısında gassalın 

önündeki ölü gibi olmalıdır.
1699

 Bunun ötesinde bazıları tarafından cihanın özü, ârif-i 

billâh olan insanı-ı kâmil‟e
1700

 hizmet etmek mânevî yolculukta zarûrî 

görülmüĢtür.
1701

 Örneğin Mevdûd ÇiĢtî, Ģeyhinin hizmetinde bulunduğunu, bu 

hizmet netîcesindeki yakınlığından dolayı gönül açıcı pek çok faydalar gördüğünü ve 

bereket kazandığını söylemiĢtir.
1702

 Nihâyetinde Mevlâna‟nın dediği gibi “ġeyh, 
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kâmil, talip de istekli,
1703

 binici çevik, bineği ise kapıda hazır olunca mürĢid, onu saf 

ve temiz görünce temiz tohumu, temiz toprağa ekmiĢ olur.
1704

 

Mevlâna, Mesnevî‟nin birinci cildinde pirin sıfatlarını Hüsâmeddin‟e 

yazdırır; “…Pîri seç, onu yolun tâ kendisi bil. Pîr, yaz mevsimidir; halk ise güz ayı... 

Halk, geceye benzer, Pîr aya...Genç ve terü taze talihe Pîr adını taktım. Fakat o, Halk 

tarafından Pîr olmuĢtur, günlerin geçmesiyle değil. O öyle bir Pîrdir ki iptidası 

yoktur, ezelîdir. Öyle tek ve eĢsiz inciye eĢ yoktur. Eski Ģarap esasen kuvvetlidir, 

hele “Min ledünn” Ģarabı olursa... Pîri bul ki bu yolculuk, Pîrsiz pek tehlikeli, pek 

korkuludur, âfetlerle doludur. Bildiğin ve defalarca gittiğin yolda bile kılavuz 

olmazsa ĢaĢırırsın. Kendine gel! Hiç görmediğin o yola yalnız gitme, sakın yol 

göstericiden baĢ çevirme! Ey nobran! Pîrin gölgesi olmazsa gulyâbani sesi, seni 

sersemleĢtirir, yolunu ĢaĢırtır. Gulyâbani, sana zarar verir, yolundan alıkor. Bu yolda 

nice senden daha dâhi kiĢiler kaybolup gittiler. Yolcuların yollarını ĢaĢırdıklarını, 

kötü ruhlu Ġblis‟in onlara neler yaptığını Kur‟ân‟dan iĢit! Onları ana yoldan yüz 

binlerce yıl uzak olan yola götürdü, felakete uğrattı, çırçıplak bıraktı. Onların 

kemiklerine, kıllarına ( onlardan kalan eserlere) bak da ibret al; eĢeğini onların 

yoluna sürme. EĢeğin baĢını çek, onu yola sok, doğru yolu bilen ve görenlerin yoluna 

sür. Onu boĢ bırakma, yularını tut; çünkü o, yeĢilliğe gitmeyi sever. Gaflet edip de 

bir an boĢ bıraktın mı çayırlara doğru fersahlarca yol alır. EĢek yol düĢmanıdır, 

yeĢillik görünce sarhoĢ olur. Onun yüzünden nice ona kul olanlar telef olup 
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gitmiĢlerdir. Eğer yol bilmezsen eĢeğin dileğine aykırı hareket et; doğru yol, o aykırı 

yoldur.”
1705

 

 EĢek mizaçlı nefse
1706

 karĢı savaĢta en iyi kılavuz olan Ģeyhin emrinin 

gölgesi altına girmek en sağlam yoldur. Çünkü Nefesi tarafından; iyi insan, iyi söz, 

iyi hareket, iyi ahlâk ve iyi bilgide tam olan kâmil insan
1707

 olan mürĢid doğasında 

sahip olduğu bu doğru ve mânevi güç ile gerçeğin kendisi olur.
1708

  Kaldı ki, Ģeyhlik 

bir insana tayinle verilen bir mevki değil, itibar ve liyâkâtle elde edilen bir 

makamdır.
1709

 

Onun emrine girdikten sonra bütün direktiflerine itirazsız uymak gerek. Aksi 

halde istidât ve kabiliyet sahibi de olsa kiĢi gizliden kâmillik davasına kalkıĢtığı için 

çarpılır, istidat ve kabiliyetlerini kayberder.
1710

 Mevlâna sâlikin ilk zamanlar sabırlı 

olmasının öneminden bahseder. Aksi halde zekâsına ve bilgisine güvenerek ileri 

atılırsa çıraklıkta kalır. Mesela terzi dükkânına verilen çocuğun öncelikle alâ-külli-

hâl üstâdına itaat etmesi gerekir. Eğer usta ona dikmek için uçkur verirse, uçkur 

diker; siyah niĢâneler verirse elbise diker. Yani sanat öğrenmek isterse, kendi 

isteklerinden vazgeçip ustanın emrine girmelidir.
1711

 Yine ayakkabı ustası olmak 

istiyen çırak önce ayakkabı tamircisi olarak iĢe baĢlamalı. Sabırla bu iĢin üstesinden 

geldikten sonra yeni ayakkabı dikecek duruma gelir. Yok eğer sabretmezse ayakkabı 
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tamircisi olarak kalır. Zaten tamirciler sabırsız ve hilmden yoksun oldukları için hep 

tamirci olarak kalırlar.
1712

 Aksini yaparsa fare ile deve hikâyesinde haddini bilmeyi 

sonunda öğrenen fare gibi tecrübeler ona doğruyu öğretir. Hikâyede deveye gurur 

yaparak ipini çekmek isteyen fare yolculukları esnasında bir dereden geçmek 

zorunda kalır. Sudan karĢıya geçmekten korkan fare devenin önden boy vermesini 

ister. Suya giren deve suyun ancak dizlerine geldiğini söylemesi üzerine fare: “Sana 

karınca ama bize ejdarha! Dizden dize fark var. Ey hünerli deve, sana diz boyu ama 

benim tepemden yüz arĢın geçer”der.
1713

 Deveye karĢı güttüğü benlik davasından 

vazgeçer, hatasını anlar ve tevbe eder. Bunun üzerine onun haline acıyan deve, fareyi 

hörgücüne alarak karĢıya geçirir.
1714

  Samiri‟de fare gibi tecrübesizliğinden, farklı 

zorluklara ve oyunlara alıĢık olmadığından mağrur oldu. Üstadı Hz. Musa‟dan yüz 

çevirdi. Onun bu ukâlalığının cezasını Hz. Musa ona baĢka bir oyun oynayarak 

ödetir. Dolayısıyla insan bilgisine hünerine güvenir ama onlar sayesinde baĢ 

olacağım derken baĢı elden gider. Böyle bir kötü âkıbet ile karĢılaĢmamak için kiĢi 

ayak olup, rey ve tedbir sahibi bir Kutba sığınmalı.
1715

 

Müridin gerçek manada mürid olması için mürĢidine karĢı üç önemli görevi 

vardır. Bunlardan birisi mürĢidinin adı için dünya nimetlerini terk etmeli,
1716

 ikincisi; 

bütün imkânlarını mürĢidi için kullanmalı,
1717

 üçüncü ve en önemlisi; mürĢidini yüce 
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bilmesidir.
1718

 Mevlâna‟da sâlikin, mürĢidinden istifâde etmesi için sâlikin 

iĢtiyâkının olması gerektiğini söyler.
1719

 Zira pirin nur tohumu ancak böyle bir istekli 

gönülde yeĢerir.
1720

 Aksi halde Mevlâna, kalp casusu olan gönül hekimi, 

karĢısındakinin kalbinden geçen kötü düĢünceleri hemen anlayabileceğini söyler.
1721

 

Her ne kadar mürĢid hisleri okuyup, kereminden ve karĢı tarafı zor durumda 

bırakmamak için söylemesede
1722

 sâlik gönlünden geçenlere dikkat etmelidir.
1723

 

Yoksa sâlik, pîri hakkında gönlünden geçirdiği olumsız fikirlerinden dolayı birçok 

feyizden mahrum kalacaktır.
1724

 

Sâlik, Ģeyhini içki içerken bile görse ona olan saygısını azaltmamalıdır. 

Mesnevî‟de Ģeyhin her hâlinin bir hikmetten beslendiğine ve Ģeyhin kusurunu 

eleĢtiren bir mürid ve sâlik arasında geçen hikâyeyi görüyoruz. “Birisi, Ģeyhin birini 

“Kötü adam, doğru yolda değil. ġarap içiyor, mürâi ve pis herif. Böyle adam nereden 

müritlerin imdadına yetiĢecek?” diye kınadı. BaĢka biri de ona dedi ki “Edebe riâyet 

et. Büyükler hakkında böyle zanda bulunmak yaraĢmaz. Onun sâf seli, 

bulanıversin… bu ondan ve onun sıfatlarından ne kadar uzak! Hak ehline böyle 

bühtanlarda bulunma. Bu, senin hayalinden ibaret, çevir yaprağı! Böyle bir Ģey 

olmaz ya… Ģayet olsa bile ey toprakta uçan kuĢ, bahrimuhite pislikten ne zarar! O, 

iki testiden az, yahut küçük bir havuz değil ki… bir katracık pislik onu nasıl 

bulandırır, nasıl kirletir? AteĢ, Ġbrahim‟e bir ziyan veremedi. Kim Nemrutsa sen ona 
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de: Kork ateĢten! Nefis Nemrut‟tur, akılla can da Halil. Ruh, iĢin tam içindedir. 

Kılavuza ihtiyaç yok… kılavuza muhtaç olan nefistir. Kılavuz yolcuya, çöllerde her 

an kaybolana lâzımdır. Menzile ulaĢanlara gözden, ıĢıktan baĢka bir Ģey lâzım değil. 

Onlar kılavuzdan da kurtulmuĢlardır, çölden de. Eğer o vuslat eri bir delil getirirse 

henüz mücâdele içinde bocalayanlar anlasınlar diye getirir. Baba, küçük çocuğuna 

onun dilince “ Ti, ti” der, aklı, âlemi ölçüp biçse bile! Üstat: “Elifte bir Ģey yok” dese 

fâzileti eksilmez, yücelikten düĢmez. Henüz söz bilmez câhile bir Ģeyler öğretmek 

için kendi dilini terk etmek, Onun dilince konuĢmak gerek. Ancak bu sûretle senden 

bir bilgi, bir fen öğrenebilir. Bütün halk da Ģeyhin çocukları mesâbesindedir. Nasihat 

verdiği zaman pîre, onların seviyesine inmek lâzım.
1725

 ”ġeyhin müridi, o kötü 

sözlüye, o küfürle, sapıklıkla dopdolu kiĢiye dedi ki: Kendini keskin kılıç üstüne 

atma. Aklını baĢına al, padiĢah ve sultanla savaĢa giriĢme. Havuz, deryaya omuz 

vurur, onunla boy ölçüĢmeye kalkıĢırsa mahvoldu gitti. O, öyle bir deniz değil ki 

ucu, kıyısı bulunsun da sizin pisliğinize bulansın! Küfrün de bir haddi, hududu var. 

Fakat Ģeyhe ve Ģeyhin nuruna bir kenar, bir had yok! Haddi hududu olmayanın 

yanında mahdut olan Ģey, yok demektir. Allah‟dan baĢka her Ģey fânidir. Onun 

bulunduğu yerde ne küfür var, ne iman. Çünkü, o içtir, küfürle imansa deri. Bu 

yokluklar, yüze perdedir. O, leğen altında gizli ıĢığa benzer. Hülâsa bu ten baĢı, o 

baĢa perdedir. O baĢın önünde bu ten baĢı kesilmiĢ gibidir, bir Ģeye yaramaz. Kâfir 

kimdir? ġeyhin imanından gâfil olan. Ölü kimdir? ġeyhin canından haberdar 

olmayan! Can, tecrübelerle sabittir ki haberdar olmaktan ibarettir. Kim, daha fazla 
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haberdarsa daha ziyâde canlıdır.”
1726

 Bu açıklamalardan dimağı nasip almamıĢ mürid 

Ģeyhin içki içtiğine dair söylemini ısrarla tekrarlar. Onu bir mecliste içki içerken 

gördüğünü, onun zannedildiği gibi takvalı birisi olmadığını söyler. Gördüklerini ıspat 

etmek için Ģeyhi gördüğü yere gece birlikte girip onun fıskını apaçık ortaya sermeyi 

teklif eder. Sâliki bir mekanın pencersenin dibine kadar götürür ve “ …aĢıklığa bak, 

iĢreti gör. Gündüzün riyasından gecenin fıskını seyret. Gündüz Mustafa gibi, gece 

Ebuleheb gibi! Gündüz adı Abdullah, gece elinde kadeh, nezubillah”
1727

der.  ġeyhin 

meyhanede ve elinde de Ģarap kadehi olduğunu görem sâlik ĢaĢırır. ġeyhin gerçekten 

Ģarap içtiğini düĢünerek ona,  “Sen, ġeytan Ģarap kadehine hemencecik iĢeyiverir” 

demezmiydin?
1728

 diyerek sitem eder. Bu ithamlara maruz kalan Ģeyh cevap verir, 

“Benim kadehimi öyle doldurdular ki içine tek bir üzerlik tohumu bile sığmaz. Bir 

bak hele.. buraya bir zerre bile sığar mı? Sen sözü yanlıĢ anlamıĢsın, aldanmıĢsın. Bu 

zâhiri Ģarap, zâhiri kadeh değil ki. Onu, gaybı bilen Ģeyhten uzak bil. Be ahmak, 

Ģarap kadehi, Ģeyhin varlığıdır. Oraya ġeytan‟ın sidiğine asla yol yok! O varlık, Allah 

nuruyla dolu, hem de dudağına kadar. Ten kadehi kırılmıĢ, mutlak nur kalmıĢtır. 

GüneĢin nuru, pislik üstüne düĢmekle pislenmez ya, yine aynı nurdur… Bu, ne 

kadehtir, nasıl Ģarap, bir gel de bak be hey münkir”
1729

 dedi. Mürit gelip baktı, gördü 

ki halis bal. O mânasız düĢmansa kör oldu, bir Ģey göremedi. O zaman pîr müridine 

dedi ki: “Yürü ey ulu mürit bana Ģarap bul, Bir hastalığım var, Ģarap içmek 

zaruretindeyim. Hastalıktan ölüm haline geldim, hattâ bu halden de ileri bir hale 
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düĢtüm. Zaruret vakti her pis, temiz sayılır. Ġnkâr edene lânet, baĢına toprak!”
1730

 

ġarap getirmek için aramaya baĢlayan sâlik döner dolaĢır ancak Ģarap bulamaz. Zira 

bütün Ģarap küpleri bal küpü olmuĢtur. Ulu Ģeyhin meyhaneye girmesiyle bütün 

Ģaraplar Ģeyhin arıtması ile bal olur. Orada bulunan Rintlerde yaĢanan olaya ĢaĢırırlar 

ve Ģeyhten kendilerinde bulunan kötü huyları da Ģarabı değiĢtirdiği gibi güzel 

huylarla değiĢtirmesini isterler.
1731

 

Mesnevî‟de uzun Ģekilde anlatılan bu hikâyenin yersiz, sebepsiz uzatıldığını 

düĢünemeyiz. Her Ģeyden önce buradaki ilk mesaj Ģeriâta zâhiren uygun olmadığı 

izlenimi veren bazı davranıĢların aslında göründüğü gibi olmadığını anlıyoruz. 

KuĢkusuz Ģeriât kuralları tartıĢılamaz. Veliler de zaten zâhiri hükümlere ve Ģer‟î 

adaba saygılı yaĢamıĢlardır. Bu kuralları titizlikle uygulamıĢlardır.
1732

 Ancak 

buradaki sorun insanın algılama hatalarından kaynaklanmaktadır. Aynen kadehteki 

balı Ģarap zanneden mürid gibi. Kanaatimizce Mevlâna hikâyedeki Ģarap örneğini 

genelleme yapılması için vermiĢtir. Mâlum, devrin insanı dinî daha çok Ģekilsel yönü 

ve safiyâne bir taassup ile birlikte yaĢıyordu. Mevlâna da yaĢantısında aynı 

kaynaktan beslenen sebeplerden dolayı zaman zaman eleĢtirilere maruz kalmıĢtır. 

Örneğin, semâ ve müzik o dönemler eleĢtiri aldığı konulardandır.
1733

 Günümüze 

kadar gelen bir takım dinî-tasavvufî tartıĢmaların yoğunluğunu kimi zaman azaltarak 

kimi zaman çoğaltarak hâla devam edegeldiğini görüyoruz. Dolayısıyla Hz. 
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Mevlâna‟nın Mesnevî‟si devrin insanları olduğu kadar günümüz ve gelecek insanlık 

için çözüm kitabı olmuĢtur. 

Dinin sadece Ģekilsel yönüne bakanlar evin neresi olurlarsa olsun namaz 

kılarlar. Ancak bilmezler ki evde pis adamlar gezip dolaĢmakta. Ayrıca evde 

çocuklar da yaĢamaktadır ve onlar nereye giderseler orayı pisletirler. Onlar bunun 

farkında bile olmadan namaz kılarlar. Ancak Hz. Peygamber‟in: “ġunu bil: Allah, 

büyükler pis Ģeyleri temiz etmiĢtir.” dediği gibi onların secdegâhları yedinci kat göğe 

kadar arınmıĢtır.
1734

 Çünkü Ģeyh ezel denizinin ta kendisidir. ġeyh âdeta kâmil bir 

bedirde parlayan aydır. Ama onda kusur arayan cennette diken toplayamaya çalıĢan 

kiĢidir. ġeyh parlayan güneĢtir ve o güneĢ yarasalar için yok olmayacağı gibi balçıkla 

da sıvanmaz.
1735

 

“Allah (c.c.) bir kimsenin perdesini yırtmayı isterse, onu temiz kiĢileri 

ta‟netmeye meylettirir” diyor Mevlâna.
1736

 Ondan sonra o kiĢi zelil ve rezil olur. Hz. 

Peygamber‟in adını ağzını eğerek alan kiĢin ağzı da öyle çarpılmıĢtı. PiĢman olup 

“Ey Muhammed, affet! Ey Peygamber, sen, Min ledün ilminden lûtuflara mazharsın. 

Ben bilsizlikten seninle alay ettim. Alay edilmeye lâyık ben oldum” der.
1737

 

Bazıları da hasedlikten Allah erlerine muhalif olmaktadır. Ancak çok iyi 

bilinir ki ġeytan haset yüzünden makamından indirilmiĢtir.
1738

 Haset bu yüzden 

iblisin tuğyanı olmuĢtur. Mevlâna insan bedeninin hased evi olduğunu söylemiĢtir. 

Ayrıca soy sop da hasedden iyice bulaĢık bir hal almıĢtır. Ancak Allah dostları 
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bedenlerini terk ettikleri için onlarda hasedden eser kalmamıĢtır. Eğer insan onlara 

hased ederse kiĢinin kendi gönlü kararır. Bu yüzden kiĢi hasedin baĢına toprak 

atarken, Allah erlerinin ayaklarının altına toprak olmalı.
1739

  

Hülâsa zamanın padiĢahları olan velilere karĢı hased etmeyi terk etmez ise 

kiĢi iblis olur.
1740

 Veli, zehir yese bal olur, bal yiyene zehir olur. Çünkü o varlığını 

Allah varlığına tebdil etmiĢtir.  Dolayısıyla onun iĢi de eĢyayı tebdil etmektir. Ebâbil 

kuĢları Allah‟tan aldıkları kuvvetle koca bir fil ordusunu kırıp geçirdikleri gibi 

velilerde kuvvetlerini Allah‟tan alırlar. Eğer kiĢi onlarla inada kalkıĢırsa, baĢlarını 

kurtarmalarına imkân yoktur.
1741

  

Ġnsan velilerin, Ģeyhlerin huzurundan uzak olsa da en azından çarçabuk 

nedâmet edip onlara dost olmalı. Böylece kiĢiye onların yolundan bir rüzgâr essin, 

rahmet suyundan nasiplensin. Uzakta olsa bile “Nerede olursanız olun, yüzünüzü o 

tarafa dönün!”
1742

 âyetinde olduğu gibi o tarafa yönelerek bir hikmete kavuĢulur.
1743

   

 

P) ġeyh 

“Her seçilmiĢ erin ayak bastığı toprağı gözüne sürme gibi çek; o toprak, 

gözünü hem yakar, hem aydınlatır. Deve gözü ısılansın diye diken yer de onun için 

gözü nurlar saçar!”
1744

 

                                                 
1739

 Mesnevî, I,b.429-36. 
1740

 Mesnevî, II,b.3429. 
1741

 Mesnevî, II,b.3429-35. 
1742

 Bakara, 2/150. 
1743

 Mesnevî, II,b.3352-4. 
1744

 Mesnevî, IV,b.3375-6. 



 325 

Yukarıdaki beyitlerden anlıyoruz ki Ģeyhin yolundan gitmek bazen insana 

ağır ve zor gelen Ģeyler ile karĢı karĢıya bırakabiliyor. Ancak bu yaĢantıların insanın 

geliĢiminde önemli rolü vardır. O yüzden kiĢi sâlih bir Ģeyh bulduğunda fırsatı 

kaçırmadan ve Ģüphe etmeden eteğine sarılmalı ki böylece âhir zaman sonundaki 

fitnelerden kurtulsun.
1745

 Hz. Mevlâna‟nın bu beyitinde Ģeyhe bağlanan müslümanın 

tekâmül sürecinden hariç bir de “âhir zaman fitnesinden” bahsediyor olması ayrıca 

dikkat çekicidir. Ahir zaman musibetlerini Hz. Peygamber‟in bilirttiğini biliyoruz. 

Mevlâna ortalığın karıĢacağı, toplumun huzur ve güveninin bozulacağı günlerden 

ancak Allah erlerine uyarak kurtulanacağını söylüyor. Zâten Mevlâna‟nın yaĢadığı 

dönemde de bir takım fitnelerin çıktığını görebiliyoruz. Özellikle günümüzde Ġslâm 

topraklarında baĢ gösteren türlü türlü ayrılıkçı fikirlerin ve Ģiddet eylemelerinin 

gerçekleĢtiğini görmek Mevlâna‟nın haklılığını göstermektedir. Bu coğrafyanın 

mükemmel olmasa da mevcut olan huzurunun dinî önderlerin insiyatifi ile olduğunu 

çoğu siyasîl ve sosyolog itiraf etmektedir. 

Mevlâna bu gerçeği görmüĢ ve bir pîr ele geçirdiğinde insanın Hz. Musa‟nın, 

Hızır‟a teslim olduğu gibi hemen teslim olup, hükmü altına girmesini ister. “Hızır‟ın 

yaptığı iĢlere itiraz etme. Gemiyi de kırsa ses çıkarma; çocuğu da öldürse saçını 

baĢını yolma. Mademki Hak, onun eline “kendi elimdir” dedi; “Yedullahi fevka 

eydîhim” hükmünü verdi; ġu halde Allah eli, onu öldürse de yine diriltir. Hattâ 

diriltmek nedir ki? Ona ebedî hayat verir. Bu yolu, nadir olarak yalnız aĢanlar olabilir 

ama onlar bile yine Pîrlerin himmetiyle aĢmıĢ, varacağı yere onların sayesinde 
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ulaĢmıĢtır. Pîrin eli, kısa değildir, gaiptekilere de eriĢir. Onun eli, Allah kabzasından 

baĢka bir Ģey değildir. Gaipte bulunanlara böyle bir hil‟ati verirlerse huzurda hazır 

bulunanlar Ģüphesiz gaiptekilerden daha iyidir. Gaiptekileri bile duyururlar, onlara 

bile ihsan ederlerse artık konuğun önüne ne nimetler koymazlar? Huzurlarında 

hizmet kemeri bağlanan nerede, kapı dıĢında bulunan nerede? Pîri seçip ona teslim 

oldun mu, nâzik ve tahammülsüz olma; balçık gibi gevĢek ve sölpük bir halde 

bulunma. Her zahmete, her meĢakkate kızar, kinlenirsen cilâlanmadan nasıl ayna 

olacaksın?
1746

 Mevlâna, sâlikin bu eğitimde karĢılaĢacağı zorlukları tencerede 

kaynayan nohut teĢbihi ile anlatır.
1747

 Sâlik‟in nohut olduğu bu metaforda mürĢid 

tencereyi kaynatan ev hanımıdır.
1748

 Nohutun piĢip lezzetli bir hale geldiği gibi sâlik 

de pîrinin onu olgunlaĢtırma sürecine tahammül etmelidir.
1749

 Sâlik bir yandan elzem 

olan mürĢide karĢı edebi muhafaza ederek,
1750

 bir yandan kafeste ölü taklidi yapan 

papağan gibi benliğinden arınarak beden kafesinden çıkmaya çalıĢmak 

durumundadır.
1751

 

Hz. Mevlâna yukarıdaki beyitte “pîrini seçip…”
1752

 ifâdesini kullanmıĢtır. 

Demek oluyor ki rastgele bir kılavuz seçimi yapılmamalı. Diğer taraftan Mevlâna‟nın 

yaĢadığı dönemde daha önce bahsedildiği üzere bir takım kiĢilerin dinî önder 

oldukları iddiasıyla nahoĢ Ģeyler yaptıklarını biliyoruz. Bu yüzden kiĢi iyi seçim 

yapmalıdır. Garibnâme‟de salih Ģeyhte bulunması gereken üç özellikten 
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bahsedilmiĢtir. Bunlardan birincisi; Allah'tan gelen ilim, hikmet, ibret, esrar, tövbe, 

tevfik, ibâdet, yücelik ve naz gibi feyizleri müridlerinden saklamayıp söylemektir.
1753

 

Ġkincisi insanlara yaratıcının baktığı gibi bakmaktır. Yâni insanların dıĢ görünüĢüyle 

değil içiyle ilgilenmek; kimsenin makamına ve mesleğine değil, gönlünden geçenlere 

ve düĢüncelerine önem vermektir.
1754

 Üçüncü olarak kendi yolunda firâset sahibi 

olmak ve etrafı araĢtırmaktır. Yâni Ģeyh, müridleri hakkında bilgi sahibi olmalı, 

dertleri ile ilgilenmelidir.
1755

  

Müridlerini yakından tanıyan Ģeyh, mânevi yardıma ihtiyacı olan her bir sâlik 

için farklı eğitim yöntemi kullanır.
1756

 Zira insanlar fıtrat itibarıyla birbirinden 

farklıdır. MürĢidin bu farklılıkları göz önüne alarak müride yardım etmesi 

gerekir.
1757

 Yoksa yılandan çok korkan adamın ağzına kaçan yılanı çıkarmak için 

uygun bir yol takip edilmese adam yılandan kurtulabilir miydi?
1758

 

 Sâlih Ģeyh korku ve ümitle gönüllere girer. Âdeta aslan gibidir. Cihanın 

esrarı ona gizli değildir. Cihânı bilen Ģeyh insanın kalbini bilmez mi? Bedenlere 

kıymet verenler zâhiri mauamlelere göre hareket ederler.  Ancak gönül ehli olanların 

yanında gönüllere de sahip olmak gerek. Zira Allah gizli Ģeyleri onlara örtmemiĢtir, 

onların gönülleri avama gizli olanları bilir. Onlara karĢı takınılması gereken edep 
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zâhiri değil bâtını, yani kalp ile olur.
1759

 KiĢi yapısına göre ten ehli ise ten diyarına, 

insanı özü olan su ve çamur hapsine çeker. KiĢi gönül ehli ise gönül ehlinin diyarına 

yönelir. O temizlerin muhabbetinden baĢka boĢ muhabbetlere tevessül etmez 

artık.
1760

 

Kalp sarrafı olan Allah erlerine karĢın gönül halinden haberi olmayan ancak 

kendini onlardanmıĢ gibi gösterenlerde vardır.
1761

 Mevlâna sâliki böyle kiĢilere karĢı 

uyarır:  “Her yanda bir gulyâbani, seni çağırır, „KardeĢ, gel, yol istiyorsan iĢte 

buracıkta‟ diye davet ederler. „Sana yol göstereyim, senin mülayim yoldaĢın olayım. 

Bu ince yolda ben sana kılavuzum‟ der. Fakat o ne kılavuzdur, ne de yol bilir. Ey 

Yusuf, o kurt huylunun yanına az git!”
1762

 Bir baĢka yerde onları iblis suratlı olarak 

nitelendirir ve onlara el vermemek gerektiğini ifâde eder.
1763

 Diğer taraftan onlara 

inanan kiĢileri içinde Ģu beyiti söyler: “Her aĢağılık kiĢi Davutluk dâvasına kalkıĢır. 

Anlamayan kiĢiler de ona yapıĢır Ahmak kuĢ, avcıdan kuĢ sesi duyar da o tarafa uçar 

gider.”
1764

Onları uyarmak maksadıyla Ģöyle seslenir: “Kendine gel, ceylân, aslandan 

nasıl kaçarsa böyle kiĢilerden öyle kaç! Ey bilgili yiğit, sakın onun yanına gitme!”
1765

 

Öte yandan sâlik böyle sahte Ģeyhlere bile inanıp onlara uyarsa karlı 

çıkacaktır. Bu hususta Mevlâna Ģunları söyler; “Bazen bir mürit, dâvacı ve yalancı 

bir Ģeyhe adamdır diye sadakatle inanır, itikat eder. Bu itikat yüzünden öyle bir 

makama eriĢir ki Ģeyhi, o makamı rüyada bile görmemiĢtir. Bu sûretle müride su ve 

                                                 
1759

 Mesnevî, II,b.3215-22. 
1760

 Mesnevî, I,b.723-5. 
1761

 Mesnevî, I,b.110. 
1762

 Mesnevî, III, b.216-8. 
1763

 Mesnevî, I,b. 316. 
1764

 Mesnevî, III,b.2564-5. 
1765

 Mesnevî, III, b.2569. 



 329 

ateĢ bile zarar vermez. Halbu ki Ģeyhe zararlıdır. Fakat nadir olarak tâlibin 

itikadındaki parlaklık yüzünden Ģeyhin yalanı tâlibe faydalı olur. ġeyhi, can sanır, 

ceset çıkar ama tâlip, kendi iyi niyeti yüzünden öyle bir makama eriĢir ki... Hali, tıpkı 

gece ortasında kıble arayana benzer. Kıble bulunmasa bile namazı câizdir.”
1766

 

Buradan âmellerin niyetlere göre
1767

 değer bulduğu hakikatını görebiliyoruz. 

KarĢısındakinin kalbinde olanları görme bilgisi imkan dahilinde olmadığı için sâlik 

samimi bir ihtiyaç ile yardım istediği Ģeyh ne kadar gayr-i samimi olursa olsun, 

niyetin halisliği sayesinde salik nimete eriĢir. 

Mevlâna‟nın da Ģikâyet ettiği sahte Ģeyhler Anadolu‟nun siyasal düzeninin 

bozulması ile daha da artmıĢtır. Moğolların dinî olarak herhangi bir tarafgirlik 

içerisinde olmamalarından
1768

  dolayı sûnnî Ġslâm muhalifleri Anadolu topraklarında 

daha rahat hareket etmiĢlerdir.
1769

 Daha önceki bölümde bu konu ile ilgili tafsilatlı 

bilgi verilmiĢtir.
1770

 Mesnevî‟de sahte Ģeyh ismi ya da bir zümre adı verilmemektedir. 

Ancak Mevlâna‟nın zikrettiği “ġu davullu, bayraklı hamlar da, biz yokluk yurdundan 

haberciyiz diye bağırıp dururlar ya! Hepsi dünyaya bir Ģeyhlik lafıdır atmıĢ, kendisini 
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Beyazıd yerine koymuĢtur.”
1771

 ifadesi kaynaklarda da belirtlen hetorodoks Türkmen 

abdallarını anımsatmaktadır. Çünkü bayraklı ve davulla birlikte sokaklarda gezenler 

onlardır. Bu Türkmen büyükleri hiçbir iĢ ile uğraĢmaz köy köy, kasaba kasaba 

dolaĢırlardı. Zamanında isyanlar çıkarabilecek kadar nüfuzları olduklarını 

görebiliyoruz.   

Hz. Mevlâna Ģeyhlik iddiasında bulunan böyle kiĢileri güzel hilelerle 

süslenmiĢ sahte çiçeğe benzetir.
1772

 Ona göre kılavuza ihtiyaç içerisinde olan 

müridlerin sahte Ģeyhe kanmalarının sebebi onların ihsan ve kerem sahiplerini 

farkedecek anlayıĢtan uzak olmalarından kaynaklanmaktadır. Çünkü hakîkî Ģeyh 

ihsan ve kerem sahibidir. Sahte Ģeyh ise hasistir ve hep kendinden tarafa yontar. 

Onun bu hasisliği yüzünden kendisi de kaybedenlerden olmuĢtur. Dolayısıyla kendisi 

kaybetmiĢ bir önderin öğrencisini kurtarması beklenemez. Kenisinden nur beklenen 

Ģeyh kapkara bir hale gelmiĢtir.
1773

 Mevlâna böyle sahte Ģeyhleri gözü akan ve 

görmeyen kiĢiye benzetir. Hastalıklı gözüne ilaç sürüyorum diye zararlı Ģey sürer 

durur.
1774

  

KuĢeyri‟nin “ġimdi sufîler Ģekil ve kıyafet bakımından eski sufîlere benziyor 

ama, ruh ve muhteva bakımından baĢkalaĢmıĢlardır.”
1775

 dediği sahte Ģeyhlerin dil 

maharetleri ise çok ileri seviyededir. Onda, Allah‟tan ne bir güzel koku vardır ne de 

bir eser. Buna karĢın kendisini adam sansınlar diye derviĢlerin bir hayli sözünü 

çarpar, ezberler ve satar. Onu dinleyen davasının Hz. ġitten ve Hz. Adem‟inkin den 
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de ileri sanır.
1776

  Aslında ġeytan bile ondan kaçar. Ama o konuĢurken Bayezid‟den 

inciler sayar, hatta bir de bakarsınız ki onun bile kusurları olduğunu iddia eder ve 

onları saymaya baĢlar. Ġç yüzüne bakıldığında ise Yezid dahi ondan utanır.
1777

 

Sahte Ģeyhler etrafındakilere büyük hikmetlere eriĢtiğini söyler. Ama aslında 

Hak önüne bir kemik dahi atmamıĢtır. Ama kendisine verilenlerden insanlara 

dağıtmak için “sofrayı yaydım, Hakk‟ın vekiliyim, hâlife oğluyum”
1778

 diye bağırır. 

Cahil halktan onun etrafında toplananlar olur. Ġnsanlar onun etrafında vaad edilen 

ihsanlar için toplandığından vaadin gerçekleĢmesini isterler. Sahte Ģeyh ise “yarın” 

diyerek onları geçiĢtirir. Fakat bu yarınların ardından hiç güneĢ doğmamaktadır. 

Ama câhil kiĢiler onun ve asılsız vaadlerinin gerçek olmadığını anlayana kadar 

ömürleri tükenmiĢ olur.
1779

  Bu beyitler “Milemyum Tarikatları” adlı kitabı 

anımsatıyor. Kitap isminden de anlaĢılacağı gibi çağımızın tarikatlarını anlatan bir 

eserdir. Yirmibirinci yüzyılın baĢlarında günümüze kadar gelmiĢ Ġslâm dıĢı 

inançlardan feyz almıĢ tarikatlar hakkında bilgiler verilmiĢtir. Kitapta, Mevlâna‟nın 

bahsettiklerini görmek mümkün. Ufolar, Hz. Ġsa, Kıyamet günü, Armegedon 

savaĢları gibi birçok konuda vaadlerde bulunarak müridler edinen bu tarikatlar, 

dedikleri gerçekleĢmeyince liderin telkinleri ile toplu intihar ederek yaĢamlarını 

sonlandırmıĢlardır.
1780

 Biliyoruz ki Mevlâna Mesnevî‟de genelde mecâzî bir ifade 

kullanmıĢtır. Ama burada olduğu gibi onun fikirleri doğrultusunda gerçek yaĢamda 

yer bulmuĢ örnekler de vardır. Bu nokta da Ģu gerçeği tekrar dile getirmek 
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durumundayız. Hz. Mevlâna ve onun ilhâmi duygular ile kaleme aldırdığı Mesnevî 

bütün insanlık için zaman ve mekân Ģartı gözetmeksizin kılavuz kitap mahiyetinde 

Ģaheserdir. Bu gerçeği gören pek çok Türk devletleri, Mesnevî‟yi teorik ve pratik 

eğitim faaliyetlerinde kullanmıĢtır. Özellikle Osmanlı Devleti‟nde yöneticileri 

yetiĢmesinde önemli bir yeri olmuĢtur. XVI. yüzyılda Mesnevî okutmak adet haline 

gelmiĢtir.
1781

 Bu ilgi özellikle ıslâhat devirleri ve yenilikçi giriĢimlerin baĢladığı 

XVII-XVIII. yüzyıllarda, “Dârül- mesnevi” adlı Mesnevî okutmaya ayrılmıĢ olan 

yerler açılmıĢtır. Ayrıca eser medrese ve câmilerde de okutulmaya baĢlanmıĢtı.”
1782

 

 

R) Kadın 

Allah(c.c.) kadını, erkeklere sevimli gelecek Ģekilde yaratmıĢtır. Bu 

muhabbetten dolayı Hz. Âdem, Havva Anamızdan ayrı kalamadığı gibi bütün 

erkekler, kadınların muhabbetinden ayrı kalamamıĢlardır. Bir rivâyete göre insanları 

aldatabilmek için Ģeytan Allah‟tan (c.c.)  bir takım Ģeyler ister. Allah (c.c.) ona sürü 

sürü atları, altınları, incileri, değerli madenleri, ipek elbiseler, Ģarabı, yağlı yiyecekler 

verir. Ancak bunları yeterli bulmayan Ģeytan daha Ģiddetli bir aldatıcı ister. Bunun 

üzerine Allah (c.c.) güzelliği ile kadını gönderince ġeytan parmaklarını Ģıkırdatarak 

oynamaya baĢlar.
1783

 Sonra “ġimdi bununla murad hâsıl olmuĢtur‟ dedi. Ġnsanın 

aklını ve sabrını kararsız eden mahmur ve Ģuh gözleri, Üzerinde âĢıkların gönlünün 

üzerlik tohumu gibi yandığı güzellerin yanağında ki safayı, O yüzü, o ben ve kaĢları, 
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akik gibi dudakları, ince bir perdeden Hak nurunun aksini, o naz ü iĢveyi ve cilveyi 

görünce sevinip hile perdesine bunu kâfi buldu”ğunu söyler.
1784

  

ġeytanın en etkili silahı kadın, erkeğe ilk suçu iĢletmiĢtir. Bir rivâyete göre 

Âdem (A.S.) ve oğulları Hâbil ile Kâbil arasındaki kurban kavgasına neden olup, 

cinayetle sonuçlanmasının müsebbibi kadındır.
1785

 Erkeğin yaĢadığı sıkıntıların da 

kaynağı kadındır. Zira Hz. Âdem yasak meyveyi Hz. Havva yüzünden yemiĢtir. 

Mesnevî‟de anlatılan diğer hikâyelerde birçok cinayet ve kötülüğün kadın yüzünden 

olduğunu anlıyoruz.
1786

 

Kadının güzelliği ve iĢvesi erkeğin baĢına olumsuz iĢler getirebilir…“Ey 

makbul padiĢah, ben senin hapsinde olan bir Yusuf‟um. Sen, beni kadınların 

hilesinden kurtar. ArĢta oturuyordum. ġehvet, „iniĢ‟ emriyle aĢağı inmeme sebep 

oldu. Yücelerdeyken aĢağılara düĢtüm. Kadının hilesi, rahim zindanını mekân etti. 

Ruhu, arĢtan aĢağılara indirdi. Hâsılı, kadınların hilesi pek büyüktür. Önce de sonra 

da iniĢim kadın yüzünden. Zira ruh idim, nasıl beden sahibi oldum?” 
1787

  Güzelliği 

ile kadının gammaz gamzesi, hafif bakıĢı fitnedir. Ancak bu fitneyi sesi, yüz kat daha 

artırır.
1788

  

  Kadınların bir baĢka silahı ağlamalarıdır. GözyaĢları ile erkeğin kalbini 

yumaĢatırlar.
1789

 Mevlâna kadınların hilelerinin sonu olmadığını söyler.
1790

 KiĢi 
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Zaloğlu Rüstem gibi yiğit olsa, ondan öte Hz. Hamza‟dan ileri geçse yine kadının 

hükmü altına girmekten kurtulamaz. Zira güzel bir kadına meyletmeyen erkek 

neredeyse yoktur.
1791

 Kadının güzelliği erkeği etkileyen, kendine bağlayan ve karĢı 

konulmaz bir Ģeydir. O yüzden içinde güzel eĢyalarla düĢenmiĢ evi olan bir adam 

kıskançla gönül verdiği ve perilerin dahi kıskanacağı kadar güzel bir kadına sahip 

olsa evine girdiğinde artık çıkmak istemez. Önemli bir iĢ için evden çıktığında aklı 

geride kalır ve eve dönmek için iĢini alelacele bitirir. Çünkü evinde bıraktığı karısı 

dıĢarıda gördüklerinden daha sevimlidir.
1792

 Bunun aksine eğer bir adamın evinde ne 

halı, ne hasır, ne ekmek, ne Ģarap ve ne de et olsa, bununla birlikte çok çirkin ve 

ihtiyar bir karısı bulunsa, tabiatıyla o adam böyle bir eve girince bu çirkinlik ve 

hoĢlanmadığı Ģeylerden uzaklaĢmak ve kendisini dıĢarı atmak, sokaklarda, pazarlarda 

dolaĢmak ve baĢka insanları seyretmek ister.”
1793

 Erkek evde güzel karısının esiridir. 

Bu durum insanın muhabbetinden kaynaklanmaktadır. Hayvanda bu durum söz 

konusu olmaz. Çünkü onlarda eksiklik olduğundan dolayı muhabbet de azdır. 

Mevlâna, kadın-erkek eĢleĢtirmesini su ve ateĢ örneği ile izah eder. Zâhiren 

ateĢe üstün gelen su bir kaba konulunca ateĢ, onu fıkır fıkır kaynatır. Ġkisinin 

arasında bir tencere yani muhabbet bağı olunca ateĢ suyu yok eder, buhar haline 

getirir.
1794

 Bu durum dıĢarıdan erkeğin zafiyeti veya acziyetiymiĢ gibi görünse de 

hakikatte öyle değildir. Aksine pozitif bir sebebin neticesidir. ġöyle ki; “Peygamber 

dedi ki: “Kadınlar; akıllı kiĢilere ehli dil olanlara fazlasıyla galip olurlar. Fakat 
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câhiller, kadına galebe ederler.”
1795

 Çünkü onlar sert ve kaba muameleli olurlar. 

Onlarda acıma, lûtfetme, sevme azdır. Çünkü tabiatlarında, yaradılıĢlarında 

hayvanlık üstündür. Sevgi ve acıma, insanlık vasfıdır; hiddet ve Ģehvetse... hayvanlık 

vasfıdır. Kadın, Hak nurudur, sevgili değil... Sanki yaratıcıdır, yaratılmıĢ değildir! O 

adamın kendisini karısına teslim etmesi, kadının istek ve itirazını Hakk‟ın emri 

bilmesi… Dönen bir Ģeyi bir döndürenin bulunduğu, her bilene göre alken 

sabittir.
1796

 Bu beyitlerden sonuç olarak kadınların akıllı kiĢiye üstün, ancak cahile 

mağlup olduklarını söyleyebiliriz.  

Mevlâna‟nın, kadının korunup, kollanması noktasında en önemli 

açıklamalarını oğluna, gelini için yazdığı vasiyet mektubunda bulmak mümkündür. 

Mektupda Sultan Veled‟e Ģöyle seslenir: “Bugün sen oğlumuzun nikâhında bulunan 

va hakkında „Zekeriya ona kefil oldu‟ âyeti (söylenen), sana, seni denemek için 

teslim edilen, Ģehzademiz, gönül ve gözümüzün ve bütün dünyanın gönül ve 

gözünün aydınlığı (Fatma Hatun)‟un gözetilmesi için vasiyet ediyorum: Bir an bile 

kadının gönlüne „Babamın ölümünden sonra vefasızlık ediyorlar‟ diye bir 

düĢüncenin girmemesi için oğlumuz ona hiçbir zaman bilerek veya bilmeyerek kötü 

bir harekette bulunmaz ve ona karĢı olan murakabe vazifesini de bırakmaz. O kadın, 

cevherinin temizliğinden, Ģehzadelik unsurundan ve tevarüs ettiği sabırdan dolayı 

Ģikâyette bulunmaz… Fakat Selâhaddîn‟in temiz olan çocuklarının koruyucusu ilâhi 

ruhların gözetilmesinden sakınmak lazımdır. Zira „Cennette zürriyetlerini biz onlara 
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katarız‟ buyurulmuĢtur.”
1797

  Görüldüğü üzere Sultan Veled‟e eĢinin gönlünü hoĢ 

tutmasını ve evlelik bağı kuruldu diye eĢini ihmal etmemesini, aksine her gün ve 

geceyi düğün gecesi bilip, her gün gönlünü kazanma çalıĢmalıdır. Bir baĢka 

mektupda Sultan Veled‟e Ģu ifadeleri yazmıĢtır: “… siz oğlumuzun nikâhında, eli 

altında olan, büyük bir sınama olarak size emânet edilen padiĢahımızın kızının 

hatırına riâyet etmeniz için Ģu birkaç satır yazıldı. Umarız, sizden Ģunu bekleriz ki 

özürlerin temellerine ateĢ vurup bir an, bir soluk, ne bilerek, ne yanılarak onu 

incitecek bir harekette bulunmazsınız; görüp gözetme ödevini bırakmazsınız da 

onların hatırına da bir zerrecik vefâsızlıkta bulunduğunuza dâir bir Ģey gelmez, 

kederlenmezler. Zâti onlar, sezseler bile, yaradılıĢlarının temizliği, padiĢah kızı 

oluĢları yüzünden miras yoluyla elde ettikleri gibi doğuĢtan sahib oldukları sabır 

sebebiyle hiçbir söz söylemezler… Ģu babanın yüzünü, kendi yüzünü, bütün 

soyumuzun-sopumuzun yüzlerini aketmek istersen, onun hatırını aziz, ama pek aziz 

tut; onu, can ve gönül tuzağıyla avlamak için her günü, ilk gün, her geceyi gerdek 

gecesi say. Hem de av oldu sanma; av olmaya ihtiyacı da yoktur onun.” 
1798

 

O dönemde de kadınların güzelliğine ve zerâfete önem verdiklerini 

Mesnevî‟den anlayabiliyoruz. Çünkü eĢlerine güzel görünmek için kadınlar makyaj 

malzemelerinden ayna, yanaklara sürülen allık ve boyalar, gözlere çekilen 

sürmelerden, ve güzel kokular bulundurduklarının okuyoruz.
1799

 Aynı Ģekilde 

kadınların inci gerdanlık, bilezik, küpe, taç ve halhal takındıklarını anlıyoruz.
1800
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Kadınlar genellikle dıĢarı çıkarken çarĢaf giyip yüzlerini de peçe ile 

örtmekteydiler.
1801

 

Aslında dönemin Anadolusunda da geçerli olmak üzere Türkler kadına önem 

vermiĢtir. Hatta kadının kutsal bir varlık olduğu düĢünülmüĢtür.
1802

 Bu önemin 

sosyal yaĢamda karĢılığıda erkek ile eĢit sayılması Ģeklinde olmuĢtur.
1803

  Bunun yanı 

sıra tasavvuf da Hz. Peygamber‟den sonra kadının azalan prestijine önemli bir rol 

katmıĢtır.
1804

 Zira Hz. Ömer (r.a.) “Sâliha kadın dünyalık sayılmaz; çünkü sâliha 

kadın kiĢiyi âhirete yönlendirir.” demiĢtir.
1805

 Kadının, erkek gibi seyr-ü sûlüke farz-ı 

ayın derecesinde ihtiyacı olduğu
1806

 için Mevlâna‟nın kadın meclislerinde sohbet 

yaptığını biliyoruz.
1807

 Yine Ġbn Arabî irĢad meclislerinde kadınların iĢtirak 

etmelerini sağlamıĢ, derslerini dinlemelerine izin vermiĢtir.
1808

 Aynı doğrultuda 

Schimmel, Ortaçağda kadının tasavvuf ile etkin bir rol üstlendiğini, hatta Memlukler 

zamanında dul kadınların da barınağı olan bir kadınlar tekkesinin olduğunu 

söyler.
1809

 

Mevlâna kadınların Hak nuru olduğunu, sanki yaratılmıĢ değil, yaratıcı 

olduklarını ifâde eder. Mevlâna‟nın kadın hakkındaki düĢüncelerinin temelinde de 
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Kur‟ân ve Hz. Peygamber‟in sünneti vardır. Bu istikâmette Mevlâna insan üzerinde  

Allah‟ın haklarından sonra ana hakkı geldiğini ifade etmiĢtir.
1810

  

Onların çocuk doğurma zorluğunun yanında çocuk büyütme meĢakkatine, 

Ģefkatleri ile sebat etmelerine karĢılık bu ifadeyi kullanmıĢ olabileciği muhtemeldir. 

Fakat onların çocuklarına karĢı Ģefkatleri bazen, özellikle yetiĢmeye baĢladıkları 

zaman hayata hazırlanma da olumsuz etkiler yapabileciği durumlar da olmuĢtur. 

Örneğin okula gitmek istemeyen ve ağlayan çocuğun gözyaĢlarına yenik düĢüp 

okulunu aksatmasına göz yumabilir.
1811

  

Hz. Mevlâna‟nın bir örnek vererek açıkladığı bu durum birçok konuda 

genelleme yapılmasına izin vermektedir. Günümüz çağdaĢ psikologları bu gerçeği 

görmüĢ ve çocuklar söz konusu olduğunda sınırsız müsamâha ve ölçüsüz 

merhâmetin çocuğa yapılacak en büyük kötülüklerden biri olduğunu 

söylemektedirler. Ancak anneler bu olumsuz etkiyi yakın zamanda göremedikleri 

için ölçüyü ayarlamaktaki önemi duygusallıklarından dolayı tam anlayamamaktadır.  

Evliliğin nihâi hedefi olan çocuk yetiĢtirmede anne ve babanın sorumlukları 

olduğunu söyleyen Gazâli
1812

 küçük yaĢtan itibaren ona gerekli eğitimin verilmesi 

gerekliliğine dikkat çeker.
1813

 Konu ile ilgili olarak Holm Ģunları söyler; “Çocuğu 

henüz konuĢmaya baĢlamadan önce ibâdet ve dinî törenlere götürmek gerekir. 

Böylece çocuk, akla dayalı düĢünmeye baĢlamadan önce uzun bir müddet güvenlik 

ve kutsallık duygusu yaĢayabilir. KonuĢmaya baĢladığı andan itibaren ebeveynler en 
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kısa zamanda çocukla birlikte duâya baĢlamalıdır. Fakat bütün bu pratikler çocuğun 

ruhsal geliĢimini engellememelidir.”
1814

 Aynı Ģekilde Gazzalî‟de ebeveynler 

aracılığıyla dinî eğitimin küçük yaĢta çocuğa verilmeye baĢlanmasını tavsiye 

etmiĢtir.
1815

 Fakat kadının duygusallığı ve Ģefkâti bazen çocukta gevĢekliğe neden 

olabilmekdir. Bu duruma karĢılık babanın sertliği ilaç olarak görülmektedir.1816 

Kadının duygusal olması bir baĢka açıdan Ģeytanın etkin bir silahı olmaktan 

çıkmasına vesile olabilmektedir. Çünkü kadınlar daha çok duygularına göre hareket 

etmektedir. O yüzden Hz. Musa‟yı, Firavun‟un Ģerrinden kurtaran kadınlar olduğu 

gibi, Hz. Ġsa ve Hz. Muhammed‟in risâletine herkesten önce inanıp iman edenler yine 

kadınlar olmuĢtur.
1817

 Öte yandan yumuĢak yaratılıĢlı ve Ģefkât dolu olan kadınlar, 

iki kiĢi olduklarında hasedden birbirlerinin kanına kasdederler.
1818

  

Mevlâna‟nın kadın müridleri olduğundan bahsetmiĢtik. Müridleri arasında 

padiĢahların ve beylerin hanımları da vardır. Onu evlerine çağırıp sohbetler 

tertiplendiğini biliyoruz.
 1819

 Övgüyle bahsettiği bu müridlerinden bir kadın hakkında 

Mektuplar‟ında Ģunları söyler: “Allah o hanımın ismetini daim etsin, büyüklüğünü 

artırsın; zevâli bulunmayan eczaneden, sonu olmayan kendi kerem ve bağıĢ 

hazinesinden, o azizeye Ģifa Ģerbetini, beden, din ve gönül sıhhatinin ilacını ihsan 

etsin. Çünkü onun aziz varlığı, yoksullara eĢ-dosttur yoksullara sığınaktır. Bir soluğu 

bile yitirmeyen kapıda, doğru yol yolcularına, her adımda, her solukta, doğru yolu 
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göstermededir; onlara elinden geldiği kadar öğütler vermededir; boyunca hayırlarda, 

ihsanlarda bulunmadadır; kulluk etmede, yanlılık âleminde Tanrıya yalvarıp 

yakarmaktadır… Allah‟a hamdolsun ki, bu yüce anlamlar, o tek hatuna aydındır, 

perdesiz olarak gözünün önünde durmaktadır.”
1820

 Yine Gürcü Hatun‟a yazdığı 

düĢünülen mektupta ona övgüler yağdırır. ”Tanyeri dolaylarının melikesinin, kadri 

yüce, gönlü geniĢ, hilim kerem ıssı, Rabbine ulaĢmaya özlem çeker, himmeti yüce, 

iĢin sonunu düĢünür, Tanrı‟dan korkar, dindar, asrın Fatıma‟sı, devranın Haticesi, 

zamanın Meryem‟i, saygı değer harem, din ve devlet kasrı hâtunun Allah yüceliğini 

dâimi etsin; yüceliği artsın; hayırlara kıble kesilsin, taâtlara kâbe olsun. Ruhânilerin 

mescidi, gökyüzündekilerin kalesi gibi zamanın kötü iĢlerinin mancınığından, 

dünyalar durdukça, zaman yürüdükçe korunsun Muhammed ve soyu hakkıyçin”
1821

  

Bu güzel ifadelere rağmen Mevlâna aklı eksik olduğunu söylediği kadına ve 

onun iĢine güvenilmeyeceğini söylemiĢtir.
1822

 Onların akılları noksan, canı zayıf 

olduğu için rüyaları da erkeğinkinden aĢağıdır.
1823

 Mevlâna kadının akıl ve dince 

eksik olmasını kâfirlerin sahip olduğu özelliğe benzetir.
1824

  

Erkeklerin kadınlara göre daha üstün olmasının sebebi fiziksel, mevki ve 

Ģöhret bakımından değildir. Öyle olsaydı aslan ve fil insandan üstün oldurdu. Erkeğin 

kadına üstünlüğü, yukarıda sözü edilen akıl eksikliğinden de kasıt kadının iĢin 

                                                 
1820

 Mevlânâ, Mektuplar, s. 190. 
1821

 Mevlânâ, a.g.e., s.420. 
1822

 Mesnevî, II,b.2214. 
1823

 Mesnevî, VI,b.4354. 
1824

 Mesnevî, I,b.1284. 



 341 

sonunu görmekteki eksiklikleridir Eğer erkek âkîbeti göremezse âkîbeti görebilen 

kadından üstün değildir.
1825

 

Mesnevî‟de kadının olduğu gibi kabul edilmesi gerektiğini okuyoruz. Çünkü 

kadını değiĢtirmek için sarf etmek boĢuna olduğu gibi kötü olabilir. Erkek ne derse 

desin kadın kendi bildiğini yapar. Herkesin içinde olan cevherine göre o yaradılıĢı 

gereği yapacağını yapar. Ona engel olmak, yapmak istediği Ģeye olan rağbetini 

arttırmaktan baĢka iĢe yaramaz.
1826

 Bu mânada onu doğrultmak için ısrar daha kötü 

olabilir. Onu düzeltme imkânı olmadığı için erkeğin ona uyması salık verilir.
1827

 

Erkek kadını eleĢtirip düzeltmek yerine ona itaat ederse kadında her konuda ona itaat 

eder.
1828

 

Kadın, korku, zayıflık, cesaretsizlik gibi sıfatlarla nitelendirildiği gibi bu 

özellikleri gösteren erkeklere de kadın gibidirler.
1829

 Böyle kiĢiler savaĢtan önce 

kendi aralarında yiğit ama savaĢ zamanı evdeki kadınlara dönerler.
1830

 Eğer bir ordu 

bir yerde savaĢı kaybetti ise sebebi bu kadın tabiatlılardır.
1831

 

Mevlâna dönemi sosyal yaĢamında kadınlar büyük çoğunlukla ev hanımı 

olarak karĢımıza çıkar. Ancak Mevlâna, kadınların çeĢitli meslekler icra ettikerinden 

de bahseder. Örneğin kadınların falcılık yaptıklarını görebiliyoruz.
1832

 Ayrıca 
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Mevlâna, gelinlere günümüzün kuaför ve cilt bakım merkezlerinin yaptığı iĢleri icra 

eden bezeyicilik yapan kadınlardan bahseder.
1833

 Yine cenazelerde ağıt yakarak 

insanları ağlatan nevhâgerleri duyarız.
1834

 Mesnevî‟de üzerine hikâye inĢa edilmiĢ 

kadın dellâklığı da meslek olarak yapılmaktadır.
1835

  

Kadınların en fazla göze çarptığı meslek alanından birisi eğlence idi. 

Konya‟da, Vezir Ziyâeddin hanında çalıĢan ve harp çalan Tavus adında bir kadın 

vardı. Beraberindeki kadınlarla handa kalanların hoĢ vakit geçirmelerini 

sağlarlardı.
1836

 Konya‟da zenginliğiyle tanınan Avriya adlı bir kadın da iyi derecede 

harp çalıyordu.
1837

 Emin‟üddin Mikâil‟in hanımının her Cuma akĢamı evinde tertib 

ettiği toplantıda Ģarkı söyleyen câriyeler, kadın defçiler ve neyzenler bulunurdu.
1838

 

Eğlence sektöründe çalıĢan kadınlar, yetenekleri doğrultusunda çeĢitli müzik aletleri 

kullanmıĢ, sesi güzel olanları ise Ģarkıcılık yapmıĢlardır.
1839

 Mevlânâ‟da, 

Mesnevî‟sinde Ģarkıcı kadınlardan bahsederek Ģöyle der: “ġarkıcı kadınların, 

göğüslerindeki süslerle kazanamadığı letâfeti, ilim ve âmel ehline mânevi bir karĢılık 

olmak üzere bu kitabın değerli yüce göğsü taĢır.”
1840

 Mevlânâ bu defa Divân‟ında 

Ģöyle sesleniyordu: “Ey ut çalan nazlı, nazenin güzel, sen mi daha sarhoĢsun, ben mi 

daha sorhoĢum, söyle ey huzurunda bütün efsunlarım efsane olan Ģuh dilber”.
1841
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Mevlânâ, Hz. Peygamber‟in “Müslümanlıkta bekârlık yoktur.” hadisinden 

hareketle evlenmeyi tavsiye etmiĢtir. Çünkü evlenen insan, kadınların kaprislerine, 

kötülüklerine tahammül etmek sûretiyle kendini iyileĢtirme ve düzeltme imkânı 

bulacaktır.
1842

 

Mutasavvıflar genellikle âyet ve hadisler ıĢığı altında evliliği teĢvik 

etmiĢlerdir.
1843

 Fakat bazıları evliliğin kiĢiden kiĢiye değiĢen olumsuz yönlerine de 

değinmiĢlerdir.
1844

 Hucvirî sohbet ehli olan kiĢiler için evliliğin, uzlet ehli olanlar 

için bekârlığın uygun olduğu görüĢünü serd etmiĢtir.
1845

 Evlenen sufîlerinde varlıklı 

kadınlarla evlenip onların himayesine girmeleri pek doğru değildir. Daha ziyade 

edepli, yoksul bir kadınla evlenip, ona âdil ve Ģefkatli davranmalıdır.
1846

 Kendini 

arıtma uğraĢında olan sâlik “Tayyib olan Ģeyler kimindir? Tayyib olan kimseler 

içindir.”
1847

 âyetinde beyan edildiği gibi kendilerine uygun kiĢiler ile izdivaç 

ederler.
1848

 

Evlilik konusunda kadının korunması gerektiğini söyleyen Mevlâna oğluna, 

gelinine iyi davranması konusunda nasihatler etmiĢtir.
1849

 Hatta bir keresinde onun 

üzmesi halinde cenazesine dahi gelmemesini söyleyecek kadar sertleĢmiĢtir.
1850

 Zira 

kadınlar Allah‟ın erkeğe bir emânetidir.
1851

 Evlenecek erkeklere de bir velini 

ağzından tavsiyede bulunur:  Veli, “Dünyada üç türlü kadın vardır. Ġkisi zahmet ve 
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mihnetten ibarettir, biri dâimi bir hazinedir. Onu alırsan tamamıyla senin olur. 

Ġkincisinin yarısı senin olur, yarısı senden ayrı kalır. Üçüncü ise hiç sana mal olmaz. 

Bunu duydun ya. Hadi Ģimdi yürü, ben gidiyorum. Sen de durma atım seni 

tepelemesin. Yoksa bir düĢtün mü, bir daha kalkamazsın!” dedi.
1852

 ġeyh, sopasını 

sürüp çocukların arasına katıldı. O genç adam ona tekrar bağırdı. “Gel de hiç 

olmazsa Ģunu etraflıca anlat. Bu söylediğin üç çesit kadın kimlerdir? Onu bir 

söyle!”
1853

 ġeyh, yine onun yanına at sürüp dedi ki : “Bakir, tamamıyla sana mal 

olur, gamdan kurtulursun. Yarısı senin olan da duldur. Fakat hiçbir sûretle sana mal 

olmayan, evlâdı olan kadındır. Ġlk kocasından evlâdı olursa sevgisi de, bütün 

hâtıraları da oraya gider. Hadi git, atım seni tepmesin. UzaklaĢ, yoksa serkeĢ atımın 

nalı seni ezer!
1854

  

 

S) ġerîat 

 

Mesnevî‟nin tümünü okuduğumuzda daha ziyâde hâkikât bilgisi, benlikten 

azade olmuĢ, tam bir sadakat ve aĢk halinde ilâhî tecellilere eriĢmenin yollarını 

görürüz. Bu mânada hâkikât sırlarının perdesini aramaya namzet bir ilhamî eserdir. 

Mânevî inkiĢâfın Ģartlarını anlatan Mesnevî‟de dinin zâhirine dâir az da olsa 

değinilmiĢtir. Çünkü mânevî tekâmülün elif besi diyebileceğimiz Ģer‟i kurallar ilk 

kademeyi oluĢturmaktadır. Onun Kur‟ân ve Hz. Peygamber‟e olan bağlığını 

biliyoruz.  Hz. Mevlâna Ģeriâtın sosyal nizamın mufazası için elzem olduğunu ifade 
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eder. Zira topluluk halinde yaĢamanın bir gereği olarak sosyal yapının düzen 

içerisinde devam edebilmesi, insanların yaĢantılarını intizamlı Ģekilde devam 

ettirebilmeleri için bir takım yazılı veya sözlü kurallara ihtiyaç duyulmuĢtur. Bu 

bağlamda Hz. Mevlâna Ģeriât olmasaydı insanların, düĢmanlarının bedenlerini 

parçalayacaklarını, birbirlerinin kanına gireceklerini söyler.
1855

 Bu fitneyi 

engellemek adına Ģeriât bir emniyet supabı gibi görev yapar. ġeriat iki zıttı hoĢnut 

eden bir teraziye benzer. Ġki kileli teraziye benzeyen Ģeriat iki düĢmanı da çekiĢme 

savaĢından kurtarır.
1856

 Aksi halde herkes kendi hukukî algısına ya da nefsâni 

düĢüncelerine kapılıp sonu gelmeyen savaĢlar olurdu.  

ġeriâtte var olan ihsan ve cezâ insanı engelleyen iki olgudur.  KiĢiye ve olaya 

göre tezahür eden bu zıtlar olmasa taraflardan biri ziyana uğradığını, haksızlığa 

maruz kaldığı fikrinden sıyrılamazdı. Ġnsanın  yaĢadığı sorunların temelinde hasetleri 

yatmaktadır. ġeriât her ne kadar zâhiren ona bağlı geliĢen olayları neticelendiriyor 

görünse de yüzeye çıkmamıĢ nice olaylara karĢı birĢey yapamamaktadır. Çünkü 

dünya haset yeridir. Dünya baĢtan baĢa hased ile dolmuĢtur. Dünya hased yeri 

olduğu için insanlar ve cinler devlet ve ikbâle eriĢmek için hasedle dolarlar. 

Ġnsanoğlu da zaten hased yüzünden isyan tohumunu ekerek Ģeytan olmuĢlardır.
1857

  

Çocuklar oyun ve oyuncak için birbirleriyle münakaĢaya girerler, bazen de tahta 

kılıçlarla Ģakadan savaĢ yaparlar. Ġnsanlarda fâni olan dünya ve içindekiler için 

birbirini yiyip bitermekteler de farkında değildirler. Ancak çocukların küçük Ģeylere 
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gereğinden fazla değer verdiklerini söyleyip kavgalarının saçmalığından bahsederler. 

Kendilerinin savaĢtıkları sebebin çocuklarınkinden ne farkı var?
1858

 

ġeriâtı bazı dünya ehli olanlar sorgulamıĢlardır. Onlara göre âlemin 

nizamında adâletsizlik vardır. Mesela kötüler güç ve mal sahibi olurken, iyiler fakir 

ve ezilen olmuĢtur. Bu yorumlar Ģeriâtın bir boyutuna bakarak hüküm vermektir. 

Mesela padiĢah baĢköĢeye oturur; at ise ahıra bağlanır. Âdalet aramak adına atı tahta 

oturtmak âdalet olmaz, zulüm olur. Bir Ģeyi lâyık olduğu yere koymaktır âdalet. 

Zulûm ise layık olmadığı yere koymak. Ayrıca Allah‟ın yarattığı bir Ģey abes olmaz. 

Hilim, akıl, öğüt gibi kızgınlık, cehalet ve hile de doğrudur. Bunların hiçbiri mutlak 

olarak hayır veya Ģer değildir. Her birinin bir yerde faydası, bir baĢka yerde zararı 

vardır. Bunları bilmediği için insan zâhire göre hüküm verir. Ama bilmez ki yoksula 

yapılan öyle cezâlar vardır ki sevap bakımından ekmekten de helvadan daha 

lezzetlidir. Çünkü helva zamansız yenirse safra yapar. Buna karĢın helva yerine bir 

tokat atılsa kötülükten kurtulur. O yüzden yoksula vaktinde vurulacak bir tokat onu 

boynunun vurulmasından kurtarır. Ona vurmak kötü huylara has olsa da yoksula 

vurulan tokat kilimin dövülmesi gibidir. Zira kilim dövüldüğünde tozundan 

kurtulur.
1859

  

Hülâsa Ģeriatında aslında bir insana hitap eden zâhiri yönü bir de Hakk‟ın 

elinde olan bir baĢka yüzü olduğunu görüyoruz. Ġnsanın zanlarına ve düĢüncelerine 

dayanan değerlendirmeler mutlak doğruyu yansıtmaz. 

 

                                                 
1858

 Bkz. Mesnevî, I-II,b.2599-2600, s. 453. 
1859

 Mesnevî, VI,b.2594-64. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

MESNEVÎ’DE TASAVVUFÎ HAYAT 

 

XI. yüzyılın sonlarında itibaren Anadolu‟ya Harezm, Horasan ve Azerbaycan 

üzerinden birçok mutasavvıf gelmiĢtir.
1860

 Mevlâna‟nın babası Bahâeddin Veled de 

daha önce bahsettiğimiz gerekçelerden dolayı XIII. yüzyılda Anadolu‟ya göç etme 

kararı almıĢtır. Onlardan önce göçebe Türkmen kitleleri içerisinde bulunan Ģeyh ve 

kolonizatör derviĢler stratejik öneme sahip olan yerlerde tekkelerini kurup irĢada 

baĢlamıĢlardı.
1861

 Mevlâna öncesi Anadolu‟da giderek yaygınlaĢmaya baĢlayan 

tasavvufî düĢünce iki farklı çizgide seyir etmekteydi. Birincisi ağırlıklı olarak Arap 

dünyasından etkilenen zühd ve takvaya önem veren ahlakçı sufîler ile keĢf, mârifet ve 

vahdet-i vücûd telakkisini benimseyen derviĢlerin temsil ettiği Irakîler çizgisi. Ġbn 

Arabî ve Sadreddin Konevî bu çizginin en önemli temsilcileridir. Ġkinci olarak 

Maveraünnehr ve Harizm bölgelerinden gelen ve daha çok cezbeye önem veren 

Horasanîler ekolü kendisini göstermektedir. Bu ekolün en önemli temsilcileri ise 

Sühreverdi, Necmuddin Kübra, Bahaeddin Veled, Necmeddin Râzi, Fahreddin-i 

Irakî‟dir.  Bu iki ana çizginin sentezini, XIII. yüzyılın ikinci arasında yaĢamıĢ büyük 

âlim, mutasavvıf, Ģâir ve aĢk yolunun takipcisi
1862

 Mevlâna yapmıĢtır.
1863

  

                                                 
1860

 Togan, Umumî Türk Tarihine Giriş, s.206-222. 
1861

 Ömer Lütfi Barkan, “Osmanlı Ġmparatorluğunda Bir Ġskân ve Kolonizasyon Metodu Olarak 

Vakıflar ve 

Temlikler: I, Ġstilâ Devrinde Türk DerviĢleri ve Zaviyeler”, Vakıflar Dergisi, S.II (1942), Ġstanbul, 

1974, s.281. 
1862

 Annemarie Schimmel, I am Wind, You are Fire: The Life & Work of Rumi, Boston, 1992, p.7. 
1863

 Ahmet YaĢar Ocak,  “Anadolu‟nun TürkleĢmesi ve ĠslâmlaĢması”, TDV Ġslâm Ansiklopedisi, 

Ġstanbul, 1991, 

c.III, s.111-114. 
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Chittick, Ġbn Arabî ve Mevlânâ‟yı iki farklı tarzın öncüleri olarak görür. 

Mevlânâ‟yı, Ahmet Gazzâlî, Fahreddin Irakî, Feridüddin Attâr ve Senâî çizgisine 

yerleĢtirerek
1864

 değerlendirir. Buna karĢın Henry Corbin ise “Mevlânâ ile Ġbn Arabî 

tarafından ortaya konan iki rûhânîlik Ģekli arasındaki farklılık üzerinde durmanın son 

derece yüzeysel bir Ģey olduğunu” dile getirir.
1865

  Aynı Ģelikde Nicholson da, Ġbn 

Arabî ile Mevlânâ‟nın tasavvufî düĢüncelerinin paralel fakat ifade Ģekli olarak farklı 

tezâhür ettiğini söyler.
1866

 Seyyid Hüseyin Nasr da Mevlâna‟nın, Sadreddin Konevî 

vasıtasıyla Ġbn Arabî‟nin birbiriyle Varlık‟ın her seviyesinde iliĢkili olduğunu 

söyler.
1867

 Ocak‟ın da belittiği gibi Ġbn Arabî‟nin vâhdet-i vücûd anlayıĢı, 

Mevlânâ'nın genel düĢünce örgüsünde özgün bir Ģekilde Ģekillendirdiği bir sistem 

olarak görünmektedir.
1868

  Hülâsa tarĢılagelen bu mevzuda bir taraf, onların düĢünce 

sistemini iki farklı kutup olarak dile getirirken, bazıları da Ġbn Arabî‟nin, 

Mevlânâ‟nın üzerinde etkisi olduğunu ileri sürmüĢtür.
1869

  

Mevlâna döneminde Ģehir ve kasabalarda yerleĢmiĢ tarikât zümreleri, gittikleri 

yerdeki halka yüksek bir dinî kültür ve tasavvufî yaĢantı sunarken kırsal kesimde 

yaĢayanlar ise daha çok ananelerine bağlı bir mânevi hayat sürdürmüĢlerdir.
1870

 

Türkmenlerden oluĢan bu insanlar kendilerinden olan Ģeyh ve derviĢlerin yaĢantılarını 

                                                 
1864

 William Chittick, “Rumi and the Mawlawiyyah”, İslamic Spirituality, 1991, II, p.114, 105-126; 
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 Henry Corbin, Creative İmagination, trans. R. Manheim, Princeton, 1969, p.70. 
1866
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1867

 Seyyid Hüseyin Nasr, Sûfî Essays, Albany, 1972, rep. 1991,p. 98. 
1868

 Ocak, Türk Sufiligine Bakişlar, ss.91-2. 
1869

 ReĢat Öngören, “Mevlânâ Celâleddîn-î Rûmî” , DĠA, Ankara -2004, XXIX/441. 
1870

 Balcıoğlu, Türk Tarihinde Mezhep Cereyanları, ss. 31-32. 
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örnek alıyorlardı.
1871

 Bu Ģeyh ve derviĢler ise dinî bilgileri zayıf
1872

 ve eski inançlarla 

bağı olan bir dinî hayat yaĢamıĢlardır.
1873

 Mevlânâ‟nın Ehl-i sünnet dıĢı hayat tarzları 

ve tasavvufî anlayıĢları olan bu zümreye olumlu baktığını söylenemez. Bunun yanı 

sıra halkın içinde gösteri için vücutlarını ĢiĢleyen, akrep ve yılanlarla oynayan Rifaî 

derviĢlerine de iyi bakmazdı.
1874

  Selçuklu Devleti de, bahsi geçen bu Türkmen 

aĢiretleri ile çeĢitli nedenlerden dolayı problemler yaĢıyordu.
1875

 

Ġslâm âleminin genelinde özellikle Gazalî‟den sonra birçok tekke açılmıĢtı. 

XII. ve XIII. yüzyılda Ġran, Orta Asya, Mısır ve Anadolu‟da da birçok tekkeler 

olduğunu görüyoruz.
1876

 Çünkü XII. yüzyılda tasavvuf dinî hayatın içerisinde yerini 

almıĢtı. Ġnsanlar, hatta padiĢahlar ve üst düzey yöneticiler,
1877

 artık sufîlerin ve 

mutasavvıfların mânevî rehber olabileceklerini kabul ediyorlardı.
1878

 Bu nüfuz Haçlı 

Seferleri ve Moğol istilası döneminde daha da artmıĢtır.
1879

 Selçukluların devamı olan 

Osmanlılarda derviĢlere değer vererek maddî ve mânevî olarak destek olmuĢlardır.
1880

 

Böyle renkli bir ortamda Mevlânâ Ģiir, musikî ve semâ ile süslediği tasavvuf 

anlayıĢı Ģehirliler tarafından daha fazla ilgi çekmiĢtir.
1881

 Hülâsa Mevlânâ ile birlikte 

Konevî gibi diğer mutasavvıflar XIII. yüzyıla gelindiğinde Konya‟yı tasavvufî açıdan 

                                                 
                             

1871
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bir câzibe merkezi haline getirmiĢlerdi.
1882

 Bu durumun bir göstergesi olarak baĢkent 

Konya âdeta bir tekke ve zâviyeler diyarı haline gelmiĢti.
1883

 Nicholson‟un da dediği 

gibi o dönem Anadolu‟sunun câzibe merkezi olmasında tasavvufun kültürler arasında 

birleĢtirici
1884

 özelliği etkili olmuĢtur. Dinî plüralizmi
1885

 sağlamıĢ olan Anadolu‟da 

tasavvuf, dinler arası farklılıkların ayrıĢtırıcı olmasını engellemiĢtir.
1886

 Diğer inanç 

gruplara karĢı hoĢgörü ve karĢılıklı anlayıĢ konusunda tasavvuf diğer düĢünce 

gruplarına nazaran farklı bir konumda oldukları için sufîler toplumda birleĢtirici bir 

unsur olmuĢlardır.
1887

 

Bu dönemde yaĢamıĢ olan Mevlânâ, Allah‟ın (c.c.) kelâm sıfatının 

tecellilerine nâil olarak Hak dostlarının sözcüsü olmuĢtur. Bir gönül dostu ne güzel 

ifâde ediyor; “Yâni Cenâb-ı Hakk‟ın lutfettiği ilim, irfan, sır ve hikmetleri, kendisine 

verilen müstesnâ bir beyan ve îzah salâhiyetiyle kelimelere aksettirmiĢtir. Lâkin bu 

ifâdeler de ancak kendisine verilen müsâade nisbetindedir. Bu bakımdan Mevlânâ 

Hazretleri‟nin vâkıf olduğu ilâhî sır ve hikmetler, sırf kelâma aksettirdiklerinden 

ibâret zannedilmemelidir. Kim bilir, o büyük Hak âĢığının deryâ misâli gönül 

âleminin derinliklerinde, nazarlardan gizli kalmıĢ daha nice kıymetli mânâ incileri 

mevcuttur… Hak dostları, fânî vücutları toprak altına girdikten sonra bile mâzî 
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2004, s. 8. 
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Çoğulculuk, (AyıĢığı Kitapları), Ġstanbul, 2000, s. 11) 
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olmazlar. Zirâ kâmil mü‟minlerin gönülleri, toprak altında çürüyüp yok olmaz. Bu 

sebepledir ki, onların gönül mahsûlü eserleri de ebedîleĢir. Nitekim dünyâdaki 

hizmetlerini berzah âleminde de devâm ettiren nice Hak dostu, bugün hâlâ aramızda 

yaĢıyor, bizleri irĢâd ediyor. Bizler öldükten sonra da onlar irĢadlarıyla gönüllerde 

yaĢamaya devâm edecekler. Onların irĢâd ömürleri; Hakk‟a yakınlıkları nisbetinde, 

devirleri ve diyarları aĢıyor. Yine onların ihlâs ile buyurdukları hikmetli sözleri ve 

kaleme aldıkları gönül eserleri, âdeta istikbâle gönderilmiĢ, muhâtabı meçhul 

mektuplar mesâbesindedir. Bu mektuplar, kendilerinden asırlar sonra keĢfedilen 

mekânlara kadar ulaĢmaktadır.”
1888

  

Mevlânâ‟nın yazdırdığı Mesnevî‟de zamanın insanları yanı sıra gelecek 

insanlık için de hikmetler ve nasihatler kitabı olmuĢtur. Mesnevî nasıl ki her Ģeyde 

her konuda yokluk ve özde birlik dükkânı
1889

 ise ayrı ayrı zaman tünelleri içerisinde 

yaĢamıĢ insanlık da aslında birdir. O yüzden onun bahsettiği her konu geçmiĢe ıĢık 

tutmanın yanı sıra gelecek nesiller için âdeta geleceği öngörme bilgeliği demektir. 

Diğer bir ifâde ile Mesnevî mâna denizine açılan bir arktır. Ġnsana düĢen, o mâna 

denizini görebilmek için arkı her an ve olabildiğince büyük açmalı.
1890

 Onun mâna 

denizine dalamayıp da sadece sûretine bakanlar yolunu kaybeder. Mânaya bakan kiĢi 

doğru yolu gösterir ve buldurur.
1891

 Ona mâna gözü ile bakıldığında ormanlar kalem, 

denizler mürekkep olsa yine de Mesnevî‟nin hikmetleri bitmez.
1892
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Sayın Cebecioğlu, Mesnevî‟nin, Mevlânâ‟nın hayatının semeresi olduğunu 

dile getirmiĢtir. Ayrıca yazılırken de didaktik bir gâye ile yazıldığını, dolayısıyla da 

sufînin seyr-u sülûkuna ve geçirdiği mânevi tekâmül mertebelerine dair bilgiler 

içerdiğini ilave etmiĢtir.
1893

 Sayın Cebecioğlu‟nun bu ifâdelerine ve yukarıda 

Mesnevî‟nin güncelliğine dâir söylediklerimize paralel olarak Sultan Veled, 

Ġbtidanâme‟sinde Ģunları yazmıĢtır: “…Allah bizi sırrıyla kutlasın, Mevlânâ'nın, 

Mesnevî de, geçmiĢlere ait anlattığı kıssalar, zamanımızda olan Ģeylerdir, bunu 

bildirmekte baĢka bir maksat da Ģu: Müridin, Ģeyhinin huylarıyla huylanması, 

Ģeyhinin yolunu sürmesi, hırka giymek, baĢ tıraĢ etmek semâ' eylemek gibi Ģeylerle 

bunlardan baĢka Ģeylerde, mümkün olduğu kadar, imamına uyanın, ona iktidâ etmesi 

gibi Ģeyhine, uyması gerektir.”
1894

 Sultan Veled bu dizeleri ile Mesnevî‟nin her devrin 

insanın ortak çözüm rehberi olduğunu ve bu yolda bir kılavuza ihtiyaç olduğunu 

tekrarlamıĢtır.  Böylece kiĢi nefis deresinin üzerindeki saman çöplerini temizler ve 

suyu tek renk olur. Bu temizlik sonunda da Mesnevî‟deki ter-ü tâze mercan dallarını 

görür, can suyundan bitmiĢ meyveleri seyreder.
1895

 

 

A) Nefis 

Tasavvufun nihâi amacı her yönü ile kâmil insan olabilmek için en zorlu engel 

olan nefis tezkiyesi, Mesnevî‟de de en sık ve en hacimli Ģekilde iĢlenen konu 
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baĢlığıdır.  Çünkü en büyük put odur.
1896

 Nefis putların anasıdır. Ġnsanların yaptıkları 

put yılan ise nefis ejderhadır. Ġnsanların elleriyle yaptıkları putlar kırılır, yok edilir 

ama nefis her dâim kıvılcım üretmeye meyilli çakmak gibidir. Put kıvılcımdır, nefis 

ise çakmak. Kıvılcım çıkarma su ile söner ama taĢ ve demirden olan çakmak su ile 

sönmez.
1897

 Mevlânâ bu beyitlerde insan psikolojinin derinliklerine dâir bilgi 

vermektedir. Günümüz çağdaĢ psikolojisi insanın zamana, Ģartlara ve çevreye göre 

kendini tekrar uyarlayabildiğini söylemektedir.  

Günümüz çağdaĢ bilimi içerisinde önemli yere sahip olan psikoloji,  “Ġlmü‟n-

Nefs” adıyla gerek dinî gerekse felsefî ve tasavvufî yönden çok erken dönemlerden 

itibaren kendini göstermektedir.
1898

 Örneğin, Kur‟ân âyetlerinden ve Ģahsi 

tecrübelerden çıkarılarak yedi ayrı nefs tasnifi yapılmıĢtır. Bunlar; nefs-i emmâre, 

nefs-i levvâme, nefs-i mülheme, nefs-i mutmainne, nefs-i râziyye, nefs-i merzıyye, 

nefs-i kâmile/sâfiyedir.
1899

 

Mevlânâ, aklın kaĢıtı olarak tanımladığı nefsin, iyi insan içinde kötü insan 

içinde elzem olduğunu ifade eder.
1900

 Bu iki güçten müteĢekkil insan, “büyük cihad” 

olarak nitelenen  kendi içerisinde vuku, bulan uzun soluklu içsel bir çatıĢma 

vermektedir.
1901

  DıĢa dönük yansımaları gözlemlenen bu iç çekiĢmede nefis daha 

fazla öne çıkmaktadır. Çünkü, nefis kendi evinde yani bedende savaĢ vermektedir.
1902

 

Mekkî‟de onun topraktan yaratıldığı için toprakla ilgili yâni alçak ve maddî Ģeylere 
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ilgi gösterip meylettiğini söyler.
1903

 Nefis, hevâ ve heveslerini bedenin döngüsel 

duyuları aracılığıyla gerçekleĢtirir.
1904

 Mevlânâ bu gerçeği Hz. Davud ile öküz 

sahibinin kıssasında, nefsine uymuĢ insafsız bir zâlimin bencelliği ile anlatır.
1905

 

Bununla birlikte Mevlânâ, bedenin zevkleri ile beslenen nefsin, fert ile alakalı 

olmanın yanı sıra toplumsallaĢmıĢ kiĢilikle de yakın iliĢkisine değinir.
1906

 Zira nefsine 

merhamet eden kiĢi, baĢkalarına merhamet etmez.
1907

 

Sufîler, nefsi; “bütün yerilmiĢ sıfatların kendisinden neĢet ettiği rûh-i hayvânî” 

olarak tanımlamıĢlardır.
1908

 Ġnsandaki kötü huyların kaynağı olarak görülmüĢtür.
1909

 

Bu husus âyette de aĢikâr olarak dikkati celbetmektedir; “Ben nefsimi temize 

çıkarmıyorum. Çünkü nefis dâima kötülüğü emredicidir”
1910

 buyrulmuĢtur. Ona 

uyarak kirleten hüsranda olacağı, onu arındıran ise kurtuluĢa erecekleri 

buyrulmuĢtur.
1911

 Dolayısıyla insan tabii olan bu zaaflarına rağmen diğer yönüyle de 

dünyadan sıyrılıp ruhî âleme ulaĢabilme kabiliyetine de sahiptir.
1912

 Çünkü bir 

anlamda nefse karĢı verilen savaĢ, insanın irâde ve ahlâkının mükemmelliğe ulaĢması 

ve Allah‟a yakınlaĢmasını engelleyen masivadan kurtulma iĢidir.
1913
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Hz. Peygamber‟de nefsin Ģerrinden Allah‟a (c.c.) sığınmıĢtır.
1914

 O, insanın en 

azılı düĢmanı olduğu için dikkat edilmesi tavsiye edilmiĢtir.
1915

 Cehennemin nefse 

hoĢ gelen Ģeylerle donatıldığını,
1916

 âkibeti gören, faziletli insanlar bilmektedirler.
1917

 

Nefislerini tanıdıkları içinde, ona kızarak onu karĢı savaĢa tutuĢarak
1918

  huzura 

kavuĢurlar.
1919

  

Nefis, insanı aldatırken çoğunlukla insanın farkında bile olmadığı,  genetiğine 

kodlanmıĢ uyum sağlayabilme kâbiliyetini kullanarak yapar. Bu arada olumsuz 

yöndeki eğilimlerinde peĢini bırakmamaktadır. Örneğin eskiden hırsızlar, at hırsızlığı 

yapıyor iken Ģimdi araba hırsızlığı hatta biliĢim araçları kullanılarak sanal âlemde 

soygunlar yapılabilmektedir. Bu nedenle insanın nefsi var olduğu sürece kötülük 

yapmaya potansiyel aday demektir. Onun, bu beyitini günümüzde insanlar tarafından 

oluĢturulmuĢ birçok inanç sistemi ve bunların Tanrı tehâyüllerine göz gezdirdiğimiz 

zaman ne kadar gerçek olduğunu görebiliriz. Bu sapkın fikirler her geçen gün 

artmaktadır. Çünkü nefis put yapan, devamlı akan bir pınar,
1920

 yontulmuĢ putlar ise 

testideki kara su gibidir. Bir taĢ parçası yüzlerce testiyi kırar ama pınarın suyu 

durmadan kaynar, taĢ ona kâr etmez. O yüzden onu kırmak kolaydır ama nefsi kolay 

görmek cahilliktir. Zira nefsin her an hileleri vardır. Her bir hilesinde yüzlerce 

Firavun, yandaĢları ile birlikte helâk olmuĢtur. Ondan, Hz. Musa‟nın Allah‟ına iltica 
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etmek gerek.
1921

 Aksi halde Cüneyd-i Bağdadî‟nin (ö. 297/909) dediği gibi çok güçlü 

olan nefsin isteklerine uymak ileride küfrün esası olacaktır.
1922

  

Nefsin her an insana karĢı olan çok yönlü saldırlarından olsa gerek Hz. 

Peygamber ona karĢı mücâdele etmeyi büyük cihâd olarak adlandırmıĢtır.
1923

 Asıl 

mücâhidin nefsi ile mücadele eden kiĢiler olduklarını beyan etmiĢtir. Mevlâna da 

cehennemden bir parça olan nefis ile mücâdelede Hz. Paygamber‟in sözlerini 

hatırlatır; ”Ey padiĢahlar! DıĢarıdaki düĢmanı öldürdük; içimizde ondan beter bir 

hasım var. Bunu öldürmek, aklın fikrin iĢi değil. Ġçerideki aslan; öyle tavĢan 

maskarası olmaz. Cehennem, bu nefistir; cehennem, bir ejderhadır ki hârareti 

denizlerle eksilmez. Yedi denizi içer de yine koca karıya benzeyen nefsin hârareti ve 

coĢkunluğu azalmaz. TaĢlar, taĢ yürekli kâfirler; ağlayıp inleyerek mahcup bir halde 

cehenneme girerler. Hak‟tan ona Ģu nidâ gelmedikçe bu kadar azaba da kanaat etmez. 

“Doydun mu?” denir. O, kurt ve sırtlan gibi “Hayır, doymadım” der. ĠĢte sana ateĢ, 

iĢte sana hararet! Bütün bir âlemi, bir lokma edip yutar da yine midesi: “Daha fazla 

yok mu?” diye bağırır.
1924

 Nihâyet Hak, onun üstüne Lâmekân âleminden ayağını 

koyar da iĢte o vakit derhal sakinleĢir. Bizim nefsimiz de cehennemin bir parçasıdır. 

Onun için cüzler daima küllün tabiatındadır. Nefsi öldürecek ayak da ancak Hak‟kın 

ayağıdır. Zaten nefsin yayını Hak‟tan gayrı kim çekebilir? Yaya ancak doğru ok 

koyarlar. Bu yayın ters ve eğri okları da vardır. Ok gibi doğru ol da yaydan kurtul! 

Çünkü her doğru okun, yaydan fırlayacağına Ģüphe yok. DıĢ savaĢından kurtulunca iç 
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savaĢına yüz tuttum. Biz Ģimdi küçük muharebeden döndük; Peygamber‟le beraber 

büyük muharebedeyiz. Allah‟dan denizleri yaran bir kuvvet isterim ki bu Kaf dağını 

iğne ile yerinden koparıp atayım. ġunu bil ki safları bozup dağıtan aslanla savaĢmak 

kolaydır, asıl aslan, nefsini mağlup edendir.“
1925

 

Bu savaĢta nefsin her bir mertebesi bir Ģehrin kalesi gibidir.
1926

 Müslümana 

düĢen bu savaĢta, onun her dediğin zıddını yaparak nefsi lâyık olduğu Ģekilde kendi 

kalesinde tutsak etmektir.
1927

 

Demek ki müslümanın dıĢa dönük olarak putlarla ve inançsızlarla olan 

mücâdelesinin yanı sıra ve ondan daha çetin olarak nefsine karĢı olan içsel bir 

mücâdelesi söz konusudur. Bu savaĢın diğer bir zor tarafı bir kere galip gelindiğinde 

sona ermiyor. Mevlâna‟nın belirttiği gibi her an ve bir ömür boyu sürmektedir. Bu 

bağlamda her ferdin nefsi aslında bir Firavun‟dur.
1928

 Ancak insan, Firavun hikâyesini 

okuyunca kendisini dıĢarıda tutar, ona bir masal gibi gelir ve olanları kendinden çok 

uzakta görür. Halbu ki bilmez ki nefsi, kiĢiyi de harap etmiĢtir. Zira onun ateĢine 

Firavun‟un ateĢine atılan odun atılmadığı için fırsatlara sahip değil. Yoksa fırsatını 

bulsa nefsi, Firavun gibi onun ateĢini alevlendirir.
1929

 KiĢi onu öldü zanneder ancak o 

dertten eline imkân geçmediği için soğukta donmuĢ ejderha gibidir. GüneĢ çıkıp hava 

ısınınca Firavun gibi neler yapmaz? Irmak bile Firavun‟un emri olmadan akmazdı. O 

yüzden her nefsin eline fırsat geçse yüzlerce Musa‟nın ve Harun‟un yolunu vururdu. 
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Ona bu imkânı vermemek için, o donmuĢ ejderhayı Ģehvet güneĢinden uzak tutmak 

gerek.
1930

  

Nefsin insana uzanan önemli damarlarından biri Ģehvettir. Ġlk anlamı olarak 

cinsel bir mâna ile ifâde edilen Ģehvet tasavvufta insanın çok istek duyduğu, 

arzuladığı her Ģeyi ifâde eden, Ģiddetli bir özlem demektir.
1931

 Bunlardan biri yemek 

yeme hevesidir. KuĢlar içerisinde niceleri vardır ki boğazı için boğazının kesilmesine 

neden olurlar. Yine denizde bütün tehlikelerden emin iken balıklar boğazları 

yüzünden hırsla oltaya tutulurlar.
1932

   

Bayezid-i Bestâmi‟de namaz kılma niyetinde bir tembellik hisseder. Sebebini 

biraz düĢüdükten sonra fazla su içmenin neden olduğunu anlar. ġehvetini kırmak için 

tam bir yıl su içmemeye karar verir. Fakat bir baĢka Ģeyh kendindeki yeme Ģehvetini 

Bayezid gibi terbiye edemediği için boğazı yüzünden elini kaybeder ve halk arasında 

“ġeyh-i Akta” (eli kesik Ģeyh) olarak tanınır.
1933

 Hülâsa sâlik, Ģehvetini yemeden 

içmeden kestiğinde, Ģehvet üstün aklın cihetine düĢer, orada yer tutar. Nasıl ki bir 

ağacın kötü, marazlı dalları budandığında onların yerine gür ve düzgün dallar boy 

verir.
1934

 Sultan Veled de nefsin beslendiği iki ana kaynaktan biri olan yeme ve içme 

sayesinde ejderha kesileceğini söyler. BüyümüĢ yılan eninde sonunda sahibini de 

sokar, kâfirler gibi onu cehenneme çeker, götürür.
1935
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Mevlânâ, boĢ karnın ilâhlık iddiasında bulanamayacağını,
1936

 fakat dolu 

karnın, Ģeytanın pazarı olduğunu söylemiĢtir.
1937

 ġeytanın pazarı olduğu Ģu âyetten 

anlaĢılmaktadır: “Eğer Allah kullarına bol rızık verseydi, yeryüzünde taĢkınlık eder, 

azarlardı.”
1938

 Çünkü nefis varlıkları sadece maddî yönden gördüğü
1939

 için sadece 

maddi hazlara yönelerek sadece tatmin edilmeyi bekler. Dolayısıyla EĢrefoğlu 

Rumî‟nin dediği gibi nefis aç bırakılmadıkça Rabb‟e mutî olmaz ve kulluğa bel 

bağlamaz.
1940

 Bu durumu Attâr ne güzel anlatır: “Kim ki düĢman beslemiĢ, yapmıĢ 

hata. Pis nefis emrinde olmak öyle ya.”
1941

 Fakat, “onu yemeden içmeden kesti mi, 

Ģehvet yüce akıl cihetine düĢer, oradan baĢ gösterir.”
1942

 Çünkü azığı azaltıldığında 

Firavun olan nefsin azgınlığı dizginlenmiĢ olur
1943

 ve eski kafirliği aklına gelmez.
1944

 

“Nefsin isteklerini kesmek, asgariye indirmek, ona zor gelen Ģeyleri 

yaptırmak”
1945

 olan riyâzeti, sâlik önce kolay iĢlerle baĢlamak sûretiyle giderek 

zorlaĢan uygulamalardan sonra zamanla bir noktaya varır.
1946

 Attar kendisini on iki 

yıllık riyâzet ile baĢladığı ve uzun yıllar süren nefis savaĢının sonunda, onun cenaze 

namazını kılarak nasıl kurtulduğunu anlatır.
1947
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ġehvet insan benliğinde oluĢan kibrin ve kinin de baĢlangıç safhasıdır.
1948

 

Mesnevî bu durum Ģöyle izah edilir; “Kötü huy, âdet edindiğinden dolayı sağlamlaĢır, 

yerleĢir. Seni ondan vazgeçirmek isteyene kızarsın. Toprak yemeye alıĢırsan kim seni 

bundan menetmeye kalkıĢırsa onu düĢman sayarsın. Puta tapanlar, bu tapmayı huy 

edindiklerinden men edenlere düĢman olmuĢlardır. Ġblis, ululanmayı huy edinmiĢti de 

eĢekliğinden Âdem‟i kendisinden aĢağı gördü. “Benden daha ulu baĢka birisi yok ki. 

Benim gibi bir kiĢi, ona secde eder mi?”
1949

 dedi. Ancak ululuğun zehir olduğunu 

bilmiyordu. Ancak, ta ezelden panzehire sahip olan ruh müstesna. Dağ, yılanla dolu 

ise içersinde panzehir yeri bulundukça korkma. Kafana ululuk yerleĢmiĢ, onun için 

kim seni kırarsa onu ezelî düĢman sayarsın. Birisi huyuna aykırı söz söylerse ona bir 

hayli kinlenirsin. Beni huyumdan çevirecek, Ģakirt haline sokacak, kendisine tâbi 

kılacak dersin. Böyle adam kötü huyu serkeĢ olmasa, o huya aykırı Ģeylere niye 

ateĢlenir, kızar. Yahut muhalife müdâna eder, onun gönlünde bir yer kazanır? Çünkü 

kötü huyu adamakıllı kuvvetlenmiĢtir. Karınca gibi olan Ģehveti, itiyat yüzünden 

adeta ejderha kesilmiĢtir.”
1950

 Ġçinde kibir ve kin ile nefsini azdırmıĢ böyle adamlar en 

kötü adamlardır.
1951

 Öyle olduğu halde kendilerine Fahreddin lâkabını takmalarını 

isterler.
1952

 

Buna rağmen insan nefsine muhalif davranıp daha önceki halinin çok üzerinde 

bir mânevi değere eriĢebilir. Yeter ki ne eski kötü huylarını, güzelleri ile değiĢtirsin. 

Mesnevî‟de insanın tekâmül sürecine ıĢık tutan bu değiĢimin önkoĢulu Ģu beyitlerle 
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ifâde edilir. “Âyan gibi maaninin de boğazı vardır… Maaniyi rızıklandıran da 

Allah‟dır. Balıktan aya kadar mahlûkattan hiçbiri yoktur ki gıdayı çekecek, yiyecek 

ağzı olmasın. Nefsin boğazı vesveseden boĢaldı mı ululuk vahyine konuk olur. Fakat 

bil ki bunun Ģartı mizâcı tebdil etmektir. Çünkü kötülerin ölümü kötü mizaçtandır. 

Ġnsanın mizacı toprak yemeye alıĢırsa rengi sararır, kötüleĢir. Ġnsan hastalanır, düĢkün 

bir hale gelir. Fakat kötü mizacı değiĢirse kötülüğü gider, yüzü çırağ gibi parlar. Dadı, 

süt emer çocuğunu türlü, türlü nimetlerden gıdalandırır. Ama çoğunu memeden kesti 

mi ona yüzlerce bahçelerin, bostanların yolunu açar. Çünkü meme, o zayıf çocuk için 

binlerce nimetlerin, binlerce yemeklerin, binlerce ekmeklerin hicâbıdır. Hülâsa 

yaĢamamız, sütten kesilmemize bağlıdır. Sen de yavaĢ, yavaĢ kendini gıdadan 

kesmeye çalıĢ vesselâm.“
1953

  

Kelâmdan öte, yaĢantısı ile örnek olan Mevlânâ oruç tutmaktan zayıf ve sap 

sarı bir çehreye sahipti.
1954

 Hatta riyâzet için ağzının tatlı suyunun bile boğazından 

geçmemesi ve nefsine tat vermemesi için helile çiğnerdi.
1955

 

ġehvetin, kinin ve kibirin insan huyunda yerleĢip kuvvetlenmesini engellemek 

için ejderhayı daha yılan iken öldürmek gerek. Aksi halde ejderhalaĢmasından 

kaçılamaz. Ancak insanlar kendilerinde ki yılanı karınca gibi küçük görür. Bu 

nedenle insan kendisini bir gönül ehline sormalı. Zira bakır, altın olmayan yerde 

bakırlığını; gönül, gönül padiĢahı olmayınca da müflisliğini bilmez.
1956

 Yok eğer 

gönül ustalarının sözlerini dinlemez ise çevresine zarar verdiği gibi bir gün en büyük 
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zararı kendisine verir. Mevlânâ bu bahsi halkın kullandığı yola diken eken bir kiĢinin 

hikâyesi ile anlatır. Yollara diken dikmeyi alıĢkanlık haline getiren bu adama vali; 

“Mutlaka bunları sök” dedikçe. Evet, bir gün sökerim”
1957

 diyerek cevap veriyordu. 

Bir müddet “Yarın, yarın” diye vâde verip durdu. Bu müddet için de diktiği dikenler 

kökleĢti, kuvvetlendi. Vali, bir gün “ Ey vaa‟din de durmayan, beri gel, emrettiğimiz 

iĢi sürüncemede bırakma” dedi.
1958

 Adam da; ”Babacığım, bir hayli gün var, bugün 

olmazsa yarın!” Vali;  “Hayır, acele davran, iĢi savsaklama. Sen bu iĢi yarın görürüm 

diyorsun ama Ģunu bil ki gün geçtikçe, o dikenler daha ziyâde yeĢeriyor, dikeni 

sökecek de ihtiyarlayıp âciz bir hale geliyor.
1959

 Diken kuvvetlenmekte, büyümekte, 

diken sökecekse ihtiyarlamakta, kuvvetten düĢmekte. Diken her gün, her an yeĢerip 

tazelenmekte. Diken eken ise her gün periĢan bir hale gelmekte, kuruyup kalmakta! O 

daha ziyâde gençleĢiyor, sen daha fazla ihtiyarlıyorsun. Çabuk ol, zamanını 

geçirme”
1960

 dedi.  

Yukarıdaki meselde olduğu gibi Mevlânâ, her kötü huyunu, insan bir diken 

bilmesi gerektiğini söyler. Kendi eli ile diktiği dikenler kaç keredir kendi ayağını 

zedelemekte. Nice defalardır kötü huylardan periĢan bir hâle düĢtüğü halde, onu 

hissetmez olur. Çünkü duygusu yok olmuĢtur ve çok duygusuzdur. Çünkü Mekkî‟nin 

dediği gibi nefsine uyduğu için bir çeĢit kördür.
1961

  Çirkin huyu baĢkalarının yolunu 

kestiği, onları zarara soktuğundan bigâne olan adam, en azından hiç olmazsa 

yaraladığını bilmeli. Böyle bir durumda insanın yapması gereken Ģey bir an evvel 
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baltayı eline alarak, Hz. Ali gibi ercesine Hayber kapısını kırmalıdır.
1962

 Ġnsan 

nefsinin güdümünde sahip olduğu kötü alıĢkanlıklarını söküp atamazsa,  çok daha 

güzel Ģeylerin insanda davranıĢ olarak zuhur etmesi olanaksızdır.
1963

 

Nefsin diğer bir kapısı da baĢ olma, sevdasıdır. Sultan Veled insanda mevki 

hevesinin ortaya çıkmasını tatmin edilmiĢ yeme Ģehveti ile iliĢkilendirir. Ondan sonra 

insan canla baĢla liderlik etmek ister. Bey olabilmek için padiĢahlara kul-köle olur. 

Son olarak Sultan Veled nefsin ana gıdası olan yeme ve baĢbuğluk Ģerbetini 

içmemeyi tavsiye eder.
1964

 Ġnsan elinde bulunan mevkiyi Ģahsı ile münhâsır 

zannederek varlık iddiasında bulunur ancak hakikâtte istidadından dolayı ona bir 

süreliğine verilmiĢtir. Bunu bilen Hz. Ömer halifeliği zamanında birçok kölesi 

olmasına rağmen odun destesini sırtında taĢır ve soranlar da “Nefsimi denemek ve 

onu ıslâh etmek istiyorum”
 1965

 cevabını vermesi mânidardır.  

Mevlânâ‟nın kendi döneminde sultan ve emirlerin yaĢantıları ve 

uygulmalarına dair bakıĢ açısı üzerinde durmuĢtuk. O dönemde de ellerinde emânet 

olarak taĢıdıkları bu görevleri ilelebed bir vazife ve hükümralık gibi görerek onu ele 

geçirmek ve muhafaza etmek için kötü Ģeyler yapıldığından bahsetmiĢtik. Bu gibi 

yöneticilere ve gelecek tüm zamanların idarecilerine hatırlatma olması açısından 

Mevlâna: “Pek baĢbuğluk davasında bulunma... sen, reyinde müstakil değilsin, ancak 

gönlün Ģakirdisin ve istidadın var diye sürer! Der ki: Yürü gönüle git... çünkü sen 

gönlün cüzüsün; kendine gel, sen âdil padiĢahın kulusun! Ona kulluk etmek, 
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sultanlıktan iyidir... çünkü “Ben ondan hayırlıyım” sözü, Ģeytan sözüdür. Be aĢağılık, 

Âdem‟in kulluğu ile Ġblis‟in kibrine bak da aradaki farkı gör. Âdem‟in kulluğunu seç. 

Yol güneĢi olan peygamber bile “Nefsini aĢağılayan kiĢiye ne mutlu” dedi. Tuba 

gölgesini gör de güzelce uyu... o gölgeye baĢ koy da serkeĢlik etmeden uykuya dal! 

Nefsi aĢağılama gölgesi, güzel bir yatılacak yerdir... o ayrılığa istidadı olana hoĢ bir 

uyku verir. Bu gölgeyi bırakır da benlik tarafına gidersen çabucak asi olur, azar, 

yolunu kaybeder gidersin!”
1966

 Büyüklük iddiasında olanlar gerçekte nefislerinin 

tekmesini yemektedirler. Bunu bilen akıl ve gönül sahipleri nefislerini aĢağılatarak 

gerçek mutluluğu elde ederler.
1967

  

Mesnevî‟de baĢ olma yüzünden nefsinin elinde oyuncak olmuĢ bir padiĢah ile 

bir Ģeyh arasında geçen bir hikâye anlatılır. Hikâyede padiĢah sohbet sırasında Ģeyhe, 

“Benden bir Ģey dile!” der. ġeyh; “PadiĢahım, bana böyle söylemekten utanmıyor 

musun? diyerek cevap verir. Sonra devam eder; “Hele biraz daha yüksel! Benim iki 

kulum var. Onlar hor hakîr kiĢilerdir ama ikisi de sana hükmederler, ikisi de 

emrederler.”der.
1968

 Bu ifadelerden biraz alınan padiĢah; “Bu söz hatalı bir söz.” 

diyerek sitem eder, “O iki kul kimler?” diye de sormadan edemez. ġeyh cevap olarak 

onların kızmak ve Ģehvet olduğunu söyler.
1969

 ġehvetine tapan herkes gibi padiĢah ta 

nefis atının kuyruğuna uyduğu için ters istikâmette gider. At nefsine uyanı geri geri 

götürür daima.
1970

 Aslında padiĢahlar konumları gereği istemeselerde kızgınlık ve 

Ģehvetlerine uymak durumunda kalabilirler. Belki de bu sebepten dolayı Mevlâna 
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padiĢahlığı bırakmalarını tavsiye eder. Çünkü padiĢahlık nefis ile birlikte aynı 

zamanda ciddi mânada yanılsıma olan varlık ve benlik iddiası demektir. Mevlânâ: 

“PadiĢahlıktan ferâgat edeni padiĢah bil. Onun nuru ayla güneĢ olmaksızın da parlar 

durur. Mahzene sahip olan, zatı mahzen olmuĢ kiĢidir. Varlığa, mağlup olan, varlığa 

düĢman olan kiĢidir. Lokman‟ın efendisi, görünüĢte onun efendisiydi ama hakikatte 

Lokman‟ın kuluydu. Bu ters dünyada benzerler pek çoktur. Onların nazarında bir 

cevher, çöp parçasından da bayağıdır. Her çöle, geçip kurtulunacak yer adı 

verilmiĢtir. Ad ve sûret, halkın akıllarına tuzaktır. Bir gürûhu, elbisesi tanıtır. Onu o 

libasla görünce avamdan derler.”
1971

 

Mesnevî‟de Ģehvetin cinsellik yönüne de değinilmiĢtir. Müstehcenlik içeren 

kadın ile eĢeğin iliĢkisinden yola çıkarak mecaz yolu ile cinsel nefsin zararlarına 

değinilmiĢtir. Öncelikle Ģunu belirtmekte yarar vadır. Mevlânâ döneminde toplum 

içersinde uygunsuz cinsel iliĢkiler kurulduğu biliniyor. Çarpık eĢleĢme olduğu gibi 

hayvanlar ile de iliĢkiye girildiğini daha önce belirtmiĢtik. Bu bilgiler ıĢığında 

Mevlânâ‟nın bu olayları maksadını anlatmak üzere kullanmıĢ olduğu kanaatini 

taĢıyoruz. Anlatılan hikâyede câriyenin, eĢekle iliĢkiye girmesini gören evin 

hanımının Ģehvetine nasıl yenik düĢüp, kötü bir son ile karĢılaĢtığı anlatılır. EĢek ile 

uygunsuz iliĢki sonucu kadın hayatını kaybeder.
1972

 Mevlânâ hikâyeyi sonuca Ģöyle 

bağlar; “…kötü bir ölüm, kadının canını aldı. Kötü ölüm, yüzlerce rezillikle gelip 

çattı babacığım. Sen hiç eĢeğin aletinden Ģehit olmuĢ insan gördün mü? Kur‟ân‟dan 

rezillikle azap edilmeyi duy da böyle kepazelikle can verme. Bil ki bu hayvan nefis 
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bir erkek eĢektir. Onun altına düĢmekse ondan daha kötü ve ayıp bir Ģeydir. Nefis 

yolunda benlikle ölürsen bil ki hakikatte sen de o kadın gibisin.  

Tanrı, nefsimize eĢek sûreti vermiĢtir. Çünkü sûretler, huylara uygundur.
1973

 

Mevlânâ bazen de nefsi kadına benzeterek anlatmıĢtır. Çünkü kadın duygusal 

ağrılıklı ve iĢlerin sonunu öngöremediği için nefse benzetilir. Nefis de kısa vâdeli 

istekler ve hazlara kapılır da hesap gününü unutur ve unutturur. Erkek ise aklı 

sembolize eder. Kadın durmadan evin ihtiyaçlarını, evin Ģerefini düĢünür, onların 

temini için uğraĢır durur. Nefis de kadın gibi her iĢe çare bulmak için gâh toprağa 

döĢenir, tevâzu gösterir, gâh ululuk diler, yücelir. Akıl ise bu düĢüncelerle ilgilenmez. 

Aslında onlardan haberi de yoktur. Çünkü onun Allah gamından baĢka derdi 

yoktur.
1974

 

Kadın evin temel iĢleri ve aile bireylerinin hayatlarının sağlıklı bir Ģekilde 

devam etmesi için önemli bir iĢleve sahiptir. Selçuklu toplumunda kadın evin çekip 

çevrilmesinden sorumlu idi.
1975

 Dolayısıyla kadın aile için çok önemli görevleri ifa 

etmekteydi. Ancak onun bu iĢleri görmesinde temel âmil olan merhâmetinden bazen 

maraz doğmaktadır. O yüzden Mevlânâ, annenin merhametinden kaçmalarını tavsiye 

eder. Ġlk bakıĢta iyi görünen ama sonuçta zararlar getiren annenin merhametinden ise 

babanın tokadı dahi iyidir. Zira anne nefis gibi o an insanın tatmin eder, akıl olan 

baba ise ilk etapta insanı sıkar ama ilerde huzura ermesine vesile olur.
1976

 Nefsine 

uyan kiĢiler, kadın gibi savaĢta da sağlam duruĢ gösterip safta kalıp düĢmana 
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saldırmazlar.
1977

 Onlar savaĢta ancak feryat figan ederler. Ancak onlar kendi 

saflarıdayken aslan gibi davranırlar.
1978

 Sonra Mevlâna seslenir; “Vay aklı diĢi, kötü 

ve çirkin nefsi erkek ve atılmaya hazır olana! Nihâyet onun aklı alt olur. Ziyandan 

baĢka bir yere göçemez. Ne mutlu aklı erkek olana, çirkin nefsi diĢi ve âciz bulunana! 

Cüzi aklı, erkek ve üst olursa diĢi nefsini aklı, alt eder.”
1979

 Bu beyitlerin yazıldığı 

dönemde Anadolu ve çevresinde kadınların savaĢta yer aldıklarını görmüyoruz. 

Sadece bir kısım Moğolların kadınları ile birlikte savaĢtıklarını biliyoruz. Bizim 

kanaatimiz Mevlâna kast ettiği savaĢ alanlarında korkaklık gösterenler kadınlar değil, 

erkek aklına sahip olmayan, nefsine uyan erkeklerdir. Zira bu konu ile ilgili bir 

önceki bölümde bilgiler verilmiĢti. O dönemde yaĢantısı ile Ġslâm‟a muhalif 

hareketler sergileyen II. Keykavus‟un, Moğollar ile savaĢma durumu olduğunda tıpkı 

yukarıdaki gibi kendine aĢırı bir güven içerisinde cesaret sergilediniği biliyoruz.
1980

 

Ancak savaĢ baĢladığında yine beyitlerde geçtiği gibi canını kurtarmak adına 

ordusunu bırakıp savaĢ alanından kaçtığını görüyoruz.
1981

 Her ne kadar Mevlânâ isim 

vermemiĢ olsa da onun kadınlardan ziyâde kadın davranıĢları sergileyen erkekler 

olduğunu eserin diğer bölümlerinden yol çıkarak çok rahat bir Ģekilde 

söyleyebiliriz.
1982

 

Nefsin hilelerini insan çoğu zaman anlayamaz. Onunla baĢ etmek için halis bir 

kılavuza ihtiyaç vardır. Aklına güvenenler çoğu zaman zarar etmiĢlerdir. Zira onun 
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hileleri birçok çeĢittir.
1983

 Hatta bazen anne kadar samimi, sefkâtli olur ve kendisini 

kamufle eder. Anne dahi olsa insana hakîkî düĢman olan nefisten onu öldürerek 

kurtulmak gerek: “Birisi kızgınlıkla anasını hançerleyerek, döverek öldürdü. Biri ona 

“Huyunun kötülüğü yüzünden ana hakkını gözetmedin. Çirkin herif, ananı neden 

öldürdün! niye söylemiyorsun, o sana ne yaptı ki?” dedi. Adam: “Çok ayıp bir iĢ 

iĢledi, bende onu öldürdüm. Ayıbını toprak örtsün”
1984

 diye cevap verdi. Kınayan “Be 

adam, ananı öldüreceğine o kiĢiyi öldürseydin” deyince dedi ki: “Her gün baĢka 

birisini mi öldüreyim? Onu öldürdüm, halkın kanına girmekten kurtuldum; halkın 

boğazını keseceğime onu boğazladım, bu daha iyi!” O kötü huylu ana, fesâdı her 

tarafta zâhir olan nefsindir. Her an onun için bir azize kastedip duruyorsun; kendine 

gel, onu öldür! Onun yüzünden bu güzel dünya sana dar geliyor. Onun yüzünden 

Allah ile de savaĢıyorsun, halkla da. Nefsini öldürürsen özür serdetmeden 

kurtulursun, ülkede hiçbir düĢmanın olmaz.”
1985

 

Mevlânâ her Ģeyden önce mutasavvıf bir kiĢilik olduğu için söylediklerini aynı 

zamanda tatbik ederek örnek olmuĢ bir hâl eridir. ġahsına yönelik ağır ve yakıĢıksız 

ithamlar yöneltilmesine rağmen onlara cevap bile vermemiĢtir. Bazılarına cevap 

verirken de yakıĢıksız ifadeler kullanmamıĢtır. KuĢkusuz o bilgisi ve her zaman 

arkasında olan güçlü yöneticilerin desteğine güvenerek onlara cevap verebilirdi. 

Ancak o serdettiği ilkeler doğrultusunda olumlu yönde değiĢikliğe hizmet etmediği 

sürece çatıĢmadan uzak kalmıĢtır.  Amaca hizmet ettiğini düĢündüğünde sultan dahi 

olsa eleĢtiri yapmaktan geri durmamıĢtır. Bu bağlamda böyle bir yaĢam ve hareket 
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tarzına sahip olan Mevlâna nefsini öldüren insanın düĢmanın az olacağını söylemiĢtir. 

Öyle olmasa idi medrese kültürünün güçlü olduğu Konya ulemalarından kendisi 

hakkında incitici ifadeler kullanılmasına
1986

 nasıl tahammül edebilirdi? Onların bu 

söylentilerine mukâbilinde cevap vermemiĢ ve kimse ile kırıcı tartıĢmaya girmemiĢtir. 

Neticede dönemin sultanları onun fikirlerine saygı göstermeleri neticesi eleĢtiriler bir 

noktadan öteye geçemedi.
1987

 

Aynı doğrultuda oğlu Sultan Veled‟e insanlarla çatıĢmamasını ve nefsi ile 

mücadele etmesini tavsiye ettiğini görüyoruz.
1988

 Onun bu fikrini incelediğimizde 

çağdaĢ psikoloji verileri ile örtüĢtüğünü de görebiliyoruz. Çünkü insanların 

çatıĢmalarının temelinde iki tarafında istek ve arzuları doğrultusunda uygulamarda 

ısrarcı olduklarını ve çatıĢmanın altında gerekleĢtirilememiĢ isteklerin yattığını 

görüyoruz. Böyle bir durumda her iki tarafta kendi isteği doğrultusunda düzenleme de 

ısrar edeciğinden, olumlu bir netice alınması imkânsız olacaktır. Böyle yapmak yerine 

Mevlâna‟nın söyleyip de yaptığı gibi bir taraf haklı olmasına rağmen höĢgörü ve 

sabrını devreye sokarak olumlu çözüm adına çaba sarfetse, zıt grup bu olumlu tavır 

karĢısında vicdânen ezileceği için pozitif bir müzaâkere sağlanabilir. En azından karĢı 

tarafa olduğu kadar topluma da örnek olma durumu gerçekleĢecektir. Mevlânâ‟nın 

hoĢgörüsü, sabrı hep kendi dıĢındaki insanlara hatta hayvan ve diğer canlılara karĢı 

idi. Kendi nefsine gelince zor, disiplinli ve acımasızdı.  Nefsin beli sabırla bükülmeli. 

Çünkü o alçaktır, kötüdür, iyilik etmeye de hiç gelmez.
1989
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Yukarıda değinmeye çalıĢtığımız durumun farkında olmayanlar nefislerini ten 

evinde naz ve naim ile beslerken, insanın besleyip büyüttüğü nefsi, onda kin aĢılayıp 

hırsından ellerini ısırmak sûretiyle nifak tohumlarını eker.
1990

 Güvenilmez olan nefis 

ahdinde durmadığı için öldürülesi bir Ģeydir. Ġnsanı aldatmasından onun zeki olduğu 

anlaĢılır. Keskin zekâsı ile ince Ģeyleri de bilir. Bilse dâhi kıblesi dünya olduğu için 

değeri yok hükmündedir, ölüdür.
1991

 Dünya ya çok düĢkün olduğu için bazen akla ve 

zekâsına zıt düĢüncelere de kapılır. Gündüzleri yemyeĢil otlaklarda semiren öküz gibi 

gece olunca yeme Ģehvetinin vehimlerine kapılır. Gündüzleri bol bol yiyen ve ĢiĢen 

nefis öküzünün bedeni yağ bağlar ve güçlü kuvvetli bir hâle gelir. Fakat akĢam oldu 

mu açlık korkusuna düĢer, korkusu öyle çoktur ki titremeye baĢlar ve gündüz 

yediklerini endiĢe ve korku yüzünden eritir, zayıflar. “Yarın yayım zamanı ne 

yiyeceğim, ne edeceğim? diye düĢünür durur. Yıllardır, o öküz bu haldedir iĢte. 

Bunca yıldır bu yeĢilliği otlar, bu çimenlikte yayılırım. Hiçbir gün rızkım azalmadı. 

Bu korku nedir, bu gönlümü yakıp yandıran gam nedir diye düĢünmez bile. AkĢam 

oldu, gece bastı mı o semiz öküz, eyvahlar olsun, rızkım bitti diye yine zayıflar. ĠĢte 

nefis, o öküzdür, yazı da dünya. Nefis ekmek korkusu ile dâima zayıflar durur. 

Gelecek zamanlarda ne yiyeceğim? Yarının rızkını nasıl ve nerde elde edeceğim 

kaydına düĢer. Yıllardır yedin, yiyeceğin eksilmedi. Artık biraz da gelecek 

düĢüncesini bırak da geçmiĢe bak. Yediğin rızıkları hatırına getir, geleceğe bakma da 

az sızlan!”
1992
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 Nefis daima bedensel hazlar düzleminde hareket ettiği için onun yeri bu 

âlemdir. Bu yüzden nefsin insandan istediği hep fâni kazançtır. Örneğin yukarıda 

yemek arzusu ile gündüz semiren öküz ancak geceye kadar bu hazzın sürdüğünü 

görüyor. Bunun gibi onun diğer bütün kazanımları geçici ve aĢağılık Ģeylerdir. Nefis 

insana yüce bir kazanç ile yaklaĢsa dahi ona itibar etmemek gerek. Zira onun bir 

hilesi ve oyunu vardır.
1993

 Nefis sağ elinde tesbih ve Kur‟ân taĢır ama ona aldanan 

insan bilmez ki yeninde hançer ve kılıç gizlidir.
1994

 O yüzden insan onun mushâfına, 

riyasına kanmamalı. Onun ikiyüzlülüğüne aldanıp onunla sırdaĢ, hemhal olmamalı. 

Eğer sâliki abdest alması için havuzun kenarına getirse, bilsin ki onu fırsatını 

bulduğunda suyun dibine atarak boğmak isteyecektir.
1995

 O her ne sûrette olursa olsun 

insanın halefine çalıĢtığı için kiĢi nefsi ile meĢveret edip onun dediğine uymamalı, 

onu söylediğinin ve istediğinin zıttını yapmalı. Hatta insana namaz kıl, oruç tut diye 

emretse bile, nefis hilecidir, o emriyle bile kiĢiye bir hile kuracaktır. “O yüzden 

yapacağın iĢte nefsinle meĢveret etmek ve ne derse aksini yapmak kemâldir. Onunla 

baĢa çıkamaz, onun inadına karĢı koyamazsın.”
1996

 Ancak kemâl olanı ancak akıl 

sahipleri anlayabilir. Akıllı olan ise iĢin sonunu görebilendir. Zaten akıbeti görmeyen 

akıl, akıl değil nefistir. Hırsı ve Ģehveti yüzünden nefsine yenik düĢende akıl artık 

nefis haline gelmiĢtir. Bundan sonra o, deniz köpüğü üzerinde at sürmeye, ĢimĢek 

ziyasıyla mektup okumaya çalıĢan adam gibi beyhude çabalamaktadır.
1997
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 Mesnevî, II,b.2600-3. 
1994

 Mesnevî, III, b.2554. 
1995

 Mesnevî, III,b.2555-6. 
1996

 Mesnevî, II,b.2274-6. 
1997

 Mesnevî, II, b.1545-9. 
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Ancak kelâm ve tasavvuf gibi diğer dinî ilimler açısından düĢündüğümüzde 

aklın nuranî ve insana bahĢedilmiĢ en büyük nimetlerden biri olduğunu görüyoruz. 

Böyle olmasına rağmen nefis karĢında neden mağlup olmaktadır? Mevlânâ bu konu 

ile ilgili olarak Ģöyle der; “ …nefis, kendi evinde, kendi yurdunda…akılsa garip! 

Köpek bile kapısında korkunç bir aslan kesilir!”
1998

 Akıl nuranîdir, burada herhangi 

bir muhalefet söz konusu değildir. Onun yenik düĢmesine neden; menĢei değil, 

bulunduğu geçici mekândır. Dünya nefsin yeridir, yâni bu âlemde ev sahibi, 

dolayısıyla söz ve hüküm sahibi de nefistir. Dolayısıyla kendi aklı ile insan nefsin 

üstesinden çoğu zaman gelemez. Bir akıl, menfaat ve çıkar beklemeden bir baĢka akıl 

ile bağ kurar ise sevgi gün geçtikçe artar.
1999

 Tabiî ki bu bağ cinsler arasında kurulur. 

Yani gönül makamında olanlar gönül, ten cinsinden olanlar ten ehli ile ünsiyet 

kurar.
2000

 Ġnsan kendine iyi bir dost bulmasa dâhi mukteda olan akılla meĢveret 

etmeyi bilmeli. Meğerki karĢısındaki aklî melekelerini iyi kullanamayan çocuk ya da 

kadın dahi olsa onlarla da meĢveret etmeli. Zira onlarda insana farklı bir pencere 

açabilir. Ayrıca onların söylediklerinin tersini yapmak üzere doğru bulunabiliyor.
2001

 

Kısacası insan nefsi ile tek baĢa çıkamaz, onun inadına karĢı koyamayacağı için, bir 

dost kazanıp onunla uzlaĢması tek çaredir.
2002

 Sayın Küçük de hâl ilmi olması 

dolayısıyla tasavvufta kılavuzun ehemniyetine dikkat çekmiĢtir: ”Diyebiliriz ki, bir 

„hâl ilmi‟ olduğu için, tasavvufta hoca, diğer dallardakinden daha da önemlidir; 

kitaplardan öğrenmek, dıĢardan sanıldığı kadar kolay değildir. Gazzalî de dâhil bütün 
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 Mesnevî, III,b.2558. 
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 Mesnevî, III,b.2689. 
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 Mesnevî, III,b.2562. 
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 Mesnev, II,b.2269-71. 
2002

 Mesnevî, II,b.2274. 
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tasavvuf teorisyenleri, mürĢitsiz hakîkâte, hakka‟l yakîne varmanın imkânsız 

olduğunda ittifak etmiĢlerdir. Gazzâlî‟nin kendisi de tasavvufa bir Ģeyhle 

girmiĢtir.”
2003

  

Nefsine köle olmuĢ kiĢiler de arkadaĢ edinelim derken kendileri gibi aĢağılık 

kiĢilerle dost olabilirler. Onların dostluğu zaman geçtikçe artmak yerine azalır. Zira 

nefis dâima bir maksat bir menfaat peĢinde döner, dolaĢır. O yüzden onların dostluğu 

da çabucak bozulur. Bu bağlamda Mevlânâ ne güzel ifade ediyor. “Yarın dostunun 

senden nefret etmesini istemiyorsan bir akıllıyla dost ol, akla yâr ol! Nefis zehirleriyle 

hastalanmıĢ, hastalığa tutulmuĢsan eline ne alır, elini nereye atar, neye sahip olursan 

hastalığa alet olur, onu da berbat edersin!”
2004

 KuĢkusuz dostluklar, arkadaĢlıklar ve 

bir ideal uğruna aynı yola baĢ koyan insanların bugün Ģikâyet ettikleri gerçek dostluk 

olgusu Mevlânâ‟nın yaĢamıĢ olduğu o dönemde de mevcuttu. Siyasî olarak kaos olan 

ve birçok insanın birbirini çeĢitli ithamlarla suçladığı o karıĢık dönemde bu tarz 

Ģeylerin olması muhtemeldir. Bunun da ötesinde çağımız psikoloji ve sosyoloji 

biliminde de kabul gören bir gerçek olan ben merkezli bir birlikteliğin uzun ömürlü 

olmadığı gerçeğini çok güzel Ģekilde ifâde etmesi yaĢanmıĢ olaylar üzerinde çok iyi 

gözlem yaptığı ihtimalini kuvvetlendiriyor. 

Alçak nefse kanıp onun isteklerini tatmin ettikçe, o inkâr yolunu seçer ve 

giderek de azgınlaĢır.
2005

 Katiyyen bulunduğu halden razı olmaz. Ne darlık ne de 

geniĢlikten memnun kalır. Nankör olduğu için gebertilmeye layıktır ancak. Her Ģeyin 

sırrını bilen Allah (c.c.) da “öldürün nefislerinizi” demiĢtir. Mevlânâ nefsi üç köĢeli 
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 Hülya Küçük, Tasavvuf Tarihine Giriş, s.111. 
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 Mesnevî, III,b.2959-62. 
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 Mesnevî, III,b.3010. 
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dikene benzetir. Yere düĢen bu üç köĢeli diken Romalıların savaĢta kullandıkları 

çiviler gibi hangi yüzeyine düĢerse düĢsün insana batar, ondan kurtulmaya imkân 

yoktur. O dikenin kökünü kazımadıktan sonra onun ehil ellerde dahi olsa kiĢiye zararı 

kaçınılmazdır.
2006

  Ġlk bakıĢta nimet ve devlet sahipleri de hiçbir hâle Ģükretmeyen 

nefislerine tabi oldukları için azgın ve hilebaz olmuĢlardır. O yüzden Mevlânâ onlara 

“Altınlarla bezenmiĢ kaftanlara bürünen beyler, padiĢahlar azgın kiĢilerdir. Abaya 

sarınan yoksul yok mu…Ģükreden odur iĢte. Mal, mülk, devlet ve nimet sahipleri hiç 

Ģükreder mi?” diye sorar.
2007

 Bu sorunun cevabı olarak baĢka bir yerde hevâ ve hevesi 

terk etme ateĢi ile nefsin kökü yakılmalı. Sonra da hayırlı iĢlerle iĢtigal eden dosta el 

uzatılıp ondan yardım alınmalıdır.
2008

 O, Hak erlerinin yüzlerce güzel vasıfları vardır. 

O yüzden onların eteğine sarılmalı, onun elini hiç bırakmadan aĢağılık âlemden 

yücelere yükselmeli. Zira onlar insanı âlemin ötesine götürür. Onun buyruğu 

incilerden daha kıymetlidir, paha biçilemez.
2009

 

Üstâd Ebu Ali Dekkak da konu ile ilgili Ģöyle dediği iĢitilmiĢtir; “YetiĢtireni 

ve dikeni olmadan kendi kendine ve hudâî-nâbit olarak biten bir ağaç yaprak açar, 

fakat meyve vermez. Nefes nefese ve tedrici bir sûrette tarikatın adâbını öğretecek bir 

üstâda sahip olmayan mürîdin durumu da böyledir. Bu durumda olan mürit hevâ ve 

hevesine tapar, baĢka bir kurtuluĢ yolu bulamaz.”
2010

 Ankaravî‟de nefsin afetlerini 

bilmeyen bir sâlike sağlam bir dostun lazım olduğun söyler.
2011

 Bu bilgilere paralel 
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olarak Selçuklu döneminde tasavvufun ciddi mânada halk tarafından ilgilenilen bir 

kurum olduğunu görüyoruz. Bu dönemde tasavvuf düĢüncesi kurumsallaĢmıĢtır. 

Tekkelerde yaĢayan tarîkât kurucuları ve mensupları geniĢ kitlelere hitap etmiĢtir.
2012

 

Buradan Mevlânâ‟nın Ģahsi nüfuzundan ziyâde, ki Ģüphesiz bu fikirlerini bilenleri 

etkilemiĢtir, toplumda bu eğilime uygun bir ruh hâli oluĢtuğunu biliyoruz. 

Mevlânâ‟nın genel anlamda devlet ricâli, bazı sultan ve vezirlerle iyi iliĢkileri 

olduğunu daha önce iĢlemiĢtik. Mevlâna‟nın sık sık ziyeretine geldiklerini, 

Mevlânâ‟nın, onlara mektuplar yazdığını ve fakirlerin, düĢkünlerin ihiyaçlarını 

gidermek için aracılık ettiğini biliyoruz. Bu denli iyi iliĢkiler içerisinde bulunduğu 

güç ve hüküm sahibi insanlara tasavvufî hayatın en öncelikli meselesi olan nefis 

tezkiyesi adına eleĢtirel ifadeler kullanması, Mevlânâ‟nın toplumun bütün 

katmanlarına doğru ve güzel olanı gösterme misyonunu özgürce yerine getirme 

çabasında olduğunu göstermektedir.  Müridleri arasında sultan, sultan eĢleri ve üst 

düzey devlet memurları olduğuna göre onu bu yaklaĢımının karĢılık bulduğunu da 

söyleyebiliriz. Ona göre bırakın kaftanı, düzgün elbisesi dahi olmamalı insanın. 

Yoksa sabırdan kurtulup derhal baĢköĢeye sıçrama hevesi iktiza eder. Yine 

padiĢahların iktidarlarından ve güçlerinden geçtik insanın eli, tırnağı bile olmamalı. 

Zira onlar olduğunda dahi ne din düĢünür, ne doğruluk. Bu nedenden ötürü insanın 

belâlar içinde ölmesi daha iyidir.
2013

 

Bedene bağımlı olan nefis ezelden beri ġeytanla müttefik olmuĢtur. Ġkisi 

birlikte insanı avlamaya çalıĢır. “Avcı, yâni Ģeytan; dünya hırsı, para sevgisi, yüksek 
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mevki arzusu, hiddet ve Ģehvet yemlerini saçar durur. Yemler meydandadır. Fakat bu 

yemlerin baĢımıza getireceği felaketler gizlidir; o görünmez. Nerde yem görürsen 

ondan sakın, sakın ki tuzağa düĢmeyesin. Kolun kanadın bağlanmasın. ġeytanın 

saçtığı yemlere kapılmayan kuĢ, hilesi tuzağı olmayan hakîkât sahrasından gıdalanır, 

orada yem yer. Hakîkât sahrasından gıdalanan kuĢ, aldığı mânevî gıdayı yer de, 

Ģeytanın tuzağından kurtulur, böylece onun kolu, kanadı bağlanmaz. Bir kuĢ bir 

duvarın üstüne kondu. Onun gözü tuzaktaki yemi gördü. O kuĢun bir gözü hakîkât 

yuvasında idi. Bir gözü de, dünya hırsından ötürü Ģeytanın saçtığı yemlerde idi. 

ġeytanın saçtığı yemlere düĢen bakıĢı ile hakîkât sahrasına bakıĢı arasında savaĢ 

baĢlar. Yemlere bakan bakıĢı üstün gelirse akıl, irfan ve sağduyu baĢından gider. 

BaĢka bir kuĢ ise; bu tereddütü bıraktı, yeme bakmadan vazgeçti, hakîkât ovasına 

uçtu, gitti. Ne mutlu ona! NeĢeli bir halde kanat çırptı da, sonunda nefsâni 

duygularından kurtulmuĢ, üstün varlıklara imam oldu. Ona uyan kiĢi de kurtuldu. 

Eminlik, hürriyet makamına geçti, oturdu. Çünkü onun gönlü ihtiyatlı kiĢilerin 

padiĢahı oldu da, bu yüzden gül bahçesi, çimenlik, onun durağı haline geldi. Ey hırslı 

kiĢi, çok defa hırs tuzağına düĢtün, kaç defa boğazını kesilmeye verdin. Sonra tevbe 

etmiĢsin; tevbeleri kabul eden Allah, tevbeni kabul etti de seni sevindirdi.”
2014

 

 Ġttifak yapan Ģeytan ile nefis Âdem‟e düĢmandır, ona dâima hased 

etmiĢlerdir. Zira ikiside sadece insanın bedenini gördü, canını göremediler. Ġnsanın 

canını gören melekler ve akıl insanın yaratılıĢ hikmetini anlamıĢlarıdır. Onun değerini 

gördükleri için ona secde etmiĢ ve yardımda bulunmuĢlardır. Nefis ve ġeytan ise onu 
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sadece toprak olarak gördüler.
2015

 Bu aldanıĢ aslında nefsin doğasında yâni 

yaratılıĢında mevcuttur. Zira onun kök saldığı ve beslendiği yer bedendir. Bedenden 

kurtulmadıkça insanın ondan âzâde olması imkânsızdır. Hz. Peygamber, o din ulusu, 

Hak aĢığı dahi nefsin her an saldırı için beklediğini ifâde etmiĢtir. Yine Mesnevî‟de 

de nefsin insan yaĢadığı sürece çatıĢmak halinde olduğu bir düĢman olduğunu 

görüyoruz; “AteĢ, suyun ve oğullarının düĢmanıdır. Nitekim su da ateĢin canına 

düĢmandır. Suyun ve çocuklarının düĢmanı olduğundan su da ateĢi öldürür, söndürür. 

Bütün bunlardan sonra ( Ģunu da bil ki) bu ateĢ, Ģehvet ateĢidir, günahın suçun aslı 

ondadır. DıĢ âlemdeki ateĢi su söndürür. Fakat Ģehvet ateĢi kıyâmete kadar sürüp 

gider. ġehvet ateĢi, su ile sakin olmaz. Çünkü azap ve elem bakımından cehennem 

tabiatlıdır. ġehvet ateĢine ne çare var? Din nuru. Müminler; nurunuz kâfirlerin ateĢini 

söndürdü. Bu ateĢi ne söndürür? Allah nuru. Bu hususta Ġbrahim‟in nurunu kendine 

usta yap. Ki öd ağacına benzeyen bu cismin, Nemrut gibi olan nefis ateĢinden 

kurtulsun! ġehvet ateĢi yanmakla eksilip bitmez. Yanmakla güzelce eksilir, nihâyet 

yok olur. Bir ateĢe odun attıkça o ateĢ nereden sönecek? Fakat odun atmazsan söner. 

Çünkü bu çekinme ateĢe su serper. Yüzüne, kalplerin haramdan çekinmesinden 

kızıllık süren kiĢinin güzel yüzü, hiç ateĢten kararır mı?”
2016

  

Mevlânâ, insanın nefsinin çeĢitli hilelerine aldanmasını Ģüpheler ile karĢılamıĢ 

ve du durumun kiĢinin tam imana sahip olmamasından kaynaklandığını 

söylemiĢtir.
2017

 Bu yüzden yakinden uzak olan, ancak bedene hükmedebilecek kadar 
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 Mesnevî, III,b.3190 vd. 
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 Mesnevî, I,b.3695 vd. 
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  “Mal ile beden, kar gibi erir, gider. Fakat onlar Allah yolunda harcanırsa, Allah onlara alıcı olur. 

Kur‟ân‟da „Allah cennet karĢılıgında satın aldı.‟diye buyrulmuĢtur. Kar gibi eriyip giden mal, 
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kısmî aklı olan nefis sofıst olmuĢtur. Onunla aklî mülağazalar yapıp, deliller 

getirmeye uğraĢmak beyhude bir uğraĢtır. Çünkü o, hakîkâti kötekten anlar. Zira 

Kur‟ân âyetlerinde geçtiği üzere o mucizeleri görür. Fakat  “onlar hayaldi, gerçek 

olsalardı gördüklerim her zaman gözümün önünde dururdu” derler.
2018

 Mevlânâ 

burada nefis ile sofistleri benzerlikleri açısından ele almıĢtır. Onun felsefecilere iyi 

gözle bakmadığını biliyoruz. Biz bu beyitlerde akla çok güvenen, her Ģeyi akılla izah 

eden felsefeciler ile nefsin benzer argümanlar kullandıklarını görüyoruz. Kaldı ki 

Mevlânâ‟nın yaĢadığı dönemde Anadolu‟da inanç ve fikir özgürlüğünün üst seviye de 

olduğunu biliyoruz. Farklı görüĢe sahip grupların birbirleriyle tartıĢabildikleri bir 

ortamda Mevlânâ‟nın, felsefecilerin akla verdiği önemin bilgisine sahip olduğunu 

görebiliyoruz.  

Mevlânâ eserlerinde aklın öneminden bahsetmiĢtir. Fakat akıl her Ģeyi 

algılayamacağı için insanı ancak bir yere kadar taĢıyabilmektedir. Tıpkı mucizelerde 

olduğu gibi onların akılları gözle gördüklerini reddecek kadar kendinden ve 

askerlerinden uzak ve yabancıdır. Dolayısıyla nefsin sözde dayanağı olan akıl da 

itibar edilmemesi gereken bir Ģeydir. O yüzden onun ile fikri mülâhazalar yapmak 

yerine onu köpeği terbiye eder gibi tezkiye etmek gerek.
2019

 Eğer sen o nefis köpeğini 

terbiye etmezsen onu dâima mazluma saldırırken, fırsatını bulduğunda da ısırırken 

görürsün. Nihâyetinde nefsine uyan kiĢi nefsin bu geleneği yüzünden mazlumlara 

                                                                                                                                          
senelerin harap ettiği, çökerttiği beden ve mevki hırsı, Ģöhret, Ģehvet gibi dünyaya ait olan Ģeylerin, 

size paradan, yani malınız ve bedeninizin manevî karĢılığı olan cennetten üstün görünmesi, Ģüpheler 

içinde kıvranarak, tam imana kavuĢmadığımız içindir. Ey aĢağılık kiĢi! Sendeki bu zan, ne ĢaĢılacak 

bir haldir ki; yakîn tam inanç bahçesine uçamıyor.” Mesnevî, III,b.4117-17. 
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 Mesnevî, II,b.3500-2. 
2019

 Mesnevî, VI,b.4858. 
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düĢman kesilir.
2020

 Bu durum aslında nefisperesti en acı sona doğru sürüklemektedir. 

O bedenini tatmin edip onu yağlandırdıkça kurban olacağı güne hazırlık yapmaktadır. 

Çünkü mazlumun koruyucusu ve öc alanların en büyüğü Allah(c.c.) dır. 

 

 

B) Akıl 

 

Mevlânâ, akıl ile ilgili olarak ilk bakıĢta tezatlık arz ediyor gibi görünen ama 

aslında aklın mâhiyeti ve sınırları üzerine olan fikirler ortaya koymuĢtur. Her Ģeye 

rağmen ona göre akıllının edeceği cefânın, câhillerin vefâsından üstün olduğunu
2021

 

söyleyerek aklın değerini iâde etmiĢtir. Hz. Peygamber de zaten “Akıllının 

düĢmanlığı, cahilin sevgisinden yeğdir.”
2022

 diyerek bu gerçeğin altını çizmiĢtir.
2023

 

Mevlânâ‟nın akıl hakkındaki fikirlerini tafsilatlı bir Ģekilde ele alacağız. Ancak 

evvela Kur‟ân-ı Kerim‟in akla verdiği önemi görmek açısından birkaç önemli hususu 

belirtmek isteriz. Öncelikle Kur‟ân akla
2024

, bilgiye
2025

 ve araĢtırmaya
2026

 dikkat 

çekiyor. Ayrıca “Rabbinden sana indirilenin gerçek olduğunu bilen kimse, (onu 

bilmeyen) kör gibi olur mu?”
 2027

 âyeti ve Tevbe
2028

 sûresinde bilginin ve bilmenin 

önemine vurgu yapmıĢtır. 
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 Mevlânâ aklın iki çeĢit olduğunu söyler. Birincisinin kazanılan, yâni okulda 

öğrenilen türden olduğunu söyler. Bu tür akıl kitaptan, eğiticiden, düĢünceden, 

hatırlamaktan, kavramlardan, anlamlardan elde edilen ve giderek artan akıldır. 

Bunları kazanarak insan diğerlerine nazaran daha akıllı olur.
2029

 Ġnsana artılar 

kazandıran, devamlı geliĢen bu akla sahip olmak için kiĢinin hep okuması ve 

okuduklarını hafızasında tutması iktiza eder. Mevlânâ bilgileri ezberlemenin sıkıcı 

olduğunu ve giderek artan bu bilgilerin ezberlemeninde zorlaĢacağını ifade ediyor.
2030

 

Ġkinci akıl ise Allah vergisi olan akıldır. Onun, burada kast ettiği aklın, Allah 

vergisi yâni doğuĢtan var olan genetik ya da biyolojik akıldan ziyâde nurâni akıl 

olduğunu düĢünüyoruz.  Çünkü onun kaynağının can olduğunu söyler ve devam eder: 

“Gönülden bilgi ırmağı coĢtu mu ne kokar, ne ekĢir, ne de sararır! Kaynağın yolu 

bağlı ise ne gam! Çünkü o anbean ev içinden çoĢup durmaktadır! Tahsil ile elde 

edilen akıl, ırmaklara benzer... o, Ģuradan buradan çıkar, evlere gider. Yolu kapandı 

mı çaresiz kalır, akmaz! Sen, çeĢmeyi gönlünde ara.”
2031

 

Mesnevî‟de ve Mevlâna‟nın diğer bütün eserlerinde gönlün daha üstün bilgi 

ve akla sahip olduğunu görüyoruz. Zira gönül ilham ile aĢkın bilginin zuhur edeceği 

bir yer olmuĢtur. Tasavvuf ehlince de su götürmez bir gerçek olarak gönül, 

Mevlânâ‟nın zikrettiği gibi insan hayatının padiĢahı,
2032

 akıl ise vezir 
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mesâbesindedir.
2033

 Daha çok hırs, hevâ ve heveslerine ulaĢmada kullanılan cüz‟î aklı 

değil de Akl-ı Küll‟ü vezir yapmalı insan: ”PadiĢah cana benzer, vezir de akla... 

fesatçı akıl, ruhu kötülüklere götürür. Akıl meleği Harut‟laĢınca yüzlerce kötü kiĢiye 

sihir öğretir! Cüz‟i aklı kendine vezir yapma. Aklı küllü vezir yap padiĢahım. Hevâ 

ve hevesini kendine vezir yapma da pak canın namazdan, niyazdan kalmasın. Çünkü 

bu hevâ ve heves, hırslarla doludur ve içinde bulunduğu hali görür... aklın 

düĢüncesiyse din gününün düĢüncesidir. Aklın gözleri iĢin sonunu gözetir... akıl, bir 

gül için diken zahmetini çeker durur! Fakat o gül, öyle bir güldür ki ne solar, ne de 

güzün dökülür... koku almayan her kötü kiĢinin burnu ondan uzak olsun!”
2034

  

Aklın bu iki türü de insana büyük faydalar sağlar. Her ne kadar Allah vergisi 

olan akıl çalıĢarak geliĢtirilen akıldan çok daha üstünse de o da birçok faydalar 

sağlamaktadır. En azından dinen insan ancak aklı var ise yükümlü olduğuna göre bu 

aklın varlığı onun bir cevher olduğuna delâlettir. Bu mantıktan yola çıkarak 

Mevlânâ‟nın aklı, oruçtan ve namazdan üstün tuttuğunu anlıyoruz.
2035

 Hatta 

Mevlânâ‟ya göre akıl ezelde ilk yaratılan olduğu için Allah‟ın emirlerine itaat etmesi 

sebebiyle yüce bir varlıktır. Hadis-i ġerife göre Allah akıldan yüce olan bir varlık 

yaratmamıĢtır.
2036

 Hülâsa Allah‟a ulaĢmanın vasıtalarından biri olan akıl, mutlak 

hakikati bulma gayesinde tek baĢına hedefe ulaĢma yetisinden yoksun bir kılavuz 
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ise
2037

 de o yolda etkin bir araçtır.
2038

 Bu hedefe varma da insanın gerçek rehberi ilâhi 

sevgi ve aĢktır.
2039

 

Akıllı kiĢinin sahip olduğu bilginin iki kanadı vardır. Bilgisizliğin ve Ģüphenin 

ise tek kanadı vardır. Tek kanatlı kuĢ uçmak için uğraĢır didinir ama çabucak baĢ 

aĢağı düĢer. Ancak birkaç adım ilerleyebilirler. Ġki kanatlı kuĢ ise Cebrâil (a.s.) gibi 

hilesiz, kıyl-ü kalsiz uçar.
2040

 

Mevlânâ aklı aynaya benzetir. Bu ayna ibâdetler ile parlatıldıkça cilâlanır. 

Cilalandıkça ayna daha iyi gösterir. Fakat meğerki ayna da bir bozukluk olsun onu 

cilamak zor olduğu kadar cilalamanın neticesini almakta zordur.
2041

 Dolasıyısıyla 

cilalanmaya müsâit ayna az bir cila ile daha iyi parlar.
2042

 ĠĢte kemâl olan akıl da tıpkı 

sağlam bir ayna gibidir. Böyle akla sahip kiĢi az dahi olsa yaptığı ibâdet ile yol 

alabilir. Muhâsibî‟nin: “Allah‟ın kaplere yerleĢtirdiği basiret nuru”
2043

 olarak 

tanımladığı kalp insanı amele sevk etmiyor ve erdemle desteklenmiyorsa asıl 

gayesine hizmet etmiyor demektir.
2044

 

 Fîhi mâ Fîh‟te aklı, insan vücudunu yöneten bir Emire benzeten Mevlânâ 

onun ne kadar elzem olduğuna değinir. Bütün vücudun iĢleyiĢi akıl isimli emirin 

emirlerine bağlıdır. Ona itaat edildiği takdirde bütün vücud hayatta kalabilir. Bu 

durumda akıl vücutta emir, diğer unsurlar halk gibidir. Halkın her bir ferdinin aklı ve 
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bilgileri olmasına rağmen daha üstün olan akla tabi olsunlar ki Hakk‟a 

ulaĢabilsinler.
2045

 Konuyu somutlaĢtırmak adına terzi olabilmek için terzinin yanına 

çırak olarak verilmiĢ küçük bir çoçuğu örnek verir. Bu çocuk iyi bir terzi olmak 

istiyor ise ustasına itaat etmesi Ģarttır. Usta ona ne iĢ verirse onu aynen yapmalı. 

Mesela ilinti verirse ilintilemeli, teğel alması lazım gelirse almalıdır. Kendine, 

bilgisine ve becerisine güvenip kendi baĢına hareket etmemeli. Demek ki terzilik 

öğrenmek istiyor ise kendi tasarrufunu bırakıp, ustasının emri altına girmelidir.
2046

 

Daha önceki bölümde Mevlânâ nefsi kadına benzetmiĢti. Çünkü aklî 

nazariyelere dayanarak kendini ve insanı aldatan nefis akibeti görmek konusunda çok 

câhildir. Ayrıca nefis geçmiĢte yaĢadıklarını kısa süre de unutmasıyla da gaflet 

perdesini yırtamamıĢtır. Bu nedenle kadınlara benzetilen nefse karĢılık iĢin sonunu 

gören akıl erkek olarak gösterilmiĢtir. Bu nedenden ötürü akıl karanlığı aydınlatan, 

iĢin sonunu gösteren ıĢıktır.
2047

 Yine akıl Belkıs gibi kötülük namına çalıĢan nefse 

karĢı mücadele eden hüt hüt kuĢudur. Akıl her an düĢünce aracılığıyla nefse yanlıĢtan 

ve gafletten uzak durması için telkinlerde bulunur.
2048

 Hayrı ve Ģerri ayırt etme 

özelliğine sahip olan akıl çirkin Ģeylere de tevessül edebilicek cibiliyette 

yaratılmıĢtır.
2049

 

Ġnsanın en büyük niteliklerinden bir olan akıl
2050

 kiĢiden kiĢiye farklılık arz 

etmektedir. Bu gerçeğe dikkati çeken Mevlânâ, insanlar arasında aklî meleke 
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zenginliği açısından çok farklılıklar olduğunu ifade etmiĢtir. Ona göre bazı akıllar 

adeta güneĢ gibi iken bazıları da Zühre yıldızı gibi, bazıları ise yanmamıĢ mum 

gibidir.
2051

 Bu akıl farklılığı ise mertebeye göre yerden göğe kadar çeĢitlilik arz 

eder.
2052

 Bolay‟ın ifadesi ile kiĢinin düĢünce yetisinin ölçüsü nispetinde az çok 

ĢahsileĢen akla Mevlâna “aklı-ı cüz‟î” diyor.
2053

 Kant ise ona “akıl” (intellect) olarak 

adlandırmıĢtır.
2054

 

Akıl kiĢiden kiĢiye değiĢiklik gösterdiği için Hz. Peygamber‟i gören Ebucehil: 

“Beni HâĢim‟den çirkin bir çehre zûhur etti”
 2055

 derken Hz. Ebu Bekir ise: “Ey 

güneĢ! Ne doğudasın, ne batıdan. Lâtif bir sûrette parla, âlemi nurlandır”
2056

 diyor. 

Birbirine muhalif bu iki ifâdeye de doğru diyen Hz. Peygamber‟e bu durumun nedeni 

sorulur. Bunun üzerine Hz. Peygamber cevaben; “Ben Allah eliyle cilâlanmıĢ bir 

aynayım. Türk, Hintli nasılsalar, bende o sûreti görürler”
2057

diyor. Ebu Cehil‟in 

aklına sahip olanlar Hz. Peygamber‟i sadece herhangi bir beĢer olarak gördüler. Onun 

ayı bölerek gösterdiği mûcizesine bile inanmadılar. Zira onlar sadece hislerine 

uyuyorlardı, akıllarına değil. Onlar gözlerinin gördüklerine inanıyorlardı sadece. Ama 

bilmezler ki göz köpüğü görür, denizin enginliklerini görmez, yaĢadığı zamanı görür, 

yarını göremez. O yüzden Allah(c.c.) duygu gözüne kör, putperest demiĢtir.
2058
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Farklılık arz eden aklın aynı zamanda insanların dünyaya ve olaylara bakıĢ açısını da 

değiĢtirmekte olduğunu görüyoruz.   

Yukarıda Mevlânâ‟nın aklı tür olarak ikiye ayırdığını ifade etmiĢtik. 

Mesnevî‟de aklın kapsam ve sınırları açısından değerlendirildiğinde yine ikiye 

ayrıldığını görüyoruz. KiĢiden kiĢiye değiĢen ve herkeste farklı olan cüz‟î akıl insanın 

sahip olduğu akıldır. Bir diğeri ise “küllî akıl”dır. Biz buna “mutlak akıl” da 

diyebiliriz. Çünkü Mevlâna‟ya göre bütün âlem Akl-ı Küll‟ün görünüĢünden ibârettir. 

O kâinatı ihata etmiĢtir.
2059

 Dolayısıyla insanın sahip olduğu akıl bu külli aklın küçük 

bir cüz‟ünden baĢka bir Ģey değildir. Bu sınırlı akıl aslında kendisinin bile ne 

olduğunu bilememektedir.
2060

 O ancak âyette belirtildiği gibi: “O‟nun diledikleri hariç 

insanlar onun ilminden hiçbir seyi ihata edemezler”
2061

 in dıĢında bir Ģeyde bilemez. 

Bu nedenle Hz. Mevlâna külli aklı çok överken, cüz‟i akla pek itibar etmez.
2062

 

Çünkü Kelâbâzî‟nin dediği gibi o akıl, sahibini hayret vadisinde baĢı boĢ bırakır.
2063

 

Ġnsan bilinci büyük bir bulmacanın dağılmıĢ parçalarını bir araya getirecek kadar 

analitik çalıĢsada
2064

 sûfi Ebu Bekir Kahtabî‟nin ifade ettiği gibi; akıl sahipleri, 

Allah‟ın varlığını kabul etme dıĢında mânevî yönlerden kahr olmuĢlardır.
2065

 O 

yüzden “Hakk‟ın inâyetinin bir zerresi bile, aklından doğacak üç yüz ihtiyât 

tedbirinden daha iyidir.”
2066

 

                                                 
2059

 Ġsmail Yakıt, “Mevlânâ‟da Akıl ve Aklın Kritiği”, 8. Milli Mevlânâ Kongresi, Konya, 1996, s. 86. 
2060

 Hucvirî, Keşfu‟l-Mahcûb, s. 399. 
2061

 Bakara, 2/255. 
2062

 Mevlâna, Dîvân, VI, b.1032. 
2063

 Kelâbâzî, Tarrruf, s. 64. 
2064

 Robert E. Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, çev.:Erol Göka-Feray IĢık, (Ġnsan Yay.)Ġstanbul, 2001, s. 

146. 
2065

 Serrâc, Luma, s. 34. 
2066

 Mesnevî, VI, b. 3796. 



 386 

Aslında Cüz‟i akıl da külli akıldandır.
2067

 Ġbn Arabî‟nin ortaya koyduğu 

“Muhammedî Hakikat” de dediği “Ġlk Aklın”
2068

 daha alt basamaklarında çeĢitlenmiĢ 

bir nurdur. Tasavvufa ilk defa akılla yaklaĢan Gazâli
2069

 bu durmu yerdeki ıĢığın 

duvardakine, duvardaki, aynadakine, aynadaki Aya, Aydaki, GüneĢtekine tabi olması 

ile teĢbih eder.
2070

  

Cüz‟i akıl masivaya aldanarak gerçek aklın adını kötüye çıkarmıĢtır. Çünkü 

insan “elinde akıl mumu olan ıĢığı bırakıp, dumanın peĢine düĢmüĢtür.”
2071

 ġöyle ki; 

“Dünya muradı insanı muratsız bir hâle getirmiĢtir. O, bir avda avcının güzelliğini 

görmüĢtür. Bu avcılığa düĢmüĢ, bu yüzden bir avın derdine uğramıĢtır. O, hizmetle 

hizmet edilme nazına eriĢmiĢtir; bu, kendisine hizmet edilmeyi dilemiĢ, yüce 

yolundan geri dönmüĢtür. O Firavunlukta suya tutsak olmuĢ, Ġsrailoğlu, tutsaklık 

yüzünden yüzlerce Suhrab kuvvetini elde etmiĢtir. Bu aykırı bir oyundur, yaman bir 

ferzin-benttir. Hileye az baĢvur, devlet ve baht iĢidir bu. Hayal ve hileyi az doku. 

Çünkü, gani Allah hileciye az yol gösterir. Hile edeceksen iyi hizmet etme yolunda 

hile et de bir ümmet içinde peygamberlik elde edesin. Hile et de kendi hilenden 

kurtul. Hile et de bedenden ayrıl tek kal! Hile et de en aĢağı bir kul ol. AĢağılıkla yürü 

de efendi kesil. Ey koca kurt, tilkiliğe kalkıĢma, hile ve hizmetle efendilik etmeyi 

umma. Fakat pervâne gibi ateĢe atıl, o ateĢi kesene doldurup ağzını büzme, her 

Ģeyden kurtul. Gücü kuvveti bırak, ağlamaya giriĢ. A yoksul, ağlayıĢa acınır.
2072
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Ġnsan‟ın sahip olduğu akıl daha önce de ifade ettiğimiz gibi çok değerli ve 

faydalı bir nimettir. Cebecioğlu‟nun belirtiği gibi bir görüĢe göre akıl kalpteki hak ile 

bâtılı ayırt eden bir nurdur.
2073

 Ġnsanı diğer varlıklardan ayıran en değerli 

unsurdur.
2074

 Hatta Gazâli aklın insanın en üstün niteliği ve en belirgin özelliği 

olduğunu söyler.
2075

 Mâverdî; aklın, iyiliklerin temeli olduğunu söylemiĢtir. Her 

iyiliğin ve her edebin kaynağının akıl olduğuna iĢaret eder. Çünkü Allah; aklı din için 

asıl, dünya için direk kılmıĢtır. Ġnsan aklı olduğu için halife olmuĢ ve sorumlu 

tutulmuĢtur.
2076

 Dolayısıyla aklın öz olarak insana zararı yoktur. Aslında insanın zarar 

görmesinin nedeni nefsidir. Problem aklın, nefse galip olması gerekirken aldanıp, ona 

karĢı yenik düĢmesidir. Konu ile ilgili olarak Mevlâna, insan iradesine birçok kez 

değinmiĢtir.
2077

 Örneğin Mevlânâ ilginç bir karĢılaĢtırmayı anlatmaktadır. Nefsi 

anlatmakta en çok kullanılan eĢek sembolü
2078

 ile bilgi ve irfanın sembolü Hz. Ġsa ana 

karakterlerdir. Abes olan böyle bir tercihte insan hangisine teveccüh edeceğidir?  

Cevap “Fakat sen (insan) , Ġsa‟yı bıraktın da eĢeği besledin. Hülâsa eĢek gibi perdenin 

ardında kaldın gitti! Bilgi ve irfan, Ġsa‟nın talihidir, ey eĢek sıfatlı, eĢeğin talihi değil! 

EĢeğin anırmasını duyar, acırsın. Halbu ki bilmezsin ki eĢek, sana eĢeklik telkin 

ediyor. Ġsa‟ya acı, eĢeğe değil.. tabiatı aklına baĢ etme. Bırak tabiatını, ağlaya 

dursun… sen, ondan al, canın borcunu öde! Yeter artık yıllarca eĢeğe kul oldun. 

Çünkü eĢeğe kul olan, eĢeğin ardından gider. “Onları artta bırakın” dan murat 
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nefsindir. Nefis geride, aklın ilerde gerek. Ama bu aĢağılık akıl da eĢekle aynı 

mizaçta. Çünkü bütün fikri onu nasıl elde ederimden ibaret. Ġsa‟nın eĢeği gönül 

mizacına mâlik olmuĢ, akıllar makamında yer tutmuĢtur. Çünkü akıl galebe çalmıĢtı, 

eĢekse zayıftı. EĢek, ĢiĢman ve kuvvetli biniciden zayıflar. Ey eĢek değerli; aklının 

azlığından bu eĢek, ejderhalaĢtı.”
2079

 Dinin ayrılmaz bir parçası olan akıl
2080

 insanın 

meleklik yönünü temsil etmesine rağmen, yukarıda anlatıldığı gibi mahdût hislerin 

hegomonyası altında zamanla aĢkın boyutunu unutur. Çünkü maddî ve sınırlı hislerle 

düĢünmeye baĢlar ve dürtülerini kontrol edemez hâle gelir.
2081

 Ġnsan değiĢen durum 

ve ihtiyaçlar nedeniyle sürekli ve istikrarlı bir bilince sahip olamaz.
2082

 Ġnsan 

bilgisinin baĢlangıcı duyular olduğu için hiçbir Ģeyin gerçeğini algılayamaz. Bu 

yüzden Farâbî, insanın gerçek bilgiye kendi kafasının gayreti ile ulaĢamayacağını, 

ancak yukarıdan bir yerden gelen ile ulaĢabileciğini söyler.
2083

 Bu nedenle 

Rabbânî‟nin dediği gibi; “Sırf akla dayananların ayakları çamur gibidir, Eyvah! Onun 

sağlamlaĢtırılması nasıl mümkün olur?”
2084

  

Akıl, peygamberleri taklîd etme yardımı olmadan yüce konuları anlamaktan 

bile âcizdir.
2085

 Zira en akıllı olan ġeytan, Allah tarafından lânetlenecek bir mâhluk 

olduğunu bildiği halde, onun, kendisi olduğundan bihâber olduğunu söyler.
2086

 Akıl 
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kulluğun nasıl yapılacağını anlatır, duyularla sınırlı olduğundan yaratılan varlıklar 

etrafında dolaĢır, yaratılanı araĢtırmaya kalktığında yok olur.
2087

 Fakat mânevî 

eğitimden sonra keĢif yolu ve Allah aĢkı sayesinde ilâhi bilgilere ulaĢır.
2088

 

Aklını, nefisinin elinde oyuncak etmiĢ kiĢilerden uzak durmak gerek. Böyle 

insanlar iyi niyet besleseler dahi muhataplarına büyük zararlar verir. Akıl yerine 

nefsini bey edinenlere Mevlâna ayı hikâyesini anlatır. Hikâyede adamın biri ayı ile 

dostluk kurar.
2089

 Dostluklarının ilerleyen zamanlarında adam uyuya kalır. Adam 

rahatsız olmasın diye ayı adamın üzerine konan sineği kovar ama sinek tekrar gelir ve 

aynı yere konar. Ayı sineği defalarca kovar fakat sinek ısrarla gelip adamın üzerine 

konar. Sonunda ayı sineğe kızar, dağdan kocaman bir taĢ kapar gelir. Sineğin yine 

uyuyan adamın suratına konduğunu görünce kocaman taĢı adamın suratına fırlatır. 

TaĢ adamın suratını paramparça eder.
2090

 Hikâyenin sonunda ders olarak Mevlâna 

Ģunları söyler: “Aptalın sevgisi Ģüphesiz ayının sevgisidir. Kini sevgidir, sevgisi kin. 

Ahdi gevĢek, zayıf ve bozuk.. sözü büyük, vefası artık. Ant içse bile inanma. Eğri 

sözlü adam andını da bozar. Mademki yeminsiz sözü yalan. Hilesine yeminine de 

inanma. Onun nefsi beydir, aklı esir.. farz et ki yüz binlerce defa Mushaf‟a yemin 

etmiĢ olsun! Mademki yeminsiz ahdi bozuyor, yemin etse onu da bozar. Çünkü nefsi, 

ağır yeminle bağlanan nefis, bundan daha ziyade daralır, periĢan olur. Bu, bir esirin 

hâkime bağlanmasına benzer. Hâkim o bağı koparır, o bağdan kurtulur. Kızgınlıkla o 

bağı, kölesinin kafasına fırlatıp atar. Nefis de o yemini, kendisine esir olan adamın 
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suratına vurur. Sen onun “Ahitlerinize vefa edin” hükmünden el yıka. “Yeminlerinizi 

koruyun, ahitlerinizde durun” hükmünü ona söyleme. Kiminle ahdettiğini bilen tenini 

iplik haline kor, o ahdin etrafında dolanır, o ahdi örer durur.
2091

 

Ġnsana verilen akıl nimeti dostluk iliĢkilerinde önce insanın Elest Bezminde 

vermiĢ olduğu sözü
2092

 yerine getirmesi zorunluluğunu doğurur.
2093

 Zira imtihana tabi 

olan insandır. Ancak ilim öğrenen bir kısım insanlar asli olan bu görevini unutarak, 

akıl nimetini gurur ve kibir vesilesi kılıyor. Mevlâna bu tarz eğilim gösterenlere Ģöyle 

seslenir: “Ġlminle gururlanma da ahdini bütünlemeye bak. Çünkü bilgi kabuğa benzer, 

ahitse onun içidir. Kötü iĢli adam, kötülükte sabit oldu da iyilik edenlerin eriĢtikleri 

devleti gördü mü? ġeytan olur, hasedinden hayrı menetmeye kalkıĢır, ġeytan gibi 

hani. Harmanı yanan da herkesin harmanının yanmasını ister. “Görmedin mi namaz 

kılan kulu, namaz kıldırmaya çalıĢanı?”
2094

 Vefakârların faydalandığını gördün mü 

sen, ġeytan gibi haset edersin.  Mizaç ve tabiatı bozuk ve hasta olan kiĢi, kimsenin iyi 

olmamasını ister.  ġeytan gibi hasetçi değilsen dava kapısını bırak da vefa tapısına 

gel. Mademki vefan yok, bari söylenme. Çünkü sözün çoğu, bizlik benlik davasıdır. 

Bu söz, gönlü geliĢtiren bir sözdür. Susmakla insan yüzlerce geliĢmeye nâil olur. 

Ġçteki Ģey, dile geldi mi iç, harç olur gider. Çok harç etme de o güzelim iç kalsın. Az 

söyleyen adam da derin bir düĢünce vardır. Söyleme kabuğu arttı mı iç yok olur. 

Kabuk kalın olursa iç küçülür, zayıflar. Ġç kemale geldi, güzelleĢti, büyüyüp oldu mu 
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kabuk incelir.  Hamlıktan kurtulup yetiĢen olan cevize, bademe ve fıstığa, Ģu üç 

meyveye bir bak. Kim isyan ederse ġeytan olur, iyilerin devletine haset eder. Tanrı 

ahdine vefa edersen Tanrı da kereminden senin ahdini korur. Sense Tanrı‟ya vefa 

etmekten gözünü yummuĢsun. “Beni anın da sizi anayım” âyetini duymadın mı 

ki?”
2095

 

Akıl herkeste az değildir. Az olduğunda nefsin boyunduruğu altına girer. 

Menbâına bakıldığında akıl her ne kadar çeĢit çeĢit olsa da peri gibi sûretlerden çok 

uzaktadır.
2096

 Kendi baĢına kalsa az bile olsa çok yükseklerde seyir ederdi. Ancak 

aynı bedende ikâmet ettiği ve geçimsiz, Ģükürsüz kapı komĢusu nefis yüzünden 

aĢağılarda uçmaktadır.
2097

 Aklı insanı yücelere çekerken onu aĢağılara çeken bir 

baĢka Ģey de taklitçiliktir. Mevlânâ taklitten doğan bilginin iğreti olduğunu ve insanın 

canının vebâli olduğunu söyler. Bu yüzden taklid ile edinilmiĢ akıldan ise câhil hatta 

deli olmak daha iyidir.
2098

 Onun bu ifadelerinde taklitçiliği; insanın bir baĢka 

insandan benzetme yolu ile elde ettiği bilgelikle birlikte cüz‟î aklı kastettiğini 

düĢünüyoruz. Öncelikle akıl üzerine fikir üreten felsefecilere baktığımızda çok 

değiĢik fikirler üretildiğini görebiliriz. Konumuz olmadığı için bunlara 

değinmeyeceğiz. Özetle aklın yaratılması, nasıl çalıĢtığı ve neleri bilebiceğine dair 

farklı görüĢler ileri sürülmüĢtür. Bu yüzden ta en baĢtan aklın kendisi ve ondan sonra 

aklın ürettiği birçok Ģeyde farklılıklar görülmektedir. Birkaç yıl önce doğru kabul 

edilen Ģeyler günümüzde yanlıĢ kabul edilmektedir. Dolayısıyla bilimsel gerçeklerde 
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dahi geçerli olan bu durum insanlar tarafından doğru olarak kabul edilmiĢ diğer 

bilgiler içinde geçerlidir. Biz Mevlânâ‟nın taklitten marazının bu olmadığını 

anlıyoruz. Zira Ģu beyitleri serd etmektedir: “Faydanı nede görüyorsan ondan kaç. 

Zehir iç, Âbıhayatı dök! Seni övene söv, kazancını, sermayeni müflise borç ver! 

Eminliği bırak, korku yerine var. Namusu terk et, apaçık rüsvay ol! Ben uzun uzadıya 

ilerisini düĢünen aklı denedim. Bundan böyle divaneliğe vuracağım!”
2099

 Bu 

ifadelerden anlıyoruz ki onun taklit olan akıldan marazı insanın cüz‟î aklı ile mantıklı 

bulup dünya da uygulamaya koyduğu bütün genel geçer doğrular, küllî aklın bir 

taklidi olduğunu görüyoruz. Tabiî ki bu tespiti kalben hissedebilen insanlar az olduğu 

için mevcut anlayıĢın yaygınlaĢmasını engelleyememiĢtir. Yani fayda elde ettiği bir 

Ģeyden kaçmak,  emin olduğunu Ģeyi bırakıp bin bir mihnet ve sıkıntı verene 

yönelmek, kazancını insanlara dağıtmak, kendisini övene, sövmek gibi haller hiçbir 

Ģekilde izah edilemez. Bu arada bu durumların nefse ağır geldiğini ve onun terbiye 

edilmesinde etkili birer araç olacağını da bir gerçektir. Mevlânâ bu sözleri ile insan 

aklının, küllî aklın gerçeği olmadığı ancak taklidi olduğunu söyler. Eğer taklid olmasa 

idi nefse zor gelen bu gibi iĢlerin tersini doğru kabul edip onlara meyletmezdi. Ayrıca 

kendi aklına güvenen insanın, aklı her Ģeyi ince ince düĢünüp karar verse de sonuç 

olarak faydalı olana sahip olamaz. Öyle olsaydı daha önceden dokuz kere namuslu 

kız alan Dekkak en sonunda kötü kadın ile evlenmeye karar vermezdi.
2100
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Mevlâna‟nın bu sözleri günümüzde olduğu kadar yaĢamıĢ olduğu çağdada yanlıĢ 

yorumlara neden olmuĢ olabilir. Zira biliyoruz ki hem yüce kitabımız Kur‟ân-ı Kerim 

hem de Hz. Peygamber‟in bildirdiği üzere mümin orta yolu tutarak, mâkul aklı 

kullanmalıdır. Yani dünya da yaĢayamak durumu ile karĢı karĢıya kalan insan realist 

davranmalı idi. Ancak bazı mutasavvıfların hayatına baktığımızda akıl dıĢı hareket ve 

söylemler görebiliyoruz. Örneğin Mevlânâ, ġems ile karĢılaĢmasından sonra bütün 

gündelik ve akademik yaĢantısını terk edip vaktinin tamamını ġems ile baĢa baĢa 

geçiriyor, semâlar ediyor, musiki dinliyordu.
2101

 Medresenin kuvvetli olduğu 

Konya‟da bu durum pek normal karĢılanmıyordu.
2102

 Evet, onların savundukları da 

doğru idi. Ancak onlar iĢin sırrını vâkıf değillerdi. Yâni onların akılları da taklit 

edilmiĢ akıldı. Mevlâna‟nın karĢılaĢtığı bu sorunları ondan önceki mutasavvıflar da 

yaĢamıĢtı. AnlaĢılamama ve karĢı konulma mücâdelesine onlarda giriĢmek zorunda 

bırakılmıĢlardı. Halbu ki onlar küllî akıldan bir nebze olsun nemalandıkları için cüz‟î 

aklın bütün doğrularına sırt çevirmiĢlerdi. Bu yüzden birçok defa cüz‟î aklı sınadıkları 

içinde boĢ bir tarla bularak oraya sadece delilik tohumu saçacaklarını 

söylemiĢlerdir.
2103

 Çünkü Mevlânâ‟ya göre en nihâyetinde insanı sadece alıĢıla gelmiĢ 

mantık kurallarıyla hedefine ulaĢtırmaya çalıĢan ve kalbin devamlı kan 

göndermesiyle baĢ içerisinde yaĢamını sürdüren akıl, olayları ve durumları vahyin ve 

ilhamın desteğiyle kavrayan Akl-ı Küllî‟yi algılama yetisine sahip değildir.
2104

 Aksi 
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halde onların yaptıkları Ġbn Haldun‟un söylediği gibi onlar altın tartmada kullanılan 

terazi ile dağları tartmaya heveslenen adam
2105

 gibi olurlar. Ġbn Arabî‟de aklın, 

mârifetullahı elde etme uğraĢında yetersiz ve etkin olmayan bir araç olduğunu 

söyler.
2106

 

Mevlânâ bilim felfesinin konularına dâir izahlar getirmiĢtir. Bilimlerin 

kaynaklarına iĢâret etmiĢtir. Mesnevî‟de baĢta nücum ve tıp ilminin paygamberlerin 

vahiylerinden doğup geliĢtiğini söylenir. Doktorluk kitabının yazarı Hz. 

Süleyman‟dır. Çünkü her türden ot ona hangi hastalığa Ģifa ve neye zehir olduğunu 

söylemiĢtir. Buna göre tedaviler yapan Hz. Süleyman‟ın uygulamaları daha sonra 

doktorluk kitabını oluĢturmuĢtur. Onun çıkardığı bu kitap, ondan sonrakiler 

tarafından okunarak, talim edilerek tıp bilgilerini öğrenmiĢlerdir. Yoksa cüz‟î akıl bir 

Ģeyden hüküm çıkaracak kabiliyette değildir. Çünkü o ancak fen sahibinden olan 

fenni kabul eder. Bu anlamda ilimleri öğrenerek edinir.
2107

 Yani bakıĢ öğrenmeye ve 

anlamaya kabiliyetlidir. Onun öğreneceklerini ise vahiy sahibi öğretir.  Bu bağlamda 

bütün sanatlar ilk çıkıĢ olarak vahiyden yani ilhamdan meydana gelir. Bu ilhamın 

kaynağıda küllî akıldır. Ġlk çıkıĢtan sonra cüz‟î akıl onların üstüne bazı Ģeyler katar. 

Bu konu ile ilgili olarak Mevlânâ Ģu ifadelere yer verir: “Dikkat et de bak! Bizim bu 

aklımız, hiçbir sanatı, usta olmadıkça ögrenebiliyor mu? Hile kılı kırk yarar ama usta 

olmadıkça hiçbir sanatı elde edemez! Sanat bilgisi, bu akılla olsaydı ustasız bir sanat 
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meydana gelirdi!
2108

 Ġnsan kendi aklına güvenerek haddini aĢsa da o, kağıdı yazan 

kalem hükmündedir. Kaleme hükmedip yazdıran vardır. Karınca da kaleme aldanıp; 

“kağıt üstünde kalemi gördü; bu sırrı bir baĢka karıncaya söyledi. Dedi ki: O kalem, 

kağıdı fesleğen, süsen ve gül bahçesi haline getirdi... acayip Ģekiller yaptı. O karınca, 

o sanatı yapan parmaklardır... Ģu kalem, yaptığı iĢte parmaklara tabidir, parmakların 

fer-i ve eseridir dedi. Üçüncü karınca dedi ki: Hayır... onları yapan koldur. Arık 

parmaklar, onun kuvvetiyle o nakıĢları çizdi. Böylece her biri bahiste ileriye doğru 

gitti. Nihayet birazcık anlayıĢı olan ve karıncaların ulusu bulunan bir karınca, Dedi ki: 

Bu hüneri, sûret yapıyor sanmayın, öyle görmeyin! Sûret, uykuda ve ölümde bundan 

bihaberdir. Sûret elbise ve sopa gibidir... bu nakıĢları, akıldan, candan baĢka bir Ģey 

yapamaz! Halbu ki o da, akılla canın, Allah‟ın döndürüp hareket ettirmesi olmazsa 

cansız bir Ģeyden ibaret olduğunu bilmiyordu. Allah, akıldan bir an inâyeti kesti mi 

zeka sahibi olan akıl, aptallıklar yapar.”
2109

 Bu nedenle anlıyoruz ki, aklın idrâk 

edemediği birçok mesele vardır.  Onun idrâk etmekten aciz olduğu Ģeyleri ise kâĢifin 

nuru ile gerçek mânada anlayabilir.
2110

 Gazâli, Allah‟ın ilminden insana bahĢetmesini 

kölesine mal verip ona mâlik olan efendi benzetmesi ile anlatır.
2111

 Bu nedenle 

insandaki aklı da kendinden değil, Yüce Yaratıcı‟nın ihsanıdır. 

Taklit olan akıl insanın hayatında çok fayda sağlamamaktadır. Konu ile ilgili 

Mesnevî‟de gramerci ile gemici hikâyesi anlatılır. Seyir halinde iken bilgisine 

güvenen mağrur gramerci: “Sen hiç nahiv okudun mu?” demiĢti. Gemici “hayır” 
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deyince demiĢti ki : “Yarı ömrün hiçe gitti.” Gemici bu söze kızdı, gönlü kırıldı. 

Fakat susup derhal cevap vermedi. Derken rüzgâr gemiyi bir girdaba düĢürdü. 

Gemici, o nahiv âlimine bağırdı: “Yüzmeyi bilir misin, söyle!” Nahivci “Bilmem 

bende yüzgeçlik arama” deyince “Nahiv âlimi, bütün ömrün hiçe gitti. Çünkü gemi 

bu girdapta batacak.
2112

 Aresteh bu hikâyenin aklın ortaya koyduğu çözümün sınırlı 

olduğu göstermesi bakımından iyi bir örnek olduğunu söyler.
2113

 Ayrıca burada Ġbn 

Haldun‟un baĢlı baĢına bir ilim ve felsefi eser olan Mukaddime‟sinde
2114

 iki gruba 

ayırdığı ilimlerden Ģerî hükümlerle ilgili olan vaz‟î ve nakli ilimlerin önemini 

görüyoruz.
2115

 Çünkü insana birinci dereceden faydası olan ilim odur. Gazâli de din 

ilimlerinin öncelikli ve zaruri öğrenilmesi gereken ilimler olduğunu söylemiĢtir. 

Mevlânâ aĢağılık dünya ilmine güvenerek övünenelerin aslında havas ve 

avama üstün görünmek için ilim öğrendiklerini söyler.
2116

 Yâni onların edindikleri 

ilimden muradları gönüllerini aydınlatmak değildir.  Böyle ilim tamahkârları her 

tarafı delen ancak vuslat nurlarından yoksul fareye benzetilir. Gerçek ilmin nurundan 

yoksun oldukları ve sayhada yol bulamadıkları için yaĢadığı karanlık kuyu ona hoĢ 

bir mesken görünür.
2117

 O karanlık kuyudan çıkıp dıĢarıda ki sonsuz nuru fark 

edebilmeleri Allah‟ın onlara akıl kanadını ihsan etmesine bağlıdır. Akıl kanadı ile 

farelikten kurtulur, kuĢ gibi uçar.
2118

 Sonuç olarak baĢkaları için öğrenilen ilim 
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baĢkalarının yanında iken iĢe yarar; onlar olmadığı zaman cansızdır. O ilim münakaĢa 

ve mübahase zamanı büyük görünür fakat alıcısı olmayınca ölür gider. Fakat hakiki 

ilmin taliplerinin müĢterisi Ģehidlerin kanının diyeti olan Allah‟tır.
2119

 

Mevlâna aklına ve ilmine güvenen kiĢilerin bildiklerine, zanlarına kapılarak 

bilgilerini baĢka birinin çalmasında endiĢe ettiklerini ve kendilerini ilim tahsil 

etmekten alıkoyup, zamanın heba edildiğinden Ģikâyet ettiklerini, söylemiĢtir.
2120

 

Günümüz ilim adamları ve akademisyenlerinde zaman açısından yaĢadıkları 

sorunların sadece günümüzün değil en azından Mevlânâ dönemi ilim erbâbanın da 

yaĢadığı sorun olduğunu anlıyoruz. Ayrıca ilminin veya bilgisinin çalınmasından 

endiĢe eden âlimler olduğunu da görüyoruz. Mevlânâ zâhiri ilmine ve bilgisine karĢı 

bu denli ehemniyet veren ve her Ģeye değer biçen âlimleri eleĢtirir. “Be hey âlim, sen, 

ben caiz olan Ģeylerle câiz olmayanları bilirim dersin ama kendin caiz misin, iĢe yarar 

mısın, yoksa bir kocakarı mısın? Bundan haberin yok! Bu, yerinde doğru… Ģu, 

yerinde değil, eğri… bunu biliyorsun ama sen doğru musun, eğri mi? Bir de iyice 

bak! Her kumaĢın değeri nedir? Biliyorsun da kendi değerini bilmiyorsun. Bu 

ahmaklıktır. Yomlu yıldızlarla yomsuz yıldızları biliyorsun… fakat sen yomlu 

musun, yoksa cemcenabet biri misin? Buna bakmıyorsun bile?”
2121

 

Ġnsanın ilim öğrenirken öncelikle kendine yaracak Ģeyle iĢtigal etmesi 

öngörülmüĢtür. Bu manada felsefeciler çok eleĢtirilmiĢlerdir. Onları ilk eleĢtiren 
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sufîlerden biri olan Hûcvirî onlara lanet ederek, onları mülhid olarak nitelendirir.
2122

 

Mevlânâ da felsefecilerin iddialı oldukları ilimlerine güvenerek ateĢle sınanma 

sonucu yanıp mahvolacaklarını söyler.
2123

 

Mesnevî‟de insanın bu dünya da huzur ve kurtuluĢunun asıl sağlayıcısını ne 

aklı ne de bilgisi olduğu söylenir.
2124

 Çünkü Mevlânâ dünya da insana nahiv değil 

mahiv bilgisi lazımdır. Deniz suyu bile ölü kiĢiyi üzerinde taĢımaktadır. Denize düĢen 

kiĢi diri olduğunda deniz onu yüzeyde tutmaz. Eğer insan beĢeriyet vasıflarından, 

bilmiĢliğinden, kibirinden kurtulursa hakikat sırları denizi onu baĢının üstünde 

taĢır.
2125

 Ġnsan benliğinde yok olduğunda gerçek fıkhı ve nahiv tahsil etmeyi 

öğrenir.
2126

 Ġnsanı Allah‟a yaklaĢtıran da ne aklı ne de zekâsıdır. Zira O‟nun fazlı ve 

ihsanı aczini bilen kiĢiden baĢkasını kabul etmez.
2127

 Akıl diyarında nice âlimler 

vardır, ama onlar akıl denizinde bir hiç hükmündedirler. Onlar ancak su üzerinde 

yüzen bir kâse hükmündedirler. Ġçi dolu olmadıkça bu kâse suda yüzer, dolu 

olduğunda ise batmaya mahkumdur.
2128

 Benliği yok ederek aĢk ile dolup Allah‟ta ve 

Allah ile yaĢamak diğer mistik sistemlerde de vardır.
2129

 Mesela Hristiyan 

mistisizminde gerçeklik bilgisinin akıldan değilde; aĢk ve yokluktan geçtiğini 

görebiliriz.
2130
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Bilindiği gibi büyük müceddid Gazâli birçok ilimde söz sahibi olabilecek 

bilgiye eriĢtikten sonra tasavvufa yönelmiĢtir. Kendisini, Allah‟a yaklaĢtıran asıl ilim 

yolculuğunu Ģöyle anlatır: “Okumakla öğrenilebilecek olanları elde ettim. Artık 

dinleme ve öğrenme ile değil de zevk ve sülûkla elde edilebilecekler kalmıĢtı. Tetkik 

ettiğim ilimlerden, Ģer‟î ve aklî ilimleri kontrol için sülûk ettiğim yollardan, ben de 

Allah Teala‟ya, nübüvvet ve âhiret gününe yakîni bir iman hâsıl olmuĢtu. Ġmanın bu 

üç esası bende muayyen ve mücerret bir delille değil, bilakis izah edilemeyecek 

sebepler, karineler ve tecrübelerle sağlamca yerleĢmiĢti.”
2131

 Montgomery, onun 

yaptığının aslında teorik bilgi ile yaĢayarak edinilen bilgi arasındaki farkı ortaya 

koymak olduğunu söyler.
2132

 Onun amacı da zâten bildiği Kur‟ân‟ın ne kast ettiğinin 

ötesinde onun hakikatini tecrübe etmekti.
2133

 

Birçok alanda derin bilgisi olan ancak kendi benliğini görmeyen kiĢinin hâli 

yıldız ve fal ilminde üstâd olan padiĢahın oğlunun haline benzer. ”Rivâyet ederler ki: 

PadiĢahın biri, oğlunu hüner sahibi bir topluluğa teslim etmiĢ ve o topluluk da ona 

yıldız, reml (fal) ve daha baĢka bilgiler öğretmiĢti. Çocuk, son derece aptal olduğu 

halde bu bilgileri tamamen öğrenip üstâd oldu. Birgün padiĢah avucuna bir yüzük 

sakladı ve oğlunu imtihan etti: “Gel söyle bakalım, avcumda ne var?” diye sordu. 

Çocuk: “Elindeki yuvarlak, parlak ve içi boĢ bir Ģeydir.” dedi. PadiĢah: “Alametleri 

doğru verdin. O halde ne olduğuna da hükmet” deyince çocuk: “Kalbur olması lazım” 

dedi. PadiĢah: “Aklı hayretler içinde bırakan bu kadar alâmeti, bilgi ve tahsil 
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sayesinde söyledin, fakat kalburun avuca sığmayacağına nasıl akıl erdiremedin?” 

der.
2134

 Ġlmin bütün inceliklerini öğrenmiĢtir ama kocaman kalburun ele 

sığmayacağını görmediği gibi insan yaratılmasının asıl gayesi olan gerçeklerden de o 

denli bîgânedir. Böyle ilim erbâbı kiĢiler Mevlâna‟nın dediği gibi nice âlimler vardır 

ki hakiki ilimden irfandan nasipleri olmayan ilim hafızlarıdır, ilim sevgilisi değil.
2135

 

Mesnevî‟nin üçüncü cildinde konu ile ilgili çok güzel bir beyit vardır. ġöyle 

ki: “Âlim de, bilgilerin yüz binlerce çeĢidini bilirde zâlim herif, kendisini bilmez. Her 

cevherin haysiyetini bilir de kendi cevherine gelince bir eĢeğe döner!
2136

 Halbuki 

bilgisine güvenmek yerine insan benliğini görüp onun aczini kabul edip padiĢahı 

görse ona ne ikramlar bahĢedilir. Bu gerçeği gören tilki, göremeyen kurt gibi helak 

olmaktan kurtulur ve lûtuflara sahip olur. Mesnevî‟de avlanan hayvanları paylaĢırken 

ormanların efendisi olan aslan karĢısında kurt avdan kendisine pay alarak benlik 

iddiasında bulunur. Bunun sonucu olarak ölümü tadar. Bu durumdan hisse alan akıllı 

tilki ise benliği yok edip secde ederek, Ģöyle söyler: “Bu semiz öküz, ey emin 

padiĢah, kuĢluk yemeğin. O keçiden de bahtı aydın padiĢaha gün ortasında yemesi 

için bir yahni olur. TavĢan da lûtuf ve kerem sahibi padiĢahın akĢam yemeğidir.”
2137

 

Tilki‟nin acizâne taksimatını gören aslan: “Mademki sen bizim aĢkımıza kendini 

rehin ettin; üçü de senin olsun, üçünü de al, git. Ey tilki, sen baĢtanbaĢa bizim oldun, 

seni nasıl incitebilirim? Mademki sen, biz oldun; Biz de seniniz, bütün avlar da. 

Ayağını yedinci kat göğün üstüne bas, yüksel. Alçak kurttan ibret aldığın için artık 
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sen, tilki değilsin, benim aslanımsın.”
2138

 der. Yani aklını ve benliğine daha üstün 

olan Ulu Akla teslim eden yükseltildiği gibi büyük bir kıymet ve değere de sahip 

olmaktadır. Mevlâna hikâyenin sonunda ibret almayı ve ders çıkarmayı bilen bütün 

Ümmet-i Muhammed‟e lütfedilen nimete Ģükretmeyi tavsiye eder: “Akıllı o kiĢidir ki 

çekinilen belâdan, dostların ölümünden ibret alır. O zaman tilki: “Aslan, bana bunu 

kurttan sonra teklif etti” diye yüzlerce Ģükürde bulundu. “Eğer önce bana, bunu pay 

et, diye teklif etseydi, ondan canımı kurtarmama imkân mı vardı?” diye Ģükürler 

etti.
2139

 ġu halde bizden de Allah‟ya Ģükürler olsun ki, bizi ancak helâk olanlardan 

sonra dünyaya getirdi. Bu sûretle Hakk‟ın, geçmiĢ zamanlarda gelip geçen kavimleri 

nasıl helâk ettiğini duyduk. Nihayet, o önce gelip geçen kurtların halini duyup da tilki 

gibi kendimizi koruyabiliriz.
2140

 ĠĢte Allah‟ın, o Hak Peygamberi, o sözü doğru 

peygamber, bize bu yüzden “AcınmıĢ ümmet” adını taktı. Ey ulular, o kurtların 

kemiklerini, tüylerini apaçık görün de bu halden ibret alın! Akıllı, bu varlığı, bu kibir 

ve gururu terkeder; çünkü Firavun‟un halini hatıra getirir. Eğer ululanmayı bırakmaz, 

ibret almazsa onun azgınlığından baĢkaları ibret alır!
2141

 

Mevlânâ‟nın üzerinde durduğu bu konu ile ilgili olarak tasavvuf ehli genel 

olarak her Ģeyin Allah‟a ait olması nedeniyle kiĢinin herhangi bir maddî veya mânevî 

bilgiyi kendinden bilmesini hıyânet saymıĢtır.
2142
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PadiĢahın oğlunun hikâyesinde ele alındığı gibi kitaptan ve öğretmenden 

öğrenilmiĢ bilgiler çok sınırlı ve yetersizdir. Öyle olduğu için avucunun içindekini 

tarif edip de ne olduğunu bilmeyenler Hz. Musa‟nın yenindeki nuru göremezler.
2143

 

Çünkü onlar nakli bilgilere takılıp kalmıĢlardır. Saplanıp kaldıkları o akıl onlara 

sadece baĢ dönmesi verir.
2144

 BaĢları devamlı döndüğü için gördükleri Ģeyler daha 

önce gördüklerinin hayalinden baĢka bir Ģey değildir.  

Bilgi aĢağı ve kitap Ģakirdi olan bu bilgi müptelası kiĢiler zaman zaman 

farkında olmadan nefsin hilelerine aldanırlar. Çünkü bilgi sahibi olan kiĢi bilgisinden 

hareketle diğer insanlardan üstün olma gibi bir hisse kapılıp öğretme Ģehvetine 

sahiptir. Mevlâna bu duyguyu “belletme mevkii”
2145

diye ifade eder. Her türlü Ģehvet 

insanın yolunda bir put olduğu için onunla da mücâdele etmek gerek.
2146

 Bilgisi 

olduğu için de onu konuĢmak sûretiyle anlatmak ister. Güzel ve etkili ifadeler 

kullanmak sûretiyle bilgili olan kiĢi içten içe yücelik arayıĢında olabilir. Fakat 

Mevlânâ dünyada yaĢayan herkesi, ister âlim ister öğrenci olsun herkesi âhireti 

bekleyen kiĢiler olarak telakki ettiği için konuĢmaktan çok dinlemeyi tavsiye 

etmiĢtir.
2147

 Sadece söz ve konuĢmak değil insan beĢ duyusununda kendi eğilimleri 

doğrultusunda anlayıĢ geliĢtirmelerine de izin vermemelidir. Aksi halde doğru olan 

anlayıĢ zâyi olur gider: “AnlayıĢ sudur, beden testi. Testi kırılınca içindeki su dökülür 

gider! Bu testinin beĢ tane büyük deliği vardır, içinde ne su durur ne kar! “Gözlerinizi 

sımsıkı yumun” emrini duydun da yine ayağını doğru atmadın. Söz söylemem, 
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mânasız çan çan etmem, ağzından anlayıĢını alıp götürür. Kulak kuma benzer, 

anlayıĢını içiverir! Öbür deliklerin de aynı bunun gibidir… o gizli anlayıĢ suyunu 

çeker, emer. Denizden bile, yerine koymamak Ģartıyla su alsan nihayet o denizi 

kurutur, çöl haline getirirsin.
2148

 Kim bilir kendisi de devrin önde gelen 

müderrislerinden olan Mevlâna bu gerçeği fark ettikten sonra ders vermeyi terk 

etmiĢtir. Konya gibi âlimlerin mekânı olan bir Ģehirde bakıyoruz ki daha çok halkın 

alt tabakasından kiĢilerle daha samimi iletiĢim kurmuĢtur. Çünkü gönül sahipleri 

onlar arasındadır.
2149

 

Hz. Peygamber; “Ġki haris vardır ki hiç doymaz. Biri dünyayı dileyen, öbürü, 

bilgi isteğinde bulunan”
2150

 buyurmuĢtur. Zira bilgi denizi uçsuz bucaksız ve kıyısı 

olmayan bir denizdir. Bilgi isteklisi ise bu engin denizde dalgıç gibi yüzer durur. Bu 

çaba ile ömrü binlerce yıl dahi olsa az nasiplenmiĢ olacaktır. Ancak o araĢtırmadan 

vazgeçmez.
2151

 Bu hâdisi Mevlâna Ģöyle yorumlar; “Bu bilgi, dünya bilgisinden baĢka 

olmalı ki hadiste tekrarlama olmasın. Çünkü dünya bilgisi de dünyadır. Eğer buradaki 

bilgi, dünya bilgisi olursa hâdiste “Biri dünya dileyen, öbürü dünya isteğinde 

bulunan” diye tekrar olur, ayırma olmazdı. ”Dolayısıyla burada dünya ve dünyanın 

Ģatafatını elde etmek isteyen ile bilgi elde etmek isteyenler kast edilmemiĢtir. Burada 

istenen bilgi ise dünya bilgisi değil “Âhiret Bilgisi”, insana kılavuzluk eden gerçek 

bilgidir.
2152
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Zira cüz‟î akıl, insanı en fazla mezara kadar olan yaĢamında aydınlatır. Onun 

ileri görüĢü mezara kadardır. Ölümden ötesini de görebilen peygamberler ve velilerin 

akıllarına itibar etmek gerek. Çünkü onların akılları Allah‟ın yaylasında yayılmıĢ, 

onun nimetlerinden gıdalanmıĢlardır. Böyle ferâseti açık ve bilgileri engin olan 

üstâdlara bağlanarak berhudâr olunabilir.
2153

 Mâmafih ulu kiĢilerin kokusunu aldıkları 

külli akıl her Ģeyin bulunduğu ve meydana getirildiği bir yerdir.
2154

 Fakat Ziya 

PaĢa‟nın “bu terazi bu kadar sikleti çekmez”
2155

 dediği gibi herkes akl-ı küllün 

derinliğini algılayabilecek kabiliyete sahip olmadığından ihsana eriĢemememiĢtir. 

Onların ĢimĢek gibi çok kısa aydınlık veren cüz‟î akılları ile göremedikleri vahyin 

hikmetlerini ve nimetlerini görsünler diye güneĢ gibi olan peygamberler 

gönderilmiĢtir.
2156

 Hem onların itibar verdikleri taklidi bilgi istidatları ufak bir vehim 

ile Ģüpheye düĢebilmektedir. Çünkü onların sahip oldukları taklit bilgi de istidatları da 

zan ile birlikte var olmuĢlardır. Bu nedenle bir Ģüphe o kör aklı tepe takla düĢürüp 

devirebilir. O körlerin dayanakları ise kendilerine yol gösteren tahta bastonlarıdır ve o 

çok kudretsizdir. O baston, onların dengesi pek hassas olan dünyanın çakıl yollarında 

düĢmemeleri için onların ayakları olur.
2157

 Ancak onlara asıl yardım Allah‟tan (c.c.) 

gelir: Körlerin elinden ne ekmek gelir, ne biçmek gelir, ne alıĢveriĢ gelir, ne de kâr ve 

kazanç. Allah onlara merhamet ve inâyet kılmasaydı onların istidlâl değnekleri 

hemencecik kırılırdı. Bu sopa nedir? Kıyaslar, deliller. O sopayı onlara kim verdi? 

Gören Allah! Sopa, mademki savaĢ ve kavga âletidir; ey kör, o sopayı kır, 
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paramparça et! O size sopa verdi de öyle meydana çıktınız. Sonra da kızgınlıkla o 

sopayı yine ona vurdunuz. Ey körler güruhu! Ne iĢtesiniz, ne yapıyorsunuz? Aranıza 

bir gören kiĢi alın!”
2158

 Burada özetle aklın kendisine verildiği insan gaflete düĢerek, 

onu verene karĢı isyan edercesine kullanmaktan geri kalmıyor. Onun bu gafletten 

uyanması, yanlıĢtan dönmesi için gerçek aklı gören bir kiĢi ile hemhâl olması 

gerekmektedir.  

Akıl ile Ģüphenin yan yana durması aslında mantık dıĢı olan bir durumdur. 

Zira akıl Ģüpheleri, vehimleri ortadan kaldırmak ve doğruya ulaĢmak için vardır. Bu 

ikilemde aklı zayıf düĢüren Ģehvettir. ġehvete mağlup olan akıl vehimler üretir. Ġman 

noktasında konuyu ele alan Mevlânâ vehim ile aklı birbirinden ayırmıĢtır. Ona göre 

Ģehvete mağlup olan vehimdir. Zira Ģehvete mağlup olan akıl da akıl değildir.
2159

 

Dolayısıyla kıyas yolu ile vehmin olduğu yerde aslında akıl yoktur diyebiliriz. Bu iki 

zıt birbirine benzerler. Onları Kur‟ân ve sünnet mihengine vurmadıkça sahte olan 

ortaya çıkmaz. O zaman vehmin âlemleri yakan Firavun olduğu, aklın canları 

aydınlatan Musa olduğu ortaya çıkar.
2160

 Burada Mevlâna‟nın akıl ile imanı 

mezcettiğini düĢünebiliriz. Ġman olmadan akıl vehimlerden kurtulup kemâle 

eremiyor. Ġman da Kur‟ân ve sünnetten beslenmediği sürece de aklın olgunlaĢmasına 

izin vermemektedir.  

Akıl bazen kıyas ve Ģüphe yolunu kullanarak doğru bilgiye eriĢebilir. Ancak 

bu durum çoğunlukla iyi talihten kaynaklanır. Zira onların bilgi adına nasipleri dudak 
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okumaktan biraz olsun anlayan sağırlarınkinden farksızdır.
2161

 Mesnevî‟de anlatılan 

sağırın, hasta arkadaĢının hal ve hatırını sormak, komĢuluk hakkını da ödemek üzere 

ziyâret etmesi anlatılır. Kıyasın ve Ģüphenin arkasında iyi niyet dahi olsa kötü 

sonuçlar doğurabileceğini anlatan bu hikâyede sağır, birisinden komĢunun hasta 

olduğunu duyar. Onu ziyâret etmek isteyen sağır kendi kendine “Bu sağır kulakla ben 

onun sözünü nereden anlayacağım. Hele hasta olur, sesi pek çıkmazsa…Fakat 

mutlaka da gitmek lazım.”
2162

 der. Sonra aklına bir çare gelir, “dudağını oynar 

görünce ne dedeğini kıyas yoluyla kendiliğinde düĢünür, bulurum. Ey benim mihnete 

düĢmüĢ dostum, nasılsın? derim. O, elbette iyiyim, yahut hoĢum, diyecek. ġükürler 

olsun diye cevap verir, ne çorbası yedin diye sorarım. O mesela, mercimek çorbası 

diye cevap verir. Afiyet olsun der, hekimlerden kim geliyor, kendini hangisine tedavi 

ettiriyorsun? derim. O, filan deyince derim ki: ayağı çok kutludur. Geldi mi iĢin 

yoluna girdi demektir. Biz de onun kademini denedik. Nerede vardıysa dilek hâsıl 

oldu.”
2163

 O iyi yürekli sağır kendi aklınca böyle kıyaslar kurarak hasta komĢusunun 

halini hatırını sormaya gider. Gider ancak onun kurguladığı Ģekilde geliĢmez diyalog. 

KonuĢma Ģu Ģekilde zuhur eder: “Nasılsın “dedi. Hasta “öldüm” deyince dedi ki: 

“Çok Ģükür!” Hasta, bu sözden hiddetlendi, canı pek sıkıldı. “Bu ne biçim Ģükür? O 

bizim kötülüğümüzü istiyormuĢ, anlaĢıldı” diye düĢündü. Sağır bir sözdür, tasarladı 

ama yanlıĢ düĢtü. Sonra “Ne yedin? diye sorunca hasta “Zehir” dedi. Sağır: “Âfiyet 

olsun” der demez hastanın kahırlanması fazlalaĢtı. Sağır, bundan sonra da: “Tedavi 

için hekimlerden kim geliyor?” diye sordu. Hasta: “Hadi be, defol, Azrail geliyor!” 
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diye cevap verdi. Sağır: “Ayağı pek kutludur, sevin, neĢelen!”dedi. Sağır; Ģükür, 

böyle bir zamanda hal hatır sorup komĢuluk hakkını gözettim diye sevinerek dıĢarı 

çıkar.
2164

  

Kıyas yaparak aklın sembollerinden biri olan ġeytan, Allah nurlarına karĢı ilk 

kıyası yaparak isyan etmiĢtir. O ateĢin topraktan daha üstün olduğunu iddia ederek 

kendinin Hz. Âdem‟den üstün olduğunu düĢündü. Çünkü ona göre Hz. Âdem kapkara 

topraktan, kendisi nurdan yaratılmıĢtı. Daha da ileri giderek ferlerin asıllardan bir 

parça olduğunu söyleyerek kendinin nurdan, Hz. Âdem‟in zülmetten olduğunu 

söyledi.
2165

 Fakat Allah (c.c.) cevap olarak: “Hayır, soy sop yok. Zâhitlik ve Ģüpheli 

Ģeylerden çekinmek, fâziletin mihrabıdır. Bu, fâni dünyanın mirası değildir ki soy sop 

yüzünden onu elde edesin. Bu can mirasıdır. Hattâ Peygamberlerin mirası. Bunun 

vârisi Ģüpheli Ģeylerden sakınan müminlerin canıdır. O Ebucehl‟in oğlu, açıkça 

müslüman oldu; Ģu Nuh Peygamberin oğlu yolunu yanılanlardan. Topraktan yaratılan, 

ay gibi nurlandı. AteĢten yaratılan sen, yüzü kara oldun, defol!”
2166

 Buradan anlıyoruz 

ki dünyada insanların da kendilerince sistemleĢtirdiği bir takım dikey sınıflandırmalar 

içerisinde aklın da farklı Ģekilde değerlendirildiğini görebiliyoruz. Bahsi geçen 

duruma binaen Mevlâna kıyasa ihtiyaç olmadığını dile getirir: “Bu kıyaslar, bu 

araĢtırmalar; bulutlu günde, yahut geceleyin kıbleyi bulmak içindir. Fakat güneĢ 

doğmuĢ, Kâbe de karĢıdayken bu kıyası, bu araĢtırmayı bırak, arama! Kıyas yüzünden 

Kâbe‟yi görmezlikten gelme, ondan yüz çevirme. Doğruyu Allah daha iyi bilir. Allah 

kuĢundan bir ötüĢ duyunca ders beller gibi yalnız zâhirini beller, hatırında tutarsın. 
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Sonra da kendinden kıyaslar yapar, hayalin ta kendisini hakikat sanırsın.”
2167

 Ġblis‟in 

düĢtüğü bu hataya Hz. Âdem de düĢmüĢtür. Kendisini ulu görüp ġeytan‟ın haline 

güler. Fakat Allah(c.c.) onu da uyarır: “Ey tertemiz adam! Sen gizli sırları 

bilmiyorsun. Eğer Allah kürkü ters giyerse dağı bile ta kökünden temelinden söker. O 

zaman, yüzlerce Âdem‟in perdesini yırtar, yüzlerce yeni müslüman olmuĢ suçsuz, 

günahsız iblis yaratır! Âdem: “Bu hor görüĢten tövbe ettim. Bir daha böyle küstahça 

düĢünceye düĢmem.” dedi. Ey yardım dileyenlerin yardımcısı, bize hidayet ver. 

Bilgilerle, zenginlikle öğünmeye imkân yok.”
2168

 Son beyitte bilgilerle övünmenin 

imkân dahilinde olmadığını da görüyoruz. Ancak aklı ile övünmeyi pek seven insan 

aynı hatayı yapmaktadır. Zira Hz. Âdem‟in yaptığı hatayı oğulları Hârut ile Mârut da 

yaptılar. Onlar gururları yüzünden mukaddes yaratılıĢlarına, melek olduklarına itimat 

ettiler. Mevlâna onların bu güvenlerini, aslana dayanan mandanın güvenine benzetir. 

Mandanın yüz tane boynuzu da olsa aslana karĢı nasıl güvende olabilir. Çünkü 

korunmak için sahip olduğu onca boynuza rağmen aslan onu parça parça eder.
2169

 

Akıl ve bilgi açısından marazlı olmak insanı yüksek mevkilere çıkarmadığı 

gibi sevgiden ve aĢktanda mahrum eder. Sevgi ve muhabbet çok değerli bir makam, 

hatta tasavvufî açıdan en üst makamlardan biri olduğu için saçma sapan Ģeylere 

kapılan kiĢiler o makamın koltuğuna oturamaz.
2170

 Aslında sevgi ve akıl arasında 

karĢılıklı bir iliĢki vardır. Öncelikle sevgiye ulaĢmak için akıl gereklidir. Ancak akıl 

ile sevgiyi tadan insanın aklı da geliĢir. Hatta öyle bir an gelir ki akıldan beslenen aĢk 
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onu geçer, onun gidemediği yerlerde seyre çıkar. Akla öyle ufuklar açar ki, artık 

tortulu ve bulanık sular arı, duru bir hale gelir, dertlerine Ģifalar bulur.
2171

 Hiç 

Peygamber‟de Miraç Gecesi Hz. Cebrail ile baĢladığı yolculuğa sahip olduğu aĢk 

dolayısıyla tek devam etmek durumunda kalmıĢtı. Çünkü “Akıl; Cebrail gibi
2172

 “Ey 

Ahmed, bir adım daha atarsam yanarım! “Sen beni bırak, bundan sonra sen ileri yürü. 

Ey can sultanı! Benim haddim bu kadardır” der.
2173

 Zaten ileride öyle bir duruma 

gelinir ki aĢkı anlatmak için akıl çamurda yatan eĢek gibi olur. AĢkı o zaman ancak 

aĢkın kendisini anlatır.
2174

 Cüz‟î akıl sırra sahip gibi görünse de hakikatte aĢkı inkar 

eder. Evet o zekidir ancak yok olmamıĢtır. Yok olmadıkça da bilemez. Melek bile 

yok olmadıkça ġeytan‟dandır. Dolayısıyla aklımız sözde ve iĢte dostumuz gibidir. 

Ancak hâl bahsine gelince akıl orada bir hiçtir. Bu yüzden “Ey hoĢ arkadaĢ! ÂĢık, 

halis ve sâf Ģarabı, kendisinden bulur, onunla gıdalanırsa bu makamda artık akıl 

kaybolur, (bu sırra akıl ermez).” 
2175

  

Ayrıca âĢık, akıllı gibi tamah sahibi olmadığı için bağlardan kurtulmuĢ ve 

hürdür. Hür oldukları için niyet ettikleri iĢte çok çeĢitli ihtiyarları vardır ve 

dilediklerini yüzlerce kez yapabilirler. Ancak akıl sahipleri öyle mi? Hayır akıllarına 

güvenip onun sözünü dinledikleri için her gün baĢka bir esintiye kapılırlar. Akıllılar  

“Yapacakları iĢlere iyice niyetlenir, yapmayı kurar, kararlaĢtırır. Bazan bu kararları 

denk gelir. Gönülleri tamahtan kurtulur, niyetini sağlamlaĢtırır. Sonra tekrar o niyet 

bozuluverir! Onları tamamıyla muratsız bir hale getirseydi gönülleri ümitsizlenirdi, 
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dilek tohumunu nasıl ekebilirlerdi? Ama emel tohumunu ekseydiler, akılsız bir hale 

düĢseydiler Allah hükmünde oldukları, onun emrinin altında bulundukları nasıl 

meydana çıkardı. Buna karĢın ÂĢıklar, muratsız kaldılar da Allah‟larından haber 

aldılar. Muratsızlık, cennete kılavuzdur. Ey yaradılıĢı güzel, “Cennet, istenmeyen, 

hoĢa gitmeyen Ģeylerle, murada nâil olmayıĢlarla kaplanmıĢtır”
2176

 hadisini iĢit! Senin 

muratlarının, görüyorsun ya, ayakları kırık… ama öyle adam vardır ki bütün muratları 

olur. ġu halde onun tarafından gönülleri kırılanlar, onun yolunda onun aĢkında doğru 

olanlardır. Fakat nerede âĢıkların gönül kırıklığı, nerede baĢkalarından gönül kırıklığı, 

Akıllıların gönülleri, mecburî kırılır… dilediklerini yapamazlar, meyus olurlar. 

ÂĢıklarda ise yüzlerce ihtiyar var, dilediklerini yüzlerce kere yapabilirler, öyle olduğu 

halde ona tabi olurlar, gönülleri bu yüzden kırılır; emellerine bu yüzden 

eriĢememiĢlerdir. Aklı baĢında olanlar, bağla bağlanmıĢ kullardır, âĢıklar ise hürdür, 

ĢekerlenmiĢ, ballanmıĢ canlardır onlar! Akıllıların yuları “zorla gelin“ emridir; 

gönlünü kaptıranların baharı “ dileyerek gelin” emri!”
2177

 

Gönül ehli vehmi, fikri, duyguyu ve anlayıĢları çocukların binip oynadıkları 

sopadan at olarak telakki ettikleri için onlardan kurtulmuĢlardır. Aslında fikir ona 

derler ki güzel bir yol açsın.
2178

 Fakat onların kıymet vermedikleri bu aklî melekeler 

ten ehline büyük yük olur. Çünkü yalnız tene tesir eden, insana mal olmayan ilim 

yükten baĢka bir Ģey değildir.
2179

 Bu bilgi hamallığının nedeni heva ve hevestir. Ġnsan 

heva ve hevesi uğruna o bilgi yükünü taĢımak yerine onlardan kurtularak sahip 
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olduğu ilim ambarını görebilir. Daha sonra ilmin rahvan atını bindikten sonra 

sırtındaki yüklerden de kurtulur.
 2180

 Böylece Allah‟ın bildirdiği Tavrat‟ı bilip fakat 

onunla amel etmeyen kitap yüklü eĢeğe benzemekten kurtulamaz. Kaldı ki ilim, 

sadece hizmeti eda etmek için talep edilir.
2181

 Ama “Allah‟dan vasıtasız olarak 

verilmeyen ilim, gelini süsleyen kadının, ona sürdügü renk gibi diri kalmaz, uçup 

gider.”
2182

 Çünkü hakîkat akıldan çok daha engin ve içkindir.
2183

 

Ulu bir melek olan Ġblis aklı ve zekâsı yüzünden aĢağıya inmiĢtir. Âdem ise 

aĢkın sembolüdür. Akıl ve zekâ denizde yüzgeçliğe benzer. Onlar aracılığıyla az kiĢi 

kurtuluĢa erer. Zira engin denizlerde an gelir onlara güvenen suya gark olur. Dünya 

sığınılacak yeri olmayan uçsuz bucaksız bir denizdir. Bu denizde yüzgeçleri bırakıp 

aĢk gemisine binerek âfetten kurtulmak lazımdır.
2184

 Bazıları Kenan gibi aklına 

güvendi gemiden yüz çevirdi. Onu da zeki aklı gururla hareket etmeye sevk etmiĢti. 

“Ben yüce bir dağın üzerine çıkar kurtulurum, neden Nuh‟a minnet edeyim? dedi. A 

akılsız nasıl olurda onun minnetini çekmezsin! Allah bile onun mihnetini çekmekte. 

Nasıl olur canımız ona minnettar olmaz! Allah bile ona Ģükretmede, minnet etmede! 

A hasetle dolu mağrur kiĢi, onun minnetini Allah bile çekiyor! KeĢke o yüzme 

öğrenmeseydi de Nuh‟a minnet etse, gemiye girmeye tamah etseydi! KeĢke çocuk 

gibi hilelere câhil olsaydı da çocuklar gibi anasına el atsa, anasına sarılsaydı! Yahut 

da nakli bilgi ile az dolu olsaydı da gönlü bir velîden vahiy ilmini kapsaydı! Böyle bir 
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nur varken kitabı önüne açarsın vahiy ile dinlenen ruhunda seni azarlar! Zamanın 

kutbunun sözüne karĢı nakli ilim, bil ki su varken teyemmüm etmeye benzer! Kendini 

aptal yerine koy, ona uy da yürü...ancak bu aptallıkla kurtulabilirsin! Babam, 

insanların padiĢahı, bunun için “cennetliklerin çoğu aptaldır” dedi. Akıl ve zekâ sana 

kibir ve gurur verir... aptal ol da gönlün doğru kalsın! Aptallık dediğim halka iki kat 

maskara olan adamın ahmaklığı değildir... bu aptallık, ona hayran olan adamın 

aptallığıdır! Kendilerini unutup Yusuf‟un yüzünü görenler, o güzelliğe dalıp 

kalanlar... bu yüzden ellerini doğrayanlar yok mu iĢte onlar aptaldır! Aklı, dost 

aĢkında kurban et...akılların hepside o taraftandır, odur! Akıllılar akıllarını o tarafa 

göndermiĢlerdir. Yalnız sevgili olmayan ahmak, bu tarafta kalmıĢtır! Hayretle Ģu 

baĢtan aklın gitti mi baĢındaki her saç, bir baĢ, bir akıl kesilir! O tarafta akla, beyne 

düĢünce zahmeti yoktur...çünkü orada her ova, her bahçe akıl ve beyin bitirir! Bu 

ovadan geçer, o taraftaki ovaya gelirsen nükteler duyarsın... oradaki bağlara, 

bahçelere gelirsen hurma fidanın sulanır, yeĢerir! Bu yoldaki köĢkü, sayvanı, Ģöhreti 

sanı terk et... kılavuzun hareket etmedikçe hareket etme!”
2185

  

Aklı olan, peygamber ve velilere uymayanlar kendi akıllarını mağrur 

gördükleri için helâk oldular. Büyüklenmek yerine alçak gönüllü olup uluların 

akıllarına tabi olsalardı kötü sonu yaĢamayacaklardı. Kasırga önüne çıkan büyük 

ağaçları kökünden söker atar ama alçak ota ihsanda bulunur. Çünkü o Ģiddetli rüzgar 

otun zayıflığına acır. Aynı Ģekilde balta da dalların çokluğunda, sıklığından 
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çekinmeden hepsini paramparça eder.
2186

 Halbuki bu büyük bilginler, “ruhun 

yoğunlaĢarak, arınması ve aydınlanmasından öğrendiklerini tefekkürle en verimli 

Ģekilde değerlendirmek sûretiyle harika birer örnek olabilirlerdi.
2187

 

Kılavuzlara uyarak hareket edilmesi için Ad ve Semud kavimlerinin 

hikâyeleri anlatılmaktadır. Ġnsanın aklı ne kadar nârin olursa olsun Peygamberlerin 

akılları karĢında hiçbir iddiaları olamaz. Ġnsanların haddi aĢmamaları için yere batma, 

baĢlara taĢ yağması, bir sesle helak olma, deprem ile sarsılmalar nefs-i natıka
2188

 

sahiplerinin yüceliklerini bildirmek içindir.
2189

 Ġnsan peygambere uyduğu sürece 

akılları ve kendileri değer kazanır. Aksi halde ondan kaçtığı için aĢağılıktır. Mevlâna 

bu durumu evcil ve vahĢi hayvanları örnek göstererek açıklamaya çalıĢır. 

Peygamberler itaat eden akıl evcil hayvan, itaat etmeyen akıl ise vahĢi hayvan olarak 

sembolize edilmiĢtir. Ġnsandan kaçan vahĢi hayvanların hepsi ehli hayvanlara nispetle 

aĢağılıktır. Ve vahĢi hayvanların kanı mübahtır. Çünkü o yüce akıldan kaçmaktadır. 

Ġnsanın emrine verildiği için vahĢi hayvan bu değere layık görülmüĢtür.
2190

 Bu 

teĢbihten yola çıkarak Mevlâna Ģu yorumu getirir; “Ġnsanın emrine uymuyor diye 

vahĢinin yüceliği bu dereceye düĢmüĢtür. ġu halde ey garip adam! Aslandan kaçan 

yaban eĢeklerine benzedikten sonra senin ne Ģerefin var ki? EĢek, iĢe yaradığı için 

öldürülmez. Fakat yaban eĢeği olursa kanı mübahtır. EĢeğin kendisini kötülükten 

koruyan iyiliğe sevk eden bir bilgisi olmadığı halde Allah onu mâzur tutmuyor. Ey 

yüce sevgili! Ġnsan (akıllı olduğu halde) o nefesten, (Peygamberlerin, velîlerin 
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sözlerinden) kaçar, vahĢileĢirse nasıl mâzur olur? Hülâsa oklar ve süngüler önünde 

kâfirlerin kanı mübahtır. Çünkü onlar, iĢe yaramaktan uzaktırlar. Onların karıları ve 

çocukları da esir sayılır. Çünkü akılları yoktur, merdut ve aĢağılık kiĢilerdir.”
2191

  

Mevlâna‟nın yukarıda aklı yine iman ile aynı tuttuğunu görüyoruz. Buradan 

onun, aklı, iman ile eĢit tuttuğunu pek hala söyleyebiliriz. Ġmanı olmayan kiĢilerin 

yani kâfirlerin akılları da olmadığı sonucu çıkıyor dolayısıyla onların kanı da 

mübahtır.
2192

 Kâfirlerin cihad mefküresi gereği kanlarının, savaĢta ele geçirilmiĢ 

karılarının ve çocuklarının esir sayılabileceğini biliyoruz.
2193

 Ancak hoĢgörüyü 

merkeze alan ve bulunduğu coğrafyada çok kültürlü bir hayatın var olduğunu 

bildiğimiz bir coğrafyada Mevlâna‟nın bu ifadesi açıkçası dikkat çekicidir. Ayrıca 

Ġslâm dıĢı inanca mensup insanlar tarafından da çok sevilen biri olan Mevlâna‟nın bu 

sözlerinin nasıl bir tepki ile karĢılandığı merak konusu olabilir. Onun bu 

örneklemesinen çıkardığı sonucun Ġslâm‟ın bir hükmü olduğunu ve onun bu fikri 

aynen kabul ettiğini görüyoruz. Dolayısıyla onun hoĢgörüsünün Ġslâm‟a muhalif ya 

da Ġslâm çizgisinin dıĢında olmadığını söyleyebiliriz. Onun kimi zaman iyi niyet kimi 

zaman su istimal ya da çarpıtma maksadı ile ele alınan hoĢgörü anlayıĢının her 

konuda olduğu Ġslâm inancı ile tam bir uyum içerisinde olduğunu görebiliyoruz. 

Eksik bilginin de aĢktan nasibi olur ama o aĢk cansızdır. Devamında Mevlâna; 

“Noksan bilgi sahibi, cansız bir Ģey de, dilediği Ģeyin rengini görünce âdeta bir 

ıslıktan sevgilinin sesini duymuĢ gibi olur. Noksan bilgi, fark ve temyize mâlik 
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değildir. Nihayet ĢimĢeği güneĢ sanır.”
2194

 Buradan dünyevi aĢk ile Ġlâhi aĢk 

karmaĢası yaĢandığını söyleyebiliriz. Zira insan beden örtüsüne bürünmeden evvel 

Yaratıcısına her yönüyle büyük bir bağlılık ve muhabbet duyuyordu. Ancak dünyaya 

gelince nefis ile birlikte bilgisindeki noksanlık yüzünden Ġlâhi aĢkın binbir 

cilvesinden bir tanesini dünya ve içindekilerde görünce ona kapılıverdi. Ancak 

bilmiyor ki güneĢ olan Ġlahi aĢk yanında onun meĢk ettiği ĢimĢek mesabesindedir. 

Onda ıĢık az olduğu gibi çok kısa sürelidir.  

Eksik olan akıl ile insanın kaybettikleri, bedensel eksiği ya da herhangi bir 

hastalıktan ötürü kusurlu olan insanın kaybettiklerinden daha çoktur. Öncelikle 

bedeninde eksiği veya hastalığı olan mazeretlerinden dolayı kınanmazlar. Zira 

Allah(c.c.) Kur‟ân‟da “köre teklif yok” diye onlara geniĢlik vermiĢtir.
2195

 Ayrıca 

onların yetersizliğini görenler onlara acır, onları incitmemeye çalıĢır.
2196

 Onların 

durumlarını değiĢtirmek gibi bir imkânları olmaması onların inisiyatifsizliklerini 

gösterir. Ancak aklın eksikliği tamamlanabildiği için kiĢi sorumluluktan kaçamaz. 

Kendisinde bu yeterliliği ve kabiliyeti görmeyen kiĢi kendisini nefis yüzünden 

Allah‟tan uzak düĢüren kâfirliği ve Firavunluğunu tedavi etmek için ĢimĢeğe değil 

baki nura bağlanmalı.
2197

 

 

C) Allah’ın Ġnâyeti 
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Mesnevî‟de, aklına ve mantığına en çok itibar edenler olarak filozoflar göze 

çarpmaktadır.
2198

 Akıl ve ilim ile ilgili bölümde onların iddialarına yer vermiĢtik. 

Akıllarına dayanarak hüküm veren bu zümre bütün ihsanların, Allah‟ın(c.c.) inâyeti 

olduğunu fark edemezler. Ancak, Allah(c.c.) gizli bir hazine olması ve bilinmek 

istemesi için âlemi yaratmıĢtır.
2199

  

 Bir gün Kur‟ân okuyan bir kiĢi “Mâüküm gavra” yâni “Suyu kaynağından 

keser, yerin derinliklerinde gizler, kaynakları kurutur, kupkuru bir hale getirirsem, 

Benim gibi ihsanda, ululukta misalsiz olan tek Allah‟tan baĢka kim vardır ki suyu 

tekrar kaynağına getirebilsin?”
2200

 mânasındaki âyeti okur. Mektebin yanından 

geçerken âyeti duyan felsefeci, ki Mevlânâ onu hor, hakîr ve aĢağılık mantıkçı olarak 

niteler,
2201

 hoĢlanmadı. Zira onun mantığına göre suyu insanlar çıkarır: “suyu 

külünkle biz çıkarırız, belin, kazmanın darbesiyle ta yerin dibinden kaynatırız”der.
2202

 

Aklın gafletine kapılan fesefeci o gece rüyasında aslan gibi bir adam görür. Adam 

felsefeciye okkalı bir tokat patlatır. Tokat öyle Ģiddetlidir ki felsefecinin iki gözü de 

kör olur. Bir de “Ey kötü kiĢi, eğer doğrucuysan, gözün doğruysa bu iki göz 

kaynağını da, haydi kazam ile nurlandır.”
2203

 Sabah olunca felsefeci sıçrayarak 

yerinden kalkar ve fark eder ki iki gözü de kör olmuĢ. Aslında filozof bilmez ki 

dünyadaki her Ģey gibi kölenin kırbası da vesileden baĢka bir Ģey değildir. Vesileler 

hakikati örten sebeplerden baĢka bir Ģey değillerdir. Kölenin kırbası Peygamber‟in 
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emriyle ihsan dalgaları, asıl denizden koparak coĢup gelmekteydi.
2204

  Ancak insan 

suyun kaynayıp buhar olup havaya yükseldiği ve yükselen buharın da soğuyunca 

yağmur, dolu, kar olarak geriye döndüğünü düĢünmek eğilimindedir. Felsefecinin de 

gördüğü bu ilmi arka plandan öte ilk yaratılıĢ gerçeği ise izahatsiz kalmakta. Burada 

Mevlânâ Ģu yorumu getirir: “yaradılıĢ bu hükümlerden hariç olarak sebepsiz, illetsiz 

yokluktan sular coĢturmada. Sen çocukluğundan sebepleri görüyor, bilgisizliğinden 

sebeplere yapıĢıyorsun. Sebepleri görüyorda müsebbipten gaflet ediyorsun. Bu 

hakikati örten, müsebbibin yüzünü gizleyen sebeplere ondan meyletmektesin sen. 

Sebepler gitti mi baĢına vurmaya baĢlar, aman Yarabbi demeye koyulursun.”
2205

  

Onun beyitlerden yola çıkarak insanın sebeplere takılı kalıp müsebbibi 

görmemelerini çocukluk olarak yani olgunlaĢmamıĢ akıl olarak değerlendirildiğini 

görebiliyoruz. Zira akıl iĢin ilk görünen yüzünden öteleri görebilen meleke idi. 

OlgunlaĢmamıĢ bu akıllar sadece sebeplere yapıĢırlar ve bütün olayları o zâviyeden 

algılayıp değerlendirme eğilimindedirler. Allah (c.c.) insana sebeplerin arkasındakini 

görebilme yetisini verdiğinde kiĢi; “bundan böyle hep seni göreceğim, sebebe, o 

laftan ibaret saçma Ģeye bakmayacağım artık”der.
2206

 Fakat o an gerçeği sezebilen 

insan yaratılıĢında bulunan câhillik ve unutkanlığından ötürü sözünü yerine 

getiremeyeceği için Allah‟ın (c.c.): “Seni tekrar sebep âlemine göndersem yine 

sebebe yapıĢırsın. Senin için bu, a tövbesinde durmayan ahdi çürük adam!” der.
2207
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Ahdi çürük bu adamların huylarından kaynaklanan bu zâfiyet bedenlerinde de 

mevcut olduğu için karakter ve bedenleri de birbirlerine uyumludur. Çünkü “Ruha 

münâsip olan her vasfı, Ģüphe yok ki tam yerli yerinde, tam uygun olarak halk eden 

Allah‟dır.”
2208

 Dolayısıyla ilâhî hükmü göremeyenler kalplerinin yanı sıra diğer 

duyular ve hisleri bakımından da eksiktir.
2209

 Kendi aklına güvenen kiĢiler 

kendilerindeki bu eksiklikler nedeni ile yaptıkları iĢlerin çirkinliğini, küfür ve 

inatlarının Ģomluğunu göremiyor. Sonuç olarak yaptıklarından dolayı gönülleri tövbe 

etmelerine mâni oluyor. Onların bu halleri tövbe yolunu bağlamıĢtır.
2210

  Ancak 

Allah(c.c.) “Fakat ben bu iĢe bakmam, rahmetim boldur. Rahmet etrafında dönüp 

dolaĢırım, herkese rahmet ederim ben!”
2211

 der. O‟nun böyle rahmet sağanaklarına 

karĢın bazı gönlü taĢ gibi katı olanlar orada nasıl ekin ekebilirler? Ektikleri ekinler 

nasıl taĢı yarıp da filizlenebilir? Anlıyoruz ki her gönle secde için izin yok.
2212

 Çünkü 

onlar tapındıkları akıllarının ve hislerin yatağı olan gönlün her an Allah‟ın kudret 

elinin içinde halden hale girdiğini bilmemektedirler. Ġnsan, yazı yazanın elindeki 

kalem gibi, göz ve gönülde Allah‟ın (c.c.) iki parmağı arasındadır.
2213

 Yâni insanın 

güvendiği aklı ve duyuları kendi kontrolü altında değil, vesileler aracılığı ile Yüce 

Yaratıcının güdümündedir. Dolayısıyla çalıĢıp çabalayıp, aklının ürettiği ile övenen 

insan sebep olan kalem gibi kendini ululuğa layık görmemeli. Zira onun bütün 
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yaptıkları parmakların yaptığı hareketlerden meydana gelmektedir.
2214

 Onun ortaya 

koyduğu eserler, halden hale geçiĢler parmakların yazıp bozmasından ibârettir.
2215

  

Halden hâle giren, temkinli olmayan kısa görüĢlülere Mevlâna “fare” der.
2216

 

Çünkü onların yeri yurdu farenin ki gibi topraktır. Fare de aklı olan insan gibi izleri 

bilir. Ancak onun bildiği izler yer altında olan izlerdir. “O, her yanda toprağı delmiĢ, 

delik deĢik etmiĢtir. Fare gibi nefis, ancak lokma ufalar. Allah, fareye de miktarınca 

akıl vermiĢtir.
2217

 Çünkü yüce Allah, hiç kimseye, ihtiyacından artık bir Ģey vermez. 

Eğer âlemin yeryüzüne ihtiyacı olmasaydı âlemlerin Rabbi, yeri yaratmazdı. Bu 

titreyip duran yeryüzü, dağlara muhtaç olmasaydı Allah, o heybetli dağları halk 

etmezdi. Göklere de ihtiyaç olmasaydı yedi kat göğü yoktan meydana getirmezdi. 

GüneĢ, ay ve Ģu yıldızlar, ancak ihtiyaç yüzünden zuhura geldi ve yaĢam için belli 

ölçülerde hareket ederler.
2218

 ġu halde varlıkların kemendi, (yoklukları çekip varlık 

âlemine getiren) ihtiyaçtır. Allah‟ın ihsanı, ihtiyaç miktarınca zâhir olur. Yürü, çabuk 

ihtiyacını arttırır da Allah‟ın kereminden cömertlik denizi coĢsun.
2219

 ġu yol üstünde 

dilenen, Ģu dilenciliğe düĢmüĢ olan yoksullar, halka ihtiyaçlarını arz ederler. Kör, 

sakat, hasta, illetli olduklarını gösterir, bu sûretle halkın merhametini coĢturmak 

isterler. “Ey halk, ekmek verin. Benim de ambarım var, benim de malım, benim de 
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sofram var” derler mi hiç?
 2220

 Hülâsa aklına güvenerek dünya düzeni hakkında 

fikirler üreten cüz‟i akıl sahibi insan, bu kuruntulara meyletmeden hiçliğini ve aczini 

ifade ederek Rahman ve Rahim olan Allah‟a (c.c.) tövbe edip duâ ile ihsanlar 

istemelidir. Ġnsan için niyazdan, yalvarıp yakarmaktan baĢka yol yoktur.
2221

 Çünkü 

tevbe, sâlikin ilk menzilidir.
2222

 Fakat her tövbe edenin tövbesi makbul değildir.
2223

 

Zira tövbede de bir parlıklık gerek. Mevlânâ tövbeye de bir ĢimĢeğin bir bulutun Ģart 

olduğunu, meyve olması için hararet ve suyun lazım geldiğini ifade etmiĢtir. O 

yüzden tövbe için bulut ve ĢimĢek gerekmektedir.
2224

 Tövbenin gerçek mânada 

iĢlevini yerine getirmesinde sözlü ve içsel olarak bazı kelimeleri sarf etmenin yetersiz 

olduğunu biliyoruz. Tövbenin tam manasıyla gerçekleĢmesi ve iĢlevini yerine 

getirmesi için her Ģeyden önce yapılan hatadan dolayı ciddi bir nedâmet, zihinde 

âdeta ĢimĢek gibi aydılanma, beyin hücreleri arasında yüksek derecede oluĢan bir 

elektriklenme neticesi oluĢan Ģuurlanma meydana gelmeli. Daha sonra kalpte büyük 

bir nedâmet acısı ve yanma, en sonunda meydana gelen gözyaĢı yağmurları ile tövbe 

edilerek parlaklık kazanılmalı.
2225

 

Hz. Peygamber, Allah‟ın kulun tevbesinden dolayı sevindiğini
2226

 bildirmiĢtir. 

Tirmizî‟de bu konuyu ele alır. Onun yorumuna göre Allah‟ın, kulun tevbesinden 

sevinç duyması muhabbet ile alakalıdır.
2227

 Bu doğrultuda Hz. Peygamber‟in: “Ben 
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günde yüz kere tevbe ederim.”
2228

   Buyurduğu hadis ile ilgili olarak yapılan çeĢitli 

yorumlardan biride onun tevbesinin muhabbetten kaynaklandığı yönündedir.
2229

 

Aslında insan kazanıp kaybetmede satranç oyunu gibidir. Yâni kazanıp 

kaybetme de Allah‟ın(c.c.) inâyeti iledir. ĠĢin aslı insan yoktur, onun varlığı fâni 

sûretle gösterilen Vücud-u Mutlak‟ın bir eseridir.
2230

 Dünyanın aslanı olan insan 

bayrak üstüne resmedilmiĢ aslandır.
2231

 Bayrak üzerine nakĢedilmiĢ bu aslan rüzgârın 

etkisiyle zaman zaman hareket ediyor olsa da kendi baĢına hareket ediyor diyemeyiz. 

ĠĢte insan da bayrak üzerine resmedilmiĢ aslan gibi hareketleri ve hatta varlığı 

kendinden değil, Allah(c.c.) vergisidir.
2232

 Ancak bazıları kendilerinde üstün yanlar 

görerek varlık iddiasına kalkıĢırlar. Onların bu yaptıkları nakıĢın nakkaĢ ile mücadele 

etmesine benzer.
2233

 Böyle davranıĢlara karĢı Mevlânâ: “Biz yoktuk, mücadelemiz de 

yoktu. Senin lûtfun bizim söylenmemiĢ sırlarımızı da iĢitiyordu. NakıĢ, nakkaĢın ve 

kaleminin huzurunda ama karnındaki çocuk gibi âciz ve eli bağlıdır. Kudret 

huzurunda bütün âlem mahlûkları, iğne önünde gergef gibi âcizdir. Kudret gergefe 

bazen Ģeytan resmi, bazen insan resmi iĢler; gâh neĢe, gâh keder nakĢeder. Gergefin 

eli yok ki onu def‟ için kımıldatsın; dili yok ki fayda, zarar hususunda ses çıkarsın. 

Sen beytin tefsirini Kur‟ân‟dan oku Allah “Attığın zaman sen atmadın”
2234

 dedi. Biz 

bir ok atarsak, atıĢ, bizden değildir. Biz yayız, o yayla ok atan Allah‟dır. Bu “cebir” 

                                                 
2228

 Müslim b. el-Haccâc, Ġmam Ebu‟l-Hüseyin, Sahih-i Müslim, (Çağrı Yay.), Ġstanbul, 1992. Zikir, 

2702.  
2229

 Ebu Bekr Muhammed b. Ġshak Buharî Kelâbâzî, Bahru‟l-fevâid el-meşhûr bi-maâni‟l-ahbâr, thk. 

Muhammed Hasan Ġsmail- Ahmed Ferid el-Mezîdî Dâru‟l-kütübu‟l-ilmiyye, Beyrut,1999, s. 209. 
2230

 Mesnevî, I,b.602. 
2231

 Mesnevî, I,b.604. 
2232

 Mesnevî, I,b.605 
2233

 Mesnevî ,I,b.608 
2234

 Enfâl, 8/17. 



 422 

değil, cebbarlığın mânasıdır.”
2235

  Yine insanın attığı taĢta kendi elindeydi. Ancak taĢı 

o atmadı. Çünkü insana atıĢ kuvvetini veren de Allah (c.c.)dir. O yüzden avuç kiĢinin 

avucudur ama atıĢ Allah (c.c.)dendir.
2236

 Bu nedenle küçücük tavĢan koca aslanı 

yendi ve dedi ki: “Ey ulular! Allah yardım etti, yoksa dünyada bir tavĢan kim oluyor 

ki? Koluma kuvvet, kalbime kudret verdi; cenneti, huriyi kucağıma attı. Üstünlükler, 

Hak‟tan gelir, hallerin değiĢmesi de ondandır.”
2237

  

Hallerinin değiĢkenliği karĢısında çaresiz olan insan her an yeni bir tuzak ile 

karĢı karĢıyadır. Bu tuzaklar karĢısında insan ister doğan ister simurg olsun, 

kurtuluĢunu kendi gerçekleĢtirememektedir.
2238

 Onun kurtuluĢunu gani ve müstağni 

olan Allah(c.c.) sağlamaktadır. Çok zaman geçmez ki baĢka bir tuzak peydah 

olmasın. Ġnsan dünya ambarında buğday biriktirip durmada, ancak topladığı buğdayı 

yine kaybetmektedir. Çünkü fare olan nefsi, ambarı delmiĢ ve içini boĢaltmakta. O 

yüzden, her Ģeyden önce nefsinin Ģerrini defetmeli, sonra buğday biriktirmeye 

çalıĢmalı. Bu çalıĢmalarda Allah‟ın(c.c.) inâyeti olmayınca nefis ve Ģeytan insanı rezil 

rüsvay eder. Allah‟ın(c.c.) inâyeti olduğunda ise bir adımda binlerce tuzak olsa da 

insana gam yoktur.
2239

 

Allah‟ın (c.c.) inâyetinin bir zerresi itaat ve ibâdetten üstündür. O yüzden 

Allah‟ın ihsan ettiği birkaç kıl insanın arkasını çepeçevre saran onlarca kerpiçten 

hayırlıdır.
2240

 ġeytan da yüzlerce itaat kerpiçlerini alır, kendine yol açar. Ġnsan her 
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yanını kerpiçle örüp kapatsa Allah (c.c.) tarafından kendisine verilmiĢ iki üç kıl kadar 

muhafaza sağlayamazlar. Zira o kılların her biri hakikatte bir dağdır. Her bir kıl 

padiĢahlar padiĢahının etkin bir fermanıdır.
2241

 Ġnsan kapısına yüzlerce kilit vursa onu 

açacak bir hırsız bulunur. Ancak Ģahne, herhangi bir kapıyı mum ile kapatsa, değil 

hırsızlar, babayiğitler bile ona yaklaĢamaz.
2242

 

Allah‟ın (c.c.) ihsanı sadece insanlar ile sınırlı kalmamakta. Gökyüzü ile 

toprağın letâfeti de O‟nun inâyeti sayesindedir: “Göğün yarılması nedendi? Toprakla 

olan münasebeti kaldıran, müĢkülleri halleden bir gözden. Toprak, kesâfeti yüzünden 

suyun dibine gider. Öyle olduğu halde toprağa bak ki çevikleĢti, sürâtle arĢı bile geçti. 

Bilinmeli ki o letâfet sudan değildir, ancak Verici ve EĢsiz, Örneksiz Yaratıcının 

ihsanından. Dilerse havayı, ateĢi aĢağılatır, dilerse dikeni gülden üstün eder. Allah 

hükmedicidir, dilediğini yapar. Derdin ta kendisinden deva yaratır. Havayı, ateĢi 

aĢağılatırsa onları karartır, bulandırır, ağırlaĢtırır. Yeri ve suyu yüceltirse kâinat 

yolunu ayaklarıyla arĢınlarlar, yürürler. Gayrı tamamıyla anlaĢıldı ki dilediğini 

yüceltir, toprağa mensup olana “Kanatlarını aç” der. AteĢe mensup olana der ki: 

“Yürü, Ġblis ol, yedinci kat yerin altında Ģeytanlık et. Ey topraktan yaratılan adam, sen 

de yürü, Süha yıldızını bile geç. AteĢten yaratılan Ġblis, sen de yerin dibine git.
2243

 

Gökyüzünün askerleri olan meleklerde, O‟nun ihsanı ile masum kalmıĢlardır. 

Zira onlara Ģehvet ve cinsi münâsebet temayülleri vermeyerek mâsum kılmıĢtır. Aksi 

halde onlara da Ģehvet verilmiĢ olsaydı gökyüzü onları kabul etmezdi.
2244

 Onlardaki 
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masumluk, Allah‟ın (c.c.) ismetinin, korumasının yansımasıdır. Dolayısıyla onların 

masumluğu Yüce Yaratıcı‟dan bilinmeli, kendilerinden değil. Aksine kendilerinden 

bilirlerse lanetlenmiĢ Ģeytan onları kandırıp, onlara galip gelir.
2245

 

Rüzgâr, Allah‟ın (c.c.) emriyle ateĢ olup Ad kavmi ile müminleri ayırt edecek 

vukûfiyete ererek onları cezalandırmıĢtır. Bunun gibi daha birçok olayda eğer insan 

gözünü açarsa hilim suyunun da, hıĢım ateĢinin de Hakk‟tan olduğunu görür.
2246

 

Hatta Allah lokmaya, gir içeri diye emretmedikçe boğazdan lokma bile geçmez. 

Ġnsanların yuları, dizgini olan, insanları dilediği yere sürüp götüren istekler de o gani 

Allah‟ın emriyle meydana gelir.
2247

 Yeryüzünde olsun, göklerde olsun… bir zerre bile 

onun hükmü olmadıkça kanat çırpmaz, harekete gelemez; Onun yürür ve kadim 

fermanı olmadıkça kımıldayamaz bile. Bunu anlatmaya imkân da yoktur, bu hususta 

ısrar da hoĢ değil. Ağaçların yapraklarını kim sayabilir? sonu olmayan Ģey, nasıl söze 

sığar? Sen Ģu kadar duy, mademki bütün iĢler, Allah‟nın emrine tabi; Allah‟nın emri 

olmadıkça hiçbir Ģey olmuyor.
2248

 Ġnsan bazen bir iĢe ahdeder ve o yolda enerjisini 

harcar. O kadar amaca odaklanır ki ĠnĢallah demeyi unutur.
2249

 Fakat bilmez ki 

gönülere hükmeden Allah (c.c.) gönle her zaman baĢka bir meyil verir. O yüzden 

insan kendini her sabah yeni bir uğraĢta ve çabada bulur.
2250

 Gönlün her an baĢka bir 

dileği vardır. Ancak bu dilek kendisinden değildir. Bu yüzden gönül isteklerine ve 
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dileklerine güvenerek, nihâyetinde piĢman olmamak için her iĢinde “Allah‟ın 

hükmündedir, Allah‟ın takdiridir.” demelidir.
2251

 

 

D) Sûfi 

 

Seyr-i sülûk serencâmında sûfî vaktin oğludur.
2252

 Yani, ne yarına ne de 

geçmiĢe dair düĢüncelere dalmadan, bulunduğu anı ilahî tecelliler açısından mümkün 

olduğunca çok kazanımlarla geçirmeyi düĢünmelidir. Çünkü Ġslâm‟da boĢa 

geçirilecek zaman yoktur.
2253

 Zaman Hz. Peygamberin bildirdiği gibi insanın elinden 

gittikten sonra ancak kıymetini bildiği iki Ģeyden biridir.
2254

 

Vaktin bir özelliği de onun keskin kılıç gibi olmasıdır.
2255

 KuĢeyri de vaktin 

bu özelliğinden bahsetmiĢtir. Onun açıklamasına göre kılıç gibi vakitte kesicidir. 

Çünkü vakit Yüce Yaratıcı‟nın kul üzerindeki takdiri ve hükmü hususunda derhal 

tesirini gösterir, yani kılıç gibi keser atar. Bu noktada insanın yapabileceği hiçbir Ģey 

yoktur. Kılıcın hükmüne karĢı takınılacak tavır ile vaktin iĢlemesi husununda farklılık 

görülmektedir. Nasıl ki kılıcın sathına dokununca kılıç pürüzsüz ve yumuĢak, yüzüne 

dokununca keskin ve sert olduğu müĢahade edilir. Bu yüzden kılıca yumuĢaklık 

gösteren selâmete erer. Kılıçla sertleĢen ve zıtlaĢan ise derhal zararını görür. Bunun 
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gibi yaĢadığı anın hükmüne teslim olan kurtulur, ona karĢı çıkan ise tepetaklak 

gider.
2256

  

Bilindiği gibi Moğol istilâsı Mevlânâ‟nın mânevi olarak olgunlaĢtığı zamana 

tekâbül ediyor. Bu yıkıcı olay ve akabinde Moğolların vahĢi uygulamaları ile ilgili 

olarak Mevlânâ olumsuz ifadeler kullanmıĢ. Hatta Anadolu onların eline geçmeden 

evvel onlarla iĢbirliği yapan Pervâne‟yi eleĢtirerek yaptığından vazgeçirmeye 

çalıĢmıĢtır.
2257

 Fakat tehlikenin ayak sesleri yaklaĢtığında ilahî hükme boyun eğdiğini 

görüyoruz. Yani kendisi de vakit kılıcı karĢısında hilm göstermiĢtir. Daha önceki 

bölümlerde değinildiği gibi onun Moğol yanlısı olduğu fikrinden ziyâde, vaktin oğlu 

yani vakit ile uyumlu olarak anılması daha doğrudur. Çünkü her iĢin Yaratıcısının 

takdiri o idi. Bununla birlikte dönemin siyasî yönetiminin Ġslâm‟ın Bayraktarlığı 

adına zâfiyete düĢtüklerini görüyoruz. Mevlânâ yönetimin bu uygulamaları karĢısında 

Allah‟ın, Moğollar eli ile onları cezalandırdığını söylemiĢtir. Bu geliĢmelerin üzerine 

ellerinde kılıçlar ile kan dökerek gelen Moğolların ĠslâmlaĢacağını da söyleyerek 

vaktin hükmüne boyun eğmenin haklılığını kanıtlamıĢtır. Onun böyle soğukkanlı ve 

belki ilk bakıĢta duyarsız gibi algılanan davranıĢları aslında devrin ezilen halkının 

maruz kaldı zülme karĢı koyma çabasından baĢka bir Ģey değildir. Bu bağlamda Hz. 

Peygamber‟in savaĢa katılmayıp geride kalıp, halkın dinî ve sosyal yaĢantılarının 

devam ettirilmesi için ulu kiĢilerden bazılarının geride kalmalarını buyurmasının 

anımsıyoruz. Zira ruhen çöküntü içersinde olan halkın mânevi önder olarak 

Mevlânâ‟dan ne kadar istifâde ettiğini bugün dahi tam olarak algılayamayız. Onun bu 
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tavrı siyasî ve askerî mantık sınırları içerisinde düĢünüldüğünde bugün dahi 

geçerliliğini koruyan bir hareket tarzı olduğunu görebiliyoruz.  

Vaktin keskin hükmüne rızâ gösteren sûfi büyük ikramlar elde eder. “Elçiye, 

makam nedir? Hâl neye derler? Anlasın, bilsin diye Allah‟ın, Abdallara gönderdiği 

lûtuf ve ihsanları nakletti. Hâl güzel bir gelinin cilvesidir; makam ise o gelinle halvet 

olup vuslatına eriĢmektir. Gelinin cilvesini padiĢahta görür, baĢkaları da. Fakat 

onunla vuslat, ancak aziz padiĢaha mahsustur. Gelin, havassa da cilve eder, avama da. 

Ama onunla halvete giren ancak padiĢahtır. Sûfîler içinde hâl ehli çoktur, fakat 

aralarında makam sahibi nadirdir.”
2258

  

Sûfi bu kazanımları elde ederken pasiflikten uzak, uyanık ve hızlı hareket 

eden bir avcı gibi olmalı. Yani o kendi iradesini ve azmini pozitif yönde kullandıktan 

sonra vaktin hükmüne teslim olmalıdır. Zira insandan beklenen ona verilenleri güzel 

bir Ģekilde kullanmasıdır. Diğer ifade ile tevekkülden önce gayret kılıcını 

kuĢanmalıdır. Onun niyeti ve gayretinden sonra kiĢiye yardım eli uzatılacaktır. Bu 

manada sûfi; av peĢine düĢen, ceylanın ayak izlerini görüp onları izleyen avcıya 

benzer. Bir müddet ceylanın ayak izleri onun iĢine yarar. Ondan sonra ise ahudaki 

misk kokusu, ona yolu gösterir. Bu izlere ve böyle yol izlemeye Ģükrederek yol alırsa 

nihayet o adım atma o yol alma yüzünden muradına ulaĢır. Misk kokusunu duyup bir 

konak yol almak, iz izleyerek yüz konaklık yol almadan, yüz konaklık yolu dönüp 

dolaĢmadan daha iyidir.
2259

 Tabiî ki burnun o kokuyu alması için nefsin kokularını 

alan bir burun olmaktan çıkıp gül ve aĢkın kokusuna duyarlı bir hâle gelmesi gerekir. 
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Böyle olduğunda vaktin oğlu olan sûfi vaktin babası olur. Mevlâna bu mânevi dikey 

yükseliĢi anlatır: “O hallere sahip bir hâkimdir, mahkûm değil. Aylar, yıllar, o ay 

yüzlünün kuludur, kölesidir. Dilerse söyler, hâle ferman eder… dilerse hükmeder, 

cisimleri can haline getirir. Bekleyip duran, oturup hâl arayan, hâl bekleyen kiĢi, iĢin 

sonuna varmıĢ değildir. Sona varan kiĢinin eli, hâl kimyasıdır, elini oynattı mı bakır, 

sarhoĢ bir hale gelir, altın olur. Dilerse söyler, hale ferman eder… dilerse, hükdiken 

ve neĢter, nerkis ve ağustos gülü kesilir. Hâle mahkûm olansa hal gelince derecesi 

artan, halsiz kalınca rütbesi eksilen bir adamdır. Hulâsa sûfi “ Ġbn-al vakit” tir, fakat 

vakitten de kurtulmuĢtur, halden de.
2260

 Haller, onun azmine onun reyine mahkûmdur. 

Haller, onun Mesih‟in nefesine benzeyen nefesleriyle diridir. Sense hale âĢıksın, bana 

değil. Sen, bir hale sahip olmak ümidiyle benim etrafımda dönüp dolaĢıyorsun.
2261

 Bir 

an eksilen, bir an artıp kemâl bulan hal, Halil‟in mâbudu olamaz, batar gider. Batıp 

giden, gâh böyle, gâh Ģöyle olan güzel değildir, ben batıp gidenleri sevmem. Bazan 

hoĢ, bazan nahoĢ olan, bir zaman su, bir zaman ateĢ kesilen, Ayın burcudur ama ay 

değil…put gibi güzeldir, ama güzelliğinden haberi bile yok!
2262

  

Sâf sofi,” Ġbn-al vakit” tir ama vaktin babasıymıĢ gibi vakti adamakıllı 

avucunun içine almıĢtır. Bu çeĢit sofi, tamamıyla ululuk sahibi Allah‟nın nuruna gark 

olmuĢtur. Kimsenin oğlu değildir o… vakitlerden de kurtulmuĢtur, hallerden de! 

Doğurmayan nura batmıĢtır. Doğmayan, doğurmayan zatsa ancak Allah‟dır. Diriysen 

yürü, böyle bir aĢk ara… yoksa birbirine aykırı vakitlere kulsun. Çirkin, güzel 

nakıĢlara bakma da kendi aĢkına, kendi dileğine bak! Hor musun, zayıf mı? Buna 
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bakma da ey kadri yüce kiĢi, himmetine, gayretine bak! Ne halde olursan ol, boĢ 

durma, ey dudakları kurumuĢ susuz, dâima su araĢtır!”
2263

  

AĢk gülistanına galıp gülden, kokudan, hatta aĢktan dahi geçip Allah‟ın (c.c.) 

nuruna gark olan sufîlerin rengine bürünmüĢ ama onlardan olmayan çok sahte sufî 

vardır. Bunlar boğazına düĢkün, yemeye alıĢkın köpek gönüllü sûfîlerdir. Fakat 

yüzlerini yıkamak sûretiyle kedi gibi temiz görünürler.
2264

 Mevlâna gerçek anlamda 

sufîlerin az ancak nefisperest olan ve dilenen sufîlerin çok olduğunu söyler.  Hatta 

tamahsız sûfilerine az bulunup binde bir olduğunu söyler. Tamahsız olan bu sufîlerde 

oldukça hor ve hakir görülen kiĢilerdir.  Bu kalabalık zümre, oran olarak az olan 

gerçek sûfiler sayesinde yaĢarlar.
2265

 

Tamamen Kur‟ân ve sünnete uygun yaĢantının,
2266

 nefsi tezkiye sürecinde 

riyâzet ve mücadele eğitimi olan tasavvufun,
2267

 bâtınsız olmayacağını
2268

 idrak 

edememiĢ bu zümrenin maddî olarak bir takım Ģeyler elde ettiği anlaĢılmaktadır. 

Ancak tasavufun ahlâkı güzelleĢtirme uğraĢı
2269

 olduğunda habersizlerdir. Çünkü 

Arasteh‟in de ifade ettiği gibi hakikat ancak kiĢinin kendi içinde yapacağı bir kazı 
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iĢlemi
2270

 ya da Plotinus‟un dediği gibi insanın kendi heykeline Ģekil vermesi 

iĢlemidir.
2271

 

Mevlânâ‟nın yaĢadığı dönemde Anadolu‟nun Ģeyh ve tekkelerle dolu 

olduğunu görmüĢtük.
2272

 Ancak Mesnevî‟deki açıklamalara baktığımızda sûfî gibi 

görünen ancak tam manası ile tasavvufî hâl ve mânevi olgunluğa eriĢmemiĢ çok 

sayıda kiĢinin olduğunu anlıyoruz. Mevlânâ binde bir oranında gerçek manada sûfî 

olduğunu söylesede mâlum olduğu gibi bu ifade sıklıkla abartı anlamı katılarak 

kullanılmıĢtır.  Ayrıca yukarıda dilenen,
2273

 yâni baĢkalarından aldıkları ile geçinen 

sûfîler olduğunu ve bunların aslında boğaz kaygısı taĢıyan kiĢiler olduklarını söyler. 

Buna karĢın gerçek sûfînin hor ve hakir bir durumda olduğunu ifâde ediyor. 

Dolayısıyla bu tezat durumdan istifâde edenler hâlis olmayan sûfîlerdir.  

Onun bu ifadelerinden o dönemde tembel karakterde olan ve çalıĢmaktansa, 

insanların gerçek sufîlere olan saygı ve hürmetini sömüren kiĢilerin yaĢadığını 

anlıyoruz. Ancak Mevlâna bu kiĢi ya da gruplar hakkında tanımlayıcı bir özellik 

vermekten sakınmıĢtır. Sadece öylelerine yavaĢ yavaĢ yürümekle, sof elbiseyle, 

terzilikle sûfi olamayacaklarını söylemiĢtir.
2274

  Bu alçaklar ve aĢağılık kiĢilerin 

sofuluğu terzicilik ve oğlancılıktan ibarettir.
2275

 Buradan hareketle ortalıkta yavaĢ 

yavaĢ yürüyerek ve sûfilerin kıyafetlerini giyip onları taklit etmeye çalıĢanlar 
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olduğunu anlıyoruz. Böyle kiĢilerin en çarpıcı özelliği ise parlak ve körpe oğlanları 

yanlarında bulundurmaları, onlara tevessül etmeleri olduğunu görüyoruz.
2276

 Nefis 

bahsinde geçtiği gibi yeme hevesini tatmine alıĢan insanlar Ģehvetlerinin azmasından 

kurtulamadığı gibi bu sahte sûfilerde Ģehvetlerinin meyillerine yönelmiĢ olmalılar.  

Ebû Hasan BûĢencî‟de benzer Ģekilde: “Tasavvuf bugün gerçekliği olmayan 

bir isimdir. Oysa daha önce ismi olmayan bir hakikat idi.” demiĢtir.
2277

 Yine 

Kelabazi: “Manası gitti ismi kaldı.”
2278

 demiĢtir. Mevlânâ‟nın da iĢaret ettiği gibi o 

dönemde de tasavvuf nefsin bitip, ilâhî sırların baĢladığı yer
2279

 olduğunu 

kavrayamayan kiĢiler tarafından alet edilmiĢtir. Mevlâna‟nın bahsettiği bu kiĢiler 

ahlâki zaaflarını çeĢitli sulûk metodları ile tahliye edip,
2280

 yerlerine güzel hasletleri 

koymak
2281

 yerine boğazları için dilenmiĢlerdir. Halbu ki kendi elinin emeği ile 

geçinmek ve az yemek tasavvufî eğitim önemli prensiplerindendir.
2282

  

Mevlânâ‟nın tavırları tarif ettiği böyle kiĢiler hakkında net bir bilgiye 

ulaĢamıyoruz. Ayrıca o dönemde sapkın iliĢkilerin olduğunu tarihçiler yazmıĢtır. 

Dolayısıyla Mevlânâ‟nın bahsettiği bu kiĢilerin dinî bir organizasyon olmadığını, 

aslında doğru yol ehli olmadıklarını söyleyebiliriz. Zira ne tarihçiler ne de devrin âlim 

ve mutasavvıfları bu tarz hareketleri olan bir grup ya da akımdan 

bahsetmemektedirler.  
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D) Kalp 

Hz. Peygamber hadis-i Ģerifte Ģöyle bildirmiĢtir: “Haberiniz olsun ki, vücutta 

bir et parçası vardır. O iyi ve sağlam olursa, vücut da sağlam olur. O kötü olursa, 

vücut da kötü ve fâsid olur. Bilesiniz ki, o et parçası kalptir.”
2283

 Mevlâna ve diğer 

bütün sufîler kalbin bu derece öneme haiz olmasından dolayı onun terbiyesine en 

öncelikli uğraĢ olarak bakmıĢlardır. Kalbin mâsivadan arınması
2284

 insanın ebedi 

huzur ve saadeti için elzemdir.
2285

 Bu bağlamda Gazâli kalbin hakîkatini ve vasıflarını 

bilmenin, dinin hakîkati olduğunu söylemiĢtir.
2286

 Zira Ali Râmitenî‟nin de dediği 

gibi dünya ve âhiret iki kız kardeĢ gibidir.
2287

 Bu kardeĢlerin ikisi ile birlikte 

nikâhlanma mümkün olmayacağına göre bunlardan birinin seçilmesi ve sevginin ve 

ilgilinin birine kanalize edilmesi gerek. 

Birer kap gibi olan kalplere ne doldurulacağı önemlidir. Zira mâsiva ile dolu 

olan kalbe Allah‟ın mârifeti giremez.
2288

 Hatta Geylânî mâsiva ile dolu olan kalbin 

Ģirk koĢtuğunu söylemiĢtir.
2289

 Gönül evi temizlenmedikçe dost misafirliğe 

gelmez.
2290

 Bir rivâyete göre Hz. Peygamber, Hz. Musa‟nın sorusu üzerine Allah, 

kendisinin iffetli, Ģüpheli Ģeylerden kaçınan ve dünyayı terk eden kulun kalbinde 
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2284

 Bkz. Kûtu‟l-Kulûb, I, s.201. 
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olduğunu bildirmiĢtir.
2291

 Dolayısıyla Yunus Emre‟nin ifade ettiği gibi; “kim neyi 

severse imanı odur.”
2292

 aslında. Hz. Peygamber, ümmetinin cennete ancak kalp 

selâmeti, gönül cömertliği, ahlâk güzelliği ve Müslümanlara merhâmet ile girdiklerini 

beyan etmiĢtir.
2293

 Yine Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir‟in diğer sâhabeye 

üstünlüğünün ibâdet çokluğu ile değil de kalbindeki bir sır ile üstün olduğunu 

söylemiĢtir.
2294

  

Eğer insan dünya sevgisini kalbinde yeĢertirse orada hastalıkların 

bulunduğunu söyleyebiliriz. Mâmafih Kur‟ân-ı Kerim‟de kalplerde hastalıkların 

bulunduğu belirtilmiĢtir.
2295

 Yine Kur‟ân‟da bazı kalplerin pas bağlayacağı,
2296

 

bazılarının da mühürleneceği
2297

 ve onu en çok tatmin eden Ģeyin zikrullah
2298

 olduğu 

buyrulmuĢtur. Benzer bir ifâde olarak Mevlâna kalbini mâsiva ile dolduranların 

sarhoĢ olacağı ve sersemleĢeceğini söyler. Ona göre insan “ayağını toprağın elinden 

kurtarırsa toprak, kupkuru bir hale gelir, o da hür kalır, baĢına buyruk olur! O 

toprağın suyu çekip mahvetmesi nedir?
2299

 Senin hâlis Ģarapla mezeye düĢkünlüğün! 

Böylece cihandaki her Ģehvet, ister mal olsun, ister mevki, ister ekmek… Bunların 

her biri seni sarhoĢ eder. Bunları bulmazsan baĢın ağrımaya baĢlar, sersemleĢirsin. Bu 

gam sersemliği, bulamadığın Ģeyin seni sarhoĢ ettiğine delâlet eder. Bunların 

ihtiyaçtan fazlasına meyletme de, sana galebe etmesin, sana bey olmasın! Sen, ben de 
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gönül sahibiyim, baĢkasına ihtiyacım yok, Allah‟ya ulaĢtım diye baĢ çekersin ama, 

Bu hâlin, toprakla bulanık olan suyun, ben de suyum, neden baĢkasından yardım 

isteyecekmiĢim ki diye serkeĢlik etmesine benzer. Bu bulaĢık Ģeyi gönül sandın da 

gönlünü gönül sahiplerinden çektin. Süt, bal sevdasına düĢen bu gönlün, gönül 

olmasını reva görür müsün, sen böyle. Sütün, balın güzelliği, gönlün onlara aksiyle 

hâsıl olur. Her güzele güzellik gönülden gelir. ġu halde gönül cevherdir, âlem araz. 

Gönlün gölgesi, nasıl olur da gönüle maksat olur? Mala, mevkiye âĢık olan gönül, ya 

bu toprağa zebundur, ya kara suya! Yahut da karanlıklarda hayallere kapılmıĢtır, 

dedikodu için o hayallere tapıp durmaktadır! O nur denizinden baĢkası gönül olamaz. 

Gönül, hem Allah‟nın nazargâhı olsun, hem kör… Ġmkân var mı buna? Yüz binlerce 

halkta, yüz binlerce ileri gelenlerde bulunan gönül değildir. Gönül, bir tek kiĢide olur. 

O tek kiĢi hangisidir, hangisi? Sen, o kırık dökük, parça buçuk gönül kırpıntılarını 

bırak, asıl gönül ara da o kırık dökük gönül de onun sayesinde dağ kesilsin. Gönül, bu 

vücut ülkesini kaplamıĢtır, cömertliğinden altınlar saçıp durmaktadır. Âlemdekilere 

Allah selâmından selâmlar saçmaktadır. Kimin eteği sağlamsa, kimin eteği hazırsa o 

gönül saçısına nail olur.”
2300

 Dolayısıyla Mulay el-Arabî‟nin ifade ettiği gibi 

gönlünün efendisi olan kiĢinin âlemde üstün olduğunu, mâsivanın kölesi olanın ise 

bütün âlemin kölesi olduğunu anlıyoruz.
2301

 Çünkü iman ile süslenmemiĢ kalp boĢ bir 

arazide rüzgârların oraya buraya savurduğu bir kuĢ tüyü gibidir.
2302
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Ġnsan bedeninde ve kâinatta Allah (c.c.) bilgisinin ve muhâbbetinin tek noktai 

nazarı olan kalp
2303

 yine sadece ve sadece Allah‟ı(c.c.) zikretmekle mutmain 

olacaktır.
2304

 Kalp fıtrat olarak parlak ve temizdir. Ancak zamanla dünyevî iĢler 

yüzünden kirlenen kalbi, tasavvufî uygulamalar ile temizlemek mümkündür.
2305

 

Böylece kiĢi saflaĢarak kendisi ile Hakk‟ arasındaki binlerce hicâptan kurtulur.
2306

 

Ġnsan ile kıyaslandığında beden gibi olan dünya da kalp sayesinde anlam 

kazanır, bir iĢe yarar. Çünkü ten gibi olan dünya gönül vasıtasıyla feyz alır. Gönül 

olmasa ten, konuĢmayı da bilmez. Gönül aramasa ten, araĢtırmayı da bilemez.
 2307

 

Allah‟ın (c.c.) nazargahı da zaten gönüldür, ten değil.
2308

  Eğer kalp huĢu sahibi ise 

kalbe bakılır. Kaldı ki kalpte kulluk ve tevâzu olmasın, yine ona bakılır. Çünkü gönül 

cevherdir.
2309

 Bu sebeple huzurda bulunan fakat edepten uzak kiĢiler huzurda 

bulunmayan kiĢiden daha hoĢtur.
2310

 Kapıda asılı olan halka eğridir ancak sonuçta 

kapıda asılıdır. Bu misâlden sonra Mevlânâ Ģöyle bir tavsiyede bulunur: “Ey teni 

bulaĢmıĢ, pisleĢmiĢ kiĢi, havuz kenarında dön dolaĢ. Ġnsan, havuzun dıĢındayken nasıl 

temizlenir? Havuzdan uzak düĢen kiĢi nasıl temiz olur? O adam bâtın temizliğinden 

bile uzak düĢmüĢtür. Bu havuzun temizliğinin haddi yoktur. Cisimlerin temizliği ise 

pek az bir miktarda olabilir. Çünkü gönül havuzdur ama gizli. Bu havuzun, denize 
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gizli bir yolu var.
2311

 Hz. Peygamber kendisinden sonra havuzun suyundan 

yararlanılması için sahâbelerini iĢaret etmiĢtir: “Sahabem yıldızlar gibi yola gidenlere 

ıĢık, Ģeytanlara taĢtır” dedi.
2312

 Herkes uzaktan görebilseydi gökyüzündeki güneĢle 

nurlanırdı. Ve ey aĢağılık kiĢi, güneĢin nuruna delâlet etmek üzere yıldıza ne lûzum 

kalırdı? Ay; buluta, toprağa ve gölgeye der ki: “Ben de sizin gibi insanım. Ancak 

bana vahiy geliyor. Ben de yaratılıĢta sizin gibi karanlıktım. Fakat vahiy güneĢi, bana 

böyle bir nur verdi. GüneĢlere nispetle biraz karanlığım, fakat insanların 

karanlıklarına nispetle nurluyum. Tâhammül edebilesin diye nurum zayıf. Çünkü sen 

parlak güneĢin eri değilsin. Balla sirkeden meydana gelen sirkencebin gibi ben de 

nurlu zulmetten meydana geldim ve bu sûretle kalp hastalığına yol buldum, faydalı 

oldum. Hasta adam hastalıktan kurtulunca sirkeyi bırak bal yiye gör.”
2313

 Gönül tahtı, 

hevâ ve hevesten arındı; gönülde “Er Rahmânu alel arsistevâ” sırrı zuhur etti. Bundan 

sonra Hak, gönle vasıtasız hükmeder. Çünkü gönül bu râbıtayı buldu. Bu sözün de 

sonu yoktur. Zeyd nerede? Ona rüsvay olmak iyi değildir, diyeyim!
2314

 Rabıtayı bulan 

bu cüz‟i gönüller hakîkî mâden olan gönül sahibinin gönlüne nispetle yukarıda 

değindiğimiz ten mesâbesindedir.
2315

  

Mevlânanın, padiĢah
2316

, Gazâli‟nin Ģehrin meliği
2317

 olarak nitlendirdiği kalp 

eğer iman ve bilgi ile nurlanırsa her Ģeyi bilebilecek güce sahip olur.
2318

 Zaten insanın 
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mahlûkat içersinde üstün mevkiye sahip olmasının nedeni kalptir.
2319

 Akıl da insana 

verilmiĢ en büyük nimettir. Ancak Ġbn Arabî aklın ürünü olan bilginin kalpte 

gerçekleĢeceğini söyleyerek kalbin önemine iĢaret etmiĢtir.
2320

   Bu kadar değerli olan 

kalbin sağlıklı yaĢaması için beĢ Ģeye ihtiyacı vardır. Bunlar; açlık, Kur‟ân tilâveti, 

gece namazı, sabah niyâzı, sâlih kimselerle birlikte olmaktır.
2321

  Kalp bozulduğu 

takdirde bütün vücûdun bozulcağını
2322

 bildiği için sufî Allah için kalbini temizleyen 

kiĢidir.
2323

 Onlar bilirler ki Cüneyd-i Bağdâdî‟nin dediği gibi “Kalpleri gözetmeden 

ilâhî hukuka riâyet mümkün değildir.”
2324

 Nihâyetinde kalbi temiz olanların âhiret 

günü de kalpleri selîm
2325

 ve münîb‟dir.
2326

  

Muhâsîbi birçok psikolojik analizlerle ele aldığı
2327

 insan kalbinde zamanla 

kibir,
2328

 hased,
2329

 riyânın
2330

 oluĢabilceğini söyler.  Gazâli‟nin kara dumana 

benzettiği bu kötü huylar kalp aynasını karartır.
2331

 Hz. Ali‟ye nispet edilen rivayette 

ise nifak kalpte siyah bir ıĢıktır, (iman ise beyaz ıĢıktır) nifak arttıkça kalbin siyahlığı 

artar. Nifak kemâle erince kalp kap kara olur.
2332

 Hz. Ali‟nin bu nitelemesinin çok 
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benzerini 1938 yılında keĢfedilen, ancak mikroskopla görülebilen kalp gözünün 

kalpte bir noktacık olduğu tespit edilmiĢtir. Bu noktacıktan yansıyan ıĢık sayesinde 

insan vücûdunun hayat enerjisini sağlandığı belirtilmiĢtir.
2333

 Gazâli, mutasavvıfların 

ayrıca tıpkı bedendeki göz misali, kalp gözünün de görünmeyen hakikatleri 

gördüklerini nakletmiĢtir.
2334

 Mevlânâ gönül gözünün beden gözünden yetmiĢ kat 

daha aziz ve yetmiĢ kat daha güçlü olduğunu söylemiĢtir.
2335

 Schuon, kalbin bu 

sezgisel özelliklerini “entelektüel zeka” olarak nitelendirir.
2336

 Fakat Gazâli bu kadar 

kıymetli olan kalbin bakıma ihtiyacı olan hasta gibi ilgiye ihtiyacı olduğunu söyler. 

Ki üç gün üst üste bilgi ve hikmetten yoksun kalırsa mânevi yönden ölür.
2337

 

Yukarıda değindiğimiz olumsuz huylara karĢı kalpte sahih bir imanın ilaç 

olduğunu söyler.
2338

 Bazı sufîler ise onun sahih iman kavramının eĢ anlamlısı marîfeti 

kullanmıĢlardır.
2339

 Belki bu yüzden müftünün fetvasından daha güçlüdür.
2340

 Ġnsan 

kalbini ve bütün azalarını dünya malı ve arzusu ile bozduğu
2341

 için sonsuza açılan 

pencersinden Allah ile olan irtibatını kuramaz.
2342

 Hz. Peygamberin de buyurduğu 

gibi eğer insanların kalplerinde karıĢıklık olmasaydı, insanlar, onun gördüklerini 

görür ve iĢittiklerini iĢitirdi.
2343
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Kalplerini mâsivadan arındırıp parlatanları Mevlânâ, Rum ressamlarına 

benzetir. Sultanın sarayında en güzel resim iddiasına tutuĢan Rum ressamları ile Çin 

ressamlarının macerasının
2344

 sonunda sultan, onların eserlerine bakar. Çin 

ressamlarının resminin ardından sultan, Rum ressamlarının odasına gider. Bir Rum 

ressamı, karĢı odayı görmeye mâni olan perdeyi kaldırır. Öbür odada Çin 

ressamlarının yapmıĢ oldukları resimlerle nakıĢlar, bu odanın cilâlanmıĢ duvarına 

vurur. Orada ne varsa burada daha iyi göründü; resimlerin aksi, âdeta göz 

alıyordu.
2345

 Bu manzaraya binâen Mevlânâ: “Oğul Rum ressamları sofîlerdir. 

Onların; ezberlenecek dersleri kitapları yoktur. Ama gönüllerini adamakıllı 

cilâlamıĢlar, istekten, hırstan, hasislikten ve kinlerden arınmıĢlardır.
2346

 O aynanın
2347

 

sâflığı, berraklığı gönlün vasfıdır. Gönle hadsiz hesapsız sûretler aksedebilir. Gaybın 

sûretsiz ve hudutsuz sûreti, Musa‟nın gönül aynası da parlamıĢ, koynuna sokup 

çıkardığı elde görünmüĢtür. O sûret göğe, arĢa, ferse, denizlere, ta en yüce gökten, 

denizin dibindeki balığa kadar hiçbir Ģeye sığmaz. Çünkü bütün bunların hududu, 

sayısı vardır. Halbuki gönül aynasının hududu yoktur. Burada akıl, ya susar, yahut 

ĢaĢırıp kalır. Sebebi de Ģu: Gönül mü Allah‟dır, Allah mı gönül? Hem sayılı hem 

sayısız olan (hem kesrete dalan, hem vahdeti bulan) gönülden baĢka bir nakĢın aksi 

geçip gider, ebedî değildir. Fakat ezelden ebede kadar zuhur ede gelen her yeni nakıĢ, 
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gönle akseder, orada perdesiz, apaçık sûrette tecilli eder. Gönüllerini cilâlamıĢ
2348

 

olanlar; renkten, kokudan kurtulmuĢlardır. Her nefeste zahmetsizce bir güzellik 

görürler. Onlar, ilmin kabuğundaki nakĢı bırakmıĢlar, Aynel yakîn bayrağını 

kaldırmıĢlardır. DüĢünceyi bırakmıĢlar, âĢinalık denizini bulmuĢlar, bileĢikte yok 

olmuĢlardır. Herkes ölümden ürker, korkar. Bu kavimse ona bıyık altından 

gülmektedir. Kimse onların gönlüne galip gelmez. Sedefe zarar gelir, inciye değil. 

Onlar fıkhı ve nahvi terk etmiĢlerdir ama mahvolmayı ve yokluğu ihtiyar etmiĢlerdir. 

Sekiz cennetin nakıĢları parladıkça onların gönül levhine vurur, orada tecelli eder. 

Allah‟nın doğruluk makamında oturanların, orasını yurt edinenlerin derecesi; arĢtan 

da yücedir, kürsüden de, boĢluktan da!”
2349

 

Gönül sahiplerinin kendi aralarında özel iletiĢim Ģekilleri vardır. Tasavvuf 

kültürüne sahip kiĢiler arasında özel bir jargon ve terminoloji oluĢtuğunu biliyoruz. 

Sözle anlatılması oldukça zor olan tecrübelerin
2350

 baĢkalarının okumamaları için bir 

önlem
2351

 olarak geliĢtirdikleri bu dile bazen ihtiyaç dahi duymazlar. Çünkü onların 

gönülden gönüle, sözsüz, iĢaretsiz, yazısız iletiĢiminde yüz binlerce tercüman görev 

yapar.
2352

 Gönül sahipleri kelamsız bu denli yoğun ve net bir iletiĢime sahip iken aynı 

dili konuĢan nice Hindli ve Türk birbirlerine yabancıdırlar. Halbuki aynı dili 
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konuĢmak, yakınlaĢma ve bağlılık ifade eder.
2353

 Fakat aynı dili konuĢan Türk ve 

Hinduların duygusal olarak ortak bir anlam birliğine sahip olmadıklarını çıkarabiliriz. 

Mevlâna‟nın Belh‟te doğup Orta Asya, Horasan ve Anadolu‟yu iyi tanıyan bir Ģahıs 

olduğunu düĢündüğümüzde dünyanın iki büyük halkı olan Türklerin ve Hindliler 

kendi milletleri arasında bir takım siyasî ve inançlar açısından farklılıklar olduğunu 

müĢahâde edebiliyoruz. Hindlilerin büyük kısmı Budist iken bir kısmı da 

Müslümandır. Yine O dönem Anadolu ve Hosaran bölgesinde Türkler büyük 

çoğunlukla Müslüman iken Ehl-i sünnet dıĢı bir takım eğilimlere sahip oldukları bir 

gerçektir. Ayrıca Mevlâna aynı dili konuĢmanın insanlar arasında akrabalığa ve 

yakınlaĢmaya sebep olduğunu söylerken nice Türklerin birbirlerine yabancı 

olduklarını dile getirmiĢtir.
2354

 O dönem ve daha öncesinde Türklerin, Anadolu‟ya 

büyük gruplar halinde geldiklerini biliyoruz. Gelen bu gruplar farklı bölgelere 

yerleĢmiĢ ve hatta birkaç defa yer değiĢtirmek durumunda kalmıĢlardır. Zaman zaman 

Selçuklu sultanlanın da siyasî, sosyal ve ekonomik Ģartlar nedeni ile Türkmen 

kitlelerini yer değiĢtirmeye yöneltmiĢlerdi. Dolayısıyla coğrafî uzaklık nedeni ile aynı 

dile ve kültüre sahip olan Türklerin birbirlerine bir nevi yabancı olduklarını 

söyleyebiliriz. Mevlânâ da bu manada bir çıkarım yapmıĢ olabilir. Ġkinci olarak yine o 

dönemlerde Türkmen konar-göçerleri ile yerleĢik Ģehirli ve kasabalı Türklerin yaĢam 

tarzları ve inançları bakımında farklılık arz ettikleri kast edilmiĢ olunabilir. Daha 

önceki bölümlerde de değinildiği üzere Mevlânâ dönemi Anadolu‟sunda kültürel 

yönler dıĢında inanç açısında Türkmenler ile yerleĢik Türkler arasında farklılıklar 
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göze çarmaktaydı. Mevlânâ din gayreti açısından Türkleri ve Konya‟yı över iken 

Türkmenler arasında hoĢ bakmadığı Ģeyhler olmuĢtur. Ayrıca baĢlı baĢına Babâi 

isyanı Türk devleti olan Anadolu Selçuklular ile aynı soydan olan Türkmenlerin karĢı 

durması ile ortaya çıkmıĢtır. Elbetteki, bu isyanın çeĢitli sebepleri olabilir. Mevlâna 

kendisi direkt ve dolaylı olarak hiçbir Ģekilde isyan hakkında yorum yapmamıĢtır. 

Fakat Mevlâna‟nın Türklerin nicelerinin birbirlerine yabancı olduklarını söylemesi 

tarihi bir realite olarak onun tespitini doğruluğunu göstermektedir. Sadece Babaî 

isyanı, gerekçesi her ne olursa olsun onun bu ifadesinin en azından dikkate değer 

olduğu izlenimini vermektedir.  

 

F) ġehvet 

Mevlânâ yukarıda aynı kültüre ve dile sahip insanların birbirlerine yabancı 

olduklarından bahsetmiĢti. Elbetteki bahsedilen mevzu ile alakalı olarak coğrafî 

uzaklığın ve kültürel farklıkların önemli olduğu sosyolojik bir gerçektir. Ancak 

kalplere tesir eden bir takım mânevi marazların insanların birbirlerini yanlıĢ tanıma 

ve davranıĢ geliĢtirmelerine neden olabilmektedir. Tasavvufun da ana merkezinde yer 

alan bu tarz algılamalar kalbin ve dimağın yanılmasına neden olmaktadır. Kalbi ve 

aklı hasta eden bu illetlerden birisi Ģehvettir. Mevlânâ, insana ağır bedeller ödettiren 

Ģehvetin çok miktarda veya besin değeri yüksek gıdalar ile kabarıp köpürdüğünü 

söyler.
2355

 Kabaran Ģehvet gönlü sağır ve kör yaptı mı eĢeği bile Yusuf gibi nurdan 

meydana gelmiĢ bir ateĢ parçası gösterir. Nice ateĢten sarhoĢ olmuĢlar vardır ki ateĢ 
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ararlar, kendilerini de mutlak nur sanırlar. Hırs çirkinleri güzel gösterir.
2356

 Yol 

âfetleri içinde Ģehvetten beteri yoktur.  ġehvet yüz binlerce iyi adı kötüye çıkarmıĢtır. 

Yüz binlerce akıllı, fikirli adamı ĢaĢkın bir hale getirmiĢtir. Bir eĢeği bile Mısır 

Yusuf‟u gibi güzel gösterdikten sonra o çıfıt, bir Yusuf‟u nasıl gösterir? Pisliği afsunu 

ile sana bal göstermede, iĢ inada bindi mi balı nasıl gösterir?
2357

 

Ġnsan bir Ģeye bağlanmasının birçok etkeni vardır. Bunlar maddi Ģeyler olduğu 

gibi kiĢinin kendini algılaması ile ilgili de olabilir.
2358

 J.J. Rousseau‟ nun dediği gibi 

aslında insan edindiği bilgiler arasında en yararlısı olan kendi hakkındaki bilgiyi 

maalesef çok az kullanmaktadır.
2359

 Muhammed Ġkal‟de: “Ey benliğini tanımayan 

insan, kendini tanı! Ġnsan ile benliği arasındaki perde, Ġslâm dininde haramdır.”
2360

 

dediği gibi insan kendi eliyle büyüttüğü Ģehvetleri ile kendi sonunu hazırlamaktadır. 

Mevlânâ‟ya göre insanın asıl gıdası nur-u Hûda‟dır; hayvanî gıda ona layık 

değildir.
2361

 Bu nedenle insan ancak Ģehvetleri dizginleyip,
2362

 fenâya yaklaĢtığında 

benliğinden kurtulmanın
2363

 ötesinde muhabbetle dolan benlik kudret âlemine bile 

hükmeder.
2364
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Yeme ve içme ile beslenen Ģehvet insanı harama doğru çeker. Onun 

câzibesine kapılmamak için yemeyi, içmeyi kesmek ya da evlenmek gerek. Mevlânâ 

Ģehvetten kurtulmak için evlenmeyi tavsiye eder. “ġu halde nikâh Lâhavle okumaya 

benzer. Oku, yani bir kadın nikâhla da Ģehvet, seni belaya düĢürmesin. Mademki, 

yemeye içmeye hırsın var, çabuk bir kadın al evlen. Yoksa bil ki kedi gelir yağlı 

kuyruğu kapar.  Sıçrayan eĢeğin sırtına taĢ yükü vur, o kaçmadan, sıçramadan önce 

sırtına yükü yükle. AteĢin ne yaptığını bilmezsin, savul oradan. Bu çeĢit bilginle 

ateĢin çevresinde dönüp dolaĢma. AteĢe çömleği koyup çorba piĢirmeyi bilmiyorsan 

bil ki ne çömlek kalır, ne çorba.”
2365

 

 

G) ġöhret 

Halk arasında meĢhur olmak nefsin çok sağlam bir bağıdır. Mevlânâ Ģöhret 

bağının demir bir bağdan aĢağı olmadığını ifade etmiĢtir.
2366

 Konu ile ilgili bir hikâye 

anlatır.
2367

 Hikâyede kendisine halk tarafından teveccüh gösterilen kiĢiye, baĢka birisi 

“Ben senin sırdaĢın olayım” der. Öbürü “Hayır, senin akranın, emsalin benim”der.
2368

 

Bir diğeri der ki: “Varlık âleminde güzellik fâzilet, iyilik ve cömertlik bakımından 

senin gibi hiçbir kimse yok.”
2369

 Öbürü der ki: “Ġki cihan da senindir. Bütün 

canlarımız senin canına tâbidir.”
2370

 Bütün bu güzel sözler ve aziz tutulmadan dolayı 

meĢhur kiĢi bu sanal yücelik içerisinde kibirlenir. Yalnız bu kibirlenme onu Ģeytanın 
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eline düĢürür.
2371

 ġeytanın elinde oyuncak olmamak için insan sahip olduğu Ģöhretten 

kurtulmak için elinden ne geliyorsa yapmalı. Mevlânâ Ģöhret hastalığana kapılmak 

yerine kiĢinin inleyip duran bir hasta haline gelmesini tavsiye eder.
2372

 Ġlmin kapısı 

Hz. Ali de Ģöhret yerine zillete düĢmeyi, bilgili olmayı ama sükût ederek bilgiçlik 

taslamamayı tavsiye etmiĢtir.
2373

 

Ġnsan sahip olduğu psikolojik özellikler gereği doğal olarak beğenilmeyi,  

methedilmeyi ve övülmeyi sever. Fakat kiĢiyi yücelten güzel ifadelere çok itibar 

etmek aldatıcıdır. Mevlânâ bu bağlamda: ”Dünyanın lûtfetmesi ve yaltaklanması, hoĢ 

bir lokmadır, ama az ye. Çünkü ateĢten bir lokmadır! AteĢ gizlidir, zevki meydanda. 

Dumanı sonunda meydana çıkar.”
2374

 diyor. Dikkat edilirse insanların lütfetmelerinin, 

yaltaklanmalarının hoĢ bir lokma olduğunu ve az yenmesini gerektiğini söylüyor. 

Yücelten ve öven ifadelerin hoĢ olduğu ve onlara çok fazla olmamak kaydı ile itibar 

edilebileceğini çıkarabiliriz. Yâni Mevlânâ günümüzde her türlü iletiĢim ve eğitim 

ortamlarında faydaları dile getirilen güzel ifadelerin, insana faydalı olacağını, daha o 

dönemde ifade etmiĢtir. Güzel sözleri tamamen faydasız ve zararlı dememiĢ fakat, “az 

yiyin”
2375

 yâni azı ile iktifa edin diyerek uyarmıĢtır. Kaldı ki çok sık söylenen 

yüceltici ve güzel söyler zamanla değersizleĢeceğinden iĢlevselliğini de 

kaybedecektir. Nefis açısından bakıldığında asıl faciânın orada yaĢandığını 

görüyoruz. Zira bu tarz ifadelere fazla itibar etmenin yakıcılığı kendisini ileride 

hissettitecektir. Firavun da Allah‟a ve Musa‟nın dinine iman etmek istediğinde onu 
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her zaman öven etrafının yüceltici
2376

 sözlerinden iman etmekten vazgeçmemiĢ 

miydi? 

Akıllı olmayanlar, ululuğun Allahın elbisesi olduğu anlayamazlar. Onların bu 

cüretsizlikleri yüzünden vay onları haline, der Mevlânâ.
2377

 Hünerlerine güvenenler 

kendilerine bahĢedilenlerin birer sınama olduğunu göremezler.
2378

 Aslında sahip 

olunan hünerler düĢmanlarına çekici olan tavusun kanatları gibi insanın canına 

düĢmandır.
2379

 Nice hüner ve sanatlar çoğu insan ham olduğu için hüner sahibini 

helâk eder. Çünkü onlar taneyi görür, ona koĢar fakat tuzağı görmez. Buna karĢın 

“Sakının” emrine uyan ve kendisine sahip olan adam için iyidir. Ancak dediğimiz 

gibi kendini koruyamıyor kötülüklerden çekilemiyorsa, ki çoğunlukla insanlar 

böyledir,  sakınmalı ve hünerini gizlemeli. Yani güzel kanatlarını yolmalı, çünkü 

kanatları baĢına kastediyor.
 2380

 

ġöhrete kapılmayıp, insanların metihlerine aldanmadıklarını zannedenler o 

gizli ateĢin dumanından da habersizlerdir. Onlar: “Ben o medihleri yutar mıyım? O 

tamahından methediyor. Ben onu anlarım.” derler.
2381

 Ancak bu iddiâlarında 

yanılırlar. Zira onların bu cevaplarına karĢılık olarak Mevlânâ metheden kiĢinin 

insanların içerisinde bu defa eleĢtirel bir yaklaĢım sergilediğinde, bu nâhoĢ olayın 

meĢhur kiĢinin gönlünde günlerce sürecek kötü etki oluĢturacağını söyler.
2382

 

Kendisinden bir takım beklentiler içerisinde olduğundan dolayı ona medhiyeler düzen 
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kiĢi, umduklarından mahrum olduğunu anlayınca, meĢhur kiĢinin aleyhinde 

bulunması, bu kez tam tersi bir Ģekilde onun kötü sözleri rahatsız edici olur. Yâni kiĢi 

hem övgüden hem de eleĢtiriden etkilenmektedir. Dolayısıyla da medihten bir 

ululanma geleceği kesindir. Bu yüzden Mevlânâ, insanın günlerce mehdin tesiri 

altında kalacağını, ululanarak kiĢinin aldanacağını ifade eder. Bu aldanıĢın zâhiren 

fark edilememesinin sebebi ise insana tatlı gelmesidir. Buna karĢın kınanmak insana 

acı gelir, kötü görünür.
2383

 Medhedilmeyi ve kınanmayı Mevlânâ, tıp terminoloji ile 

de Ģöyle izah eder: “Kınanmak, kaynatılmıĢ ilâç ve hap gibidir; içer, yahut yutarsa 

uzun bir müddet ızdırap ve elem içinde kalırsın. Tatlı yersen onun zevki bir andır, 

tesiri öbürü kadar sürmez. Zâhiren uzun sürdüğü için de tesiri, gizlidir. HerĢeyi, 

zıddıyla anla! Medhin tesiri, Ģekerin tesirine benzer; gizli tesir eder ve bir müddet 

sonra vücütta deĢilmesi icabeden bir çıban çıkar.”
2384

  

Mevlâna, kınanma veya övgünün kiĢinin davranıĢlarının yanı sıra onun 

zihninde de tesir etmesi bakımından insana bir müdahale olarak görür.
2385

 Mevlânâ 

özellikle ahmakların kendilerinde ve her türlü sözlerinden uzak durmayı tavsiye 

eder.
2386

 Zira onlar, peygamberlere bile hürmet göstermemiĢlerdir.
2387

 Böyle cahiller  
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sûfî dahi olsalar onlarla arkadaĢlık etmemek salık verilmiĢtir.
2388

 Çünkü kiĢi dostunun 

huyundan etkileceği için öncelikle iyi dostlar edinmelidir.
2389

 Kötü arkadaĢlardan 

uzak kalarak Hakk‟ın huyuna bürünmelidir.
2390

  

Ġnsanı kısa vadede mutlu kılan ancak uzun vadede hüsrana sürükleyen nefse 

tatlı gelen ululanmak yerine kiĢi alçak gönüllü, bunun da ötesinde hor ve hâkir 

olmalıdır. Sultan olmak yerine kulluğu, çevgen olmak yerine her gün tepilerek 

zahmet çeken top olmalı insan.
2391

 Aksi halde insandaki Ģöhrete sebep olan güzelliği 

ve hünerleri yok olunca daha önce kendisi ile düĢüp kalkanlar, kiĢiden bıkıp 

uzaklaĢırlar. Mevlânâ, genç ve kabiliyetleri yerinde iken övülen insanın akıbeti 

hakkında Ģunları söyler: “Evvelce seni aldatıp duranlar, o vakit seni görünce “ġeytan” 

adını takarlar. Seni kapı dibinde görünce hepsi birden “Mezarından çıkmıĢ 

hortlak”
2392

 derler; Genç oğlan gibi. Ona önce Allah adını takarlar, bu yaltaklıkla 

tuzağa düĢürmek isterler. Fakat kötülükle adı çıkıp da zaman geçince, bu kötülükte 

sakalı çıkınca; artık ona yaklaĢmaktan ġeytan bile utanır.
2393

 

Bir baĢka açıdan da olaya yaklaĢan Mevlânâ Ģöhret nedeni olan hünerin 

gizlenmesi gerektiği kanaatindedir. Zira güzelliği ortaya çıkarınca düĢmanların kötü 

nazarları kin ve gayızları, hasetleri; kovalardan su boĢalır gibi baĢına boĢalır.
2394

 

DüĢmanlar kıskançlılarından onu parça parça ederler; dostlar da ömrünü hevâ ve 
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hevesle zayi eder, geçirirler.
2395

 Kem gözden ve düĢmanın hasedinden uzak kalmak 

için hüner sahipleri goncalarını saklayıp kendilerini damdaki kıymetsiz ot gibi 

göstermelidirler.
2396

 

Hülâsa hem çok övülmek yüzünden FiravunlaĢan nefsin
2397

 ve hasedçi 

düĢmanların zararından muhafaza olunmak için Ģöhrete ve övülmeye itibar 

edilmemelidir. Daha da ötesinde güzellikten, söz söylemekten vazgeçerek ölü gibi 

olmalı insan. Her türlü yücelikten uzak olmakla birlikte kelamdan da uzak durarak 

ölü gibi olmalı. Çünkü avama ve havasa karĢı ölü gibi olanlar kurtuluĢmuĢlardır.
2398

 

             

             

 

 

            H) Mevki Hevesi 

            Mevlânâ mevki hevesinin, Ģehvet hırsından tam elli kat fazla olduğunu 

söylemiĢtir. Ona göre Ģehvet hırsı yılan ise, mevki hırsı, ejderhadır.
2399

 Yine mevki 

hevesi, mal hırsı ile karĢılaĢtırıldığında yılanın yanında ejderha gibidir.
2400

 Mevlânâ: 

“Bu mevki hırsının kökünü dalını söylemeye kalkıĢırsam bir baĢka cilt lazımdır...”
2401
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2397
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diyerek en son noktada insana ilahlığı telkin eden
2402

 makam hırsının çok boyutlu 

olduğuna dikkat çekmiĢtir. 

Yukarıda Ģehvetin öneminden bahsetmiĢtik. Onun en büyük beslenme damarı 

boğaz ve cinsel arzu olmak üzere iki ana damardır. Ġnsanlar için çok büyük bir yoldan 

çıkarıcı olan Ģehvet, mevki hevesi ile karĢılaĢtırıldığında küçük kalmaktadır. Çünkü 

baĢ olma, üstün mevki elde etme hırsı yeme ve cinsel Ģehvetlerden yirmi tanesini 

kendinde toplamıĢtır.
2403

 Mevlânâ bu iki hevesi, Hz. Âdem ve ilk hataya düĢen 

ġeytan‟ın
2404

 kıssasından yola çıkarak güzel bir Ģekilde izâh eder; “Âdem‟in iĢlediği 

küçücük kusur karın ve cima yüzünden oldu. Fakat iblisin suçu ululuktan ve mevki 

yüzündendi. Hâsılı Âdem çabucak tövbe etti, halbu ki o mel‟un, tövbe etmeye 

tenezzül etmedi. Boğaz ve cima hırsı da kötüdür. Fakat mevki hırsı olmadıkça yine de 

sınıklıdır. Bu mevki hırsının kökünü dalını söylemeye kalkıĢırsam bir baĢka cilt 

lazımdır. Arap serkeĢ ata ġeytan dedi, yazıda yayılan ata değil. ġeytanlık lügatta baĢ 

çekmedir. Bu sıfat lânete layıktır.”
 2405

  

Mevki hırsı ferdin dünya ve âhiret hayatında onulmaz tahribata neden olduğu 

gibi sahip olunduğu güç ve devlet nispetinde çevreye, hatta kendi akrabalarına dahi 

zarar vermektedir. Çünkü yüz kiĢinin oturup, nimetlerden istifâde edebileceği bir 

sofraya baĢ olmak arzusunda olan iki kiĢi oturduğunda dünyaya sığmazlar. Biri 

bırakın o sofrada nimetleri paylaĢmayı, onlardan istifâde etmeyi, diğerinin dünya da 

bulunmasını dahi istemez. Hatta padiĢah, padiĢahlığıma ortak olur diye babasını bile 
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öldürür. DuymuĢsundur ya saltanat kısırdır derler. PadiĢahlık davasında olan, 

korkusundan akrabalığı filan hep keser, hepsinden vazgeçer. Çünkü, saltanat kısırdır, 

onun oğlu yoktur. AteĢ gibi kimseyle dostluğu olamaz. Kimi bulursa yakar, yırtar.
2406

 

Bu fikrin misallerini dönemin Anadolu Seçuklu idarecilerinde görebiliyoruz. Örneğin 

II. Keyhüsrev sultanlık yüzünden babasını öldürmüĢtür.
2407

 Yine üç kardeĢin 

birbirleriyle olan mücâdelesini biliyoruz.
2408

 Ayrıca Sadedin Köpek baĢta olmaz özere 

bazı vezir ve beylerin mevkilerini kaybetmemek ve daha da yükseltmek için siyasî 

mücadelelere giriĢtiklerini biliyoruz.
2409

 Doğal olarak böyle bir zulum ve siyasî 

karıĢıklıktan halkta büyük zararlar görmüĢtür. Diğer taraftan bütün bunlara rağmen 

halk, makam ve derece için aĢağılıklara katlanır, bayağı hallere düĢer, yücelik 

ümidiyle horluktan lezzet alır, hoĢlanır.
2410

 

Mevki sahibi, aslında emanet olan
2411

 mevkinin gücüne o derece güvenir ki 

hâĢa Allah‟lıktan dem vurur. Allah ile ortak olmaya tamah eder.
2412

 Firavun‟un 

öncülük ettiği
2413

 bu gibi yöneticilerin Mevlâna‟nın yaĢamıĢ olduğu dönemde de var 

olduğunu düĢünebiliriz. Örneğin Moğollar ile karĢılaĢtığında “Allah‟ın bile onları 

mağlubiyetten kurtaramayacağı” gibi küfür niteliğinde kendine güvenen HarzemĢah 
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bunlardan biri olduğunu söyleyebiliriz. Onun kibrinin yüzünden yine halk büyük 

zararlar gördü.
2414

 

Mevlânâ‟ya göre mevki sahibi olmak zâhiren insana ululuk gibi görünsede 

aslında öyle değildir. Beylik, vezirlik ve padiĢahlık adı, hakikatte ölümdür, derttir, 

can vermedir.
2415

 Bu yüzden kiĢi kul olup yeryüzünde at gibi yürümeli. Cenaze gibi 

kimsenin boynuna binmemeli.
2416

 Aksine kendisi de devlet adamlığı yapmıĢ Râzî, 

padiĢah kendisine arz edilen ihtiyaç ve Ģikâyetler ile ilgilenmeyi vacip bilip hizmet 

etmesi gerektiğini söylemiĢtir.
2417

 Fakat yukarıda değindiğimiz o dönemde sahip 

olduğu mevkisini ve gücünü devam ertirebilmek için halktan gerek gördüğünde ağır 

vergiler toplamakla
2418

 kalmayıp öldüklerinde de halkın zulüm görmesine neden 

olmuĢlardır.  

Bu büyükler halkın boynuna böylece hem diri hemde ölü iken yük olurlar. 

Mevlâna yükünü herkese yüklememesi için insanlara baĢ olmayı az istemeyi, onun 

yerine yoksulluğun daha iyi olduğunu tavsiye eder.
2419

 Çünkü “Halkın makamı, 

derecesi âriyettir. Fakat Emir Âlemi olan Melekût diyarının makam ve derecesi 

aslidir.”
2420

 Mevlânâ‟nın kendisinden etkilendiği beyitlerinden de anlaĢılan Attâr 

konu ile ilgili olarak Ģu ifadeleri serdeder: “Mevkiden, her yükseliĢten gönlü çek, 

Kulda kardeĢ, Hakka uygun hal gerek! Hor yaĢar elbette mevki isteyen, KardeĢim tek, 
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Hakka yaklaĢ gel hemen! Rütbe alçaltır inan hepten seni, Hem sürükler besleyip hakir 

teni.”
2421

 

Mevlâna bu kadar eleĢtirdiği idarecilere karĢı fikirsel veya eylem bazında 

isyan etmemiĢtir. Çünkü onun konuya bakıĢ açısı sadece liderliğin mânevî 

sorumluluğuna dikkat çekmektir. Kaldı ki Hz. Ömer gibi gibi âdalet timsali olan bir 

Ģahs-ı güzide ondan çekinmiĢtir. Dolayısıyla Mevlânâ konuya siyasî zaviyeden 

bakmamıĢtır. PadiĢahlara ve yöneticilere tarafsız yönetim,
2422

 toplum yararını 

gözetmeyi,
2423

 halkı memnuniyetini, Hakk‟ın memnuniyeti bilmek
2424

 gibi hizmet 

bilinci ile hareket etmeyi tavsiye etmiĢtir. 

Halka da “Allah‟a itâat edin, peygambere ve sizden olan ulu‟l-emre 

(idârecilere) de itâat edin…”
2425

 âyeti gereğince itaat etmeyi tavsiye etmiĢtir. Sadece 

yöneticinin zâlimâne davranıĢları sonucu kendileri koruma haklarının olduğu
2426

 ve 

bunun gereği olarak yönetime itaatizlik yapılarak değiĢtirilebileceğini aslan ile 

tavĢanın hikâyesinde anlatmıĢtır.
2427

 

 

 

I) Hased 
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Kalbin kötü hastalıklarında bir baĢkası haseddir.
2428

 Mesnevî‟de insanın 

kurtulması gereken nefsâni bir çıkmaz olan hased önemli bir zaaf olarak 

gösterilmiĢtir. Bu denli zararlı olan hasedin arka planında bazen aĢk ve kıskançlığın 

olduğunu ifade ediyor Mevlâna: “… Âdem‟e secde etmemem hasettendi. Ama o haset 

de aĢktan meydana geldi; inattan, inkârdan değil. Her haset, Ģüphesiz dostluktan 

meydana gelir. Sevgiliyle baĢkaları bir arada oturunca haset baĢ gösterir. Aksırana 

“çok yaĢa “ demek dostluktan olduğu gibi, kıskançlık da dostluğun Ģartıdır.”
2429

 

Her ne kadar insan sevgisinden dolayı hased etmeye karkıĢırsa da sonuçta 

karĢı tarafın iradesine ve takdirine razı olmadığını göstererek sevgiye zarar vermiĢ 

olmaktadır. Bu bağlamda sevgi karĢı tarafı kendine yeğlemek olmak yerine, kendini 

ve isteklerini birinci öncelikli olarak görmek olacaktırtır ki, bu da ben merkezciliğin 

farklı bir yansımasıdır. Bu durumu Yüce Yaratıcı ile yaratılanlar arasındaki uçsuz 

bucaksız iliĢki açısından düĢünüldüğünde, insana hamd ve Ģükürden baĢka bir hâl ve 

davranıĢ sergileme imkânı bırakmamaktadır. Aksi davranıĢlar “bez yıkayanın, 

güneĢe; balığın, denize kızması, hiddetlenmesi demek olacaktır.
2430

 Varlık âleminde 

değil kendi varlığını en ufak bir canlıyı bile var edemeyen insanın nimet bollukları 

içerisinde, bir takım kıyaslamalar yaparak hased etmesi sadece kendisine zarar verir. 

Mevlânâ hased eden kiĢilerin ilâhi takdire razı olmayıp hased etmelerinin kendilerine 

zarar verdiklerine dâir Ģu örnekleri verir: “Bir bak, ziyanı kime? Sonunda bu kızgınlık 

yüzünden kimin bahtı kararır? Allah seni çirkin yarattıysa kendine gel de bari hem 
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yüzü çirkin, hem huyu çirkin olma! Ayakkabın olsa bile taĢlığa gitme. Ġki boynuzun 

varsa dört boynuzlu olma! Sen “Ben filân kiĢiden daha aĢağı mıyım ki talihim böyle 

ters gidiyor” diye haset ediyorsun ama, Esasen haset de baĢka bir noksan, baĢka bir 

ayıp. Hattâ bütün aĢağılıklardan daha beter! ġeytan da aĢağı olmadan arlandı, bunu 

ayıp telâkki etti de kendisini yüzlerce kötülüğe düĢürdü. Hasedinden yücelmek istedi. 

Fakat yücelik nerede? Kanlara bulanıp kaldı. Ebucehil, Muhammed‟e uymaya utandı, 

hasedinden kendisini yüceltmeye, ondan yüksek olmaya çalıĢtı. Adı Ebül Hakem‟di. 

Ebu Cehil oldu. Nice ehliyetli kiĢiler vardır ki haset yüzünden nâehil olup 

kalmıĢlardır!”
2431

 

 Vehb b. Münebbih hased edenler hakkında Ģöyle demiĢtir: “Allah, Hz. Musa 

(a.s.)‟a Ģöyle buyurmuĢtur: Haset eden kimse ni‟metime düĢmandır, benim hükmümü 

reddedendir, kullarım arasında dağıttığım rızkıma karĢı gücenendir, onlara (haset 

ettikleri kullara) karĢı samimi olmayandır.”
2432

 Anlıyoruz ki sahip olduklarına 

Ģükretmeyip, baĢkalarına verilmiĢ nimetlere hased edenler ellerindekini de kaybetmek 

gibi bir zarar ile karĢı karĢıya kalıyorlar. ÇalıĢıp çabalama yeri olan bu dünyada 

insanın iyi huydan daha iyi bir ruhsatı yoktur. Bu nedenle insan fâzileti, mahâreti, 

hüneri bir tarafa bırakmalı. Ġnsan yaĢamında hizmet ve iyi huy iĢe yarar. Allah, 

peygamberleri de mihnet ve ıstıraplarla hasetler meydana çıksın diye vasıta etmiĢtir. 

Zira Allah‟tan kimse arlanmaz, Allah‟a kimse hased etmez. Fakat, insanlar 

Peygamberi de kendisi gibi bir adam sanır, o yüzden ona hased eder.
2433

 Fakat 
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sonuçta peygamberleri, Allah seçmiĢtir. Dolayısıyla insanın elinde olmayan bir Ģey 

için kızması bir manada dini beğenmediği anlamına gelmektedir.
2434

 

Bu algılayıĢtan dolayı Hz. Yusuf‟a, çirkin kiĢiler hasetleri yüzünden planlar 

kurdular. Öz kardeĢleri olmasına rağmen onun güzelliğine haset ettiklerinden onu 

kuyuya atmıĢlardır. Onların hasetlerinin yüzünden Hz. Yusuf‟un baĢına neler geldi. O 

yüzden, haset kiĢinin içinde pusuya yatmıĢ büyük bir kurttur. Hz. Yakup da Hz. 

Yusuf‟a bir Ģey yapmasın diye bu kocaman kurttan daima korkar. Hayvan olan 

kurttan daha dehĢet verici olan hased yaptığı iĢler ile ondan çok daha ileride olduğunu 

göstermiĢtir. Çünkü onun hileleri de çoktur. Örneğin haset kurdu Hz. Yusuf‟u 

yaraladığı zaman “Biz onu elbiselerimizin baĢında bırakmıĢ, gitmiĢtik, kurt 

kapmıĢ.”
2435

 diyerek tatlı sözlerle özür ileri sürer. Bu hileyi binlerce kurt bir araya 

gelse yine yapamaz.
2436

 Haset sahipleri de bu tarz hileler ve bahaneler ileri sürerek 

hasedlerine kamufle ederek eylemler ortaya koyarlar. Ancak onlar asıl plan kuranın 

Allah(c.c.) olduğunu
2437

 unuttukları için yaptıkları kötülüklerin zararlarını 

göreceklerinin de farkında değildirler. Hasetçiler kıyamet günü kurt Ģeklinde 

haĢredilecek ve yaptıklarının cezasını çekeceklerdir.
2438

 Gazâli, Hz. Yusuf‟un 

kıssasında olduğu gibi kiĢiye öz kardeĢi ve amcasının oğlunun, yabancılardan daha 

fazla haset edeceğini söyler.
2439
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Yüzbinlerce kötü huyları olan Ģeytanların, en önemsiz huyu hasettir.
2440

 

Yukarıda da bahsedildiği gibi Ġblis‟in boynunun vurulmasına da haset neden 

olmuĢtur. ġeytanlar kendileri gibi insanlara ululuk Ģehvetini üfleyerek, ardından da 

haset ateĢini tutuĢturmuĢlardır. Bu mânevi marazlara tutulan hasta ruhlar kendileri 

dıĢındaki insanların herhangi bir maddî veya mânevî ihsana kavuĢmalarını istemez, 

kıskançlıklarından haset beslerler. Her kim de sağdan veya soldan gelmiĢ bir yücelik 

görürlerse hasetten âdeta kulunçları kabarır, dertlenirler.
2441

 Çünkü onlar harmanları 

yanmıĢ talihsiz kimseler gibidir. O yüzden diğer insanlarında hasadlarının var 

olmasından hoĢlanmazlar, onların kinin de yanmasını arzularlar. ġeytanlar birilerini 

aldatamayınca bu hasutlardan yardım isterler.
2442

 Halbuki böyle kötü duygulara 

kapılmak yerine akıllarını baĢlarına toplayarak kendileri de yücelik elde etmek için 

uğraĢmalı, baĢkalarının yüceliğinden dertlenmemelidirler. Bu bağlamda Hz. 

Peygamber ne güzel beyan etmiĢtir: “KiĢinin, kendisini ilgilendirmeyen Ģeyleri terk 

etmesi, Ġslâm‟ı iyi anlayıp tatbik ettiğinin iyi bir delilidir.”
2443

 Mevlânâ‟da haset 

yerine kiĢinin kendi iĢiyle ilgilenmesini tavsiye eder.
2444

 Dolayısıyla kiĢi baĢkalarının 

yerine kendi yaĢamına dair konularla ilgilenmesi, onda doğru bir inanç ve ibâdet 

disiplini sağlayacaktır. Bunu için evvela içlerinde tutuĢturup büyüttükleri haset 

ateĢinin sönmesini Allah‟dan dilemeli.
2445

 Çünkü Hz. Peygamber‟in buyurduğu gibi 
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insan yaĢlansa da kendisinde genç kalacak iki Ģeyden birisi haseddir.
2446

 Uzun bir 

yaĢama sahip olan hased, Kotku‟nun da ifade ettiği gibi, kiĢiye rahat ve huzur 

verememek sûretiyle zarardan baĢka bir Ģey getirmez.
2447

 Ondan kurtulunmadığı 

sürece ateĢin odunu tükettiği gibi kiĢideki bütün hayırları yok eder.
2448

 

Mevlânâ, hasetleri yüzünden kaybeden kiĢileri; “Nice ehliyetli kiĢiler vardır ki 

haset yüzünden nâehil olup kalmıĢlardır”
2449

 Ģeklinde ifade eder. Onların zararları 

sadece kendileri ile sınırlı değildir. Mevlânâ, hasutların yapabilecekleri kötülükleri 

anlatır: ”O hasetçiler, kötü ağaç gibidirler. Meyveleri acı, bahtları verimsiz ve 

kötüdür. Hasetten coĢarlar, ağızları köpürür durur, gizlice hileler kurarlar.”
2450

 

Sâliklere, Hz. Peygamber‟in hazine
2451

 kendisinin yüzlerce tabak yemekten hayırlı
2452

 

olarak nitelendirdiği kanaati tavsiye edip, hasedin baĢına toprak atmaya davet 

eder.
2453

 Bir de münacatta bulunarak, Allah‟a Ģöyle yalvarır:  “Ey kerem sahibi, sen 

onları hasetten geri çek de haset yüzünden taĢlanmıĢ ġeytan olmasınlar.”
2454

 

Mevlânâ döneminde devletin siyasî olarak sarsıldığını biliyoruz. Önceki 

bölümlerde bu konu ile ilgili bilgiler vermiĢtik. Bu dönemin siyasî karmaĢa ortamında 

Selçuklu Ģehzâdeleri arasında taht mücadeleleri olduğunu biliyoruz. Aynı aileye 

mensup sultan adayları arkalarına aldıkları aynı ırka mensup binlerce kiĢi ile karĢı 

karĢıya gelmek durumunda kalmıĢlardır. Mevlânâ bu duruma gerekçe olarak “hased” 
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duygusunu göstermektedir. ġöyle ki: “Ey kerem sahibi, sen onları hasetten geri çek de 

haset yüzünden taĢlanmıĢ ġeytan olmasınlar. Halk geçici mal ve beden uğruna 

hasetten yanıp duruyor.  PadiĢahlara baksana. Haset yüzünden ordu çekip akrabalarını 

öldürüyorlar. Pislikle dolu düzenbaz aĢılar, birbirlerinin kanına, canına 

kastediyorlar.”
2455

 Bu ifadeye örnek olarak üç kardeĢ ve diğer saltanat mücadelelerini 

ve Müslüman kardeĢlerinin canına ve malına zarar verip, namusunu kirletmeye dahi 

yeltenen zihniyetler peydah olduğunu görüyoruz. Gazâli, kin ve çekemezmezliğin 

midenin afetlerinden olduğunu söylemiĢtir.
2456

 Dönemin problemlerine ve sorunların 

taraflarına baktığımda bu ifadenin doğruluğu düĢünülebilir. Dihlevî‟de  çekiĢmelerin 

altında cimriliğin olduğunu söylemiĢtir.
2457

 Daha önce değinildiği gibi benmerkezci 

kiĢilikler istekleri doğrultuda Ģeylere sahip olamadıkları için cimriliğin sonucu hased 

duymaya baĢlarlar.  

Tüm zamanlar için geçerli bir sosyolojik gerçeklik olarak toplumda hased ve 

kin yerine yardımseverliğin, bireylerin Ģahsi mutluluğun yanında toplum olarak da 

mutluluk ve erdem getirdiği kabul edilmiĢtir.
2458

 Fârâbî, böyle toplulukları bütün 

organların canlı hayatını sağlamak için birbirleriyle yardımlaĢan sağlıklı bedene 

benzetir.
2459

 Ancak Mevlânâ dönemi Anadolu‟sunda baĢta yöneticiler olmak üzere bu 

sosyal Ģuur oluĢturulamamıĢtır. Fakat Mevlâna gibi tasavvufî Ģahsiyetler toplumsal 

dinamiklerin ayakta kalmalarına çabalamıĢtır.
2460
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 460 

 

J) Tamah 

Mevlâna: “Kendinize gelin, sakın tamah yolunuzu vurmasın! Tamah, 

yapraklarınızı ta kökünden söker, çıkarır.”
2461

 diye seslenerek insanlığı uyarır. Fakat 

insanların bu çağrıya pek de itibar etmediğini görebiliyoruz. O derece tamaha sahiptir 

ki insanlar neredeyse gece olmasaydı uyuyup dinlenmek yerine hırstan, arzularına 

eriĢmek için çalıĢmaktan kendilerini helâk ederlerdi. Tamahkârlar, bir Ģey elde etmek 

hırslarından kurtulsunlar diye gece, Allah rahmeti gibi zuhur etmiĢtir.
2462

 Aksi halde 

emellerine eriĢmek adına kendilerini gayretten helâk edeceklerdi. Allah‟ın(c.c.) 

insanlara rahmet olarak sunduğu gece gibi olan bütün aralıklar ve istirahatler güçlenip 

kuvetlenmelerini temin etmektedir.
2463

 Ġstirahatın da ötesinde tamahına ara vermesine 

neden olan sıkıntı ve gönül darlığı da insana rahmettir. Zira yaz mevsimi bile sürüp 

gitseydi güneĢ, bağları, bahçeleri yakar kavururdu. Bütün bitkileri kökünden yakardı. 

Yanıp kavrulan bitkiler yenilenmez, tekrar yeĢerip tazelenmezdi. O yüzden kıĢın yüzü 

her ne kadar ekĢi olsa da aslında Ģefkâtlidir. Yaz gülümser ancak yakar, yandırır. 

Bunun gibi darlık, sıkıntı geldi mi, hemen Ģikâyet etmek yerine onda geniĢlik görmek 

gerek.
2464
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Mevlânâ hırsın kanaati giderdiğini belirtir.
2465

 Yukarıda anlatıldığı gibi hırs 

çoğu zaman insanı boĢ hayaller peĢinde koĢturarak ömür sermayesini heba ettirir.
2466

 

Bu nedenle sonuç olarak eli boĢ kalır ve Mevlâna onlara “mahrum” der.
2467

 

Sıkıntı ve musibetlerdeki geniĢliği göremeyen, hayvanların dilini öğrenen 

adam bilmiyordu ki ölen atın, eĢeğin, kölenin ölümü onun kendine gelecek kazayı 

uzaklaĢtırıyorlardı. Ancak onların konuĢmalarını anlaması yüzünden kendi baĢını 

yaktı. Malının ziyan olmasından ve bu yüzden derde düĢmesinden kaçtı, malını 

çoğalttı… çoğalttı ama kendi kanına girdi!
2468

 Çünkü kalp kulağında, gözünde mühür 

vardı,
2469

 ne duyuyor ne de iĢitiyordu.
2470

 Bu nedenle insan bu âlemde ileri gitmeye 

heveslenmemeli. Aksine topal olmalı ki geriye dönüĢ yolculuğunda önde olsun.
2471

 

Çünkü tamah insanı sağır ve kör eder.
2472

 Tamahkâr adamın makam ve altın hayali 

gözündeki kıl gibidir
2473

 fakat görmez, tamah ettikleri gönlünü kaplamıĢtır.
2474

 Mekkî, 

tamahın kalpte heva düĢüncelerinin kuvvetlenmesine
2475

 ve dünyaya meyletmenin 

öncül habercisi olduğunu söyler.
2476

 Dolayısıyla insanı hakka karĢı duyarsız 

ederek
2477

 tamah hata ve isyanın baĢı olan dünya rağbet ettirir.
2478
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Hz.Peygamber, insanın fıtratında bulunan tamaha iĢaret etmek için 

“Âdemoğlunun bir dere altını olsa ikincisini ister. Onun ağzını topraktan baĢka bir 

Ģey doldurmaz.”
2479

 buyurur. Bu kadar doyumsuz
2480

 olan insana çare olarak da Ģu 

telkini yapmıĢtır: “Dünyaya karĢı zâhit olan ve va‟z etme ihsan olunan bir kimse 

gördünüz mü ona yaklaĢınız.
2481

 Bir baĢka hadisde “Allah, dünyaya karĢı soğuk olanı; 

insanlar ise halkın malına göz dikmeyeni sever.”
2482

 Buyurarak insan iliĢkilerine 

iĢâret etmiĢtir. 

Mevlânâ insanların ellerindekine göz dikmeme noktasında peygamberlerin 

kavimlerine “Ben sizden peygamberlik için ücret istemiyorum.”
2483

 âyetinden 

hareketle insanlardan bir Ģey istmeyerek bu noktada örnek olduklarını göstermiĢtir. 

Çünkü onların kılavuzluk ücretlerini Allah baĢtan vermiĢtir.
 2484

 

Bütün nasihâtlere rağmen insan haris olarak yaratıldığı için kanaat etmez, 

gelecekli ilgili mal ve para telaĢına kapılır.
2485

 Araya perdeler koyarak Allah‟tan uzak 

kalırlar.
2486

 Bu durumda doğal olarak tamahkârlık insanı edepsizleĢtirerek,
2487

 

değerini alçaltacaktır.
2488

 Bu noktada Mevlânâ sâliki uyararak: “Kendinize gelin, 

sakın tamah yolunuzu vurmasın. Ejderhadan küçük olmayan
2489

 tamah, sizi 

köklerinizden söker, koparır” diyerek taĢıdığı değerlerle çeliĢkiye düĢmemesini salık 
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verir.
2490

 Zira tasavvuf, kalbi mâsivadan ayırarak zühd içinde yaĢamaktır.
2491

 Zühdün 

en güzel örneklerini sunan Ġbrahim Ethem, kuyudan kova dolusu altın çıkmasına 

rağmen Allah‟a malın cabizesinden korktuğunu söyleyerek sadece abdest suyu niyaz 

eder.
2492

 Paradan bu denli endiĢe duyan Ġbrahim Ethem Ģeytanın paralı insanların 

yanında dolaĢtığını düĢünerek üzerinde bulunan dört dinarı derhal atar.
2493

 

Bu gerçeği hisseden derviĢler ileride olmaktan ziyâde riyâzete önem 

vermiĢlerdir. Çünkü cisme verilen o eziyetler, canların bekasına sebep olur. “Öyle 

olmasaydı, yani ebediliğe eriĢmeyecek olsa sâlik neden bedenini hastalıklara uğratıp, 

helak etsin? Ġnsan ruhu karĢılığında elde edeceği Ģeyleri görmese, elini açar da 

cömertlik eder, ibâdette bulunur mu? Hayır,  kâr ummaksızın veren sadece Allah‟tır! 

Yahut da Allah huylarıyla huylanmıĢ olan, nur olan, Allah parıltısını elde eden Allah 

velîsidir. Çünkü o gânidir, ondan baĢka herkes yoksul. Bir yoksul, karĢılık ummadan 

al diyebilir, mal verebilir mi? Çocuk bile elmayı görmedikçe kokmuĢ soğanı elinden 

bırakmaz. Dolayısıyla bütün alıĢveriĢlerde maksat var. Herkes, bir Ģey elde etmek için 

dükkânına geçmiĢ, kurulmuĢtur.
2494

 “Yüzlerce güzel matahlar gösterir, gönlünden 

elde edeceği karĢılığı düĢünür durur. Ey din ulusu, bir selâm bile duymazsın ki selâm 

veren, sonunda yenini, yakanı yakalamasın. KardeĢ, ben halkın ileri gelenlerinden de, 

geri kalanlarından da tamahsız bir selâm bile iĢitmedim vesselâm! Yalnız Allah‟nın 

selâmında bir tamah yoktur… iĢte o kadar. Sen ev ev, yer yer onu ara, gaflet etme! 
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Ben ağzı güzel kokan adamın ağzından hem Allah haberini duydum, hem Allah 

selâmını! Bu Allah erlerinin selâmını da canla, gönülle kabul eder; Allah selâmını 

onların selâmından duyar, içerim. Çünkü onun selâmı da Allah selâmı olmuĢtur. 

Çünkü o, kendi varlığını ateĢlere atmıĢ, yakmıĢtır. Kendi varlığından ölmüĢ, 

Allah‟ıyla dirilmiĢtir. Onun için Allah sırları, iki dudağının arasından çıkıp 

durmadadır. Riyazatta tenin ölümü diriliktir. Bu bedenin eziyet çekmesi ruha ebedîlik 

verir. O habis herif de horoz ne diyecek diye kulak vermiĢ dinliyordu.”
2495

 

DerviĢler her ne kadar tamahın baĢka bir Ģekli olan ululuktan sakınmak için 

riyâzet ve çileye razı olmuĢlarsa da ondan uzak kalamayanlar olduğunu öğreniyoruz. 

Zira, Hz. Mevlâna: “…sofîyi yoldan çıkaran tamahtır. Yoldan çıkarır da sofînin hali 

tebah olur, ziyan içinde kalır. Yemeğe, zevk ve sema‟ya tamah ediĢ, hakikate akıl 

erdirmesine mani olur.”
2496

 diyor. Yine Mesnevî‟nin ikinci cildinde “Boğazına 

düĢkün, yemeye alıĢkın sofîler, köpek gönüllüdürler, fakat kedi gibi yüzlerini 

yıkarlar, temiz görünürler.”
 2497

 demiĢtir. Onun bu ifadelerinden sufîyâne hayat tarzını 

benimsemiĢ görününen bazı kimselerin tamahkâr olduklarını anlayabiliyoruz. 

Devamında ise maddî olarak yemek yeme tamahını, diğer bir ifade ile yeme 

Ģehvetinden bazı sufî görünüĢlü kiĢilerin kurtulamadıklarını anlıyoruz. Daha önce de 

Mevlânâ‟nın çalıĢmadan, insanların verdikleri ile geçinen hatta dilenen bu zümre 

hakkındaki görüĢlerine değinmiĢtik. Bundan farklı olarak “zevk ve semâ‟ya tamah 

ediĢ, hâkikate akıl erdirmesine mâni olur.” ifadesi ayrıca önem arz etmektedir. 

Öncelikle “zevk” ifadesi maddî yani bedensel ya da nefsi hazlar anlamına 
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gelebileceği gibi mânevî zevkler anlamına da gelir. Zevk ifadesinin ardından “semâ” 

kelimesinininde kullanılması onun mânevî zevk manasında kullanıldığı kanısını 

uyandurmaktadır. Dolayısıyla Mevlânâ bırakın maddî hazları, sufînin mânevî hazlar 

ve semâ vasıtasıyla dahi tamahkârlık duygusuna kapılabilecekleri ve sonuç olarak da 

hakikat bilgisine eriĢmelerinin imkânsız olacağını dile getirmektedir. 

 

K) Sabır   

 “Arayan nihâyet bulur. KurtuluĢ, sabırdan doğar.”
 2498

 

Ormanda avlanan bir aslan, bir tane eĢek görür. EĢek aslandan hayli uzaktır. 

EĢeği gören aslan hırsından onun yaklaĢmasına bekleyemedi. Âniden korkunç sesiyle 

kükredi. Fakat kımıldayacak kuvveti de yoktu. Aslanı uzaktan gören eĢek nallarını 

dörtleyip ta dağın eteğine kadar kaçtı.
2499

 Aslanın yardımcısı olan ve eĢeği aslana 

doğru çeken tilki, aslana hitâben: “A padiĢahım, kavga zamanında neden 

sabretmedin? O sapık, sana yaklaĢsaydı hafif bir saldırıĢta ona üstün gelirdin. Acele 

etmek ġeytan‟ın hilesidir; sabır ve tedbir, Tanrı‟nın lûtfu. O uzaktaydı, helmeni görüp 

kaçtı. Zayıflığını anladı, yüzünün suyunu döktü.”
2500

 Aslan cevap olarak;  “kuvvetim 

yerinde sandım, dedi, bu derece halsiz kaldığımı zannetmiyordum. Fakat açlık ve 

ihtiyacım hadden aĢtı. Açlıktan sabrım da kayboldu, aklım da.
2501

 Aslanın cevabından 

anlıyoruz ki açlık ve ihtiyaç ne derece Ģiddetlenirse sabretmekte o derece güçleĢir. 
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Aslan aceleciliğine yenilerek Ģeytanın etkisi altına girmiĢtir.
2502

 Acele edenlere 

Mevlânâ Ģöyle seslenir: “Ey ham aceleci! Der, dama uzanan merdivenden basamak 

basamak tedricen çıkılır. Tencereyi yavaĢ yavaĢ ustaca kaynatmak gerekir, der; delice 

kaynayan yemekten hayır gelmez.”
2503

 

YaĢantımızın hemen her anında lazım olan sabır ile alakalı Kur‟ân-ı Kerim‟de 

yüz üç kelime bulunması
2504

  onun ehemniyeyine iĢaret olabilir. Örneğin Allah‟ın 

sabredenlerle beraber olduğu,
2505

 Allah‟ın hükmünü verene kadar sabretmeyi,
2506

 

sabrederek uyanık olup, savaĢa hazırlanmayı
2507

 bildirmiĢtir. Kendilerine de sabrı 

telkin ettiği
2508

 Peygamberleri örnek göstererek; “O halde sen de azim sahibi elçilerin 

sabrettikleri gibi sabret, o (nankör)ler için acele etme...”
2509

 yine “Fakat kim sabreder, 

affederse Ģüphesiz bu, çok önemli iĢlerdendir!”
2510

 buyrularak sabrın önemi 

bildirilmiĢtir. 

 Tasavvuf ıstılahında sabır ilk anlam olarak dayanıklılık, sızlanmamak,
2511

 

Ģikayet etmemek,
2512

 itidali muhafaza atmek,
2513

 yakınmamak, kendini 
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acındırmamak,
2514

 tahammül etmek
2515

 anlamlarına gelmektedir. Ġbn Ata ise sabrı; 

“musibetler içinde iken en güzel Ģekilde edebe riayet etmek.” olarak tarif etmiĢtir.
2516

 

Dünya ve etrafına bir baksa, insan anlar ki her Ģey yavaĢ yavaĢ ve sırası 

gelince gerçekleĢmekte. Ana rahmindeki çocuk sabır sayesinde bir damla su iken 

dünyayı aydınlatan bir ay haline gelir.
2517

 Yüce Yaratıcı istese idi insanı ve tüm 

kâinatı “Ol!” emri ile derhal var edebilirdi. Fakat bunun yerine hadiste de belirtildiği 

üzere “yavaĢ iĢin Allah‟tan (c.c.), acele iĢin ise ġeytan‟dan olduğu”
2518

 hükmü 

mûcibince insana adeta örnek olurcasına yer ile göğü yavaĢ yavaĢ ve tam altı günde 

yaratmıĢtır.  Allah (c.c.) bile bu yerlerle gökleri yavaĢlıkla ve tam altı günde yarattı. 

Yoksa “Kün “der demez yerler de olurdu, gökler de; Allah(c.c.) buna kadirdi. Hattâ  

emreder etmez yüzlerce yer gök yaratabilirdi. Allah bütün kudretiyle beraber insanı, 

yavaĢ yavaĢ ve tam kırk yılda kemâl sahibi eder.
2519

 Bir anda yokluktan elli kiĢiyi 

uçurup bu âleme getirmeye kadirdi ama. Ġsa, bir dûa ile hemencecik ölüyü diriltir de 

Ġsa‟yı yaratan, insanları bir anda yaratmaya kadir değil midir? Ġsa‟ya nazaran kudreti, 

kat kat üstün değil mi? Bu nedenle insanın dilediği Ģeyi yavaĢ yavaĢ, fakat sağlam bir 

halde yapması lâzım… ĠĢte bu yavaĢlık, insana bunu öğretmek içindir.
2520

 Örneğin 

dâima akıp duran küçük bir dere ne pislenir, ne kokar. Bu yavaĢlıkla insan, ikbâle, 

devlete eriĢir. YavaĢlık, yumurtadır, devlet de kuĢlara benzer. A inatçı adam, kuĢ hiç 
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yumurtaya benzer mi? Ama yumurtadan çıkar ya! Sen de davran da cüzlerin, 

yumurtalarından kuĢlar çıkarsın. Yılan yumurtası da serçe kuĢu yumurtasına benzer, 

fakat aralarında ne fark var? Armut da elmaya benzer, benzer ama aralarında farkları 

bil ey yüce kiĢi! Yapraklar da bakılınca bir renktedir. Fakat meyveleri çeĢit çeĢittir. 

Yapraklara benzeyen bedenler de birbirine benzer… benzer ama herkes bir iĢ için 

yaratılmıĢtır.”
2521

 

Ġçinde yaĢadığımız dünya ve içindeki nimetler de uzaktan insana sahip olduğu 

Ģehvetten dolayı pek hoĢ gelir.
2522

 Fakat, aslında onlar sınamadan ibarettirler. Onlar 

uzaktan insana su gibi görünsede, yanına yaklaĢınca anlaĢılır ki o bir serap imiĢ. Hatta 

o kokmuĢ bir kocakarıdır ancak çok cilveli olduğu için erkekleri kandırmıĢtır. Öyle 

cilveler yapar ki kendisini yeni bir gelinmiĢ gibi gösterir.
2523

 Mevlânâ onun cilvesine 

karĢı insanları uyarır. Sakın ola insanlar onun yüzündeki boyaya aldanmamalı ve 

onun tarafından sunulmuĢ zehirli Ģerbetten içmemelidirler.
2524

 Onun hilelerine 

karĢılık insan sabretmelidir. Zira sabır sıkıntının anahtarıdır. Sabreden insan gizli 

tuzaklardan da kurtulur. Ġlk etapda sıkıntılar insana zor gelsede sabrederek sonunda 

felaha eriĢir. Ancak sabretmeyip onun meydanda olan ve güzel görünen nimet 

tuzağına aldanan ise sonunda gizli olan acı akıbete kavuĢur.
2525

   

Mevlânâ, Hz. Peygamberin; “Tabiatında sabır olmayan kimseye Huda îman 

da vermemiĢtir.”
2526

 hadisini tekrarlayarak sabır-iman iliĢkisine değinmiĢtir. Hz. Ali: 
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“Ġman nedir?” sorusuna imanın temelleri arasında sabrı da sayarak Ģöyle cevap 

vermiĢtir: “Ġman dört temel üstündedir: En üstün amel
2527

 olan sabır, yakin, âdalet ve 

cihat. Sonra sabrı on makam üzere, ardından yakin, adalet ve cihadı aynı Ģekilde onar 

makam üzere vasfetti.”
2528

 cevabını vermiĢtir. 

 Aynı doğrultuda Gazâli‟de sabrın, imanın yarısı olduğunu söyler.
2529

 Mekkî 

de sabrın imanla alakasını, bedendeki baĢ ile anlatır:“…Nasıl baĢı olmayanın bedeni 

de olmazsa; sabrı olmayanın imanı da olmaz.”
2530

 Yine Mekkî: “KiĢi, eziyete 

sabretmedikçe onun imanını iman saymazdık”
2531

demiĢtir. 

Gayb hâkimlerinin fark ettiği bu gerçekten dolayı onlar gam yemeyi akıllı 

adamın iĢi sayarken, Ģeker yemeyi çocukların iĢi olarak görürler.
2532

 Çünkü onlar iĢin 

sonunda neĢe Ģekerinin, gam bahçesinin meyvesi olduğunu bilirler. O yüzden onlar 

gam ve kedere sevinirler. ÇarĢıda pazarda hamallar, sen alma, o yükü ben aslan gibi 

taĢırım diye birbirleriyle savaĢıp dururlar.
2533

 Çünkü o zahmette rahmet, o eziyette kâr 

görüyorlardı da yükü her biri, öbüründen kapıyordu. Nitekim, musibet, dünyada baĢa 

gelirse, âhirette vuku bulmaz denilmiĢtir.
2534

  Çünkü Hz. Peygamber: “Allah bir 

kuluna hayır dilerse, onun günahının cezasını dünyada verir” buyurmuĢtur.
2535

 

Dünyalık için kendilerini ağır yükün altına atanlar bunun karĢılığnda elbette bir Ģeyler 

beklerler. Buna karĢın sabrederek karĢılığını Allah‟tan bekleyenler nasıl 
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ödüllendirilmesin? Sabrının ücreti olarak Allah (c.c.) hazine bağıĢlar, diğeri ise birkaç 

mangır verir. Ayrıca Allah‟ın bağıĢladığı altın, sen ölüp kumlar, topraklar altında 

yatsan bile seninledir… öldükten sonra kalıp baĢkalarına nasip olan mal değildir o! 

Allah malı, adım, adım cenazenin önünden gider, kabirde sana gurbet arkadaĢı olur. 

Ebedi aĢkla kapı yoldaĢı olmak için ölüm gününe hazırlan da Ģimdiden öl! Sabır, 

gayret perdesi ardındaki sevgilinin nar gibi yüzünü, o isteğin, o dileğin ikiye ayrılmıĢ 

saçlarını görmektedir. Gam, çalıĢıp çabalayan kimsenin önünde bir aynaya benzer… 

bu zıt olan Ģeyde buna zıt olan Ģeyi görür, sabırda muradına ulaĢmayı, gamda neĢeyi 

seyreder. Zahmetten, eziyetten sonra da onun zıddı, yani geniĢlik, zevk ve neĢe yüz 

gösterir. Bu iki hali, eline bak da gör, anla. Yumruğunu sıktıktan sonra mutlaka 

açarsın. Elin dâima yumulu, yahut dâima açık olsa bu bir hastalık eseridir. Elini açıp 

yummakla iĢ güç görür, çalıĢır, kazanır, iĢini düzene korsun. Bu el açıp yumma, 

kuĢun iki kanadı gibi ele lâzım bir Ģeydir.
2536

  

Mevlâna, sabrı insanın kurtuluĢ ile zafere olan inancı olarak görür.
2537

 Zira 

sabrın sonucu olarak kiĢi yeni kazanımlar elde eder
2538

 ve Allah‟a yakınlaĢır.
2539

  

Öztürk‟ün ifade ettiği gibi Mevlâna‟ya göre, yaratıcı ruhun motoru, itici gücü
2540

 olan 

ıstıraba dayanmak mânevi bir yükseliĢtir. Yüce Yaratcı da: “Biz insanı meĢakkat 

içinde yarattık.”
2541

 buyurarak insanın zorluklar ile iç içe olacağının emaresini 

sunmuĢtur. Dolayısıyla yaĢam boyunca sâlikin çekeceği en değerli tesbih ve zikir 
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sabırdır.
2542

 Böylece sâlik yaĢadığı her bir zorluğu tatlı birer anıya çevirir.
2543

 Aynı 

Ģekilde Kelebâzî‟de büyük sorunlar ve belâlardan sonra nurların çıkacağını söyler.
2544

 

Ömer b. Abdülaziz de: “Allah Teala bir kuluna önce nimet verip peĢinden onu alarak 

yerine sabır verirse; bu sabır, kendisinden alınan nimetten daha hayırlıdır”
2545

 

demiĢtir.  

Sabır, müminin sahip olması gereken güzel bir özelliktir. Hz. Peygamber bunu 

Ģöyle dile getirir: “Müminin, Ģu özelliği ne kadar güzeldir. Eğer kendisine bir nimet 

eriĢirse Ģükreder ve bu onun için hayır olur. Eğer bir musibete uğrarsa sabreder ve bu 

da onun için hayır olur.”
2546

 Sühreverdî, böyle kiĢilerin üzerine belâlar yağsada 

acziyet göstermeyeceklerini söylemiĢtir.
2547

 Aksini, yani sabretmeyip sızlanmayı 

mutasavvıflar, Allah‟ı,  insanlara Ģikâyet etmek olarak görmüĢlerdir.
2548

 Bu nedenle 

Zunnûn Mısrî, sabır olmadan ihlâsın tam olarak gerçekleĢmeyeceği kanaatindedir.
2549

 

Sabır ehli olanlar hiçbir zaman ye‟se düĢmez. Onlar âyette belirtildiği üzere 

ümitlerini hiç kaybetmezler. Daima hüsnü zanda bulunurlar. BaĢkaları, olumsuz bir 

hâdiseden korkup sapsarı kesilse bile onlar aldırıĢ etmez. Fayda, zamanında da, ziyan 

zamanında da gül gibi gülmeye çalıĢırlar. Gülün yaprakları birer birer koparılsa da 

yine gülmeyi bırakmaz, yine solup gamlanmazlar. Bir dikenden niçin gama düĢeyim? 

Zaten bu gülmeyi diken yüzünden buldum derler. Takdir yüzünden kaybettikleri 
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Ģeylerin, muhakkak bir belâyı savuĢturduğunu bilirler. Zaten tasavvuf nedir diye bir 

uluya sorduklarında o da: “sıkıntı zamanı, gönülde neĢe, ferah bulmak”
2550

 

dememiĢmiydi? Bu yüzden Allah‟ın verdiği mihnet ve cefayı da Peygamber‟in 

pabucunu kapan tavĢancıl sayarlar. Zira o tavĢancıl, Peygamber‟in ayağını yılan 

sokmasın diye pabucu kapmıĢtı.
2551

  Ġlk bakıĢta bu olayı zarar gibi yorumlayan 

akıldan ise toza, toprağa bulanmamıĢ, yok olmuĢ akla ne mutlu! Bu yüzden Allah 

(c.c.), “Kaybettiğiniz Ģeylere eseflenmeyin, hattâ kurt gelse de keçinizi yese bile”
2552

 

buyuruldu. Kısacası tecrübe edilen herhangi bir belâ, daha büyük belâları defetmek, o 

ziyan daha dehĢetli ziyanları menetmek içindir.
2553

 

Ġnsan bazen hastalıklar ile de sabır imtihanına tabi olurlar. Hz.Peygamber 

kendisinden duâ isteyen sara hastası kadına sabretmeyi tavsiye etmiĢtir.
2554

 Bu 

hususta sembolleĢmiĢ kiĢi olarak Hz. Eyyüb‟ün hikâyesini biliyoruz. Sabır timsali Hz. 

Eyyüb gibi birçok din ulusu ve mutasavvıf bu manada hastalığı ve acı çekmeyi bir 

fırsat olarak görmüĢlerdir. Ağrı, sızı ve hastalıklar hazine olarak telakki edilmiĢtir. 

Onlar rahmet vesileleridir. Karanlık yere, soğuğa, gama, kırıklığa ve hastalığa 

sabretmek, Âbıhayat kaynağı ve sarhoĢluk kadehidir. Çünkü yücelikler, hep 

aĢağılıktadır. Baharlar güz mevsiminde gizlidir, güz mevsimi de baharda. Kaçma 

ondan! Gama yoldaĢ ol, vahĢetle ünsiyet kesbet. Ölümünden uzun bir ömür isteyip 

durma! Nefsinin “Bu kötü” dediğine kulak asma. Çünkü onun iĢi hep zıddınadır. 
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Onun dediğinin zıddını yap. Âlemde peygamberlerin de vasiyetleri böyledir.
2555

 

Dolayısıyla hastalığa ve düĢkünlüğe sabretmek menzile varmakta önemli bir 

kilometre taĢıdır. Hasta olunca insan aczini bildiği gibi diğer taraftan çaresi olan ilacı 

da arar. Fakat hastalığı atlatıp kuvvetlendiğinde nefsin ve Ģeytanın sözünü dinler.
2556

 

Kötü arkadaĢa karĢı gösterilen sabır da kiĢinin seyr-i sulûkünde önemli 

merhaleler kat etmesi anlamına gelir. Çünkü kötü arkadaĢa sabır, insanın göğsünü 

açar ve geniĢletir.
2557

 Peygamberlerin münkirlere sabretmeleri onları Allah‟ın (c.c.) en 

has kulları olmalarını sağlamıĢtı.
2558

 Mekkî‟ye göre havasın özelliklerinden birisi de 

insanlardan gelen kötü söz ve fiillere sabır etmeleridir.
2559

 Benzer bir ifade ile Attâr: 

“Sabreden herkesle, dostluk gütmeli, Hürmeti her ferde uygun etmeli.”
2560

 demiĢtir. 

Dolayısıyla insanlar elde ettikleri mânevî makam ve hallerini sabır 

değirmenini çekerek elde etmiĢlerdir. Bu bağlamda Mevlâna Ģunları söyler: “Kimde 

bir düzgün esvap görsen bil ki onu sabretmek, uğraĢıp kazanmakla elde etmiĢtir. Kimi 

aç, çıplak görürsen bu hali, sabırsızlığına tanıktır. Kim ürker, canı dertler içinde 

kalırsa mutlaka bir kötü kiĢiye arkadaĢlık etmiĢtir. Eğer sabretsen ülfetine tahammül 

edip vefa göstersen sevdiğinden ayrılmaz, baĢını dövmezdin.”
2561

 Ġnsanın sabrı elde 

etmesi için sabırsız ve kötü huylu arkadaĢtan uzaklaĢması gerek. Sabrı elde etmek 

için Allah‟ın (c.c.) huyuyla huylanmalı. Sabırsızlık gösterip, kervanda ayrılmıĢ yalnız 
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baĢına kalan yolcu gibi olmamalı.
2562

 Sabrı olmayan insan Allah‟tan (c.c.) baĢkasına 

arkadaĢ oldu mu, O‟nun ayrılığı büyük bir dert olur, arkadaĢının da ona bir hayrı 

olmaz. Böyle bir akıbete düçar olmamak için kiĢi “balla sütün karıĢtığı gibi Allah 

huyuyla huylanmalı.”
2563

 Ġnsan, Allah (c.c.) yani onun emrileri doğrultusunda 

yaĢayarak onun huyları ile huylanmalı ki, kendisine emanet edilen Ģeyler eksilmekten 

veya zayi olmaktan kurtulsun. Huyları da yaratan zaten O Yüce Yaratıcı değil midir? 

Dolayısıyla kiĢi huyları yaratanın huyları ile huylanarak peygamberlerin ahlakını 

yetiĢtirip besleyen Allah‟ın ahlâkına bürünsün. Bu uğraĢa giriĢildiği takdirde her iĢe 

mukadder olan Allah(c.c.) bu çabayı kemâle erdirir. Zira O kendisine bir kuzu verene, 

büyük bir sürü bağıĢlar.
2564

  Bu irâdeyi gösterenler daha sonra büyük nimetlere 

kavuĢmuĢlardır. Onlar köpek postuna bürünmüĢ görünselerde adsız, sansız bu kiĢiler 

perde arkasında hiç Ģarapsız kalmazlar. Sabır güçlüklerin ve sıkıntıların anahtarıdır. 

Onlar bu azmi ve direnci gösterdikleri için savaĢta galip gelebilmiĢlerdir.
2565

 

Yukarıda bela ve musibetlere karĢı sabrın insana sağlayacağı kazanımlara 

değindik. Mesnevî‟de sabrın eğitimdeki yerine de değinildiğini görüyoruz. Hz. 

Davud‟u zırh yaparken gören Hz. Lokman dökülen demir halkaları merak edip 

sormak yerine sabretmeyi tercih eder: “Lokman‟ın, Davud aleyhisselâm‟ı demir 

halkalar yaparken görüp merak etmesi, sabredersem elbette anlarım diye sormayıp 

sabretmesi; Lokman, tertemiz Davud‟un yanına gitmiĢ, onun demir halkalar 

yapmakta olduğunu görmüĢtü. O yüce padiĢah demir halkalar yapıyor, halkaları 
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birbirine takıyordu. Lokman silah yapma sanatını pek görmemiĢti, ĢaĢırıp kaldı, 

vesveseleri arttı. Bu nedir acaba, Ģunu bir sorsam, bu kat kat halkalarla ne yapıyorsun 

desem, dedi. Sonra yine kendi kendisine dedi ki: “Dur hele sabır daha iyi. Sabır, 

adamı maksadına çabucak ulaĢtırır. Sormazsam iĢ daha çabuk anlaĢılır. Sabırlı kuĢ, 

bütün kuĢlardan daha iyi uçar. Fakat sorarsam maksadı daha geç anlarım, kolaycacık 

anlayacağım Ģey, bu sorgumla güçleĢir. Lokman, orada bir müddet sabredip durdu. 

Bu müddet içinde Davud da zırhı yapıp tamamladı. Kerem ve sabır sahibi Lokman‟ın 

önünde bedenine geçirip giyindi. “Civanım, bu, savaĢta yaralanmamak için güzel bir 

elbisedir” dedi. Lokman dedi ki. “Sabır da güzel bir iĢ. Her dertte ona sığınmak gerek, 

her gamı o giderir.”A kiĢi “ Vel asri” sûresinin sonunu dikkatlice oku da bak. Allah o 

sûrede sabrı hakla beraber andı, sabrı hakka eĢ etti. Allah, yüz binlerce kimya yarattı 

ama insan, sabır gibi bir kimya görmedi.”
2566

  Sabrın bu denli değerli olmasının 

nedeni ise onun iman ile olan birebir münâsebetidir.  

Sabır güzel hayaller kurmak sûretiyle insanın içinde bulunduğu kötü 

durumdan kurtulmasına yönelik ümit beslemesine vesile olur. ĠĢte o kurtuluĢ ümidi, 

kalbinde taĢıdığı imandan gelir. Bunun zıttı olarak da iman zayıflığı ise ümitsizliğe ve 

iç sıkıntısına neden olur. Bu manada “sabrı olmayanın imanı da yoktur”
2567

 

denilmiĢtir. Hz. Peygamber de: ”Allah, gönlünde sabrı olmayana iman da 

vermemiĢtir.” buyurmuĢtur.
2568

  Mevlâna aynı zamanda mübarek olan sabrın daima 

insandan üzüntüyü giderdini de ekler.
2569
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Sabır bahsinde Mevlâna, KuĢeyri Risalesi‟nde anlatılan Zünnûn Mısrı‟nın 

hapse düĢünce, onu ziyarete gelen dostlarına saçma sapan sözler sarf etmesini ele 

alır.
2570

 Zünnûn bununla kalmayıp ziyaretçiler taĢ ve sopa fırlatır.
2571

 Bu olaydan 

sonra ziyaretine gelen dostları oradan hemen kaçarlar. Onların gidiĢi üzerine Zünnûn 

kahkaha ile gülürek Ģunları söyler: “ġu dostların heva ve hevesine bak. Dostlara bak! 

Hani dost olanların niĢanesi? Dostlara zahmet can gibi sevimlidir. Dosta, dostun 

zahmeti ağır gelir mi? Zahmet içtir, ruhtur. Dostluksa onun derisine benzer. Dostluk 

niĢanesi belâdan, âfetlerden, minhetlerden hoĢlanmak değil midir? Dost altın gibidir. 

Belâ da ateĢe benzer. Hâlis altın, ateĢ içinde saf bir hale gelir”
2572

 Hz. Peygamber‟i de 

sabır, Burak olup göklerin en yücesine çıkarmıĢtır.
2573

 

Hz. Peygamber, sabrı “Hadisenin tesir yaptığı ilk anda gösterilen 

tahammül”
2574

 olarak tanımlamıĢtır. Gazâlî ilk anda öfkenin insanı Ģeytanın elindeki 

oyuncak topaç gibi oyuncak ettiğini söyler.
2575

 Mevlâna, sâlike öfkelenmemesini, 

onun yerine yüzlerce ordudan daha güçlü, kılıçtan daha keskin olan hilm kılıcını 

kuĢanmasını tavsiye eder.
2576

 Bu yüzden kiĢi ilk müsibet anında, belâya rıza ile 

karĢılayıp,
2577

 bağırırp çağırmak yerine onlardan ibret alarak kendine çeki düzen 
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vermelidir.
2578

 Ki böyle yaparsa Attâr‟ın dediği gibi öfkeyi ve kızgınlığı attığında 

ömründen de zevk alır.
2579

 

Mevlânâ, öfkeyi yenmenin zor ama gerekli bir zorunluluk olduğunu 

hatırlatır.
2580

 Bu konuda, Hz. Ġsa‟ya, Allah‟ın gazabından nasıl emin olunacağı sualine  

“Kızdığın zaman öfkeni teskin ederek!” cevabını hatırlatır.
2581

 Yine Hz. Ömer ile 

Rum elçisi arasında geçen
2582

  ve Hz. Ali‟nin savaĢ esnasında yüzüne tüküren adamın 

hikâyelerini anlatır.
2583

 

YaĢanan her sıkıntıya, baĢa gelen her musibete sabır, insanın olgunlaĢması, 

Mevlâna‟nın ifadesi ile “ham iken piĢmiĢ” hale gelmesi içindir. Bu süreç yanan ateĢin 

gümüĢ ile posasını ayırması gibidir. Bu iĢleme tabi tutulma iyinin ve kötünün 

imtihanı, altının kaynayıp tortusunun üste çıkması içindir.
2584

 Benzer doğrultuda 

Öztürk, “mihnet ve ıstıraptan nasibini almamıĢ bir Ģahsiyet ve düĢünce, insana ve 

hayata kesinlikle faydalı olamaz.”
2585

 demiĢtir.  

 

L) Çile ve GözyaĢı 

 “Artık dertten Ģikâyet etme. Çünkü dert, insanı yokluğa sürüp götüren rahvan 

bir attır.”
2586
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Hz. Peygamber‟in (s.a.v) hayatına baktığımızda maddî veya mânevî birçok 

sıkıntı ile dolu olduğunu görürüz. Bu yüce insan özelinde olduğu gibi aslında bütün 

peygamberler genelinde durum aynıdır. Onlar insanlık tarihinin en büyük acı ve 

sıkıntılarını yüklenmiĢ yüce karakterlerdir. Çektikleri sıkıntıları da daha ziyâde 

ümmetlerinin felâhı adına göğüslemiĢlerdir. Son peygamber ve kâinatın efendisi olan 

Hz. Muhammed (s.a.v) efendimiz de ağır sorumluluğu nispetinde sıkıntılara mâruz 

kalmıĢtır. Realist ve materyalist düĢünce yapısına ters düĢün bu gerçeklik 

peygamberleri daha da yükseltmiĢtir. Zira onlar dertlere ve mûsibetlere sabrederek 

yüksek makamlara eriĢmiĢlerdir.
2587

 Kaldı ki onlar Allah‟tan (c.c.) gelecek dertlerden 

Ģikâyetçi değillerdir. Aksine bütün âlemleri var eden Yüce Allah‟ın (c.c.) sillesini 

satın almaya bakarlar. Çünkü âlemleri yaratan Allah(c.c.) sillesinden sonra onlara 

taçlar ve tahtlar bağıĢlar.
2588

 Peygamberleri örnek alması gereken insanlarda sinek 

kanadı hükmünde olan dünyaya meyletmeyip, boynunu dünyanın altın 

boyunduruğundan derhal kurtarıp, Allah‟ın (c.c.) sillesini satın almaya bakmalıdır.
2589

  

Kendilerine, peygamberleri örnek almak yerine nefsini ve Ģehvetini önder 

kılanlar ise sıkıntı ve dertlerden Ģikâyet edip, daima rahat ve tatminkâr bir hayat 

yaĢamayı gâye edinirler. Böyle kimseler ateĢe atılıp da annesini çağıran çocuğun 

halini anlamaktan çok uzaktırlar. Onlar bilmezler ki çocuk ateĢin içerisinde sükûn ve 

rahatı bulmuĢ, gâfillerin aldandığı, zevk, sefa ettiği dünyayı ana rahmi gibi dar ve 

sıkıĢık görmüĢtü. DıĢarıdan dert ve zulûm gibi görünen ateĢ içinde her bir dert 
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zerresinin içinde bir Ġsa nefesi gördü.
2590

 AteĢe atılan bu çocuğa göre dert âleminin 

“Ģekli yok, kendisi var bir cihan… O zâhiren var olan dünya ise sebatsız Ģekilden 

ibaret.”
2591

 Zâhiren zulmet gibi görünen ateĢ içerisinde bambaĢka bir âlem ve 

gerçeklik gören çocuk annesine seslenir: “Ana, analık hakkı için gel, gir… bu ateĢin 

ateĢlik hassası yok. Ana, gel, gir… tam tâlih ve devlet zamanı. Ana, gel, gir… devleti 

elinden kaçırma. O köpeğin kudretini gördün. Gel de bir de Allah‟nın lûtuf ve 

kudretini gör.”
2592

 

Çilenin ve yaĢanılan her acı tecrübenin esasen büyük birer nimet olduğunu 

anlayan Mevlâna: “Naziri olmayan tek padiĢahımın hoĢnut olması için ben, 

hastalığıma da âĢığım, derdime de. Ġki deniz gibi olan gözlerimin incilerle dolması 

için gam toprağını gözüme sürme gibi çekmekteyim.”
2593

diyor. Mevlânâ, Hz. 

Peygamber‟in gözyaĢı ile ilgili duâsını anlatır.
2594

 Hikâyenin sonunda sâlike 

peygamberini örnek alarak gözyaĢı dökmesini salık verir.
2595

 Sâlik için ilk örnek Hz. 

Âdem‟dir. Çünkü o, dünyaya gözyaĢı dökmek için gelmiĢtir. Onun evlatları olarak 

insanlar onun gibi gözyaĢı dökmelidir.
2596

   Zira akıtılan her gözyaĢı aslında birer inci, 

hatta ondan daha kıymetlidir. Devam eden gözyaĢı ve hüzün kalbi nurlandırır.
2597

 

Mevlânâ, gözyaĢını, katılaĢmıĢ ve verimsiz hâle gelmiĢ kalpleri dirilten yağmura 

benzetir.
2598

 Fakat halk onun kıymetini bilmediği için onu gözyaĢı sanır. Dolayısıyla 
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kiĢinin gönlü “ben ondan incindim” dedikçe farkında olmadan asılsız ve Mevlâna‟nın 

ifadesi ile ehemniyetsiz bir nifakta bulunmaktadır.
2599

  Zira Ģikâyet ettiği çile onun 

için bir ihsan değildir. Fakat Hz. Yunus, balığın karnından o ihsan sayesinde 

kurtuldu.
2600

 Bu yüzden sâlik dertten Ģikâyet etmemelidir. YaĢantılanan her bir dert 

insanı yokluğa götüren rahvan bir attır.
2601

 Hz. Meryem‟i doğum sancısı için ağacı 

gibine yönelten yine dert ve ıstıraptır.
2602

 Yeni açılımlar kazandıran dertten kaçmak, 

Ģikâyet etmek yerine sâlik derdi ilaç bilip dert aramalıdır.
2603

 Bir baĢka yerde 

Mevlânâ can sahrasının yeĢillenmesi için Ģöyle söyler: “Akarsuyun olduğu yerde 

yeĢillik vardır. GözyaĢı dökülen yerde de ilahî rahmet...(Ey sâlik) Ġnleyen bostan 

dolabı gibi inleyerek gözyaĢlarına sahip ol ki can sahranda yeĢillikler bitsin.”
2604

  

Mevlâna‟nın yaĢamıĢ olduğu dönemin siyasî, sosyal ve ekonomik olarak daha 

önceki ihtiĢamlı dönemin ardından toplum üzerinde ne derece derin bir travma etkisi 

oluĢturduğunu tahmin etmek zor olmasa gerek. Her Ģeyden önce bölgenin önemli 

ticaret yolları üzerinde bulunuyor olması
2605

 ve Anadolu‟nun o dönem âdeta bir 

kervansaraylar diyârı olduğu
2606

 gerçeği bölgenin ekonomik olarak ne derece iyi 

konumda olduğuna iĢaret eder. Böylesi bir ekonomik hava Moğolları saldırıları ve 

daha sonra ağır vergi yüklerinden sonra tam bir çöküĢ sürecine girmiĢtir. Ayrıca 

bölgede istikrarın kaybolması ile daha önceden dinî kanaat önderleri aracılığı ile 
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hoĢgörü ve saygı bağları ile oluĢturulmuĢ uyumlu ve huzurlu bir sosyal yaĢam da 

kalmamıĢtır. Dolayısıyla halk ekonomik olarak buhran yaĢamak ile birlikte sosyal ve 

psikolojik olarak da derin problemlerle karĢı karĢıya kalmıĢtır. Ġlk nazarda durum 

halkın aleyhine görünse de yukarıda değinildiği gibi mânen farklı kazanımlar elde 

edilmiĢtir. Her Ģeyden önce “Müslümanın baĢına gelen bazı müsibetlerin günahlarına 

kefaret, bazılarının ise sabrının karĢılığı olarak sevap kazanma vesilesi” olduğundan 

hareketle birer artı olduğunu söyleyebiliriz. Bu bağlamda Mevlânâ‟nın ifade ettiği 

gibi dertlere binâen akıtılan gözyaĢları birer inci kıymeti taĢımaktadır. Dolayısıyla 

Mevlânâ‟nın yaĢamıĢ olduğu dönemin geliĢmeleri insanlık ve tasavvuf tarihi 

açısından “inci gibi mutasavvıf Ģâir” olan Mevlâna‟nın doğmasına neden olmuĢtur. 

Kendisinin de ifade ettiği gibi, hamlıktan piĢkinliğe, ondan sonra da yanmaya geçiĢ 

için tecrübe edilmesi gereken yaĢantılar vardır. O bunları yaĢamıĢ ve mânevî 

takâmülünü gerçekleĢtirmiĢtir. Elbetteki böyle bir ortamda sosyal ve etrafındakilere 

karĢı insanî sorumlulukları olan Mevlâna, onların maddî ve mânevî problemlerine 

derman olabilmek adına elinden geleni yapmıĢtır. Etrafında daha çok toplumun alt 

tabakasından ve fakir insanların olduğunu
2607

 ve onların iktisadî sorunlarının çözümü 

noktasında devrin güç ve söz sahiplerinden yardım istemiĢtir.
2608

 Bununla birlikte 

mânevî olarak zayıf düĢmüĢ halkı da yaĢanan sıkıntıların âhiret penceresinden sızan 

birer ıĢık huzmelerine dönüĢeceğini belirterek onları geçici dünya yaĢamlarında, 

gelecek güzel günler adına bir nebze olsun mutlu ederek bâki âleme hazırlamıĢtır.
2609

 

Bu konu ile ilgili daha önceki bölümlerde tafsilatlı bilgi sunulmuĢtur. Ġlâve olarak 
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yukarıda da izah edildiği gibi müritleri okusun diyerek yazdığı büyük eseri 

Mesnevî‟de özetle yaĢanan her zorluğun insana olumlu katkılar sağlayacağı fikri o 

dönemin zor Ģartlarında yaĢayan insanlar için baĢlı baĢına bir güç ve direnç kaynağı 

olduğu kanaatindeyiz. Mevlâna beyitlerin de “cennetin hoĢa gitmeyen Ģeylerin 

ardında gizli olduğunu” tekrarlayarak
2610

 insanlara bu yaĢadıklarının boĢuna 

olmadığını, emniyetin korkunun içerisinde gizlendiğini
2611

 ve sonunda karanlığın 

ardından güneĢin geleceğini telkin etmiĢtir.
2612

  

Her ne kadar etrafındakiler için âdeta bir dayanak, destek mâhiyetinde olan 

Mevlânâ insanlara güç veriyor olsa da, o gücü ve kuvveti terk edip, ağlamaya 

koyulmayı tavsiye etmiĢtir.
2613

 Çünkü yoksulun ağlayıĢına acınır. Yine susuz ve aciz 

kiĢinin ağlayıĢı mânevidir, doğrudur. Soğuk, soğuk ağlayıĢsa, yalandan ibarettir. Hz. 

Yusuf‟un kardeĢleri de ağlamıĢtı. Ġçleri haset ile dolu olduğundan onların ağlamaları 

hileden ibaretti.
2614

 Fakat Hz. Yakup‟un ağlaması ise içtendi. Onun bu içten acizâne 

ağlamasının sonunda Yusuf‟a kavuĢtu. Allah (c.c.) istek ve murada erme ikilisini bir 

birine bağlamamamıĢ mıdır? Çocuk ağlamadıkça süt nasıl coĢar? Bir günlük çocuk 

bile bu hakikati bilir. Ağlayayım da esirgeyen dadı gelip yetiĢsin ister.
2615

 Bunun gibi 

dadılar dadısı da insan ağlamadıkça sebepsiz bedava sütü pek az verir. Bu yüzden 

insan “çok ağlayın” gerçeğine kulak verdi. Zira dünyanın direği bulutun ağlaması, 
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güneĢin yakmasıdır.
2616

 ġöyle ki güneĢin hararetiyle bulutun gözyaĢı olmasaydı beden 

ve araz semirip geliĢmezdi. Yâni bu hararetle bu ağlayıĢ, temel olmasaydı Ģu dört 

mevsim meydana gelemezdi. GüneĢin hararetiyle âlem bulutunun ağlaması, cihânın 

nizamını ahengini sağlayıp, nasıl âlemi hoĢ bir hale sokuyorsa, insan da akıl güneĢini 

yakarak, gözünü gözyaĢları saçan bir bulut haline getirmeli. Bu nedenle insana küçük 

çocuk gibi ağlayan bir çift göz gerek.
2617

 

GözyaĢı dökmek ihsana nâil olduğu gibi mûsibetlerinde def‟ine sebep 

olabilmektedir. Hz. Yunus‟un kavmi gözyaĢı ile mûsibetten kurtulmuĢtu. O kavmin 

üzerine gökten ateĢ dolu bir bulut, yıldırımlar saçarak, taĢları yakarak iniyordu. Diğer 

taraftan gök gürlemekte, insanların benizleri sararmaktaydı. O esnada insanlar 

evlerinin damlarındaydı ve vakitte gece idi. Üzerlerine gelmekte olan belayı gören 

insanların hepsi aĢağıya indi. Ovaya doğru yol alırken anneler evlatlarını 

unutmuĢlardı. Tıpkı kıyâmet gününde emzikli kadınların çocuklarını unutmaları 

gibi.
2618

 Hep birlikte feryat figan, ağlayıp, çığırarak yalvarıyordu. Allah (c.c.) o inatçı 

kavmin gözyaĢlarına acır. Sonuç olarak ağlayıp sızlamaları sayesinde 

kurtulmuĢlardır.
2619

 Hikâyenin sonunda Mevlâna, Allah‟ın(c.c.) üstünlük bakımından 

gözyaĢını, Ģehitlerin kanları ile bir tuttuğunu söyler.
2620
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Mevlânâ‟ya göre günde beĢ defa namaza çağrılan insan feryat etmek üzere 

davet edilir. Yani müezzinin “Haydi felaha” demesi; ağlayıĢı ve sızlanıĢ ile feraha 

erin demektir.
2621

 

Mevlâna, bir Ģeyhin hikâyesini anlatır. Bahsi geçen Ģeyh insanlardan borç 

alarak ihtiyaç sahiplerine verirmiĢ. Bu yüzden etrafa dört yüz dinar borcu olmuĢtu. 

ġeyh hastalanınca borçlu olduğu kiĢiler alacaklarını tahsil etmek maksadıyla yanına 

varırlar. Onların hallerinde anlayan Ģeyh öncelikle onları sakinleĢtirmek için sokakta 

helva satan çocuğun bütün helvalarını aldırıp misafirlere ikram edilmesini emreder. 

Daha sonra parasını bekleyen çocuk: “Ey kâmil kiĢi, paramı ver” dedi. ġeyh dedi ki: 

“Parayı nerden bulayım? Ben borçlu bir adamım, aynı zamanda ölüyorum!” Çocuk 

derdinden helva tabağı yere vurdu, feryat ve figana baĢladı. Eleminden hayhayla 

ağlamaya koyuldu, ”KeĢke iki ayağım da kırılaydı, keĢke külhan‟a gideydim de 

tekkenin kapısından geçmez olaydım” diyordu. Çocuğun feryadından hırlı, hırsız 

birçok kiĢi baĢına toplandı. Çocuk, ”Ey kötü ġeyh, beni ustam muhakkak öldürür. 

Eğer yanına eli boĢ gidersem beni keser, buna razı mısın?” diyordu. Çocuk ikindi 

namazına kadar ağlamaya devam eder. Ġkindi vakti olunca Ģeyhin hizmetçisi cömert 

bir adamın verdiği bir tabak altınla içeri girer. Çünkü mal sahibi hali vakti yerinde bir 

kiĢi, ġeyh‟in halini biliyordu ve ona hediye göndermiĢti. Tabağın bir köĢesinde dört 

yüz dinar vardı, bir tarafında da kağıda sarılı helvacının parası olan yarım dinar vardı. 

Hizmetçi gelip ġeyh‟i ağırladı, o misli bulunmaz ġeyh‟in önüne o tabağı koydu. 
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Tabağın üstünden örtü kaldırılınca halk ġeyh‟in kerametini gördü.
2622

 Allah‟ın 

lütfunun yanıda elbette o dinarlar çok ehemniyetsizdir. Fakat onun gelmesi çocuğun 

ağlamasına bağladır. Çünkü helva satan çocuk ağlamasaydı rahmet denizi 

coĢmazdı.
2623

 Dadı ve annenin, çocuk ne zaman ağlayacak diye bahaneler aradığı gibi 

Allah (c.c.) da, insanlar ağlasın da süt meydana gelsin diye ağlamayı yarattı.
2624

  

Allah‟ın (c.c.) rahmeti âyette de beyan edildiği üzere Ģüphesiz kahrından 

ileridir. Bu nedenle belâlara uğrayan bir kiĢinin rahmetten uzak olduğunu 

söyleyemeyiz. Aksine kiĢinin belalara maruz kalması, rahmetin bir baĢka tecellisidir. 

Ġnsan ilâhi takdir neticesi olarak üzüntülere maruz kalırsa elindeki her Ģeyden hatta 

bazen kendisinden ve yaĢamından usanarak her Ģeyden vazgeçer. KiĢi bu davranıĢın 

karĢılığı olarak Yaratıcı tarafından tekrar lütuflara nâil olur, adeta yıkanıp arınmıĢ 

gibi sıkıntılardan ve dertlerden kurtulur.
2625

 

Mesnevî‟de çileye dâir en önemli sembollerden biri nohuttur. Nohut bahar 

mevsiminde sulak ve verimli arazilerde yetiĢtikten sonra zahmet ve sıkıntılara düçar 

olur.
2626

 Mevlâna ona Ģöyle seslenir: “Ey nohut, belâlara düĢ, kayna, piĢ de ne 

varlığın kalsın, ne sen kal! O bostanda güldüysen can ve göz bostanının gülü 

olduğundan güldün. Su ve toprak bahçesinden ayrıldıysan lokma oldun, dirilerin 

vücuduna girdin. Gıda ol, kuvvet ol, düĢünce ol… evvelce süttün, Ģimdi ormanlarda 

aslan kesil! Vallahi sen, önce onun sıfatlarından ayrıldın da geldin.. tekrar çevikçe 

acele et, yine onun sıfatlarına ulaĢ! Buluttan, güneĢten, gökten geldin… yine Allah 
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sıfatları haline döndün mü göklere gidersin. Yağmur ve ıĢık sûretinde geldin, Allah‟ın 

tertemiz sıfatları sûretine bürünüp gidiyorsun.”
2627

 Mevlâna‟nın bu fikirlerini duyan 

ve idrak eden nohut maruz kaldığı durum karĢısında mazoĢist bir tavırla Ģunları ifade 

eder: “Sen, bu kaynatmada beni yapıp yoğuran bir mimara benziyorsun. Vur bana 

kepçeyle… ne de güzel vuruyorsun. Ben fil gibiyim, vur baĢıma, yarala beni… vur, 

yarala da Hindistan‟ı, Hindistan bahçelerini görmeyeyim. Bu sûretle de kendimi 

kaynamaya, vereyim de onun kucağına ulaĢayım, ona kavuĢmaya bir yol bulayım! 

Çünkü insan, zenginlikte azgın olur. Rüyasında Hindistan‟ı gören fil gibi azar, 

kudurur. Fil, rüyada Hindistan‟ı gördü mü filciyi dinlemez, azgın bir hale gelir.”
2628

 

Bu nedenle mümin dünya nimetlerine sahip, müreffeh bir kiĢi olmaktan ziyade porsuk 

gibi dayak yedikçe ĢiĢmanlayan, semiren bir özellik arz eder.
2629

 

 Mevlâna porsuğun dövüldükçe semiren, büyüyen bir hayvan olduğunu 

söylemesi günlük hayatın bir gerçeğin, yansıttıkan sonra müminin canının da porsuk 

gibi zahmet ve meĢakkatlerle kuvvetleneceğini söyler. Bu gerçeği bilen Utbetü‟l 

Gulâm‟ın bir defasında bütün geceyi: “(Ey Rabbim!) Bana azap da etsen sana âĢığım, 

bana merhamet de etsen sana aĢığım.” diyerek geçirdigi rivayet edilmektedir.
2630

 

Mevlânâ da ağrının, sızının, gece uykusuzluğunun mübarek olduğunu söyler.
2631

 Sırt 

ağrısı yüzünden uykudan uyanmayı lütûf kabul eder.
2632

 Çünkü çekilen sıkıntılar 
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insana acziyetini hatırlatır ve kul olmaya yönlendirir.
2633

 Zira en üstün kullar olan 

peygamberler en büyük zahmet ve eziyetlere maruz kalmıĢlardır. Hatta onların 

çektikleri meĢakkatler, bütün dünya insanının çektiği eziyetlerden çok daha fazladır. 

Böyle olmasının nedeni ise onların canları, bütün insanlığın canlarından daha büyük 

ve daha üstün olmasıdır.
2634

  

Sonuç olarak mânevî büyüklükleri ile doğru orantılı olarak peygamberler 

baĢta olmak üzere ve din büyükleri en büyük çilelere mâruz kalmıĢlardır. Buna 

rağmen onlar Rabbü‟l Alemin‟e karĢı en ufak serzeniĢte bulunmamıĢlardır. Konu ile 

ilgili olarak daha önce Hz. Eyyüb ve Hz. Yunus kıssalarını anlatmıĢtık. Bunların 

dıĢında son örnek olarak Mesnevî‟den, Hz. Musa‟nın kıssasını nakletmek 

istiyoruz.
2635

 Allah (c.c.), Hz. Musa Aleyhisselam‟ın gönlüne “Ey Musa, ben yaratıcı 

Allah, sen, seviyorum.” diye vahyeder. Hz. Musa da cevaben; “Ey kerem sahibi, 

sebebini söyle de neyse onu arttırayım.”der. Allah: “Çocuk, anası kendisine kızsa bile 

yine anasına sarılır! Ondan baĢka birisinin varlığını bile bilmez... ondan mahmurdur, 

ondan sarhoĢ. Anası ona bir sille indirse yine anasına gelir, ona sokulur. Ondan baĢka 

kimseden yardım istemez... bütün Ģerri de odur, bütün hayrı da o. Senin hatırında da 

hayırdan, Ģerden bizden baĢka kimse yok... baĢka yerlere dönüp bakmıyorsun bile! 

Benden baĢka ne varsa sence taĢtan, kerpiçten ibaret... ister çocuk olsun, ister genç, 

ister ihtiyar, hiç kimseye aldırıĢ ettiğin yok.”
2636

 Bu hikâyenin sonunu Mevlânâ, 

günde en az beĢ vakit ve kırk defa okunan Fâtiha sûresinin beĢinci âyeti; “Ġyyake 
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nâbüdü- yalnız sana taparız” ve belâ vakitlerinde “Senden baĢkasından yardım 

istemeyiz.”
2637

 ile bitiriyor.
2638

 Sonuç olarak en büyük belalara maruz kalan 

peygember kadar sabır göstermese de mümin sık sık duâ ve niyazlarında ifade ettiği 

üzere bela zamanlarında sadece Allah‟tan (c.c.) yardım dileyerek sabır göstermelidir.  

Ġnsan, Allah‟ın (c.c.) kendisine ihsan ettiği her zorluğa sevinmeli, neĢelenmeli. 

Özellikle dünya ve dünyaya ait güzel ve çekici Ģeyler insanı meĢgul ettiği için, onun 

Hak‟tan uzaklaĢmasına neden olur. Fakat dert ve musibetler insanın silkinmesine kapı 

açar. Bu nedenle insan gamdan neĢelenmeli. Dert ve gam kiĢi için yeni bir diriliĢ olan 

bahar gibi iken, diğer mutluluk verici Ģeyler kıĢtır. Buradan hareketle Mevlânâ 

gamdan ve belâdan baĢka her Ģeyin, insanı yavaĢ yavaĢ helâka doğru götüren Ģeyler 

olduğunu ifade etmiĢtir.
2639

 Ona göre insan gamdan sevinmeli. Zira gam vuslat 

tuzağıdır. Amaç uğrunda yoldaki çukurlar ve tökezlemeler aslında yükseliĢtir. 

Dolayısıyla gam bir hazinedir.
2640

 

Belalar bazen kiĢinin yaptığı hatalar yüzünden baĢına gelmektedir. Ġnsan ne 

zaman bir yanlıĢ veya eğri bir iĢ yapsa, yaptığının layığını görür.
2641

 O yüzden insanın 

baĢına gelen bazı müsibetler kendi akılsızlığından neĢet etmektedir. Ġnsan dikkat etse, 

uyanık olsa, anlar ki her yaptığı iĢin bir dönütü var. Aklını kullanıp doğru ipe sarılsa 

kıyâmetin gelmesine gerek kalmayacak derecede idrak açılmasına erer; gönül kötülük 

yüzünden kararırsa sersemlikten baĢka bir kâr elde edilemez.
2642
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Kâinatın kendisi ve barındırdığı bütün canlılarda olduğu gibi mutlu ve mutsuz 

olmanın nedenleri olan iyi-kötü gibi bütün zıtlar aslında sonuç olarak hayra hizmet 

etmektedir. Ġlk akılda ve algıda giderek materyalist ve nefisperest olan çağımız 

insanına abes, hatta saçma gelen bu fikir gerçekliğini belki yaĢanmıĢ tecrübeler ile 

sağlamaktadır. Mevlânâ da konu ile ilgili fikirlerini yaĢantıları ile destekleyrek 

tasavvufî fikir dünyasının en temel kavramlarından hâl‟i yaĢarak zıtların meczini çok 

güzel ifade eder. Öncelikle olumsuz olarak telakki edilen yıkılma, yapılmanın; 

kırılma, yapılmanın; muratızlık, muratın; yokluk, varlığın ön hazırlığıdır. Diğer bütün 

eĢler veya zıtlar da bunlar gibidir.
2643

 Mevlânâ konu ile alakalı Ģu hikâyeyi anlatır: 

“Birisi geldi yeri bellemeye, sürmeye baĢladı. Aptalın biri dayanamayıp feryat etti. 

Dedi ki: Bu yeri neden yıkıyorsun... neden yarıyor dağıtıyorsun? Adam dedi ki: A 

ahmak, yürü git... benimle uğraĢma! Sen, yapılmayı yıkılmada bil! Bu yer, böyle 

çirkin ve yıkık bir hale gelmedikçe nasıl olur da olur da gül bahçesi, buğday tarlası 

haline gelir. Düzeni alt üst olmadıkça nasıl olur da bostanlık, ekinlik olur; mahsul ve 

meyve yetiĢtirir? Yarayı neĢterle deĢmedikçe iyileĢir onulur mu hiç? Ahlatın, ilaçla 

yıkanmadıkça hastalığın nasıl geçer, nasıl Ģifa bulursun? Terzi kumaĢı paramparça 

eder... bir kimse çıkıp da o sanatını bilen terziye, Bu canım atlası neden bu hale 

getirdin... neden kestin; ben kesik kumaĢı ne yapayım der mi? Her eski yapıyı 

yaparlar, yenilerlerken eski yapıyı yıkmazlar mı? Marangoz, demirci ve kasap da 

bunun gibi yıkıp yakıp harap etmezler mi? O halileyi, belileyi dövmek, onları adeta 
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telef etmek, bedenin yapılmasıdır. Buğdayı değirmende ezmeseydin ondan ekmek 

yapabilir miydi.. bizim soframızı bezeyebilir miydi?”
2644

 

Bu prensip siyasî alanda da kendisini göstermiĢtir. Çünkü yıkılan Selçuklu 

Devleti, Osmanlı Devletinin kurulmasının temellerini atmıĢtır.
2645

  

 

M) Kaza ve Kader 

”Kaza ve kaderle pençeleĢmek mücâhade sayılmaz. Çünkü bizi pençeleĢtiren, 

savaĢtıran da kaza ve kaderdir.”
2646

 

Ġnsan psikolojik olarak hayatı boyunca aklına, bilgisine ve diğer imkânlarına 

güvenerek yaĢamını güven içerisinde ve kontrol altında idâme ettirme arzusunu taĢır. 

Günümüz çağdaĢ psikoloji bilimi ve hayat nizâmı bu fikri destekleyen doneler ile 

doludur. Geleceğin sağlam ve arzu edilen Ģekilde inĢa edilmesinde baĢat gerçek 

insanların ekonomik anlamda müreffeh yaĢama isteğidir. Daha sonra sağlıklı ve her 

türlü sıkıntı ve kazalardan uzak olma olarak düĢünebiliriz. Mâlumdur ki, Mevlânâ 

dönemi Anadolu‟su bahsettiğimiz arzu edilen huzur dolu bir yaĢam alanı olmaktan 

uzaktı. Dolayısıyla onun konu ile ilgili söyleyecekleri bütünüyle o devrin insanların 

zihin dünyalarında ve yüreklerinde yadsınamaz açılımlar yapmıĢ olabileceği 

mümkündür. Özellikle o, yıkım ve çöküntü döneminden kısa bir zaman önce 

Anadolu‟nun ve Konya‟nın sosyal, ekonomik ve kültürel yönden Bağdat‟tan sonra 

ikinci büyük cazibe merkezi olması bu durumun ne kadar derin olabileciğine dair 
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ipucu olabilir.
2647

 Dolayısıyla Mevlânâ‟nın bu konu ile ele aldığı her husus teorik bir 

felsefe ve ahlâk öğretisi olmanın ötesinde, hayatın merkezinde hatta hayatın pratik 

uygulamaları ile hayatın kendisi olmuĢtur denilebilir. 

Mevlânâ bütün insanların bir Ģekilde kazanma, kâr elde etme hevesini 

taĢımalarından bahseder. Ancak insan için araç olması gereken bu fıtrat, amaç olmaya 

baĢladığı anda insan, kendine yabancılaĢmaya baĢlıyor. Kendisi için hiç de hoĢ 

olmayan bu süreci insan Ģöyle yaĢar. Kazanç için kâr elde etmek için çalıĢır, didinir, 

koĢturur. Ġcâbında amacına ulaĢmak için baĢkalarının kuyusunu kazar, onlar üzerine 

planlar kurar.
2648

 Ancak bilmez ki “en iyi plan kuran Allah‟tır(c.c.)” gerçeğinin 

uygulaması neticesi kurduğu tuzaklara kendi düĢer, çırçıplak kalırlar. Bazıları ise 

hedeflerine ulaĢarak kazandıkları ile büyük bir güce ve kudrete eriĢir, padiĢah olurlar. 

Mevlânâ bu yolcuğun sonunda padiĢahlığa eriĢen niceleri ise kadın olarak Kârun 

olurlar, niceleri de kadın yüzünden borçlandıklarını söyler.
2649

 Onun bu ifadelerini 

dönemin tarihi olayları ve kiĢiliklerini Ģöyle bir gözden geçirdiğimizde bu karakterler 

hakkında yorum yapabiliriz. Zira o dönemlerde Ģahsi çıkar için alçalan bürokratlara, 

beylere ve onların icraatlarına daha önce değinmiĢtik. Mevlâna bu kiĢileri kasdederek 

“kadın olarak Kârun”
 
benzetmesini kullanmıĢ olabilir.  

Yine o dönemde Konya‟da fuhĢiyat yapıldığını,
2650

 idârecilerin yabancı 

ülkelerden güzel kadınlarla evlenmek, onların elde etmek için büyük paralar 

harcadıklarını, yine bu kadınların lükse düĢkün olmalarından dolayı büyük masraflar 
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ettiklerini biliyoruz. Mevlâna açık ve net bilgi vermemekle birlikte “nice kiĢi kadın 

yüzünden borçlandı”
2651

 tespitinden dolayı o devirde kadın yüzünden bir takım 

ölçüsüzlükler yapıldığı izlenimini vermektedir. Bu tespitlerden sonra Mevlâna Ģunları 

söyler: “ġu halde sebep, eĢeğin kuyruğu gibi oynar, döner durur. Ona pek 

dayanmazsan daha iyi edersin. Hattâ sebebe yapıĢırsan bile yiğit olmamalısın ki 

altında nice tehlikeler gizlidir.”
2652

 Bu mânada hayat gizli tuzaklarla dolu,
2653

 dikenli 

yola benzetilir.
2654

 Dolayısıyla Mevlânâ “Rahman‟ın kulları, yeryüzünde tevâzu ile 

yürürler”
2655

 âyetini sâlikin tuzaklarla dolu dikenli yolda ihtiyatlı yürümesi anlamında 

tevil eder.
2656

 

 KiĢi ne kadar akıllı ve mâhir olursa olsun birçok tehlikeler ile yüz yüzedir. Bu 

tehlike ve kötü süprizlerden korunmanın yolu kendine güvenmek yerine “Allah izin 

verirse!”
2657

 demesidir. Çünkü her ne kadar ateĢ yanmanın, ekmek doymanın fâili 

imiĢ gibi görünsede aslında gerçek fâil Allah‟tır.
2658

 Zira kaza ve kader, insana eĢeği, 

keçi gösterir. Bir adam, yiğit ve akıllı bile olsa kaza ve kader, onun gözünü bağladı 

mı ĢaĢkınlığından eĢek gözüne, keçi görünür.
2659

  

Ġslâm düĢüncesine göre insan hayır ve Ģer arasında kullanabileceği irâdesi ile 

imtihandadır.
2660

 Mevlânâ, bu imtihanda insanın Cebriye gibi ne hiçbir seçme hakkı 
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olmadığını
2661

 ne de Mutezile gibi kendi fiillerinin yaratıcısı olduğu fikrini kabul 

etmez.
2662

  

Kaza ve kaderin çeĢit çeĢit iĢleri vardır. Kaza ve kaderin iplerini elinde tutan 

Allah,(c.c.) onların vuku bulduğu zamanda aklı ve akıllıyı da ahmak bir hâle 

sokar.
2663

 Ġnsanın gözünü Allah (c.c.) nasıl dilerse öyle bağlar.
2664

 Dolayısıyla aklına 

veya imkânlarına güvenip Allah‟ın takdiri ile savaĢan, baĢ aĢağı edilir. Onun hâli 

gökyüzü ile savaĢa kalkıĢan yerzünün kuruması ve çoraklaĢması haline gelmesine 

benzer.
2665

 Ġnatçı Firavun da kendi kaderini değiĢtirmek için kazayı savuĢturma 

gayreti içerisindeydi.
2666

 Fakat onun çalıĢıp çabalaması, Allah ihsânı olan 

muvaffakiyete ulaĢmamıĢtı. Allah muvaffakiyet vermediği için de diktiği yırtılıp 

sökülüyordu. Emri altında binlerce müneccim, binlerce rüya tabircisi, binlerce büyücü 

vardı. Firavun‟a rüyâsında Musa‟nın doğacığını, Firavun‟u ve saltanatını 

mahvedeceğini göstermiĢlerdi. Rüya tabircileri ile müneccimlere “Bu hayâlin, bu 

kötü rüyânın delâlet ettiği Ģeyi nasıl defetmeli?” dedi. Hepsi de dediler ki: “Bir 

tedbirde bulunalım, çocuğun doğmasına mâni olalım.
2667

 Allah‟ın (c.c.) hükmünü, 

takdirirni bozmak için yüz binlerce çocuk öldürttü. Kaza ise o hileciye bıyık altından 

kıs kıs gülmekteydi. O, Musa Peygambere mâni olmak için inanılmaz zulümler 

ediyor, binlerce kana giriyordu. Çok kan döktü ama yine de Musa Peygamber‟in 

doğmasına mani olamadı. Hz. Musa, Firavun‟un evinde rahatça yaĢadığı halde, o 
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dıĢarıda boĢu boĢuna bir sürü çocuk öldürtüyordu.
2668

 Bu kıssa aklına ve kudretine 

güvenen iktidar sahiplerinin kazadan kurtulamayacaklarına dâir Kur‟ân-ı Kerim‟de de 

bahsi geçen önemli bir kıssadır. 

Kaza gelince bilgi ve akıl uykuya dalar.
2669

 Kaza güneĢi örten bir buluttur. 

Aslan ve ejderha bile ondan feryat ve figan etmektedir.
2670

 Kaza ve kaderin bu denli 

etkin olmasının Ģer tarafının yanı sıra hayır cephesinde de görebilmekteyiz. Zira, Hz. 

Âdem‟in gözü, Allah‟ın (c.c.) pak nuru ile gördüğünden bütün isimlerin hakikatini ve 

içyüzünü görebildi.
2671

 Bu yüzden melekler ondaki Hak nurunu görünce ona secde 

ettiler. Bütün bu sırları bilen ve ululuğa haiz olan Hz. Âdem de kaza gelip çattığında 

hataya düĢtü.
2672

 Dolayısıyla anlıyoruz ki kaza ve kader felekten baĢ çıkardı mı, 

akıllıların hepsi kör ve sağır olur.
2673

 Ġlâhi kaza gelince basiret bağlanır.
2674

 Böyle bir 

durumda sâlikten, Allah‟ın kendisi için en iyisini seçeceğini bilerek rıza göstermesi 

beklenir.
2675

 KuĢeyrî her türlü takdirin Allah‟tan olduğunu bilen sâlikin farklı 

düĢüncelere yönelmesini makama zıt olarak görür.
2676

 Kader rüzgârının ters estiği 

zamanlarda Mevlânâ, kiĢinin Allah‟a yalvarmasını, inlemesini, tesbihe ve oruca 

devam etmesini tavsiye eder.
2677

 Daha sonra Hakk‟ın rızasını gördüğünde, yaĢanan 

kaza ve kader, kiĢi için Ģeker helva gibi olur.
2678

 Kaderi ancak duânın geri 
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döndüreceği
2679

 hâdisi ilk anlamının dıĢında böyle de yorumlanmıĢ olabilir. Yani 

tercrübe edilen kazalar ilk etapta kiĢinin hoĢuna gitmemiĢ olsa da hakikatte ona 

faydalı sonuçlar doğurabilmektedir. Diğer taraftan musibet gibi görünen bir kaza 

muhatabı binlerce musibetten kurtarmıĢ olabilir.
2680

 Mesnevî‟de hayvanlarını dilini 

öğrenipte kendi canının selâmeti için hayvanların öleceğini öğrenip, derhal onları 

satan adam, aslında kendi canını bedavaya satmıĢtır.
2681

 O yüzden Mevlâna Ģöyle 

diyor; “Bir ziyâna uğramak, birçok ziyanları defedecekti. Cismimiz, malımız, 

canlarımıza fedadır; canımıza gelecek belâ, cismimize, malımıza gelir. Gazaba 

uğradın mı padiĢahlara malını verir, baĢını kurtarırsın. Fakat iĢ bilmez câhil misin? 

Kazaya düĢünce padiĢahtan malını kaçırmaya kalkıĢırsın.”
2682

 Kendine göre tedbir 

alan insan farkında olmadan tamaha kapılıp asıl ile arazın hangisinin değerli 

olduğunu unutmaktadır. Zira, Mevlâna‟nın yukarı da belirttiği üzere savaĢta malup 

olan taraf, canını kurtarmak için mantıken malını, mülkünü vererek canını 

kurtarmalıdır. Canı sağ olan insan ileride çalıĢıp tekrar mal elde edebilir.
2683

 Fakat 

kiĢi öldükten sonra malın ona hiçbir faydası olmayacaktır. Konya, Moğollar 

tarafından ele geçirildiğinde benzer bir olay yaĢanmıĢtır. Büyük korku içerisindeki 

halka bir hoca efendi mallarımızı vererek canımızı kurtarma zamanıdır demek 

durumda kalmıĢtır.
2684

 Bir baĢka manada kiĢi kaza ve kaderden yine kaza ve kadere 
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kaçarak kurtulur.
2685

 Hiçbir tedbir onun kanını dökemez. Allah‟nın kaza ve 

kaderinden yine Allah‟nın kaza ve kaderine kaçan, kiĢiden baĢka hiçbir kimseyi, 

hiçbir hile, kaza ve kaderden kurtaramaz.
2686

 Hz. Yakup, Hz. Yusuf‟u götürürlerken, 

gönlünde bir sıkıntı, elem duymuĢtu. Fakat kaza ve kader hükmünü iĢlettiği için Hz. 

Yakup gönlünde duyduğu iĢarete rağmen Hz. Yusuf‟u gönderdi.
2687

 Ancak bu kazaya 

sabrederek yine Allah‟ın baĢka bir kaza ile Hz. Yusuf‟a kavuĢmuĢtur. 

Yukarıda izahedilen nedenlerden dolayı kaderden çekinmekte, onu değiĢtirme 

veya kabullenmeme de kötülük vardır. Mümine düĢen tevekkül etmektir. Bu 

bağlamda Mevlâna Ģu beyiti söyler: “Ey kötü hiddetli adam! Kaza ile pençeleĢme ki 

kaza da seninle kavgaya tutuĢmasın. Tanyerini ağartan Allah‟dan bir zarar gelmemesi 

için kulun Hak hükmüne karĢı ölü gibi olması lâzımdır.”
2688

 Çünkü kaza, mümini 

gece gibi sarsada sonunda yine onun elinden tutacaktır. Yüz kere canına kasdederse 

yine ona can veren, derdine derman olan kazadır. Bu kaza yüz kere yolunu kesse de 

yine onun çadırını göklerin üstüne kurar. Mümini eminlik mülküne götürmek için bu 

korkutmasını inâyet bilmelidir.
2689

 

Mevlâna‟nın yaĢamıĢ olduğu dönemde daha önceden olduğu gibi cebri bir 

kader anlayıĢıda mevcuttu. Bu fikre göre insanların kaderlerini Allah‟ın(c.c.) 

Ģekillendirdiği ve insanın sanki hiçbir irâde ve inisiyatifi olmadığı gibi bir anlayıĢ 

vardı. Mesnevî‟de tasavvufun felsefî boyutunu ilgilendiren bu konu ile ilgili 

açıklamalar yapıldığını görebiliriz. Her Ģeyden önce insanın elde ettiği Ģey zararsa 
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çalıĢmamasından ileri gelmiĢtir, elde ettiği kâr ise çabalamasının neticesidir. Böyle 

olmasa idi Hz. Âdem: “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik.” demezdi.
2690

 Bunu yerine 

“Bu suç bahtımdan. Kader böyleymiĢ, ihtiyatın tedbirin ne faydası var?
2691

 derdi. 

Diğer taraftan Ġblis: “Sen beni azdırdın. Her kadehimizi kırıyor, hem de bizi 

dövüyorsun” demiĢti.
2692

 Cebriciler de bir mânada Ġblis‟in ileri sürdüğü gerekçeyi 

sunarlardı. Elbetteki takdir hak fakat kulun çalıĢması da haktır. Bir defa insanda irâde 

ve ihtiyar yaratılmıĢtır. Ġki Ģey arasında tereddüde düĢmek bile tek baĢına insanda 

irade ve inisitif alma gücünün varlığına delâlettir. Örneğin iki ayağı bağlı olan birisi 

denize mi dalsam, yoksa yücelere mi çıksam diye seçeneklere sahip olmadağını için 

tereddüte düĢmez.
2693

 Bu durumda tereddüt bir irâde ve güce dayanır. Bu yüzden 

Mevlânâ konuyu çok güzel Ģekilde izah eder. ġöyle ki: “Yiğidim kadere az bahane 

bul! Nasıl oluyor da suçunu baĢkalarına yükletiyorsun? Zeyd, kana girsin, cezasını 

Amr çeksin... Amr, Ģarap içsin, Ahmet dayak yesin, bu olur mu? Kendi etrafında 

dolan, kendi suçunu gör. Hareketi güneĢten bil, gölgeden bilme…Bal Ģerbeti içersen 

baĢkasına humma gelmiyor. Gündüzün çalısıyorsun, akĢamleyin ücretini baĢkası 

almıyor. Neye çalıĢtın da zararını, faydasını görmedin? Ne ektin de devĢirme vakti 

onu biçmedin? Canından, teninden doğan iĢin, çocuğun gibi gelir, senin eteğini tutar. 

Yaptığın iĢe gayb âleminden bir sûret verirler. Hırsızlık için darağacı kurmuyorlar 

mı? Darağacı hırsızlığa benzemez ama gaypları bilen Allah‟ın meydana getirdiği bir 

örnektir. Allah, Ģahsın gönlüne, adâlet için Ģöyle bir sûret düz diye ilhamda bulunur. 
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Sen de bilir, anlarsın ki bu, bu iĢin karĢılığı. Yoksa adâlet sahibi olan Allah takdiri, 

insana yaptığına uygun olmayan cezayı nasıl olur da verir? Hâkim bile bunu seçer, bu 

çesit hareket ederken bu hâkimlerin en doğru ve adaletli hüküm vereni olan Allah, 

nasıl hükmeder? DüĢün artık. Arpa ektin mi, arpadan baĢka bir Ģey bitmez. Borcu sen 

verdin kimden rehin istiyorsun ki? Suçunu baĢkasına yükleme. Aklını yaptığın iĢin 

cezasına ver, kulağını o yana aç...Suçu kendinde bul, tohumu sen ektin. Allah‟ın 

mücazatıyla, adâletiyle uzlaĢ. Zahmetin sebebi kötülük etmektir. Kötülüğü yaptığın 

iĢlerde gör, talihimden deme. Talihe bakıĢ insanı ĢaĢı eder. Köpeği samanlıkta uyutur, 

tembel bir hale sokar. Civanım kendi nefsini suçlu bul da adâletin verdiği cezayı az 

kına. Ercesine tövbe et, yola baĢ koy. “Kim bir zerre kadar iyilik, yahut kötülük etse 

mükâfat ve mücazatını görür.”
2694

 Nefsin afsununa az aldan, Allah güneĢi, bir zerreyi 

bile örtüp kaybetmez. ġu cismâni güneĢ karĢısında bile bu cismâni zerreler görünürse, 

Elbette hâtıra ve düĢünce zerreleri, hakikatlar güneĢine karĢı görünecek.
2695

 Eğer 

durum böyle olmasa idi insanların, baĢkalarının yaptıklarını “bunu niye böyle 

yaptın?” dememeleri beklenirdi. Çünkü onların tezine göre mademki her Ģeyi Allah 

(c.c.) yapıyor, insanlara hesap sormak adâletsizlik olurdu.
2696

 Bu nedenle insan baĢına 

gelen iĢlerde kendi davranıĢlarının öz eleĢtirsini yapmalı. Âyette “Ġnsanın baĢına 

gelenler kendi yapıp ettiklerinden dolayıdır.”
2697

 ifadesi kullanılmıĢtır.  Gazâli de 

dünyayı, âhiretin tarlasına benzetmiĢtir.
2698

 Bu tarlaya ekilen Ģey bir hardal tanesi 
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kadar da olsa hesaba dâhil edilecektir.
2699

 Bu kadar hassas olan terazinin kefesini 

doldurmak için insan, ansızın gelen kaza ve kader aslanına karĢı dünyevî hazırlık 

yerine, Allah‟tan korkup mânevî hazırlık yapmalıdır.
2700

 Elbetteki aslan korkusuyla 

da elden ayaktan çekilmemek gerekir. Hani çekirge korkusu
2701

 ile “Kendine gel, 

filan adam filan yıl ekin ekti de mahsulünü çekirgeler yedi. Ben niye ekeyim, burası 

korkulu bir yer…”
2702

 diye düĢünmemeli. Çünkü böyle yapanların ambarlarını dolma 

ihtimali dahi yoktur.
2703

 

Hülâsa insan ektiğini biçecektir. Yine ona gelip çatan dertler, kendi 

yaptıklarının cezasıdır. Mevlânâ burada “Kalem yazdı, mürekkebi bile kurudu” 

mânasındaki âyeti göstererek insanın sorumlu olduğunu belirtmektedir.
2704

 Bunu 

bilen ve Allah‟ın inâyetine eriĢmiĢ olanlar dikenlerle dolu olan hayat yolunda yavaĢ 

ve mülayim bir Ģekilde yürürler.
2705

 

 

N) AĢk-ÂĢık 

“…zâhirî güzelliğe ait bulunan aĢklar, aĢk değildir. Onlar nihâyet bir âr 

olur.”
2706

 “ġehvetten aĢka giden yol da çok uzundur.”
2707
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Mevlânâ dendiği zaman insan zihninde çağrıĢım yapan diğer bir kelimede 

“aĢk”
2708

 tır. Gazâli‟nin sevginin ileri bir merhalesi olarak açıkladığı aĢktan
2709

 

tasavvuf literatüründe ilk kez âĢıklara sunulan “aĢk kadehi”nden bahseden Zunnûn 

Mısrî‟dir.
2710

 Râbiatu‟l-Adeviyye de aĢkı ilk kullanan tasavvufî kiĢiliklerden 

biridir.
2711

  Râbia: ”Seni iki sevgi ile seviyorum: Biri Sana karĢı aĢk ile bağlanıĢımın 

ifadesidir. Öbürü Senin sevilmeye layık oluĢunun içimde yarattığı sevgidir”
2712

 

demiĢtir.  

Mevlânâ aĢkı ucu bucağı olmayan ulu bir denize benzetir. Ona göre aĢk denizi 

sırlarla doludur. Ucu bucağı olmayan bu aĢk denizinin sadece bir damlası umut, geri 

kalanında ise korku
2713

 vardır.
2714

 AĢkın barındırdığı korku ve umut oranı dikkat 

çekicidir. ġunu net olarak söyleyebiliriz ki burada edebî bir sanat olan mübâlâğa 

etkisi hâkimdir. Yani maksadın korkuya dikkat çekmek olduğunu düĢünüyoruz. 

Açıkçası aynı zamanda bu ifadenin çok mânidar olduğunu da söylemek 

durumundayız. Zira günümüzde olduğu gibi o dönemde de tasavvufu ve diğer mistik 

inançları yanlıĢ yorumlayarak kuru bir sevgi, sınırsız ve dayanağı olmayan ümitten 

bahsedenler olmuĢtur. Dolayısıyla Mevlâna ve onun öğretilerine dayanarak bir Ģeyler 

ortaya koyanların onun sadece umut değil, ondan daha ağırlıklı olarak korkuya yer 

verdiğini anlıyoruz. Bu korku daha çok aĢka halel getirecek veya mâĢuku küstürecek 
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iĢler yapma endiĢesidir. AĢkın barındırdığı ümit de azınsanmayacak derecededir. Zira 

damla nispeti ile ele alınan ümit akıllara zarar mesâbesindedir. Akıl mantık sistemi 

içerisinde hareket ettiği için bazı iĢler mümkünâtın dıĢındadır. Bu nedenle akıl 

ümitsizlik yoluna gitmeye yanaĢmaz. Tam da burada aĢk devreye girer. Bu devrede 

aĢk lazım ki kiĢi az belki akla imkânsız gibi görünsede ümit tarafına meyleder. Yâni 

aĢk, akıldan çok daha fazla ümite sahiptir. Çünkü hiç bir Ģeye aldırmayan aĢktır, akıl 

değil. Akıl, faydalanacağı Ģeyi arar. DönüĢtürücü bir iksir olan aĢk
2715

 yılmaz, canını 

sakınmaz, utanma nedir bilmez.
2716

 AĢk aklın ve duyuların idrâk edemeyeceği âlemi 

anlamaya çalıĢan tek kılavuzdur.
2717

 Değirmen taĢının altına gitmiĢ gibi belâlara 

uğrar, sabreder.
2718

 Öyle pek yüzlüdür ki hiç arkasını dönmez. Bir fayda elde etmek 

ümidini öldürmüĢtür içinde. Neyi var, neyi yoksa ortaya kor, oynar, yutulur, bir ücret 

aramaz. Allah‟nın aldığı gibi yine hepsini Allah‟a verir, tertemiz olur. Allah, ona 

sebepsiz olarak bu varlığı vermiĢtir. O cömert er de sebepsiz olarak Allah vergisini 

Allah‟a bağıĢlar.
2719

 MaĢuk sevgisini âlemdeki hiçbir Ģeye değiĢmez.
2720

 Onun için 

maĢuku ile arasının iyi olması kâfidir.
2721

 Hatta kendisi de dâhil hiçbir Ģey 

bırakmayacak Ģekilde, bütün varlığı sevgiliye hîbe etmektir.
2722

  Çünkü Allah‟ı apaçık 
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bir Ģekilde görmenin tek yolu canı aĢka uydurmaktır.
2723

 Mevlânâ hâkiki diriliğin 

aĢkta yok olmakla mümkün olduğunu gösterir.
2724

 Dolayısıyla Allah‟a (c.c.) karĢı 

sınırsız bir ümit içerisinde olmasına karĢın insanlardan ümidini kesebilir. Bunun 

sonucu olarak Yüce Yaratıcı haricindeki herkes ona kızmıĢ, herkes ile arasının 

açılmıĢ olmasının hiçbir önemi yoktur.
2725

  

Bu fikirleri serdeden Mevlânâ‟nın yaĢamına baktığımızda aynı doğrultuda 

tavır takındığını görüyoruz. Mâlum olduğu üzere derûnunda muhafaza ettiği aĢk 

çekirdeği elli yaĢında
2726

 iken karĢılaĢtığı ġems‟in ateĢi ile patlamıĢtır. Bu geliĢmeden 

sonra Mevlânâ‟nın aile, medrese, sosyal ve günlük yaĢamı tamamen değiĢmiĢti.
2727

 

Bunlara ilâve olarak medresenin geniĢ ve köklü bir dokuya sahip olduğu Konya‟da 

musîki dinlemek ve semâ yapmak bir takım olumsuz ve bazen çirkin iftiralara neden 

olmuĢtur. Konya‟nın mutaassıp insanları ve fâkihleri, Mevlânâ‟ya karĢı gelmeye 

baĢlamıĢlardı. Mevlâna dostlarının tertip ettiği sohbet toplantılarında musîki ve semâ 

onların öfkesini arttırdı.
2728

 Bunun yanında vaktini ġems ile birlikte geçirmesi ve 

müridlerinin alt tabakadan insanlar olması ona karĢı onur kırıcı saldırılar yapılmasına 

neden olabiliyordu. Bütün bu tahriklere karĢın Mevlâna bu ifadeleri kullanan kiĢilere 

bırakın aynı tarz ve uslüp ile karĢılık vermeyi, onlara cevap dahi vermemiĢtir. Bu 

davranıĢ bize her canlıya değer veren bir kiĢi olan Mevlânâ‟nın onları yok 
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saymadığını fakat yukarıda ifade edildiği üzere Allah‟tan (c.c.) baĢkasının nazarlarını 

pek dikkate almadığını göstermektedir. 

Mecnun gibi birçok âĢık, mâĢuk uğruna birçok sıkıntıya göğüs germiĢ, 

sevdiğini memnun etmek adına varını yoğunu, gerektiğinde canını ortaya 

koymuĢlardır. BaĢka Ģeylerden bıkıp usanmasına rağmen sevdiğinin mutluluğu için 

olmayacak iĢlere kalkıĢmıĢlardı. Mevlânâ dünyevî aĢk için gösterilen bu kararlılığın 

Ģeyhine âĢık olan veya ilâhi aĢk
2729

 taliplisi için ibret verici olduğunu ifade etmiĢtir. 

Ġnsan gerçek aĢk olan ilâhî aĢka
2730

  talip ise bundan daha fazlasına tahammül 

göstermelidir. Fakat Mevlânâ, sâlikin, Ģeyhinin yapılmasını istediği ağır olan bir 

takım hikmetler yüzünden onu terk etmeye kalktığını da söyler.
2731

 Mevlâna‟nın bu 

itirafından anlıyoruz ki kadın aĢkı için inanılmaz sıkıntıları omuzlayan insanların o 

dönemde de var olmuĢtur. Bununla birlikte kendini ilâhi aĢkın talipleri olarak 

gösteren bazı kiĢilerinde bırakın onda kaybolmayı, kadına karĢı aĢk besleyen kiĢilerin 

gösterdiği azim ve kararlılığı gösterememektedir. Çünkü Ģeyhinin kendisinin ruh ve 

kalp eğitimi için istediği Ģeyleri terk ederek, mücâdelede yılgınlık göstermiĢlerdir. 

Halbuki aĢkta ve sevgide konu Allah(c.c.) iken, mecâzi aĢkta
2732

 konu insandır. 

Mevlânâ‟nın buradaki mecâzi aĢktan kast ettiği; bir insanın karĢı cinsten bir insana 

duyduğu sevgidir. Mecâzi aĢka dayanan ve gereklerini yerine getiren âĢıklar bu 
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 Ibn Arabî üçe ayırdığı aĢktan ilâhî aĢkı; Ġnsanların Allah‟a, Allah‟ın insanlara duyduğu aĢk olarak 

tanımlar. (Ġbn Arabî, İlahi Aşk, çev: Mahmut Kanık, (Ġnsan Yay.), Ġstanbul, 2003, s.38) 
2730

 Yunus Emre gerçek aĢkın aslında insan ruhunun özlemi olduğu dile getirir.”Hakîkî aĢk ise insan 

rûhunun Allah‟a karĢı bir özlemidir. (Mehmet Demirci, Yunus Emrede İlâhî Aşk ve İnsan Sevgisi, 

Ġstanbul, 1991, s.17) 
2731

 Fîhi Mâ Fîh, s. 151.  
2732

 Bkz. Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri& Deyimleri Sözlüğü, s.418. 



 504 

yüksek duyguyu ilâhi aĢka geçiĢ yaptıran bir köprü olarak görürler
2733

 ve bu köprü 

ergeç sâliki Mevlâ‟sına kavuĢturur.
2734

 Ki Mecâzi aĢkın sembol ismi Mecnun da, 

Leyla‟yı arada vasıta yapıp sabrederek ilâhi aĢka ermiĢtir.
2735

 

Bu yüzden beĢeri aĢkı derin yaĢayanlar bu tecrübeyi dönüĢüme sokabilirken, 

bu duygudan mahrum olanlar her ne kadar ilâhi aĢka talip olduklarını söyleselerde, 

Ģeyhin küçük denilebilecek aĢk sınamalarına dayanamayıp yolu terk ederler. Nerede 

kaldı onda aĢkının bedeli olan maĢuğa duyduğu hasret nedeni ile dünyayı taĢıyan 

direğin ağrılığı gibi yükü çekmek…
2736

 Çünkü insan için susuzluk gibi elzem olan 

aĢk
2737

 denizi bir çömlek gibi kaynatır, dağı ezer, gökyüzünü çatlatacak kadar 

güçlüdür.
2738

 Fakat Mevlânâ, MâĢuğa kavuĢmak için yakıcı ve yıkıcı olan aĢktan 

baĢka çare olmadığı belirtir. “Haydi git, aĢk derdini kendine seç, aĢk derdini seç, aĢk 

derdini seç. Zira Dost‟a kavuĢmak için ben bundan baĢka bir çare bilmiyorum. 

Malım, mülküm yok diye gönlünü sıkma, üzülme. Eğer dertsiz isen ona üzül. Çünkü 

Hak yolunda derdin olmaması bir âfettir.”
2739

 Mevlevî Âdem Dede de: “Derd ehli 

libâsını aĢk ile giyen gelsin. Zehrini Ģeker gibi zevk ile yiyen gelsin.” diyerek aĢkın 

dertsiz olmayacağını dile getirmiĢtir.
2740

  

Dünyaya veya kadına âĢık olmakla yetinen kiĢi aslında üzerine güneĢ vurmuĢ 

bir duvara âĢıktır.
2741

 Duvarda gördüğü ıĢığın duvarın kendisinden olmayıp, güneĢten 

                                                 
2733

 Demirci, Yunus Emre‟de İlahî Aşk ve İnsan Sevgisi, s. 18. 
2734

 Eraydın, Tasavvuf Ve Tarikatlar, s.203. 
2735

 Attar, Feridüddin: Mantık Al-Tayr ,I,b.1649-1761. 
2736

 Mevlâna, Dîvân, VI, s. 262, b. 2075. 
2737

 M.Emin Ay, Çocuklarımıza Allah‟ı Nasıl Anlatalım, (TimaĢ Yay.), Ġstanbul, 1998, s.48. 
2738

 Mesnevi, V, b.2735. 
2739

 ġefik Can, Hz. Mevlânâ‟nın Rubaileri, KB Yay., Ankara 2001, rubai no: 1678. 
2740

 Server Dayıoğlu, Galata Mevlevîhanesi, Ankara, 2003,s.72. 
2741

 Mesnevî, I, b.2800 den önceki baĢlık. 
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olduğunu anlamamıĢtır. Bu nedenle gönlünü tamamen duvara vermiĢtir. Dünya ve 

içindekilere karĢı hissedilen aĢk cüz‟e duyulan aĢktır. Kül aĢığı olanlar, bu cüz aĢkına 

hiç bakmazlar. Zira cüz‟ü seven maskaralaĢır, baĢkalarına kul olur. O denize düĢmüĢ, 

boğulmak üzere olan bir kiĢidir. Eline geçen ota yapıĢır. Fakat yapıĢılan maĢuk, 

aĢığın derdine derman olamaz.
2742

 Çünkü o, değil baĢkasına el vermeyi kendine dahi 

yetmemektedir. Fakat âĢık, maĢuğun bu denli değersiz ve etkisiz olduğunu bilmez. 

Dolayısıyla madem insan âĢık oluyor, aĢkı hak edecek maĢuka yönelmeli. Bu yüzden  

“Zina edersen hür kadınla et” sözü atasözü olup kaldı. ”Çalacaksan inci çal”
2743

 sözü 

de neye meyledeceksen en iyisine meylet mânasına geldi. Kul yani mâĢuk; 

efendisinin, Allah‟ının yanına gitti. ÂĢık ağlayıp inler bir halde kaldı. Gül kokusu, 

güle gitti; o, hor hakir kala kaldı. Dileğinden uzaklaĢtı... ÇalıĢması zâyi oldu. Çektiği 

eziyet hiçe gitti, ayağı yaralandı. Gölge avlayan avcıya benzedi. Hiç gölge ona 

sermaye olur mu? Adam kuĢun gölgesini sımsıkı tutmuĢ. KuĢ da ağacın dalında ona 

ĢaĢmakta ve, ”Bu akılsız adam neye seviniyor?” demekte... ĠĢte sana bâtıl, iĢte sana 

çürümüĢ sebep! Eğer cüzü külle muttasıldır, ayrılmaz dersen diken ye, gül isteme. 

Diken de gülden ayrılmaz. Cüz, kül‟e ancak bir yüzden bağlıdır. Yoksa Allah‟ın 

peygamberleri göndermesi abes olurdu. Çünkü peygamberler, kulları Allah‟a 

ulaĢtırmak için gelmiĢlerdir. Herkes bir tenden ibaretse, Allah ile kul, kül ile cüz ise 

birbirine bağlıdır…
2744

 Bu aĢk diğer bir ifâde ile “diri aĢk”tır. Diri aĢk ruhta ve 

gözdedir. Her daim goncadan daha taze kalır. Bu yüzden insan her zaman dirinin 
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aĢkını seçmeli ki bâki olsun.
2745

 Aksi halde aĢksız insan güz mevsimine benzer. Güz 

mevsiminde tabiat yavaĢ yavaĢ soğur, ölüme doğru yol alır, aĢksız insan da 

böyledir.
2746

  

AĢk herkesin tadabileceği bir duydu değildir. AĢk insana kendinden gelir.
2747

 

Bütün vücût organlarına, duyulara ve hatta ruha iĢlemiĢtir. Yani baĢka bir ifade ile 

onun ilâhî bir lütuf olduğu düĢünülür. Derin ve üst bir duygu olan aĢkı tadan insan her 

Ģeyde sevgilisini gördüğü
2748

 için susamaz, konuĢmaktan kendini alıkoyamaz ve 

konuĢur.
2749

 Hallac‟ın baĢına mâl olan sözleri de aĢkın neden olduğu konuĢturma 

duygusunun neticesidir. Artık onun bulunduğu yer ve sarf ettiği her söz aĢka dâirdir. 

ÂĢık ne söylerse söylesin, ağzından aĢk kokusu duyulur. Fıkıhtan bahsetse ağzından 

yokluğa ait sözler çıkar; o sözlerden yokluk kokusu gelir. Bunların zıddına olarak 

küfre ait bahis açsa o bahsinde din kokusu vardır. ġüpheye dair söz söylese sözleri, 

yakîni anlatmıĢ olur. Yani âĢık eğri söylese doğru görünür. Bu yüzden onun söz ettiği 

eğri ne güzel eğridir ki doğruyu süsler.
2750

 Bu kadar güçlü olan aĢkın olmadığı gönül 

padiĢah bile olsa atlas kefene sarılmıĢ, mezara gömülmüĢ ölüden baĢka bir Ģey 

değildir.
2751

 AĢkı zaten beden gözü ile bakanlar göremez. Çünkü böyleleri gam ve 

neĢeyi görürler. Keder ve neĢeye yâni âriyetlere bağlanmıĢlardır, asıl olanı idrak 

edememiĢlerdir.
2752

 AĢk, onu yaĢamayan böyle insanlara amansız bir hastalık gibi 
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görünür. Onlar gibi âĢık da bilir ki aĢkın derdine ilaç aramak boĢ bir çabadan baĢka 

bir Ģey değildir.
2753

 Ancak bilemedikleri aĢk bağının sonu, ucu, bucağı yoktur. Orada 

gamdan ve neĢeden baĢka daha nice meyveler vardır. Fakat âĢıklık bu iki zıt halden 

çok daha yüksek, baharsız, hazansız ama dâima taptazedir.
2754

  

Beden ehli, âĢıkların hastalığını sezmiĢ fakat doğru teĢhis koyamamıĢtır. 

Onların hastalığı diğer bütün hastalıklardan ayrıdır. Onların hastalığı Allah(c.c.) 

sırlarının usturlabıdır. Dolayısıyla hangi yönden olursa olsun aĢkın kendisi sülûk 

yolunun kılavuzudur. Onu anlatmak ve Ģerh etmek imkânsızdır. AĢk bahsinde dil ve 

kalem aciz düĢer, akıl çamura saplanmıĢ eĢek gibidir.
2755

 AĢk, kelâma sığmaz, aĢk 

dibi görünmeyen bir denizdir.
2756

 AĢkın beĢ yüz kanadı vardır. Her kanadı arĢtan yer 

altına kadar bütün kâinatı kaplar. ÂĢıklar bu kanatlar ile ĢimĢekten daha hızlı uçarlar. 

Korkak zâhit ise ayağı ile yürümeye çabalar. Mevlânâ aĢkı anlamayan, âĢıklara hâkir 

bakan bu korkak zâhitlerin, onların makamını anlamaları ve ulaĢmalarının sadece 

Allah‟ın inâyeti ile olacağını söyler. Yoksa onlara kalsa bundan çok uzaklar.
2757

 Onun 

bu beyitlerinden, tasavvufa ve ilâhî aĢka eskiden beri süregelen ve Mevlânâ 

döneminde de var olan redcilere cevaben yazılmıĢ olduğunu söyleyebiliriz.  

AĢk kuĢunun kanatlarının dıĢında gagası önünde iki âlemde bir taneden 

ibarettir. Tanenin kuĢu yemesi nasıl olanaksız ise âlemlerinde âĢığı yemesi imkân 

dâhilinde değildir.
2758

 AĢk denizi bir çömlek gibi kaynatır, dağı kum gibi ezer ve 
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eritir. AĢk, gökyüzünü çatlatır, yeryüzünü titretir. Hülâsa aĢk tektir. AĢk ile 

Allah(c.c.) yoksul toprağa yeĢillik ve tazelik vermiĢtir, yerinde kımıldamaz görünen 

dağlar âĢıkların halini anlatır.
2759

 

Bu kadar kıymetli ve devletli olan aĢkı elde etmek imkânsız değildir. 

Yukarıda Mevlânâ, aĢkın kendinden geldiğini ve Allah‟ın (c.c.) inâyeti olduğunu 

söylemiĢti. Ancak eserinin bütününde Mevlânâ aĢkın bile çalıĢmadan tamamen ayrı 

olmadığını hissettirmiĢtir. Tasavvufta bazı insanların yaratılıĢ olarak âĢık olduklarını 

biliyoruz. Fakat bu hüneri zayıf olanlar aĢktan nasipsizdir denilemez. Zira Mevlâna; 

“Kullukta bulun da belki sen de âĢık olursun”
2760

 diyerek aĢkın dinin gereklerini 

yerine getirerek istidat olarak sonradan geliĢtirilebilen ve kazanılan bir duygu 

yoğunluğu olduğunu dile getirmiĢtir. Ġnsanların çoğunluğu da bu gruba dâhildir. 

Etrafa bakıldığında insanların belirli yaĢ ve tecrübelerden sonra aĢkı tanıdıklarını 

görebiliriz. 

AĢk, âĢığı bu kadar ulu makama çıkarmasının karĢılığında ona ağır bedeller 

ödettirmiĢtir. Her güzelliğin bir bedeli olduğu gibi aĢk bu mânada bir bedel ödetici 

görevi görmüĢtür. Mevlânâ aĢkı kahredici olarak ifade etmiĢtir. ÂĢık bu kahredicinin 

eline düĢmüĢ, kahrolmuĢ bir kiĢidir.
2761

 ÂĢık kasırga önünde bir yaprak gibidir, 

nereye savrulacağını ve düĢeceğini kestiremez.
2762

 ÂĢık, aĢkın elinde darağacındaki 

bir kedi gibidir. An gelir yukarı çıkar, zaman gelir aĢağı iner.
2763

 ÂĢıklar kuvvetli bir 
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sele kapılmıĢlardır. AĢkın takdirine tamamen razı olmuĢlardır.
2764

 Değirmen taĢı gibi 

hiç durmadan, dinlenmeden gece gündüz inleyip sızlayarak döner dururlar.
2765

  

AĢkı bilmeyenler ise en azından aĢkın emârelerini her an taĢıyan kâinatı iyi 

okumalıdırlar. Dönen değirmen taĢının dönüp durması, ırmağın suyunu arayanlara bir 

delildir. Çünkü arktaki suyu görmese de değirmen taĢının dönüĢünü görülebilir. 

Feleğinde değirmen taĢı gibi, o dönüp durmadan usandığı yoktur. Bu nedenle gönül 

de yıldız gibi olup sabit kalıp dinlenmeyi tercih etmemeli.
2766

 Hangi dala el atılsa, 

aĢk, o dalı kırar, o Ģeyi koparır. Kaderin dönüp duruĢu görülmüyorsa bile unsurların 

hareketi ve coĢması ortada. Denizin üstündeki çöplerle köpüklerin dönüp akıĢı, Ģerefli 

denizin köpürüp coĢmasındandır.
2767

 Hülâsa görebilene bütün kâinat bu aĢkı 

çığlıklarla anlatmaktadır. 

Bu gerçeği bilen Zeliha da odasını kendi resimleri ile donatmıĢtı. Ki Hz. 

Yusuf, yüzüne bakmaktan hâya ettiği Zeliha‟nın resmine kaza ile de olsa bakmıĢ 

olsun. Çünkü güzellik ve hâya timsali Hz. Yusuf, ona hiç bakmıyordu. Bu hileye 

baĢvurarak her yanı resimlerle doldurmuĢtu. Allah da gözü aydınlık olanlar için her 

yönü kendi tecellileri ile süslemiĢtir. Ġnsan ister hayvan, ister bitki nereye bakarsa 

baksın Allah‟ın (c.c.) güzelliklerini görür. Bu yüzden “Nereye dönerseniz Tanrı yüzü 

var.”
2768

 buyurulmuĢtur. Etrafındaki tecellileri görebilen aydın gözler su içerken bile 

bardağın içindeki sudan Tanrı‟ya bakmaktadır. Fakat âĢık olmayan kiĢi suya bakınca 
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kendi yüzünü görür.
2769

 Zira âĢık olmadığı için kendi varlığını, benliği görür.
2770

 

Allah, aĢkın yeri olan gönlü kendisi için yaratmıĢ ve beni gönülde arasınlar 

demiĢtir.
2771

 Hucvirî, kalpteki imanı, muhabbet yani Allah‟ı aramakta coĢkun olma 

hali olarak ifade etmiĢtir.
2772

 Mekkî‟de muhabbetin imanın ve ihlâsın kemale ermesi 

sonucunda yakîninde gerçekleĢeceğini ifâde eder.
2773

 Yakîn ona göre imanın, hakikati 

ve kemâlidir.
2774

 Benzer ifade ile Câmî de aĢka ermiĢ kiĢilerin riyadan, hırs ve arzu 

muammasından kurtularak, doğruluk ve safâ köĢesinde oturduklarını söyler.
2775

 

Ahmed Gazâli, aĢkın mutlak tenzih mertebesi olan Zât mertebesi olduğunu söyler. 

Dolayısıyla ona göre mutlak hakîkat aĢktır.
2776

 

ÂĢık için ise her Ģey maĢuktur, kendisi ve hatta aĢk bir perdedir. Asıl var olan 

ve yaĢayan mâĢuktur, âĢık ise ölüdür.
2777

 AĢka kabiliyetli olarak tek varlık olan 

insan
2778

 sonunda benliğinden sıyrılıp Hakk‟a ulaĢır ve Hakk ile beraber olur.
2779

 KiĢi 

aĢkla gelen fakr sayesinde bütün dünyaya sahip olabilir.
2780

  Ġkbal arzu ettiği bu 

mânevî yükseliĢi Ģöyle kelimelere döker; “O, kanatsızlara göklere yükselme zevkini, 
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sineğe Ģahin kudret ve azmini verir. Fakr sahibi insan, sultanlarla boğuĢur, onun hasırı 

tahtları tir tir titretir.”
2781

  

Mevlâna da aĢkı “aĢk alevinin devamlı yanan ve her Ģeyin içinde kaybolduğu” 

Ģey olarak tarif etmiĢtir.
2782

  Hatta “ÂĢığın Allah‟tan kazandığı sevap da Allah‟tır. 

ÂĢıkların neĢesi de odur, gamı da, hizmetlerine karĢılık aldıkları ücret de.”
2783

 Bu 

denli yoğun olan aĢk ateĢi içerisinde âĢık kendinden bigânedir. Onun aklı-fikri, varı-

yoğu mâĢukudur. BaĢka bir perspektiften bakıldığında âĢık aynı zamanda maĢuktur. 

Çünkü, âĢık olmakla beraber kiĢi mâĢuk tarafından sevildiği nispette mâĢuktur da. 

SusamıĢ insanlar hararetle su ararlarken, diğer taraftan su da cihanda susuzları 

arar.
2784

 Bu hakikati insanın bir baĢka insana olan aĢkında da görmek mümkündür. 

Birbirlerine ilk görüĢte âĢık olan insanların birbirlerine karakter ve zevk ortaklığı 

açısından benzedikleri tespit edilmiĢtir. Halbuki çoğu zaman birbirlerini ilk defa 

görmüĢlerdir. Bu bilgiden hareket ile daha önce Mesnevî‟de insanların yaratılıĢ olarak 

farklı farklı yaratıldıklarını ve aynı cinsten olanların birbirlerine yakınlık 

hissettiklerini açıklamıĢtık. Ruhlar âleminde yaratılan bu canlar dünyada da 

kendilerine yakın olanı seçmiĢ olmaları muhtemeldir. Bir adım daha ötesi olarak ilk 

görüĢte âĢık olan insanların huy ve karakterin yanı sıra fiziki olarak de birbirlerine 

benzediklerine dair bulgular ileri sürülmüĢtür. Mecâzi aĢk olarak tanımlanan insanın 

insana aĢkında bir ünsiyet göze çarparken ilâhi aĢka kapılanda ilahi tecellilere karĢı 
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doğal bir uyanıklık ve uyarılmıĢlık bulunması kuvvetle muhtemeldir. Tabi bu 

geliĢmiĢ aĢkın duygu yaratılıĢtan gelen bir özellik taĢımaktadır. 

Her Ģeye rağmen aĢka karĢı duyarlılığı olan âĢıkların olgunlaĢması için bir 

takım sıkıntılar ile yoğrularak piĢmeleri gerekmektedir. Toprak altına atılan buğday o 

karanlık ve dar yerde bir süre kaldıktan sonra topraktan baĢak vererek çıkar.
2785

 

Oradan çıktından sonra değirmende öğütülerek daha değerli hale gelir. Ekmek olan 

buğday ağızlarda ezilerek insana can, kan ve akıl olur.
2786

 Ekmeğin varlığa 

katılmasının müsebbibi de aĢktır. Yoksa ekmeğin can olmasına yol var mı? AĢk ölü 

olan ekmeği bile can haline getirir.
2787

 Can da âĢık olarak benzer süreçlerden geçerek 

daha değerli olur ve yüksek değerlere hizmet eder.
2788

  

ÂĢıkların her nefesinde bir yanıĢ vardır. Onların yanmaları piĢmelerine neden 

olduğu gibi merhamet çağrısı anlamına da gelmektedir. Zira yıkık köyden haraç ve 

öĢür alınmaz.
2789

 Hatalı söz söylerse bile o yanlıĢ sayılmaz. Kanına bulanıp Ģehit 

olursa yıkanmaz. Çünkü Ģehitlere kanları, sudan daha güzeldir.
 2790

 Bunun gibi onların 

yanlıĢ sözleri de yüzlerce doğrudan daha üstündür! O nedenle âĢıkların baĢka 

kılavuza da ihtiyaçları yoktur.  AĢk Ģeriâtı, bütün dinlerden ayrıdır. ÂĢıkların Ģeriatı 

da Allah‟tır, mezhebi de.
2791

 Mevlâna‟nın yukarıdaki beyitlerinden ilk aĢk ve cezbe 

Ģehidi Hallac‟dan bahsettiğini anlamak zor değildir. Ġslâm tarihinde devam edengelen 

konu ile ilgili olarak aĢktan ve Hallac‟dan tarafa fikir bildirdiğini görüyoruz. Hatta 
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tartıĢmaya taraf olmanın da ötesinde “ÂĢıkların Ģeriatı da Allah‟tır, mezhebi de”
2792

 

diyerek zâhirî anlamda kast olunan Ģeriatı aracı olmaktan çıkarmıĢtır. Zira “Namaz ve 

yol gösteren ibâdet, beĢ vakit olarak farz edildi. Fakat âĢıklar daima namazdadır”
2793

 

diyerek âĢıkların her hallerinin ibâdet yapıyormuĢ gibi geçirdiklerini söylemiĢtir. 

Hatta sevgilisi ve aĢkı için ġeyh Sinan dinini değiĢtirir, içki içer ve hatta domuz 

çobanlığı yapar. Mecnun gibi birçok sıkıntılar çeker. Fakat samimi olan aĢkı, onu 

daha sonra kendine getirdiği gibi müslüman olmayan sevgilisini Ġslâm ile 

müĢerreflendirir.
2794

   

Birçok dert ve sıkıntılı süreç geçiren âĢık yinede her Ģeyi yapmıĢ 

sayılmamaktadır. Onun asli görevi bunlar değildir. Bahsi geçen zor iĢler onun 

yapması gereken küçük iĢlerdir. Onun asıl görevi her Ģeyden geçmek, ölmek ve yok 

olmaktır. Mesnevî‟de mâĢuğu ile konuĢan âĢık da bu sözü duyar duymaz oracıkta 

ruhunu teslim etmiĢti.
2795

 Kendisine dininden dolayı iĢkence yapılan bir baĢka âĢık ise 

çarmıha gerilmiĢ, çıplak olduğu halde vücuduna dikenli dallarla iĢkence yapıldığı 

halde, kanlar içinde olmasına karĢın “Ahad” diyerek can vermiĢtir.
2796

  Çünkü aĢk 

fenâ ile bekâ arasındaki perdenin kalkıĢıdır. Bu bağlamda ölen kiĢi sevgilisine 

kavuĢmuĢtur, biri bilinmezlik âlemi ve yokluk çukuruna gitmemiĢtir. O, Hakk‟a bir 

yürüyüĢtür, bir vuslattı. Mevlâna‟da bu yüzden ölümü istemiĢ ve ölüm gecesini “Ģeb-i 
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aruz” olarak nitelendirmiĢtir.
2797

 ġems de Makâlat‟ında âĢıkların sıkıntı ve eziyete 

tabi tutulacaklarını ifade etmiĢtir.
2798

  

Yukarıda bahsettiğimiz aĢk birçok acıyı aĢığa neden çektirir? Mevlâna bu 

soruyu kendi kendine sorar ve sonra Ģöyle cevaplar: “AĢk ona yeryüzünde bir hayli 

iĢkenceler etmiĢti. AĢk neden, önce âĢıka kinlenir? Neden, önce kanlı katil gibi 

davranır? Doğru âĢık olmayan kaçsın, aĢktan vazgeçsin diye!”2799 Onun bu cevabında 

bugün mecâzi aĢka tutulmuĢ insanlarında bu sınama yöntemini denediklerini 

duyuyoruz. Bütün sıkıntılara rağmen âĢıklar mahvolmaktan ve harap olmaktan 

zahmet çekmezler. Aksine bilirler ki harabelerin altında padiĢah hazinesi vardır.
2800

 

Mevlânâ araĢtırmacısı Schimmel, âĢıklara dertlerle boğuĢmalarını kıskançlığın bir 

iĢareti olduğunu söyler. Zira âĢıkların kendilerine has ihtiĢamı dertler perdesi ile 

“kötü nazarlardan”
2801

 korunur.
2802

 Onlar neĢe ve sefayı, cefa ve belâdan ayırmazlar. 

Bütün isteklerden uzaklaĢmıĢ her an can vermeye hazırdırlar. Aslında onların hayatı 

ölümdedir. Onlar gönlü, gönüllerine vermekle elde edenlerdir.
2803

 Cansız ekmeğe can 

veren aĢk böylece fâni olan insanları da ebedileĢtirir.
2804

  

AĢk, insanın en köklü duygularını da yerle bir eder. AĢk, âĢığın elbisesini 

yırtar fakat âĢık ayıplanmadan endiĢe etmez.
2805

 Üstelik insana has güzel hasletler 
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olan bu duyguları kötü görüp onlardan kurtulmanın çaresi olarak aĢkı göstermektedir: 

“Ey aĢk, bizim kibir ve azametimizin, Ģerefimizin devası, Eflâtunumuz ve 

Calinus‟umuz sensin.”2806 ÂĢık ar ve hâya perdesini de yırtar ki yalnız aĢk kalsın. 

Ayrıca âĢığa âlemde bir tek mahrem bile yoktur.
2807

 ÂĢık her Ģeyi yakar, yok eder. Ve 

o yanmayı kıble edinir. Çünkü mum yandıkça aydınlanır.
2808

 Zâten aĢk gönül 

kaptırılan sevgili ile yanıp tutuĢmaktır.
2809

 Bundan zevk aldığı içinde Mevlânâ: 

“Sadece aĢk, sadece aĢk, baĢka da bir iĢimiz yoktur”
2810

 demiĢtir. 

AĢığın gıdası, ekmeksiz ekmeğe âĢık olmaktır. Yâni aĢkında doğru olan kiĢi 

daha önce de belirtildiği gibi varlığa bağlanmaz. Çünkü onların ne kendi varlıklarıyla 

ne de diğer varlıklarla iĢleri yoktur. Fakat âĢıklar sermayesiz de kâr elde ederler.
2811

 

“Kanatları yoktur ama âlemin etrafında uçarlar… elleri yoktur, topu meydandan 

kaparlar! ÂĢıklar, yoklukta çadır kurarlar. Onlar, yokluk gibi bir renktedirler, bir tek 

ruhları vardır onların! Onların yokluktan elde ettiklerini sıradan insanlar idrak 

edemez.”
2812

 Mesela süt emen çocuk en leziz yemekten, kebaptan zevk almaz. Periler 

de kokulardan beslenirler. Fakat insanoğlu perinin kokusundan habersizdir. Çünkü 

perinin huyu, kendi huyunun zıddıdır. Perinin az bir güzel kokudan aldığı zevki, insan 

yüz batman güzel yemekten bile alamaz.
2813

 Bir baĢka örnek Nil Irmağının suyu 

Mısırlılar‟a kan kesildiği halde Ġsrailoğulları‟na sudur. Deniz, Firavun‟u boğduğu 
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halde Ġsrailoğulları‟na bir ana cadde haline gelir.
2814

 Dolayısıyla âĢığın halini ancak 

âĢık olanlar anlar. Zaten, Mevlâna‟ya “âĢıklık nedir?” diye sorulduğunda “benim gibi 

olursan bilirsin”diye cevap vermemiĢ midir?
2815

  

MâĢuk uğrunda binbir zorluğa ve derde göğüs geren âĢık hararetle onu arar ve 

bulduğunda âĢık yok olur, kendinden geçer gider. Ġlâhî aĢka tutulan kiĢi Allah‟ın 

(c.c.) geldiği yerde bir kıl kadar olsun varlık gösteremez. O‟nun nazarı karĢısında âĢık 

gibi binlercesi fanidir. Güzel bir teĢbih ile âĢık bir gölge iken mâĢuk güneĢtir. Pek 

tabiî ki güneĢin olduğu yerde gölge kaybolur…
2816

  

MâĢukun kapısına vardığında benlik güden âĢık da geri çevrilir. Çünkü dostun 

kapısını çaldığı zaman içeriden: “Kimsin “ sözüne “Benim “ demesi üzerine dostun: 

“Mademki sen, sensin, kapıyı açmıyorum. Çünkü dostlardan kimseyi tanımıyorum ki 

o, ben olmasın” diyerek aĢkta ikiliğin yeri olmadığın dile getirir. ÂĢığı geri çevirir ki 

hamlığını, ayrılık ateĢi onu piĢirsin. ÂĢık ordan ayrılır. Bir yıl sonra tekrar gelip 

kapıyı çalar. Sevgilisi: “Kim o?” deyince “Gönlümü alan sevgili sensin” diye cevap 

verir. Sevgili: “Mademki bensin, ey ben, gel içeri gir!” diyerek onu kabul eder.
2817

 

Mevlâna aĢkın olduğu yerde varlığın olmadığına dair bir kıssa anlatır. Hz. 

Süleyman‟a rüzgârdan davacı olan bir sivrisinek Ģikâyette bulunur. Hz. Süleyman iki 

tarafıda dinlemek adına rüzgârı da çağırır. Rüzgâr onun emrini duyunca çarçabuk esip 

gelir. Ancak sivrisinek oradan hemen uzaklaĢır. Hz. Süleyman “A sivrisinek nereye? 

Dur da ikinizi de dinleyip hüküm vereyim.”der. Sivrisinek cevaplar; “PadiĢahım 
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ölümüm, onun varlığından…zaten günüm, onun dumanından kararmakta. O gelince 

ben nasıl durabilirim? Benim kökümü kazan o!”der. ĠĢte aĢk ta böyledir. Allah (c.c.) 

kapısını arayan da Allah (c.c.) geldi mi yok olur. AĢk baĢına vurunca ne akıl kalır ne 

gayrısı, her Ģey helâk olur, yalnız onun hakikati kalır.
2818

 ÂĢıkların akıllarının 

baĢlarında olması günahtır. Çünkü aklın baĢta oluĢu, geçmiĢi hatırlamak anlamına 

gelir.  KiĢinin geçmiĢi de Allah‟a (c.c.)  perdedir, geleceği de. Bu nedenle âĢık her 

ikisini de ateĢe vermeli. ÂĢık geçmiĢ ve geleceği arasında dönüp durdukça, kendinde 

oldukça nasıl olur da Kâbeye gelmiĢ, tavaf etmiĢ sayılmaz.
2819

  

Varlığından kurtulmuĢ ve nefsini öldürmüĢ olanlara güneĢ ve ay secde 

eder.
2820

 Zaten mâmur yerlerde varlık, didiĢmek olur. Yok olan, varlıklardan utanır, 

arlanır. Buna karĢın varlık, yokluktan feryad etmemiĢtir. Yokluk, o varlığı, 

kendisinden uzaklaĢtırmıĢ, gidermiĢtir. “Ben yokluktan kaçıyorum deme. Hakikatte o, 

senden yirmi kere daha fazla kaçmakta!
2821

 GörünüĢte seni kendisine çağırmaktadır 

ama içinden seni reddetme sopasıyla sürmektedir. Bu iĢler, kovalayanı yanıltmak için 

ata çakılan ters nallardır; ey sâf kiĢi! Firavun‟un, Mûsâ'dan nefretinin kaynağı Hz. 

Musa‟dır.”
2822

 Kendilerini sahip oldukları her türlü vasıftan arıtarak özlerindeki pak 

ve saf yönü görenler için Hz. Peygamber: “ümmetimden öyleleri vardır ki onlar, 
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benimle aynı yaratılıĢtadırlar, benimle aynı himmete sahiptirler.”buyurmuĢtur.
2823

 

Çünkü aĢk peygamberlerin yoludur.
2824

 

 Bu kadar büyük ihsanın vesilesi ve canların gıdası olan aĢkın
2825

 dini, 

mezhebi yetmiĢ iki Ģeriatın da dıĢındadır. Yunus Emre‟de dört kitabı okuyanın aĢka 

çare bulamadığı söylemiĢtir.
2826

 AĢk yokluk deryasıdır, orada aklın ayağı kırıktır,
2827

 

kör ve sağırdır.
2828

 AĢk, cüz‟i aklın alanından çıkıp Tanrı‟nın varlığına ulaĢtığı
2829

 

için akıl, orada hiç iĢlemez
2830

, kalem çatlar,
2831

 söz de kifayetsiz kalır.
2832

  Bunun 

ötesinde Ġkbal, aklın isyanı ve Ģekaveti yüzünden Ġslâm‟ın tehlikede olduğunu ileri 

sürerek aĢk vilâyetinde yeni bir ordu kurmayı hedefler.
2833

 AĢk ise bırakın isyanı 

kendinden geçip, aĢığı tövbeden bile alıkor. Çünkü can gidip, bambaĢka bir can ile 

dirildiği için tövbeden de tövbe etmelidir.
2834
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SONUÇ 

 

Mesnevî, sâliklerin seyr-u sülûk sürecinde mânevî tekâmüllerini Mevlânâ 

vefat ettikten sonra dahi sürdürebilmeleri maksadı ile kaleme alınmaya baĢlamıĢtır. 

BaĢlı baĢına bir tasavvufî kılavuz kitap mâhiyetinde olan eser yazıldığı dönem baĢta 

olmak üzere Osmanlı devrinde Anadolu topraklarını aĢarak kendisinden beklenen 

misyonu gerçekleĢtirmeye devam etmiĢtir. Hz. Mevlânâ, Mesnevî‟nin ileride Ģeyhlik 

yapacığını ifade ederek bugün en çok okunan tasavvufi eser olacağını sezmiĢtir.  

Mesnevî yazılmıĢ olduğu dönem itibarı ile çok önemli tarihi, politik, sosyal, 

dinî ve tasavvufî önemli geliĢmelerin yaĢandığı sancılı bir sürecin eseridir. Her 

Ģeyden evvel eser tarihi olaylar üzerinde direkt olarak durmamıĢtır. Ancak eserde de 

görülebileceği gibi büyük bir ihtiĢam, geliĢmiĢlik ve refah düzenin ardından kısa bir 

sürede geliĢen Moğol istilası devrin insanını âdeta Ģok etmiĢtir. Moğol istilasından 

evvel Haçlı tehlikesi ve Bâbai isyanı ülkede endiĢeye neden olmuĢtu. Fakat Moğol 

istilası aniden geliĢmiĢ ve yıkıcı olmuĢtu. Bırakın toplumu devlet yöneticileri dahi 

hayli yaklaĢana kadar Moğolların nelere sebep olabileceğini bilmiyordu. Moğollar 

gelene kadar Anadolu coğrafyası zenginlik, hoĢgörü ülkesi olarak anılıyordu. O 

dönemde bölgeyi ziyaret eden yabancı seyyahlar bu gerçeğin tarihi tanıkları olarak 

bilgiler vermiĢlerdir. GeliĢmiĢ refah seviyesinin yanında ilmî ve dinî hoĢgörünün de 

yine yabancılar tarafından hayretle karĢılandığını görüyoruz. Bu nedenle dönemin 

Anadolu‟suna yabancı ülkelerden birçok insanın ilim öğrenmeye geldiklerini, 

birbirleri ile anlaĢamayan aynı dine ancak farklı mezhehebe mensup kiĢilerin Anadolu 
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topraklarında Müslümanlarla birlikte yaĢamayı tercih ettiklerini görüyoruz. Bu sosyal 

barıĢ ve uyum içerisinde süren günlük yaĢamda hoĢgörü, sabır ve merhametin timsali 

olan Mevlânâ büyük rolü olduğu kanaatindeyiz. Zira onun yaĢamında farklı dine 

mensup kiĢilerin ona olan sevgi ve saygısını cenaze töreninde de görebiliyoruz. 

Yöneticlerin dîni, insanî ve ekonomik olarak doğru adımlar atmalarının 

neticesi olarak sosyalizasyonunu sorunsuz tamamlamıĢ bir ülkeye doğal olarak inĢa 

edilen medeniyetin temellerini atan birçok âlim ve mutasavvıf daha önceden 

Anadolu‟ya gelmiĢti. Mevlânâ‟nın babası Bahâeddin Veled de yaklaĢan Moğol 

tehlikesi ve Sultanın ısrarlarından dolayı Konya‟ya yerleĢir. Kendisini Türk olarak 

tanıtan Mevlânâ ilk gençlik yıllarından itibaren Anadolu‟da yaĢamıĢtır. Bir Konya 

sevdalısı olan Mevlânâ orayı evliyalar Ģehri olarak tanımlamıĢtır. Mevlânâ yaĢamıĢ 

olduğu Ģehirde önde gelen müderrislerden biri olmuĢtu. Derslerine yüzlerce öğrenci 

katılır ve toplumun birçok farklı kesiminden insanlar onun etrafında bulunurdu. 

Sultanlardan tutun, iĢçi yamaklarına, sultan eĢlerinden, kötü kadınlara kadar herkese 

insan olması nedeni ile değer verirdi. Bu hoĢgörüsünden gayr-i müslümler dahi 

etkilenmiĢ ve bazıları Müslümanlığı tercih etmiĢlerdi.  

Toplumum bütün kesimleri ile olan iliĢkisi aslında onun yaĢamıĢ olduğu 

toplumun sosyal ve kültürel kodlarına ne kadar hâkim olduğunu gösterir. Bu 

bağlamda onun aksiyonel bir sufî olduğunu söyleyebiliriz. Mesnevî‟yi 

incelediğimizde onun çok çeĢitli insan ve konudan bahsettiğine müĢâhid oluyoruz. 

Örneğin köylü ve Ģehirli insandan, farklı meslekler yapan insanlardan, yaĢam 
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Ģekillerinden, değerleri ve önceliklerinden haberdar oluyoruz.  Aynı Ģekide ev ve 

çocuk yetiĢtirmede erkek ve kadının rollerini görüyoruz. 

Mesnevî‟de sosyal iliĢki ağına baktığımzda çok renkli bir yaĢamın var 

olduğunu görüyoruz. Kervansaraylar diyârı olan Anadolu ticâret yapmak üzere 

bölgeye gelen Ġranlı, Hintli, Arap, Gürcü, Latin, Frenk, Cermen, gibi birçok farklı ırk 

ve dinden insanın yaĢam alanı olmuĢtur. Onun beyitlerinden hareketle o dönem 

Konya ve Anadolu coğrafyasının dini hayatının dıĢında kültürel, etnik ve ekonomik 

bir takım tarihi bilgileri de bulmak mümkündür. Çünkü bu milletler Anadolu‟ya çok 

çeĢitli amaçlar doğrultusunda gelmiĢ ve yaĢamlarını, o dönem benzeri az bulunan 

barıĢ ve güvenlik içerisinde sürdürmüĢlerdir. Dolayısıyla Türk-Ġslâm Devleti olan 

Selçukluların medeniyet inĢasında birçok kültür ve halkın harcının olduğunu 

düĢünebiliriz. 

Mesnevî‟de meslek ahlâkı, usta-çırak iliĢkisinin nasıl olduğu ve herhangi bir 

meslekte ilerlemenin ancak belirli safhalardan geçerek sağlandığına Ģahid oluyoruz. 

Bu bağlamda Ahiliğin güçlü bir meslek ve ahlâk örgütü olarak hem üreticinin hem de 

tüketicinin haklarını koruma altına aldığı görüyoruz. Hatta mesleğe yeni baĢlayan bir 

çırağın iĢin incelikleri nasıl öğreneceğini, kendine yeni bir dükkân açabilmesi için 

ustasına karĢı olan saygının gerekleri olan ona sergileyeceği davranıĢları öğreniyoruz. 

Ayrıca Mesnevî‟de o dönemin tarımsal faaliyetleri hakkında bilgiler verildiğini 

görüyoruz. Bugünün Anadolu‟sundan ve Konya‟sından çok farklı olmayan tarımsal 

ürün yelpazesini ve bu ürünlerden piĢirilen yerel lezzetlerini Mesnevî‟de tadıyoruz. 

Dolayısıyla beyitlerde o günün halkının diet alıĢkanlıkları hakkında bilgilere 
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ulaĢabiliyoruz. Hatta özel günlerde ve misafirlere piĢirilen tatları bulunur, çocukların 

en çok sevdikleri Ģeylerin neler olduğunu öğrenebiliyoruz. 

Toplumsal hayata dâir zaman zaman bilgi veren Mevlânâ eserinden mevcut 

dinî yaĢantı, değerler ve algılamalara dikkat çekmiĢtir. Bunu yaparken sık sık geçmiĢe 

dönmüĢtür. Zira toplumların dinî inançları daha ziyâde geçmiĢten gelen olumlu ya da 

olmusuz bağlar ile yaĢatılmaktadır. Mesnevî‟de geçmiĢten, gelenekden, eski atalardan 

ve eski din adamalarından kalan yanlıĢ fikirlere değinerek okuyucuyu aydınlatmak 

ister. Çünkü fıtri olarak insanlar, eskilere her zaman dayanmak onlardan güç almak 

eğiliminde olduğu için Mevlânâ eskinin ve yaĢlıların hataları olabileceğini ve onlara 

aldanmamak gerektiğine dikkat çekmiĢtir. Eskilerin kalıplaĢmıĢ ve mantıktan yoksun 

uygulamalarını akıl ile eleĢtirirken öte yandan aklına güvenerek, her Ģeyi ona vurarak 

değerlendiren, kalbi unutanlara da sitem eder. Bu insanlara denenmiĢi denemenin 

gaflet olduğunu göstermeye ve onların hatadan dönmelerini sağlamaya çalıĢır. Kaldı 

ki önlerinde geçmiĢten kalan birçok örnek vardır. Kur‟ân-ı Kerim‟de olan peygamber 

kıssalarını örnek verir, ki bazen bu misaller tasavvufi anlamda bâtınî olarak 

yorumlanarak farklı bir anlam yüklenmiĢtir, insanları aynı hataları yapmaması 

konusunda uyarır. Ġnsan bu örneklerden ders çıkararak aklının sınırlı olduğunu ve 

dünya nizâmının Ġlâhî Kudret‟in kaza ve kader sırları ile düzenlenmiĢ olduğunu kabul 

ederek, önündeki yaĢanmıĢ örneklerden yola çıkarak menzilini uzatmadan ve daha az 

zorluklarla karĢılaĢarak yaĢam gayesini gerçekleĢtirmelidir. 

Mevlânâ, Mesnevî‟sinde sadece sıradan insanlara veya sâliklere seslenmez; 

üst düzey bütün yöneticilerine seslenerek onlara zulûmden, âdaletsizlikten, halka 
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uzak olmaktan, merhametsiz ve kaba olmaktan uzak durmaları gerektiği tavsiyesinde 

bulunmuĢtur. Onun, devlet yöneticileri ile iliĢkileri Ġslâm ahlâkının gerektirdiği gibi 

genelde olumludur. Bu durum Mevlânâ‟nın fakir halkın ihtiyaçlarının zenginler ve 

yönetiler tarafından karĢılanmasına vesile olmuĢtur. Bu amaca hizmet eden mektuplar 

yazmıĢtır. Bunları yaparken Müslüman bir âlime yakıĢır Ģekilde devlet yöneticleri ve 

zenginlerin kapısında sık sık görünmeyi tercih etmiĢtir. Bu yüzden yöneticiler onun 

sohbetine teĢrif ederlerdi.  

XIII. yüzyıl ve daha önceki farklı itikâdî sorunlara değinen Mevlânâ, kendisini 

Kur‟ân‟ın kölesi, Hz. Peygamber‟in yolunun tozu olmak arzusunda olduğunu ifade 

ederek Ehl-i Sünnet itakadına sahip olduğunu söylemiĢtir. Eserinde de zaman zaman 

Ehl-i Sünnet dıĢı inanıĢlara değinerek, onları eleĢtirmiĢ ve insanları onlardan uzak 

durmaya davat etmiĢtir. Ġnsanların doğruyu bulmalarını arzu eden Mevlânâ, kiĢinin 

düzgün ve kısa doğru yola ancak gerçek bir mürĢid-i kâmil kılavuzluğunda 

girebileceğin edikkat çeker. Aksi halde her ne kadar kiĢi akıllı ve bilgili olursa olsun 

kendi baĢına tuttuğu yol meĢakkatli olduğu gibi aynı zamanda çok uzundur. Üstelik 

her an baĢa ne gibi kötü sürprizlerin de geleceği meçhûldür. Bu yüzden sâlik tecrübe 

sahibi ve kendisine bir takım gizli sırlar ilham edilmiĢ ruh doktorlarına kendilerini 

teslim etmelidir. Bunun yaparken de doğru kiĢiyi bulduğundan emin olmalıdır. Zira 

Mevlânâ‟nın zamanında olduğu gibi her dönemde kötü niyetli kiĢiler olmuĢtur. 

DıĢarıdan bakıldığında bu kiĢiler kılık kıyafet ve davranıĢ olarak sufîlere benzer ama 

aslında ekmek ve boğaz peĢinde olan dilencilerdir. 
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Mevlânâ, tasavvuf yoluna girdikten sonra büyük cihadın büyük düĢmanı olan 

nefis ile mücadele insanın uzun yıllarını, belki de ömrünü tamamını kapsayacak kadar 

uzun soluklu olacağını ifade eder. Çünkü nefsin hilelerinin sayısının sınırı yoktur. 

Ġnsanı aldatmak için Ģerleri kullanıp amacına eriĢemediğini fark edince hayır 

kapısından yaklaĢır insana. Salike yaptığı ibâdetleri ve iyilikleri göstererek 

büyüklenmesini sağlar. Aynı zamanda diğer insanların hatalarını göstererek onları 

küçümseyip gizliden gizliye kiĢinin kendisini beğenmesine neden olur. Hatta 

Kur‟ân‟ı, abdesti ve namazı kalkan yaparak insanı kandırmaya çalıĢır. Onun çok 

yönlü tuzaklarına karĢı kiĢinin en güvenilir dostu yine mürĢidi olacaktır. 

Mevlânâ nefsin yardımcı güçleri olduğundan bahseder. Bunlar; kıskançlık, 

hased, tamah, mevki hevesi, Ģehvettir. Bunların her biri büyük mânevî problemlerdir. 

Farkında olmadan kiĢinin kendisine zarar verdiği gibi insanın çevresine ve bütün 

topluma ciddi zararlar verirler. Mesnevî bu kötü huyların her birinin ne kadar zararlı 

olduğunu birden çok kıssa anlatarak açıklamaya çalıĢır. Kıssaların sonunda yapılması 

gerekenleri tavsiye eder. 

Bahsettiğimiz kötü huylardan arınmanın ve mânevî tekâmülü 

gerçekleĢtirmenin önemli makamlarından biri sabırdır. Her iĢin baĢı, imanın yarısı 

olan sabır ile insan kötü huyların kökünü kurutup, onların yerine güzellerini ikâme 

ederek güzel ahlâk sahibi olabilir. Kendi yaĢantısında bu fikileri uygulamıĢ sufî Ģair 

Mevlânâ, sâliklere bu yolun taĢları ve gizli tuzaklarının yerini söyler. Çok meĢakkatli 

olan bu yolda sabır ve irâde gösterenler baĢarılı olacaktır. Aksi halde Mevlânâ 

gevĢeklik gösteren, Ģeyhin yönergelerini yerine getirmeyenlerin bereketten ve 
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dostluktan uzağa düĢeceklerini söyler. Zor olan bu uğraĢta sâlik bazen acı ve 

kederden bazen de dönüĢüme uğramıĢ kederin sevincinden gözyaĢları döker. Dökülen 

bu gözyaĢları aslında inciden daha değerlidir. Çok değerli olan inciye ulaĢmak için 

sâlik dert ve çile okyanusunun derinliklerindeki riskleri göze alacak dirayette 

olmalıdır. 

Dökülen gözyaĢları ve çekilen acılar tâlibin nefsini terbiye eder, aczini ıspat 

ederek her Ģeyin gerçek sahibinin O, geriye kalanın ancak inâyet edildiği kadar 

tecelligâh olduğunu anlayacaktır. Bunun sonucu gerçek aydınlanma olan aĢka erer. 

Aklına yanına dahi yanaĢamadığı aĢk makamında artık hiçbir Ģey yoktur. AĢkın 

kendisi bile…  
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Kaval, Musa, Mevlânâ‟nın Mesnevî‟sinde Dönemin Sosyo-Dini Yapısı ve 

Tasavvufi Hayatı, Doktora Tezi, Danışman: Prof. Dr. Mustafa Aşkar, 552 s. 

  

         Mevlânâ, Mesnevî‟yi, saliklerin kamil birer insan olabilmeleri için 

kaleme almıĢtır. Bu nedenle kendisinin de ifade ettiği gibi Mesnevî, o dönem 

ve daha sonraki insanlık için adeta mânevi bir kılavuz kitap mahiyetinde 

olmuĢtur. Dikkat çekmek istediği hâkikatleri anlatırken dönemin insanı 

tarafından bilinen ve kullanılan hikâye, sembol veya gündelik yaĢam 

unsurlarını kullanmıĢtır. Zira onun sanat gayesinden, uzak toplumun her 

katmanını dikkate alarak, onlara mânevi önderlik etmek olduğu için herkes 

tarafından anlaĢılmak için Ģiir yazdığını biliyoruz. Bu amaca hizmet 

doğrultusunda mesajı daha anlaĢılır kılmak amacıyla eser dönemin toplumsal, 

dini ve kültürel yapısına ıĢık tutan örneklemeler ile kuvvetlendirilmiĢtir. 

Örneğin eserde toplumun etnik ve dini yapısı, aile hayatı, sanat ve ziraat 

faaliyetleri, padiĢahların ve iktidar sahiplerinin yaĢamları, dini ve tasavvufi 

çevreler ve onların davranıĢ Ģekilleri, çocukların oyunları ve hatta toplumdaki 

olumsuz düĢünce ve davranıĢlar ele alınarak asıl maksat olan mânevi tekâmülü 

anlatılmıĢtır. Biz de bu çalıĢmamızda tarih yazmacılığında ziyade tasavvufi 

hikmetler nazarıyla Mesnevî‟den hareketle o dönemin sosyal, dini ve tasavvufi 

hayatına ıĢık tutmaya çalıĢtık. 

 

 

 

Kaval, Musa, Socio-Religious Structure and Mystical Life of The Period in 

Rumi‟s Mesnevi, PhD Thesis, Advisor: Prof. Dr. Mustafa Aşkar, 552 p.  

 

            Mevlana had Mesnevi written for devotees to become Kamil 

Human. For this reason, as he stated before Mesnevi becomes as a 

spiritual guide books for not only that time but also later times human. He used 

stories known and used by people, symbol and elements of everday in that 

period in order to teach the facts he wished to draw attention on. Because it is 

known that he wrote his verses so as to guide the people for their spiritual 

development by taking into account their moral intents away from the goal of 

art for art. In accordance with this purpose Mesnevi has been strengthened with 

examples of the period of social, religious and cultural samples in order 

to make the message more understandable. For example; ethnic and 

religious structure of society, family life, art and agriculture activities, sultans 

and other powerful men‟s life, religious and mystical circles 

and their behavioral patterns, children's games, and even negative thinking 

and behaviors committed were used to teach real aim “spiritual elevation.” In 

our study we tried to illuminate the social, religious and mystical life of the 

period  in wiev of the sufistic wisdom rather than history. 

 


