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ONSOZ

Efiitim tarthimizle {lgili, bu giine kadar nesredilmis kaynaklarda,
Ozellikle Halil Fikret Kanad, Nafi Atuf Kansu gibi efitim tarihgisi
mielliflerin eserlerinde Mevland'min egitim goériislerine temas
ediimemistir. Halbuki Mevlana, mevecut eserlerde bahis konusu {slam
terbifyecileri kadar ve kanaalimizce onlardan daha ¢ok etkili olmus;
fikirleri zamana yayilnus ve ¢agdas egitime drnek teskil etmigtir.. Misal
olarak Mevlana'nmin saghsiyet ve egitimin nihai gayesi ile ilgili fikir
dzetlerini bu énsdziimiizde belirtmek isterim. '

Sahsiyetin ice ve disa donitik tezahiir ve hususiyetlerini;
algilama, etkileme ve hareket tarzinmm durumuna gore defiskenligini,
kendi zatindaki derin manayi ve sirri mitkemmeliyeli Mevlana sdyle
belirtiyor: :

"Gorenim ve gérmeyenim, uykudaki géz gibi -Varum yokum,
gtlsuyundalki koku gibi -Duruyorum ve koguyorum, tizengidek! ayak
gibi -Susuyorum ve soylityorum, kitaptaki yaz gibi."!

Bu iat'amn bithassa son satinndaki semmbolik ifade; terbiyenin,
insan sahsiyetindeki manevi deferlerin sonsuza intikal etmesini ve
kitaplardaki yazilar gibi istikbali etkilemesi gerektigini belirtir...

. Mevlana'nin felsefesinde, efitimin nihal gayesi, insan: ham
ervah olmaktan kurtarmak, toplum iginde yetistirip clgunlasimmaltar:

"Her meyva ki, cihan bahgesinde yelisti, tamamen yetisip
olgunlast1 -ey tas gibi kat: koruk sen olgunlasip yeiismeyecek
misin?"2 '

Mevlang, Jean Jacques Rousseau (1712-1778) gibi * Johann
Heinnch Peslolozzi (1746-1827), Frniedrich Wilhelm August Frobel
(1782-1852) gibi bati'da meshur olmus egitimcilerin en muteber

! Sewiik Ismil Habib,Mevlana, Istanbul, 1854, .91-92
ZAge., 590
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gortiglerine tekaddam etmis, cocufun, gencin ve yetiskinin terbiyesi
ile ilgili cagdas bulgular: ve teknikleri ytizydlar 6ncesinden sezmis ve
savunmustur. :

Mevlana'nmin egitim goriislerinde, Modern Pedagoji'de esas olan
muisahade ile birlikte, akil, derinf diistince, hads (sezgi-ilham) etkili
olmus, savundugu ilkelerle ¢agmmizdaki {ikirler ve uygulamalar
arasmnda bir mubayenet, ¢eliski veya catisma hasil olmanustir.,

Mevlana'nin egitim felsefesini dogrudan miitalaa edecegimiz,
arastiracagimiz ve faydalanacagimiz hazir bir kaynak
bulunmamaktadir. Biiytik distndrin edebiyat, din ve tasavvuf
tarihimizdekd {ikir ve etkilerint agiklayan ¢ok sayida eser bulummssma
ragmen, efitim gdriist le ilgili bir arastirma, kaynak bir eser, hazir bir
mehaz mevcut degildir, Bu sebeple hizim calismamz, yaphifiniz
aciklamelar ve yorumlar dogrudan dogruya Mevlanamn eserlerine,
6zellikle Mesnevi'ye inhisar etmis ve ¢cahsmalanmz kelay olmamsgtir, -
Bu zor, fakat orjinal mesainin basanya ulagsmasinda, muhterem
hocam Doe. Dr. Bayraktar Bayraklimin tesvikleri, direktif ve
tavsiyeleri son derece etlkili olmustur.

Netice itibariyle Mevlana'nin egitim gériislerini aqiklamak i¢in
btiytik emek ve zaman harcanarak hazirlanan bu eserin ihtiva etligi
aciklamalar, yorumlar, genelleme ve sentezlerin herhang! bir eserden
aktarma veya alinti olmadigin; butiniiyle iezimizin blinyesine ve
niteligine uygun bir orjinallik tasidifair kaydetmek isterim..

Bu ¢alismamizda, Mesnevinin R.A. Nicholsort'un yayinladifa
Farsgca metnini, yine onun Ingilizce terctimesini, Abdulbaki
Golpmnarli'ni TOrkee tercimesini kullandik. Okuyucunun daha iyi
bulabilinesi igin alimfilarnmizi’ Tirkce terctimesinden verdik.,

Tezi hazirlarken, benden yardimini esirgemeyen sayin hocam
Dog¢. Dr. Bayraktar Bayrakli'va tesekktrlerimi arzetmeyi bir borg
ilirim.

Mustafa USTA



Iv

gorislerine {ekaddiim etmis, cocugun, gencin ve yeliskinin terbiyesi
ile ilgili cagdas bulgular: ve teknikler! ytizyillar éncesinden sezmig ve
savunmustur. '

Mevlana'nm egitim goitislerinde, Modern Pedagoji'de esas olan
miigahade ile birlikte, akil, dertni diistince, hads (sezgi-ilham) etkili
olmus, savundugu ilkelerle ¢agimizdaki fikirler ve uygulamalar
arasinda bir miibayenet, celiski veya catisma hasil olmamugtir..

Mevlana'min efitim felsefesini dogrudan miitalaa edecegimiz,
arasgtiracafimuz ve faydelanacafimiz hazir bir kaynak
bulunmamaktaiir. Biytk disiintrin edebiyat, din ve tasavvuf
tarihimizdeld {iidr ve etkilerind agiklayan ¢ok sayida eser bulunmasma
ragmen, egitim goriist ile ilgili bir arastirma, kaynak bir eser, hazir bir
mehaz mevcut degildir, Bu sebeple bizim calismamiz, vaptifimz
aciklamalar ve yorumlar dofrudan dogruya Mevlanamin eserlerine,
ozellikle Mesnevi'ye inhisar etmis ve ¢caligmalarimiz kolay olmanugtir.
Bu zor, fakat orjinal mesainin basariya ulasmasmda, muhterem
kocam Deg¢. Dr. Bayraktar Bayraklinin tesvikleri, direktif ve
tavsiyeleri son derece etkili olmustur.

Netice itibariyle Mevlana'mn egitim goriislerini agiklamak icin
biiylik emek ve zaman harcanarak hazirlanan bu eserin ihtiva, ettigi
aciklamalar, yorumlar, genelleme ve sentezlerin herhangi bir eserden
aktarma veya alinti olmadiginy, bitlintiyle tezimizin biinyesine ve
nitelifine uygun bir orjinallik tasidigim kaydetmek isterinz.,

Bu ¢alismamizda, Mesnevinin R.A. Nicholsor'un vaymladif
Farsca metnini, yine onun Ingilizce tercimesini, Abdulbaki
Golpmarhi'nin Tarkge terctimesini kullandik, Okuyucunun daha iyi
bulabilmesi icin alintilarmuz’ Tiirkee terciimesinden verdik,

Tezi hazirlarken, benden yardimi esirgemeyen saywmn hocam

Dog¢. Dr. Bayraktar Bayrakir'ya tesekkiirlerimi arzetmeyi bir borg
bilirim.

Mustafa USTA



9]
Fredn
]
Fule
£

Mevlana kendisinden énce Islam diistincesinde baslayan
dfretimle egitimi ayirma gelenefine uyarak, 6gretimle terbiyeyi bazi
hususlerda ayrmstir, Ogretim icin, "eé uf (Amuht)” ve © pebar
(taim)" kavramlanm kullanmistir. Ofretini Hak (Allah) t')gretisil ve
insan o&gretisi diye gruplandirgmigtir.” Bazi yerlerde Cebrail
ofretisinden bahsetmis olsa da biz bu 6gretiyi ilahi dgretiden
ayirmmamaktay:z. Allah ile kul arasindaki Ogretime dikkati ¢eken
Mevlana, insamn insana &gretist yaminda, ruh ile beden arasmdaki
ogretivi de zikretmigtir. Ruhun bedene ¢gretisini ele alinca, tamamen
tasavvufl Idr cizgiye gelmektedir. Bunu su bevtinden daha net olarak
anlamak mmkadir :

i A5 bt Ol S b 3 0 400 03 33l (gt Ol e

"Can'in gezip yuriimesi, neliksizdir, niteliksizdir; bedenimiz
yoleulugu canrmizdan dgrenmistir,2

Peygamberlerin sahip olduklan farkl: bilgilerin ilahi 6gretiden
geldigini iddia eden Mevlana, Hz. Stleyman'in kus dilini
konusmasimn ilahi dgretim sayesinde olduguna dikkati ¢cekmistir.3

"[sa'min kagisini korkuya degil de &gretime baglayan
dustniiramiiz” 4agkea stylememis olsa bile 6gretimin hem s&z ve
hem de davramisla yapilabilecefine zimnen isaret etiistir. Iste bu
noktada O, efitimle OFretimi bulusturmustur. Ciinkt davranis ahiak
sahasina girmekle beraber, ahlakin da davranisla dgretilebilecegini
vurgulamak istemigtir.

Diger taraftan Meviana, terbiye ya da egitim i¢in, "EDEB"
kelimesini kullanmmstir. Edebin ne oldugunu anlatirken, insammn

1 . Mevlana Celale'd-Din Rami, Mesnevi, C. 1II, b.2599, 3226;  C.V,
b.1058, 2106 :

2 A.ge, CI, b.1981

3, A.ge., CVL b, 426

4 A.ge., C.HI, b.2599
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deder anlayisina gére "edeb” anlayisimn da degisecegini belirlerek
"edeb"in tarifine bir izafilik kazandirmaya ¢ahgmusir,

‘Beden ehli, "edeb"i gériiniise baglarken, goniil ehli ise "igi
gbzetmedir” diye tarif etmektedir.®

Edeb'in tarifindeki zorlugu goren Mevlana, edebin ne olmadifim
anlatmakla konuya kolayhk getirmeye ¢alismaktadir. Mevlana,
6frencisine edebi, edebsizlerin davramslanm gozetleyerek Sgrenecefini
ogutlemektiedir. Bu acidan edebi géyle tanunlar: "A misliiman!, edeb
ariyorsan, bil ki; edebsizlerin her isine dayanmaktir, sabretmektir
edeb."®

ol g 5 Jen Ve b L0l Gl s B ol

Burada Mevlanai, edebi yanhs davranslara kars: tahammiil
etmek, toleransh davranmak ve sabretmek seklinde tarumlamastir,
Boylece ditstintirtimiiz, yanhs davramslara kars:, kati bir davramsla
tepkide bulunmamann aksine yumusak davranmann egitimdeki
olumlu, verimli ve toplayic: neticelerine dikkati cekmisgtir, Bu
diistincesinde Mevlana, Al-i Imran Suresi'nin 109, ayetinin destegine
sahiptir. G ayette Allah, yumusak davrammanin, toplayiciifina, kata
davranmann ise dafiicshfina dikkati celunektedir. Iste bu noktada
Mevldna, edebi sabir ve toleransla es anlamda kullanmus, ikincisini
birincisinin tarifi olarak vermistir.

Edebin baska bir tezahtirii tevbe etmek, sucunu itiraf edip 6zfir
dilemektir.” Burada Mevlana, efitimin basanli olup ohnadifimin
Ololistintl vermektedir. Egitilen kisiler, yaptikian yanhs davramslann
1stirabim duyar ve yalan stylemeden sucunu itiraf edip 6zor dilerlerse
- efitimm hedefine ulasiyor dernektir.

Mevlana efitimin giici tizerinde durmaktadwr, Ona goére, efitim
insan kalbinin yanhs fikir ve dustincelere, o nisbette de yanhs
aligkanliklara kapilmadan 6nce, aydinlatilmas: ve temiz tutulmasidir.
Cuinkil insan kalbi, bu fikir ve diistincelere daima acgiktir. Insan kalbi
tesliye benzer, sidifi emerse, su o pisligi ondan s6kiip atamaz.8

5 Age, CH, b. 3226-29

6.age., CIV,b.771
7.Age, ClLb. 1409



Burada Mevlana, egitimin én koruyuculuk 6zellifiine ve giicline
isaret etmektedir.-O, insan ahskanhklanmn distincelerinin mayasina
ne dlgtide isleyecegine dikkati ¢ekmis, bunun béyle olmamasi igin
egitimi bir care olarak diisfinimnigiGr. ’

Mevlana, egitimi bir sihirli degnek olarak gérmemektedir. Ciinkii
biliyordu ki, efitim yaratihstan var olam gelistirir. Yaratihgian
olmayam var edemez.Ona gére, kalp akca olan kafirlerle, altin olan
temiz kigiler, aym egitim potasmna girmelerine ragmen, kafirler karanr,
temiz kigiler ise parlar.9 '

Egitimde veradsete cok &nem veren Mevlana, egitimin fayda
vermedigi kimselerin, koldt kitt ahgkanliklan oldugunu, Allah'a sirk
- koganlarin da dnceden pislik iginde olduklaruu, mayasinda bozukluk
olanlerm, efitimin diizeltict ydniine intibak edemeyeceklerinf belirtir.
1ahi nurun serpintisi rastlamanus kisilerin; dzsiiz, gonitlden mahrum
ve tamamen bedenden ibaret bulunduklanm ileri stirmdstir. [1&ahi
terbiyenin nurundan nasibini alanlar, bilgi ve anlayis kusu gibi pislik
icinde olan yumurtadan ¢ikacaktir.19 Bu noktada egitimin gliciinii
gosteren Mevlana, bilgi ve anlayisla, insam batakliklardan kurtaran
faaliyetlere egitim demektedir. '

Egitim faaliyetinin glictinii ve simiriu gosterirken su misali verir:
"Hi¢ bir ayna tekrar demir olmadi, hic bir ekmek vanp harmanda
bugday ohmadi. Hig bir tizfim arttk koruk olmadi; hi¢ bir olmus meyva,
‘yeniden turfanda hale gelmedi. Pis, ol da bozulmadan kurtul."11
Egitim insani pisirir ve olgunlastirirsa, bir daha geri doéntsit
saflayacak bozusma olmayacaktir, '

Mevlana'nin anlayisinda egitim, parga olan insam yaratamma
~ yaklastinp tat aldiran bir faaliyettir, Insan, ilahi ahlakla ahlakianma
kabiliyetine sahiptir. Egitim bunun metot ve ilkelerini koyarak
gergeklestirmelidir, Nasil ki su ile ekmek bizim cinsimizden olmadif:
halde icip yiyince bizim cinsimizden oluyorlarsa, bilgi ve ahgkanhklarn

8.Age., C.IV,b.1631-2

9 A.ge, CIV, b.295-300
10 A ge., CIV, b, 259-300
11 Age., ClII, b. 1320-22



egitim vasitasiyla kazanir, sahsiyelimizde éziimser ve kendi
cinsimizden yapanz.12

Bazan egitim fitratin (yaratihsin) yolunu izlemeyebilir. O
takdirde Mevlana, fitrat1 tercth etmektedir. Ctnkii bazan efitici hata
yapabilir, ama ilahi fitrat yamlmaz. Bu husustaki gériistint su
beyitleriyle izah etmeye ¢alisir;

23 p 5l e b b o il 5 s 45 s e
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"Génlindeki denize olan meyil yok mu.. o tabiat, sana
anandan mirastir, Fakat kuruluga olan meylin de dadindan gegme.
Brrak dadiy1, onun reyi kotii, isabetsiz."13 :

Bu noktada Mevlana. ezel denizinin egitici olar_ak kabul
edilmesini istiyor, Ciinkii i¢i ates gibi olan kisinin k&t olmasi
sebebiyle 6gretmen clamayacagim sOylemektedir.

Cevre bozuk olursa ve insan igin ¢ ¢evre bir bataklik haline
gelirse, Mevlana 6grencisine bu batakliktan kurtulmas: igin ¢aba
sarfetmesini dgtitlemektedir. Bu hususta ona bir misal vermektedir:
"Bir esek hizh ytiriiyeyim derken bir balgiga saplansa, kalkabilmek i¢in
debelenir durur. Orada yerlesmek i¢in yerini diizeltmez. Bilir ki oras:
gecim yeri degildir. Bu misalden sonra ona soyle seslenir : "Senin
duygun esefinkinden daha asagida mdir ki génltin balgiktan, yani
bedenden bir turlit kurtulanuyor? Kotiiliik iginde bulunmam iyi
gbstermek igin bir takim te'viller yapma yerine, génliinti ondan ¢ekip
al"14 '

Diistintirtimiiz, huyu genel olarak iki kisma ayinr: Yaratihstan
gelen huy. Sonradan kazanilan huy. Sonradan. kazanilan huy;
cogunlukla aligkanhklarla elde edilir. Bu tip huylann degisebilecegi
diistincesindedir. Bu gériistyle o, egitimin yaratilistan gelen huyu
degistiremeyecegi, sonradan kazamlan huyu degistirecegi ilkesine
ulasmus ve hoylece egitim faaliyetinin gli¢c ve suurim tesbit etmistir.

12 A.ge., Cl, b. 820-99
13, A.g.e., C.lI, b. 3768-80
14, A ge., C.II, b.3356,3366-69
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Ona gbre, "kulagin duyusu, yani égretim huylan degigtirir".15
Yaratihstan olmayan huya efreti huy ismini vermekte ve yaratiigtan
gelen huyla farkim agiklamaktadir, Sonradan kot buy elde eden
kimse, k6tti oldugunu ikrar eder, yani tevbe etmege kosar. Tipk: Hz.
Adem gibi, sugu egreti oldugu igin bir zaman sonra tevbe etmistir. -
Yaratihstan kotii huylu olanlar ise tevbeye yanasmazlar. Buna da
Iblis't misal olarak vermektedir. Yaratihsian k6ti huylu olanlardan
¢ifithktan baska bir sey beklenemez.18 v

Egreti olan huyun, yani sonradan kazamlan huyun
giderilebilmesi i¢in, egitimi sart kosan Mevlana, ogrencisine
maneviyati. ytksek bir efitimcinin yaninda bulunmasim
onermektedir. Sonra da kétlt huy kazanmann sebebi, aklin nefisle
" yan yana bulunmasindandir. Onun igin olgun bir akh kendme rehber
edinmelisin K, akln k6t huydan vaz gegsin.1?

Egreti olan kota huyu, degistirmenin diger bir yolu da
kottilitklere tahammiil etmektir. Ozellikle Peygamberler, kétiilitklere
karst gosterdikleri tahammiille kendi tabiatlarim degistirmis,
huylarim yok etmislerdir.18 '

\

Kéta huylu ile iyi huyluyu ayrmanm diger usulii de sudur: Bir
salis, baska birinin tabiatimin pislifinden, koétti huylulugundan
sikayet ediyorsa bil ki, sikayet eden kotti huyludur. Ciinks o kéti
huylunun kétiilagona séylemektedir, Iyi huylu kimseler de koti
huylulara tahammiil eden, onlann koétialiiginn sdylemiyenlerdir.19

Egitim ile fitratin saha ve simrlarim ¢izip, egitimin giciini
ortaya koymaya ¢alisan distnirimiiz, diger taraftan da egitimin
oturdugu temeli arastimmakiadir. Mevlana'mm egitiminde 6gretmen
merkeze ahnmgtr. Béylece o, Bati'daki Essentialist egitimi asirlarca

15, Age., CII, b, 861

16 A.g.e., C.IV, b.3412-15
17, A.ge., C.V, b.736-39
18; A.ge., C.IV, b.778

19, Age., C.IV, b.772-774



dnce mijjdelemis, cocufu merkeze alan Naturalist eFitim anlryisim da
dofumundan &nce tenkit etmis cluyordu. Ofretmeni efitimin
merkezine koyarken, ejitimin temeline de "THTIYAC "1 yerlestiriyordu.,

Mevlin&'min efitim anlayisinda, "thtiyag" kisiyl bir arayisa
sevketmektedir. Kiginin bir efiticiye olan i{htiyac, efitimi zorunlu
kilmaktadir, Ibtiyag olmasayds, efitim faaliyetinin zorluklarina nasil
katlaniirdy? Bunu géren dilsiiniiriimiiz, éFrencisine daima bir arayss
icinde olmasms énermekte, ¢ok basanlt hocalara §frencilik yapmasmu
isteinekte, hic bir bilm ve sanat dalinun efitimsiz Gfrenilemeyecefini
gfiitlemektedir, Maneviyat: ytiksek 6gretmienler elinde insan, tasken
inci haline donitigebilir. Bu tip 6fretmenlerin sevgisini gonliine
dikmesini isteyen Mevlana, ¢ok kabiliyet ve istidat sahiplerinin bile
Sgretmene thtiyact olduguna dikkati ¢cekmistir. Sir bilen, herseyden
haberi olan birinin egitimine ihtiyac: olmadifimi hissedenler, sahip
olduklar kabiliyetleri de kaybederler. Maneviyat:1 ytksek olan
f:'>gretmenlere Sgrenci olmakla, gériis sahibi olunacagmi hatirlatan
diastunirimiiz, 6gretmensiz (kilavuzsuz) yola ¢ikanlarmn, iki ginlitk
iglerinin yiz yihk olacafim iddia etmistir. Egitime yani, egiticiye
ihtiya¢ duymayanlarn rezil olacagim soyleyecek kadar ileri giden
Mevlané;,her yonelenin, ise koyulamn bir yol gésterici (yol vurucu)'ye
muhta¢ oldugu ddstincesine ulasmstir. Ofretmenin ilahi baglara
arklar agacagim, insani bilginin, ilahi bilgiyle fayda verecegini ileri
stirmiistlir. 11ahi tarlalara arklar acan egitici, insammn icine de yol
bulur. Allah'm nuruyla bakan egiticilere olan ihtiyacimizdan dolay:
onlar: bulmak i¢in bir aray:s i¢inde olmaliy1z.20

Ofretmene olan ihtiyac, efitim faaliyetinin temelini elugturur,
gériistinde olan Mevland, bu sefer de 6gretmen ve dgrenci arasindaki
liskiye dikketi cekimigtir. '

"Ogretimde bilgi aktarigim memeden emilen siite benzetiyor.
Emen ohmadik¢a o siit akimamaktadir. Bunun gibi dersi dinleyen ve
arayis i¢inde biri olunca, anlatan 1 bile olsa s6yler" diyen Mevlanj,
8grencinin dinleyici ve anlayighh birinin olmasiyla §gretmenin
carundan, génil sirlanim anlatisimin belirecegini éne siirmiuigtiir.
Ogrenci kendi havasina uyup kendini dgretmenden miistagni

29, A.gee., C., b.727, 2061-4, 2950-60, 3230-403552-3; C.II, b.23,
1259; C.II, b.207,588-92, 1773:6, 3370-6; C.IV, b. 1296-1300; C.VI], b. 4083-
89, 4130-4140



addetmemesi gerekir. Ogrenci akli basinda bir 6gretmenin etegine
sanlp, onun dedigini yerine getirmelidir. Ogretmenin, 6grencinin
yanhs davramsglarina géstereceg! sabir gibi, 6frenci de 6gretmenin
ogretilerine ilgi ve sabir gostermelidir. Ogretmen, §grencinin manevi
hayatiyla. da ilgilenmelidir, Ogrenci 6gretmenini bir arkadas gibi
gorebilir ama, onun ruhuna zenginlikler kazandirdigini, onsuz
kalbine hi¢ bir manevi alunti olmayacagimi bilmelidir. Bagka bir
ifadeyle, 6grenci vefali olmahdir.21

Mevlana'min 6gretmende aradifi vasilar arasinda bas késeyi
alan 6zellik "bilgi"dir. Mevlana'min buradaki bilgisi nurla kansan
bilgidir. Isik sacan 6Zretmen, insana yolu gosterir; séziine nuru
yoldas eder. Burada nurdan kasdi, ilahi nurdur. Bunun elde edilmesi
gayretle ¢abayla olur. Bilgisini 11ahi nurla kanstiran §3retmenin
karsisinda inatca kisiler bile aydinlamur.22 Ogretmen kendisini daima
yenilemelidir. Ofretmenin kendi kendisini yenilemesini denizin
buharlasmasma benzetir; deniz devamh buharlasir ama, durmadan
' da suyunu yeniler.23

Ogretmen giicliikleri -kaldiran, 6grencileri zorlamayan,
kapasiteye gore gérevleri dagitan ve terbiye kurallanm uygulayan bir
Ozellife sahip olmalidir. Bu hususta Mevlana, Allah yolunun
izlenmesini tavsiye eder.24

Ogretmen zeki ve ihlas sahibi olmahdur. Ay yuizlli, deniz ve seker
huylu clmaldir. Kin giidiicil olmamalidir. Aciyan ve affedici bir sifata
sahip olmaldir.25

Mevlana, Sfretmeni hekime benzetir. Dokfor, hayvani camn
guclenip kuvvetlenmesi icin, gida ve meyva sulan verir. Ogretmen de
i¢, yani, ruh hekimidir. O, Allah'tan 181 aldifr igin, vahyl rehber
edinir. Manevi hastalari bu nurla tedavi eder.26

21 Age., CI, b. 220-240, 2386-90; C.II, b. 1581-90; C.VI, b, 4155-56

22, Age., C.V, b. 2483-88

23, A.ge., C.III, b. 2100-10, 2937-42

24.A.g.e., C.V, b. 2970-73

25.Ag.e., Cl, b, 2977-79; C. 1lI, b. 1933-35, 3142, 3160-62; C.IV, b.
2012 :

26, A.g.e., C.II, b. 2700-10



Ogrctmen tabiat kanunlanm bilecek. Omek bir sahsiyete sahip
olacak. S¢zti anlagilacak derecede hatip ve genel ktlttiri saglam, yani
miitebahhir olacak. Ogretim metotlarini iyi bilecek. Herkese akhrun
yani, kabiliyetinin 6l¢tistinde hitapta bulunacaktir. Kisa goriigli
olmayacak; sevgi dolu bir kalbe sahip olacaktir.2?

Mevlana, dgretmeni egitimin merkezine yerlestirdigi icin, vasiflan
fizerinde sik sik durmaktadir. nger taraftan da &frenciye baz
davram$lan dgirtlemektedir. : »

Ogretmenine kars: tahammiilstiz olmamasiru, balgik gibi hemen
dokalip sacgiliverecek bir gsahsiyete sahip olmamasuu tavsiye eden
Mevlana, ogretmenine kendini teslim etmesini, Hz, MGsa gibi, Hz.
Hizir'm buyrugu altinda ytriimesind, iki ytizIiltk etmemesini, sabirh
olmasin, lizumsuz yere soru sormamasiru 6giitlemektedir.28

Egitimde fitrat kanunu dikkale alininca, baz1 kimselerin eilime
miisait olmadiklan goértilecektir. Mevlana, bu konuyu da ihmal
etmedi. Herkesin egitimci olamayacag1 gibi, herkesin de hergeyi
6grenmesi mimkin degildir. Dagtniriamtz bu konuyu izah ederken

Kur'an-1 Kerim'in destegine sahipti.

Ona gore ahmak terbiye edilemez. Ahmagin kalbi granit tasina.
benzer. Verilen bilgi ve deger onda hicbir, tepki meydana getirmez,
onda hi¢bir tohum bitirmez. Manevi bilgiler ona fayda vermez.
"Ahmaklik, Allah'in kahridu” diyen Hz. Isa, onun insam yaralayan bir
illet olduguna dikkati cekmistir. Hi¢ bir el ona care veremez,
Ahmaktan, Isa'min kacgis: gibi kagilmasim isteyen Mevlana, onunla
konusmanin beldya gotlirecegine isaret etmistir. Hava suyu nasil
calarsa, ahmak da dini Oyle calar. Kendi terbiye olacak yani,
etkilenecegi yerde, kendisi seni etkiler. Cok zeki ve akilli olmalarina
ragmen, ayirdedis, yani iyi ile kottiyi, hakla batili, dogru ile yanhs:
ayirdetme kabiliyeti olmayanlar da ahmaktir, Bu tip insanlan, Hz.
Stileyman'in cagirdigy ve fakat duymayan kusa benzetiyor. Hz.
Siileyman'm ¢agrisina butlin kuslar icabet etmis, onlarn kendine
baglamig, ama iclerinden biri bu ¢agriyr duymadif i¢in davete
gitmemislir, Hz. Nuh da ahmak olan toplumunu egilememis, neticede
onlan ilahi disiplin cezasindan kurtaramanustir, Mevlana, Peygamber

.27, Ag.e, C.II, b. 1886-98, 1922-23; C. IV, b. 2160-66
28, A.ge., ClI, b.2981-82, 2991
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Efendimiz'in, "ahmaklan . disman olarak" nitelendirdigini
nakletmektedir. Egitilen kiside, égtidii kabul edecek kulak olmaymca
egitimei yiizlerce ¢aba sarfetse bir fayda da vermeyecektir. Ogiit
tohumunu ekersiniz ama, yer coraksa triin alamazsimz29 ‘

Bize gire Mevlana, bu gorislerini Neml Suresi'nin 80-81.
ayetleri ile Bakara Suresi'nin 74. ayetine dayandirmaktadir. Gergi bu
konuyla ilgili olarak Kur'dn-1 Kerim'de hir ¢ok &yet bulmak
mimkiindiir ama, biz bunlardan Gi¢iint ele almayr uygun gérdiik. Bu
ayetlerin ilk ikisinde; "Hz. Peygambere 6l olanlara, arkasin: déniip
kacan sagirlara isittiremeyecegini, korleri sapikliklarindan hidayete
" erdiremeyecegini” 6gitleyen Allah Teala, egitimeinin faaliyet alanim
belirlemis ve ne tir insamn efitilemeyecegini de gostermistir, Bakara
Suresi'nin 74. ayetinde de, kalpleri tag gibi katilasnus insanlarmn
ruhunu aydmlatmarun imkansiz olacafi’ vurgulanmaktadir.

Iste bu ayetleri yamna alan Mevlana, egitimin herkesi
egitemeyecegi gercegini gérmiuis, hayalcl olmaktan uzak kalmis,
gergekei bir egitim anlayisina sahip oldugunu da gostermistir.

Mevlania'min egitim hakkinda genel olarak ele aldifimz bu
~ boéliimden sonra, onun metafizik ile egitim iliskisi, bilgi nazariyesi,
degerler anlayis:, metot, program ve gayelerini boltimler halinde ele
‘almay1 uygun buldulk.

4

29.A.g.é., ClII, b.25684-9,2589-91; C.IV, b.850-61,1946-49; C.V,b.1530-33



I. BOLUM

METAFIZIK VE EGITIM



METAFIZIK VE EGITIM

’ Mevlana, Mesnevi'sinde egitime 1s:1k tutacak meseleleri gesitli
vesilelerle islerken metafizik konulara sik sik deginmektedir. Sﬁphesiz
Mevlana gibi bir distinirin efitim anlayisinda metafizik boyutun
afirhk tasmmas: tabiidir. O'nun egitim hususundaki fikirlerini
metafizik anlayisindan sayutilayarak ele ahp incelemek hem dogru
degil ve hem de bosuna sarfedilen bir emekten Oleye gecmeyecektir.

VARLIK VE YOKLUK

Dislintriimtzan efitim gordsint metafizifin penceresinden
gozleyip yakalamaya cahligirkeny karsiiasilacak ilk konu, bize gére,
“varlik" ve "yokluk" meselesidir. O, bazen "varhk"” kavramim " coa
=hest" bazenda " & = =beka" ile kargilams; "yokluk" Xavramim
ise bazen, " ¢ =nist” bazen da " i =fena” ile ifade
etmege ¢cahsmistir. "Varhk" ile "yokluk" kavramlarimn her ikisini iki
ayn kelime ile Hfade etmesi, O'nun metafizik anlayisina hem derinlik ve
hem de genislik kazandirmaktadir, Ayn: kavramlan kullanmakla O,
metafizigin kiny zaman bir boyutunu, kimi zaman da egitimle olan
iliskisini kucaklamaga ¢alignustir.

11



"Varlik" ve "yokluk" meselesinde Mevlana'y: diger filozoflardan
aywan en belirgin 6zellik, kavramlar egitim alamna ¢ekip farkl bir
anlam ve iliski kazandirmasinda goriliir. Aynica "varhk" ve "yoklugu"
birbirine 'Or'nun kadar yaklastiran bir diistintire rastlamak belki de
¢ok zor olacaktir, "Varhktan" "yokluga", "yokluktan" ‘"varhga"
bakarken ayni seyleri gormesi ve aymt neticelere varmas: belki de O'na
mahsus bir dehadir. 7

Mevlana, "yoklugu" "varlifin" aynasi olarak génmis; varhgin
sadece yoklukta gortilebilecegini iddia etmistir. Bdylece O, "yoklugu"
yok olan bir sey degil de, sanki var olan birsey olarak dﬁ@ﬁnmﬁ§ ve
onu varhfn temeline yerlestirmistir. "Yokluga" bu kadar iyimser
bakmasi, bazen "varha" karsimenfi bir tavir takinmasina sebep teskil
etmigtir. Mevlana i¢in "varhk" bazen haps anlamim tagir,30

"Yoklugun," "varhgin" bir aynas: oldugunu su hikaye ile
anlatmaga c¢alisir: Vaktiyle bir Tiurk ressamla bir Cinli ressam
birbirlerine tstiinltk iddiasinda bulunurken, zamanin krali onlar
imtihana tabi tutar. Onlan birbirlerine a¢ilan iki ayn' odaya yerlestirir
ve en glizel resimlerini yapmalanm ister. Cinli ressam her ¢esit boyayu
istemesine ragmen, Tiirk ressam duvarlann toz ve rengini silmek igin
gerekli olan 4letin disinda higbir gey istememistir. Bir zaman sonra
kral ressamlan ziyarel eder, Cinli ressarmn yaphif: giizel resmi goriinee
hayran kalir. Tarkin odasma geldiginde aradaki perdeyi agarlar, .
boylece. Cinli ressamun yaptigi resimler Turk'Gin idyice silinmis:
duvarlarnna yansir ve kral hayretler icinde kalir.Mevlana, iyice
temizlenmis, olan duvan "varhigl" izah eden sufi'nin kalbine
benzetiyvor. Turk'iin eseri de kendini, hirs, benlik, tamah ve kinden
temizlemege ¢alisan sifi'yi, temiz ayna da sayisiz sekiller alan kalbi
temst! ediyor.31 '

30. Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, C. 11, b.4514
31 A.ge, C.1, B.3480
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Varhifh hapishane olarak nilelendiren Mevlana, yoklugu Allah
(cc)'m is gordigi bir tezgah ve define olarak goriyor. Yokluk; yon,
hareket, mekdn ve zamana sahip degildir. "Her seyden siynlan
‘insarun varhgi “yoklugu'dur”, ifadesini kullanan Mevlana, yoklugu
varlik olarak gérmege calismigtir,32

Dikkat edilirse Mevlana'min "yoklugu" iki boyutlu olarak ele
aldigy gorilecektir. "Varhktan" énceki "yokluk", varhgin itilmesiyle
meydana gelen yokluk. Birincisi, "varbgin" meydana gelisinden 6nceki
durum, ikincisi ise insamn Allah (cc)'a ulastif: ve kendi benliginden

siyriip kemaii buldugu durumdur,

Ikincisi, Allah (cc) tecelli edince insamn benliginin yok olmasi
anlamum ifade eder. "Allah {cc)'a kavusmeakla meydana gelen bir
slimsiizlik slimsiizliik icinde; varlik ise bir varlik icindedir." diyen
Mevlana, "varhgin" onceden "yokluk" icinde olduguna dikkati
¢ekmektedir. Mevlana, yoklukta varhik ararken "yok'un" yok
olabilecegini iddia eder. Allah (cc)'a kars: hem "varlik" ve hem de
"yokluk", yok olur.33

Aymu anda Mevlana, varlik-yokluk ikilemi arasmnda hem var ve
hem de yok olan bir durum ya da, mefhum dugiintir. Goriiniig
itibariyle var olan, fakat gercekte sifatlan, Allah'in sifatlaninda yok
olandan bahseder. Mum 15181 giinege kars: yok olur, aina gene de var
kabul edilir.®4

Digintirtimiiz yokluk alaninin ugsuz bucaksiz "namutenahi”
olduguna, oraya ancak Can'in yolculuk yapabilecegine, hayal ve
varhklann oradan gidalandigma, hayalin yokluga nazaran dar
olduguna temas ederken, duygu ve renk dinyasimn varhginn,

hayalden ve varliktan daha dar olduguna isaret édiyor.35

32, Age., C.1, B.3480-3505
33 Age., ClII, b.4659-4663
34 Age., ClI, b. 3671-3673
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"Varlifin yoklukta gizli olarak buluﬁdugunu"36 sbyleyen Mevlana,
varlifin yokluktan dert yanmadigini ve fakat-yoklugun varhg:
kendinden uzaklastirdifim belirtiyor:

85 alaly ’L.:.Q;,h:....._.?ulh Y LR Q| PN g

C.I, b.2478(bk.Tahiru'l Mevlevi, ag.e., C.4,b.2484)
"Varlik yokluk ytiziinden feryad etmistir; yokluk, varhf
kendisinden uzaklastummushr."

Varhk]a yokluk arasinda bu tarz bir iliski kuran Mevlana,
" muhatabina ya da égrencisine, bu konuda baz tavsiyelerde bulunur.
Biz bu tavsiyelerin yapismnda, mahiyetinde ve dtizeninde O'nun egitim
goruslerini ve dustincelerini gayet rahatlhikla yakalayabiliyoruz.
Diglniriimitz, "varlik-yekluk" alaninda ilk Ofrettigi egitim
kanununu Kasas Suresi 88, ayetinin {izerinde temellendirmektedir.
Ona gore, "varlik” sadece Allah'a aittir, Allah sonsuzlugu ve hayiwrdan
dolay:r kendi varhigini, y’ok olana verebilir., Bu gorftistinii su
musralariyla 6zetler:
s gt sl s 3 Ay ol 2 W h,'ui:lf
e 25 Wla g, 2 8 L a2 Loty S 0 |
G G Ufew ¥ i p ct Y 5 ew s

Mesnevi, C.1I, b.3052-4

"O'nun varhgs harig, her gsey yok olacaktir. Sen Onda meveut
defilsen yasayacadims timid etine, Kendini bizim varhifimizds kaybeden
artik evrensel $liimliiliik kanununa tabl dedildir. O yokluktan varhja
gecrnigtir, Varhk ta var olan da 6liimlii degildir." 37

Goraldugh gibi Mevlana, effitimin degismeyen kanununu varlik-
35 Age., Cl, b.3104-3109
38 A ge., CVI, h.3586

37, A.g.e., C.I, b.3052-4; Tahiru'l Mevlevi,Serh-i Mesmevi,C.], 5.kitap
,b.3:51-3053; Gélpmarh Abdulbaki,Mesnevi Terclimesi ve Serhi,C.1, b.3064-66
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+ yokluk bilgisine baghyor. Bu fikriyle O, neyin baslangi¢gsiz ve sonsuz
oldugu bilgisinin, éjirenciye aktarilmasinin zaruretine isaret édiyor.
Allah'tan uzak yasanacak bir hayata hayat denilemiyecegini, ebedi
varlifa nasil kavusulacafin, insamn kendi benliginden uzaklasmakla
Allah'a nasil vanlacaginm bilinmesinin énemini vurguluyor. Insan
kendi varligim Allah'ta kaybetmekle yok olmadifini sadece bir
degisiklige ugradifim bilmelidir, Eéiﬁmci dgrencisine varhikla yokluk
arasinda nasil bir tercih yapacagun 6gretmelidir. "Her sey ziddi ile
bilinir" llkesinden hareket eden Mevlana, tercihte tabiat kanunundan -
hareket eder. Nasil ki bal sirké lle anlasihirsa, varlik da yokluk
sayesinde anlasilir. Bundan dolayt, 6grencisine shmak olmamasi icin
yokluZu se¢mesini éneriyor. Yokluk varlifin aynas:1 olduguna gore
varhifi onda gézlemek miumkiindiir, Insanin kendi benligindcn
swyrilarak ¢iktifi yokluk alemini o kadar énemsiyor ki, Allah't évimenin
bile onda bir varbk hissi uyandiracagindan trkiiyor. Ona gére vmede
bir varlik delili vardir. Varhiksa yanhstir. Béylece insana, benliinin
varhfim hissettirecek herseyden kacinmasi gerektigini empoze
ediyor.Benlik tutkusunun agilmas: 6neriliyor.

: \

Cink{l benlik tutkusu ve sonug itibariyle egoizm yoklara
gomilmus bir higliktir. Egitim 6grenciye benligini asacak yollan
gostermelidir. Mevlang, bu yollan‘ 6grencisine gésterirkeﬁ, “warli@in
faydasi" hususundaki soruyu tartisir. Varligim faydas: haklonda soru
soran. dgrencisinin sorusunda bir fayda géren Mevlana, faydanmn
insandan insana degisen bir 6zellige sahip oldugunu 4belir’gir.38 Bu
konuda Ofgrencisine kars: gayet toleransli ve serbest bir tavir
talanarak, "senin i¢in faydali olan, benim i¢in faydasiz olsa bile onu
yapmaktan geri durma "der:

Celia g Sleanilipm L o cad ol T a0y U

Mesnevi, C.II, b.1072

38 .g.e., C.II, b. 1070-1078
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Varlik ve yokluk konusunu egitim alaminda islerken, ﬂcinci.
kanun olan "degigme" baska bir deyisle "hareket", "degisme" ve
"yenilik" zincirini takip eder. Ona gére, yokluk ¢oliinden gortinen
aleme kars: bir 6zlem vardir. Bu 6zlem, yokluk dleminden gériintiiler
. glemine bir go¢ hareketi baslatir. Gériinttiler aleminden "gayb"
alemine de streli bir go¢ vardir. Bu go¢ hareketi ¢ylesine stiratl,
sistemli olur ki, biz onu ¢ou zaman hissetmeyiz,

Bu konuda Mevlana, bizi hedefimize gottirecek "vasitaya" baska
bir ifadeyle "yola" kudsiyet vermememizi istiyor. Ogrencinin kafast
daima ileriye yonelik olmalidir, teklifinde bulunan Mevlana, gayeye,
istikbale ve yenilife vasitadan daha cok Snem vermektedir.
Egitimcilerin ve diistiniirlerin daima takip etmeleri gereken "yenilik" ve
"defisme" kanununu Rahman Suresi'nin 29. ve Kaf Suresi'nin 15.
ayetlerine dayandumaktadir. o . R

ol R JOA
et G e o A oh YT GG Lol LY
1."G, her an bir istke-olugtadir.”
2."Ilk yaratista acz mi gosterdik? Hayir,onlar yeni bir

yaratilistan siiphe etinektedirler™

Ona gore alem her an yeniden yeniye yaratiliyor. I¢ alemimizde

ve distincelerimizde de bu boyledir. Her an yeni ditstincelerin ve .

hayallerin ortaya qktigini, ditnyamin her solukta yenilendigini,

durdugumuz halde bile yeni bir aleme, yeni bir yaratik olarak @ -

gittigimizi anlatiyor.39

Boylece Mevlana, "varhk” ile "yokluk" dlemlerini birbirine kapali
gbérmemekte, aksine her iki 8lem arasmda bir taginmanm bir harcket,
bu hareketin de bir degisme ve bu degisndenin de bir yenilik meydana
getirdigini derin bir vukufla gérmuistir.

39 Age., Cl, b.1147-1150; C.VI, b.2780-2788
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Mevland'nin varlik-vokluk meselesi tizerindeki ‘géiriiﬂerinde
tesbit ettifimiz dgiincit kanun egitimin oturdufu temeldir:
Noksanbklar insanlar aragtirmaya sevkeder, TUmn sanatlar yokluk ve
noksanhiklarin eseridir, Egitim sanati da insandaki hamhgin ve
noksanhfin escridir. Mevldnd, olfunludu ve hiineri noksanhk ve
voklukts eramaktadir, Insan diinyaya ham gelir, Efitim bu noksanhf
ve hamhd: gidermek i¢in yapilan bir faaliyettir. Mevldni'ya gire,
eZitimin insan: olgunlagtirias: i¢in, daima bir hamhik ve noksanhk
fikri stirekli géz énilinde bulundurulmahdir. ',Ciinkii ingan, olgun
oldufu hissini duyarsa, Allah'a varamez. Diisiiniiriimiize gére, en -
kot gey insanda olgunliuk zanni ve vehminin bulunmasidir. Demek
ki efitim insena kendi neoksanin: gdstermelidir. Kendi noksanini
géren elguniuga siiratle kosar. Ona gore, hekimlik sanafinin
giizellifini ortaya cikaran zayif hastadir.20 Insandan kendini gérme
gidinceye kadar, génliintin rahatsiz clacafmu belirten Mevlana,
Ogrencisine su beytle hitab eder:

CYPRTRRpIRC RN I LA TR T LA N R ) Js i

Mesnevi, C.I, b.3215

Bdylece Mevlana'min egitim anlayisinda sadece, insamn
yaratiligtan getirdigi ham kabiliyetleri gelistinne yoktur. Ayni zamanda
var olamuyok génmne, ben}igihi eritmek gibi bir faaliyet te meveuttur.
Demek ki, onun egitimi durmayan daima ileriye ac¢ilan ve hig
doymayan bir siwrectir. "Proses”. Egitim faaliyetinin en zararh
mikrobu, insamn kendinde bir varbk hissetmesidir.  Bu konuda

Mevlana, dgrencisine soyle hitabeder:

Mesnevi, C.V, b. 4137

40 A ge., Cl, b.3216-3227
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"Kendine gel, tereddiil etme, 6nce yok ol, yokluga daldiktan
sonra, dofudan bas goster ve aydmiat.”

Dtistintirimiiz burada &grencisine, "yoklugardalmayl" tavsiye
etmesinin sebebini. agiklar. Birincl acgiklamas: beyﬁn sonundali
"yeniden dogma" faaliyetidir. lkincisi ise; "benligin" agiga
¢ikanimasidir. “Benlik" diistinceyle ortaya cikmaz, yokluktan sonra,
"agihir” ve ortaya ¢ikar. _

Lo 5y A 3,8 Ul gl Gl g s 5l eiss .\_915‘;:

~"Bu ben, dasiinceyle nasil a¢ifa ¢ikar? o) ben, {fend) voidulktan
sonra a¢ilir, meydana ¢ikar" ' ’

Mesnevi, C.V, b.4146

Uctincfisii  ise, "benliginden" vazgecmeyen kisinin

yapliklanindan bir tat alamayacagidir.4!
1

Mevland'mn varlik-yokluk hususundaki diistincelerinin egitime
getirdigl dnemli ilkelerin digeri de insanlann yolunu sapitmalarnun
sebebidir, Ona gore, insanlarin yoldan ¢ikmas: korku psikolojisine
dayarur. Insanlar "yokluktan" korkarlar. Bu korku conlan yanhsg
davramsa sevkeder. Halbuki "yokluk” sifimlacak bir yerdir. Bu
kerkunun yanhs oldufunu gu bilgilere dayanarak géstermege calisir:
Egititnin bir pargas: olan Ogretim de bilginin nerede aranacagi
sorusuyla ispatina baslar. O, gergek bilgiyi, yanhs bilgiden vazgeciste,
gercek hansi, kendi maddi yapimizla olan banigtan vazgeciste
bulabilecegimize isaret ediyor. Bdylece O, dgretimde daha &nce
Ofrendigimiz bilgileri hatal gorerek, bir an yok saymamizla gercek
bilgive ulasacafimizi savunan, bu sahte bilgileri yok saymaktan

41 Age., CI, b.3216-32
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insanlarn korktugunu ve bunun i¢in de yanhs bilgileri takip edip
yoldan giktiklarim goren bir deha oldugunu gostermistir. Difer
taraftan insan kendi benligine muhalefet etmekten cekinir. Bu
¢ekinme onu gercek barnisa kavusmaktan ahkoyacagr i¢in, gercek
digmarun ve hedefini tayin edemeyecek hale getirecek ve yoldan
cikacaktir, '

Ayrica O, gercek varhify bulmak icin sahte varhktan ayriimaktan;
hakikat elmasimi bulmak i¢in de kendini asmaktan insanlarn
korktugunu ve bu korkunun onlari yanhsa goétardigini
belirtmistir.42

Neticede insamn varhgl,' bilgiyi, bang: ve hakikati nerede
arayacagm bilememest, diger taraftan sahte varlik sahte bilgi, sahte
bans ve sahte hakikatin birakilmasindan korkmasi onu yanhs
mecralara gotirecektir, Iste Mevlana, ilahi terbiyeyi burada devreye
sokmaktadir: \

O Gt L patea iy Onell i a6 JU p

. ’
St ety Jaaena gs syl ,.‘.»urE:.:‘;,L;.?;xl

Mesnevi, C.VI, b. 825,827

"Ey gtizel yardimeci, yofu géren gdzii, van goriir bir hale
getirmeye giictin yeter senin”

"Tki goziin gortisti defisir de isiklamrsa, bu diizenli diinyay:
mahger gérar"

Yokluk insanm stirat ve intikalini artiracag: gibi, basiretini ve
ferasetind de derinlestirir. Mevlana, "yoklugu" Peygamberimizin Mi'rac
vakasindaki "Burak"a benzetir. Burak denen "yokluk" insam yticelere

42 pge., C.IV, b.403
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goturar, dﬁsﬁnﬁrﬁmyﬁz, buradaki yﬁceleré afmay1” "degisim"
anlaminda kullanmaktadir, Mirac hem yticeleri ve hem de o ylicelerde
elde edilen bilgileri ve bu bﬂgﬂerih insanda meydana getirdigi degisimi
ifade eder. Iste Mevlana, bu degismeye soyle isaret eder:

U S eSSy SV e &
D E I L
gﬁb‘,e:e;’ﬂxd-z L Uiyl e

Mesnevi, C.IV, b. 553-554 ; :

"Hem yer yliziinden Ay'a agdmacak Mi'tac degildir bu; kamisi
sekere ulashiracak Mi'rac"

"Bu mi'rac, bugunun gc’jée agmasi gibi bir mi'rac degildir. Ana
karmndaki ¢ocugun bilgi ve irfan derecesine ulasmasma benzer."

Yokluk insam varhk duragma gottiriir, duygu dtnyasim astirir.
Duygu diinyasim asan insan, can gibi sevgilisine kogar. Elsiz ayaksiz,
éniine 6n olmayan aleme ytiriir.43 ’

Mevlani'ya gore, mant&i akil yiiriitmenin perdesini yirtabilmek
i¢in, ¢grencinin kulagindalki gaflet perdesi aqilmahbdir. O zaman ona
inciler yagar. Cansiz bedeni, goriis ve sdyleyis sahibi olur. Her ¢esit
sermayesi bir iken yiiz olur.44

Bu noktada Mevlana, gfrencisini ince ve derin gérfige davet
ediyor. Beden, bu tarz gériig icin erimelidir. Bir bakis vardir: kisa bir
mesafeyl goriir, ama bir bakis ta vardir ki, her iki alemi ve ilahi nuru
gorur. Bu iki bakis arasinda biiylik fark vardir. Mevlana, insam
degistiren, onun gértis mesafesini- derinlestiren ve duygu alemini
geride birakfiran "yokluk denizinde" kalmasi i¢in §grencisinin ¢aba

43 A.ge., C.IV, b.555 -556
44 A ge., C.IV, b. 555-562
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sarfetmesini ister. Clinkt ilahi nurla bakan; perdeleri delip geger.

Derinlere bakar, icleri goriir. Zerrede &ltimsiizlik giinesini, damlada
denizi seyreder. Neticede Mevlana, yoklugu bir egitim dgretim tezgahi

olarak nitelendirir. Bundan sonrasinm ofrencisine, kendisinin

distinmesini tavsiye eder.45

RUH VE CAN

‘Mevlana'nin, bize gére metafizik alanda ele aldifi ikinci mesele,
"Ruh ve Can" konusudur. Denilebilir ki, ruh meselesi O'nun egitimle
1lgili gérasglerinin derinlestigi ve o 6l¢tide de yofunlastig yefdir. Cunki
egitimi engok ilgilendiren boyut, insanin ruhi cephesidir. Mesela;
"ruh” kavramina "can" kavranum ilave etmesi, ¢cagdas psikolojiye bir
151k tutacak niteliktedir. Dﬁ@ﬁnﬁrﬁmﬁz; "ruh" kavram ile "can"

~kavramimi bazen ayni anlamda kullanmasina ragmen ¢ogunlukla
"ruh'u”, bedene girrﬁeden dnceki durumu, "can't” ise, ruhun bedenle
ligki kurdugu, bedene girdigi durumu ifade etmek icin kullanrmstir.
Diger taraftan, Mesnevisinde ruh, ya da canla 1lgili bazi motifler
kullamir. Ruhla egitimi arasmndaki iliskilere 151k tutmak tizere kisa da
olsa "ruh” ve "can" kavramlar haklinda Mevlana'mn goruisleri

tzetlenmelidir.

Distintirimiiz, ilk énce "can'm" Arap lagatindaki etirnolojik
vapisina dikkati ¢ekerek "cant" "nefs" anlaminda kullamur. Ona
Araplarin muiennes dedigini, fakat onun erkeklik ve miiennislike
aldkasi olmadigm, bu niteliklerin fisttinde oldugunu, insanda bazen
sbyle, bazen bdyle olammn "can" olmadifuu ve yemekle gelisen seyin o

olmadifim belirtmigtir, 48

45 A ge., C.VI, b, 1466-1478
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Mevlana, Hz. Peygamberin: "Insanin diigmani, iki kaburgas:
arasmdaki nefsidir' mealindeki hadisini izah ederken, diismanin
"can'dan” oldugunu ifade etmisg, burada "can't" "nefs" anlanmunda
kullanmustir. 47

Bazen "can" O'nun diisincesinde "hayat1" ifade eder.48 Bazen
de o "nefs-i natika" anlamma gelmektedir.49

Canin, bizim idrakimizden gizli olmasina ragmen sifat ve etkileri
agiktir,50

Can, bazen insanlar aras: iliskilerde duygulann ifade edilmest
i¢in kullamlan bir kavramdir,5!

Mevlana, "ruh" kavramim bazen " o1y, =gidis" anlamina gelen
kelimeyle kargilamis, bazan da onu, islevi bakimindan, " P

=tuti=papagan" kelimesiyle ifade etmeye calismustir.52 "Kotn ruhlu

Iblis" derken yine "revan” kavramim kullanmistir.53

Smurlann, tanyerlerinin, {imitlerin, korkularm ve dzlemlerin
otesindeki uguslar anlatilirken "ruh” kelimesi kullaniir.54

46 p ge., CI, b. 1984-1988; C.II, b.173-183
47 A.g.e., CII, b. 1810-1911

48 A.ge., C.II, b. 550; C.I, b.246

49 A.ge., Cl, b. 3320

50 A.ge., CI b.1125

51 Age., CI, b.2403-2417

52, Age., C.I b.2060

53 A.g.e., C.I, b.2960

54, A.ge., C.I, b.1447-1449
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O, ruhu; hayvani ve insani olmak tizere iki kisma ayrrmmstir. Hayvani
ruh icin bazen, "hayvani can” deyimini de kullanmstir.55

Mevland'min, ruh ve can kelimelerini ¢esitli muhtevalar i¢inde,
cesitli anlamlarda kullamgini, egitim sahasmda ele ahnca su temel
prensiplerle karsilasinz:

Ruh ve can, insanlan birlife ve bir olana gotiiren bir gligtar.
Cokluklan, farklari ve tartismalan eritip birlestiren, vahdet haline
getiren kuvvettir,

Insanlarda can oldugu icin, birbirlerini ceker ve kaynagirlar.
Ruhsuz resimlerde bir ¢ekicilik ve kaynaSma gérulemez. Bundan
dolayi ilk can Allah'in esigine vardi; camn cam (peygamberi ruh) ise,
Allah'a mazhar oldu. Can bulugma zevkine daldi1 halde, beden-
daima ihtiyac i¢inde kivranur. Ruh belalardan siyrilip gikarken beden
daima belalar ve yaralar icindedir.°6 Boylece Mevlana, ruhun
yolunu {zlemeyen 'egitimin daima ihtiya¢ ve problemler i¢inde
olacagin, cekici ve kayné@tlngl olamayacagims, ileriye degil de geriye
yonelik cahsacagimm, manaya degﬂ de maddeye gottirecegini ifade etmis
oluyordu,

Egitimcilerin, ruh ve canin, hangi neticelere nasil varacagim
agik ve secik 6grencilerine ¢fretmesinin zaruretini duyan Mevlana,
~aklin baghhiga ve ulasmaya yol bulamayacagim aksine akhin yolunu
izleyenlerin aynihga diseceklerini; akil ve candan da tstiin olan
Kur'an'in yolunu izlemenin daha dofru olacagimi savunmusg ve
6frencilerine sdyle seslenmistir: ,‘

"Isik veren mumlar gorintiste birbirinden ayndirlar ama, birinin
15151 digerinden ayirdedilemez. Yiiz elma ve yliz armudu saysak bile

55 A.ge., C.II b. 188; C.III, b.4219
56 A.ge., C.I, b. 2524-2526; C.VI, b.143-147
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sikinca say: kalmaz, birlesip giderler Manada sayi, boliinme, ayrilma
ve sayma yoktur. Onun i¢in sen mananin etefini tut, gériniise
aldanma. Inat¢1 olan goériiniisii, eziyetlerle erit gitsin ve sen onun
altindaki birlik definesini seyret. Birltk kendini gonillerde gosterir.
Yaratilmadan &nce cevherdik, su gibi dagiimsiizce berraktik. O,
glizelim 151k, sekle yani bedene biiriintince sayilar belirdi. Egitiinciler,
burglar gibi yiikselen ayniklar, mancinkla yilap birlige gétliren cevher
ve ruhun 1gigma yonelsinler."57

Ayriiklar hayvani ruhta bulunur, insani ruhta ayrilik
bulunmaz; ¢iinkii o birdir. Insani ruhlar Allah'm nuruyla aydinlanir,
o nurda aynlik bulunmaz.58

Digtintirtimiiz aynhg iki ayn boyutlu olarak gériiyor: Biri,
insanlar arasmdaki ayrnhk, digeri ise insanin geldigi kaynaktan &ym
diismesl.

O, insanlar arasmndaki aynlifin caresi olarak ruh ve camn
yolunu izlemeyi gérii\rken, geldigimiz kaynaktan ayrilmay: daha derin
bulur ve onun ¢arelerini anlatir. O'nun "ney'i" ayriliklardan sikayet
eden camdir. Ruhlar alemi denen karmislhiktan aynlmasmdan dolay:
gonlia 3'aralardari catlammus. Iste aslindan, kaynagindan aynlan insan,
yine o kaynaga dénmek ister. Mevlana, bu ayriigm dogurdugu derde
care arar ama, gozlerde kulaklarda insann icini ve cevherini gorecek
151k olmadigs i¢in, derunundaki aynlik derdini kimse anlanuyor. Beden
candan, can da bedenden gizli olmadig: halde canin gérﬁlmesine izin
verilmedigini belirtiyor. Ayrilik, ruhta birlesme atesini yakmmustir. Bu da
ask atesidir diyen Mevlana, bu ayrilik atesinin bulunmadig: kisilerin
yok olduguna isaret ediyor. Ham klgﬂer ruhun aynbktan dastiigt
derdi anlayamaz.59

57 A.ge., ClI, b. 683-694
58 Age., C.l1, b.188-189; C.IV, b. 406-437
59 A.ge., CI, b. 1-18
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Mevlan4, bu beyitlerinde hem egitirnin hedefini tayin ediyor ve
~ hem de o hedefe ulastiracak vasitayr belirtiyor. Insanlar geldikleri ruh
alemine déniistin 1st1rab1ni, ondan ayrilifin acisiu sdyle veya béyle
duyarlar ama, hamlik ve dinya mesgaleleri bu ihtiyac: onlara cesitli
sekillerde gosterir. Egitimci, insamn duydugu bu aynlik istirabim
dindirmek icin, onu olgunlastirmahdir. Insan ne 6l¢iide olgunlasirsa
bedeni ruhuyla o nisbette bangik halde yasayacak ve geldigi aleme
daha da yaklasacaktir. Iste egitim, bu dinyada yasadiklan halde,
geldikleri aleme uygun hayat stirdiiren, bu diinyada iken o diinyay1
yasatan bir faaliyettir. Egitimei, insanin derunundaki bu aynihk sesini
manevi bir deoktor gibi duyacak kulaga, ve oradaki aynlifin dalgalarim
gorecek goze sahip olmahdir. Egitimci, bu aynhk sikayetlerinin, o
aleme varmak i¢in bir arzu, bir ézlem ve de oraya kars: ates haline
donen bir sevginin tezahiirt oldugunu iyiden iyiye bilmelidir.

Realitede (;okl\uk olamaz; gercek olan her sey birdir. Onun icin
insani ruhlar ¢okluklarina ragmen birdirler. Cokluk zamanin ve
mekanin farantadir. Mevldna'nin, ruhun tekligi fikri, "insamn bir
nefisten yaratildigi"®0 na isaret eden ayete dayanir,

Meviana'nm egitim anlayisi, "Bir'den” gelenin "Bir'e" nasil ve ne
ile gidecegini gosterir. O'na gore, darhfin sebebi halita ve sayilardir.
duyular halitaya dogru hareket eder. Birlik alemi fduyularm
- Otesindedir. Bilgiyi istiyorsan o yéne siiratle ylirtimelisin:
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60. Kur'ﬁn,En’am,98:cL, U._:Arf'\_‘.\;l SVl Lokman,28:  Gaaly puisS Y Sy ‘i_?rS,LI.; ("
Ayrica,Nisa,1; Ziimer,6; A'raf,189'a bak.
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"Duygu ve renk éleininin. yani bu diinyanin varhig: ise.. yokluga,
hayale ve varhiga nisbetle biisbtitiin dardir, adeta daracik bir
zindandir. Alemdeki terkip ve sayi, darhga sebeptir. Fakat bizi
duygulanmiz, terkip dlemine ¢ekip durmaktadir. O duygularla birlik
alemini bil, eger birlik alemini diliyorsan o tarafa yiirii. "ol" buyrugu
bu beyitteki, ¢ o+ gharfleri,bir is gﬁrﬁf,séze diistince iki harftir
ama manasi birdir."(Mesnevi, C.I, b. 3097-9)

Mevlana, can konusu ele ahmnca egitime "yenilik" ilkesini
getirir, O, canin canla stireli degisilmesini ister. Allzh ugruna can
bagislayan, can bagislanacagina isaret eden Mevlana, 6grencisinden
aci canim kilicin 6niine tutup, karsilifinda tatlt bir can satin
almasini ister. Anne karminda ceninin dérdiinct ayda aldig: hakiki
ruhun onda meydana getirdigi "yenilige" ve "degismeye" dikkati
¢ekmekle bu ilkeyi perginlemis oluyordu,61

_ Can bedende uyaminca, insan can gibi aglayistan ve giiliigten
kesilir; uyanmadan énceki durumu gider bir baska can gelir. O canla
insan, yer ve goglin smirlarim asar. Bu smurlan as:is bir arayism
belirtisidir. Arayis bagka bir arayiga gotarar. Iste bu "yeniden yeniye"
gecis tarif edilemeyen bir merhalcye ulagir. Bu yeni anlayiglarm verdigi
zevke ulasmak icin zahmete deger. Oyleyse sen can ormaninda boga
kesil ve devaml enerji sarfedip kendi camindan harcayan diinya
giinesi gibi stireli kendini yenile®2 diyen -Mevlana, bu konuda daha
kesin bir ffadeyle 6grencisine sdyle seslenir:

61 A.g.e., C.I, b.2251; C.III, b.50 Nol:Bu beyitte "ruh" kelimesi
gecmesine ragmen Reynold A. Nicholson'in, The Mathnawi of Jalalu'ddin adh
eserinin C.I, s.181, - 3180'de bu izah vardir

62 A.ge., ClI, b. 2217-2229
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~ Mesnevi, ClI, b. 2221
"A, manalar dinyasimn giinesi, canlar sag; eski diinyaya bir
"yenilik" géster bir "yenilik" ver"

Mevlana, ruhun olgunlasma siirecinde ula§f1g1 her safthada
kazandifi "yeni hali" izah ederken inci ile bugday tanesini misal
gosterir. Inci tanesi havanda déviliirken goz 1:181, goniil 1181 kesilerek
yacelik elde eder. Bugday ekilince basak verir, 6gutiiliir, ekimek olur
cana can katar. Yenir akilli kisinin akh olur, cam olur ve onun
anlayist durumuna gecer. Can agk tarlasina ekilince, yok olup gider ve
oradan yeni bir can basagi olarak ¢ikinca ekincileri hayrete
‘dtistirtir.83 11ahi varligin emri olan ruh da buna benzer bir evrimden
gecer. Egitim vasitasiyla potansiyel olarak sahip oldugu kuvveleri
gelisir ve serpilir. Madde alemine inince, orada en asafidaki
seviyesinden giderek kemalin en ytiksek seviyesine ulagir. Kendini
Allah'a adar ve kendisinin Allah'la olan esas birligini anlar ve onu
gerceklestirmege calisir. Bedenin buytmesi, belki durur ama,
hticrelerinin "yenilenmesi" devam eder. Ruh da gelismesi, yeni yeni
merhalelere intikal etmesi ve orada yeni hayat bi¢imleri kazanmasi
devam eder.

Mevlana, "ruh" ve "can" kavramlarnim kullaninca hemen yokluk
dlemine yolculuktan bahsetmege baslar. O, "ruhun ilahi emir
oldugu" ayetinden hareket ederek, ruhu emre bindirir®4 ve ilahi
terbiyede harfsiz konugmanin canda gelistifini ve bu gelisme ile camn
temizlendigini, temizlenen ruhun bedenin ayaklanm akilla idare

63.A.g.e.,, C.I, b.3175-3180; Mevlana burada "ekincileri hayrete
dastirar” ifadesiyle Fetih Suresi'nin 29. ayetinin [YA»«%0*—0«0  béliimiine
isaret edilmistir. ‘ '

64 Age., CVI, b. 78
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edecegini ve bu olgunluga ulasan canm yokluk alemine yolculuk
yapabilecegini ileri stirerken, egitim faaliyetine hedef tayin etmis
oluyordu.6® Mevlana, burada egitimeinin faaliyetinin daima ileriye
yonelik olmasinin iaruretine isaret ediyor. Hatta O, diistincenin
zamanin ¢ boyutundan siynilmasiyla zorluklarin g¢oéziilecegini,
boylece ruhun yoklukta varh: seyredebilecegini ileri stirtiyor. Can
insamu goklere gétiirmege cahsir, fakat canin bunu yapabilmesi i¢in
mizacin degismesi gerekir; O zaman, yticelik ruhun gidas: haline gelir
ve carun bogaz bedenin diistincesinden bosalir. Neticede Mevlana'mn
egitiminde en uzak hedef olan, carun aslina kavusmas: ger(;ek]es,ir.66

Suyun suyu ¢afirdig: gibi ildhi ruh da insamn ruhunu ¢aginr.
Bu ¢agry: duyan candir. Insanhgm egiticisi olan Veli'nin kivileimlar:
dgrencinin ruhuna diigser. Bu kivileimin daistiigi ruh da kendisinden
kalkip yine kendine gider, kendine yo6nelir, kendini duyar ve ilahi
cagriya icabet eder. 67 Insan Killi Nefs ile irtibat kurunca ondan bir
inci alir. bu inci bilgi ve hakikat incisidir.Tipki1 ,Meryem'e verdigi
siursiz Isa gibi, o hakikat incisinin de simiri yoktur. Ciinki can,
candan yokluk bilgi;;ini deftersiz ve dilsiz alir, Onun i¢in insan bazen
ruhtan kaynaklanmayan bilgiyi ruhtan kaynaklanmg gibi zanneder.
Boylece batilin tchumunu eker. Egitimei, burada gergek bilginin
nereden gelecegini agik ve se¢ik gostermelidir. Bunu ancak alemsumul
egitimciler yapabilir. Clink{i onlar, bize duvar olarak gértineni kaps,
tas olarak goriineni inci olarak gérirler. Bizim aynada gordigtimiizi
onlar kerpigte goériirler. Onlarin cam bu diinyaya gelmeden ilahi
ctimertlik diinyasmdaycd.68

Mevlana'ya goére, canhlar bu diinyaya gelrneden 6nce bir ahenk

65 A.ge., C.I, b. 3104-3105

65 A.ge., C.II, b. 177-178; C.I, b. 541; C.I1I, b.42; C.1, b.773

67 Age., Clil, b. 1275-1301; C.I, b.3234-3286

68A.g.e., C.II, b.1168-1169; C.V, b.1064; C.Ih.524-525; C.II. b.167-
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i¢indeydiler. Bedene girip bu dlinyaya gelince, aradaki ahenk bozuldu.
Iyi ile kotii birbirine kansti ve Allah peygamber génderdi.
Ahenksizligin ahenk i¢in dogurdugu thtiyag, egitimin temelini tegkil
etmistir.69 : - '

Boylece diistintirimiiz, "egitimde ihtiyac nazariyesine" yer
vermis oluyordu. Her sosyal bozuklugun ya da hastalifin tedavisi i¢in
bir ¢care vardir, Fakat 6yle bozulmalar ve ¢6ziilmeler vardir ki, onlarin
giderilmesi daha yiiksek kaynaktan ge]en careler ister. Mevlana,
ruhtaki ahengin bozulmas: sebebiyle, sosyal yapida meydana gelecek
~ olan sosyal yaralarin dogurdugu "ihtiyaclarin" tedavilerinin Allah
tarafindan yapilacagina isaret etmekle egitimin fizik dtesi boyutunu
gindeme getirmigtir., '

Ruh ve can konusunda tesbit ettigimiz difer bir husus da
6gretim metodu ve §grencinin dersle olan alakasiyla ilgilidir.

 Mevlana sahabeden, nefsin diizenlerinin ogretilebilecegine dair
bir hadis nakleder. Ve sahabenin, peygamberimizin bu dgretisini
dikkatle dinledigini séylerken "can" kelimesini kullamr.70

Sahabe peygamberimizin izahlarim "ihlas-1 ean" ile dinlerdi;
yani biitiin ruhlanyla kendilerini bu izahlara verirlerdi. Boylece
Mevlang, 6grencisine dersin pir dikkat dinlenmesini ¢gretiyor ve hem
~ de bu metodu "can” kavrami uzerine temellendiriyordu.

Egitim faaliyeti 6grencilere dyle bir merhale kazandimahdir ki, o
merhalede bir bakis, goériis 15181 kazanabilsinler. O 151k sayesinde her
seyin cam ve igytizii bilinir hale gelsin. lahi terbiyede her seyin icytizii
ve canumu gorebilme esast bir gaye olarak mevcuttur.”!

69 A.ge., C.I, b. 280-284
70 Age., Cl,b. 367-371
71 Age., ClI, b. 1251
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Mevlana'ya gore, bilgi canda kodk salar, orada mekan bulur.
Fakat orada devamlilifini siirdéirebilmesi i¢in insan giictiniin yeterli
olmadifini, ilahi mudahelenin gerekli oldugunu savunur. Bu
anlamda "can" bilglyl korumak i¢in nefs ve beden topragina kars:
yeterli giice sahip deglidir. Allah'm terbiyesindeki "koruyuculuk”
faaliyetinin harekete gecmnesini ister.72 _

Bu noktada Mevlana, hem "bilgi" ile "can" hem de "can" ile
"nefs" arasindaki iliskiye dikkati c¢ekerek egitimin koruyuculuk
faaliyetinin énemini vurgular. '

Goruldagi gibi Mevlana'min egitim anlayisinda "can" iyi ve
besleyict kuvveti, "nefis" ise kotti ve yikiei kuvveti temsil eder. Bu iki
kuvvet arasindaki iliskilerin diizenli yfirtimesi icin, egitimde "duay1”
devreye sokar.

Mevlana, bUtin dunyay:r sekil, bilgiyl can olarak
gormektedir. 7S \ '

Bdoylece Mevlana, bilgi insamn kemalini arbirdif: igin, artan
insamn bedeni olmayip rubunun gelisimi oldugundan, bir nevi bilgi
"can" olmaktadir. Bilmek bir seyin 6ziine, canmna inmek demelktir;
yani bilgi candan haber veren, candan gelen ve cana can katan bir
giic oluyor.

Can nedir? sorusunu soran Mevland, yine kendisi bu soruya
s6yle cevap verir: lyi ve kotiinitin bilgisine sahip olan, iyilife sevinen
kotiiltige karsy tiztilen geydir can. Canm sumi dzden haber vermektir.
Daha ¢ok haber alan daha ¢ok canhidir, Ruhun tepkisini anlayigla,
haber éhsla gdsterir. Daha ¢ok anlayis, daha cok haber ahs; daha
fazla ilahi ézellige sahip olustur.74

72A.ge., C1,b.1891
73A.g.e., CI b. 1035
74, A.g.e., C.V1, b. 148-150
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) Mcvléha. ruhu terbiye etmenin en énemli yollarindan birini
."kahaiat" Volarakv belirler. Ruh aydinlatir ama ruhu da kanaat
aydinlatr. ruh kanaat vasitasiyla bir hazineye kavusacaktir. Kanaat
hazinesi, stireli olan daima ilerlye ydnelik hareket eden bir degerdir.
Mevlana, bu hazineyle beraber ileriye ytraytp gitmek gerektiginé
isaret ediyor.”> '

Burada hazinenin kalieiifina, durdukca deger kazandigina,
uzun vadede fayda temin ettigine igaretle, ruhun terbiYesinin daha
kahei, stireli ve uzun vadede riin verecegine, ruhu hedef alan
egitimin ileriye yonelik olacagina ve kalici deferler birakacagina,
ruhun temelleri fizerinde olusacak kiltiirtin bir hazine olacagina

varmak istemigstir,

Diigtiniiriimiize gore, ilahi terbiye ilk 6nce ruhta baglamistir,”6
Boylece O, terbiyer\li_n dogum Oncesine uzanan boyutuna dikkati
cekmigtir. Mevlana, efitimini dofum oncesinden baglatir. "Elest”
¢afinda, Allah insanin ruhunu programlamistir. Onu kendisine ve
metafizik hadiéelere taruk hale getirmistir. Iste bu tamkhktir ki,
diinyaya gelince onlann koku ve manasiru hissetmektedir, Suur altim
programlama dedigimiz hadise, Kur'an-1 Kerim’'de insamn ruhunu

programlama olarak gecer.

Iste bu noktada Mevlana, ogrencisinden mana ile disiip
kallkonasiu ister, Manasiz camni, kilif icindeki tahta kilica benzetir.
Kilifta degerlidir ama, ¢ikinca yikilmaya mahkumdur.”7 Béylece o,

75 A.g.e., C.I, b.2329-2332; Mevlana, burada Peygamberimizin,
"Kanaat tiikenmez maldir, bitmez definedir" hadisine isaret ediyor. bk,
Kunuazu'l-Hakaik, 1., s.129; Gd]pmarh. Abdulbaki, Mesnevi ve Serhi, C.1,
$.494, b, 2330, Istanbul, 1985

76 Age., C.II, b. 166-167; Kur'an, A'raf, 171
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iste yarayabilmenin, kalic1 olmamn, zenglinlesmenin ve kemale
ulasmanmn yolunun metafizik bir tavir takinmaktan gececefine isaret
etmistir,

CEVHER VE ARAZ

Mevland'min egitim alaninda ele aldigi énemli konulardan biri
de metafizikteki "cevher ve 'araz” meselesidir. Burada onun cevher ve
araz anlayisina kisaca degindikten sonra egitimle olan iliskisini ele
alacagiz.

Dagliniiriimilz, 6zellikle cevheri "ilahi cevher” anlammnda
kullanmus ve cesitli motiflerle izah etmistir. {lahi cevheri bazan
"Gevher'”8 olarak kullanmustir. "Inci” anlamina gelen bu kelime,
"nur" kavramyla yanyana kullanilir. "[lahi cevherin 15181 goziimtziin
1518 olsayds, soruyu kendimiz sorar cevab: da kendimiz verirdik "diyor.
Boylece O, ilahi Eevherin 1s1fin -insan  géziiniin 1s1g: haline
getirebilmeyi ve meselelere o 1sikla bakip onunla ¢6zebilmeyi egitimin
en énemli gérevleri arasinda gérmektedir. Mevlana, boyle bir egitimin
hasretini ¢ekmekte ve meselelerin cevapsiz kalmasimin nedeninde bizi
gormektedir. {lahi cevherden 151k almayan gozler, derinlemesine
meselelere inemez. Oyle ise egitim, ilahi cevherin nurunu insan
goziinin gdren nuru haline getirmeltir.

Cevher kelimesi bazan "ayn= &= " anlamyla karsilanmgtir,
Ona goére, "Allah meselelere mudahale edince aletsizligin
(kabiliyetsizlik) cevherd, 'aletin (kabiliyet) ta kendisi olur.”

77, Age., Cl, b. 716-718

78 Age., C.ILb. 855 Reynold A. Nicholson'un "The Mathnawi of
Jalaluddin Romi" adh eserinin C.I1, s, 269 da"Gevher'e" ilahi cevher anlamim

 vermektedir
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| ‘_,:ﬂ'g;,hby- 345 Olese r}ouagc.if
Mesnevi, C.I, b.2696

Boylece Mevlana, egitim alamnda ilahi fnﬁdahaleyi istemektedir.
Onun tecellisiyle, kabiliyetsizlik cevheri kabiliyete donecektir. Egitim,
ilahi ilkelerden uzaldasmafnahdu. O ilkeler dogrultusunda kabiliyetler
gelisecektir, Egitim Allah'tan uzaklasmamahdir. Ayrica, bu fikriyle
Mevlanag, {lahi mtidahelenin cevherleri degistirecegine isaret etmistir.

Diger taraftan "cevher" "derya" ile karsilanmistir. Hakiki varhf:
sonsuz bir derya olarak nitelemis, orada da varlifin gecici sekilleri
dalga gibi kabarip sonra da yok olur.”®

Bu sefer de ddstinirimuz, ilahi cevheri deryaya benzetmekle,
onun temizleyici, hayat verici gérevine isaret etmistir. Egitim ve
Sgretimle verilen bilgi ve ahlaki kurallar ilahi cevher olan deryadan bir
arkla beslenmelidir; ya da egitim insami o deryanin iginde
yiizdtirmelidir. Bilindigi gibi su iffeti temsil eder. Su tim canlilara
hayatlanm stirdiirmeleri igin yardn’h eder. Egitici, ilahi deryamun suyu
ile beslenen bilgiler daime gelisir; kalici olur ve insanlarin sahsiyetine
tesir edici olur. Difer taraftan cevher olan "su" konusunda
Ogrencisine gdyle sesleniyor:

o Gt 3l eied LS Cond g Gty S gk e i
‘SJLU:;;.L;:';,%J S Gy e Sy b iz

ot (s g b S 25 B Q—J&--L
T TP L3 e PP T =
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79 A.g.e., C.1, b. 508; Reynold A. Nicholson, a.g.e., C.I, .49
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Mesnevi, C.IILb.1269-74
"Duygu gézii, elin avucuna benzer ancak: insanmn avucu, filin
her yémm kavrayamaz ki. Denizin gozi baska, koptik baska seydir..
| Kopiigii birak da denizin gozityle bak. Kopiikler gece-giindiiz denizde
belirip oynamada.. Fakat ne sasﬂaéak sey ki sen, boyuna kopligi
goriiyorsun da denizi gérmiiyorsun. Biz gemilere benziyoruz; apaydin
denizdeyiz, fakat gozlerimiz kararnmus.. birbirimize ¢arpip duruyoruz, O
beden gemisinde uykuya dalan, suyu gdord{in ama suyun suyuna bak.
Suyun bir suyu var stiriip gidiyor.. Ruhun da bir ruhu var, onu
istedigi tarafa ¢eker cevirir."

"Denizin gozii", ifadesiyle Mevlana, ilahi cevherin gozuyle
bakmayanlarin dar gortislti olacafna, realiteyi biitiiniiyle
kavrayamayacagina, bir seyin i¢ ytziyle degil de gortintisiyle
ufrasacagina, aralarinda anlasmadan ziyade ¢atigmanm olacagina ve
nihayet ilahi ¢agryr duymayacagina isaret etmistir.

Aklin gizli, gériinen seylerinse baska bir &lem oldugunu
sOylerken Mevlana, sékli denizin dalgasina benzetir. Sekillerimiz
suyun ustiinde yiizen kaseler gibidir. Tath denize dalmak icin i¢imizi
denizin suyu ile doldurmaliyiz. Seklimiz ilahi cevher olan suyla
doldurmadikc¢a Allah'a yaklasamayiz. Ok kendisini atam
tamimadik¢a, bir daha ona yaklasamayacagx‘ gibi yaradamm
tammayarm da bu cevher kabul etmeyecektir. Biz Allah'a, yine onun
suyu ile icimizi doldurmakla yaklasabiliriz, baska vasitalar bostur,
fikriyle Mevlana, nasil bir egitim faaliyeti istedigini kesin hatlanyla
belirtmistir. Allah'a ilahi su ile yikanmis bir zihin, kalb ve nefisle
varabilecegimizi vurgulamms ve egitimcilerin dikkatini bu noktaya
cekmistir,80

Mevlana, "Gunesi” ilahi cevher®! anlaminda kullanmstir.

80 Age., Cl, b. 1117-1118, 2587-2589
81 Ag.e., C.l, b. 1108
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Mevlana'nin egitim anlayiginda "Giines" bir hedef ve bir idealdir. Bir
yticelik ve bir aydinhktir. Bu cevher anlayisiyla O, insanlarin gegici
yucelislerinden ¢ok sey beklememelerini, esas yticelisin Guines kadar
uzak ve fakat onun 1siklar kadar sicak ve ay&hn’hk oldugunu belirlir,

Giinesin en biiyiik delillerden biri oldugunu séyleyen Mevlana,
6frencisine ondan yﬁz‘ge\rirmemeshﬁ tavsiye eder. Mevlana, 6gretimde
"eserden miiessire" giderken, ¢okluktan tek olana, "yakindan uzaga"
metodunu kullamur, Tek olan "ilahi cevhere” giderken, yine yaratilmmg .
varliklar arasinda, tek olan, benzeri dugunulen ve fakat olmayan
maddi Giinesten hareketle varmaya calisir. "Eseri var eden gunegm
benzeri, ne zihinde ve ne de disanda vardir” diyen Mevlana,
dgrencisinin zthin ve kalbini metafiztk alana cekmek istemeltedir, 52

Bazan Mevlana, cevher ya da 06zl izah ederken, su ile aga¢
arasmdaki iliskiyi misal verir. Mana ile sekil bazen bir birine ¢ok
yakin bazan da ¢ok uzakhirlar, Onlar su ile agaca benzerler; &zleri
bakimndan ¢ok uzakta, fakat derinden bir iliskileri vardir.83 Bu
noktada Mevlang, égrencisine bir diisfinme firsali ve sahasi verir.
Opretimde dgretmenin salahiyet suunm belirledigi gibi, 6grencinin hiir
olarak arastiracafi alam: da tesbit eder.84

Diistinlirtimiiztin, su-agag iliskisi efitime ¢ok o6nemli bir
prensip getirmektedir; Su agacin zini tegkil ediyor. Ona gida oluyor.
Agacin buyliylp gelismesine yardmm ediyor. Ruh da bedenden ayn
yapidadir ama, onun canl kalmasmma ve gelismesine yardun ediyor.

Oyle ise egitim ruha yoénelik olacaktir. Carmnur kulube denen
bedenin ayakta durmasi madem ki ruha baghdir, 6yle ise manen
dengeli bir hayat stirmesi de ondan alacag gidaya baghdir.

82 Age., Cl, 116-120
83 A.g.e., C.I, b. 2651-2652
84 A ge., ClI, b. 2650
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Mevlana, agag¢-su iliskisinden, ormana geger ve "orman”
kelimesini cevher anlarmnda kullarur, Sekil-anlam iliskisini arslanla-
orman, ya da sesle-stziin daslince ile olan alakasiyla aynilestirir.
O'nun arslani, "kamil insan" ormam da "ilahi cevher'i” temsil eder.85

Mevlana, bu iligkide, bize gore ¢ok dnemli bir esaSa isaret

- etmektedir. O, 6gretmeni egitimin merkezine alir, "Ariflerin

goniillerinden can mercanmin alinmasini"86 isterken, orman olan
cevherden, onlann génallerine gizli yollarin oldugunu, o yollardan
gidecek olana, Ashab-1 Kehf'in kdpegi gibi arastinct olmasim tavsiye
eder. :

Mevlan4, kendi basina var olana-"cevher”, sonradan meydana

gelene de "araz" demektedir, Arazlann degisebilir olmasimn akla timit
verecegini savunan Mevlana, onlann baska sekillere biirtinecegini,
yeniden varolacaklanna isaret etrm'sﬁr;87

Akl cevher colarak kabullenen Mevlana, oru¢ ve namaz gibi
ibadetlerin araz oldugunu belirtmistir.88 Ctinkii cevher arazin
varhfina sebeptir. Akil da orug¢ ve namazin varhgina sebeptir. Akl
olmasayd: onlardan bahsedilemezdi. Arazin ¢abayla de@isecegini,
degisen arazin cevheri de degistirecegini, bu degismeyle cevherin
hastalik ve dertlerden arnip iyilige dénecegini®® séylemekle Mevlana,
efitimin gﬁcﬁni} belirlemis oluyordu. Egitimin arazlardan cevherlere -
inerek, buralarda yapacagi dtizeltmelerle manevi hastaliklara care
bulacafina veya bu hastaliklarin dogmasimi dnleyecegine isaret
etmistir. ‘

85 Age., ClL b 114

86 Age., CII, b. 1428-1431

87 A.g.e., C.I, b. 960-962; C.IV, b. 808
88 A.ge., CV, b. 454

89 A.ge., C.1I, b. 949-950
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ALLAH KAINAT ILISKiSt

Mevland'ya gore, Allah ile yaratiklar arasmda bir "ilgi" vardir. Bu
ilgi, yaratiklarin O'na olan ihtiyaglanndan. kaynaklanmaktadir.
Béylece Mevlana, "neliksiz ve niteliksiz" olan bir ihtiyactan®0 bir
arayig slireci baslatmaktadir.

Mevlana, "ihtiyacin" dogurdugu "ilgiyi" izah ederken "alem"
kavraminu gitindeme getirir, Iki ayn1 alemde olanlar birbirine ihtiyac
duyar ve bu thtiyac duyus bir ilgi kurma yoluna gider. Iigi kurma da
bir takim bilgi ve olgunluklén zaruri olarak beraberinde getirmek
mecburiyetinde kalir,

Mevlana, alemleri "Halk, Emr ve Sifat, Anlam, Mekan,
Mekansizlik, Gayb ve Miisahade, Gizli, Suurh-Siursiz" kavramlanyla
fade etmektedir. Dastintiramiiz, dlem icin kullanch@ bu kavramlann
¢ofu es anlarmudir. Fakat alemi; Gayb ve miisahade alemi gseklinde
aywrmas: tamamen Kur'an'i bilgive dayanmakta ve onun kavramlanm
kullanmaktadir.®1

Bu konuda Kur'agn-1 Kerim'i izleyen Mevlana, alemler hakkinda
hilgi vermekle su esas: giindeme getirmistir. Egilim, §grencinin
cevresindekd yakm ve uzak &lemin temel kanunlariu ona dgretmelidir.

904 ge., CIV, b. 3695
91, Bak: En'am/73; A'raf/54; Tevbe/94, 105; R'ad/9;
Mu'minin/92; Secde/6.
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Kendisi de bu kanunlan izleyerek, dgrencilerini, genis anlamda
Insanlan, manevi hayatta mesafeler alabilmeleri i¢in tesvik eder ve
yasadiklar: alemle hedefl almalar gereken alemin ozelliklerini onlara
anlatir. Bu alemlerle, onlan yaratanin iliskilerinin neler o]dug‘umi
gostermeye calisir,

Allah bu adlemle "yaratma vasitasiyla” ilgi kurmustur. Onun i¢in
Mevlana, bu dleme "halk alemi" ismini vermistir. Bu alemin en énemli
ozelligi yonli-yanh olusudur. "Emr ve Sifatlar dlemi” ise yénstiz ve

yanswizdir. Mevlan&'nm, iki zit dlemin bu temel kanunlarim vermekteki

gayesi, 0frencisine inanmasi gereken Allah'in ydnstiz ve yansiz
oldugunu anlatmaktir. Bunu anlatirken "yalundan uzaga” melodunu
ktillanmak istediginden, énce "Halk dlemine" oradan "Emr ve Sifatlar
alemine" ve oradan da Allah'a varmustir.92

Mevlané,‘ efitimde 6gretmenin roliinti ve editimin gicini
anlatirken, Musahade alemi ile Gayb alemini ele alir. Cok 6nemlt bir
benzetme ile, hem Gayb alemi fle Miisahade alemi arasmdaki iliskiyi
gosterir ve hem de 6fgrencinin nasil bir 6gretmeni takip etmesi
gerektifini anlatir. Difer taraftan egitimcinin sahip olmas: gereken
dzellikleri tesbit eder ve bhu konuda bir hadisi 6mek aldifim sdyler.

Gayb alemi, bu alemin sahip oldugu kanunlardan ¢ok farkls
kanunlara sahiptir, Mevlana, o alernin farkh bir bulutu-yagmuru, ayrn -
g6g1 ve apayrn bir glinesi olduguna kisaret ediyor. O Szellikleri ya da
kanunlan ancak 6z kisiler anlar ve yeri yaratmadan stiphede olmazlar
derken egitimcinin nasil bir manevi yapiya sahip clmas: gerektigini
vurgulamistir. Gayb aleminde bir ¢esitlilik -ve degisiklik oldugunu
belirlirken, bu diinyadaki yagmurun mevsim ve garilara gére faydah
veya zararli oldufune deginmis ve gayb alemindekd yagmurlarm da bu
tarz degiskenlige ve cesitlilie sahip oldugunu sdylemnigtir.

92 Age., C.IV, b, 3692-3693
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Mevlana, yagmuru egitimcinin (abdal) soluguna benzetir. O
soluk vasitasiyla 6gréncinin gonliinde yesillikler biter. Bahar
yag’murunun‘agac;laré verdigi fayday:, egitimcinin solugu 6grenciye
verir. Boylece Mevlana, egitimde bir "géntl” ve bir de "soluk ( s )"
kavramlanna yer vermistir,93 '

Manevi derinlie sahip kisilerin soluk ve goéniil adam |
olduklarim ve onlarin sdzii, dgretisi ve terbiyesi, bahann gelmesiyle
tabiata yhOrliyen can gibi kalbleri dirilte‘cegini styledikten sonra
Mevlana, Ofirencisine soyle hitabeder:

s Tooala PR H :
C\‘L: L:.-b&-:.gb».‘iab gL«#c—u ““:J’Jr.,"u."!éw

FIEWE TRETVR PRS- 5 3L R SRRCICR I g W, 5

"Yumusak olsun sert olsun erenlerin sdzlerine kendini ver;
Ortiniip blrtinme, dinine destektir o sozler. Sicak da sdylese bir
hosga kabullen, soguk da soylese tut o sézii; tut da sicaktan da
kurtul, sofuktan da, yakip kavuran cehennemden de."

Mesnevi., C.I, b. 2055-2056(Tahiru'l Mevlevi, age, C.I,
kitap,4,b.2053-4)

Miisahade aleminden Gayb alemine giderek "yakindan uzaga"
medotunu kullanan Mevlana, bu sefer Gayb dleminden insamn kendi
icine bir yol arar ve "uzaktan yakina" metodunu giindeme getirir.
Boylece O, Allah'm kainat ve onun ztihdesi olan insanla iliskisini arar
ve buldugunu izah etmege cahsr. '

93 Age., C.I, b. 2044-2050
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Mevlana, mana alemindeki varhklari, yani cevherlerin ve
~ arazlarm ve bu diinyadaid varhiklann bilinmesini egitim igin yeterli
bulmamakta, insanin kendi igine yénelmesini istemektedir.9%

Sirh alemden kagip, simrsiz dleme varmamn yolunu bu "i¢
gézlemde" géren Mevlana, yaratamun kainatla iliskisini, yartilanlarla
kiyas ederek anlamadan c¢ok delillerin iistiine cikap onlan geride
~ birakarak bir iliskiye giren insan: érnekolarak gosterir.95

Mevlana, o6grencisinin sebep-sonug iliskisinde - sebepleri
asmasim isterken, sebeplere bilgisiz ve olgunlasmanus insanlarnn
talalip kalacagini ona 6gttlemistir. Yaratis sebepsiz-yokluktan sular
akitir. Allah1 sanati olan sebeplerden dolayr de@il de bizatihi
kendisinden d'olay1 anmak geréktigini ileri stirer. Boylece Mevlana,
sebepler alemini asan insanlann yetismesini ileri siirer.26 insaniar
sebeplerle oyalanmaktadir; sebebin bir tarafa atilmas: zaruridir. Sebep
sonradan olmadir.. Sonradan olan ancak sonradan olamn varhfina
delil olur.97 '

Mevlana, bu alemde bir "zithklar" kanunu tesbit etmis bunu
6gretisinde etraflica anlatarak, bu agidan Allah ile kainat arasmda ne
tar bir iliski oldugunu belirlemiglir. Bir seyin bilinmesi, onun ziddiyla
gergeklesir. Insan yaray: goriinee, zidd: olan gareyi arar. Hz. Musa'mn
asasmun ejderha haline gelisini gérmeyen, buytictilerin iplerinde can
verir, Temiz suyu icmeyen kus, ac1 suda kanat ¢irpar.98

Mevlana, bu diislincesiyle egitime c¢ok onemli bir kanun

91 Age., CV,b. 564

95 Age, C.V,b. 568-573
96 Age, CII, b. 3:53-3160
97 Age., ClII, b. 2642-3160
98 Age., CV,b. 595-99
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getirmektedir. Allah, kdinat1 bir zithklar sistemi olarak yaratmstir.
Bu yapmin insana bahgettigf en énemli meziyet "aragtine:” olmasidir.

Kainatta tek bir sistem olsayd: insanda bir c¢are arama, digerini,
 ziddim 'yakalarma gayreti olmayacakti. Hastaligin varhfil yok
olmayani, ebedl olam arastirmaya, dogamun varhgi yok olmayani,
ebedi olam arastirmaya, dogamin varhigys dogmayanin, yani ezeli
olanin varlifim anlamaya sevkediyor.

Mevlana'nmin bu konuda diger bir ilke de "tevhid" kanunudur.
Bu alem aynlbklar dlemidir: Bu dinyaya gelen varhklar hatta bu
kainatm kendisi bile ashndan ayr: dismiistiir. Béylece insan hem
ashndan ayr diigmiis, hem de digerlerinden farkl olmustur. Iste bu
ayrihik sonraki bulusmamn temelidir. Tekden gelen bu alemin
zithklar, yine Tek'e ulasmanin zeminini hazirlayacaktir,99

"Cehennem atesini yok edebilmek i¢in Allah insana bir nur
vermistir."100  diyen Mevlana, ilahi lutufla kahrin insanla olan
iliskisine zidlar penceresinden bakis yapmstur. Kulun kulluktaki
cabasl, atesin z1dd1 olan nuru yakalamaktir, Egitici olan, Allahin
kullarinda bu nuru gelistirmek i¢in peygamberlere eziyet ¢ektirmistir.
Oyleyse egitim katnattaki zitliklan 6grencilere tarutacak, zitlar arasr
iligkileri gdsterecek ve bunlar aras: miicadelenin iyilerden yana zaferle
sonuc¢lanmasimin yollari goésterecektir. Boylece Mevlana, maddi
zitlar kanunundan manevi alana gegis yapmaktadir.

Ona gore, "Allah kalbin icindeki kara noktadan aydinhk
yaratmstir.”101 Bu fikriyle O, zithklarm insanm i¢inde de olduguna
igaret etmis, "uzaktan yakina" metodunu kullanarak, dis alemden
insamn i¢ alemine ydnelmistir. Bu konu lizerinde titizlikle duran
Mevlana, 6grencisine iyice 6gretimek i¢in s0yle seslenir:

99 Age., C.VI, b. 60
100 s ge., Cll, b. 1253
101 p ge., C.I, b. 3879
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Mesnevi, C.VI, b.36-40

"Su aleme baksan goriirstin ki bastan basa savastan ibarettir,
Zerre zerreyle adeta dinin kafirle savasmasi gibi savasir durur. O zerre
sola dogru uctukeca ucar; 6biir zerre sag yana vanr aramr durur, Bir
zerre ytikan dogru agar, ¢biri asafiya dofru dugser. Onlarn savasmi
su durgunluk aleminde gor. Onlann goériinen savaslary, gizli
savaslarindan meydana gelmededir; bu aykirih@ gér de o ay}nnhgi
anla. Giineste yok alan zerrenin savagsiysa anlatilmaktan da digsandir,
sayidan da"

Kainattaki dhenk ilahi lutufla, zitlarnn bir birlyle uyusmasimdan
kaynaklanir,102 InSandaki zit giiclerin kaynasmasiyla da sahsiyette
bir kemal, ahenk ve diizen colusacaktir. Mademki ilahi mtidahaleyle
zitlar birlesiyor, uzlasiyor ve kaynasiyor, oyleyse aym lutfu izleyecek
olan egitimei de insanmn i¢ yapisinda bu diizeni kurmahdir.

Mevlana, modern psikolojiye &drnek olacak bir sekilde,
kainattaki "zithk" meselesinden ferdi farklar psikolojisine gegmektedir.
Birbirinden farkli olan yaratiklarin ruhi yapilanimin da bir birinden
¢ok farkli olduklarm: ifade eden Mevliné, ashnda onlann bastan
ayaga bir olmalarma ragmen, bir bakima birbirlerine aykin olduklarini -

ileri stirmuist iir, 103

Bu goériigiiyle Meviani, herkesin ayru metodla efitilemiyecegini,

102 A ge., C.1, b. 1295-1300
103 A ge., C1, b. 2926-2928
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herkesin ayni anlayis kabiliyetine sahip olmadigini, nihayet davrams
ve digtincelerinin aym seviyede olamiyacagini derin bir vukufla
gormiig ve egitimelye bu konuda tavsiyede bulunmustur. {lahi yara{t1$
kanunundaki "zithk"” kanunu, canhlara ferdi farklar olarak intikal
etinistir.

Diger taraftan insamn Allah'a benziyen ve ondan farkh olan
yonleri vardir. Bu noktada egitim, Allah'a benzeyen tarafimizi
gelistirip, O'na daha yakin olmamiz:i hedef almahdir.194

Mevlana, Allah'a varig ¢izgisinde = insana, aslini
hatrlatmaktadir. Sudan topraktan aynlip lokma cldufumuzu ve
oradan hayat kazandigimizi105 sgylerken gecirdigimiz evrime isaret
etmektedir, ’ ‘

"Allah'in sifatlanindan geldigimizi ve yine onun sifatlanyla
‘gelistigimizi, dyleyse gérevimizin yine O'nun sifatlarnna donmek
oldugunul08 spyleyen Mevlana, mana aleminden madde &lemine

104 pge., C.IV, b. 1194; C.V1, b. 16221624

105, A.ge., C.INI, b. 4181

106, p.ge., C.lI, b, 4183-85; C. IV, b. 1194, beyitteki : CE%s,
kelimesinin ilk harfi olan " (& " "halk” olarak degil de huy, ahlak ve karakter
anlamina gelen "hulk” olarak okunmustur. Asli nushada ve karsilagtinlimada
6zellikle ‘buna dikkat edilmis ve kelimenin "halk" olarak okunmamasi
istenmistir. Bu karsilastirma, Celebi Hiisameddin ile Sultan Veled'in
huzurunda yapilnustir, Bu {akdirde beytten anlasilan mana sudur: "Allah

- aciyandir, lutfedendir, bagislayandir, ihsan edendir. Insan da bu sifatlara

mutlak olarak sahip olabilir; hatta insanda  kahir sifati da vardir, fakat
Allah'in rahmetl gazabindan tistin oldugu gibi Kamil Insanda. da Lutuf,
Kahnn Gsttindedir.

~ Sarihler bu séztt "hak” olarak okumuslar ve Ebu Hureyre'den rivayet
edilen"Aliah insam kendi suretinde yaratti" hadisine gére (cami, II, s.14)
serhetmislerdir. Boyle olsa bile Allah'in cismi, sureti olmadigina goére bu stz,

"Allah'in sifatlarina mazhar olarak” tarzinda anlasilabilir; Nitekim Ankaravi de
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geldigimizi ve yine o almeme ylicelmemizi istemektedir. Ama bu
ylicelmenin ancak ilahi sifatlara biartinmekle olacagini ifade etmigtir.

- Insan Allah'a yaklasma firsatim elde ettikge; cokluktan Tek'e
gidebilme (kesretten vahdete) ve bu tekligi gérebilme yetenegini
kazanir. Bu yaklasmada ve -c;oklukta Tek'l gbrmede bazen insan
saskinlasabilir, llerledikce bu saskinhgin azalacaginil®7 savunan
Mevlana, bitlincit bir gbriise sahip oldugunu gostermigtir.

"Allah, Insanlann génliind fethedince, orada karar kilar., Ama
asiklar ise yaprak gibt titrerler’} 98 diyen Mevlana "Kamil Insanlarda"
rahat olmayacagin: ve onlar meselelere kalb ile bakacaklarmm
vurgularmis ve egitimde kalbin 6nemini géstermistir.

"Insan cam Hak'la bu]usuncé, onu anmak bunu anmak olur;
bunu anmak da onu anmak olur"!9® diyen Mevlana, kendini
kendiliinden bosalttifini, yani temizledigini, ilahi askla dolacagim
belirtms; bu tip insanlan, i¢inde olanmi digina sizdiran "{estilere”
_ benzetmistir,

Bdylece Mevlana, egitime kendini temizleyip i¢ini ildhi askla
dolduran ve cam Hak'la bulusan insanlar yetistirme hedefini
gostermistir.

béyle serhetmistir. (IV, s.125) Nicholson, asli niishaya uymus harfin iistiine
6lre koymustur (IV, 1929, s.348; b. 1194} Kur'an'dave hadislerde bu cesit
mecazlar te'vil edilir, mecazi anlamlanyla tefsir ve serh olunur, (bk. Biharul-
envar; C.III, Tehran, 1376 h. s. 287-308)

‘ Golpmarh, Abdulaki, Mesnevi ve Serhi, C.IV, s. 188, b. 1184'un izahu.

107 Age., C.HI b, 2045-2053
108 Ag.e., CVLb. 1617-1618
109 A ge., CVI, b. 4052-4053
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Testi benzetmesiyle de insan davramglanimn altinda onun i¢
yapisimin bulundugunu vurgulamis, dis etkilerden ¢ok i¢ etkileri
6nemsemigtir. Davramsg Psikolojisine benzeyen bir izah tarziyla,
insamn davramslan, onun i¢ yapisindaki durumu yansitacagina
isaret etrnistir. :

Goriintigte Allah, bizim disimizdadir, ama anlam bakmnmdan ta -
igimizdedir. "Sah damanmzdan daha yakindir bize" (Kur'an, Kaf, 16)
Mevlana, Allah ile insamn bu iliskisini ategle tencerenin iliskisine
benzetir; ates tencerenin altindadir ama, anlam balkimindan ates,
tencerenin canuun icindedir.110 ’

Mevlana, bu iliskiyi "neliksiz-niteliksiz", kiyasa sigmaz bir
bulusma, birlesme ve ulasma olarak vasiflandumakta, bu iliskiyi
bilen, canma can olan taniyana insan demektedir.11 Boylece egitim,
insana kendini tarutan, Hak'la olan iligkisini bildiren, i¢indekini
tamtan ve onun varhfini hissettiren bir faaliyet olarak Mevlana'mn
tefekkiirtinde yer almaktadir.

Netice olarak diyebiliriz ki, metafizik bir tavra sahip olan
Mevland'min editim anlayisinda, "varlik ve yokluk"” meselesinin agik ve
secik bir gekilde &grenciye sunulmasi zaruridir. Edebi varhga nasil |
ulasilacagi, kendi benligimizden sayrilip ona varmamn yollariun
neler olacag: gosterilmelidir. "Varlik yokluk" tartisihrken "fayda”
kavrammdan hareket eden Mevlana; haraeket, degisme ve yenilik
esaslarmu egitime sokmustur. Ona gore, varlik ve yokluk alemleri
birbirinden kesin hatlarla ayrilnug degildir. Birinden digerine siireli bir
akis vardir. Bu anlayisa sahip olan insanlar, daima kendilerinde bir
hambk hisseder. Kendisinde olmayaru iyi gérar ve bir ihiiya¢ icinde
oldugunu duyar. Neticede egitimin bir olgunlastirma faaliyeti

110 A gee., C.VI, b. 4410-4412
11 Age., CIV, b 760-761
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oldugunu anlar. Onun egitim anlayisinda doyma yoktur. Kendinin
suuruna varma, yok olup yeniden dogma vardir. O, gercek bilgiyi,
sahte bilgiden vazgeciste, gercek barisi kendi maddi yapisiyla olusan -
banstan vazgegiste arar. Varligs, bilgiyi, barisi, ve hakikati bulmak i¢in
ilahi terbiyeyi giindeme getirir. O, yoklugun Mi'rac hadisesinde Burak
gibi insam yiicelere goétiirecegi disiincesindedir. Mantiki akil
yiiritmenin perdesini yirtabilimek icin, 6frencinin kulagmdaki gaflet
perdesi acgilmahdir. Yokluk denizine girmeden goriis derinlgi
kazamlamaz. |

Mevlana, egitimin g¢esitli kanunlanmni, ruh ve can kavramlarim
tzah ederken, onlarmn tevhide goturen bir ozellige sahip olduklanni,
¢okluklan ve farklan erittiklerini, onlarm yolunu izlemeyen egitimin
datma problemlerie karsilasacafiru savunmustur,

Mevlana, ogrencisine baslangicta cevher oldugumuzu, su gibi
hiir ve digtmstliz oldufumuzu, bedene biiriiniince sayilarn
belirdigini, ayriliklarin ortaya c¢iktifim buaytik bir titizlikle

‘6gretmektedir. "Can ve ruhun” yolunu izlemeyen egitim insanlar hern

birbirinden ve hermn de Allah'tan ayn dustrecektir. Ham kisiler, ruhun
bu aynbklar ylizinden distiigts derdi anlayamazlar. Iste egitim,
aymihgin istirabimi duyan insanlar yetistirecektir.

"Ruh ve cam" konu edindiginde Mevlana, cagdas bir bakigla
"venilifi" giindeme getirir ve ¢grencisine soyle seslenir: "Manalar
aleminin glinest, canlar sag; eski diinyaya bir yenilik goster, bir yenilik
ver”

Ona gére bilgi, cana can katmaktadir, bilmek bir seyin oziine,
canma inmek demektir; yani candan haber vermek ve cana can katan
hir gictiir.

"Cevher ve araz” konusuyla Mevlana, egitimin "temizleyici ve

hayat verict" yéniine isaret etmis; egitimsiz insanlann dar gériislii ve
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realiteyl buitiintiyle kavrayamayacagm vurgulamstir. Egitim 6ze
yonelik olacaktwr. Ariflerin gonitillerinden can mercanini almak igin,
Sgrenci arastinicilhikta arslam temsil etmelidir. Arazin degismesiyle,
cevherde de degismelerin olacafini savunan Mevlana, egitimin
gucint ortaya koymaktadir.

Gayb ve miigahade alemini ele almakla distiniiramiiz, Allah'in
yénstiz ve yansiz olduunu éfrencilerine anlatmak istemistir. Simirh
alemden smmursiz aleme varmann yollamﬁz gostermistir. Her seyin
ziddiyla OFrenilecegini savunan Mevlana, "zitliklar sistemi insana
arastincihk ozelligini getirmistir” fikrini ileri strmisttir. Insanin
derinlikleri:dekd zithiklann kayna@zaswla sahsiyetinde kemal, ahenk
ve diizen olusacaktir. EZitim insamn Aliah'a benzeyen taraflarini
gelistirip, O'na daha yakin olmasim hedef almahdur.
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BiLGI NAZARIYESI VE EGITIM

Egitim faaliyetinin iginde yer alan "dfretim'in" c¢agrisim
yvaptwrdig: en 6nemli unsur "bilgidir", Biittin din ve felsefi sistemlerin
konu aldig1 bu ilahi ve insani firtiniin Mevlana'min diigiincesinde de
yver almas: gderekirdl. Mevlana'nin bilgi nazariyesi, Mesnevinin
herhangi bir cilt veya boéltmiinde bagimsiz olarak yer almamaktadir.
Cesitli konulann iginde serpilmis olarak yakaladifimz bilgi anlayisimi,
birbirine ekleyip butiinlestirince karsimiza Onemli bir nazariye

~¢ikmaktadir: Bu konuyu, kaynag, degeri ve egitimle olan iligkisi icinde
ele alacagiz.

BILGININ KAYNAGI

Mevldna'va gore bilgi "deneme-yarulma " yoluyla elde edilir. Bu
tip bilgi kesin inangla zan arasinda yer alir, Zandan iistiin, kesin
inanctan (vakin) asagldlr.l

Diger taraflan dasintirimiiz, bilginin elde edilmesi i¢in duyu
organlanm vasita kabul eder. Boylece duyumlar bilginin hamimaddesi

olarak O'mun nazariyesinde yer alirlar.

Ancak O'nun bilgi nazeriyesinde duyumlar i¢ ve dis olmak fizere

1.Mevlana Celalaleddin Rumd Mesnevi b.4121
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iki kasma aynhr. Bes dis duyumu n( pUb ) karsiiffi olarak, bes
i¢ duyumun varligindan bahseder.2

Duyu organlarindan "gdzi" birka¢ kisma aynnr. Bunlardan
"duygu goz0" (e ts ). gegict sekle bagh olarak is gérmektedir.,
Durmakta olam, gecip gidiyor seklinde algilamamz o nedenle olur,
"Bu ikili gorils, duygu goziniin yamlmasindan dogar"® diyen
Mevlan4, goézin duyumlarma, bilgiye kaynak olmalan hususunda pek
giivenmemektedir. Onun igin, "goniil gozi" kavramim gtindeme
- getirmis ve meselelerin i¢ yiiztintt yani sirlan gérecek olanin bu goz
olduguna isaret etmistir.” "Duygu gozit" ile "géniil géztinii" mukayese
ederek, hangisinin daha givenilir ve bilgiye kaynak oldufunu
gdstermefe ¢cahsmistir. Goz organi, insarmn bilgi elde etmesinde egsiz
bir yardimaidir. Ogiitle aninsa bile, gérme organmindan yoksun
olanlarin devamh pisliklere bulasabilecegini savunan Mevlana, duygu
géziiniin, yliz anamn yerini tutacak sekilde yardmma: oldugunu fakat
"gonil gézindn" yetmis kat daha Ustiin oldugunu ileri stinntigtir.
duygu gbzi, gonitl goziintin nimetleri ile beslenir ve ge¢imini
sfirdtrtir. Boylece o, insamun bulasiify, pisliklerin kokusunu, duygu
géziinden ziyade "goénnl gézunin" fark edebilecegini
dustinmuistiir. 4

Duygu goziine, yani bas gbzline sahip olmayanlar, zahiri
pisliklere bulasir ama, géntl goziine sahip olmayanlar ise gizli
(manevi) pisliklere diiserler.5 Boylece Mevlana, zahiri gérintiilerin
bilgisine, "bag gdzliniin", \ig dlemin bilgisine de "can gdziinin"
kaynaklik edecefini savunmustur.

Duygu gdzinli elin avucuna benzeten Mevlana, onunla
insanm butineld bir anlayis ya da bilglye sahip olamayacafim ileri

2.A.g.€., C.V1,b.570

3.A.g.e., CVI, b.821-822
4.A.g.e., C.IV, b.339 -347
5.A.g.e., C.HI, b.2093
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stirmis; bunu ispatretmek icin de fil olaymu misél olarak getirmigtir:
Karanlik bir alhira konan {ili tamumak i¢in elleriyle dokunmaya
baslayanlardan hortumla temas eden onu oluga benzetmis, kulagina
dokunan yelpazeye, ayagirt kucaklayan onu direfe, sirtina ¢ikan onu
tahta benzetmistir. Herkes dokundugu yere gére fili {amimlarmstir.
Bundan dolay: da stzleri birbirine zit diismustir. Herkesin elinde bir
mum olsaydi, anlayig ve sézlerinde ne aynlik kalird: ne de aykirihile, 8
Onun i¢in Mevlana, "génil goziintn" agik olmasim istiyor. Goénul
gozit kiyasa simayan 1s:k arar. "Bas géztinin" agikhk halinde
ditstiigin tasayy, ancak "goniil gozit” giderebilir.?

Derinlemesine meselelere valaf olmak, olaylann neticelerini

kavrayip bilgisini elde etmek i¢in, hem kalb ve hem de bas gbztintin

actk-igler halde olmas: gerekir. Bu iki goziin ¢calismadif insanlar, ya
bahk gibi arzularimm pesine talalip, isin sonunu goéremeden oltaya
talalir, ya da Seytan gibi daima menfi isler pesine kosar; iyi ile kottya
ayut edemezler. Sadece "Gonil gozii" daha otelerin bilgisini temin
eder.8 Demek ki, "kafa gézﬁ", goruntiiniin duyumunu femin
ederken, "kalb gézt" daha derinlerin bilgisind temin etmektedir. Duygu
gozty, Glnes smlarmn bulundugu yerde faaliyet gdsterir, Glines
ismlanimn ¢ok séniik kalacaf: ildhi nurla algilayan Rabhbani goze
ihtiyag¢ oldufunu dgrencisine Ogttleyen Mevlana, bu konuda sdyle
der:

los g?‘:u et 4] &:)‘:379.»15 ‘;—-é- fadsd

Aol ol Bal 2oy s f ol

231 S0 et 0P _u:&'-',)‘-’ sl el gus B

"Duygu gdzii giinese zebundur; senRabbe mensup bir géz ara
bulBul da o bakism kargisinda,simsekler ¢cakan ghinesin yalimlar:
zebun olsun gitsin. Ciinktl o bakis nur bakisidir,bu bakigsa ates

6.A.g.e., C.II, b.1260-69
7.Age., ClI, b.87-90
8.A.ge., CIV, 1.1708-10;CI, b.1468-69
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balag:; ateg,nura karsi pek sontikitir,pek karanhk.”
C. 1V, b. 585-98 k

Mevléna, insanm dionyasmin genislifinin, gérust ile dogru
orantili olduguﬁu belirtiyor. Géz ne denli goriiyorsa, diinyarmiz da o
nisbette genistir, Ibretli bakan, dogru diistintir, dogru diigiinen dogru
hiokitim verir, dogru hitkiim veren hayatini dogru diizenler. Ibretle
gézlem yapan sekle bagh kalmaz.9

Bilginin elde edilisinde gdzleme ¢ok énem veren Mevlan3, Allah
haklunda her hangi bir bilgiye sahip olmak i¢in, O'nun giil bahgesini

ve ona islemis sifailanm gozlemenin zaruretine igaret ediyor.10

Mevlana, bilgi nazariyesinde bir i¢ gdzlemden, bir de dis

- gézlemden bahsetmekiedir. Goriinen seylerin sadece bir belirti oldugy,

i¢ ylize varamin yirmi misli daha gorebilecegine - deginen
distintramiz, bes duyunun bir birine bagh oldugunu, birinin

‘Gbiirine giic kattifim, gozlemin gergedi arttiracagiru ileri stirmistdr.

\

Mevland'min gézlemi, tabiat yahut kainat kitabim okumak
igindir. Kafe goza ile Kainat kitabimi okuyup anlamak zordur. O
Lkitabin bilgisini ancak géntil gozii alabilir.

Bilginin hammaddesi olan duyumlarin alindif1 diger bir yol da
"kulaktir". Bir "bas kulad" (. 45 ) bir " can kulagt" ( b 45 ),
bir de "gontl kulagl” ( &8 ) vardir. ! 1G6nal kulagr gonil goziyle
beraber calisir. Kainat kitabindakd manalari goren "gdéniil gézu", o
manalann silanim duyan da "génil kulagidir”.

8.Ag.e., CIJ, h.1090-95

10.A.g.e., C.I, b.3086-87;Bu beyitieriyle Mevlana,Abese
Suresinin 24-33.ayetlerine telmihte bulunur.

11.Age., CHI, b.92-103
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Bilgi edinmede ve Ofretimde "kulafin" 6nemi tizerinde duran
Mevlana, dgrencisine séyle seslenir;

Bl A5 U oty i e 00 e il sl 5
Mesnevi, C. VI, b, 1637

"Sana simdi muznuzhifin styleyecegim, a £afi; can kulagini bir
hosca ag."

f¢ alemi gozleyen géniil gz, o alemdeki sirlan, olaylan ve
hayati duyan da Allah is1g1)rla 1gtklanan "kulaktir”. Boylece "0ziin
bilgisini" elde etmek igin her iki duyu organ beraber ¢alismaktadir.
Onun i¢in, 6gretmene hicbir génaldeki sir gizli kalmamal, géntlden
gecenlere hakim olmahdir.12 Tevbe Suresi'nin 61. ayetine dikkati
ceken Mevlana, dgrencinin anlatilan derse dikkatle kulak vermesini
Onerir. 1lahi ogretimde Hz. Muhammed "kulak” olarak
vasiflandmmilmistir.. Dinleyen yenilenir, genclesir ve daima bilgi
stititnden beslenir.13

Diger taraftan Mevlana, bilginin kaynagina "tecfﬁbeyi"
koymaktadir. O'nun "tecriibesi" "deneme” anlamm tasimakta oldugu
gibi hayatta bagimizdan gegen olaylann titmana de ifade etmektedir.

Mevlana, manevi éndersiz yasanamiyacagina dair bilgiyi elde
etmek icin bir kere, hatta daha fazla tecriibe etmenin zaruretini -
savunmaktadir.14

Hayatta gecirilen kotii tecriibeler hakikat bilgisine ulasmak igin
kaynak olurlar. Farklar bilgisi i¢cin bu iecribeler en onemli

12; Ag.e., C.IV, b.694-696$; C.III, b.481-485
13A.ge., C.II, b.103
14.A.g.e., C.II, b.3801
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malzemelerdir. Belalar ve zahmetler, Mevlana i¢in en giizel
o8reticilerdir. Belalar ve zahmetler ruhu tortularindan temizleyerek
onun gergedi anlama kabiliyetini arttirir, Hayatin koétii tecriibelerd
bazan, hakikat bilgisine degil de, yanhs anlayisa gotiirebilirler. Ama
¢ogu zaman acilar ve swzilar, ab-1 hayat gibi bilgi hazinesidirler. Bu
konuda Mevlan4, inanan insam, sopa yedikge semiren ve biyliyen
porsu@a benzetir. Zira, insan k6t hayat tecriibeleriyle semirir ve
buytr. Diinyada peygamberlerin en ¢ok eziyet ¢cekmis olmalarmn
sebebi de budur. Belilar, onlarnn canlarim diger canlardan daha
fisttin bir hale getirir.15

Tecriibe ile bilgi arasinda bu kadar sika bir fligki ve bag kuran
Mevlana, egitimciye soyle hitab eder:
A iAo il 08 el e M ST
e 3 ot s g3t o 058 ol (g 28] a3 gl
Sy aasil gl GB aan 5 82 5 il bl o G 005
Fo 8 N sa 8 e st ksl W3 L
2 o A Al plasy w0 AN s 5l
PPN T YT PTR R PR Y (VP

ol sedyat Lapby 51 ob fdali oy I
Mesnevi, C.IV, b.98-104

"Bir hayvan vardir ya adina porsuk derler. Dayak yedikce
sismanlar, semirir. Ona sopay: vurdukea lyilesir. Sopa vuruldukca
semirir, biiytir... Iste mtiminin carmu da hakikaten porsuktur, o da
zahmet ve megsakkatlerle kuvvetlenir, semirir. Bu ytizden peygamberler
eziyetlere, zahmetlere ugradilar... Onlarin gektik]en’ mesakkat, bitfin
cihan halkinin cektigi mesakkatten daha tustiindii, daha artikti!

15.A.g.e., C.IV, b.2980-2990;C.11,b.2260-62; C.VI, b.4294,4702-
3.Bu gérlistiyle Mevlana,Dogu'da Imam Gazzali'ye, Bati'da ise
Pragmatist filozoflara ¢ok yakin dismektedir.Belki de Bati'daki
Pragmatist filozoflann Dogudaki miijdecisidir.
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Cunktl canlan da, botin canlardan daha buytk, daha ustiindii..
Onun i¢in de onlann ugradiklan beladya baska bir taife ugramady"
Deriye act ve keskin ilaclar siirtilmeseydi pis kalir ve kot ti kokard. Sen
insam tabakalanmanus, rutubetten nem kapnus, ¢irkin ve afir
kokulu bir deri gibi kabul et. Ona act ve keskin ilaglan sir de
armsm. 16

Dustaniirtimfiz burada, ¢ile ve aci ¢ekmeyip hayat tecriibesi
kazanmayan insarun ham oldugunu, onu kabalik ve hamliklanndan
uzaklastiracak olan seyin aci ve ¢ileler oldugunu vurgulamistir. Bu
konuda egitilen insan, belalardan tat alan insandir.

Onun igindir K Allah, }ideriigi, ¢obanlik vaptinip, hayvanlarla
uzun uzun bir tecriibe geciren peygamberlere vermistir. Sabir, vakar ve
toleransh davranmanm terbiyedeld énemini anlamak ve bu bilgiyi elde
etmenin yolu ¢obanlik tecritbesinden gegmektedir.17

Burada Mevlana, baz bilgilerin elde edilmest i¢in gerekli olan
tecrtibenin insanlarla degil de hayvanlarla elde edilmesinin lizimuna
isaret etmektedir. Ozellikle insanlan idare eime sanati olan siyaset
bilgisinin, uzun tecriibeler sonunda elde edilecegini, Kur'an ve
Hadis!8giginda farketmis ve egitim gériigtinde yer vermigtir:

Sadece bilgi edinmede degil, ayn: zamanda ahlaki bakimndan
olgunlasmak, kalbin sesini ve dgiidtina dinlemek igin "bela” duvanna
kafanin garpmasi bazan gerekli olur. Cesitli tuzaklann ipine takilip,

. burun kirilmadikea, Nefs-{ Levvame'nin miidahalesint yakalamak

zordur.19

16. Ag.e., C.IV, b.104-106

17 ag.e., CVI, b.3295-3301 :

18 pk.Kur'an Kasas Suresi, 26-29; Kenzu'l- Hakaik, C.II,
S.156; Cami, C.1I, s.79

194 ge., CV, b.2062-2063
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Bu disiinceleriyle Mevlana, ne kadar toplumeu bir gériise sahip
oldufunu ifade etmis, bilgi ile deZerlerin sosyal tecriibeyle olan siki
iliskisini gbstermis ve sosyal hayatin bilgi i¢in ne kadar zengin, derin
ve dogru bir kaynak oldugunu vurgulamistir. 7

Mevlana, bilginin kaynagma "ilham" ve "vahy"i koymaktadir.

. 1"

Bazan ona "ilm-1 ledtin" adim vermektedir. {lham ve vahy konusunu
izah ederken "gonil", "Allah 1sif", "ilahi dgretim”, "terbiye” ve "akil"

kavramlanm glindeme gelirir.

O, duygu gdztine ve onun temin edecefi bilgive gi’:ﬁenrﬁei.
Duygu géziind, terbiye edilmesi ve kot huylanmn giderilmesi gereken
ata benzetir. Duygu gdzine ilahi nur kilavuzluk eder; aksi takdirde
hicbir éey goremez. {lahi isik, duygu ifina bindigi takdirde, can
Allah't diler, 11ahi 11k duygu sifina ydnelmeyi 0grencisine tavsiye
eden Mevlana, duygu 1s18imin- insam agagiya, yani yere ¢ekici, ilahi
15181 ise ylicelere erdirici olduguna dikkati cekmektedir.

flahi 151k, duyl‘gu 1151 bezerse, o duygu 1181, 151k Gistiine 1sik
olur. Biz {lahi 15171 taniyamayiz. Insarun s8z( ve davranislaninda onu
duyar ve gozleriz.21

IThami-bilgiyi elde edebilmek i¢in Mevlana, égrencisine,
gokyliztinti ayagimn altina ahnasimi tavsiye eder. Onun ilham gégiin
otesinde duyulur ve onun nameleri dinlenebilir. Bu goriigtyle O, iléhi
bilginin dinyamizin kanunlarina gore elde edilemeyecégme isaret
etmistir. insan bu alemde kulaginda bazi vesveseler pamugu
tasimmaktadir. O pamuk ¢ikanhnea ilahi kaynagin bilgisi kulaklara
gelecektir. Chnkt ciizi akil ,hiktim gikaracak glice sahip degildir, fern
sahibinin bilgisine muhtactir. Akil, belleme, anlama giiciine szhiptir
ama belleyecegi ve anlayacagl seyi cna vahiy sahibi belletir. Biitiin
sanatlar, vahiyden meydana gelir, sonra akil ona baz: seyler katar.

21Age., C.II, b.1289-1302
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Mevlané, ferdi tecritbede karar kilmayip, oradan sosyal
tecriibeye sicramaktadir. Zaten tecriibe yam sira difer fertleri ve
toplum hayatim getirmektedir. Ciinkti, sosyal hayat icerisinde elde
edilen tecritbeler daha butiindiir ve neticesi daha saglamdir.
Tecrtibelerin sonug¢lan toplumda ortaya c1kér ve orada bir
degerlendirmeye tabi tutulur.20

Kéttntn k6(GHIZOnG neticesine gore degeerlendiririz. Kétiiniin
bilgisini neticesinden elde ederiz. Bir bakima koti lisan-1 hal ile
kendisinin nerede oldugunu séyler. Yeter ki o sesi duyacak kulaga,
onu sosyal hayatta okuyacak géze ve onu devsirecek iecritbeye sahip
olalm.Bu konuya Mevlana sdyle i1k tutar:

et A 7 S U ey ] e S il 51
(ST N <O S PR YR S I |
LT PTFURSHIRN S FPY STV PSPty SE
N YRR PNt ST N JCPLIE P ETA ST
5 W;..,le & 5o uls el s ol
AT 1 S S S ol e 4 ol S0y (Sa o
» Ogut,’::.qij_}TyﬁJ S s Sea gy ot o (g e

Mesnevi, C. IV, b, 1622-28

"Dilinyadan, birbirine aykin iki ses gelmektedir; bakahm senin
hagi sese istidadin var? Bir ses,sakinan,¢ekinen kisileri diriltir,bir

“araya toplar;oblir sesse, kotil kisileri aldatir. Bir ses, ben diken
cicegiylim a bana digkilin olan glizel; ¢icelr doklilair,ben de diken dah
clarak olarak kalimm der. Cicegi ,ey c¢icek sanan der; cicek
burucikia,buraya  gel.Dikenin sesiyse, bizim yanmmiza gelmiye
kalkisma der. Bunu kabullenirsen 6bdriinden kalirsin; ¢iinkii
seven,sevgilinin sesine aykin olan sese safirdir. Bir ses,iste
buractktayim der,yammdayim; 6bilir sesse,sen benim sonuma bak der.
Hazupn buradayun demem,diizene benzer,tuzag pusuyu andinir; sen,
sonraki sekli, énceki aynada gbr.

204 g.e., CVI, b.515-26
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Alal bir ¢ok seyin inceliklerine inebilir ama, sanat ustasiz §grenilemez.
En basit bir mezar kazmak sanat1 bile ilahi {lhamla bilgi sahibi olan
karga vasitasiyla Kabil'e 6gretilmistir, 22

Béylece Mevlana, akli bilgiye pek glivenmemekte, tiim sanata
dayanan bilgileri izleriyle takip ederek, "Allah ona butan isimleri
ogretti" (Bakara, II, 31} ve "Sonra Allah bir karga génderdi. Kaabil'e
kardesinin 611 cesedini nasi! gomecegind gostermek icin..." (Maide, V.
31.) ayetlerine goturmekiecir. Diaslintirimtiz aklin bilimsel bilgide
6neml bir rol oynayscafim kabul etmekle beraber, sanat bilgisinde
sadece anlama gorevini ona vermektedir. Sanat bilgilerinin
baslangicta vahiy veya ilhéma dayandifim ince bir gorisle dfrencisine
aktarmaktadir.

Mevlana, bu noktada egitimin ilahi boyutunu gindeme
getirmelitedir, Allah ile insan arasmdaki iliskilerin en énemdlilerinden
biri de O'nun insana bilgi 6gretmesidir. Demek ki ilk 63retimn {aaliyeti
insanm yaratani ile kendisi arasmnda ger¢eklesmistir. Rahman
Suresi'nin - 1-3. ; ‘'Alak 8dresi'nin  4-5. &ayetlerinde 4llah,
yvaratmasindan sonra insana bilmedigini,” i¢ duygularmi -ifade
etmesini, Kur'ant 6grettigini; Ahlt&f Suresi'nin 23. ayetinde de
bilginin Allah katinda olduguna, beyitleriyle isaret eden Mevlana,23
bilginin ne denli flham ve vahye dayandifum gostermege calisimstir,

Allah ile insan arasmndaki bu tarz bir ¢gretim faaliyetinin
clusundan deolayr Mevlana, &éfrencisine. insann. ciiz'i- bilgisinden

~ kaynaklanan sozlerin kesin bir sonuca ulasamayip stiriip gidecegini, '
onun i¢gin kendisinin gaybden gelen ilahi ilhamla nelerin s¢ylendigini

anlamasim tavsiye eder.24Mevlana, insamin kendisinin elde ettigi ve
sahip oldugu bilgilerden: bir an siynihnasini, onlardan stiphe etmesini

22 p.gee., CIi, b.1940-1942; C.IV, b.1295-1308
23A.g.e., CV,b.2588
24Age., CIV,b.1833
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ve onlann dogru kabul etmemesini &nerirken2® dilden bellenen
bilgilerin ¢ofu zaman gecerli olmayacagim, ilahi 1sik varken kitap
acmanm bir saye yaramayacafini, bu tip bilgilerin su varken
teyemmum yapmaya benzedigini ve ilahi isikla goren, anlayan ve bilgi
elde eden O6gretmene (zamanm kutbuna) kulak verilmesini
istemektedir,26

Mevlina, ilhami ve vahyi bilgiye, ni¢in bu kadar énem verdigini
anlatirken ¢ok dnemli hususlara deginmektedir,

Ona gore, ilahi bilgt onceden géren bir yaprya sahip cldugu gibi,
degisiklife de uframaz. Insani bilgideki gelisme, bir dncekini
degistirmeye veya ortadan kaldimaya kadar gidebilir. Insani bilgi her
seyin zahirine yani gériintiisiine uygun diigerken, iiahi bilgi o seyin,
i¢ yiiziine uygun dismektedir.2? Jnsan, bu diinyada hapiste
olduguna goére, gorip algiladifi seyler ancak‘ gérintilerdir, O
gorinttlerin geldifi esas kaynafin i¢ yiiziine inmek i¢in ilahi bilgiye
ihtiya¢ vardir.

\

Mevlang, ilahi bilginin geldigi kaynad izah etmek i¢cin Kur'an
kavrarm olan "Levh-i Mahftiz'u"28 kullanmaktadir. Allah levh
bilgisini peygamberine égretir. Bu ¢fretim de "vahy meloduyla” olur.
Mevlana, buna "kitapsiz ve :ustasiz bilgi 6gretme"29‘,‘ ismini
vermektedir. Bu tarz bir bilgi (")‘g‘retimine Allah'in kudrétm_{n yelerll
olabilecegini izah ederken, Meryem Suresi'nin birincisi ayetindeki
"Waf= ¢ " harfinin bu anlama geldigini belirtir.30

25a.g.e., C.IV, b.1419; Bu beyitleriyle' Mevlana Descartes'i
miijdelemistir.Beyitieki’ "aptal" kelimesine yukardaki anlamlan
vermekle metindeki manaya uygun haraket ettiimizi sanmaktayiz.

26A.ge., CIV,b.1415-18

27 5 g.e., CI, b.1240-50; C.VI, b.2978

28 A ge., C.V.b.1563; C.VI, b.3111 -

29ap.e., CIV, b.3519
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Diiglinliramiiz itlham ve vahyl bilginin kaynagina koyarken,
gindeme "génal" ya da "kalb” kavramum getirir. Mevlana burada,
insani bilginin zihinde, ilahi bilginin kalbde yer aldifina isaret
etmistir, o - . '

Kaib Allah'm nazar ettigi yerdir. O'nu tamiyan kalb yamlmaz.
Allah'm nazar ettigi kalb, ilahi 1s1kla gorecedi icin, yamlmakian ve
stirgmekien uzaktir, Allah kendi katindaki bilgi kaynag olan "levh”
kelimesine "mahfuz" sifatim ilave  etmesi, hatalardan korunmus
olmaswmdandir. Iéte o kaynaktan vahy, insanin kalbine akmaktadir.
Insanlamn birgogu bunu anlasyamaycag: i¢in, sufiler buna "goniil
vahyi" demislerdir.3! Bu bilgi insamn camnda, gefgegi stipheli
olandan ayiran bir miheng tas: meydana geiirir.52

Bilginin kaynagna bu sefer de, bu kadar metafizik baska bir
ifadeyle, Islami tavirla bakan Mevlana, bilgiyi: f1ahi bilgi, ya da ledtin
bilgisi ve kalpten temizlenmesi gereken bilgi diye iki kuasma aymrmgtir,
Bize gbre bu aynirmu Mevlana, hem bilginin geldigi kaynag: ve hem de
gordigha vazifeyi dikkate alarak yapmustir. "Ledun bilgisi" tabiri,
Rur'én-1 Kerim'in Kehf Suresi 65. ayetinden alinmustir.

Ger¢i dustniramilz, insani bilginin altina da ilahi iradeyi
koymaktadir ama, "ledun bilgisine" manevi tecritbe ya: da Kur'an'i
kavramla takva ile ulasilacagina dikkat! cekmekiedir. Dikkat edilirse
"iyl kul olmanm” bilgiye kaynaklik edecegi fikrini tamamen Kur'an'dan

almaktadir: "4 pSulng s U1 Lzt !

"Allah' a karsi takva sahibi olun ,¢iinkti  sizi &ireten
O'dur'"(Bakara,282)

36A ge., CIV, b.3516-19
31 Age., C.IV,b.1850-55; C.III, b.2270-80
82Aage., ClI, b.301
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LU K ey W Lam ) Tl WUt i " "Ey iman edenler efer
Allahtan korkarsarmz O, size iyi {le kéttyi ayirt edecek bir anlayis
verir." (Enfal,29) '

Insan durmadan kitap okursa, Allah takdir etniedlkge bir sey
ogrenemez. Ama kulluk ederse farkinda olmadan bilgiler elde eder.33

Yukandaki ayetler ile Mevlana'min bu beytleri bize, insanlarnn
6frethminin zihni kapasiteye gore dtzenlendifini, ilahi 6gretimin
insanum aldif: manevi mesaleye gore tertip edildigini gosterraektedir.

Onun igin Mevlana, "Insam Allah katina gotiirecek bilginin,
yvine O'nun katindan verilen bilgl oldufunu" sdylemis ve 6gretmene,
gonilden silinip gidecek bilgilerin 6greiilmemesini gttlemistir, 34

Bu noktada Mevlana, ilahi §gretim, bagka bir ffadeyle ledin
bilgisini elde etme ile varhfir yan! benlifini yok sayma arasmda bir
alaka kurmaktadir. Kul takvada mesafe aldikga, benliginden spymiliyor
demektir; ya da kendi benliginden siyrildif: él¢tide manevi mesafesi
yiikselmektedir. Tehlikeler sagcan bu dinya denizinde, "yok olmay:
bilme" demek olan yiizme bilgisiyle karaya ¢ikilabilir. Insani huylanm
Sldireni, sirlar denizi basinin Ustiinde tasir. Onun igin biz,
Ofrencilere, dinya lisanlanmn dilbigisini 6gretmeden once, yok
- olmanmn dilbilgisini dfretmeliyiz. Onlar, testilerini diinya bilgisiyle
doldurmadan biz onlan fiahi bilgiyle doldurmahyiz. Burada Mevlana,
ogretmene agirhk vererek, ilahi bilginin kaynagim bilmeyenlere onu
ancak 6gretmenin bildirecegine deginmistir. Clinkt ';eger, bu bilginin
yerini bilmeyenlere onu ancak &6grettigimiz takdirde, kendi bilgi
testisini kiracaktir” diyor.3%

3B Ape, CVI, b.1935-1936
34 ge., CII, b.1125-1126
35A.g.e., ClI, b.2846-2864
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Bu gériistinti Mevlana, fiziki bir kanunla ilgi kurarak izah
etmektedir. Yiizme bilineyen canl kisi denizde batar, {akat deniz dlen
kislyi su {stinde tasir. Tipks bunun gibi benlifine bagh kisiler bu
dinya denizinde batar, ama benligini yok eden, 6lmus kisi gibi sirlar
denizinin Gstinde ylzer. ‘

Ofiretmen égrencilerini "fediinni bLilgi" denizinin suyu ile
doyurmazsa onlan kér eder. O, éncelik, bu bilgi denizinin suyu ile
tatlilastiracak, sonra onlan doyuracaktir.36

Bhivlece Mevlana, dfiretmen 6grenci arasmda verinili, zengin ve
erin bir efitim faahyetim yurtGtebilmek igin "ledun bilgisine”, "{1ahi
128" yani tham ve-vahye duyulan thtiyac: géstermis ve bu tarz bir
egltimde, 6gretmenin bilgiyi aktarmadaki gdrevinin saha ve smmrim
belirlenugtir. flaht tasvipten ge¢gmemis insan kaynakl ham bilgilerin,
dgrenciyl bu problemler denizinde rahathkla su yfhzinde
tutamayacagini, onun i¢in benlifini gérmeyen gummnﬁ kinip, ilahi
 bakism - tecelli ettifi kalbe sahip 6grencilerin yelistirilmesini ileri
strmtstir.

36 A ge., C.IV, bJ050-52



BILGININ DEGERI

Bilginin kaynagim c¢esitli sahalarda arayan Mevlana, bilginin --- -

degerini bilgisizlijin meydana getireceji neticelerle ortaya koymay1
- calismaktadir. '

Bilgi, inanc ister ve ona gotiiriir. Tam inangsa basireti artinr ve
Allah'a ulasmay: arar. Iste bu tam inanca ulasamayanlar cehennerni
goremezler. Mevlana, bir taraftan bilgiden basirete giden bir yoldan
bahsederken diger taraftan tam Inancin da basireti doguracagim
- styler.37Boylece "bilgi", "iman" ve "basiret" kavramlar arasinda -
- kesilmeyen strekli bir iliski kurar. Unutulmamahdir ki, bu fi¢
kavramin bedeni "bilgi", dallar: ise "iman" ile "basirettir".

Bu kanuda diistiniirimiz, Kuran'i bilgisini konugturarak
yukardaki ti¢ kavramun arasmdaki bagi tesbit etmege calisir, Tekasiir
Suresindeki, "Allah 6nce "bileceksiniz", sonra yine "bileceksiniz" ve
yine sonra "kesin bir, bilgi ile bﬂ_seydiniz"‘ifadelerini;v sonra da o kizgin
atesi "géreceksiniz” ve yine "kesin bir goriigle goreceksiniz" "'
beyanlarinu getirmektedir.

'Bu nizam dikkatinden kag¢irmayan Mevlana, bilgiyi ilk siraya
almigtir, Ciinki inanmak ve gérmek i¢in bilmek gerekiyor.

Her hangi bir seyin zararh veya zararsiz o]dugunh anlamak igin
bilgi gereklidir. Bu noktada Mevlana, bilginin fayda temin ettigi
meselesini giindeme getiriyor.38 Bilginin elde edilmesinin farz
olmasini, bu "faydaya" baglayan Mevlana, bilgin kisinin uykusunun,

37Age., C.II, b.4120-25

38A g.e., C.VI, b.1516-1533, 2605; Burada Peygambenmizin "
cu Yol ool 5 I "hadisine telmihte bulunuyor.Muslim,Zikr,73;
Ebu Davd,Vitr,32: Tirmizi$,Dadvat 68; Nesei,Istiaze; Iibn
Mace,Mukaddime,23.
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cahilin ibadetinden astiin olduguna isaret ediyor. Fakat bu bilgi
insam uyandiran, zihnini agan tiirden bir bilgi olmaldir, Bu suna
benzer:; Yiizme bilen kisinin denizde kapirdamadan durusu, aceminin
elle-ayakla ¢abalamasindan daha iyidir. Acemi eli sallar ama batmaya
mahkumdur. Yiizge¢ ise sahibini oynatmadan durmasin temin eder.
Bu tir bilgi, insana 6teki hayatinda kilavuz olan &hiret bilgisidir.
Bbylece Mevlana, bilgiyi islevine gore 39 diinyevi ve uhrevi olmak.
lizere iki kisma ayirmaktadir. Diger taraftan bilgisiz ibadeti, aceminin . -
denize girmesine benzetmekle, bilginin ne denli faydali, hayat
kurtanci ve problemlerin tistiinden gelici olduguna isaret etmistir.

Mevlana burada, "deniz", "dii‘nya",v"ah‘iret", "dlinyevi bﬂgi" ve‘ _
"uhrevi bilgi" kavramlarim kullanmakla sunu ifade etmege ¢alistyor:
Karada yé$anan hayatin istedigi davrams bilgisi ile denizdeki hayatin
(yiizme) istedigi davrams bilgisi ne él¢iide ayn ise, bu dlinyada
yasanan hayatin istedigi bilgi ile ahiret hayatinin istedigi bilgi de o
derece farkh olacaktir. Her alemin hayati kendisine has davrams
bilgisini ister. Bilginin degeri de bu alemlere intibak etmek i¢in, insana
sagladig imkanla §lgiilmektedir. '

Mévléné, bilginin degerini daha odtelere gotiirerek bilgisizligi
yobazlikla nitelendirmekterir, Toplum hayatimin kokugmasi ve
kosuna toplum hayatinin yikilmasi ve o toplumun yasadif
topraklarda baykuslann 6tmesini, bilgisizlikten. dogan yobazliga
baglayan Mevlana, bilgisiz kisileri anne karninda karanlk bir odada
bulunup, kan igen rougé benzeterek onlarnn karanliklar iginde
olduklarim, ve bunun i¢in de ham kaldiklarni, sahte bilgilerine
sarhp taassuba dustiiklerini ileri strmuistiir. 40

Bilgi ile toplum hayati arasmda derin bir bag kuran Mevlanj,
toplumun neden topal -oldugunu, deferli seyleri birakip da sufli

3% Ag.e., CVI, b.3890-3898
40A gee., C.IN,b.395,1298
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seylerin pesinde neden kostuklanm bir sosyolojik perspektifle sorar ve
bunu, géniilden bilgileri sdkiip atmalarina baglar.41

‘Mevlana, taklide ve ezbere dayanan bilglyi horlamaktadir. Onun
i¢in, manevi merhaleleri katetmemis 6gretmenleri taklide elverdikleri
“ve delile sanldiklanndan yermektedir. O, ermemis 6gretmenleri sosyal
hayatin zenginligine ve derinlifine sahip olmayan "koye"
benzetmektedir, Ofrencisine boyle 6retmenlere gitmemelerixn tavSiye
etmesinin sebebini taklide baglayan Mevlana, bu tip hocalann
ahmak, akli 1s1ks1z, aydinhktan yoksun ve mezara benzediklerini
‘sOylemistir. Bu hocalarin yanmnda bir gece kalan 6grencinin akh, bir
ay zarfinda yerine gelmez diyen Mevlana taklidi bﬂgiden ne derece
kagtigim ifade etmigtir,42

Mevléna,' bir taraftan bilgiden iman ve basirete giderken, diger
taraftan da sevgiye gitmektedir. Boylece sevginin de temeline bilgiyi
koymalktadir.

Balkurlar altth yapan, tortular: durultan, dertlere sifa bulan,
padisahi kul yapan, 6liiyt dirilten sevgi, hakiki bilginin sohucudur,
Noksan bilgi aski doguramaz. Noksan bilginin dogurdugu ask
cansizlara yénelik olur.43Bsylece Mevlana, bilgi ile sevginin aynt
realitenin ayrilmaz ve denk olan' iki cephesi olduklarina isaret
 ediyor.#* Gergek bilgiye sahip olmayan kisi sevginin tahtina
 oturamaz.45 Iste iman, basiret ve sevginin Grtni olan bu bilgiye
"danis= b " ismini vermektedir.

41 Age., CIN, b.1121-1127
42 A gee., C.I, b.2433;; C.IIb.517-522
“43Age., C.II, b.1529-1534 _
44 Reynold A.Nicholson,The Mathnawi of Jalaluddin
Rumi,Cambridge,1937,C.11,5.294, b.1532
45 Tahir'u-1 Mevlevi,
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Gergek bilgi ile noksan bilginin arasini ayirmaya ¢aligan
Mevlana; bazi can aha noktalar‘tesbi_t etmektedir. Noksan bilgi bir
seyl, bir seyden ayirdedemez. Kigik bir seyl ya da sahte olami gergcek
zanneder. Simsegi glifies samur. Onun i¢in hallan gozu, altim kalpten
aylrdedemez. ‘Ayan tam olan altin, sahtesine bir 151k salmustirp fakat
"zanmna" kapilan, mehengsiz altin se¢mege kalkisir. Bu noktada
Mevlana, 62retnieni devreye sokar ruhunda mehengi olmayanmn, yani
yolu bilmeyenin "bilen" kistye dasmrnasmi istemektedir.4®  Necm
suresi'nin 28. ve En'am Suresinin 116. ayetlerini takip ederek "zan ‘
bilgisine" giivenmemesini 6grencisine sdyler ve su tavsiyede bulunur:
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Mesnevi, C.VI, b. 2368-70

"O define arayana da okgulugu hicap oldu. Halbuki istefi
hazirdi, koynundaydi. Nice bilgi, nice zeka, nice anlayis vardir ki
yolcuya bir gulyabani, bir harami kesilir. Cennetliklerin ¢cogu
ahmaktir. Bu suretle de filozofun serrinden kurtulur onlar."

"Insan hareketlerine bilgiye gére deger verilir. Allah'a yakarista
bulunan kisilerin de bilgiye ihtiyaclan vardir. ‘Bilgi, insanlarin
noksanhklarim érten bir haslete sahiptir. Bilgisiz kigiler ¢iplaktir.
Apuzlarmda ve goniillerinde kilit vardir."47 diyen Mevlana, bilgisiz
insamn digerlerine zarar verecefini 48 ve bdylece bir kisim
koétaltklerin kokeninde bilgisizligin bulundugunu derin bir vukufla

gormistir,

46 4 g e., ClI, b.1533-35;; C.VI, b.4115-30
47 A.g.e., C.III, b.198-99, 2639
48 A ge., CVI, b.1428 '
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BILGI VE EGITIM ILISKIs!

Dustintirtimiaz hangi bilginin taklidi ve hangi bilginin gergek -
oldugunu tesbit etime faaliyetini egitimcilere ytiklemektedir. Kendisi de
bir egitimci oldugunu icin, 6grencﬂerine bunu ogretmeyi bir gére
vsaymaktadir,

Melvana, baskasindan alinan  bilgiye giivenmemesini
O6f@rencisine Ogtitlerken, ,1§1g1' arada cam olmaksizin gérmesinin
énemini anlatir. Ogretilen bilgiyi yeterli bulmayan disinir,
baskasinin - mumuyla aydmlanmayx egitim igin‘ dogru
bulmamaktadir.49

| Baskasimun bilgi ve 1s1gim egitim i¢in yeterli gérmeyen Mevlana,
insan ruhunun g:da\& olarak Allah'm g1 ﬁnemlektedir. Boylece o,
bedenin gidaki gibi, ruhun da gidaki olacagim ileri siirmiig, bu
gidanm "ig1ik" anlamina gelen "ilahi bilgi" olduguna isaret etmistir.
Baz: insanlar manevi hastaliklarnindan dolayi, asil gidasyimi unutup,
serbeti (ilahi bilgiyi ) birakip zehir icer, gida samp toprak yer. Iste
egitimci, béyle davranan kisilere hakiki gidamn ilahi biigi cldugunu
ogiitlemelidir.50

Bagkasinin mumuyla aydmlananlan “taklid" gibi manevi bir
hastalikla suclayan Mevlan4, taklitten dogan bilginin, satistan 6teye
bir gérev yapamayaca@ina, bu tip égretmenler alici bulunca tathlikla
bu taklidi bilgilerini satacaklarina isaret etmistir. Halbuki "ger¢ek

49 A ge., C.V,991-993
50Ag.e., C.I, b.1080-85
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bilginin miisterisi Allah'tir" diye Mevlana, dgrencisini Allah'in
miisterisi olacag: bilgiye yoénlendirmektedir. Bu tip 6gretmen ve
6grencileri, yani taklidi bilginin pesinden kosanlari, sadece

‘anlatilanlardan aklina yatanlan alanlan, "akhin" basina basmakla

sug¢lamakta ve tamitmaktadir, Bunlar, gercek 6fretmene, 6Zrenci
olacaklan yerde gésterisle yaptiklanmni bagkalanna duyurma derdine
diisenlerdir,51 -

Taklidi bilginin egitimde yer almasma karsi ¢1kan Mevlana,
takhdx bilginin bir taraftan "zan'dan" kaynaklanacagini, diger
taraftan da "zanna" gotiirecegini vurgulamgtir, Taklidi bilgiye sahip
olanlann ve bir yerde delile duyulan ihtiyaci aramayanlann "vehme"
dayamkh olamayacaklarin ve neticede "zanna" diiseceklerini
belirtmistir. Boylece taklidi bilgimn insam "zanna" kars koruyucu bir
6zellie sahip olmadifma isaret etmistir.‘ZannV.,insamn bir delili
kullanarak hiikme ulagmasim 6nler. Onun icin Mevlana, 6grencisine

-gbzt aydin olan ve zamanin kutbu sayllan kigilere yanasmasim

tavsiye eder. Ciinkii, aydin kisiler olmasaydl taklide ve zanna
dayanan bilginin sahipleri olan korler ¢liirlerdi. Bu tip bakar korlerin
ne uretecekleri, ne bigecekleri, ne meydana getirecekleri ve ne de
dgrenip-ofretecekleri bilgileri vardir. Onlara, gercek bilgiye séhip, delili -
ve kiyasi1 agsan aydin bir egiticiyl aralarina almay: tavsiye
etmektedir,52 -

Mevlana, 6grencisine, bu tip hayali bilgi ile gercek, yani yakini
bilginin arasmda bir miicadelenin oldufunu, gercek inancin hayali
yaratacagim ve Allahn anlamlara bir bogaz verdigini, onlara rizik
sundugunu izah etmege ¢cahsmaktadir.53

Bu gértsiiyle Mevlana, anlamlann fizik &tesi alemden

51 A ge. I, b.2578-79; C.II, b.3272-73
52 ge., CI,b.2133-2149; C.II, b.2024
53 A g.e., C I, b.38-40; C.1, b.550,3455

|
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beslendiklerini, sahte bilgileri yutabilecek bir yapiya sahip olduklarm
belirtmigtir. Hayalle sarhos olmus kisiler, gercegi anlamadiklar gibi,
kendilerine sunulan iladhi deney (mucize)lefden dolay1 sapikhklannda
daha da derinleseceklerdir. Hz. Musa'min mucizelerine ,karsi bazilarn, -
hayal, siiphe ve zanlarm arthrouglardir.54 ' '

Bu disiincesiyle Mevlana, ferdi farklan gtindeme getirmektedir.

Bir bilgiyle baz: insanlar dogruya, giizele ve iyiye yénelirken, bazilar

da koétiide daha da derinlesir. Bunu mizaca baglayan Mevlana, camn
bogaziin, beden dﬁsﬁncesinden bosalmasim ister, o zaman onun
rizkamn ululuk olacagina isaret eder. Fakat bunun ger¢eklesmesinin,
bir miza¢ degisiklifini gerektirecegini Séyler. Burada Mevlana Kur'an-
Kerim'in Bakara Siresinin 26. ayetine igaret ederek bilginin bazi
insanlara yol olacaf:, cahilleri ise yoldan'glkaracagl. asil ve giizel ‘
huylu kimseleri temizleyecegini belirtmistir, Bilgi, ruhu kararmig

- insanlarm elinde kan, iyl kimselerin elinde ise.Sirat-1 Miistakim

(dogru yol) olur.

Mevlané, insamn iyi ve kotli arasinda daima bir ritm icinde
oldugunu anlatir, iyiye giderken bilglye sifindigina isaret etmektedir.
Insan, bir an gelir, Seytanin ¢agnsina uyar, etrafinda cereyan eden
olim hadiselerini gérerek dine siguur ve iyl davramsta bulunur. Bu

~diizeyde kalabilmek igin "bilgi" ve "hikmet" silahlarim kusanr. Yine

Seytana uyarak, "bilgi" silahum atar. Clinkti "bilgi" ahlaka gotariir.
Dogru yol ile kétii yolun ne oldugunu "bilgi" ile "hikmet" styler.55

Mevlana, bilgiyl gbérevi bakimundan temizleyici olan suya
benzetir. Insani manevi kirlerden terhizleyen bilgi, insani neliksiz
niteliksiz aleme ulastinir, Diisintrimiiz, bilginin bu iglevini izah
ederken Kur'an'm Tevbe Siresi'nin 28. ayetine isaret etmektedir.
"Musrikler, ancak bir pisliktir.." ciimlesinde yerini bulan i1ahi vahyin,

54 Ag.e., C.II, b.2036-2040; C.III, b.3029-30
554 g.e., C.II, b.4330-34; C.VI, b.1757-59
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sebebini insanin psikolojik verasetine baglayan Mevlana, onlann
6nceden pislikler icinde olduklanndan Allah onlara pis demistir. Ona
gbre pislik icinde dogan kurt, temiz kokulara intibak edemez. Bu tip
" insanlar. ilahi bilgi denen "nurdan” mahrum, 6zsiz, kabuk ve
gbnilstiz bedenden ibarettirler. 11ahi bilgi denen "nurun" serpintisi
kendisine dokununca, pislik igine gémiilmiis yumurtadan ¢ikan
civeiv gibi kurtulur ¢ikar. Yumurtadan ¢ikan bu civeivi bilgi ve
anlayisa benzetmektedir,56

DU$unummuz burada, bilgiyi temizleyici vasfiyla anlatirken,
diger taraftan da onun pislikten kurtarici, pislikten cikinca da
hareket ettirici ozelhgme dikkati (;ekrnektedir Yurhurtadan ¢ikan
civeiv harekete: baglar, annesine kosar, bﬂginin nuru olan ‘ki§i.de 5
arastirmasma ve kendi yaratanma kdsar.' Civciv, annesinden yemesini
6grentr, yemini foprak iginde nasil eseleylp bulacagim 6grenir. Insan
da aydinliga cikmus zihin ve kalbiyle ruhunun gidasini nerede
bulacagim Rabbinin terbiyemyle 6grenir. Kéttiliiklerin i¢inde eselenip
hakikat: bulmaya ¢ahsir.

\

Diger taraftan ‘Mevlana, vbilgiy]e yapllan kullugu kusa
benzetiyor. Ilahi nurdan yoksun olanlar, bedeni temsil eden minareyi
gorir, basiret sahibi olanlar, o minarenin icindeki kugu goriir, O kus
bilgiye dayanan ibadettir. Bilgi sayesinde ibadet, wraklara giden ve
yitkseklerden ucan kusa déniigiir.57

Mevlana, bu goriisiiyle, bilginin yiicelere e.rdirici yoniine isaret
etmig, bir taraftan da egiticinin, ne turla bilgiyle 6grencilerini
yetistirecegine degimn1§t1r "Bilgisiz ibadetin ylicelere erermyeceglm"
sdylemekle, kul]ugu bilgiye dayandiran bir egitim modelini
dzlemektedir. "Kaderi ilahi bilgi"58. diye tammlayan Mevlana gercek

56pg.e.,CVI, b, 1200-3; C.IV, .296-300
57Ag.e.,CVI, b.1141-1150
58 ge., C.IN, b.i369
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bilgi sahibi insa;mn, ilahi kaderle i¢ ige yasadifimi vurgulamustir.
tankt "zahid (6grenct) "bilgileri emercesine hazmedip, bilgiyle yetisip
gelismelidir,59 ' S

Mevlana, "insanla" "bilgiyi" 6zde$1e$tirmektedir.v "Insandan
“maksat bilgidir", bilginin gayesi de dogru yolu bulmaktir” derken
Mevlana, bilginm temin ettigi fayda fizerinde durmak istemisgtir.
Bilgilerin toplandif: kitabin maksad: bilgi, anlatig, yol gosteris ve
insana faydah olmaktir.6%Béylece Mevlana, "kitap" kavramin genel
anlamiyla kullanmus ve "kitap okulu” $eklinde ifade edilen okul,' yani
egitim sistemint benimsedigini ifade etmistir. Gergi, bazen o, kitap ve
anlatim yoluyla elde edilen bﬂginin dtesine gecerek, kitapsxz;hocasxi
ve anlatimsiz bilgi sathasma varmaktadir, ama ¢ogu kez bilginin
kitaptan 'ahnacaAgun ifade etmekten de geri kalmamstir. Mevlahé,
dgrencisine, "kitabm" okunmék, ondan istifade etmek i¢in yazildigim,
“bu sebeple basinm altma koymamasini énermistir. Bu énerisiyle O,
Cuma Stresi'nin 5. ayetine isaret etmistir. ‘Orada. kitapla amel
edilecegi, yani ondan istifade edilecegi, bunu yapmayanlarin
durumunun ciltlerle kitap tasiyan ve fakat icinde ne oldugunu
bilemeyip onlardan istifade edemeyen, esege benzedigi
vurgulanmaktadir.

Bu izahlanyla Mevlang, bilginin "ise yararlihifi" meselesi
tzerinde ne kadar titizlikle durdugunu ifade ctmistir. Bilgiyi insan
tiretir, ama ilahi kaynaktan gelen bilgi de vardir. Bu bilgi ¢esitlerini
miicerret bir yapidan hayata aktaran yine insandir. Diyebiliriz ki, bilgi
eyleme gotirar ve yine ondan ¢ikar. Iste Mevlana'nin egitim
anlayisinda, bilgi kenara itilmig, eylemden uzak bir stis ¢icegi degildir.
Egitim demek, bilgi ile ameli birlestiren faaliyet demektir. Bir bakima
bilginin eyleme doniismest, 6gretimi egitime cevirmektedir.

59A g.e., CV,b.2668
60 g.e., C.II, b.2990-93
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Diger taraftan Mevlana, bilginin etkisiyle insan davramuslarmda
meydana gelecek degismeleri géstermege calismstir, Av bilgisini
6grenen képegin ormanda, helal av avhyacagim, béylece sapikhktan
kurtulacagim belirten diistintiriimiiz, bilginin insana kuvvet, giiven,
hareket ve yaratanmu tanmma gibi 6zellikleri saglayacagma isaret
etmistir.61

Mevlana, bes duyu organ: ile elde edilen biigiye
givenmemektedir, Bes duyudan elde edilen bilgilere pislik
karisacagimmi, onlann ilahi nurla temizlenmesi gerektigini
stylemektedir. 2 Bu konuda o, Sfrencisine sdyle seslenir:
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Mesnevi, C. IV, b, 595-597

"Duygu gézli giinese zebundur; sen Rabbe ait bir géz ara da
bul." "Bul da o bakisin karsisinda, simsekler cakan glinesin yalmlan
zebun olsun gitsin" "Clinki o bakis nur bakisidir, bu bakigsa ates
balkasy; ates, nura k\ar$1 pek soniiktiir, pek karanhk." :

Mevlana, Peygamberlerimizin "insanlara akillarnin
miktannca konusunuz" hadisini dikkate alarak, her bilgisinin
herkese ogretilemiyecegi esasm egitim anlayisina bir ilke olarak
almugtir. Her bilgi kendi agirhgmca 6grenciden bir olgunluk ister. Bu
- kural ile de "Yusuf olgunluk ¢afina ulagmea biz ona hitkiim ve bilgi
- verdik" (Yusuf, 22), "Musa tam olgunluga ulasip dengini bulunca, biz

ona hikim ve bilgi verdik" (Kasas, 14) ayetlerine telmihte
bulunmustur. \

Ona gore bilgi olgun kisinin elinde olunca hiiner kesilir;
olgun olmayan kisinin elinde ise bilgisizlik olur-gider. Psikolojik
olgunluga asir1 derecede dnem veren Mevlana, "olgun kisi kifre
sarilsa, kafiir din olur" diyor.®3 Bilginin corak araziye ekilmermesi,

6iAge., C.i, b.2367-70

624 g.e., C1, b.2720-22
63A.ge., CJ, b.1620-22
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kilicin herkesin .eline verilmemesi gerektifine deginerek,
kapasitelerinin {istinde olan bilglyi 6grencilere 6gretmenin
gerektigine isaret etmistir, Clinka denizi bir arka sigdirma imkam
yoktur, diigiincesiyle de, peygamberimizin "Benden sonra bilginin,
istiab etmeyecek kaba konmasindan korkuyorum” hadisini bize -
hatirlatmmstir, :

Mevlana, dgretmenin konulan etraflica anlatmasimna taraftar
olmasma ragmen, dar kafalilara, kisa goriiglilere, eski anlayighlara
zarar vereceginden onlanm anlamayacagindan tirkmektedir. Bu tip
dar kafalilan, denizden ve karadan haberi olmayan "balik resmine”,
gam ve neseden haberi olmayan "adam resmine” benzeterek 64
bilginin &Zretilmesinde ne kadar gergekgi bir yol izledifini
gﬁstemﬂsﬁr ‘ v

Bunun icin 6gretmen bgrencﬂermin ayarml bﬂmelidir ,
frencilerin kalitesini, kavrayis durumlarim, intibak derecelerini
bilmek, egitimin en 6nemli ve degismez esaslarindan biridir. Bu
konuda Mevlana, 6gretmene sdyle seslenir:

30 3 5 ol sl 3y 48 1S3 ot le o8

Mesnevi, C.V, b.2104

"Adem meleklere bilgi §gretirken ne durumdayds, bilgi hocasz,
onlann ayarlarim bildiren er."

Fakat, bilgi konusunda &grenci, kitap harf ve dudaktan éteye
gegerek Allah'tan dgrenmeye bakmahdir. Ibret ve uyamklk Allah'tan
dua ile istenmelidir.85 O zaman da "takva" ilahi &gretimin sart:
haline gelmekterdir; yani insan takvas: 6l¢listinde ilahi 6gretime
girebﬂmektedir "Allah'a karg: takva sahibi olun, ¢iinkii sizi dgreten
‘odur" (Bakara, 282) "Ey mii'minler, Allah"1 incitmekten ¢ekinirseniz,
O, size hak ile batil aywrd edecek bir anlayig verir' (Enfal, 29)

Bir §gretmen olarak Hz. Musa'dan, bir kisi baz bilgileri

64A ge., ClI, b.2773-2784
65A.g.e., C.II, b.3272
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ogrenmek ister. Hz. Musa, kapasitesinin o bilgileri 6grenmege yeterli
olmadigim bildiginden ¢ekinir.b S6z konusu kisi, Allah'a dua eder ve
Allah da Hz. Musa'ya: "68ret ona, ¢linkil biz keremimizden asla duay:
geri ¢evirmeyiz" buyurur. Bunun tizerine Hz. Musa, "Ya Rabbi, sonra
pisman olacak, yenini yakasimu yirtacak."66der.

Boylece Meviana, egitimde, anlayis: kit olanlara bir a¢ik kapa
birakmaktadir. Bu da kisinin {lahi mtidahaleyl isteme kapisidir. Bize
goére, Mevlana, Taha Suresinin 114, "Rabbim, ilmimi artir, diye dua
et” ayetine sarilarak bu kapiya varmakta ve ¢grencilerine tavsiye
etmektedir. Bu kapt Mevlana'nin egitimi i¢in o kadar énemlidir ki,
sadece 6grenciye degil, 5gretmene de tavsiye etmektedir,

Yol bilen, yani dgretim ve egitim usullerini bilen ve anlaylis:
saglam olan Pir (greutmen), Nefs-i Kill, yani ilahi baglara arklar
acabilir; yani ilahi miidahalenin nereden, ne zaman ve nasil
gelecegini bilebilir. Ve yine o, insani bilgi irmagimin kendi kendisini
antamyacagmi, o bilginin ancak ilahi bilgi sayesinde fayda verecegini
de bilir.67 |

Kisaca Mevlana, bilginin kaynagim duyu organlarinin temin
ettifi duyumlarda, tecrtibede, gézlemde, itham ve vahyde aranmus, bu
hususta ubiitiinci bir yaklasmmla kendinden sonra gelecek olan
diagnniirlere isik tutmustur, '

Bilginin iman ve basiret i¢in biyik bir gii¢ oldugunu, degerli
olanla olmayam ayiran bir meheng tas: gérevi yaptifim, diinyevi ve
uhrevi vazifeleri oldugunu, diunya hayatindaki problemlerin
tistesinden gelebilecek bir potansiyele sahip oldugunu belirterek,
toplumlann ¢okiistini, insanlarin hambm, geri gortslulaginig,
yobazlhifim ve taassuba diigmelerini hep bilgisizlige baglanmstir,

grencilere, taklidi bilgiye ve taklide sapan 3gretmenlere itibar
etmemeyli, acik zihinli, kalbleri sevgi dolu &gretmenleri tavsiye

etmistir.

Ruhun gidas: olarak "ilahi nuru” tesbit eden Mevlana zan ve
vehmden ¢ekinmeyi 6Fltlemistir. Hayali bilgi ile yakini bilgi arasinda

66 A g.e., C.INI, b.3273-3280
67Age., Cl, b.3233-3234
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bir mficadelenin oldugunu, - yakini bilginin dierlerini nasil
yuttugunu izah etmistir. '

Ferdi farklari dikkate alarak, herkese her cesit biliginin '
G6gretilemiyecegini, herkese kapasitesine gore bilginin verilmesi
gerektigini ¢esitli ayetlere telmihte bulunarak izah etmis ve boylece
egitim sistemine ¢aglarm eskitemiyecegi fitd bir kanun getirmistir,

Bilginin temizleyici, pislikten ¢ekip ¢ikanci, ytlicelere erdirici ve
tbadeti zenginlestirici yoniine dikkati ¢ekmis, sonunda bilgiyle insam
Ozdeslestirmistir. Bilginin hayattan kopup bir kdsede siis olarak
durmasim istememis, aksine onun amelle ylicelecefini géormiis,
dgretimi egitime déniigtiiren giictin bu olacagim derin bir vukufla
tesbit etrmigtir, - o
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- BOLUM. III

- PEGERLER VE EGITIM



DEGERLER VE EGITIM

Mevlana, egitim anlayiginda degerler konusuna genis bir alan -
tahsis etmis ve onu derinlemesine izah etmistir. Konuyu bir baghk
altinda ele almamis ama muhtelif hikayeler, muhtevalar icinde ve
icab ettigi durumlarda islemistir. Onun distincesinde degerler ¢ok
yonli bir gérintim arzeder.'Onun ic¢in onlar ¢esitl boyutlanyla ele
almstir. Iyl ile kot iintin, mutlak, izafi ve degisken olup olmadiklarm,
kaynaklarnini, simrlarimi ahlak ve egitimle iligkilerini cagdas
diisiinceye 1sik tutacak sekilde en ince ve en derin izahlarla'
gostermege ¢alisrmstir.

\

1- DEGERLERIN [ZAFILIGI

Mevlana, "lyinin" mutlak olduguna, yani Allah Teala tarafindan
konulduklarina, buna ragmen "kétiintin" izafi olduguna isaret
etmnistir. Ona gére, "Clhanda mutlak k6t yoktur, Kotli de kotiilitk de -
izafidir." : :

Kotaltgin izali oldugunu bazi misallerle sOyle izah eder; "Zehir
ve seker bazen birilerine yararh olurken, diferlerine zararli olur.
Yilanin zehiri yilana hayattir, fakat insana zehirdir. Su yaratifma
deniz bagdir, fakat kara mahlukuna ise 6limdtr."!Bsylece O,
bakis agisina gore bir seyin "kot" diye -deger kazanacafina isaret

etmis ve 6grencisine kendi géztiyle degil de baskalarirun bakis aqisiyla
gorebilmeyi tavsiye ederek bunun gerekli olduguna isaret etristir,

1 Mesnevi,C.IV, b.C.V, b.65-68,94-100
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Mesnevi, C.II, b.603-604

"Birisi, senin goéziine yilan gibi gortintir; fakat o adam, bir
baskasinca giizeldir. Ctinkii senin goéziine gériinen, onun kafirliginin
hayalidir; dostun géziineyse onun inancirun hayall gériitnmede. Bir
adamda iki is de vardir; kimi bir ay olur o, kimi de gece yarisi inanan
yanst atese tapan,; yarns: hirsh yansi sabirh. Tann, "Sizden mit'min
var" ded{; sonra gene.. "Sizden kafir", atese tapan kart kisi "de var”
buyurdu. Hani alaca 6kiiz gibi; sol tarafi kara, ébiir tarafiysa ay gibi
ak. Bu yamm géren, onu sevmez; &bar yamm gérense almak ister.
Yusuf kardeslerinin géziine canavar gibi gozikti; Ya'kub'un
gozineyse huri gibi. Kardesleri kétd hayal yiiziinden onu ¢irkin
gordiiler; bu goz, pargabugugu goren goz.. Bitiinli géren gozse, goze
gorinmez. Gériinen goézii, o géztin golgesi bil; o, ne gériirse bil ki bu
da onu goriir. Sen mekan alemindensin, aslinsan mekansizlik
aleminde.. bu diikkam kapat da o dikkan: ag. Ali1 yone kag¢ma;
cinkil dinyada alti1 kap: var; alti kapiyi da aldin mi1 adam mat olur."

Diger taraftan O, sartlara gore bazen kotti gortinen, diger bir
durumda bdoyle bir yapidan kurtulacagina da deginmektedir.
"Koruktaki bu eksidir ama koruk, tizim olunca tathlasir ve
‘gtzellesir. O {izim kiipte alkollegir haram olur, fakat sirke olunca
gizel bir katki olur'? diyen Mevlana, degerlerin "koti" kanadrmin
yapisiun izalunda tabiattan misaller getirmektedir. Béylece O, tabiat
kanunlan ile deferler arasinda bir benzetme kurmakta ve bir
yaklagimn tesisine ¢caba sarfetmektedir.

Mevlana "k6tiiniin® ne kadar izafi olduguna cok ince bir misal
getirir.-Fakat bu misali yine tabiattan seger ama bu sefer, koruk

2Age., Cl1,b.2612-13
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fiziim ve kiibtin iginde sekil alan ve ona gore deder kazanan suyu
degil de, yiikseklik timsali olan agaci ele alir, Armut agacint "varhk"
mefhumuna benzetir. Insan "varlik” denen bu afaca ¢ikimca "yeni"
olan geyleri eski her yeri tikenlik, her yam zehirli akreplerle ve
yxlanlarla dolu goriir, "Varlik" denen o agactan inince de dinyay giil
yiizli giizellerle dopdolu gérmege baglar.3

Goraldigia gibi diigtinlirimiiz, insanun benliginin aslinda kétit
olmayan seyleri ona kétii gosterdigine deginmekle, sadece "k6ti" diye
degerlendirilenin bulundugu durumun da buna tesir edecedini -

gostermis oluyordu; yani "izafilik", hem degerlendirilen ve hem de
degerlendiren tarafindan yaratimaktadir,

Insan bazen iyl olam koti diye deferlendirecegi gibi, kot olam
da iyl gorebilir. Mevlana bunun sebebini "zamana" baglamaktadir, -
~"Zaman kotiyti iyi gostermekte mahirdir. Yedigi yemeklerin digleri -
arasinda biraktifi artiklardan olusan kurtlar, timsalin agzina iyi
nizik vardir diye kuslann Gsfismesine sebep olur. Usgiisen kuslar
timsaha yem olur.4 Iste timsah "zamani” temsil eder. Ctinkii o,
"kotliyli" "iyl" gostermekte ustahga sahiptir, Demek ki, "kotiy", fertten
ferde, sarttan sarta, bakistan bakisa, zamandan zamana deg@en bir
yapiya sahiptu' Biz buna izafilik diyoruz
N P
Degerlerin izafi olusu, onlanin degisip degismeyecegi

diistincesini gindeme getirmektedir. Izaﬁhk kendi i¢inde, deQi@me ‘
kavramumi tasunaktadir.

Degiskenlik meselesi Mevlana'mmn anlayisinda hem-6nemli bir
yer isgal etmekte ve hem de ¢agdas deger anlayisina isik tutacak ciddi
bir eda tasmmaktadir. Degerlerin degisebilecegi konusunu izah

ederken Mevlana, Bakara Suresmm 106 ayetini delil olarak
getirir:®

,i,a’;,.‘,y;&;;mnam.;rn Ll G iy ol Lg_.ﬁ‘,!'b,i;_fé_s L

8Age., CIV, b.3537-43
4 Age., CVI, b.4094-99
5A.g.e., Cl, b.3870-80
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Bu &yeti kerimede Mevlana ilahi irddenin bile, toplumlarin ve
zamarun degisimiyle beraber bazi hitkiimlerini daha iyi gordugiiyle
degistirdigini gérmistir. Iste Mevlanamin bu konudaki fikri,
yukarida zikri gecen ayetten hareket etmektedir. Yalniz Mevlana,
.- burada sadece degisime degil, degisimin daima daha iyiye dogru ve
daha iyl ugruna yapildigim da goz ard: etmemektedir. Ayetin yorumu
i¢in yapti§s izahlar ve getird1gi misallerden bunu acgikga ve net olarak -

gormekteyiz

Diger taraftan Mevlana, "koti takmdlgl tavrt “iyi" i¢in biraz
olsun degistirmektedir. Kéttintin mutlak bir yapiya sahip olmadiging,
yani degismeyen "koti" olamayacagmm Hfade etmesine ragmen, mutlak :
iyinin olabilecegi fikrini ileri stiriyor. Mutlak ﬁkrin de yam sira
deglsmeme ilkesini getirmektedir. ' , : =

O, degisen degerlerin, maddeye ait oldugunu -onun ifadesiyle
bedene- degismeyen degerlerin ise ruha ait oldugunu beyan etmekle |
distncesine ¢ok saglam bir temel bulmustu. ‘Candan kaynaklanan
"fyi"nin dogu ve batida da aym kalacafini baska sekillere
girmeyecegini ve hi¢ degismeyecegini® séylemekle, Mevlana,
zamana, mekéana ve toplumlara gbre degismeyen mutlak deferlerin -
- olacagim savunmugtur

Degerlerdeki degisim, kotiiden iyiye dogru cereyan ederken,
kendi arasmda "iyi"nin degisimi ise bir devamllik igerisinde sekil
degisimi olarak vuku bulmaktadir. Insan hayatimin bu cephesi,
gokteki ay ve yi1ldizlann durumu gibi degismemektedir. Bu alandaki
degerler de degismemektedir. ‘

Yiiz yillarin akmas1 hayatin o cephesindeki manayi
degestirmemektedir. Toplumlar degismistir ama, adalet ve "istiin
bilgi" gibi degerler hep aym kalrmistir.”

Degerlerin bazilarimin -uzun zaman asimi igerisinde
ugrayabilecegi degisimi gérmemezlikten gelmeyen Mevlana, kanin
site ddniismesinin bir zaman alacag: gibi, bahtin yeni bir deger

6.A.g.e., C.IV,b.3787-89
7Age., CVI, b.3184-7
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dogurmadik¢a kamin siite déniismeyecegini savunmustur.8
Mevlana burada, ¢ocugu yeni bir degere benzetmekte, annenin
kanmmn stit haline déniistimint dogacak ¢ocuga baglamaktadir.
Degisimi, dogacak olan yeni deger beraberinde getirmektedir. Yeni bir
degeri doguran toplumlann diger muesseselermde de o paralelde
degismeler olacaktir, :

Baska bir benzetmeyle siirekliligin ig:inde degismeyi, deglg,rnemn
i¢inde stireklilifi soyle izah eder;

"Cicekler akar su =zincirl gibi pai’lamak, meyvalar
tomurcuklanmak icin hep = bahari beklerler. Cigek dokuldi mi
meyva bas goésterir; beden kunildi mi can bas gosterir. Meyva manadir;
cicekse o manarnn sekli. O cicek midedir: meyvaysa nimeti. Cigek
-dokildii mi meyva belirir; o yitti mi, bu, ¢ogaldik¢a cogalir. Ekmek
koparip yenmedik¢e nasil gii¢ kuvvet verir insana? Salkimlar

koparilip, déviiliip yogrulmadikea ilaclar nereden saghg arttiracak?"

Bazan da kotiiliikten iyilie dogru bir degisim gerceklesir. Bu
sadece, ilahi irade sayesinde olur. Bu konuyu Mevlana, Furkan
Saresi'nin 70. ayetine isaret ederek izah etinege calisir: ‘

L ot ¥y G

"Ciinkii bunlann kétiiltiklerini Allah iyilige ¢evirir."
;:vLa.'r-f,i.él arcelb cann Ol Las ity f
St Cell Coaniy 1 fr - Cwnj g2 S I 1l U
S 2, 4 o A el e 1256 n S 2
@.:L-d,l,.‘ali Lol 2s 8 melb N NSNS

C.I, b.3835, 3836, 3837, 3840

"Onlar-da asay1 ve mucizeleri nereden goéreceklerdi? Ey isyan
eden kavim. Su¢ ibadet oldu. Tanri tmitsizligin boynunu
vurmustur. Cink giinah ve sug ibadet olmustur. Cunkii Tann,
seytanlarin ragmine suglan ibadete, sevaba tebdil eder. "O giinahin

8Age.,CH, b.1-2
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ibadet oldugunu gérdi mit" iste o an, Seytan'a{ yomsuz bir andir.”

: Yukandaki beyitte gorildtigii gibi Mevlana, "tebdil=degisim"
kelimesini kullanmaktadir. Onun degerlere uyguladig: degisim fikrini
"Egitime" ¢ekince ¢ok ilging bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Onun
anlayisinda "degisim" kavrami "beklenti" kavramini beraberinde
getirir, Bir balkuma egitim insamn dogustan getirdigi ¢zellikleri ortaya. .
cikarip gelistiren ve onlarn iyl veya kotii oldugunu tesbit eden bir
faallyettir. Mevlana'nm egitim ar Llaylsmda beklentinin ¢ok énemli bir
yeri vardir.9

2 DEGERLERIN KAYNAGI

Mevlana deger]erin kaynagim izah ederken insan eylemi
(amel)nin kaynagm tartigir. Bir taraftan insanmn iyi ya da kota
amelinin kaynagim arar, difer taraftan da insanmn bagma gelen
kotiiliiklerin nedenini ve kaynagim arastirir.

-Bu arayisi icerisinde, konu hakkinda birbirine zit olan gériisleri
ele ghr. Bir tarafa Seytamu diger tarafa da Muaviye' yi koyarak
tartistinir, Bu iki flgur belli bir goriistin temsilcisi durumundadur.
Daha sonra konu ile ilgili baska fikirleri ele alir.

Seytan'la Muavlye'yi tartistirirken, Seytan k&tii amelin, yani
"kotd"nlin kaynaginda ilahi iradenin oldugunu savunurken, gtyle
fikir yaritiir: flahs kaderde, baska bir davramsta bulunma imkam
olmadifindan ve ben de bagka bir davramus tarz: bilmedigimden, bir
tek davrams vardi onu oynadim. Bdylece kendimi belaya attim. Iste
bu belada ben Allah'a yenik dustiim. Cesitli tuzaklar: olan bu alemde
iyi davramsta bulunmak ¢ok zordur.Altimn par¢as: biittiniinden ayr
distintilmedigi gibi, benim yaptifim da kulli iradeden ayn
digtintilemez. Eger neliksiz-niteliksiz Allah o seyi egri yaratirsa, alt1
yonden ates altinda kalan varhifi, ancak o yonleri yaratan varhk
kurtanr. Kaftor de, iman da hepsi O'nun eliyle dokunmustur ve
Omnundur, 10

SAg.e., ClL b.2289-01
10A ge., C.II, b.2648-54
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Seytan burada "cebrilik” fikrini savunmaktadir, "K6tth amel"in
kaynafinda ilahi fradenin bulundugunu géstermek i¢in baz gérisler
one stirmektedir. Oncelikle Allah'in kullarina se¢me hakkini
vermedigini sdylemekle iddiasina baslamaktadir. O'na gore, bir tek
oyun vard: orada, bende onu oynadim; yani Adem'e secde etmemek

gibi kétdi bir davramgin kaynaginda, Allah'in bagka bir tarz hareket

etme imkan vermemesi yatmaktadir, Secde etmeme seklinde tezahiir
eden amelimi, yani egriyi Allah yaratrmigtir. Boylece ¢iiz'] iradeyl
reddetmektedir. ‘

Muaviye, Seytamn anlattiklarini dogru bulmakla beraber,
Seytanin bu amellerdeki payinin bulundugunu da stylemektedir.
Baylece "koth "nun ikinel bir kaynag: oldugunu belirtmistir. '

insanlan yoldan ¢ikaran Seytan oldugunu sdyleyen Muaviye,
onun bir ates oldufuna, onun elinden elbisesi. yirtilmadan
kurtulanin bulunmadifina isaret etmistir. Nuh, Ad ve Lut
kavimlerinin basina gelenlerin kaynaginda Seytanin oldufunu,
Nemrud'un beyninin dafilmasi, Filozof Firavun'un aklinin kér
olmasi, Ebu-Leheb ve Ebu-Cehil'in ise yaramamalannin onun
yiziinden oldugunu savunmaktadir. Biitlin diizen ve entrikalarin
ardinda onun bultindugunu, toplumlann onun yfiztinden dagilip

gittigini,11  sdylemekle Muaviye, insanin Seytamin éniinde bir

yaprak gibi savruldugunu iradeye sahip olmadigim iddia etmis
oluyordu.

Kotiiniin kaynagma yerlestirilmesine karelhk $eytan soyle bir
savunna yapar:

Ben kalpla gecer akca olanin ayirdedilmesi i¢in bir miheng
tasiymm. Allah, arslanla képegin aywrtedilmesi igin beni tayin etmigtir.
Ben iyi olanla ko&tii olanin degerini bicerim., Benim otlarm
(tuzaklanm) insamin hangi cinsten oldugunu tesbit etmem igindir.
Kurt, ceylandan bir yavru dogurursa, o yavrunun kurt ve
ceylanliginda siiphe vardir. Onane ot ve kemik atilir, hangisine
yonelecegi tesbit edilir. Kemife yonelirse képek, ota ybnelirse
ceylandir. Iste ilahi kaharla ilahi lutuf birbirine esittir. Birinden "Ser
(kotir)", digerinden, "hayir (iyl)" alemleri meydana gelir. Oyleyse iyiyi

1A ge. C.II, b.2655-2674

83



nasil kotfi yapabilirim? Ben Rab degilim, Devlet ederim, ama
yaratamam. lyi ile kétiniin aymsiyim, Su¢ aynanin degil, onu-
cilalayamndir. Meyval fidanlan yetistirir, kuru fidanlar keserim.

Bahe¢ivan kuru agaci kesince, agag ona bunun nedenini sorar. Dogru
ve sugsuz oldugunu s{‘)yler Bahngan ona, efri olsaydm da "yas"

olsaydin. Yag olsaydin da Ab-1 hayat suyunu ernseydm Fakat senin
tohumun kétiadir. Giizel agac olamamugsin, 12 ‘

Burada Seytan, koétiniin kaynagina insamn yaratiisim
koymaktadir. Tohumu ké&tii olanla tohumu iyi olam tesbil ederken,
~ verasete ¢ok 6nem vermektedir. Iyiden kétiiye gecisin sorumllugunu

Allah'a ytuklemektedir. Oysaki Kur'an'da koétiiden iyiye gegisin ilahi .
fradeyle oldugu belirtilmektedir.

Muaviye, "kétiinin kaynagmda" yine Seytanin oldugu -
dusuncesinde wsrar eder. llahi 6gretimle "isimleri ogrenen" Adem'in de
ona kars1 yaya kalmasim delil getirir, Seytamn serrinden Allah'a
sizlamir ve onun yardumm diler.13. '

Bu sefer Seytan, "nefsin serrinden' sizlanmasim tavsiye eder. Bir
bakima koétiiniin kayna@ina insanin "nefsini" koyar. Zararh bir
yvemek yeyince hasta olursun ve sonra kabahati iblise atarsin.
Halbuki diizeni kendinde goérmen gerekirdi. Iblisten degildir o, sana
iyl gelen ve fakat netices! k&tii olan seylerin pesine koguyorsun.
Bilgisizliginden dolay: tuzaklar1 tanumiyor, onlara kosuyorsun.,

- "Arzularm bilgiden uzaklagtird: seni; géziini ve aklhm kor etti.
Onun 1i¢in tuzaklann anlamiyorsun" diyen Seytan, koétiiniin
kaynagma, duyu organlannn ¢gahgmasiru 6énleyen nefsin arzularim
koymaktadir. Insanlara kétiiyii yaptiran kara nefistir, Bana sug
bulma. Bir kétiiliik yaptim vazgectim, ama adim cikt, herkes yaptig
kotalagin benden kaynaklandiimi séylityor. Halbuki, kétinin
kaynag ben degilim, 14

Muaviye, arzu konusunda Seytanla ayn {ikirde oldugunu ve
fakat insamn arzusunu harekete gecirenin yine Seytan oldugunu

12Ag.e., C.I1, b.2674-2702
13A ge., C.II, b.2704-2718.
14 pAge., C.II, b.2720-32
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stylemekle ondan aynlrms.mes‘ki fikrinde 1srar etmistir,

Neticede, Seytan kendisinin diisman oldugunu, kotiiye

kaynaklik ettigini itiraf eder.18 s o L

Mevlana, tartismay: bitirirken, bu konu tzerine {ikir yGriiten

diger kisileri devreye sokar ve birinin digerine séyle styledigini anlatir:

Sugu sen igledin. Bilgisizilifinden &tard "cebre” yapisiyorsun ve
kaderim, paymmn ve nizkim budur diyorsun.

Bilgisizligin ytziinden kendi kismetini kendin teptin. Ehil olan
kisi kismetini tepmez, aksine arttirir.}7 Son tartismay: Mevlana,
Kur'an'a igaret ederek sunmaktadir. Enfal Stresi'nin 53. ayetinde:
"Allah'mn bir topluma verdigi nimeti, o toplum halkimin kendi
sahsiyetlerini degistirmedikce Allah'ta onlarin bu nimetini -
degistirmeyecegini" Ra'd Saresi'nin 11. ayetinde ise: "Siiphesiz bir -
toplum sahsiyetini degistirmedikce Allah, o toplumu degistirmez..."
Rum Suresinin 41. ayetinde: "Insanlarm-yaptiklarindan “dolayi,
karada ve denizde fesad bozgun ortaya ¢ikty.."” ayetleri "iyi"nin kotiiye
déniastimi” ve kotinin ortaya ¢ikisinin kaynaginda kulun kendi -
iradesinin bulundugunu ifade etmektedirler. Allah kotoiytr iyiye
cevirmektedir ama, fylyl kétliye gevirirken insamn degisimini sart
kosmaktadir. Birincisinde Allah'mm kendi iradesi, ikincisinde kulu
istegi ve degisimi vardir. Rum Siresi'nin 41. dyetinde bozgunculugun
{fesadin) kulun eyleminden gikhgimu buyunmakla Allah, bunu acik ve
net olarak gdstermistir. '

Diger taraftan Mevlana, Hz. Musa'y1 konusturarak, fesat
{(bozgunculuk) tohumunu insanm tabiatina Allah'm ekip ekmedigini
arastirrmaktadar.

"Insanin yaratildigi, toprakta egri biigrit bir iz gérdagiini
sOyleyen" Hz. Musa, hata yopma ve fesat ¢ikarma atesini insanm
tabiatina neden yerlestirildigi? sorusunu sorarak Allah'a niyaz
eder.1® Neticede Hz. Musa, bunu belli bir hikmete baglayarak

15.A.g.e. ,C.11,b.2740-47;C.1I1,b.4030-67
16 A ge., CI, b.2789

17A.g.e., C.II, b.2826&28

18 A g.e., C.11, b.1814-30
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cevabiru kendisi verir.

Mevlana bu konuda Hz. Hamza'nin muhatabina soylediklerini
aktarmakla konuya 1gik tutmaktadir. O, muhatabma style diyordu:
"Iyi olsun kotii olsun, ne bitmigse senden bitmi:g, yesernnistir; hos
olsun olmasin, géniile gelen sey senden gelmistir." Seni bir diken
yaralamissa, o dikeni sen dikmissindir; Ipek olsun, atlas olsun,
giydigin elbiseyi sen egirmissindir, sen dikmissindir."19 "Senin
devamli olarak birsey yapmadim demen hi¢ bir sey ifade etmez.
Giinah isledin tohumnunu ektin, nasil olur da meyve vermez?"20

Mevlana, kulun basma gelen "iyi" ve "kétii"niin, yine onun
amelinden geldigini ispat etmek icin bu sefer de bir padisahla birv
genci konus.turur

Cahsmamaktan zarar, ¢alisimaktansa kar dogar. Bu béyle
olmasaydi Hz. Adem Allah'a: "Rabbimiz, biz gercekten kendimize
zulmettik." der miydi? Bunun yerine, islediginin takdirden oldugunu,
kader boyleydi ¢ekinmenin ne faydasi var? derdi. Hz. Adem f{iilinin
kendinden kaynaklandigimm sdylemesine ragmen, Seytan Allah'a:
"Beni sen azdirdin” demistir. Evet, kader haktir amma kulun
cahismasi da haktir, fkisi arasinda tereddiitte kalan ikisinin diledigini
yapacak giicli olmamasi m{imkiin miidiir? Eli-kolu bagh olan, bunu
mu, sunu mu yapsam der mi? Iki is arasinda bocalamanm bir gii¢
ifadesi oldugu agiktir, A geng, takdire on kabahat bul, sugunu
baskasma ylikleme. Kan dokenin su¢unu baskas: ¢ekmez, bagkasi:
sarap i¢sin  daya@r baskas: yesin. Kendi sugunu goér. Hareketi
kendinden bil, gblgenden degil. Calhisamn gindelifini baskasina
vermezler.21

Mevlana,kotiiniin sonradan meydana geldigini anlatirken Ra'd
Stresi'nin 17. ayetine telmihte bulunur.Yiice Allah o ayetinde,
"hakki" yiice ve iyi suyun arilifina -duruluguna benzetir.Suyun
akisindan meydana gelen kopugt ise batila (kotiye )
benzetir Kotiiyti temsil eden kopuk; lyiyi,yani suyun giizelligini
gbzlerden gizler.Canm degerine de giizellifine de insamn bedeni perde

194 ge., C.III, b.344-45
20age., C.III, b.3450-51; C.1II, b4061 69
21Age., C.VI, b.406-418
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olur.Mevlana bu izahim biraz daha ileri gﬁtﬁrerek, "bize gelen, bizden
gelir" atasdziinti zikreder ve Ozetle; zikredilen kopuge (kétaye).
tapanlar,an-duru sudan uzak kalrlar , diyor,22

Diger taraftan Mevlana, muhatabma "Ser (k6ti1) madeni" olarak
hitap ederken, ibadetini tehir ettifini, yGzini ardina ¢evirdigini,
Allah" incittigini ve Seytana taptigim soyler.23 Bu hitaptan
anhyoruz ki, zikredilen eylemleri kulun kendisi yapmaktadir. Ciinkii,
Mevlana'nin anlayisinda, Allah kétiintin kayna@ olamaz. Kulunu
ibadetten alikoymaz. Onun geri gidisine sebep olmaz. Kendisini
incitecek amele sevk etmez. Seytana tapma fiilini yaratmaz.

Mevlana, bu dusuncede oldufunu. agik ve net olarak ifade
etmektedir ~ :

O'na gére, sehvet bir kuyudur (@] kuyuya du5enler onun dibini
bulamazlar. O kuyuya diigen kendi iradesiyle dustdgii icin kendi
sucudur. Oraya Allah'in zoruyla dismemistir. Kendini 6yle bir
kuyuya atmustir ki, ben bile onu kurtaramam.24

Bu hususa biraz daha aydinhk gétirebilmek icin Mevlana,

kafirlikle miinafikligin Allah'in kazasi olup olmadigini tartigir. Ziimer
Saresi'nin 7, ayetini misal vererek muhatabiru tatmin etmege ¢ahsir.

A il oy Y (Sce i W UG 1,65
"Eger inkar ederseniz, siiphesiz Allah size muhtag degﬂdlr
Bununla beraber O, kullarninin kufrune razi olmaz...
Kafirlik Allah'in takdiriyledir, ama rizdsiyla de@ildir. Kaza ve
kaderin eserlerindendir denirse dofrudur. Kaza ve kaderi Allah'in

bilgist olarak bilmede yarar vardir.25

Mevlana, iyinin ve koétintn kaynafinm sosyolojik bir bakig

22 A g.e., CVI, b.3435-39
234/A g€, CV,b.1822-23
24 A g.e.,C.1b.3832-33; C.VI, b.607
25a ge., C.III, b.1368-69
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acisiyla topluma gétarmekterdir. Mevlana, insamin bir an bile

toplumdan ayn kalmasim istemiyor, Toplumdan ayr kalma Seytamun

diizenidir. En yiice degerlerden biri olan "iyiligin" dost edinmekle elde

edilecegini sdyleyen Mevlana, §grencisini Yusuf'a, kurdu da Seytana
- benzetiyor.

Kurt ¢ogu zaman, stirtiden ayr diisen kuzulari yakalar.
Stinnetten ve toplumdan ayrilan kist yirtici canavarlann yemni olur.
Stnnet yoldur, topluluk da yoldasa benzer; yolsuz yoldassiz Allah'a
vanlmaz, darhfa dustalir. Gorildagn gibi Mevlana 6grencisinin bir
grup icinde yetisip gelismesini istiyor. ~Mevlana, toplumdan
kagmamakta, topluma kiismemekte aksine topluma ydnelmektedir.
Deger htikiimlerinin halkin ¢ogunluguna gore itibar kazandigini,
hallkan ¢ogu ise kotidiir diyen Mevlana bu géristiyle de toplumun ,
kotitye kaynaklik edebilecegine isaret etmistir,26

Mevlana, iyi ile koth konusunun egitim iliskisini kurarken,
Ozellikle iyl ile kdtiintin ayirt edilmesi meselesi {izerinde durur,

Ogrencisine, biliyorsan "iyl yola" sanl, bilmiyorsan "kotii"yii
nasil anlayacak ve nereden tamyacaksin? sorusuyla, iylyi bilmedikge,

kétiiyli bilemiyecegini, herseyin ziddiyla anlasilacagim ve goriilecegini

ogtitlemektedir.27

Cuinki insanlar tabulan krdi, insanlann canlarn: yaralad: ve
neticede iyi ile k6t birbirine kansti. Iste Allah, kirilan-dékiilen bu
kurallar1 ayakta tutabilmek icin Peygamber ve kitap géndermistir.
Peygamber ve kitaplardan o6nce iyi mi ko6t mi oldugunu
bilmiyorduk. Degerli olanla olmayan hersey gecerliydi. Zira biz
karanlhikta yasiyorduk mneyin ne oldugunu anlamiyorduk.
Peygamberler gelince, neyin kalp neyin degerli oldugunu ayirdettik.
Onlann nuru bizim gézlerimizin gérmesini temin etmis ve bodylece
guizelle ¢irkind, degerli ile defersizi gorebilmisizdir. Birbirine karigmis
hakla-batili, fyice secilmis ve fyice denenmis bir miheng tasiyla ayinp
bir tére kurmak gerekir. Onun icin ilahi korkutmalarla ilahi vaadlerin
hedefi ,birbirine kansms ivi ile kétiy?i ayirt etmektir. lyi ile kétiinin

26 A g.e., C.II, b.2166-67; C.VI, b.500-520; C.II , b.2148-2155;
C.IV, b.2159
27 A g.e., C.IV, b,1344-45
l
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nerden geldigini ancak sag duyu bilebilir,28

Diger taraftan Mevlana, iyi ile k6tiiniin, bagka bir ifade ile hak
ile batilin, birbirinden ayirt edilip ortaya konmas: meselesinde,
insanmin kudretini yeterli gbérmemektedir. Bunun i¢in ilahi terbiye
sayesinde iyl ile kéttinfin belirlenecegini savunmaktadir.

O. Kur'an-i Kerim'l inciye benzetiyor. Incinin isi8iyla, gercekle
yalamn ayretilebilecegi fikrine vaniyor. Kur'an'in Kur'an'daki bir ismi
de Furkan'dir,29 Furkanin anlamu ise, hakla batili, iyi ile kotiiyt,
sahte olanla gercek olamu yalanla dogruyu birbirinden ayirmalktir. Bir
bakima, 1yt ile kétii toplumda ¢dziilmesi zor olan bir yumak halini
alir. O zaman, ilahi miidahale devreye girerek, ¢6ziilmez dummdaki
bu yumag g:ozer ve onlan anlagiir hale getinr

Fakat, Mevlana' ya gﬁre egitim, Kur‘an‘m "furkan” sifatim,
insamin ruhuna isleyince bu sefer insamn kendisi "gercegi
stipheliden"30 ayirdetmege baslar. Tabi ki Mevlana'nmin bu egitiminde
ilahi lutuf yer almaktadir. Yani, ayirdedici olan miheng tasmni,
insanmmn camna Allah yerlestirmektedir.

Bmlerce lokmarmn arasmda bir ¢8pii insan hemen anlar. "Bunu
anlayan, insamn ‘diinya duygusudur. Din duygusu ise manevi
alanlardaki ¢dpleri anlar; yani iyiye kanismaya ¢alisan veya iyi olarak
gosterilmeye cahisilan kotityls farkeder." diyen Mevlana, §grencisine,
diinya duygusunun saghgim hekimde aradip: gibi, din duygusunun
saghgim da Hz. muhammed'de aramasim tavsiye eder.31 Ciinkii, din
duygusunun kaynaklandig: can, iyl ile kétiiden haberdardir, iyilige
sevinir, kotialage aglar. Can tepkisini "anlama'yla gosterir. Kiinde
daha fazla anlayis varsa o daha fazla Allah'a yaklagsmaktadir. Bagka
‘bir ffadeyle, kemale ulasmaktadir,32

Mevlana, iyi ile kotiiyli ayirdetme giictintin Allah tarafindan
insana verildigini, egitimin hedefleri arasinda bu gérevin yer almasi
gerektigini anlatirken, Hz. Musa'min durumunu ele alr.

28A.ge., ClII, b.283-288, 1123,2969-73
29Ag.e., C.I, h.814

30A g.e., ClI,b.301

31Age., Cl, b.303-306

32pg.e., CVI, b.148-150
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Hz. Mtisa Allah'a yaratip sonra ¢ldirmenin hikmetini sorar.
Allah Teala da bu hikmeti bir deneyle izah eder. Ona yer ylziine bir
tchum ekmesini emreder. Méasa, emri yerine getirir,” ekin biter ve
olgunlagir, Hz. Musa orag: alip ekini bigmeye baglar. Bunu yaparken,

~ Hz. Musa'ya gayb aleminden bir ses gelir.  Allah ona, peki ektin,

yetistirdin; olgunluga ulasinca da biciyorsun. Ni¢in? Hz. Musa:
Allahim burada bugday da var saman da. Onun i¢in bi¢iyorum diye
~ cevap verdi. Zira, saman bugday anbarmna, bugday da saman
anbarna layik degildir. Bu ikisini kangtirmak hikmete uymaz, eleyip -
ayirmak gerekir. -Allah ona bu harman kurma bilgisini kimden
dgrendigini sorar o da bu ayirdetme bilgisini Allah'!n 6grettigini
sOyler. Allah da ona: sana bu bilgiyi veren Allah'da ni¢in ayirdedicilik
bulunmasim? Yaratilanlarin i¢inde tertemiz canlar oldugu gibi, toza
topraga bulanmmus, balgiga batmig canlar var. Bugdaylan samandan
ayirmak gibi iyi ile kéttntn birbirinden ayrilmas: gerekir, Hikmet -
‘definelerinin gizli kalmamas icin varhklar yaratilmstir.33 Boylece
Mevlana effitimin hem "ayirdedicilik” faaliyeti oldugunu ifade etmis ve
hem de onun gayelerinden birinin, iyi ile kétiinin ne oldugunu
- gostermege matuf bulundugunu vurgulamistir. Bu faaliyetin
bilgisinin kaynagim bir taraftan Allah a, dlger taraftan ogretime
baglamaktadur. ‘

DEGERLERIN SIRALANMASI

. Mevlana'nin egitim anlayismda yer alan degerler meselesi ¢esitli
konular arasmda serpilmis olarak yer almaktadir. Onlan bir biitiin
haline koyunca, siralanmalarinin gerektigine sahit olduk. Gergi
hangi degere bas siray1 verdigini tesbit etmemiz zor olmaktadir ama,
onun anlayisinda baz mutlak degerlerin oldugunu ve bu degerlerin
insan i¢in var olduklarim goériince bas deger olarak insamn kendisini

- almakta tereddat gostermedik. Clinkii degerler sisteminin odagmnda -
insan vardir. Insansiz her hangi bir degerden bahsedilemez. Kendisi
degerli olmayan, ne deger koyabilir ve ne de kendisi adina deger
konulabilir. Degerler, degerli olan: korumak i¢in konan insanhgin
temel taglandir. Bu bakimdan diyebiliriz ki degerlerin bir koruyuculuk
gorevleri vardir. Allah yarattifi en biiytik deger olan insam korumak

33Age., C.IV,b.3001-3029

i
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icin  degerler koymustur. Suyun oldugu yerde yesillik, canlilik ve
‘bereket vardir.Insan da su gibidir.Onun oldugu yerde bir degerler
sistemi olusur .Bu degerler, suyun getirdigi yesillige,berekete ve
hayata benzer. Insanlarin ruha sahip olduklarini, cansiz bir varlik
olmadiklarim, asagilik hayvanlar gibi kuralsiz hayat yasamadiklarni,
sahip olduklan deferlerden anlanz. Degerler toplumlan ve onlan
meydana getiren fertleri tanitan, anlatan ve tarif eden manevi
damarlardir, Degersiz insan 6lii, kansiz ve ruhsuzdur,

"Iste bunu derinden géren Mevlana, bas defer olarak insam
almustir. Bu seciminde kendi gértistini kullanmadifim géstermek
icin de Kur'an-1 Kerim'e atifta bulunmustur. Tin Stresi'nin 4.
ayetinde: "Insanin en giizel sekilde yaratildif1” beyanmna dikkati
cekerek, en degerli incinin insandaki can oldugunu ifade etmistir.
O'na gore, insan arstan Gstiin ve distinceye simayacak bir degere

“sahiptir. Hatta bu konuda o kadar ileri gidiyor ki; insamn paha
bicilmeyecek degerinin anlatilamiyacagina isaret etmistir.34

*insanin gorinuste kiugilik bir alem oldugu diistincesini
uyandumasina ragmen, hakikatte blyiik alem oldugunu" séyleyen
Mevlana, kainatin insan adina yaratildifina dikkati c¢ekmistir,
Goriintiste dal meyvamn temelidir ama, asiinda dal meyva i¢in var
olmustur. Bahc¢ivanin agaci dikip ona hizmet etmesi alacagi meyva
i¢indir, Goriintiste meyva agactan dogmus samlir ama gercekte o
aga¢ meyvadan dogmustur.35 Boylece Mevlana, kainatin insan igin
yaratildigina insamin da onun bir- ziibdesi olduguna dikkati
cekmigtir,

Diger taraftan Isra Saresi'nin 70. ayetine telmihte bulunarak
‘Allah'in insani diger yaratiklardan tstiin kildifim: onun bu
astiinligiinii kara ve denizlerdeki hakimiyetine, glizel riziklara layik
‘olmasma bagladifim vurgulamaktadir.36  Béylece insanmin
yaptiklaniyla deger kazandifina isaret eden ayet, bu konuda
Mevlana'nin hareket noktas: olmugtur,

Mevlana, insanm deg‘erini dedisebilirliginde gérmektedir, Cinki
insan, egitim vasitasiyla kemale ulasmakla merhaleler katedebilir,

34 A g.e., C.VI, b.1008-9
35Ag.e., CIV,b.521-525
36A.ge., C.I, b.3784-86
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Onun yapisinda, stireli bir degisim yaratilabilir, Bunu géren Mevlana,
bir yandan onu Hz. Miisa'nin asasina, difer yandan da Hz. Isa'mn-
nefesine benzetmistir.37

Sekil degistirmesi, manevi yapisina ters: diigtincelere karsi
koymasi ve kolayca eski stikunetine kavugmas: bakimindan Hz.
Musa'nin asasina benzeyen insan, bu ybéniiyle egitime miisait .
oldugunu gésterir. Al-i Imran 49, Maide 111., ayetlere isaretle
camurdan yapilan bir kus taslagina tftirmekle Allah'in izniyle
canlanmasi, sedef ve korleri tedavi eden Isa'min nefesine benzeyen
insamn bu yéniiyle de baskasmna bilgisiyle hayat veren, onun manevi’
alanda ytcelmesini saglayan bir yapiya sahip oldufunu gostermistir.

Boylece Mevlana, bu iki peygamberin mucizelerini insamn

sahsiyetinde toplayarak degerini en iyi §ekﬂde gostermeye gahsmlsur

Bize gore Mevlana nn degerler anlaylsmda ikinci su‘ay1 "akll" v

almaktadir. Akhn yapis1 ve gérevine dikkati ceken Mevlana egitimle
i]i§k1°ini kurmaga gahslr

Ona gére, bir dogustan getirdigimiz akil bir de sonradan
tecriibeyle- kazandigimiz akil - vardir. Okulda bilgi elde edildigi gibi,
akilda sonradan elde edilir. Mevlana, "sonradan kazamlan" akln,
kitap okumakla, 6gretmenden baz bilgileri bellemekle, diistinceyle
gelisecegini 6ne strmiistiir” Dogusgtan getirdigimiz akil" ise Allah
vergisidir. Bu aklin kaynag candir. Kokmayan, eskimeyen bulamp
sararmayan ve goniilden kaynaklanan bilginin suyu, bu tip aklin
oturdugu gonildir. Egitimle elde edilen alkil ise, irmaklara benzer.
Yataklaninda akip evine ulagir. Aktig: yol baglaminca akmaz olur, O
zaman da Mevlana ogrencisine, kaynafi kendi i¢inde aramasini
tavsiye eder.38 '

Boéylece Mevlana, melekle akhn ayru sey oldugunu 6ne stiriiyor.
Aymni sey olan bu iki sey hikmet geregi birbirinden ayrilip iki sekle
birtnddler. Onlar aslinda aym mayadan gelmislerdir. Iste aklin béyle
bir yapiya sahip olmas: ona bir hareketlilik kazandirmaktadir. Melek
kus gibi kanatlanip ucar ama, akil kanatsiz yiiceldik¢e yticelir,
1siklandikea asiklamur. Melekle akil birbirine yardimci: olur ve
birbirlerine arka ¢ikarlar. Melek de hakki bulmustur, akil da. Her ikisi

37 A.ge., CII, b.4259-70
384 ge., C.IV, b.1960-67
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de Hz. Adem'e yardim ve secde etmislerdir. Bu anlamda Mevlana iki
tarli harekete isaret etmektedir. Akil sayesinde yukariya dogru olan
hareket, nefis vasitasiyla asagiya dogru olan hareket. Aklh insanlan
havuzda batmayan agz1 kapali testilere benzetir. Sahip olduklan
akilla yticelere agarlar gunku akil, icinde bulundugu sahsiyeti kemale
ulagtinr,39

- Akhm bu yiicelere dogru haraket etmesi ve ettirme 6zelligidir ki
daima "{slerin sonunu” gériir ve gésterir. Sonu gérmeyen akil nefis
kesilir. Akilh kisi gonliiyle, isin sonunu dnceden goriir. Bilgisi az olan
‘kisi ise, igi bittikten sonra sonu gérebilir. Onun i¢in Mevlana
O0grencisine cliz'i aklina giivenmemesini, akl-1 kil'e dayanrnasxm
tavsiye etmektedir. 40 : : : :

Mevlana'min egitiin anlayisinda akil, 6yle bir degerdir ki, aklh
kimselerin diismanhg bilgisiz kimselerin dostlugundan daha iyi kabul
edilir. Bu fikrinde Mevlana, yalmz olmadiguu, "AkIindan dodan
diismanhk bilgisizin seviyesinden daha iyidir." dedigini belirttigi Hz.
Muhammed'l yanma almaktadir,41

Mevlana'ya gore, akilla duygu arasinda Hz. Muhammed'le Ebu
Cehil arasindaki g1bi bir miticadele vardir. Onun igin 6grencisine
duygu gbziine toprak serpmesini, duygunun akil ve dinin diismani
oldugunu o6gretmektedir. A'raf Siresi'nin 198. ayetine telmihte
bulunarak , "Onlar dogru yola ¢agmrirsin dinlemezler ve goriirsiin ki
sana bakiyorlar, baktiklar: halde gbremezler" kelimesiyle ifadesini
bulan ilahi gercegi kendine rehber edinen Mevlana, duygu géziiniin.
- hakikati géremiyecefini, onun sadece kopugt ve bulundugu hali
gérecegini, yarm: ve icinde bulundugu denizi géremiyccegini iddia
etmistir, 42 ‘

Alal hem bir degerdir, hem de degerleri iyi kott diye aywran bir
miheng tasidir. Diger taraftan akil, insam kott yoldan alikoyan bir
yapiya da sahiptir. Mevlana onu nefse vurulmus demir bir kelepce

394 g.e., C.III, b.3194-97,4055; C.IV, b.2699-2704
40A.g.e.C.11b.155-51C.III b.2198-99,3373:C.IV, b.1258-
1261,3252-3310 :
4l1Age., C.I, b.1877-78
42 p gee., C.II, b.1877-78, 1607-1610
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olarak kabul etmektedir,43

Dustnframiz, duygu ile nefsin miicadelesini giizel bir
benzetme ile &grencisine sdyle anlatir: Duygu .akla, akil da cana
tutsaktir. Can elin ellerini ¢bziince, ¢dziilmez olan isler de ¢dzilir
~ hale gelir. Duygular, diistinceler, duru suyun ytiziinii ¢er ¢6p gibi
kaplar. Aklin eli o ger ¢6pii bir yana atar, su aklin éntinde beliriverir.
Bu noktada Mevlana, 1lahi terbiyeyl devreye sokarak aklin elini
¢dzecek olamun Allah olduguna igaret eder. O'na gére Allah, aklin elini
¢bzmezse, yel estikge suyumnuzun ytiziindeki ¢er ¢dp ¢ogalir. Her an
¢cogalir ve kahinlagir. Yel de sana guler ve aklin aglamaga baslar.
Mevlana burada 6grencisine cer ¢bpleri suyun yiiziine getiren "yel"in
elini baglamak icin, "takvayr” onerir. Ciinkd takva, aklin elini ¢6zmek
- i¢in 112hi madahaleyi celbeden bir manevi seviyedir.- Akil buyrugu -
altina aldif1 kisinin duygulari da emri altina alir. Duygularim -

kontrolt altina alip tesirsiz hale getirenlere gizli dlemin swlari-ve "

gokten kapilar agilir, 44

Mevlana akl, insam hayvandan ayiran bir deger olarak kabul
etmektedir.45

Mevlani "sonradan kazanilan ak:l" ile kulun comerthgi
arasmda bir alaka kurmaktadir. O, insamm "iyilik" yapmasiyla: aklimin
artacagma inanmaktadir. Boylece O, "lyilik" gibi mutlak bir degerle
"akil" gibi mutlak bir deger arasindaki ilgiyl Kur'an-1 Kerim'in 1g1ginda
gormistar. Ctinki Bakara Stiresi'nin 265. ayetinde "iyiligin" insamn
aklim artiracagina dair ilahi fermana dayanan Mevlana, "yardimla”
gonliin . htnerlerle - dolacagini  génilden yficelerek goézii
. aydinlatacafina dikkati ¢ekmigtir. O,-gdze vuran 15181in goniilden
geldigini, 614 génlin gozlinin de gérmez olacafim, gonillse gozlere
verdigi isigim akildan aldigin ileri stirmiistiir4® Boylece Mevlana,
sosyal yardimlasmanin psikolojik yapida meydana getirecegi
degismeyl, sosyolojik bir bakis a¢isiyla gérmistiir. Mevlana, egitimle
akillann tamamlanacafim soylemek]e, egitimin bu konudaki saha ve
siurim tesbit etmege calistigini gostermektedir 47 Dopustan gelen

43age., CIV, b.1984-90
4 Age., CII, b.1823-35
45a.ge., CIV, b.409

464 ge., ClI, b.4314-17
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akil, belki arttinlamaz ama, sonradan kazamlan aklin egitimle
tamamlanacag} fikrini savunmaktadir.

‘Onun icin dﬁsﬁnﬁmmuz Ggrencisine, ¢alisia ve gayretle "alql"
ve "din piri" olacagmu bgitlemistir.48 Pirligin akilla olabilecegint,
aksine onun sa¢ ve sakalin agfarmasiyla bir alakasi olmadigmi
séyleyen Mevlana, Iblis'ten daha ihtiyar kimsenin bulunmadiim,
fakat akli oImadlgl i¢in hig bir sey olmadifma isaret etmelkle, gergekel

bir ¢izgiye girmis oldu.49

Diger taraftan Mevlana, akilla menfi davramslar arasmdaki
baglan gostermektedir. Ona goére, akil ahmakhk karsisinda kirilip
dokiilir, ama ahitlere vefa gosteren alaldir, Elest bezminde Allah'a
verdigimiz sézti hatirlayacak olan akildir. Unutus perdesini akil yirtar.

'Akhim kullanamayamn pervaneye benzetir, Akilsizlifi ylizinden ates, . L
" onun- hararetini, yakigini ve ‘sesini hatirlamaz. ‘Oysaki, bir seyi . © 71 o

- - kavramak, anlamak, bellemek hatxrlamak akln 1§idxr Onlan yicelten
akildir.50 ,

Boylece Mevlana su ifadesiyle aklin ne oldugunu, son sbi
olarak, belirtmigtir; - .
&;J:E-ULQH‘;’QJZ&:UJ é:,:.“)aU&('C-—ths&b
\ ,

C.IV, b.1954

"Deger (fayda) dedigim akidir; ekmek, kebap degil. Ey oful, can
gidasi, akil i;@icdar.” ‘

Mevlana'min degerler anlayisinda bas kisede yer alan akiin,
huyu ve suyu hos oldugu i¢in, biittin bedeni davranislan edepli bir
hale getirir.5! Bu goriisiiyle Mevlana, akhn egitici, kontrol edici ve
degistirici yonine dikkati ¢ekmektedir. Bedeni yanhs davramsa
sevkeden, yanhg goriistiir; yanhs goriistin kaynaginda ise, gorenin
aklindald zay:flik yatar.

47Age., CII, b.1542
48p e, CIV, b.2178-82
484 g, CIV, h.2162-64
504 g.e., C.IV, b.2287-93
51age., CI, b.2838
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"Melekleri yticelere erdiren kanatlandir. Insanlan da yticelten, '

olgunlastiran ve Allah'ina goétiren akil olduguna isaret eden
Mevlana®? hirs -seraba -dogru kosarken, akln ise onun su
olmadigina dair insana ikazda bulunacagina®3 deginmistir.

Vehim insanlan yanlisa stiriiklerken, akil dogruyu bulur ve
dogruya yoneltir.54

Insanin duygusunu kuvvetlendiren akildir. Duygulan kuvvetli
olmayan kisilerin, akh kit demektir. Akl kit olan ise, her etkiye aqiktir
diyen Mevlana, alallan etkilerin baskisindan kurtararmun akil demiri
oldugunu, onun i¢in olanlardan bir demir dilenmesini {avsiye

. etmektedir.55 O, bgrencisine daima akil ve dini kl]avuz edinmesini

‘ onerrnektedir 56

Diistiniirtimiiz, insanlann yaratihstan, alil bakimmdan farkli
yaratildiklanni sdylemekle, cafimizin psikolojisine 1sik tutmaktadir.
Mu'tezile ekoliiniin asi] bakinundan akillarin esit oldugu gériistini

tenkit ederek, akillarin yaratiistan farkh oldugu dU§uncesm1 _

benimsemektedir. 57
\ . - :

Tabiat kanununundan hareketle Mevlana, ¢grencisine su
tavsiyede bulunur: "Giinesin isinlan, dinya bulutunun aglayis:,
diinyay1 tathlagtinnp giildiiryor. éyleyse sen de akil giinesini yak,
_ yani calistir; gozlerinden bulut gibi yaslar akit"58 Boylece Mevlana,
.-akhmasitici, aydinlatics, buharlastinip yiicelere dgdn 1c1 ve dustindtriap
- rahmet sagic1 yontine igaret etmistir,

Akilli insanin en Snemli 6zelliklerinden biri, sevimesi ve
sevilmesidir. Onun i¢in, Mevlana degerleri arasimnda en onemli yeri

52 A ge., CI, b.3665
53A.g.e., C.V, b.2058
54Age., CIHI, b.3571
55Ag.., C.II, b.4311-13
56A ge., C.IV,b.465

57 A.ge., ClII, b.1540-46
58 A ge., CV,b.141-142 -
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sevglye ayummstir, O sevglyl cesitli gorevleri icinde ele alms ve bu
goérevlerin de nasil tezahtir ettifine dikkati ¢elanistir,

Mevlana'min distincesinde ilahi ask "ates" sembolil ile ele
almmustir. Ney ve neydeki kabarnisin asktan meydana geldigini ifade
etmistir, Ney Insan-1 kamil, ses ise asikin c¢ikardifr inilti olarak
takdim edilmistir. Allah'tan ayrilip bu diinyaya gelen insanin en
bityiik dostu onu yine Allah'a getirecek olan agktir. Askin tesiri ile
toprakian yaratilan insanin cesedi, Allah'a yiikselecektir. Insan bu
ayrihktan kaynaklanan ateslere, arkadas olmustur. Iste Mevlana'mn
"ney"i bu aynhstan meydana gelen kanli yolun,Mecnun asiklarmm
hikayesini anlatir,59 '

vAskim ydnQ bir bakima varhk ve yokluk dleminden Allah'a
dogrudur. Onun i¢in Mevland varhk ve yoklugun Allah'a asik
oldugunu sdylemistir. Once Allah'in insanlar sevmesi sonra da
insanlarin O'nu sevmesine dikkati ¢ekmis, bu konuda Maide
Stres'inin 54. ve Bakara Stresi'nin 165. ayetlerine telmihte
bulunmustur. Yani bir 6l¢tide ‘insani sevgi, ilahi sevginin bir
yansimasidir, "Allah onlan sever, onlar da Allah'i severler.” (Maide 54)
ayetinin anlamim ylicelme isteginin ve yticelme askimn can'da oldugu
seklinde vermistir. 12hi sevginin yansimas: olarak kulda tezahiir eden
sevgi, menfaatten uzak olan sevgidir.60 :

Naht ask cekicidir. Onun tezahtiril ¢cekiciligindedir. Onun icin
6grencisine gortinfisii, yani bedeni, askin ezlyetleriyle eritip Allah'a
varabilecegini stylemektedir. Agkla eriyen benligin altindan gercek
benligin, yani insam Allah'a gétlirecek olan bu ilahi askin ¢ok zor
oldugunu, dile dismeyen ve sbze gelmeyen bu agkm, aydinlatict
oldugunu ama bir ¢ok seyl yazarken kosan kalemin, ask anlatirken
durdugunu, aklin ise onu anlatirken ¢amura saplandigim, belirten
Mevlana, aski ancak yine askm anlatacagm stylemekle, ona verdigi
degeri ortaya koymustur. Iste bu anlamda Mevlana 6grencisine
sevginin hayvani mi, yoksa ilahi mi oldugunu onun meylinden ortaya
cikarabilecefini sdylemigtir. Ciinkii ger¢ek askin meyli Allah'tir 61

Mevlana, bir taraftan sevgiyi bilginin neticesinde meydana gelen

56 A ge., CI, b.9-25
60 ge., C.I, b.2454-55,C.I1, b.4440-1,4592
6lAge., ClI, b.68-78,111,892-93;C.III, b.2135
|
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bir tiriin olarak gériirken, diger taraftan da onu yaratxh5tan gelen bir
thsan olarak alir,62

. DistniirGmiiziin mistik anlamdaki sevgisi, hem gam ve hem de
neseden tistindiir., O sevginin ne bahan vardir ne de giizii. O her
zaman ter @t tazedir. Bu anlamda seviek ¢lmektir. Ciinki gonul
vermedikce, goniil bulunamaz.63

Mevlang, "agsk kanununa' gore, her seyl aska kurban ediyor.
Aski Allah'm sifati olarak géren distiniiriimiiz, korkuyu kulun sifati
olarak takdim etmektedir. "O, onlan sever onlar da O'nu sever" {Maide
54) ayetinde her iki tarafin sevgisi yer almasina ragmen®#'Allah
onlardan korkar” diye bir ifade Kur'an'da yer almadig: i¢in korkunun
Allah'in sifati olmadigina igaret etmektedir.

flahi sifat olan sevgiye kars1 "kul",ile "agikin" tutumunu
mukayese ederek bir dlctide 6grencisine 6giit verir. :

Asik olmayan kul, azad olmay isterken, asik daima kul olarak
kalmay: ister. Kul, boyu oleustinde elbise ararken asikin elbisesi ise

masukuyla bulusmasidir.”

"Sevgl stzle anlatilamaz, dinlemekle anlagiimaz" diyen Mevlana,
sevgiyi ,dibi olmayan yedi denizden sadece kiiciik bir g6! mesabesinde
olan, bir denize benzetir. Sevgi denizi kaynatir; dag: ezip kuma cevirir”
derken® 6grencisine sevginin ne kadar giiclii oldugunu ifade etmege
calismustir,

Ogrencisine bu kisa égtidiinden sonra askin ne oldugunu
anlatir. Ask nedir? Yokluk denizi. Akhn ayagimin kink oldugu bir
deniz. Kulluk ve sultanliktan gizli olan hir haldir sevgi. Eger varhfm
dili olsaydi, var olanlarin perdelerini kaldirabilirdi, ama bu bdoyle
olmuyor. Varhk hakkinda s6ylenen her séz, onun iizerine

62 Ag.e., CII, b.1532;C.1, b.30-1,1705-8 Bu beyitlerde gecen
"kug'"un sevgl anlamina geldifinl Reynold A.Nicholson adi gegen
beyitlerin izahunda sGylemektedir,

B3 Ap.e., OJ, b.1800-3,1749

84 ge., CV,b2183-89

65A ge.. CV, b.2183-9,2710-2740
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anlasilamamasi i¢in bir perde értmektedir. Bu perdelert yirtip gikacak
olan asktir. Ask olmasaydi varlik nereden meydana gelecekti?
Ekmegin sen olmasi, kendini sana vermesl, agsktandir. Yoksa ekmek
can sekline déner miydi? Ekmegi can yapan asktir. Goklerin
yaratilmas: da o temiz askm ugruna olmustur.68 Ask cile, akil ise
faydadir. Fayda gelmeyen yolun pesine gitmez akil. Fayda gelmeyecek
gibi belalara diiger ama, dert yanmaz. Pek yiizliidiir, ardina bakmaz,
gonltindeki fayda arama istegini 6ldtrmustir. Kar aramaz, Allah'tan
aldifim yine ona verir" diyen Mevlana, aklin diger bir allla
birlesmesinin sevgiyi arttiracagim, nefisle nefsin birlesmesinin ise,
sevgiyl azaltacagni, ¢linki nefis, manevi hastalifin etrafinda ag 6riip,
bilgi ve tamsiklift bozacagim ,onun i¢in bir alulh kisiyle dost olmasim
6grencisine 6giiﬂer.67

Egitimde 6dillendirmenin arkasinda sevgi gizlidir. Gerek
basans: ve gerekse ahlaki bakimindan odullendirilen, ashinda
sevilenlerdir. Onun igin Mevlana, "insanlar arasinda goriinen

_ ihsanlann, gértinmeyen sevgilere tamuklik ettigini"68 soylemistir.

Mevlana'ya goére, sevginin kaynag: kalptir. Onun ig¢in
O0grencisine su ogndu verir: Yere basan ayaklara bakarak
degerlendirme, seven kigi goniile basip yuriir. Géniil ise ne yol bilir ne
mesafe. O goniil, oksayana kars: sarhostur. Mesafeler bedene ait
ozelliklerdir, canlann gidisi ise bir baskadr.69

Bu goriistiyle Mevlana, hem Allah ile kul, hem de 6grenci ile
8gretmen ve difer insanlar arasindaki sevgi bagimin mesafeleri nasil
ortadan kaldiracagimu, onlan birbirine baglayip tevhidi nasil tesis
edecegini belirtmege ¢alisnustir,

Gercek sevgi insamu aldanmaktan korur. Onun i¢in Mevlana,
6grencisine askim goénliine vermesini ve gercek aska sarimasim

tavsiye etmistir,70

Mevlana, "sevgi insam kor eder" ciimlesini kullanmasma

86 A.g.e., C.II, b.4724-28;,C.V, b.2012-4 -
67 A.g.e., C.VI, b.1970-74;C.IlI, b.2690-91
884 ge., Cl, b.2638:9

69A ge., CII, b.1977-9,1982

704 g.e., CVI, b.1730-1

99



ragmen, sevginin génlii aydinlatacagini, zahiri olaylan izlemekien
bizleri kurtaracagmu’? sdylemekten de geri kalmamstir,

Sevgi, duyulan acilar1 tathilastinir, Insam dogru harekete
sevkeder. Incelik ve lutfu az olan insanlarda yaratihistan hayvanlhk
fazla oldugu i¢in, sevgi de azdir. Sevgi ve acimak insan huyudur; 6fke
ve arzu hayvanlk huyudur. Egriyi dogru gbsteren sevgidir,72

Bu diisiincesiyle Mevlana, bir taraftan kadinlara kaba
davranmanin, bilgisizlikten, kabaliktan ve sevgisizlikten
kaynaklandigimi vurgularken, difer taraftan da 6fretmenin
dgrencisini sevinesinin, onun hatalarimi dogru gérmesine, onlar
diizeltmesine ve onlarnn c¢ilelerine katlanmasina gétiirecegine isaret
etmistir. '

Sevginin vesveseyl giderecegini, onun kapisinr kapatacak tek
giictin sevgi oldugunu?3 iddia eden Mevlana, kiskanchg sevginin
sartlan arasimnda saymaktadir.”4 Yani, normal bir kiskanc¢lk sevginin
tezahtrtadiir. Seven kiskamr, yahut kiskanan seviyor demektir,

Mevlana'nmin diistincesinde menfi netice veren iki tiir sevgi
vardir. Duyguyla km?san ahmagn sevgisi, bir de makam sevgisi 79

Mevlana son olarak, asikla masuku arasmdaki iligkiyi ele alr.
Bu iligki, ik dnce Allah'la kul arasinda sonra karr koca, daha sonra
da &gretmen 6grenci arasmnda diisiintilebilir.

DiugtinGramiuziin felsefesinde sevgi, karsihklidir. Seven sevilir.
Sevgililerin ggklar1 ytzleri kizartir, yani utandinr. Ama gergek
asiklann ask: génillerini yakar.”6

Bir agik as:1gina; beni mi yoksa kendini mi daha ¢ok seviyorsun?
diye sorar. Asifi ona ben sende Oylesine yok oldum ki, tammamen

7l1age., Cl, b.2657,2648-9
72pg.e., Cl, b.2441-5,2591-2598
73Age., CV, b.3231
74pge., Cl, b.2650

. 75Age., ClI, b.702-716,2140;C.IV,b.873-5
76age., ClI, b.4442-7
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seninle doluyum. Varh@imdan bir ismin kaldi. Sen varsin bende.
Senin bal denizinde sirke gibi yok olup gitmisim. Glinesin isinlan
karsisinda 1al kesilen tas giblyim. Bende tashk kalmadi, hem senin
ginesinle doluyum. Béyle bir sevgi ile dolu olan kisi, artik kendisini
sevimek istese bile severnez. O masukunu (giinesi) sever. Guinesi
sevince de kendisini sevinis olur, Mevlana'nm bu sevgisinde benlikten
uzaklasma vardir. Benlikien ne 6&l¢lide uzaklasihirsa, o nisbette
bagkalan sevilebilir, Gercek as1igm ben demesti, gergekte o demektir, Bu
hulul yoluyla degil, is1k yoluyladir. Onun i¢in dgrencisine benliginden
uzaklagip aydinlanmasim 6giitlemektedir.”?

Sevgi meselesinde Mevlana, egitime c¢ok 6nemli bir ilke
getirmigtir. Bu ilke 6gretmenle 6frenci arasmndaki iliskiyi ve bu
iligkinin dogurdugu birligi ve dhengi gosiermektedir. Kainatin
parcalanmn ve insanlann birbirini sevmesi 11ahi kaderden gelmeldedir
Yani, yaratihistan Allah aleme boyle bir diizen vermistir. Goék yer
yihiziine, yerylizii gége asiktir. Bir birine ters diigmitis gibi gériintirler
ama, birbirlerine asiktirlar. Gok yere ne atarsa yer de onu besleyip
biiytatir. Is: isteyince gonderir, su isteyince yagdinr. Gk, kadim olan.
yeryliziinii beslemek igin her ¢areye basvurur ve onun etrafinda .
- dolagip durur. Yerylizii de ¢ocuk dogurur ve onlan emzirip biiylitiir.
Iste bu iki glizel, yani gok ve yer birbirini emmeseydi ve emismeselerdi,
birbirini seven kan koca gibi birbirlerinin dilegine nasil uyarlardi. Yer
yiizi olmasaydi giil ve erguvan nerede biterlerdi. Gék ytzin(in suyu
olmasayd: yer yiizi dofurabilirmiydi? Kainatin her parcas: diferine
diiskiindiir. Her parganin birlegmesiyle bir sey dogar. 78

Iste tabiatta cereyan eden bu diizen, 6gretim ve egitimin iki
parcasi olan 6frenci ile dgretmenin arasmnda-da sdz konusudur.
Ogretmen gokyliziini andinr, &grencisine gines gibi g1k verir.
Bilgisinin nuruyla aydmlatir. Onu isifir. Davranig ve anlayis
kanallaryla da onun gdnline ve zihnine rahmet akitir, Bir taraftan
181, bir taraftan da su ile suladifi §frencisinin zihin ve kalbinde -
bereketli mahsiil ve kokulu ¢icekler acar. Bu anlamda 6grenci-
dogurgan olan yeryiiziine benzer. Ogrenci olmasayd: kiiltiir mirasim
caglar dtesine kim tasiyacakt:. Ogretmen rahmet ve 151k sacmasaydi
ogrenci nasil dogurgan olacakti? Iste insanhfn bu zamana kadar

77 Ag.e., CV, b.2020-39
78 A ge., ClII, b.4401-20
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getirdigi ve daha ileriye gétiirecegi bu buytik kiiltiir miras, dgretmenle
Ofrencisinin arasmdaki sevginin eseridir. Onlar 1s1k sacar iki ayn
kandil gibidirler. Ay viicuda sahip olmalanna ragmen, isiklariyla
kucaklasmaktadirlar. Sactiklan sikla aynilesmektedirler. Ogrencinin
gonil ve zihniyle, 6fretmenin bilgisi birlesince insamu yticelten, Allah'a
gétiiren ve onu zenginlestiren bir seyler dogar. Ve bdylece Mevlana'nm
egitimi hedefine ulagir,

Mevlana'min degerler sisteminde en énemli kdse taslanndan biri
de "hiurriyet" meselesidir. ‘O, ¢afimizda tarfisilan insan iradesinin
hiirriyeti konusunu asirlar énce ¢aginuzin tartismalarina 1sik tutacak
dtizeyde ve derinlikte ele almistir. Mevlana hirriyet konusunda ilk
6nce "cebr" konusunu ele alir. Mevlana, d3rencisine "cebri
olmamasm” s8ylityor, Kendine gelip; Rabbim agacina gikanasimn bir
sonu gelmelidir. "Bu rengimi ve bu boyamu sen verdin, su¢umun
*temelini sen attin, felaketlere sen ugrattin beni", deyip sucu Allah'a
yitkleme. Seytan gibi Allah ile savasma.’® Bu gériigleriyle Mevlana
kétantn kaynaginda ilahi iradenin olmadigimi, kétiintin temelinde
insamn cfiz'i fradesinin bulundugunu ifade etmege ¢calismmshir.

Ogrencisine kendini suclu gérmesini, bdyle davranmasindan
¢ekinmemesini, aksi takdirde Seytana aldanacagimi, bunun igin
gururlanmadan bilgisiz oldugunu hatirlayip, 6grenmek icin ¢aba
sarfetmesini, Hz. Adem gibi "Rabbimiz kendimize yakismayan
harekette bulunduk” ifadesini kullanmalsimi ve yaptii hatalar
kendisinin isledigini kabullenmesini énermektedir.80 Boylece
Mevlana tamamen Kur'an'l bilgisinden hareket ederek, Hz. Adem'in
"sugu fzerine ahp" Allah'a yiklememesini, insamn davramslarinda
ne denli hiir oldugunu géstermis ve bu konuda kendi c¢izgisini de
belirlemigtir. ’

Diger taraftan, i1ahi iradeyi yok sayip, yaptifi biittin islerin
kendi iradesinden kaynaklandifiru iddia edenlerin gériisiinii de tenkit
etmektedir. Bir bakima Meviana, Allah'in fiziki dlemle olan iligkisini,
insanlar alemiyle olan iliskisinden ayirmaktadir.

Allah'tan gafil olmay1 reddeden Mevlana, gafil olmay: insam
aldatan diinya olarak gormustiir.8! Kainatin ve insamin ne denli

79A.g.e., C.IV,b.1392-1400;C.1,b.1469-80;C.V,b.575-82
80A ge., CIV,b.1387-90
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ilahi iradeye bagh oldugunu gérmemezlikten gelmck, en biliylik

gaflettir. Onun igin Mevlina, kulun iradesini mutlak kabul edenler ile
~hi¢ kabul etmeyenlerin arasiu uzlagtinip orta bir yol bulmaya ¢ahsir.
O, tevekkil ile sebebe yapismaya insan htirriyeti i¢cin esit bir rol
vermektedir. "Tevekkiil ile beraber devenin ipini bagla" hadisine
dayanan Mevlana, tevekkiil ugruna sebebe sanlmanin ihmal
edilmemesi taraftandir.82 ‘

"Allah bizim génlimiizii kilitledi. Verdigin 6giit bize fayda
vermez. Allah bizi béyle yaratti, §gttle bu degismez. Allah goége
dénmeyi, suya arlifi, topraga bir seyi bitirme ozelligini vermistir,
Onlann her birine kendi gérevini vermistir. Cabayla bu goérevier
degistirilemez." 1ahi kalem yazd:, kalemin miirekkebi kurudu bile.83

Mevlana, bu tarz bir diistinceyi kabul etmemektedir. O, kalemin
yazigmun insanin tercthine gore sekil alacagim belirtmektedir. "Dogru
hareket eden i¢in, kalemin dogru yazacagin, egri giden icin de egri
yazacagiu" sdylemekle kulun serbest iradesinin varlima isaret
etmnistir. Bir bakima ilahi takdirin, insanin sec¢isinden sonra
gerceklesmekte oldugunu vurgulamaktadir. Ctinks O, Allah'in bir an
yazip bir kenara ¢ekilmedigini, aksine kulun istek ve segisine gore
stirekli takdir ettifine inanmaktadir.84

Onun kader anlayisinda insan, dogru yol ugruna verecegi
¢abanm giicline sahiptir. Kaderle pencelesmek Allah'a kars: bir savas
degil, aksine onunla pengelesmek kaderin bir élgiide ta kendisidir.85

Mevlana insan hﬁ'rriyetine ¢ok énem vermektedir. "Insanhigin
Sgretmenleri olan peygamberlerin gérevi, insanlara hurlik yolunu
gbstermeleri, onlara hﬁfriyetlerini vermeleri ve onlarn O'na
kavusturmalandir. Onun igin ey insanlar selvi ve zambak kadar hiir
olun. Ama, her solukta size verilen nimetlere de stikredin,86 diyecek

81 Age., ClI,b.988

82ag.e.,ClI, b.917-19,943,953

83A.g.e., C.II, b.2901-10;C.V, b.3132

845 ge., CV,b.3133-3140

85A.g.e., C.I, b.980-81 ,

86 5 g.c., C.VI, b.4533,4553-4;C.IV,b.3380-86
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kadar realist bir ¢izgiye girmektedir.

Insanin da bir se¢me hiirriyeti oldugunu séyle ispatliyor: Bize
bir isin yapilmasinin emredilmesi, bizden- vefa, yani kulluk
beklenmest, bizim ne denli se¢cme hirriyetine sahip oldugumuzu
ortaya koyar. Zira kimse tasa buraya gel demez, kerpi¢ parcasindan
kulluk beklemez.87

Bunun i¢indir ki Mevlana, su tabirleri kullanarak, insamn
yapacagmu yaparken hiir eldugunu géstermektedir.

"O yarayuste Bilal'l gegmisti” "kotth huyunu daha ¢ok
tepelemisti” "senin gibi arda giden degildi" "sense her an biraz daha
gerlye gidiyorsun" "inciyi birakip bir tasa gidiyorsun" "akilsz kisi her
an tevbesini bozar da sug isler" "karannin zayiflifindan tevbesini
bozan iblise maskara olur", "ters huyundan dolay: tevbesini bozan,
gizlilik aleminden daima sopa yer"88

Mevlana'min anlayisinda hiir kisi, bogaz ve seks istefinin
tutsagr olmaktan kurtulan kisidir. Oysa bu iki duygunun esiri
olanlara, insanlar padisah demislerdir. Halbuki Padisah bu iki
duygunun esaretinden kurtulan temiz hir kigilerdir. Mal ve mulkin
esiri olanlara bas kdsenin verilemeyecegini, aksine onlann yerinin
ayakkabilik oldugunu s&yltiyor,89

Boylece Mevlana, htrriyeti, insanin hirs ve i¢ baglarnindan,
kendini kétiiye sevkeden durttlerinden uzaklagma eylemd olarak ele
almaktadir. Kendi i¢ duygulanna tutsak olan insamn dis diinyada
hiir olmasinun bir anlam: olamuyacagimu fade etmektedir.

O, hiirriyett ferdin disindan gelen bir giic degil de icinden disa
yanstyan bir olgu olarak kabul etmektedir.

Mevlana'nin deger anlayisinda en bityiik éneme haiz olup, daha
once acaklanan deferlerin- bir 6l¢tide diizenleyicisi durumunda
bulunan "adalet"i burada ele almay1 uygun gordiik,

87 Ag.e., CV, b.2968-81
88 A g.e., C.VL,b.1116-7;C.IV, b.3380-6
89 A.g.e., C.IV, b.3122-28;C.1,b.3829-35,3253-60
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Insan iliskilerinde ¢ok Onemli bir yer tutan adaleti, insan
bedeninde ve tabiatta aramaktadir,

Sihhat insan bedenindeki salgi bezlerinin ve organlarin bir
denge tizerinde calismasindan dogar. Hastalk ise, bedendeki
organlarin dengeli gérev yapamamasinin neticesinde ortaya ¢ikar,99
Bu noktadan hareket eden Mevlana, dnce adaletin ne oldugunu izah
etmege calisir. Onu goére adalet her seyi yerli yerine koymaktir. Bunun
aksini yapmak ta zulimdiir?! Onun i¢cin herkese amelinin takdim
edilecefi ve hakkinm zerre kadar kaybolmayacagi giine "adalet” gtint
denmistir.92

Adaletin hukuk alanindaki énemine isaret eden Mevlana,
nefsini * kontrol altina alamayan kigilerin, halkina adil
davranamayacagmu®3 Sad Suresi'nin 26. ayetine igaret ederek
belirtmigtir. Bir bakima hukuk alaninda da olsa, adalet ve zulmin
temeline insan sahsiyetini yerlestirmis, onlarnn psikolojik yéniine
dikkati ¢ekmistiri. Yéneticinin ydnetilene adil davramsi, onun kendi
icindeki dengenin tesekkiiliine baghdir.

Konugma, yeme ve uyku konusunda ¢gretmenin dgrencisine
" tavsiyesini anlatirken Mevlana, “islerin hayirlis1 orta olanidir."94
hadisine dikkati cekmektedir.85 '

"Orta yolu tutmak" dedifimiz adaletin icinde hikmet gizlidir.
"Orta yol' "insanlara gére izafi bir yapiya sahiptir’ diyen Mevlana,
wmagm suyu deveye gore az fareye goére derindir 96 misalini
vermektedir. '

Mevlana, "adalet” degerinden ¢ok 6nemli bir egitim prensibi ve
metodu ¢ikarmaktadir. Bunu tabiattan bir misalle bize sunmaktadir.
Su ve ilkbahann, miisait olan her seye adaletle hayat verdigi gibi 97

90Age., C.I, b.3523

91age., Cl b.186;C.IV,b.1562,1892,2603;C.V,b.1090-1
92Age., CVI, b.1892

93A.g.e., ClII, b.2436-7

94 Kunuz, C.11, .53

95Age., C.I, b.3520-23

96 A ge., C.I, b.3541-42
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Mevlana, bilginin aydinlatic1 yénini izah ederkenl04 {abiattan
misaller getirir. Meyva oldumu, derisi kabugu incelenir, catlar. Ceviz,
findik, fistik ve bademin i¢i dolunca kabugu incelir, Bilginin 6z
cogalmca, derisi, kabugu azalr. Bu anlamda bilgi sevgiye benzer.
Sevgi asig1 yakip-yandirdif: gibi, vahy denen ilahi bilgi de peygamberi
yakar. Sonsuz olan Allah, insammn iginde tecelli edince, onun kabugu
olan sifatlanm yakar-yandirir. Onun i¢in Kur'an bilgiye sahip-
olanlara: sahabe, ululand: derlerdt. 105 '

Mevlana, 6grenilmis, taklit yoluyla elde edilen bilgiye hem
givenmemekte ve hem de deger vermemektedir. Ogrencisine: gbziinti
bagkasimn mumuyla aydinlatmarnasim, bilmeden aglamanmn higbir
yaran olmayacagmi, taklit ve zanla olan aglamamn gtvenilir bir
aglama olmayacagim, bilerek aflayamn aglayis ile onun taklit edenin
aglayis1 arasmda bityiik bir farkin oldugunu dgiitlemektedir.106
Boylece Mevlana, taklit hastahgmm en dnemli ilaci olarak, bilgiyi
. gérmektedir,  Bir bakuna b‘lglyi en onemli egmciler arasinda
saymaktadir:

Mevlana, zan, suphe tam inang ve yaknn bz]gi arasmda hilgiye
bir yer aramaktadir. Ogrencisine bu konuyu soyle anlatlr Zan tam
inan¢ bahcesine ugacalf giice sahip depildir. Zan tam inanca
susamustir. Bilgiye ulastigin zaman tam inahc koklamaya baslarsm.
Deneme yanmilma yoluyla elde edilen bilgi, deger. bakimindan tam
-inanctan-asagidadir- Demek ki bilgi tam inanci, tam inangsa yakini
bilgiyi istemektedir, Siiphe ve zan tek kanathdir.

- Bilgt ise ¢ift kanathdir. Cift kanath bilgiye sahip olan dogru
yolda yiiriir, ne yiiz ustit diiser ve ne de yalpalar.107 "Bilgi, ham ve
~ degersiz maden diizeyindeki davramslar, altina dontistirir."108
sozliyle Mevlana, bilginin etkileyici glictinti ortaya koymak 1qtem1§t1r

Buraya kadar, Mevlana'min temel degeflenm ortaya koymaya
calistik. Bu degerlerin disinda da onemli” degerlerine rasthyoruz.

104 A ge., CII, b.41-42

105 A gee., C.I1I, b.1387-93

106 Age., CY, b.602-1303

107 p.ge,CII, b.1310-15,4118-21
108 4 ge., CIH, b.3263 -
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Mesela: Hikmet, hakikat, iman, diistince, timit, siikiir, sabir ve ar
duygusu.

~ Degerler ile egitimin  iliskisine gelince, style bir neticeye
ulasiyoruz. Bazi degerler gecicl, bazilan sahte, dierleri de mutlaktir,
Makam ve servet gibi degerler, sahte degerlerdir. Insana, uzun vadeli
hedefine ulagmak icin yeterli degillerdir. Ogrenci uzun vadeli gayelerin
sirlarini anlamas: i¢in, derin ve keskin bir goriis acis1 kazanmahdur.
Bunu da ancak efitimle elde edebilir.

Bu tarz bir gériis agisiru elde eden 63renci, diinyevi deferlerin
bazilanmn gegici oldugunu anlayacak, i13hi kaynaktan gelen mutlak
degerlere sanlarak, kuyudan ipe tutunarak ¢ikan Hz. Yusuf gibi
yukseklere erecektir. Egitimle madenlerin kiymeti olmadifim gorecek,
ménevi kimyager olacak olan Allah ariflerini yetistirmelidir.
Mevlana'ya gbre her yasin bir deger anlayis: vardir, Bir an ¢ok degerli

-saydiklarimuz, yas lerledikce goziimiizde degerlerini kaybederler.109

Egitim, hangi yas kesiminin hangi tiir degerlere baglanacafim, onlara
gore hareket edecegini géstermeli ve yasamasi i¢in rehberlik etmelidir,

109 A gee., C.IV, b.672-77,891
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EGITIMDE METOT, PROGRAM VE GAYELER

Mevlana, terbiye metotlan ile ¢gretim metotlarim birbirinden
aywrmaktadir. Ancak, bu metodlarn onun Mesnevi'sinde dagimk halde
buluyoruz. Biz onlan belli bir sistem haline koyarak takdim etmege
calisacafiz.

Dustintirtimiiz, metotlarini insan fitrat1 (dogasi) fizerine
temellendirmektedir. Bir bakima hayali metotlar: uydurmamalktadir.
Mevlani ic¢in en 6neml O6l¢ilt ve yol gosterici esas, insan fitratidur.
Meseleye daha derinden baknca, bu hususta Kur'an-: Kerim'de Allah
Teala’'nin belirttigi yolu takip ettigi gdriilecektir. O, biliyordu ki,
Allah'in koydugu terbiye kanun ve kurallan: da insamn dogasina gore
gonderilinis ve uygulanmas: istenmistir, Insanin fitratina uymayan
hi¢ bir metot ve uygulama egitim ve Ggretimde yer alamaz ve
almamaktadir,

Iste Mevlana, bu kadar belirgin realist bir yaklasimia
metotlarini koymustur. Meviana'mn esas aldifi fitrat kanunu neydi?
G, insan fitratinda dogustan gelen "ihtiyact" ve bhunun yamnmdali
"ferdi farklar1” tesbit etmis ve onlari yamlmaz 6i¢git olarak

ckullanmustir. Cna gore, Allah insam bittin kabiliyetleri gelismis,

kemale viasnus bir diizeyde yaratsaydi, egitilmeye ihtiyac: olmazdi

Demek ki insamn "ham kabiliyetierle” yaratilimus olmasi enda hir

intivag {¢inde olina 6zelligini ‘meydana getirmektedir. Ihiiyag
konusunu kidinattan misaller getirerek izah efmeltedir.

Onia gore, Allah varhklara kabiliyetlerini verirken onlann
ihtiyaglarm dikkate almgtir. Yer ytizUniin yaratilisimin sebebi
diiryanm ona olan ihtiyacaidir, Daglarin yaratilisi, yeryliziiniin oniara

olan ihtivacmdandir. Goklerin yarafilis: da onlara olan ihtivagtandir.

Tam gezegenler de aym ithtiyagtan dolay: yaratilmislir. Boylece
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Mevlana ihtiyaci, varlhklarin kemendi olarak gérmis, insam da
bundan istisna etmemistir. Insanmn, degil psikolojik kabiliyetlerd,
biyolojik uzuvlan da, ihtiyaca goére Allah tarafindan verilmistir. Insan
kendini ne blgude ihtiya¢ iginde hxssederse 0 nisbette egltime ihtiyaci
kadar kend1sini yokluk i¢cinde hissederse, Allah n comerthk denizinin
o 8l¢tide cosacagiru ileri siirmekiedir. Insanin azginlagsmasi, ihtiyaci
kalmadigini hissettigi anda baslar. Ihtiyac: olan, bir egiticiyi takip
etmelidir. Egiticiye thtiyac gostermeyen Insan, bagsiz oynayan kuyruk
halini ahr Bu tip insanlann hareketi akrebin kimildayisina benzer.
Davran1$ bozukluklan gosterir, karanlk i¢inde oldugunu gérmez,
cirkindir ve daima temiz kisileri sckmaya ¢aligir. Onun icin Mevlang,
ihtiya¢ duymama duygusunun (egosunun) basimn ezilmesini istiyor.
Aksi takdirde bu duygunun elinden ytzlerce zarar gorecegimizi
ogtitidyor. 1

Egitimin metot, program ve gayelerini dayandirdig: ikinci fitrat
kanunu, yukanda belirttigimiz gibi "ferdi farklardir.” Hem "ihtiyag"
hem de ferdi farklar konusu, Mevlana'mn yaratihsa ne 6l¢iide agirhk
verdigini bize gostermektedir. Naklettigi bir hadiste, Peygamberimiz
soyle demistir: "Allah diinya varliklarini ti¢ grup halinde yaratmustrr,
Bir grubuna akil, bilgi ve cémertlik verdi. Mayalarnnda hirs olmadig:
i¢in, arzularina uymazlar. Bastan basa isik olduklan i¢in, Allah
askiyla canlidirlar. Secdeden baska bir sey bilmezler. Bunlar
meleklerdir. lkineci grup, 1siktan bombostur, hayvanlar gibi otla
semirirler. QOttan, ahirdan ve asafihktan baska bir sey bilmezler.
Yicelikten hig¢ haberleri yoktur., Ugiincii grupta insanlar vardir. Yars:
melek seviyesinde, yarist da hayvan seviyesindedir. Hayvana yakin
olanlar asagiliklara meylederken, melege yakmn olanlar ise akla gére
hareket ederler."2

Mevlana, yeryliziindeki canlilanin birbirinden farkh yaratlldlgi
gibi insanlarda da ferdi farklar bulundugunu sotylemekle egitim
anlayisma bazi temel prensipleri getirmis oluyordu.

Buniardan en ¢nemlisi, benzemezliklerimiz yani farkh
ybnlerimiz sayesinde sosyal hayattaki is boltuntinde yerimizi

1 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, C.I1, b.195]-5,3280-91;
C.IV, b.1420-35,3626
2Age., CIV, b.1500-1520
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almamizdir. Ona goére, insanlann dogustan farkh kabiliyetlerle
yaratilmis olmasi, egitim ve dgretimde farkl bilgi alanlarina yatkin
olmamiz1 temin eder. Bu farkli bilgi alanlari da insani farkh is
sahalarina yénlendirir. Mevldna bunu savunurken rehber olarak 3

“ayet ve hadislerin destegine sa‘hipti. Leyl' Stresi'nin 4. ayeti olan

o (Ko "sizin igleriniz farkh farkhidir" ve "igse koyulun; herkes ne
icin yaratilmigsa o is, ona kolaylagtinImigtir" hadisi, Onun bu
konudaki goriisiine temel teskil etmistir.

Mevlana, insanlann farkli kabiliyette yaratildiklan fikrinden su
distinceye varmaktadir. Herkese aym efitimi uygularsiniz, aym
metotlan kullanirsimz ama, ayni neticeyi elde edemeyebilirsiniz.
Ctinkii. bazi insanlarin gergek sozlere kars: kulaklar sagirdir, Tipks
farkh yapidaki hayvanlarin ahinnm ayn olmas: gibi. Bazilan da baz
stzlerden kacar, tipkt her cins atin ayn tavlas: oldugu gibi. Bazilan ise
bazr terbiye esaslarina kars: cam sikalir: Her kusun ayn bir kafesi
oldugu gibi. Insanlann bu durumunu meleklerde de gbrebiliriz. Onlar
da birbirlerine benzemezler. Bundan dolay1 saf-saf olmuslardir.
Mevlana, bu izahindan sonra gu dgretim kanununu koymaktadir:
Cocuklar ayn: mektebe giderler ama, derste biri diferinden daha
ileridedir.5

Burada Mevlana, anlayis kapasitesinin farkli olarak
yaratildifini ve kapasitesine gore kaderin kendisine bir ig verdigini
sdylemekle dgretim ve egitimde herkese ayni metodlarla herseyin
ogretilemeyecedi lkesini getirmistir., Ctinkl O, (e gl e W s

(Isra, 84) "Herkes kendi karakierine goére davranu” ayetini dikkate
almus ve su misallerle prensibini kuvvetlendirmege ¢alisrmstir: -

"Eseklerin sirtinda yiik, gesit-gesittir; kendine gel de bu egeklert
aym sopayla stirme"® '
"Guivercine dofandan korunmasim ve sakinip ¢ekinmesini

opret.”

3.Age., ClI, b.1754-5; C.III, b.1619;C.IV, b.46,2013-8; C.80-
3:C.V1, b.14-15

4.Cami,], 5.39; C.III, b. 1619

S5Age, Cl, b.270-8, C.IV, b.2013-18

64 ge., CVI, b.3248
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" Caresiz kalmms yarasayi 1siga es et; 1sikla bilislik thsan et ona.”

"Savasan keklige savas Ogret; horozlara sabah gagmm
belirtilerini goster."?

Mevlana, hayvanlar adleminden sectigi bu misalleri insanlar
idleminde de gormiis ve efiticilere su ilkeye dikkat etmelerini
ogitlemistir:

Baz1 bilgiler ve §gittler baz1 insanlara olumlu yénde: etki
yaparken, bazilarini da yoldan ¢ikanr, Baz: kimselere, tath serbetle -
dolu kadehler sunarsin ama, onlar i¢in o kadehler donar, tas kesilir.
Giil verirsin, diken olur, serbetin zehire déner. Verdiginiz ¢gatler,

onlann kétiilikteki 1srarm daha da pekistirir.®

Burada Mevlana, 6grencilere verdifimiz her bilginin ayn1 neticeyi
vermiyecegini, onun i¢in efitici ve 6greticiler iimitsizlife
kapilmamahidiriar. Clinki 83retilen bilgiden her 83renci kendi
kabiliyet, karakter ve ihtiyacina gore istifade edecektir.

Mevlana, "ferdi farklar" seklinde ifade edilen bu bluyitk
prensipten ¢ikardifi bu metot konusunda da yalmz degildi, zira o,
Kur'an-1 Kerim'in destegine sahipti. Allah Teala, Bakara Suresinin
26. ayetinde, gercegi aciklamak icin verdigi misaller karsisinda
inananlarla inanmayanlarin farkli tavir takindiklanm ve yine farkh
istifadede bulunduklanm izah etmektedir.

Iste bu temel metodlar uygulayabilmek igin, ¢gretmen,
Ggrencilerin seviyelerini ve kapasitelerini iyi tesbit etmelidir. Bir 6l¢tide
ogretim, 6grencilerdeki fark: ortaya ¢ikaracak sekilde yapimalidir. Bir
taraftan, ferci farklan ortaya ¢ikaracak nitelikte elmaldir.

Onun icin Mevlana, Hz. Adem'in meleklere bilgi ogretme]enm
onlann ayanm tesbit etmesiyle izah etmege cahgmgtir.S 9

Her bilgi, herkese §gretilmemelidir. Baz: bilgiler, ehline, onu

7Age., CIV, h.835-37
8 Age., ClIlI, b.1110-6,2755
SAge.,CV, b2104
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anlayacak kapasitede olanlara verilmelidir. Bundan dolay: Mevlana,
Allah'tan "hakk: miistehak olanlara ulastrmasim ister" 10 Bu esasi
dikkate alarak §grencisine, "olgunlasmadig: ve hala ham oldugundan
dolay1 baz: bilgileri 6gretemeyecegini” sdylemektedir.11

Bu noktada, Mevlana, gelisim kanunlarina goére bilgi
ogretiminin yapilmasmm istiyor. Gelisim bakimindan, insanlann ¢ok
farkl gruplara aynldigini, bunlann hepsinin derinlik ve incelikleri
anlamayacag esasim dikkate -alan Mevlana, ilahi 15183m yedi yiiz
perdest bulundugunu, bu perdelerin hitab edecegi gruplarin oldugunu
12 spyleyecek kadar derin bir insan psikolojisi bilgisine sahip
oldugunu gostermistir.

Bu konuda Mevlana, 6gretmenle. &8renci arasmdaki iliskiyi
tesbit ederken bir hikaye anlatir. Ehil olmayan ve kime hangi bilginin -
verilecegini bilmeyen Oeretmen, gelismeye miisait olan &6grenciyi
koreltir. Kabiliyetlerini ve gonitindeki sevgiyl sondiiriir:

Bir ak dogam bir kocakariya verirler. Annesi tirnaklarim
Lesmedi diye, dogamn tirnaklarim ve gagasimi keser. Oysaki dogan
onlarla i godrmektedir. Ama, kocakar: bunu iyilik olsun diye

yaprmstir,

Dogana tutmag verir. Dogan yemedigi i¢in kocakari kizar. Bari
tutmac¢ suyunu i¢ der. Halbuki, tutma¢ suyu dogamn yaraliligma -
vymaz. Icmeyince de kocakariy1 cileden cikarir. Ofkeyle corbay:
dogamn basina déker. Dogamin bas: kel olur. Dogarun génlil yanar,
gbzyaslan doker. Goniller aydinlatan eski sahibinin lutuflarnm
hatirlar-. Yuzlerce olgunluklar edindigi nazh gozlerinden yaslar
dokiilir. 13

Mevlana'nin hikayesinde, kocakan o6gretmeni, ak dogan
ogrenciyi, verilen yemek bilgiyi, yapilan faaliyet de 6gretimi ifade
etmektedir. Corbay: kafasma dokiip, onu kel yapmas: §gretmenin
6grencisinin anlayamacag: veya ihtiyaci olmayan, ya da aldka

10A ge., CVI, b.3563

11 A ge., CII, b.1293
12Age., CII, b.821-31
13Ag.e., CIV, b.2628-40
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duymadify bilgileri ona vermesini, kel olmas: da zihni kabiliyetlerinin
sénmesini temsil etmektedir. Clinki §gretmen, ne 6grencisinin
psikolojik yapisiu tanimakta ve ne de 6fretim metotlanimu bilmektedir.

Ogretim ve egitimde, bazan bilgi ve metodumuz baz: égrencilere
uygun gelmesine ragmen bazilarina da ters diisebilir. Bu konuda
Mevlana, yapilan egitimle, insana sunulan bilgi ve degerleri ilaca
benzetmektedir. Bu hususta da Kur'an-i Kerim'in destegine sahip
oldugunu acikc¢a sdylemektedir. '

Ogretmen veya 6giit veren kisi ,mesleginin geregi olarak isine
simsiki sarilarak egitim faaliyetini yurtitmege calisabilir. Bazi
durumlarda, yaptifi faaliyetler neticesiz kalabilir. Insamin manevi
hastaliklarina sundugu ila¢ tesir gostermeyebilir. O takdirde,
O6gretmene Abese Saresindeki, "Sen sdzi isteyene sdyle” kanununu
hatirlatmaktadir, O surede, ama (kdr1) gergegi ¢frenmek istemektedir, o
sirada, Peygamberimiz de ulu kisileri 6gretmek istemektedir. Alaka
duymayana, gercegin ogretilemeyecegini vurgulayan Allah Teila, bu
hususta Peygamberimizin metodunu diizeltmektedir. "Egitilmesi
mumkiin olmayanlardan vazge¢"!4 ifadesini Kur'an'dan alan
Mevldnd, 6fretmenin hergeyl yapamayacagini ve herkesin
efitilemeyecegini derin bir vukufla gdrmiistiir . Bu bakundan, Mevlana

' 6gretmeni yamanmasi gereken yere gore yama yapana benzetir; yani,
nerkese nabzima gore serbet veren kisi olarak takdim etmektedir, 13

Modern egitimde yer alan: "Alaka" kavram sekiz asir dnce
Mevlana'mn egitim anlayisinda ¢ok 6nemli bir yer isgal etmistir.
Giizel ders anlatmanin anlatandan degil de, dinleyenin
dinlemesinden kaynaklanacagim sOyleyecek kadar ileri gitmistir.
Cgretmenin, atesli atesli ders vermesi, isine canla bagla sanlmas:
dfrencinin derse alaka gdstermesindendir. Alaka gdstermeyene bilgi
vermelk, ¢orak yere tohum ekmelktir, 16

Mevlananun égretimde kullandyt melotlan sbyle sralyabiliriz:

14 A g.e.,C.11,b.2064-9;Nisa,63;Maide,42;
En'am,60,106;A4raf,199:Hicr,94; Secde,30; Necmn,29

154 ge., ClI, b.4385

16 ge., C.VI, b.1661; C.III, b.3080; C.IV, b.2264-5
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1- YAKINDAN UZAGA

Biz buna miisahhastan (somut) miicerrede (soyut) giden yol da
diyebiliriz.17 Mevlana genellikle bu metodu Allah'in varhigim
anlamak konusunda kullanmaktadir. Bir bakima "Allah'in zatim
degil yaratiklanm dtstintintiz." hadisini 6rnek almaktadir.

2- OZELDEN GENELE

Ogrencisine parca bucuktan, (6zelden) tiimiin (genel) kokusunu
almasim tavsiye eder. Once 6zell tamumasim ve onun gecici oldugunu
anlamasim, oradan genele gecmesini énerir.18

3- KISSA

Mevland bu metodu sadece Onermemekie, kendisi de
Mesnevi'sinde kullanmaktadir. Verecegi bilgi ve 6gtidti, bir kissanin
icine koyarak takdim etmektedir. ik iki metotta oldugu gibi bunda da
Kur'an'da Allah'in kullandigi metotlarn takip etmektedir. Yalmz
Mevlan&d'min kissalanmn bazilarinda gegmis milletlerin "tecrtibelert”
de yer almaktadir. Kur'an'da gecen kissalarin okunmasim isterken, o
kissalarda gegcen gecgmis milletlerin tecriibelerinden ders alinmasim
ister. Boylece, mevlana Nuh, Hud, Ad'a, Firavun, Karon, Ebabil
kuglan, Fil Ashabi, Nemrad, Lut Kavmi gibi Kur'an-1 Kerim'de yer alan
gecmis milletlerin kissalanndaki egitici yone dikkati celmistir,19
Cankt o kissalarda insamn disiplin duygusunu harekete geciren bir
ozellik vardir. Insan ruhundaki korku ile sevine arasindaki ritmi
yaratan en Snemli motiflerden biri de kissalardir, Kissalarda insan
davramslaridaki menfi ile miisbet aym anda verilir. Iste o anda
insan menfi davramslann zararh neticeleri ile dofru yolda olanlann
zaferird bir arada duyar ve duygusal olarak yasar. Bu duygu ag ¢ogu
zaman insam kol davramstan alikoyar. Bir bakima, bu ag agriyi
durduran ilacin goérevini, insanin manevi hastahklarnnda
_ gergeklestirir. Onun i¢in Mevlana "eski aklin insana yeni bahtlar
acacagm"20 stylemistir.

17 A g.e., CIV, b.3570-74

18 A p.e., C.II, b.986-93; C.I, b.3410&19; C.IV, b.151-5; C.VI,
b.3584-5; C.II, b.3010-16 :

18 A ge., CII, b.3060-5; C.IV, b.781-8; C.I, b.3309-14
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4- GOZLEM METODU

Mevlani'min zthin ve kalb egitiminde gézlem metodunun éneml
bir yeri vardir. O, yalmiz kafa gézt ile degil, kalb gozi ile de gozlem’
yapimasimm isiemekiedir. Ciinki, kesin bilglyi elde edebilmek icin kalb
goztintin gozlemine ihtiya¢ duyulacag: gériistindedir,

O'na gore, kainati géniil goéziyle izlemek, orada her an bir
degismenin ve bir yenilenmenin oldufu goriilecektir. Insanin
sahsiyetinde her an gergeklesen gelisim ve degisimi ancak bu gézle
gozlem yapmakla anlasilacaktir.21

{alb gézuiyle insan bir tarafian kendi iginde kainattaki yenilik
ve degisimi gorirken, diger taraftan da neticelerin sebeplerini gérme
dzelligini kazamr, Ogrencinin hamhginm giderecek olan seyin bu tiir

- gozlem oldugunu géren Mevlana, 68rencisine olaylarin nedenlerine

inebilmesi i¢in su tavsiyede bulunur: Ey benim ham 6grencim,
degirmen tasinn déndiginii gérfiyorsun ama, onu ¢eviren derenin
suyunu seyretmelisin. Havada dolasan tozu gdriyorsun ama, onu
hareket ettiren seyi gormelisin.,

Kafandaki diistince tencerelerinin kaynadifini gdriyorsun,
fakat bir de onu kaynatan atesi gézlemlemelisin, Yiizeydeki képiiklere
degil, denizin kendisine géz at. Ctinkti saskinlik duygusu ancak bu
tiir gozlemle kabanr. Insam olgunlastiran, zahiri géren gozler degildir,
batini géren kalb gézt ile yapilan gézlemdir. Bunun i¢in Mevlana,
kopiuikleri gdren niyetler kurar ama, denizi gérenin génli deniz haline
gelir, derken2? kalb gozleminin insam nasil olguniastirdigini ifade
etmmeye cahsmmstr.

Kalb gozityle bakan biitiing goriir, kafa goziiyle bakan parcalan
gorur. Kafa goziyle goreni bir bugday tizerinde titreyen ve fakat
bugday yigmmi gbrmeyen karincaya benzeten Mevlana, kalb goziiyle
buytk faydalann fark edilecegi fikrini ileri séirmuistiir. Onun igin
Mevlana, insam bir goriis olarak nitelemis ve ona bedeni degil, cam

20A.g.e. 11, b.147

2l Age., CV,b.789-90

22 A g.e., C.V, b.2900-12; C.I1I, b.1270-3; C.VI, b.1463-67; C..IV,
b.3400-3
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gérmeyi, zerreyi degil, bitiinii gérmeyi 63titlemistir.23

Goézlem metodunda yamilmanin olabilecegini, realist bir
yaklagimla goren Mevlana, gozlemi aklin mihengine vurmay:
dgrencisine tavsiye etmektedir. Cunku arzulanm géren goz, kusa
tutulur, ama tuzag goren goz ise kusu kurtarir.24 Béylece Mevlana,
akilla birlesen gézlerin insam ¢esitli tuzaklardan kurtaracafina isaret
etmis oluyordu,

Diger taraftan gozlem, imana tatmin duygusunu ilave
etmektedir. Bagka bir ifade ile, iman seviyesine ulagan kalbi, tatmin
merhalesine ulastirma 6zelligine sahiptir. Bir bakima imén insam

‘sakinlestirir ama, tatmin duygusu onu gézleme, cosmaya ve

képurmeye sevkeder. Daha ilerisini arastirmaya yéneltir.25 Bu
distincesiyle Mevlana, Bakara Sdresi'nin 260. ayetine isaret
etmektedir. Bu noktada Mevlana, kiyasla ve delille konusanlari
taklit¢l gortir ve gdzlemi kiyasm tistiinde tutar.26

Mevlana "gézlem metodunu" Onerirken onun ana hedefi
bgrencisinin taklide sapmasimu énlemektir. Egitim diigiincesinde,
taklidi Mevlana kadar yeren bir diistintre rastlamak belki de
miimkiin degildir. Taklide kars: olan menfi tavrini ortaya koyarken,
kendisinin bu konuda nasil bir yo6én izledigini 6g8rencisine
anlatmaktadir.

Yaptigi her seyi taklit olarak degil de, Allah igin yaptifim, hayal
zan ve siiphe icinde is gormedigini goérerek is yaptigim, ibadetlerinde
bile araya taklit edecegi birini koymadifim, Allah'a bizzat kendisinin
varacagimi ucacaf: ve doniip dolasacagl yeri bizzat gérmeyi siar
edindigini, kabiliyetinin nereye kadar tahammiil edecegine kendisinin
karar'verdifini sdylemis ve neticede bu konuda ne denli hassas
oldugunu gostermistir.2?

23A.g.e., CVI, b.809-13
24 A.g.e., C.VI, b.2960-70:Amil Celebioglu,Mesnev-i Seqush ve

Sadeleshnlrmmyle Manzum Nahifi Tercumesi, I stanbu 1 972, C.VI,
b.2995

25Age., ClI, b,1819-24

26A.g.e., CV,b.2471

27 Age., Cl b.3820-3
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Taklit perdesini yartamayanlarm, Tann nuruyla géremiyecegini,
bir isin 6ztini anlayabilmek i¢in Tann nuruyla aydinlanmak
gerektigini, gortnttiyti degil de i¢i gébrmenin bir maharet oldugunu
6frencisine Sgitlemistir. Taklit¢iler, baskasinin sesini yansitan
daglara benzerler. Onlar kendiliklerinden konugsamazlar. Yansittiklar:
sesin baskasma ait oldugunun farkinda da degillerdir. Bir egitici
olarak Mevlana, 6grencisine, sézlerinin baskasimn sézlerinin yankisi
oldugunu, sdyledifinden haberi olmadigim, bitin davranmiglarinn
taklit oldugunu hissettirmektedir. Bu tip insanlann ne 6fkesi ve ne de
sevinci kendilerindendir. Taklitten kurtulmanin yolu ¢alsmaktan
gectigine dikkati ¢eken Mevlana, taklit¢iyl oka benzetir; baskasinn
kanad: ile av tutar, ama tuttugu kusun etinden nasibi yoktur.
Taklit¢i olmayan kisi de dogana benzer. Aviru kendisi ugarak yakalar.
Onun i¢in padisah onu keklik ve ¢il kusuyla besler. Taklitten
kurtulmak isteyen 6grencisine, kendi géztiyle bakmasimu ,hi¢ bir gsey
" bilmeyenin goztiyle balanamasimi, ahmaklarin kulagiyla degil de kendi
kulagiyla isitmesini, kendi kulagim baskasina rehin vermemesini,
taklide uymadan -gézlem yapmay: huy edinmesini, kendi aklim
korumasim ve onunla diisinmesini tavsiye etmektedir. Kendi
goristini birakip bagkalarimn gérfistine uymamasim, aksi takdirde
onlan taklit ederse, akbabalar gibi onu lyiye ve dogruya degil de, lese,
yvani koétliye cekeceklerine dikkat ¢ekmektedir. Kendisini kor
gérduginti, ama taklit ettifi kisilerin kendisinden ddha kor
oldugunun farkinda olmadigim hatirlatmaktadir.28

Insan akhmn tabiatinda yiicelere dogru u¢mak oldugu halde,
taklit kusunun asagilarda yemlendigini sdyliyen Mevlana, taklidi
bilginin insan ruhunda bir vebal olduguna, egreti olmaktan Gteye
gecemedigine dikkati cekmektedir.2® Géraldugt gibi Mevlana,
O0fgrencisine caglarin eskitemeyecegi dnemli bir egitim kantnu
dpretmektedir, Kendi gozt ile bakmasiri, kendi kulag: ile dinlemesini,
baskasmin sesini yansitan bir dag haline gelmemesini, taklidi bilgiyi
benimsememesini, taklit¢ilerin asagilik mahallerden beslendigini,
taklit¢inin ilahi nurla bakamayacagim dgiitlerken, bu konuda
kendisinin nasil bir ¢izgi izledigini de anlatmaktadir. Iste 6gretmen,
yetistirecegi Ogrencilerine aym kanunlart 6gretmelidir. Bize gore
Mevlana, fikir diinyamizdaki taklit¢iligi gorseydi, ayaga kalkardt.

28A ge., CIV,b.2167-71; C.VI, b.3550-2,3485-3500,4670-8
29A g.e., C.II, b.2330-1
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' 5- ODULLENDIRME

Modern egitimde 6nemli bir yer isgal eden metollardan biri,
basanli olanlarnin, daha basarili olmalari veya basarilarim
stirdtirmelerd i¢in ddillendirilmesidir. Oduillendirme, modern egitimin
getirdigi bir usiil veya milessese degildir. Asirlar dnce Islam diistiniir
ve editimcileri bu metoda dikkati cekmislerdir. Bu metodun en 6nemli
kisimlarindan biri, basanlh olana veya bir ig liretene "6vgii" diir. Bu
usul hem terbiyede ve hem de 6gretimde yer almaktadir. Basarili olam
6vmek ve ddidllendirmek, ilahi usulde de yer almaktadir Kur'an istisna
olmak tizere, bu konuya Mevlana'min yaklasum bir bagka boyutta ve
bir bagka derinliktedir.

Hayvanin semirmesi otla olur, fakat insanin semirmesi onun
yiceliklere ve baganlara ulasrnasiyla olur. Hayvan yedigiyle geligirken,
insan yaptifinin éviilmesini duymakla gelisir. Yaptigiyla oviilmesini
istemesi insanda dogustan vardir, Cinkii onu yaratan da
stikredilmesini ve oviilmesini ister. Iste bu duygu, babasi kendisine
baz seyler alacak diye cocugun mekiebe gitmesini saglar.30

__Mevlana bu. konuda, yapmadigiyla oviilmeyl isteyenleri yeren -

Al-i imran Stresi'nin 188, ayetini esas almistir, dememizde sakinca
yoktur samrim.

$imdi de Mevldnd'nin terbiyede uygulamual ist s::digi;me‘aotlan
gérebiliriz. Mevlana'mn terbiye konusundalki metotlarini énemine
gére sualamak ¢ok zordur. Onun icin burada, melotlarm énemine
bindgen swalanmast beklenmemelidir.

1- ORNEK OLMA

Mevlana, davranisin sbzden daha lesirli olacagim derin bir

80A ge., CIV,b.1195-6; C.VI, b.290-1; C.I, b.2804
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vukufla gormils, hem Kur'an-1 Kerim'e uygun diisen ve hem de
modern egitime rehberlik edecek diizeydeki metodunu koymustur.

O'na gore, "lla¢ durdugu gibi durdukca tesir etmez; ama igilip
yok olunca hastaliklari _giderir'3! Bu beytiyle Mevlana, fikirlerin
durduklan yerde tesir etmeyeceklerini, ancak tatbik edilince
insanlarin manevi hastabklarimi gidereceklerini ifade etmeye
calistmstir. Mesela; Kur'an oldugu gibi dururken tesir etmez. Okunup
tatbik edilmesi gerekir. Bunu egitime ¢ekince su neticeye ulasinz.
Efitimeciler fkirlerini kendilerd tatbik etmedikge, 6rencilerine bir sey
veremez ve etkili olamazlar. '

Mevlana, "Bilgi 6grenmenin yolu s6z olmasina ragmen, sanati
&grenmenin metodu ise istir."32 demekle, terbiyede 6gretim yolunun,
dgretenin tatbik etmesidir, fikrini ilerf siirmiig oluyordu.

Iste verilen dgiidiin halki daha fazla ¢ekecegini, kulag: duyamn
da duymayamn da tatbikatla verilen &giidii gbrecegini, isle verilen
ogutte buyruk veriyor vehmi ortadan kalkacag: ve bu sebeple daha
ziyade tesirli olacagim 33 géren Mevlana, Bakara Suresi'nin 44. ve
Saf Saresi'nin 2-3 dyetlerinin destegine sahipti,

2- OGUT VERME

Kur'an-1 Keriin'de "lyiligi emretmek ve kotiilitkten sakmndorma”
seklinde yer alan bu metot, Mevlana'min terbiye metotlanimn en
dnemlileri arasindadir. "Halka iyiligi emretmek, kéttltkten
sakindirmak zorunludur."34 diyen Mevlana, Peygamberimizin "Din
§gittiir" hadisini nakleder ve 6gidiin hainlifin z1ddi olan bir mana
tasidhfiuna igaret eder.

Ogndim icinde dostiuk gercegini ifade eden bir sevgi unsuru
vardir. Ogitte hainlik bulmak miimkiin degildir. Seven kimseler 6giit
verecegi fikrini savunan Mevlana, bu konuda Peygamber Efendimizin
metodunu bize hatirlatmaktadir. Ogit veren kisinin, 68t verdigi
kimsenin tizerinde herhangi bir baskisi olmamalidir. Umitsizlige de

3lage., CVI, b.2752
32Aag=,CV. bh1062
33Aage., CIV, b.484-6
34Ag.e., CVI, b.483




kapiimamahdir. S6zantin kabul edilip, edilmemesi ile ilgill bir endisest
olmamaldir.35Bu gortislerini Mevlana, Kur'an:1 Kerim'in $ara
Sfresinin 48., Ziamer Sdresimin 53, ayellerine dayandirmaktadir.
Gerg¢i lyiligi emredip, kotiiliikten. sakindirmak metodu, Kur'an-i
kerim'in bir ¢ok ayetlerinde yer almaktadir. Ama Mevlana, onun
terbiyede ¢ok gerekli bir metod oldugunu kisa bir izahla yetinmeye
~¢ahgmigtir. Bu metotu Kur'an-1 Kerim'in 1sifinda ele almamiz
konurnuzu agacafindan Mevlanj ile yetinmeyi uygun gérdiik.

3- IC GOZLEM

Mevlang, terbiyenin her zaman digardan ferde yonelik yapilan
bir faaliyet olmayaca@im, ferdin kendi igine yénelmesi, kendini
godzlemesi gerektigine de inanmaktadir, Bu konuda 6grencisine, kendi
dostunun kendi icinde oldugunu, dsikla mastkunu baskasmnda
aramamast gerektigini, sevenle sevilenin kendi 6zti oldugunu, onlari
disarda aramann afet olacagiru dgiitlemistir. 36

Mevlana "ice bakis" metodunu éne siirerken, bir bakima ferdi
hem seyirci ve hem de aktor olarak géreve ¢cagiryordu. Bagka bir ifade
ile, kisi hem i¢ alemini yasayacak ve hem de yasadifim seyredip
degerlendirecekti. Boyle bir metodu kullamirken, kendi
deneyimlerinden hareket ederek, d6grencisine i¢ aleminde neleri

“bulacagim da séylemektedir. Ogrencisinde kendi éztinde yer alan ve

fakat maneviyatimin diisman olan nefse dikkat etmesini ister.
Mevlana, insanin manevi diismam olarak tammladif: nefisle
miicddelenin, en egitici ve en zor metotlardan biri oldugunu
kabullenmektedir. Cink{i O biliyordu ki, Peygamberimiz nefisle
miicadeleyi "en biiyiik savas” olarak nitelemistir. I¢ gézlemin i¢inde
yer alan nefisle miicadeleye, kendi kendini efitim de diyebiliriz.

Mevlana'ya gore insan, kendi huyunu degistirme, nefisle savagip
asagiiklardan kurtulma istidadma sahiptir. Ama nefsiyle ahlaksiz
insanlar savasamaz, onun i¢in 6grencisinden algaklara karsi, yani
nefse boyun egdirebilmek icin sert davranmasuu istemektedir. lyilikte
bulunursa nankér olacagim soylemektedir. Ciinkt nefis yiizlerce gii¢
ve hinerleriyle, marifetleriyle bir ejderhadir. Rehberin oldugu zaman

SSAge., CIN, 1.3944-6; C.II, b.923-31
36 Age., CII, b.227-8; Amil Celebioglu,A.g.e., C.III, b.232
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akil, nefse avda {istiin gelebilir.37 Boylece Mevlana, akilla nefis
arasinda bir mticadelenin oldufunu, bu micadelenin alildan yana
zaferle sonuglanabilmesi i¢in aklin bir rehbere ihtiyac: oldugunu itiraf
etmektedir.

Onun i¢in Ogrencisine, sehveline htukmederek, ona esir
olmamasi gerektifi ¢gudint verirken, kendisinin de bu terbiyeden
gectigini sdylemektedir. Bu konuyu bizzat Mevlana soyle
anlatmaktadir:

.,fmeru&‘&'w’- S5 3 aes o 8 Ty i
r-u,w‘-'m;w’“ P el Sl 0 0
L.J‘ A@J&Mw L-J-o'w:_yuiuw
P/ PIFCRIN SRy b.&..;ﬁgn,&;lr_.{l_,:;
) Gl 5o 0T U oks 55 0y Wby 3 e 1 s
bt g e af 00l ol Ll g e T 53 g
Gt 1Y 13U 5 it Gt 6621 T2 0t !
2510 AL T sipmd sy e Woay b old

C.IV, b.812-9

"Hemencecik gel.. ben, seni davet eden bir elciyim.. ecel gibi
sehveti oldirGeliytm, sehvete esir degil. Hattd sehvetim olsa bile
sehvete emirim.. bir gtzelin yfiziinti goriip sehvet esiri olmam ben.
Ashimizin ash, Halil ve bitin peygamberler gibi putlan kran
kisilerdir... Fakatl sehvet, pak kigilere kuldur.. halis allimi ates
yakmaz." :

Insandaki ask, génil gekist ve Allah 1s1fim alis kabiliyeti, gegici
kazang elde etmek isteyen asagilik nefse karsi uyank olmalidur, Nefsin
ytice bir sey istemesi, onun bir diizent oldugunu bize ifade eder.38

Nefisle miicadelenin diger vollarmmdan biri de zikir ve tesbih
yapmaktir, Bunlar ates gibi olan nefsi giil bahgesine ¢evirir. ILahi

davete icabet etmek, nefis cehennemine sular serpmektir, 39

Insamn kendisini devamh olarak ziyaret etmesini40 isteyen

37 Ag.e., C.VI, b.1888-91: C.11I, b.2694-3010,2548-9,2505-15
38 A ge., ClII, b.2607-9
39Age. CII, b.2570-2
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Mevlana, disardaki pislikien daha kalici, daha zor temizlenen,
huylardan tesekkiil eden ve uzaklara yayilan i¢ pisliklerden
temizlenmenin 4! 6nemine dikkati cekmekiedir. g pisligin imandaki
samimiyetten kaynaklanan goz yaslan ile temizlenecegini savunan _
Mevland, haywr yapmakla da insan sahsiyetinin kuvvetlenecegini ileri
stirmiistiir42 :

Allah adina yapilan infakin thsan sahsiyetini kuvvetlendirecegi
diistincesini ileri stirerken Mevlana, Bakara Suresi'nin 265. ayetinin
destegine sahiptir.

5 €.|&‘MJLUIODJA1UQ|;4JL#'Q:H%&£M|J:‘

"Allah ' nizasmu . kazanmak ve ruhlardaki cémertligi
kuvvetlendirmek icin mallarnim hayra sarfedenlerin dorumu,.”

Mevlanéd'nin Terbiye metotlaninin en gegerlilerinden biri olan,
fnsamun kendine ydnelmesi, kendini tammasi, kendini gézlemesinden
sonra dua metodunun gelebilecegini sdyleyebilir,

4- DUA METODU

erek 6gretimde ve gerekse terbiyede musierek olarak yer alan
metotlardan biri, dua metodudur. Bu sunu ifade eder:; Aile, okul, gevre
ve insamn kendi iradesi egitimde ogretimde sonsuz bir faaliyet ve
- basan alamna sahip degildir. Bu gercegi gbéren Mevlana, terbiye ve
- ogretim sahasmnda insamn yaraticisimin takdirini kazanabilmesi igin
~duada bulunmasim Snermis ve bu kenuda Kur'an- Kerim'in ve Hz.
Peygamberin yolunu izlememizi tavsiye etmistir. Bir yoniyle,
Mevlana'nin metodlan realite alemi ile alakal iken, diger yoniyle de
ideal alemiyle ilgilidir, demekte yarar vardir. Mevland metotlan
arasinda duaya nigin yer vermisgtir? sorusu, ¢esitli aglardan izah
edilebilir. Bize goére, Mevland insamn daima kendini noksan
hissetmesi ve bunun neticesinde de stireli kendini yenilemesini
istemeltedir, '

104 ge., CVI, b.2689
4 age., CII, H.2090-8
125 g, CIV, .1980
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Kendini tam goren gurura ve herseyl yapabilecegi distincesine
kapilabilir. Onun i¢in duada, kendini aciz, noksan ve ham hissetme
fikri yatmaktir. Bunlan hisseden kisi yaratanindan kendi 6gretim ve
terbiyesi i¢in yardim isteyecektir. Bu konuda Mevlana, Kur'an ve.
hadise telmihte bulunarak, dfistincesini sdyle izah eder:

Insan kendini aciz hisseder ve kendi bilgisini yetersiz gériince,
Allah onun géztine dogru bir gbériis baglar. Dogru gériist elde etmek
kolay olmadifi i¢in, Hz. Muhammed bunu Rabbinden istemistir.
Yukanda ve asafida olan herseyin Allah katinda nasil oldugunu
kendine gstermesini istemistir. Iste bu istek neticesinde, bilgi agaci
yeserecek ve insan ona tirmanabilecektir, Terbiyeci de kendisini aciz
‘gorerek, terbiye ettigi kisileri i¢in ilahi miidahaleyi istemelidir. "Ya
Rabbi, kavmime dogru yolu géster, gercekten de bilmiyorlar onlar.”
seklinde ifadede bulunan Hz. Peygamberin yalvangsini misal olarak
vermektedir.43En biiytik egitimei olan Peygamberler bile terbiyede
kendi giiclerinin simirh oldugunu gérerek il1dhi miidahale i¢in dua
etmektedirler.

- -Insan kendini kétii etkilerden kendi iradesiyle koruyamayacag
i¢in, bu etkilerden Allah'a sifinmas: gerekir. "Sifiminimla” baglayan
Strelerin Kur'an-1 Kerim'de bulunmas: bunu ifade etmektedir.
Mevlana, bu ayetlerin Kur'an-1 Kerim'de yer almasim efitim agisindan
bu sekilde yorumlammstird4

{1ahi iradenin egitimdeki agirhgini Mevlana'nin su béyitlerinde
gérmek milmkanddar: . :
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C.VI, b.1935-42

"Tutulmadan, kekelemeden ytiz kitap okusan,Tann takdir
etmediyse aklinda hicbir sey kalmaz.Ama kulluk eder de kitap
okumazsan, yeninden,yakandan,gériilmemis bilgiler elde
edersin.Musé'mun avucu, koynunda 1siklandi,gékteki Ay'dan da aydin
bir hale geldi. Su korkuncg gékytiziinden
aradigm,bekledigin, koynundan bag godsterdi ey Musa.Bil ki ylce
gokler,insanin anladii seylerin 1s1fimn vurusundan baska birsey
degildir.Yiice ulu Tann'nin eli, iki dlemden de 6nce akh yaratmad: mi?
Bu sbz, hem apacgiktir, hem de pek gizli. Clinkfi sinek ankaya mahrem
olamaz."

'5- HERKESE SEVIYESINE GORE MUAMELE ETMEK

- Fiatrat kanununa gore insanlann birbirinden farkh yaratildium
daha Gnce izah etmistik. Bu kanunun metotlarda da yer aldigim
goriiyoruz. Cunkit Mevlana, egitim metotlanim insan fitratina gore
tesis etmistir, :

O'na gore c¢ocuga bir sey &fretirken 6fretmen kendi
istegine,dGigtincesine ve seviyesine gore degil de 6grencinin gelisim
seviyesine ve kabiliyetine gore haraket etmelidir. Boyle davrandifa
takdirde, 6grencisi kendisinden istifade edebilir, Terbiyeci de halkin
seviyesine inerek 8gitler vermest gerekdr. 45 " e 15 e Wl Luls "

Tam bir realist ¢izgide haraket eden Mevlana'mn terbiye ve -
egitim metollannda gelisim kanunlarmn yeri pek biyiktiir. Ama O
bu konuda da Kur'dn-1 Kerint'in destefine sahipti. Psikolojik gelisiin
kanunianmn ne denli dikkate alinmas: gerektigini gosterirken ¢ok
isabetli bir gorisle, biyolojik gelisim kanunlarimi érnek
géstermektedir. Ctinkt O, farkuindadir ki, psikolojik gelisim kanunlary,
biyolojik gelisim kanunlarna paralel olarak insan hayatinda yer alir
ve gelisir. 11ahi terbiyede, bilgl ve gorevlerin verilisi belli bir olguniuk
seviyesine ulasmay: esas aldif: gibi, Mevldna da metotlarinda bunu
temel kabul etmektedir. Bu konuda o Yusuf Siresi'nin 22., Kasas
Stresimin 14, ayetlerinin destefine sahiptir.

455 ge., Cil, b.3320-23
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"(Yasuf) bulug ¢agina ulasinca, ona ilim ve hikmet verdik, iste
glizel davrananlan biz bdyle miikafatlandinrz.”

"Musa yigitlik ¢agina erip olgunlasinca biz cna hikmet ve ilim
verdik. Iste giizel davrananlan biz bdyle miikafatlandirnz. (Yusuf 22,
Kasas, 14)

Herkese kapasitesine gére davranulmasi ve gorev verilmesini de
bu konular icinde ele almakiadir. (Bakara, 286) " VI L M,y "
"Allah bir kimseye, ancak giicti yettigi kadar ytikler."

Mevlana'min bu kanunlara ne kadar bagh kaldigim asafidaki
izahlardan anlamak mamkiindir:

J.-Jqu‘,:)»gh...e_o,g uJLwL’-a,»IJLJLg
u..»..-..f d,:—'lr_,o,hd..ajv Comt 3 ‘»Jl.l.nlt_,‘)-ub
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C.I, b. 579-584,

"Hayvana takati derecesinde yiik yinklet; anklara gligleri
gotiirecegi kadar is buyur. Her kusun yemi kendi miktarincadir; her
kus bir inciri biitiin olarak yutabilir mi? Cocuga siit yerine ekmek
verirsen zavaili yavruyu o ekmek yiizinden ¢ldt bil. Fakat disleri gikta
m, artik gonli kendiliginden. ekimek arar. Kanad: ¢gkmanug kus
ucmaya kalkisti m, her yirtic1 kediye lokma olur-gider. Fakat kanadx

cikti mi, zorlamasan da, iyi-kotil 1shik ¢almasan da kendiliginden ugar
ll4G

Hem o6gretim ve hem de terbiyede, sdzi dinleyene gore
ayarlamaliyiz, Bu aqdan egitimciler, adamun boyuna goére elbiseyi
bicen terzilere benzerler.47

464 g.e., CI, b.579-83, 583-589
47A.ge., CVI, b.1245
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Mevlana burada, dinleyene gore derken "tedricilik" metodunu da
dikkate almakiadir. Fizik bir alanda yiikselirken, basamaklari vasita
olarak kullandigimiz gibi, yemekleri pisirirken fencereyi birden
kaynatmadigimiz gibi, Allah kainati birden yaratmayip siireli olarak
yaratmasi, ¢ocugu da birden degil de dokuz ayda yaratmasi, ayni
sekilde Hz. Adem'in yaratiisinda izlenen tedricilik gibi, egititnde de ise
ihtiyatli, sakin, saglam olarak yénelmek ve ele almak gerekir. Biitiin
bunlar ikbali, sevinci dogurmak i¢indir. Tedrici hareket, yumurtadan
elde edecegimiz kusa benzer. Onun icin Mevlana, hocalarmn talebeyt
sikistirmamasinu istemekiedir. Zira tedrici ve yavas davranmasim
Rahmani bir usal olarak kabul etmektedir.48

6- CEZA METODU

Mevlana, Kur'an-1 Kerim'in ceza prensibinde yaptifi devrimi4®
benimseyerek, hicbir su¢lunun baskasmmm sug¢unu tasmmayacag ve
_elameyenin bicemeyecegini ilert stirmiistiir.®® Onun icin eitimde bir
. sug isleyen bir §3renciden dolay: bir simif veya baska bir $grenci
cezalandirilamaz. Halbuki, ilkel toplumlarda sucu isleyen kiginin
kabilesi, o su¢tan sorumlu tutulurdu. Baba oflunun, ogul babasinin
sucuna karst sorumluluk altinda kalirds,

Mevlana, Allah adina verilecek cezada acele edilmemesini; bu
-konuda yumusak davranan ve affedenin incitilmemesini istemekiedir.
Cezada acele davranmama (yavashlik), insanin kizginhgim giderici bir
ozellige sahiptir. Onun i¢in ceza belanin caresi degildir. Onun ¢aresi
bagislamak ve kerem etmektir.®! Bu konuda da Mevlana, "Bu itibarla
aleyhlerine acele etme" seklinde ifadesini bulan Meryem Stresi'nin 84.
ayelinin deste@ine sahiptir. Mevlana, bir kisiye ceza verirken aragtirma
yapip ceza verdigimiz ferdin onu yapip yapmadifindan emin
olunmasin istemektedir. Cezalar mutlaka bir sebebe dayanmalidir.
Cezalandirdan kisinin de savunmas: alinmalidir.®2 Bu diistincesiyle

48 A.g.e., C.VI, b,1214-20; C.I11, b.3497-3516; C.1, b.624-5

49 En'am,64; Isra, 15; Fatir, 18; Ziimer,7; Necm,38. ayetlerinde
Allah sucu ferdilestirmistir, _ ‘

50A g.c., C.IL, b.732 :

51Ag.e., CVI, b.2588-97

52A.g.e., Cl, b.3600-4; C.VI, b.2615-7,2634-8
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Mevlana, Hucurat Stresi'nin 6. ayetine telmihte bulunmustur.

Mevldna, egitimde dayak atmanin 6grencilerin zekélarimi
zedeleyecegi kanaatindedir.53 Bu goriigiiyle de, modern egitimin
tnciileri arasinda yerini alma hakkina sahiptir,

Egitimde affetmenin iyilestirici ydéniine dikkati ¢eken Mevlana,
bu konuda Hz. Musa'yi 6rnek vererek diisiincesine desilek
bulmaktadir,54

Mevlind aftan ¢nce kiginin &ziir dilemesini istemektedir.
Sucgun ac¢tift yaramin ancak O&6zur dilemekle, daglanacagim
savunmaktiadir. "Rabbimiz kendimize zulmettik” A'raf, 23. ayetine
dikkatli ceken Mevlana, af i¢in 6zir dilenmesini vurgulanilstxr.55

Goruldagh gibi Mevlana, egitimde falakalarin yer aldigi,
otokratik davramiglarin ve ceza tarzlarimn kol gezdigi donemlerde,
dayak atmanin ne denli yara agici ve zararh olacafin: derin bir
vukufla gérmus, terbiyede affediciligin tyilestirici ve diizeltici yéniine
dikkati ¢ekmistir.

Egitimde affedici olmanin yolu sabirdan ge¢mektedir.
Ofrencinin davramglarina karg: daralan gretmenin, sabredip affedici
olmas: en énemli meziyetlerindendir.

Onun i¢in Mevlana, en dogru teshitin sabretmek oldufuna
isaret etmis, "sabrin sirat kopriistine benzedigini, dtesinde cennetin
yer aldigim sdylemistir."56En biiyiik egiticiler olan peygamberlerin en
¢ok beld ¢ekmelerini, ham kisileri terbiye etmelerine baglayan
Mevlana, edebi, edepsizlerin davramslarina dayandirmaktadir. Giizel
huylu kisiler baskalarmm kétti huylarina iahammiil edenlerdir.57

Netice olarak diyebiliriz ki, Mevlana, ogretim ve terbiye
metotlarini insan tabiati {izere bina etmistir. Insan tabiatinda

534 g.e., Cl, b.2550-60

54 A g.e.,C.II, b.1240-2; C.v, b.3550-3553

55A.g.e., Cl, b.626-40; I1, b.2003-9; C.IV, b.1389-91; 346-48
56Age., C.lI, b.3152-54

57 A.gee., C.IV, b.2005-9,771-80
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dogustan gelen, ferdi farklara ve fitri ham kabiliyetlerle diinyaya
gelmemizin egitime ve 6gretime karsr dogurdugu ihtiyac: derin bir
vukufla gérmustiir. Ferdi farklar, O'nun egitim anlayisinda yer alan
metotllarda da farkliliklar meydana getirmistir. O, insan zihni ile
ilgilenmeye 6gretim, kalb ve nefisle ilgilenmeye, terbiye diyecek kadar
biitiineii bir gériigse sahiptir. Herkesin tabiatindaki farkhlik nedeniyle,
herkese ayni metodu uygulamamn egitimde doguracag sakincaya da
dikkati cekmistir. Insamin kendi igine yénelip kendini gizlemesi ve
kendi kendini terbiye etmesini (otodidaki) Kur'an-1 Kerim'in destegiyle
gormiis, disiplinde dayagin, 6grencinin zekasi koreltecegini
- sdyleyecek kadar modern bir egitimct edasim kazanmisgtir.

EGITIMDE PROGRAM

Mevlana'min egittim anlayisinda programi, ogrencilerin
yetenekleri temayiilleri ve alakalan tayin etmekiedir. Hangi tar
bilginin hangi 6grenciye verilecegini tesbit edebilmek i¢in, 6gretmen
Ogrencisinin kapasite ve yatkinhfini iyi tammahdir. Bir bakima
dfretmen, 6grencisinin ileride ne olabilecedini kestiren kisidir,

Herkesin ayni yetenek ve kabiliyette olmayacag: gergegini
kabullenen ve 6giitleyen Mevlana, "Allah'in da, aciz- kimseleri
olabilecegini, onlarn kabiliyetsizligini hos gérecegini"®®Bunun i¢in
ggretmenlere kabiliyeti diistik olanlara fazla ylik ytklememelerini,
baz gorevlerden muaf tutmalanm dgitlemistir,

Ogretmen kiz ve erkek Ogrencilerin hangi konulara alaka
duyduklarnm gézleyip tesbit etmelidir. Zira herkes aym seye alaka
duymayabilir. Kabiliyetli §grencilerin farkh bir egitime tabi tutulmasim
o ¢aglarda derin bir vukufla géren Mevlana, bu konuda tabiati érnek
almaktadir. Nasil ki tere olu iki ay i¢inde, kuzil giil ise, bir yil i¢inde
yetistirse®9, insanlar da bu kanuna uygun olarak ele alinmal ve
egitilmelidirler.

"Akil bakimndan insanlar arasinda o kadar farklar vardir ki, bu
farklar mertebe ve derece bakimindan yerden gbége dek uzanir.” diyen
'Mevlana, akil vardir ziihre yildizindan daha asag, akil vardir, ates gibi
parlayan yildiza benzer diyecek kadar egitimde veraset kanununa

S8age., ClI, b.2141-2176
59A g.e., ClI, b.1832,2238-9,2602-4
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énem vermistir,60

Iste bu ferdi farklarin sosyal hayata is béliimi1 olarak
yansidifini géren Mevlana, diinyada herkesin her igi yapamayacagna,
herkesin hem marangoz, hem saka, hem terzi olamayacagma dikkati
cekmistir. Ona goére diinya bu is b6limil tizerine kurulmus, herkes
yokluktan ve yoksulluktan dolay: bir is tuimustur.6!

Béylece dtistintiriimiiz, yoklugun ve yoksullugun insani bir ige
sevkeltigini sdylerken, is bslimiinde de "ihtiyacin” rol oynadigini
gormiis oluyordu. Yoklugun yaratigl thtiya¢ ve bu thiiyacin yaratif: i
bo6limit daha sonra Mevlana'min ¢gretim programima da
yansiyacaktir,

. "Diinyada herkes kendini bir fen ve sanata vermektedir.” diyen
Mevlana, herkes 6ltimlil olduguna gore, kalici bir fenne kendint feda
etmenin énemini vurgulamustir,62

Mevlana, musiki ile egitime énem vermektedir. Terbiyede
kullandig musiki, insanin ruhunu costuran musikidir.63 Musiki ile
terbiye etmeyi deneyecek kadar ileri giden Mevlana, musiki dgrenimini
de zorunlu kihyor demektir. Ciinkii musikiyi bilmeyen onunla terbiye
edemez. ,

Mevlana'nin 6gretim prograrmnda gok bilgisi (astronomi) de yer
almakiadir.64 Kur'an-in yolunu izleyerek, insan, rizkmun nereden
geldigind bilmelidir, gortistini takip etmektedir. "5, . bl i,

" "Rizkimz goéklerdedir." Zariyat, 22. ayeti O'na rehber
olmustur,

Kul, Allah ile kendi arasmdaki iliskileri ditizenleyebilmesi i¢in
Mevlana ondan Tib kitabimi okumasim istemekiedir. Viicut
sisteminin ayakta durabilmesi i¢in, viicudun hiicre ve organlarimn
neler yaptifim1 okudukian sonra, ilahi huzurda nerede oldugunu

60Age., C.V, b.459-65
6lage., C.V, b.2423-24

62 g.e., C.3545-49

63Age., CIV, b.731-2,742,751
64 ge., ClII, b.3810-3
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daha kolay anlayacaktir,65

Dier taraftan Mevlana, tabiat aleminin arastirilmasim
istemektedir.66 Neden tabiatin gezilip arastinlmasi gerekiigini Rum
Suaresi'nin 50. ayetiyle izah etmektiedir. O ayetie, 6ldiikten sonra
ikinct kez diriligin ispat1 yapilmakladir. Allah, 6ldiukien sonra
insanlarin nasil dirilecegini, tabiatta cansiz varhklarin dirilisiyle ispat
etmektedir. Boylece Mevlana, tabiat bilgisiyle daha iist bilgilere
ulasilacag:i diuistincesini savunmakiadir, Bir bakima tabiat,
Mevlana'nin 6gretim programnda okunmas: gereken en lyi kitaptir,

Mevlana ayrica, sanat egftimI taraftandir, Sanat egitiminde,
ustayr sart kosmaktadir. Sanatin ustasiz elde edilemeyecegini
savunmaktadir. Ancak sanattan 6nce nazari bilginin elde edilmesini
6nermektedir. Her sanatin, temiz ve ehil olan kisiden 6grenilmesi
géristindedir, 67 ‘

" Tarih, toplum bilimi (sesyoloji), psikoldji gibi dersler de
Mevlana'nm 6gretim prograrmmnda yer almakiadir.

65A.g.e., C.IV, b.793-800
66A.g.e., C.IV, b.1360-2
67 A.g.e, C.V, b.1053-7
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EGITIMIN GAYELERI

Bir seyin degerini, o seyin yoneldigi hedef {ayin eder. Hedef ne
kadar yiice ise vasitalar da o dlglide yiicedir. Mevlana, dgrencisine bu
konuyu gbyle anlatir: ’

Bir duvarm tizerine konan kusun kuyrufu mu yoksa basi
tstiindiir? Yuzi sehre, kuyrugu kéye yonelikse ytizii daha degerlidir,
Kuyrugu sehre, yiizii kdye dogruysa, kuyruk daha hayirhidir,68

Goruldiigin gibi Mevlana, yénelenin deferli olup olmamas: degil,
yonelinen seyin o6nemli olup olmamasina; vasialara kiymet
vermekiedir. Bunun gibi, egitim faaliyetinin, degerli, verimli ve faydal
olup olmadigim, yéneldigi hedefler tayin edeceklir.

Onun i¢in Mevlana, dogan yticelerden ucar ama, hedefi fare
avlamak 'oldugundan, asagilik bir karaktere sahip oldugu fikrini
savunur. O'na goére, kus hedefine kanatlanyla ugar; yani onun
vasitalan kanatlandir. insanlann hedeflerine varmalari da himmet ve
gayretl kanatlanyla olur. Bir asik iyl davramista bulunacag gibi, kot
davramsta da bulunabilir, fakat sen, onun bu durumuna degil,
himmet ve gayretine bakman gerekir. ‘ ’

Boylece Mevlana, asik olan kiginin, hedefini layin ettigini, bu
hedefe giderken bazi sapmalarin olabilecegini realist bir eda ile
gormigliir. Hedefsiz Ogrencilerin, himmet ile gayret icinde
olamayacagini, insam gayrete sevkeden seyin, gayeler oldugunu ince
diistincesiyle tesbit etmistir. :

Bazen hedef alinan gayenin aksi istikameline yol alinabilir.
Ama bu durum, gayesizlikten daha iyidir,69
Mevlana'nin gaye anlayisi, bize gére, Islam'in "Kible" anlayigina

68 A.g.e., C.VI, b.130-6
69A.g.e., CIV, b.3234-5
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- ¢ok benzemekiedir. Onun i¢in O, gayeyl anlatirken lable kavramm
kullanmaktadir. :

Ona gbre, gayeler izafidir. Ferdin kiltir ve defer anlayisina
nisbetle degiseceg@int savunmakiadir. "Cebrail ile canlara Kabe
Sidre'dir, midesine kul olanlara ise sofra gaye olmakiadir. Kavusma
15181 arifin gayesini, hayal ise, filozoflasmis aklin hedefini {egkil
etmekiedir. Zahidin gayesi Allah, tamahkarnn ise altin {orbasidir,
Anlama dikkat edenlerin hedefi sabir, goriintise itibar edenlerin ise
nakiglir, I¢ alemi yurt edinenlerin hedefli Allah, disa tapanlann ise
gorimtiidiir’O diyen Mevlana, kot nesillerden yetisenlerin yiiziiniin
daima kotiilere yonelik olacag: fikrini, onun i¢in sahle hedeflerin
pesinde kosulmamasim énermekiedir,”!

Insanlarm durumuna gére hedeflerin degisebileceiini sdyleyecek
kadar realist bir ¢izgi izleyen Mevlana, egitimde ¢aglann eskiternedigi,
milletlerin degistiremedigi baz: mutlak hedeflerin olabilecegi
konusunu da gboz ardi etmemistir. Cink{i O biliyordu ki, hedef ve
gayeler ferdin iginde bulundugu sartlara gére tesbit edilirse,
hedefsizligin dofmasina yol acacak kadar sayisiz hedel ve gayeler
ortaya ¢ikacaktir. Dedismeyen bazi gayelerin tesbiti ve egitimin ona
goére yodnlendirilmesi sarttir, Biz onun gayelerini siralayip izah
ederken, bu gayeler arasmdaki baglantiy1 az da olsa dikkate almak
igin ¢aba sarfetmis bulunuyoruz. Sunu belirtmekte yarar vardir ki,
Mevlana'mn gayelerinden bazilan dini bir nitelik tagirken, digerleri de
genel gayelerin oOzelligini tasimaktadir. Gayeler arasindaki baglantiy:
kurarken, insandan hareket etmeyi ve onun olgunlastinilmasim hedef
almayi dogru bir ¢izgi olarak diistindiik. Baska bir {fadeyle insandan
yola ¢ikip yine insana dénmeyi dogru bir esas olarak kabul etlik.
Mevlana'nin gayelerinin basina "elest bezmi"ni koymakta yarar var
saniriz,

70p.g.e., C.VI, b.1900-1904
71Age., Cl, b.750-903
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1- AHDE VEFA

Mevldna insami bir agaca benzetmekiedir, Insamn koéki,
-ahdimda durmaktir. Kokt gelistirmek, onu saglamlastumak igin tiim
gayretleri sarfetrnek gerekir. Ahdi bozmak, kékii ¢iirGtmektir. Bu tip
afaclar meyva vermez. Yapraklan yesil olsa bile faydalar yoktur.
Yapraf olmasa bile, k6kii saglamsa ylizlerce yaprak acar, €l acar bas
gosterir.72

Mevlana, burada ahid'den kasdeitigi, ilahi terbiyede, insana
ezelde sunulan soruya verdigi cevabi ve onun gereklerini yerine
getirmesidir. Insamin kékiinde bu tnan¢ duygusu vardir. O duygu ile
diinyaya gelir. Onun fitratinda Allahin varlifim kabullenme esas:
vardir. Egitim, bu esas1 yerine getirmeyi hedef almalidir,

Ahdi bozmanmn sonunda yikim olacagmi styleyen Mevlana,
Yahudilerin ahdi bozmalan neticesinde ugradiklan belalan dile getirir,
Allah'a verdikleri ahdi bozan bu millet aku], fikir ve gémiil bakimindan

maymuna déniismiislerdir.”3

Insanin agagilarin asagisina diismemesi i¢in Allah'a verdigi
stziin dogrullusunda egitilmesi bir zarurettir. Allah'ma verdigi s6zii
tutmayan insamn, insanlara verdigi sozii tutmas: imkansizdir. Onun
i¢in insammn suur altinda programlanmig olan Allah inanc: egitim
vasilasiyla harekete gecirilerek suur alanna ¢ikarimalidir,

2- BENLIGINDEN SIYRILMA

Mevlana, benligi, insamn yanlis gbérmesine sebep olan armut
agacina benzetmektedir. Armut afacindan, yani benliklen inince,
diistincenin, goériigtin ve séziin egriligi ortadan kalkar.74

Diistiniiriimiiz ¢égrencisinden yeniden dogmak ve aydinlatmak
i¢in benliginden siyridmasim, gecici benlifini bir sug¢ ve ayip olarak

72pg.e.,CV, b.1166-9
73 Age., CV, b.2592-2600
74p.g.e., CIV, b.3560-4150
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gérmesini istemekiedir. Miikafat almak i¢in, benden ve benlikten
kurtulmamn zorunlu pldugunu §gutlemekiedir, Ben'in diistinceyle
degil de yokluktan sonra orlaya ¢ikacagim éne stirmiigtiir’®

Bu konuyu egitime gaye olarak {ayin eden Mevlana, grencisine
Arslan ile Kurl arasinda ge¢en hikayeyi anlatir. Arslan kuritan, yaban
Okiizli, kecl ve tavsani aralaninda pay etmesin{ ister. Bunu kurdun
yaratilisinin ortaya ¢ikmasi i¢in yapltifim da sdyler. Kurt gérevini
yerine getirirken "Bu sizin bu benim, bu da onun diye paym yapar.
arslan onun pay edisini benimsemez ve ona nasil "biz", "sen"
seklindeki ifadelerin kullandifim sorar. Arslan kendinde varhik géren
kurdu yanimna ¢agirarak, cezasim verir, Arslam goérmesi kurdu kendi
benlifinden ge¢irmediginden, onun huzurunda yok olmadigindan
cezaya layik goriildii. Mevlana, égrencisinin bu hikayesinden su fikri
cikarmasif istedi: "Allah'in zatindan baska hersey fanidir”, Rahman,
26. ayetini goz 6ntinde bulundurmasini, O'nun zatmda fani olanin
varhk arama hakkina sahip oldugunu, huzurda kim "ben", "biz" diye
stz ederse kovulacagun dgiitlemistir.76

Mevlana'ya gére, benligini yok eden, ya da ondan siyrilan kisiler
icin tehlike yoktur. Benlifinden siyrilan 6liiye benzer, deniz suyu onu
basinda tasir. Insani huylardan siyrilam da sirlar denizi basinin
iistiinde tasmr.77 '

Diger taraftan Mevlana, insamn benligini kerpicle értilmiis bir
duvara benzetmekiedir. Kerpigin her kopanhsi, yiiksek duvarnn
‘algalmasina sebep olur. Duvarin algalmasi, duvarin 6iesine bir
yaklasmaya, kavusmaya, yani bulusmaya gotiirecektir. Bu {oprak
bedenden kurtulmadikca, Ab-1 hayata secde etmek mumktin degildir.
"Secde et de yaklas", Secde 19, ayetinin sirr1, benlik duvarmdan kerpig
koparmaya benzer; yani yaklasmaya sebep olur.”8

Mevlana, benligi bazen muma benzetir. Mum eridikge 151k verir.
Kendi benligi yok olur ama etrafin1 aydinlatir.”9Béylece insan, bilgi

75Age., CV, b.4139-4150
76Aa.g.e., Cl, b.3053-67
77Age., Cl1, b.2850-6
78Ag.e., ClI, b.1210-20
79A g.e., C.VI, b.620-23
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vasitasiyla benligini eritip etrafina nur sa¢gmaldir, Onun igin
Mevlana, 6frencisine ululanmamasim, algak goniillil olmasma,
nefsinin daima bozguncu oldugunu bilmesini, o nefsin ugruna hem
Hak'la hem de halkla savastifin: hatirlatmaktiadir,

Goraldiigti gibi, Mevlana, egitime, egitilenlerin benliklerinden
siyrilmalan isini bir gérev olarak vermekiedir, Ogretim ve terbiye
vasitasiyla, 6grencinin zihin ve gahisiyetine aktardignmiz bilgi ve
degerler onun benliginin buz gibi erimesine sebep olmaldir. Manevi
alanda merhaleler alabilmek icin, benlik duygusundan siyrilmak
sarttir, Kendisini bilgili ve aydin sananlar, efier bedenlerinin arzularm
takip ediyorlarsa, onlar Mevlana'mn anlayisina gére hala ham
kimselerdir. ’

3- GONUL GOZUNU ACMAK

Mevlana, efitime tayin etmis oldugu bu gaye ile Din Egitimi'nin
en nazik ve énemli alanma girmistir. O, kafa gézii ile géntil géztinti
aywrmus, kafa goziinii gorevi bakimindan gontile baglanus, boylece
efitime "géniil gozi" kavramim getirmistir,

Kafa goziiniin, goniile boyun egmesini istemistir. 1yl gozlem
yapip, zehiri, yilani, yani insana ve insan toplumlarma zararh olamn,
hakla batili ve iyi ile kottiyli gérebilmeyl gonliin dilegine biraknustir,
Cinki, géniil dilerse ibret alabilir. Goz, gizlilik alemind gérmek isterse,
goénliin dilegine thtiyaca vardir, Mevlana, biraz daha ileri giderek, bes
duyu orgammnin ¢aligmasim da géntile baglar. Boylece o, zihin ve kalbi
bir araya getirmis oluyor,80

Ogrencisine, gonil goéziinde kil Dbitenlerin  gergegi
goéremeyecegini, onu kldan temizlemesinin gerefini 6gailemistir.
Kendinde kil bulunan gbéntl goéziiniin hasta oldugunu ileri
stirmiisttir. Gonil gézindeki killarin; hevesler olduguna isaret
etmistir. Bu konuda, Allah'in hikmetini ve kudrelin{ gérecek kadar
keskin bir goniil gbztine sahip olan Hz. Muhammed'in egitimde érmek

alimmasi da istemistir,8?

80 ge., Cl, b.3376-80
81 Ag.e, CI, b.1400-10

137



Bu noktada Mevlana, insamun kendi géniil géziintin gérmesine
mani olacak sekilde parmaklarimi koyabilecefini disiinerek,
dgrencisinden parmaklarimi geri almasim istemektedir. Ctinkil ona
gére, insan goériisten ibaretlir. Egitim dylesine bir, program ve metol
uygulamalidir ki, §grencilerin génliindeki manevi giicli artirarak,
faydal olanla olmayam goriir hale getirmelidir. Onun i¢in 6grenciye
aktardigimuz bilgiler sadece zihni degil, kalbi de harakele gegirecek
nitelikte olmalidir. Acaba Mevlana, goénul goéziiniin ag¢ilmasim
egitimin gayesi olarak neden almistur? Bu soruyu cevaplandirabilmek
icin, bundan sonraki gayelere bakmamz yelerli olacaktir. sanirim.

4- ILERIYT GORMEK

Gonal gdzii acik olanlar ilerlyl, uzaf, yani sonu goérme
yetenegine sahiptirler. Onun i¢in Mevlana, dnce goniil géztnin -
agiimasim sonra da "sonu gérmeyl" hedef almaktadir.

Mevlana, "Allah'in sonuna gére insana bir ad takacagini"82
stylerken, insam sonunda nelerin olacafgim, nelerin gelecegini, ileriye
yonelik bir gozle gérebilmelidir. Zira, Allah degerlendirmeleri sonuca
gore yapacaktir, '

Mevlana, yetistirilecek neslin, bu diinyada sasmayan ve fakat
saskinhigin ileride olacafim goériir niteltkte olmasini istemektedir.
Diyebiliriz ki O, neslin gelecek i¢in egitilmesini énermekiedir.

Dustintiriimiiz, ¢ocuk psikolojisinin ¢zelligine definerek
onlarin kisa gortisll oldugunu, akh basinda olanlann ise "sonu"
gérebilecegine dikkati ¢ekmistir. Alall kisi, tiztimde serbeti; asiksa,
yoklukia var seyreder. "Alalhlar énceden aglarlar, bilgisizlerse isin
sonunda baslanna vururlar” diyen Mevlana, isin baslangicinda,
sonunu gérecek insam yetistirmeyi hedef almaktadir.83

Ogretmenler rehberlik gorevlerini ytritebilmeleri igin,
dgrencilerinin istikbalde ne tir davramslarda bulunacaklarim, hangi

82A.g.e., C1, b.1250
83 A.g.e, C.III, b.3742-43,3755,1623-24; C.IV, b.2974-5; C.II,
b.2253
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meslefie yatkin olacaklanm, énceden gérebilmelidirler. Sonu, yani
ileriyi géremeyen dgretmenler, ileriyl gérecek dgrenct yelistiremezler. .
Burada da Mevlana, Hz. Muhammed gibi uzun yoldan kokuyu alan |
insanlarn yetismesini istiyor.

Gercekel bir yaklagimla Mevlana, Sgrencisine su 6gtidil verir:
"Erkegdin kadina tstiinliigi gig, kazang ve mal balkommdan degildir,
Oyle olsaydi, gii¢clii olduklanndan fil {le arslan insandan fiistiin
olurdu. Erkekle kadim birbirinden ayiran ileriyi yani daha uza@:
gormekdtir, Isin sonunu géremeyen erkekler kadin gibidirler.84

Bu goriistiyle Mevlana, kadinla erkegi birbirinden ayiran
degerlerin madde olmadigim, aksine "ilerlyi gérme" yetenegi oldugunu
vurgulanus, efitime de bu fark: ortaya ¢ikaracak bir gorev vermistir.
Bu gorevi yerine geliremeyen egitimin yetigtirdifl insanlar, isin
sonunu géremeyeceginden, balik gibi oltaya takilacaklarini, kisa
vadeli seylerle oyalanacaklanm vurgulamustir,

Mevlana'ya gére, dinlemekle elde edilen bilgf, gérerck elde edilen
bilgiden daha az degere sahiptir. Goézle inan¢ elde edilir ama,
duydugumuz seylerin ¢ogu yalan olabilir. 85Burada Mevlana, kulak
yoluyla elde edilecek bilginin {aklidi olmasindan dolay:, bir degere
sahip olmadifm vurgulamus gézleme dayanan bilginin taklitten uzak
olacag icin, gercege daha yakin olacagimm savunmustur.

[leriyi, uzaf ve sonu gérmek i¢in "Allah'in 1sigiyla bakmamn”
zaruri oldugu diistincestyle Mevlana,88 grencinin metafizik bir tavir
takinmasi istemistir. Uzad: géren kisl, ¢agi gecmis, kokusmus fikir
ve bulgularla oraya ulasilanuyacagim goren Mevlana, egilime bagka
bir hedef géstermistir. Bu hedefiyle O, modern egitime 151k tutacak bir
meseleye asirlarca ¢nce parmak basmustir. Biz bu hedefe su ismi
veriyoruz:

84age., CIV,b.1618-21
85A.g.e., C.V, b.3905-3910
86Age., ClI, b.2792
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5- YENILIK

Mevlana, yenilige en énemli ve degismez hedefler arasinda yer
vermekiedir. Egitim  ge¢misien gelen kiiltiire yeni o6zellikler
kazandiracak, onu yeniden insa edecek nesiller yetistirmelidir.

Yenilik konusunda Mevlana, tabiati 6rnek almaktadar.
Sebeplere baglamip, onlarin dtesini géremeyen kisilerin ruhunu,
tabiatin ¢ivisine takilan, kurumus et parcalanna benzetmektledir.87
Boylece O, tabiat kanunlar ile egitimin kanunlarini ayirmaktadir.
Mevlana, grencisinden, sebeplerin bulunmadif "Manevi dleme"88
gecmesini istemektedir. Ciinkti o alemde can, halden hale girer ve her
zaman degigir. Orada can yeniden geriye intikal ederek baska alemler
goérir, Sen tek bir sifata biiriiniir donar kalirsan, bullmdugun yer
cennet olsa, sana ¢ol gelir.89

Gorildugn gibi Mevlana, herseyi tath yapan seyin, yenilik
oldugunu derin bir vukufla gérmiisgtiir. Yenilifin oldugu yerde
degisme, gelisme, bir halden digerine intikal vardir,

Mevlana, 6grencisine; oOzellikle daha énce grendigi bilgilerin
teskil ettigi evi yikmasm, yiktifi evin allinda definenin oldugunu,
yani metodik stiphe ile, siiphelenilen bilgilerin altindan zahmeltsizce
binlerce yapiun yapilacagim 6giitlemektedir. Boylesine yenilife acik
olan kisiler, defismeye ulagsacaklarcdir, Onun i¢in, dfrencisinden,
yeniyi alip esklyi vermesini ve her yihin gecen yildan ti¢ kere daha
fistiin oldugunu bilmesini istemektedir,20

Duisiiniiriimiiz eskiyi; glyilen bir elbise, yeniyl de génliin sevgilisi
olarak gérmekiedir. Bu diistince ile ¢grencisinden su 6gudiini
dinlemesini ister: "Beden giiclii bir bagdir, gonliin yeniye akiyorsa

87 a.g.e., C.IV, b.2380

884 g.e., C.IV, b.2381

894 g.e., C.IV, b.2381-3

90 g.e., C.IV, b.2539-41; C.V, b.809; C.I, b.3898-3902

140



eskiyi ¢ikart 'Sl

Gy Jor OF F S e Ay S gy
CI, b.1273

Mevlaﬁé'nm buradaki gayreti, yenilik taraftar1 kisiler
yetistirmek, asiri tutuculugun ne kadar zararh oldugunu anlatmaktir,

Kainatta her sey daima defisiyor, insan da yenilife agik
olmalidir. Usan¢ ve bezginlik ancak bu yolla ortadan kalkar"
goristinli savunan- Mevlana, ilahi metodun izlenmesini hedef
almaktianr. Ciinkilt bu gériisiiyle O, Rahman Suresi'nin 29, ayetini
drek almaktadir, "Her giin yeni bir icadda olan” iste her zaman akan
simirsiz 11ahi rahmeiten nasibini almak i¢in, onu anlamak ve
durmadan ¢alsmak gerekir.92

Yenilife kars: en biiyiik diisman, insamn pis duygulandir,
Duygular insamin c¢evresini daraltir, Idrakini giicstizlestirir, yani
yeniye intibakim zayilatir. Onun igin duygu kirini, keskin gériis suyu
ile ymkamaly, iste manevi egiticiler olan stfilerin ¢amasir yikamasi bu
duygu kirlerini insan zihin ve gbénliinden antmak seklinde tecelli eder.
Temizlenince perde kalkar; yenilife acik temiz kisilerin, yani
Ogretmenlerin isiklar sana vurur diye 6frencisine 6gtt veren Mevlana,
gelismek ve tazelenmek icin, asiklar gibi erfmesini, yenilife agik biitéin
tuzaklarin kinlmasini, daha yiiksek ve uzaklara giden kapilarm
acilmasim istemektedir. Dertler, yeni ¢areler aramaya sevkeder,
b&ylece gareyi yeniler; usanmg ve kurumus dallan kirar. Eskiyi
yenileyen "dert kimyasidur."%3

Yeniligi Mevlana, hem insamn i¢ aleminde ve hem de ortaya
koydugu iirtnlerde aramaktadir, Egitim, donmus, kurumus ve
yozlasms dustince ve fikirleri insana aktaran bir faaliyetien ote
manevi ve maddi kiltiir unsur ve tirtinlerde daima btyliyen, gelisen,
degisen, yenilesen ve taklide acik olmayan bir hedele yodnelen
faaliyettir.

9lage., ClILb.1273 -
92A.ge., ClV, b.3263-65, 3304 .
93A.g.e., C.IV, b.2384-86; C.VI, b.4314-20, 4609-4610,4668-9
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6- TABIATI ASMA

-Mevlana, bundan énceki gayelerinde, insani baska. bir hedefe
yonelik hazirlamaktaydi, Ama bu, ¢ok zor oldugu kadar da ¢ok énemli
bir hedeftir. Clinkti insan ruhunun enginlesmesini, tabiatin baglarim
kinp goge ylikselmesini istemekteydi. Bu konuda Mevlana, tabiatin
insan dugiincesini etkileyip, metaryalist bir felsefenin olusacagim
gérmiistii. Bagka bir ifadeyle, insan tabiatin tutsagi olmustu. i1k
caglarda tabiat onun inanclarinda, sonralar: da diigiincelerinde yer
almis ve onun fikir hayatim etkilemistir. Bu, bir bakimna, tabiata deger
tayin etmesindeki aczini, tabiatla miicadelesindeki maglubiyetini ifade
ctmekteydi.' Diusiiniirimiiz insanin, tabiat karsisindaki bu
gaestiziiftini, caresizligini, maglubiyetini ve hatta koleligini gérmiis

~onu kurtarmak i¢in egitime "tabiati asma™ dedigimiz bir hedef tayin
etmistir. Bunun bir par¢as: olan benliginden siynilmay: daha énce
goérmiistiik ama burada dis tabiati da ele alarak konuyu inceleyecegiz,

Islam'da mi'rac'in ifade ettigi mana Mevlana'mn diistincesinde "
tabiati asma" seklinde yer almaktadir. Peygamberlerin igleri, madem
ki, gbk ve yildizlarin dismda cereyan ediyor 6yleyse onlarin yetistirdigi
insanlarin isleri de hi¢ olmazsa maddenin tisttinde olmahdir.
Kainatla cereyan eden nizamin isleyisini anlamak i¢in, yumurtamn
icinde hapsolmus kusun durumundan kurfulmaliyiz. Bu ancak,

sonradan olann yirtilip atilmasiyla gerceklesebilir, 94

Tabiat1 asan kisilerin akly énden, nefsi ise arkadan gider.
Tabiati asamayanlarin akh nefsin arkasmdan gider. Onun igin
Mevlana dgrencisine, tabiat: birakmasmi, candan ona degil, ondan
cana 6deme yapmasin tavsiye etmektedir. "Onlart arkada buakin'
hadisini Mevlana, nefsi geride birakmak seklinde yorumlamstir,
Diinya bilgi ve irfanla asilir. Bilgi ve irfana sahip olmayanlara, dag
bihyitk gortintir, kendi diistincesi fareye déntistir. Onun igin
Sgrencisine, diinyayr gozunde bliylitmemesini, ondan korkmamasim,
tabiat hadiselerinden urkmemesini 6gatlemekiedir. O, disiince
dinyasmdan haberi olmayanlar tasa benzetmektedir. Bilgisizlikten
goblgeyi insan goérenler, insana bir oyuncak degeri vermektedirler.
Dusiince bir giin, 6ritistiz, perdesiz kol kanatl a¢inca bu diinya
asilabilir. Cinkii, sebepler gozlere perdedir, Her goz, Allah'in
labiatiald sanatiu gérme kapasitesine sahip degildir. Tabiat asilinca

94 A g.e., CVI], b.3452-57; C.II, b.2647
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sebepler de asilmus olacaktir,95

Tabiatla insan arasinda, ilk insandan bu yana devam etmekte
olan miicadelenin, insandan yana zaferle sonuc¢lanabilmes! i¢in baz:
metotlar dnermektedir.

O'na gére, tablati asmak, onun ve atesinin insana asker olmasi
icin Allah"1 sifinak edinmek gerekir. Mesela, Hz. Nuh ile Hz. Musa'ya
deniz dost olmadi mu? Ates Hz. Ibrahim'in kal'as: olmad: mu? Dag Hz.'
Yahya'y1 kendine ¢agirip, diismanlanmni tasla kovmad: m? 96Baska
bir ifadeyle, peygamberler tablat: kendilerine boyun egdirmiglerdir.

Bu gérusiiyle Mevlana, egitim faaliyetinin basarihi olup
olmadifinin anlasilmasimn oéletitiintt vermektedir. Sahsiyet ve
dustincesiyle insan, tabiati asamiyorsa yetistigi egitim goérevini
yapmarms demektir. Ogretim de tabiat kanunlarn ve insamumn i¢ alemi
hakkinda bilgi verebilir ama, bunlarin bir vasita ve mutlak bir
kudretin sanati olduklanm &gretmeyi de thmal etmemelidir. Diinyaya
bir tablat yaratif: olarak gelen insana, o tabiati fikir ve inang
diinyalarinda nasil asaca@ ofretilmelidir, Vasitalarin gayeye
déntismemesi i¢in nasil bir yol izlenmesi gerektigi egitimin goérevleri
arasinda yer almaktadir, Onun i¢gindir ki, Mevlana isabetlf bir gérisle,
insamn dis alemle ve nefsi ile miicadelesini bazen tabiatla mticadele
kapsamu i¢ine almistir. Tabiati asan akli 6ne alms, tabiatin agina
takilip kalan nefsini, duygularini da 6ne almstir, Demek ki, tabiatla
miicadele 6nce insanin i¢ &leminde, psikolojik bir savas olarak yer
alir; oradan qikarak dis dleme yayilir. Egitimel bu nirengi noktalarmy
1yi gbriip 6grencisine gostermelidir,

7- KENDI KENDINI TERBIYE

Mevlana'mn egitim anlayisinda, terblye sadece disardan verilen
baz bilgi ve deferlerle stirdiiriilemez. Ferdin kendisi de bu faaliyette
rol almalidir. Cunkd ferdin sahsiyet dizgininin her zaman
bagkalarmn elinde olmasimn sakincalar: vardir. '

Mevlana, terbiyede ferdin ctiz'l fradesine bir yer bulur, Onun igin

95Age., ClI,b.1841-45,1851-7; C.V, b.1551-53
%A ge., Cl, b.1848-52
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Ogrencisine, "6nce Blmesini”, yani kendil benligini yok saymasim
dgitler; zira bu benlikten siynhstan Allah yeni bir diri gikaracaktir.
Baska bir ifadeyle, ham ve kaba bir sahsiyetin olgunlasma zeminini
kul kendi -iradesi ile hazirlar, neticede bu zeminden 1l1ahi irade -
- olgunlagnus bir yap: meydana getirir.97

"fyi ve edepli olmak i¢in ferdin yanmda daima baska birinin
olmasma ihtiya¢ duyulmadan kendi kendini tamyarak bu seviyeye
gelmelidir."98 diyen Mevlana, terbiyede kontrolu toplumdan alarak
ferdin kendi ig:ine yerlestirmistir..

Kendi kendisini terbiye edebilmek i¢in Mevlana, insanmn "ice"
ybnelmesini ister, Clinki meyvamn i¢i kabugundan iyi oldugu gibi,
insanin i¢t de beden denen kabuktan daha hayirlichr,99

Mevlana'ya gore, insan kendi nefsinin enerjilerini, yanit
kuvvetlerini yénlendirebilir. Bu ydnlendirme uzak hedeflere dogru
olmahdir. Ancak o zaman aydmn goriislii ve can goziiyle gorebilen bir
sahsiyete biiriiniir. Ancak o zaman kendini bilebilir, Insamn mana
alemindeki varhiklan ve maddelerle beliren varhklan bilmesi, kendini -
bilmesinden daha ¢nemli degildir. insanmin kendisinde ¢bziilmest
- gereken meseleler vardir; biitiin ¢abasini bunlarn g¢éziimtine

 harcamalidir. Ferdin kendi iradesi ile bunu yapabilecegini 8grencisine
ogutlemektedir. Demir gibi kapkara olan varhgim cilala. Goénlin
sekillerle dolu bir ayna gibi olsun, her yaminda iyilerin, giizellerin ve
meleklerin sekilleri goztiksiin, Onun icin, Allah sana akxl cilasim
vermigtir, 100

Kendi kendini terbiyenin diger bir yolu da "kendi ayibm
gormektir." diyen Mevlana, baskalanimn ayibim  séyleyenlerin
terbiyede daha ¢ok yol yitireceklerine dikkati ¢ekmistir, O, kendi
ayibim goérenleri 6vmiistiir. Bu tip insanlar kendi baslarnindaki
yaralann farkindadirlar. Bu yaralann ilacinin da kendini ayiplamak
oldugunu bilirler.. Kendinde ayip bulmayanlar, yine de emin
olmamahdirlar.- Her an bir ayip isleyebilir tedirginligi iginde

97 Ag.e., CV, b.550-2; C.IV, b.3636
88 ge., CI, b.341,1798; C.II, b.3795
99 g.e., ClII, b.3418-9,3575-7; c.IV, b.366-68;C.VI, h.3614--5
100 A g.e., C.VI, b.1125-30; C.V, b.550-64; C.IV, b.2469-75; C.I,
b.3470-74 .
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- olmahdirlar. Bazen dainsan, kendi hatalanm géremez. O takdirde bir
- goniil sahibinden kendisint degerlendirmesini istemelidir, 101

, ‘Mevlana'min kendi kendini terbiye etme diigiincesinin éziinde,
-ferdin hiir iradeye sahip oldugu fikri yatmaktadir. Kisinin, yarm su ist
yapayimn demesi, ondaki thtiyara delildir. Koétiiliige pismanhj: da,
thtiyarindandir. Kur'an-1 Kerim'deki emirler mermer-tasina degil,
- thtiyara sahip olan insanadir.102 Madem ki, insan bir eylemi yapmaya
karar vermekte hiirdiir, 6yleyse kendini gbzlemeyi, kendini aramayz,
kendini denemeyi ve kendine aglamay: becerecek iradeye de sahiptir.

. "Kendini bilenin Allah" da bilecegi" hadisini savunan Mevlana,
6frencisinden haberleri degil de kendini yorumlamasim, kendi

kendini degerlendirmesini istemigtir,103

- Insanin kendini egitmesiyle, baskas: tarafindan egitilmesinin
smmrnm derin bir vukufla Mevlana sbyle ¢izer: "Egitimei 6frencisini
degerli olmayan geylere secde etmemesini temin ederken, kisi de aldif
terbiye ile kendi génliinit kurtaracaktir! 94 Baylece diistiniiriimiiz,
insanmn kendi sifresini ¢tizerek, kendi is dlemine girebilecegi fikrini
hakh olarak savunmugtur, :

8- KAMIL INSANI YETISTIRMEK

Mevlana'min egitim diisincesinde yer alan gayelerden "ahd u
~vefa" "benliginden siyrilma”, *géniil goziind agma”, "ileriyl gorme",
"yenilik", "tabiat1 asma" ve "kendi kendini terbiye" aslinda kamil
insanu yetistirmek i¢in hedeflenen par¢a gayelerdir. Baska bir ifadeyle,
bunlar kamil insanin dzellikleri arasinda yer almaktadir, '

- Dikkat edilirse: Mevlana, bilgi. ve inanmada durmak

101 A g e., C.1I, b.881-903,1243-50,3040-6,3484; C.III, b.2629-32
2102 A ge., C.V, b.3023-36

103 Age., Cl, b.3757, C.V,b.2114

104 Age., CII, b.370-1

145



' ist‘ememektedn‘-; O, tam inanca erdikten sonra olgunlugun
" aranmasim istemektedir.19°Demek ki, bilen ve inanan insan olgun

insandir anlamina gelmemektedir. Nice bilgi ve inang sahipleri vardir -

" kd, olgunlasamarmstir, ‘

- Dhgtuniiriimiize gére insan uzun vadell hedefleri gaye
Cedinmelidir ki, her an gelissin ve ylicelsin. Siireli olmayan
diisiincelerin pesinden kosmamalidir. Geriye deffil daima ileriye
yénelik olmalidir, Hz. lbrahim'in "batanlann sevmem" En'am, 76.
demesi, geglcl fikir ve davraniglarin pesinde olmamasim ifade
etmektedir.106 Boylece Hz. Ibrahim'in ifadesiyle Mevlana, kamil -
insanm 06zellifini ortaya koymustur. Daima geriye yonelik diistinen,
kahe1 ve gelistirict fikirlerl takip etmeyen insanlar, kamil olamazlar,
Onun i¢in, Mevlana'min egitimi acik fikirli, gelismeye gontil veren ve
olgunlagsmaya miisait olan insanlan yetistirmeyi hedef ahr.

" Kémil insan, Allah'in huyu ile huylanan insandir, O'nun huyu
ile huylananlar nurlu (siklh) kisilerdir. Daima parlarlar!07 Burada
Mevlana, W § o Ll hadisine telmihte bulunarak,
egitimine gaye tayin etmistir. Ctinkii Allah, bizlere baz sifatlarinin
“efiz'ilerini vermistir. Insan bu ciiz'i sifatlarimi ne dlciide gelistirirse, o
nisbette ilahi sifatlarla bezenmis olacak ve o dfizeyde de Allah'a
yaklasacaktir: Oyleyse egitim, insanin sahip oldu@u vasiflar:
gelistirdikce onu olgunlastirmakta ve o dlgiide de Allah'a
yaklagtirmaktadir. Mevlan&d'nin distuncesinde yer alan efitim bunu
hedeflemeltedir. ' .

1055 ge., CI,b.862 .
106 A ge, CII, b.1810-16
107 poge., ClI, b.3354
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NETICE

Mevlana'nin egitim ‘sistemi bhttincli bir yapiya sahiptir.
Ogretimle egitimi ayiran gelenegi stirdiirmiigtiir. Allah ile insan,
Insanla insan arasmmdaki dgretiye, ruhla beden arasindaki 6gretiyi
ilave etmektedir. Boylece O, ruhun bedene olan tstinligiini dile
getirmistir, '

Edebin, yani terbiyenin, insanlarin defer anlayislarina gore tarif
edilebilecegini sdylemekle, terbiyenin izafilik yéniine dikkati cekmistir,
Edebin ne oldugunu, sosyal tecriibelerle dgrenebilecedirmize igaret
eden Mevlan4a, onun saha ve siurlan {izerinde durmus, fitratin ve
egitimin giiclinii izah etmistir. O, egitimi bir sihirli degnek olarak
gérmemis, yaratiistan getirilen yetenekleri gelistiren bir faaliyet olarak
takdim etmistir. Egitimi, insani Allah'a yaklagtiran bir faaliyet olarak

“tarif etmekle O, egitimin en ince ve en derin olan manevi yéniine
igaret etmis oluyordu. Egitimin fitrati izlemedigi dénemlerde, {itrat:
tercih eden Mevlana, egiticinin yamlabilecegini ve fakat fitratin
yamlmayacafim dikkati ¢ekiyordu,

Huyun degisip degismeyecegi meselesini aydinhga ¢ikarmak i¢in,
onu - iki kisma aywmms, yaratihstan gelen huyun degismeyecegi,
sonradan kazamlan huyun degisecefini savunmakla O, huyun
degistirlimesinde de egitime bir yer bulmafa ¢ahsmustir. '

Egitimin temeline insarun hamlifini ve bu hambgm dogurdugu’
"thtiyaci" yerlestirecek kadar modern ve eskimez bir diistinceye
ulasan Mevlan4a, terbiyenin merkezine 6gretmeni yerlestirmekle
cagimiza 1sik tutmaktadir. Ogretmentn, bilgili, kiltiirlii, sabirl,
‘toleransh, ¢ocufun manevi yapisim tamyan, bildigini uygulayan,
davramglarnyla 6grencisine érnek olan bir sahsiyete sahip olmasmn
geregine igaret etmistir. '
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Ahmak olanlarin egitilemeyecegine dikkati ¢ekerken Kur'dan-1
Kerim'in destegine sahipti. '

Metafizik ile egitim iliskisini ele alan diigiintiriimiiz, "varhk" ve
"yokluk" kavramlarim diger filozoflardan farkh olarak degerlendirmis,
konuya egitimle ilgili bir boyut kazandirmmustir. Yoklugu varhifin aynasi
olarak nitelendiren Mevlana, varhf hapishane, yoklugu da Allah'm is
gordiigi bir tezgah ve bir define olarak ele almistir, Yoklugu, varhiktan
onceki ve varhifin itilmesiyle ortaya ¢ikan yokluk diye ikiye ayirmstir.
insamn Allah'a ulastigi ve kendi benlijinden siyrilmasm ikinci
boyutun i¢inde diustinmisgtar. Yoklugu sonsuz, ugsuz bucaksiz bir
alem olarak izah etmege ¢ahsan Mevland, orada sadece Can'in
yolculuk yapabilecegini iddia etmistir.

Ona gobre, Ogrenciye neyin basglangi¢siz ve sonsuz oldugu
Sfretilmelidir, Allah'tan uzak yasanacak bir hayatin ne oldugu,
Allah'a nasil yaklasacagimiz, insanin kendi benlifinden nasil
uzaklasacag: net olarak 6grenciye verilmelidir. Ogrencisine yoklugu
segmesini 6giitlemekle, egitim anlayisma tam anlanuyla metafizik bir
cehre kazandirmaktadir. Varhk ve yokluk alemleri arasindaki gegis
olaylar1 hareketi, hareket degismeyi, degisme de yeniligi
dogurmaktadir. Alemde yeniden yeniye bir yaratilis vardur. Bu yaratihis
bizim i¢ alemimizde ve disiincelerimizde de gergeklesmektedir. " Varhik
ve yokluk" alemleri birbirlerine kapal: degillerdir. Her iki alem arasinda
bir tagmma sdz konusudur.

Mevlana'nin egitimi, bir taraftan yaratilistan getirdigimiz ham
kabiliyetleri gelistirip, zenginlestirirken, diger tarafian yaratilistan
gelen benligin yok olmasim temin eden bir faaliyettir. Birini
gelistirirken, diferini azaltmaktadir., Onun i¢in 6grencisine, yeniden
dogup aydmmlatmak icin yokluga dalmasm énermektedir,

Insarun egitimi ilgilendiren en dneml yonii, rahi cephesidir.
Mevlana, ruh ve can efitim anlayisimmin temel tas: olarak almaktadir.
Ruhu, miicerret olarak, bedene girmeden 6nceki durumu; can'i ise
ruhun, bedene girdikten sonra aldif: tavir olarak adlandirmmstir, Ruh -
ve cam, insam birlige gbliren bir gii¢ olarak goren Mevlana, insanlar
arasindaki aynlifin caresi olarak, ruh ve canin yolunu izlemeyi
gérmustiir. Aynliklar, ruhtaki birlesme atesini yakmaktadir. Ham
kisiler, ruhun ayrihktan dolay: dusttigt derdi anlayamazlar.

148 |



Egithncilef, insamn ayrilhiktan duydugu 1stirab: dindirmek i¢in, onu
olgunlastirmalhidirlar. Insan ne élciide olgunlasirsa, o nisbette ruhu
bedeniyle barngik halde yasar.

Mevlana'min egitimi insanin geldigi kaynagin ne oldugunu ve
ona nasil varacagini gésterir. Suyun suyu ¢agirmas: gibi, ilahi ruh da
insanin ruhunu ¢aginr. Bu ¢agriy1 duyan can'dir. Insanhifin,
Peygamberlerden sonra en biiytik egitlicileri olan velilerin kvilcunlarn,
ggrencilerin kalbine diser; bu kvileimin dustigi ruh, kendinden
kalkip yine kendine gider, kendine y6nelir, kendini duyar ve ilahi
cafriya stiratle kosar. 1lahi rubun nurunu hisseden insan, ondan
bilgl ve hakikat incisini ahr. Egitimi faallyeli 6grencilere, herseyin
canim ve i¢ ytziinli gbsterecek ve onlar bilir hale getirecektir, Zira,
bilgi canda kok salar, ama orada devaml kalabilmesi i¢in, ilahi
terbiyeye ithtiya¢ duyar. Canin iyi ve besleyici kuvvetinin kargisinda,
nefsin kotti ve yikicl giict durmakiadir, Bu ki gliciin arasmdaki -
iliskilerin dfizenli ytriiyebilmesi i¢in, "dua" ile Allah'in yardmmim
dilemek usalti, Mevlana'mn efitim anlayisma ait bir esastir,

{1ahi terbiyenin ilk ®nce ruhta basladifina dikkali ¢eken
Mevlana, terbiyenin dogum 6ncesine uzanan boyulunun Kur'an-i
Kerim'in destegiyle ortaya koymustur. "Elest" ¢caginda Allah, insamn
ruhunu programlams ve onu metafizik hadiselere tanik hale
gelirmistir. Onun i¢in, 6frencinin mana ile diistip kalkmasmu ister.

Metafizik konusunda ele aldif: diger bir mesele de "cevher" ve
"araz"dir. Cevheri bazan "gevher”, bhazan "ayn", bazan da "derya"
kavramlariyla karsilayan Mevlana, "deniz" kavramiyla ifade ettigi
zaman ilahi cevheri diistinmustiir. O zaman da, onun {emizleyici ve
hayat verici y6nine isaret etmistir, "Denizin gézi" kavramiyla, ilahi
cevherin gdziiyle bakmayanlarn dar gortislii olacagina, realiteyi
- bilittintiyle kavrayamayacagina, bir seyin i¢ ytiziinti géremeyecegine
dikkati cekmigtir. {1ahi cevheri bazen, "glines" anlammda kullanms
ve boylece egitimdeki hedefi ve ideali kastetmislir. Egitimdeki yticelisin,
gines kadar uzak bir mesafede seyredecefini, ama onun kadar sicak
ve aydinlik olacagma dikkati ¢gekmistir.

Akl cevher, oru¢ ve namazi araz olarak kabul eden Mevlana,

arazm egitimle degisecegini, degisen arazin cevheri de degistirecegini
iddia etmistir. Egitimin arazlardan cevhere inerek, yapacaf:
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diizeltmelerle manevi hastaliklara care bulacagma ve hastahklarin
dogmasinu 6nleyecefine dikkati ¢celanigtir. ‘

Allah-kainat iliskisini izah ederken, "thtiya¢" ve "ilgi"
kavramlariyla beraber "alem” terimini kullanir. Farklh alemlerden
bahsetmesi, her iki alemde olanlarin birbirine ihtiya¢ duymaya
baglamast ve bunun bir ilgiye ulasmasim ifade etmek i¢indir, 1lgi, bir
takum bilgi ve olgunluklar: beraberinde getirmektedir. Mevlana'nin
egitim anlayisida, &lemler hakkinda bilgi vermek, 0frencilerin
yasadiklan alemle hedef aldiklar: alemin 6zelliklerini onlara anlatmak
6nemli gorevlerdendir. "Yaratma" vasitasiyla Allah, bu alemle ilgi
kurmustur. Onun i¢in bu aleme "halk alemi"denmistir.
Diustiniiriimiiz, egitimde 6fretmenin rolii ve egitimin gicini
anlatirken, miisahade alemi ile Gayb 4lemint ele ahr.

Egitimde "génul" ve "soluk” kavramlarina yer veren Mevlana,
manevi sahsiyetlerin; gontl ve soluk adanu olduklanm sdylemekle,
onlarin s¢zii, 6gretisi ve terbiyesi, baharin gelmesiyle tabiata yiriyen
can gibi kalbleri dirfliecegini giindeme getirmek istemistir,

Miigahade dleminden Gayb alemine giderken, yakindan uzaga
Gayb aleminden insanin igine inen yolu ele alirken de, uzakian
yakma metodunu kullanmaktadir. Ogrencisinden delil ve siiphelerin
fistiine ¢ikmasim isteyen distintiriimiiz, sebeplere bilgisiz kisilerin
takilip kalacagm stylemekien geri kalmamustir,

Allah'in kainati zithklar halinde yaratmasi, insandaki
"arastincilk” ruhunu harakete gecirip gelistirmek i¢indir. Kainatta tek
bir sistem olsaydi, insamn care arama, ziddim yakalama gayreti
olmayacakti. Clirliyenin, yok olanin; varlifi yok clmayar, ebedi olam
arastirmaya, dogamn varlifi degmayarnn, yani ezeli olanmn. varhiim

anlamaya gotiirecektir.

Ferdi farklar psikolojisine dikkati ¢ekmekle, egitimde herkese
aymu metodun uygulanamayacag prensibini gelirmistir.

Bilginin kaynagim, duyu organlanmn temin ettigi duyumlarda,
tecriibe, gozlem, itham ve vahy'de arayan Mevlana, onun iman ve
basirel i¢in ¢ok dnemli bir gii¢ oldugunu, diinyevi ve uhrevi
meselelerde gériilen bozukluklann temelinde bilgisizlifin

i
i
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bulundugunu ileri sirmistiir. O'na goére; 6grenci taklidi bilgi ve
taklitci 6gretmenlere itibar etmemelidir. A¢ik zihinli, kalbleri sevgt dolu .
dgretmenleri tavsiye etmektedir. "llahi nuru" ruhun gidas: olarak
goren Mevlana, zan ve vehm'den uzak kalmay: &giitlemistir. Hayali
bilgi ve yakini bilgi arasindaki miicadelenin, yakini bilgiden yana nasi
bir zaferle bittigini izah etmistlir, Bilginin temizleyici, batakliktan
kurianci, ylicelere erdirici, ibadeti zenginlestirici ve hayata intibak
ettirici yénitine dikkati ¢ekmis; sonunda bilgi ile insam
bzdesglestirmistir. Bilginin hayattian tecrit edilmesini istememisg, aksine -
Ogretimi egitime déntistiiren bir giice sahip oldugunu savunmustur.

Iyinin mutlak, kétiiniin ise izafi oldugunu savunan Mevlana,
kainatta mutlak kéttintin olmadifim ileri stirmistiir. Degerlerdeki
izafiliin, hem degerin kendisinden ve hem de degerlendirenden
kaynaklanaca@ina isaret etmistir. Degisen degerler maddeye,
degismeyenler ise ruha aillir, Zaman asum ile degisen degerler
olabilecegi gibi, toplumlann gelisimine ragmen "adalet”, "tistiin bilgi",
"namus” gibi degerler hep aym kalmigtir. Degerlerin kaynagim
tartisirken; cesitli mefhumlar kullanir. Bu motiflerin her biri, bir {ikri
temsil etmektedir. Onlan tartigirken, kendi {ikrini gizli tutar. Daima
tartismanin disinda kalir. Kendi fikrini beyan edecefi zaman, daima
Kur'an-1 Kerim'in destegiini aramaktadwr. Kul, inkar fiilini kendisi isler

ama, Allah o fiili yaratirken, raz1 olarak yaratmaz, seklindeki izahim

Ziimer Saresinin 7. ayetine dayandinir. lyi ile kétiintin egitimle
iligkisini izah ederken, ¢ogunlukla efitime bunlann ayirimmnm nasil
yapilacagi meselesini ¢oziimleme gorevini verir. lyi ile kétiiniin
aywdedilme konusunun esasmu ilahi terbiyeye hirakmaktadir.

Onun degerler sisteminde ilk sirayl, insanmn kendisi, akil, sevgi,
hiirriyet, adalet ve bilgi gibi degerler alimaktadir.

Mevlana, egitim metotlanm insan filrat: Gizerinde temellendirir.
Bu hususta Kur'an-1 Kerim'in destegini yanna alarak, en énemli dlgih
ve yol gosterici esas olarak fitrati almaktadir. O, insan fitratinda,
"thtiya¢" ve "ferdi farklar™ tesbit etmis; metotlarim ona gére giindeme
gelirmistir, Allah insanlar birbirinden farkl yarattifi gergeginden
hareketle Mevlana, herkese aym melodun uygulanamayacag:
kuralina ulagmaktadir. Iste bu farkliliklar, insanlara aym olaylar

karsisinda degisik tavirlar almaya sevketmektedir. Oylece egitimeiye

diigen is, 6grencilerin kabiliyet ve kapasitelerini tesbit etmek ve ona
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gore teklifte bulunmaktir. Gelisim kanunlarimi dikkatinden
kacirmayan déstintirimiiz, her ¢afin insanima aymn seviyedek
bilgilerin verilemeyecegini iler! stirmektedir.

Mevlana'nin egitim anlayisinda "alaka” kavrami énemli bir yer
tutmaktadir. Bu ol¢iide Mevlana, 6gretmen biitiin metotlan ve
kabiliyetini kullanmasina rafmen, aldka gostermeyen dgrenciye
faydah olamayacaguu iddia etmektedir,

Mevlana, 6gretim ve egitim melotlarini birbirinden ayirmmstir,
Ogretimde, yakindan uzaga, uzaklan yakina, ézelden genele, kissa ve
gbzlem metodunu teklif ederken, editimde ¢dillendirme 6rmek olma,
sgat verme, i¢ gdzlem, dua metodu, herkese seviyesine gére muamele
etmek ve ceza gibi metotlarn 6nermekiedir.

Mevlana'nin efitiminde program, Ofrencilerin alaka ‘ve
temayiilleri tayin etmektedir. Ustiin kabiliyete sahip olanlara farkh bir
program uygulamas: taraftan olan disiiniiriimiiz, akil farklihklanmn
¢ok dereceli oldugunu gergekel bir gézle gérmiistiir. Programinda el
sanatlanna, musikiye, asironomi, 11b, tabiat bilgisi, tarih toplum
bilimi ve psikoloji gibi derslere yer vermektedir,

Egitimde gayeleri vasitalardan daha o6neml gérmektedir.
Vasitalar gotiirecekleri hedeflere gore deger kazamrlar. O'na gore,
gayeler insanin kiltiir ve defer anlayisina gore degisir. Boylece
gayelere bir izafilik nitelifi kazandiran Mevlana, caglarn
eskilemeyecegi, evrensel gayelerin de olabilecegini savunmustur,
Kisaca Onun gayelerini sdyle siralanz:

Ahde vefa, benliginden siynlma, géniil géztinii agmak, ileriyi
gbérmek, yenilik yapacak kisileri yelistirmek, tabiali ‘asmak, kendi
kendini terbiye ve kamil insam yelistirmek... A

Diyebiliriz ki, Mevlana'nmin egitim anlayisi, biittinci, ileriye
yonelik ve modern egitime 151k tutacak niteliktedir.
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