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ÖNSÖZ 

E~itJm taıihimizle ilgili, bu güne kadar neşredilmiş Ir.aynak1arda, 
özellikle Halil Fikrd Kanad, Nan Atuf Kansu gibi egitim tarnıçisi 
müeIliDerin eserlerinde Mevlana'nın egitim görüşlerine temas 
edilmemiştir. Halbuki Mevlana. mevcut eserlerde bahis konusu İslam 
terbjyecileri kadar ve kanaatimizee onlardan daha çok etkili olmuş; 
fncirleri zamana yayılmış ve çagdaş egmme örnek teşIrJl etmiştir .. Misal 
olarak Mevlana'nın şahsiyet ve egitimin nihai gayesi ile ilgili fikir 
özetlerini bu önsözümüzde belh-Lmek isterim. 

ŞahsiyeUn içe ve dışa dönük iezahür ve hususiyetlerini; 
algılama, etJ;-ileme ve hareket tarzının durumuna göre değişkenliğ",ini, 
kendi zatındaki derin manayı ve sım mükemmeliyeti Mevlana şöyle 
bellı-t:iyor: 

"Görenim ve gönneyenim, uykudaki göz gibi -Varım yokum. 
gülsuyundaki koku gibi -Duruyorum ve koşuyorum, üzengidekl ayak 
gibi -Susuyorum ve söylüyorum, kltaptaki yazı gibi.."} 

Bu kıt'anın bilhassa son satırı.rıdaki sembolik ifade; terbiyeniıı, 
insan şahsiyetindeki manevi degerlerin sonsuza intikal etmesini ve 
kitaplardaki yazılar gibi istikbali etkilemesigb"ekUgini belirtir ... 

Mevlana:nııı felsefesinde, egitimin nihaI gayesi, insam ham 
ervah olmaktan kurtaımak, toplum içinde yetiştirip olgunlaştınnaktlr: 

"Her meyva YJ, cihan bahçesinde yetişti, tamamen yetişip 
olgunlaştı -ey taş gibi kah koruk sen olgunlaşıp yetişmeyecek 
misin?,,2 

Mevlana. Jean Jacques Rousseau (1712-1778) gibi' Johann 
Hemnch Peslolozzi 0746-1827), Frıednch Wılhelm August Fröbel 
(1782- 1852) gibi batı'da meşhur olmuş egitimcilerin en muieber 

1 ,Sevük İsmil Habib,Mevhina, lsianbul.1954. s.91-92 
2.Lg.e., s.90 



IV 

görüşlerine tekaddüm etmiş, çocugun, gencin ve yetişkinin terbiyesi 
ile ilgili çagdaş bulgulan ve teknikleri yüzyıllar öncesinden sezmiş ve 
savunmuştur. 

Mevlana'nın egitim görüşlerinde, Modern Pedagoji'de esas olan 
müşahade ilc birlikte, akıl, deruni düşünce, hads (sezgi-ilham) etk.lli 
olmuş, savunduğu ilkelerle çağırnızdaki fikirler ve uygulamalar 
arasında bir mübayenet, çelişki vqa çatışma hasıl olmamıştır .. 

Mevlana'nın egitim felsefesini doğnıdan mütalaa edeceğimiz, 
araştıracağımız ve faydalanacağımız h azır bir kaynak 
bulunmamaktadır. Büyük düşünürün edebiyat, din ve tasavvuf 
tarthimizdekl fikir ve etkilerwl açıklayan çok saY1.da eser bulunmasına 
rağmen, eğitim görüşü :Je ilgili bir araştırma, kaynak bir eser, hazır bir 
mehaz mevcut değildir. Bu sebeple bizim çalışmamız, yaptıgunız 
açıklamalar ve yorumlar dognıdan doğruya r,1evl8.na'l1ln eserlerine, 
özellikle Mesnevi'ye inhisar etmiş ve çalışmalanmız kolayolmamıştır. 
Bu zor, fakat DIjinal mesainin başanya ulaşmasında, muhterem 
hocam. Doç. Dr. Bayraktar Bayra1clt'nın teşvikleri, direktif ve 
tavsiyeleri son derece etkili olmuştur. 

Netice itibariyle Mevlana'nın eğitim görüşlerini açıklamak için 
büyük emek ve zaman harcanarak hazırlanan bu eserin ihtiva ettiği 
açıklamalar, yorumlar, genellerne ve sentezlerin herhangi bir eserden 
aktarına veya alıntı olmadıgını; bütünüyle iezi.mizin bünyesine ve 
niteliğine uygun bir oıjinallik taşıdıgılli kaydetmek İsterirn .. 

Bu çalışmamızda, r-.1:esntvi'nin R.A. Nichoıson'un yayınladığı 
Farsça metnini, yine onun İngilizce tercümesini, Abdulbaki 
Gölpınarlı'nın Türkçe tercümesini kullandık. Okuyucunun daha iyi 
bulabilmesi için 2Jıntılanmızı' Türkçe tercümesinden verdik. 

Tezi hazırlarken, benden yardımını esirgemeyen saym hocam 
Doç. Dr. Bayraktar Bayraklı'ya teşekkürlerimi ar.-:;etmeyi bir borç 
bilirim. 
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Nfustafa USTA 



GİRİş 

Mevlana kendisinden önce İslam düşüncesinde başlayan 
öğretimIe eğitimi ayırn18 geleneğine uyarak, öğretinıle terbiyeyi bazı 
lıususJ;::rda ayırmıştır. Öğretiın için, 11..:...;. ...... 1 (..A .. muht)" ve " ~ 

(ta'IİIIı)" kavramlanm kullanmıştır. Öğretiı11i Hak (Allah) öğretiSil ve 
insan ögre1isİ diye grup1andırıll111şiır. Bazı yerlerde Cebrail 
öğretisinden bahsetmiş olsa da biz bu öğretiyi ilahi öğretiden 
aymnamaktayız. Allah ile kul arasındaki öğretime dikkaU çeken 
Mevlana, insanın insana öğretisi yanında, ruh ile beden 2rasmdaki 
öğretiyi de zikretmiştir. Ruhun bedene öğretisini ele alınca, tamamen 
tasavvufi bir çizgiye gelmektedir. Bunu şu beytinden daha net olarak 
anlamak mÜ1l1küdür : 

j;-'.ı..J rL,ı.:ı~ ji L. ~Ji.l J ..ul.)l ~y. UY, C"VI .:ı~ r.'" 

"Can'ın gezip yürümesi, neHksizdir, niteliksizdir; bedenimiz 
yolculuğu canımızdan öğre:rı.'11iştir. 2 

Peygamberlerin sahip olduklan farklı bilgilerin ilahi öğretiden 
geldiğ;ini iddia eden Mevlana, Hz. Süleyman'ın kuş dilini 
konuşmasının ilahi öğretim sayesinde olduğuna dikkati çekmiştir. 3 

"İsa'nın kaçışım korkuya değil de öğretime bağlayan 

düşününi.müz." 4açıkca söylememiş olsa bile öğretirnin hem söz ve 
hem de davranışJa yapılabileceğine zımnen işaret etmiştir. İşte bu 
noktada 0, eğitimle öğretimi buluştunnuştur. çünkü davranış ahlak 
sahasına ginnekJe beraber, ahlalnn da davranışla öğretilebileceğini 
vurgulamak is1 emiştir. 

Diğer taraftan Mevıana, terbiye ya da eğitim için, "EDEB" 
kelimesini kullanmıştır. Edebin ne olduğunu anlatırken, insanın 

1 . Mevlana Celale'd-Din Rümi, Mesnevi, C. III, b.2599, 3226; C.V, 

b.105S, 2106 

2 .A.g.e .. c.m, b.l9S1 

3. A.g.e., C.VI, b. 426 

4A.g.e., c.m. b.2599 
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def.l,er anlayışına göre "edeb" anlayışının da değişecef.},ini belirterek 
"edeb"in iar1fine bir izafilik kazandmnaya çalışmıştır. 

Beden ehli. "edeb"i görünüşe baglarlçen. gönül ehli ise "içi 
gözetmedir" diye tarif etmektedir. 5 

Edeb'in tarifindeki zorlugu gören Mevlana, edebin ne olmadıf.},ını 
anlatmakla konuya kolaylık getinyıeye çalışmaktadır. Mevlana. 
öf.},rencisine edebi, edebsizlertn davranışlamu gözetIeyerek öğreneceğini 
öğütlemehi.edir. Bu açıdan edebi şöyle tanımlar: "A müslüman!. edeb 
arıyorsan. bil ki; edebsizleİin her işine dayanmaktır. sabretmektir 
edeb.,,6 

Burada Mevlana. edebi yanlış davranışlara karşı tah~Ul1I~lÜl 
etmek. toleransh davranmak ve sabretmek şeklinde tanımlamıştır. 
Böylece düşünürümüz. yanlış davranışlara karşı. katı bir davranışla 
tepkide bulunmamanın aksine yumuşak davranmanın ef.},itimdeki 
olumlu. verimli ve topTayıeı neticelerine dikkati çe}-:mlştir. Bu 
düşüncesinde Mevlana. Al-i İmran Suresi'nin ıo9. ayeiinin desteğine 
sahiptir. O ayette Allah, yumuşak davranmanın. topIayıcılığına. katı 
davranmanın ise da}l;ıtıcıhf.},ına dikkati çehmektedir. İşte bu noktada 
Mevlana. edebi sabır ve toleransla eş anlamda kullanmış. ikincisini 
bilincisinin tarifi olarak vermiştir. 

Edebin başImbir tezahürü. tcvbe etmek, suçunu itiraf edip özür 
dilemekUr. 7 Burada Mevlana. egitimin başarılı olup olnıadıf.},ınm 
ölçüsünü vemıektedir. Ef.},itiien kişiler. yaptıkları yanlış davranışların 
ıstırabını duynr ve yalan söylemeden suçunu itiraf edip özür dilerIe;:se 
egiti.l"'11 hedeft'le ulaşıyor demektir. 

Mevlana egitimLT"} gücü üzerinde dummktadır. Ona göre. egitim 
insan kalbinin yanlış fikir ve düşüncelere. o nisbette de yanlış 
alışkanlıklara kapılmadan önce, aydınlatılması ve temiz tutulmasıdır. 
Çünkü insan kalbi. bu fikir ve düşüncelere daima açıktır. İnsan kalbi 
testiye benZeT, sidigi emerse. su o pisligi ondan 8öküp atamaz.8 

5. A.g.e., C.H, b. 3226-29 

6Ag.e., C.N. b.77l 
7. A.g.e .. C.I, b. 1499 
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Burada I'1'1evlana, eğitimin ön koruyuculuk özelliğine ve gücüne 
işaret etmektedir.-O, insaniilışkanlıklannm düşüncelerinin mayasına 
ne ölçüde işleyecegine dikkati çeJmıiş, bunun böyle olmaması için 
eğitimi bir çare olarak düşümnüşlür. 

Mevlana, eğitiIni bir sihirli de[?;nek olarak gönnemektedir. çünh."Ü 
biliyordu ki, eğitim yaratılıştan var olanı geliştirir. YaratılışLdn 

olmayam var edemez.Ona göre, kalp akça olan kafir1erle, altın olan 
temiz kişiler, aynı egitim potasına girmelerine rağmen, kafirler kararır, 
temiz YJşiler ise parlar. 9 

Eğitimde verasete çok önem veren I\1evh'ına, egitimin fayda 
vermedigi kimselertn, köldü kötü alışkanlıldan oldugunu, Allah'o şirk 
koşanların da önceden pislik içinde olduldannı, mayasında bozulduk 
olanlann, eğitimiİı düzeltfci yönüne intibak edemeyecekJerini belirtir. 
İlahi nurun serpintisi rastlamamış kişilerin; özsüz, gönülden mahrum 
ve tamcımen bedenden ibaret bulunduklannı ileri süm1üşWr. İlahi 
terbiyenin nurundan nasibini alanlar, bilgi ve anlayış kuşu gibi pislik 
içinde olan yumurtadan çıkacaktır. 10 Bu noktada eğitimin gücünü 
gösteren Mevlana, bilgi ve anlayışla, insanı batakJıkJardan kurtaran 

\ 
faaliyetlere eğitim demeh.-tedir. 

Egitim faaliyetinin gücünü ve sınırııu gösterirken şu misali verir: 
"Hiç bir ayna tekrar demir olmadı, hiç bir ekmek varıp harmanda 
buğdayolmadı. Hiç bir üzüm artık koıuk olmadı; hiç bir olmuş fI1eyva, 
yeniden turfanda hale gelmedi. Piş, ol da bozulmadan kurtul."ll 
Eğitim insanı pişirir ve olgunlaştırırsa, bir daha geri dönüşü 
saglayacak bozuşma olmayacaktır. 

Mevlana'nın anlayışında eğitim, parça olan insanıyaratanına 
yaklaştırıp tat aldıran bir faaliyettir. İnsan, ilahi ahlakJa ahlaklanma 
kabiliyetine sahiptir. Eğitim bunun metot ve ilkelerini koyarak 
gerçekJeştinnelidiL Nasıl ki su ile ekmek bizim cinsimizden olmadığı 
halde içip )'iyince bizim cinsimizden oluyorJarsa,bHgi ve alışkanlıkları 

BAg,e .. C.IV, b.1631-2 
9 .Ag.e, C.IV, b.295-300 
LO .A.g.e., C.IV, b. 259-300 
ıı. Ag.e., C.II. b. 13.20-22 
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egitim vasıtasıyla kazanır, şahsiyetimizde özümser ve kendi 
cinsimizden yaparız. 12 

Bazan eğitim fıtratın (yaratılışın) yolunu izlemeyebilir. O 
takdirde Mevlana, fıtratı tercih etmektedir. Çünkü bazan egWci hata 
yapabilir, ama ilahi fıtrat yanılmaz. Bu husustaki görüşünü şu 
beyitleriyle izah etmeye çalışır: 

.)~ r jl lı ı.:.; ~ ~ ı:,T ı.:......).ı.;! ~ J~ ;$ l,...)~ J.:... 
ı.:.....1 ~i.) ~;$ )JS:.ı G ~i~ ı.:.....1 ~i~ ~ ~.;A ~ ~ 

"Gönlündeki denize olan meyil yok mu .. o tabiat, sana 
anandan mirastır. Fakat kuruluga olan meylin de dadından geçme. 
Bırak dadıyı, onun reyi kötü, isapelsiz.',13 

Bu noktada Mevlana. ezel denizinin egitlci olarak kabul 
edilmesini istiyor. Çünkü içi ateş gibi olan kişinin kötü olması 
sebebiyle ögretmen olamayacagını söylemektedir. 

Çevre bozuk olursa ve insan için o çevre bir bataklık haline 
gelirse, Mevlana ögrencisine bu bataklıktan kurtulması için çaba 
sanetmesini ögütlemektedir. Bu hususta ona bir misal vemıektedir: 
"Bir eşek hızlı yürüyeyim derken bir balçıga saplansa, kalkabilmek için 
debelenir durur. Orada yerleşmek için yerini düzeltmez. Bilir ki orası 
geçim yeri degildir. Bu mIsalden sonra ona şöyle seslenir: "Senin 
duygun eşeginkinden daha aşagıda mıdır ki gönlün balçıktan, yani 
bedenden bir türlü kurtulamıyor? Kötülük içinde bulunmanı iyi 
göstermek için bir takım terviller yapma yerine, gönlünü ondan çekip 
al."14 

Düşünürümüz, huyu genelolarak iki kısma ayınr: Yaratılıştan 
gelen huy. Sonradan kazanılan huy. Sonradan kazanılan huy; 
çogunlukla alışkanlıklarla elde edilir. Bu tip huylann degişebilecegi 
düşüncesindedir. Bu görüşüyle o, egitimin yaratılıştan gelen huyu 
degiştiremeyecegi, sonradan kazanılan huyu degiştirecegi ilkesine 
ulaşmış ve böylece egitim faaliyetinin güç ve sınırını tesbit etmiştir. 

12. A.g.e., C.I, b. 890-99 
13. Ag.e., C.II, b. 3768-80 

14. Ag.e .• C.ıı, b.3356,3366-69 
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Ona göre, "kulagm duyuşu, yani ögreUm huylan degiştirir".15 
Yaratılıştan olmayan huya egreti huy ismini vermekte ve yaratılıştan 
gelen huyla farkım açıklamaktadır~ Sonradan kötü huyelde eden 
kimse, kötü olduğunu ikrar eder, yani tevbe etmege koşar. Tıpkı Hz. 
Adem gibi, suçu egreti oldugu için bir zaman sonra tevbe etmiştir. 
Yaratılıştan kötü huylu olanlar ise' tevbeye yanaşmazlar. Buna da 
İblis'i misalolarak vermektedir. Yaratılıştan kötü huylu olanlardan 
çıfıtlıktan başka bir şey beklenemez.16 

Egreti olan huyun, yani sonradan kazanılan huyun 
giderilebilmesi için, egitimi şart koşan Mevıana, ögrencisine 
maneviyatı yüksek bir egitimcinin yanında bulunmasını 

önermektedir. Sonra da kötü huy kazanmanın sebebi, aklın nefisle 
yan yana bulunmasındandır. Onun için olgun bir aklı kendine rehber 
edinmelisin ki, 'aklın kötü huydan vaz geçSin.17 

Egreti olan kötü huyu, degiştirmenin diger bir yolu da 
kötülükler e tahammül etmektir. Özellikle Peygamberler, kötülülrJere 
karşı gösterdikleri tahammülle kendi tabiatıarını degiştirmiş, 

huylannı yok etmişlerdir. 18 
\ 

Kötü huylu ile iyi huyluyu ayırmanın diğer usulü de şudur: Bir 
şahıs, başka birinin tabiatının piSliğinden, kötü huylulugundan 
şikayet ediyorsa bil ki, şikayet eden kötü huyludur. Çünkü o kötü 
huylunun kötülüğünü söylemektedir. İyi huylu kimseler de köt.ü 
huyluIara tahammül eden, onların kötülüğünü söylemiyenlerdir. 19 

Egitim ile fıtra1.ın satıa ve sınırlarını çizip, eğ;itimin gücünü 
ortaya koymaya çalışan düşünürümüz, diger taraftan da eğitimin 
oturdugu temeli ara ştınn akta dır. Mevlana'nın egitiminde ögretmen 
merkeze alınmıştır. Böylece 0, Batl'daki EssenUalist eğitimi asırlarca 

]5. Ag.e., C.II, b. 861 
]6. A.g.e., C.lV, b.3412-15 
17. Ag.e., C.V, b.736-39 
18. A.g.e., C.IV, b.778 
19. A.g.e., C.IV, b.772-774 
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önce müjdelemiş, çocui!u merli::.eze a1:'ln Naturalist e~itlm a.n!r;yışInı da 
doğ:umundan önce tenkit etmiş (;luyordu. Öğretmeni eğ"itfmin 
merkezine koyarken, eğitimin temellne de 'iHTİYAC "ı yerleştiriyordu. 

MevHinii,'nın e~itim anlayışında, "ihtiyaç" kişiyi bIr arayışe. 
sevIretmektedir. Kişinin bir eğiticiye olan ihtiyacı, eğitimi zorunlu 
kılnıaktac.iıI. İhtiyaç olmasaydı, eğitim faaIJyetinin zorluklanua nasıl 
kat1anılırdı? Bunu gören düşünürümüz, öğrencisine daima bir arayış 
içinde olmasını önennekte, çok başanh hO:!alaı--a öı;rencHik yapnıasuu 
İstenekte, hlç bir bIlim ve sanat da.Iı...-u.n eğitimsiz öğrenilemcyeceğini 
öğütlemektedir. Maneviyatı yüksek ögretmenler elinde insan, taşken . 
inci haline dönüşebilir. Bu tip öğretmenlerin sevgisini gönlüne 
dikmesini isteyen Mevlana, çok kabiliyet ve istidat sahiplerinin bile 
öğretmene ihtiyacı olduğuna dikkati çekmiştir. Sır bilen. herşeyden 
haberi olan birinin eğitimine ihtiyacı olmadıgını hissedenler. sahip 
olduklan kabiliyetleri de kaybederler. Maneviyatı yüksek olan 
öğretmenlere öğrenci olmakla, görüş sahibi olunacağını hatırlatan 
düşünürümüz, öğretmensiz (kılavuzsuz) yola çıkanların, iki günlük 
işlerinin yüz yıllık olacağını iddia etmiştir. Eğitime yani, eğiticiye 
ihtiyaç duymayanlann rezil olacağını söyleyecek kadar ileri giden 

___________ Mevl-aı'la,her yönelenin, işe koyulanın bir yol gösterici (yol vurucu)'ye 
muhtaç olduğu düşüncesine ulaşmıştır. Öğretmenin ilahi baglara 
arklar açacağını. insani bilginin, ilahi bilgiyle fayda vereceğinI ileri 
sünnüştür. İlahi tarlalara arklar açan eğitici, insanın içine de yol 
bulur. Allah'ın Duruyla bakan eğiticilere olan ihtiyacımızdan dolayı 
onlan bulmak için bir arayış içinde olmalıyız. 20 

ögretmene ola.11 ihtiyaç, eğitim faaliyetinin temelini oluşturur. 
görüşünde olan Mevlana, bu sefer de öğretmen ve öğrenci arasındaki 
ilişkiye dikkati çekmiştir. 

"Ögretimde bilgi aktanşını memeden emilen süte benzetiyor. 
Emen olmadıkça o süt akmamaktadır. Bunun gibi dersi dinleyen ve 
arayış içinde biri olunca, anlatan ölü bile olsa söyler" diyen Mevlana, 
öğrencinin dinleyici ve anlayışlı birinin olmasıyla ögret.menin 
canından, gönül sırlarını anlatışınm belireceğini öne sünnüştür. 
Öğrenci kendi havasma uyup kendini öğretmenden müstağni 

20. A.g.e., C.I, b.727, 2061-4, 2950-60, 3230-40:;1552-3; C.II, b.23, 

1259; C.III, b.207,588-92, 1773-6, 3370-6; C.IV, b. ]296-1300; C.VI, b. 4083-

89,4130-4140 
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addetmemesi gereIrir. Ögrenci aklı başında bir ögretmenin eteğine 
sanlıp, onun dediğini yerine getirmelidir. Öğre1menin. öğrencinin 
yanlış davranışlarına göstereceği sabır gibi, öğrenci de öğretmenin 
ögretilerine ilgi ve sabır göstermelidir. Öğretmen, öğrencinin manevi 
hayatıyla.. da ilgilenmelidir, Ogrenci ögretmenini bir arkadaş gibi 
görebilir ama, onun ruhuna zenginlikler kazandırdığıııı, onsuz 
kalbine hiç bir manevi akıntı olmayacağım bilmelidir. Başka bir 
ifadeyle, öğrenci veriliı olmalıdır.21 

Mevlana'nın öğretmende aradığı vasıflar arasında baş köşeyi 

alan özellik "bilgi"dir. Mevlana'nın buradaki bilgisi nurla karışan 
bilgidir. Işık saçan öğretmen, insana yolu gösterir; sözüne nuru 
yoldaş eder. Burada nurdan kasdı, Hahi nurdur. Bunun elde ediLmesi 
gayretle çabayla olur. Bilgisini ilahi nurla karışiıran öğretmenin 
karşısında inatçı kişiler bile aydınlanır.22 Öğretmen kendisini daima 
yenilemeHdir. Ögretmenin kendi kendisini yenilemesini denizin 
buharlaşmasına benzetir; deniz devamlı buharlaşır ama, dum1adan 
da suyunu yeniler. 23 

Öl!;retmen güçlüklerikaldıran, öğrencileri zorlamayan, 
kapasiteye göre görevleri dağıtan ve terbiye kurallarını uygulayan bir 
özelliğe sahip olmalıdır. Bu hususta Mevlana, Allah yolunun 
izlenmesini tavsiye eder.24 

Öğretmen zeki ve ihlas sahibi olmalıdır. Ay yüzlü, deniz ve şeker 
huylu olmalıdır. Kin güdücü o1ı11amalıdır. Acıyan ve affedici bir sıfata 
sahip olmalıdır. 25 

Mevlana, öğretmeni hekime benzetir. Doktor, hayvani canın 
güçlenip kuwetlenmesi için, gıda ve meyva sulan verir. Ögretmen de 
iç, ya'ni, ruh hekimidir. 0, Allah'tan ışığmı aldığı için, vahYi rehber 
edinir. Manevi hastalanm bu nurla tedavi eder. 26 

2012 

21. A.g.e., C.I, b. 220-240, 2386-90; C.II, b. 1581-90; C.VI, b. 4155-56 
22. Ag.e., C.V, b. 2483-88 
23. A.g.e., C.III, b. 2100-10, 2937-42 

24-A.g.e., C.V, b. 2970-73 

25·A.g.e., C.I, b. 2977-79; C. lll, b. 1933-35, 3142, 3160-62; C.IV, b. 

26. Ag.e., c.m, b. 2700- LO 
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ögrctmen tabiat kanunlannı bilecek. Örnek bir şahsiyete sahip 
olacak. Sözü anlaşılacak derecede hatip ve genel h-üItürü saglam, yani 
mütebahhir olacak. Ögretim metoUarını iyi bilecek. Herkese aklının 
yani, kabiliyetinin ölçüsünde hitap ta bulunacaktır. Kısa görüşlü 
olmayacak; sevgi dolu bir k3.lbe sahip 01acakür.27 

Mevlana, ögretmenİ egitimin merkezine yerleştirdigi için, vasıfları 
üzerinde sık sık dunnaktadır. Diğer taraftan da ögrenciye bazı 
davranışları ögütlemektedir. 

ögretmenine karşı tahammülsüz olmamasını, balçık gibi hemen 
dökülüp saçılıverecek bir şahsiyete sahip olmamasını tavsiye eden 
Mevlana, ögretmenine kendini teslim etmesini, Hz. Musa gibi, Hz. 
Hızır'ın buyruğu altında yürümesini, iki yüzlülük etmemesini, sabırlı 
olmasını, lüzumsuz yere soru sonuamasını ögüt1emektedir.28 

Eğitimde fıtrat kanunu dikkat.e alınınca, bazı kimselerin eğitime 
müsait olmadıkları görülecektir. Mevlana, bu konuyu da ihmal 
etmedi. Herkesin eğitimci olamayacağı gibi, herkesin de herşeyi 
öğrenmesi mümkün değildir. Düşünümmüz bu konuyu izah ederken 
Kur'an-ı Kenm'in desteğine sahipti. 

Ona göre ahmak terbiye edilemez. Ahmağın kalbi granit taşına 
benzer. Verilen bilgi ve değer onda hiçbir, tepki meydana getinnez, 
onda hiçbir t.ohum b itirn1 ez. Manevi bilgiler ona fayda vennez. 
"Ahmaldık, Allah'ın kahrıdır" diyen Hz. İsa, onun insanı yaralayan bir 
illet olduguna dikkati çekmiştir. Hiç bir el ona çare veremez. 
Ahmaktan. İsa'nın kaçışı gibi kaçılmasını isteyen Mevlana, onunla 
konuşmanın belaya götüreceğine işaret etmiştir. Hava suyu nasıl 
çalarsa, ahmak da dini öyle çalar. Kendi terbiye olacak yani, 
etkileneceği yerde, kendisi seni et.kiler. Çok zeki ve akıllı olmalarına 
rağmen, ayırdediş, yani iyi ile kötüyü, hakla batılı, doğru ile yanlışı 
ayırdetme kabiliyet! olmayanlar da ahmaktır. Bu tip insanları, Hz. 
Süleyman'ın çağırdığı ve fakat duymayan kuşa benzetiyor. Hz. 
Süleyman'ın çagrısma bütün kuşlar icabet et.miş, onları kendine 
baglamış, ama içlerinden biri bu çağrıyı duymadıgı için davete 
gitmemiştir. Hz. Nuh da ahmak olan toplumunu eğitememiş, neticede 
onları ilahi disiplin cezasından kurlaramamıştır. Mevlana, Peygamber 

27. Ag.e., C.II, b. 1886-98, 1922-23; C. IV, b. 2160-66 

28. Ag.e., C.J, b.2981-82, 2991 
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Efendimiz'in, "ahmakları düşman olarak" nitelendirdigini 
nakletmektedir. Eğitilen kişide, ögüdü kabul edecek kulak olmayınca 
egitim ci yüzlerce çaba sarfetse bir fayda da vernıeyecektir. ögüt 
tohumunu ekersiniz ama, yer çoraksa ürün alamazsıruz29 

Bize göre Mevlana, bu görüşlerini NemI Suresi'nin 80-81. 
ayetleri ile Bakara Suresİ'nin 74. ayetine dayandırrnaktadır. Gerçi bu 
k.9nuyla ilgili olarak Kur'an-ı Kerim'de bir çok ayet bulmak 
mümkündür ama, biz bunlardan üçünü ele almayı uygun gördük. Bu 
ayetJerin ilk ikisinde; "Hz. Peygambere ölü olanlara, arkasını dönüp 
kaçan sagırlara işitt.iremeyeceğini, körleri sapıklıklarından hidayete 
erdiremeyeceğini" öğütleyen Allah Teala, egitlmcinin faaliyet alanını 
belirlemiş ve ne tür insaıun eğitilemeyeceğirıi de göstemıiştir. Bakara 
Suresi'nin 74. ayetinde de, kalpleri taş gibi katılaşmış insanların 
ruhunu aydınlatmanın imkansız olacağı vurgularımaktadır. 

İşte bu ayetleri yanına alan Mevlana, eğitimin herkesi 
eğitemeyeceği gerçeğini görmüş, hayalei olmaktan uzak kalmış, 
gerçekçi bir eğitim anlayışına sahip olduğunu da göstemıiştir. 

Mevlana'nın eğitim hakkında genelolarak ele aldığımız bu 
bölümden sonra, onun metafizik ile eğitim ilişkisi, biıgi nazariyesi, 
değerler anlayışı, metot, program ve gayelerini bölümler halinde ele 

. almayı uygun bulduk. 

29.A.g.e., CHI, b.2564-9,258'd-91; C.IV, b.850-61,1946-49; C.V,b.l530-33 
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i. BOLUı\1 

ı\1ETAFİZİI{ VE EGİTİIvI 



METAFİZİK VE EGİTİM 

Mevlana, Mesnevi'sinde eğitime ışık tutacak meseleleri çeşitli 

vesilelerle işlerken metafizik konulara sık sık değinmektedir. Şüphesiz 

Mevlana gibi bir düşünürün eğitim anlayışında metafizik boyutun 

ağırlık taşıması tabUdır. O'nun eğitim hususundaki fikirlerini 

metafizik anlayışından sayut1ayarak ele alıp incelemek hem doğru 

değil ve hem de boşJna sarfedilen bir ernekten öteye geçmeyecekilr. 

VARLIK VE YOKLUK 

Düşünürümüzün eğitim görüşünü metafiziğin penceresinden 

gözleyip yakalamaya çalışirken karşıiaşı]acak ilk konu, bize göre, 

"varlık" ve "yokluk" meselesidir. O, bazen "varlık" kavrmııını " .;...." 

=hest" bazen da "lı; =beka" ile karşılamış; "yokluk" kavramını 

ise bazen, " ~ =mst" bazen da " L:J =fena" ile ifade 

etmege çalışmıştır. ''Varlık'' ile "yokluk" kavramlanllin her ikisini iki 

ayn kelime ile ifade etmesi, O'nun metafizik anlayışına hem derüı1ik ve 

hem de genişlik kazandırmaktadır. Ayrı kavramlan kullanmakla O, 

metafiziğin kimi zaman bir boyutunu, kimi zaman da eğitimle olan 

ilişkisini kucaklamağa çalışmıştır. 

11 



"Varlık" ve "yokluk" meselesinde Mevlana'yı diger filozoflardan 

ayıran en belirgin özellik, kavramları egitim alanına çekip farklı bir 

anlam ve ilişki kazandırmasmda görülür. Ayrıca "varlık" ve ''yokJugu'' 

birbirine O'nun kadar yaklaştıran bir düşünüre rastlamak belki de 

çok zor olacaktır. "Varlıktan" "yokluga", "yokluktan" "va rlı ga" 

bakarken aynı şeyleri göm1esi ve aynı neticelere varması belki de O'na 

mahsus bir dehadır. 

Mevlana, "yoklugu" "varlıgın" aynası olarak gömıüş; varlıgın 

sadece yoldukta görüJebilecegini iddia etmiştir. Böylece O, "yolduğu" 

yok olan bir şey değil de, sanki var olan birşeyolarak düşünmüş ve 

onu varlıgm temeline yerleştirmiştir. "Yokluğa" bu kadar iyimser 

bakması, bazen ''varlıga'' karşı menü bir tavır takınmasına sebep teşkil 

etmiştir. Mevlana için "varlık" bazen haps anlamını taşır. 30 

"Yokluğun," "varlığın" bir aynası olduğunu şu hikaye ile 

anIatmağa çalışır: Vaktiyle bir Türk ressamla bir Çinli ressam 

birbirleri_ne üstünlük iddiasında bulunurken, zamanın kralı onları 

imtihana tabi tutar. 'Onları birbirlerine açılan ild ayrı odaya yerleştirir 
ve en güzel resimlerini yapmalanın ister. Çinli ressam her çeşitboyayı 

istemesine rağmen, Türk ressam duvarların toz ve rengini silmek için 

gerekli olan aletin dışında biçbir şey istememiştir. Bir zaman sonra 

kral ressamlan ziyaret eder, Çinli ressamın yaptığı güzel resmi görünce 

hayran kalır. Türkün odasına geldiğinde aradaki perdeyi açarlar, 

böylece Çinli ressamın yaptığı resimler Türk'ün iyice silinmiş 

duvarlarına yansır ve kral hayretler içinde kalır.Mevıana. iyice 

temizlenmiş, olan duvan "varlığı" izah eden süfi'nin kalbine 

benzetiyor. Türk'ün eseri de kendini. hırs. benlik, tamah ve kinden 

temizlemeğe çalışan süfi'yi, temiz ayna da sayısız şeıdlJer alan kalbi 

temsil ediyor.31 

30. Mevıa.na Celaleddin Rumi, Mesnevi, C. III, b.4514 

31. A.g.e, C.l, B.~1480 
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Varlıgı hapishane olarak nitelendiren Mevlana, yokJuğu Allah 

(ee)'ın iş gördügü bir tezgah ve define olarak görüyor. Yokluk; yön, 

hareket, mekan ve zamana sahip değildir. "Her şeyden sıyrılan 
- -

insanın varlıgı "yoklugu'dur", ifadesini kullanan Mevlana, yokluğu 

varlık olarak gömıege çalışmıştır.32 

Dikkat edilirse Mevlana'nın "yoklugu" iki boyutlu olarakele 

aldıgı görülecek'tir. 'Varlıktan" öneeki "yokluk", varlıgın itilmesiyle 

meydana gelen yokluk. Birincisi, "varlıgın" meydana gelişinden önceki 

durum, ikincisi ise insanın Allah (cc)'a ulaştıgı ve kendi benliginden 

sıyrılıp kemall buldugu dummdur. 

İkinCiSi, Allah (cc) tecelli edince insanın benliginin yok olması 

anlamını ifade eder. "Allah (cc)'a kavuşl1mkla meydana gelen bir 

ölümsüzlük ölümsüzlük içinde; varlık ise bir varlık içindedir." diyen 

Mevlana, "varlığın" önceden "yokluk" içinde olduğuna dikkati 

çekmektedir. Mevlana, yoklukta varlı];.: ararken "yok'urı" yok 

olabilecegini iddia eder. Allah (cc)'a karşı hem "varlık" ve hem de 

"yoldukıl, yok olur.33 

Aynı anda Mevlana, varlık-yohluk ikilemi arasmda hem var ve 

hem de yok olan bir durum ya da, mefhıım düşünür. Görünüş 

ülbariyle var olan, fakat gerçekte sıfatları, Allah'ın sıfatlarında yok 

oıandan bahsedeı-. Mum ışıgı güneşe karşı yok olur, ama gene de ',rar 

1mbul edilir.34 

Düşünürüınüz yohluk alanının uçsuz bucaksız "namütenahi" 

olduğuna, oraya ancak Can'ın yolculuk yapabilecegine, hayal ve 

varlıkların oradan gıdalandıgına, hayalin yokluga nazaran dar 

oIduguna temas ederken, duygu ve renk dünyasının varlıgının, 

hayalden ve varlıktan daha dar olduguna işaret ediyor.35 

-')-') 
..... ,_ .. Ag.e., C.I. B.3480-3606 

33. A.g.e., C.III, b.4G69-4663 

34. Ag.e .. C.III, b. 3671-3673 
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"Varııgm yoklukta gizli olarak bulundugunu"36 söyleyen Mevlana, 

varlıgın yokluktan dert yanmadığını ve fakat yokluğ;un varlığı 

kendinden uzaklaştırdığını belirtiyor: 

~.f ~b!.ıl....=--- .:ıl.:.......;.ı.tlı ~.f ~i.,..) ~jl ~.ıS .; 

C.I, b.2478(bk. Tahiru'I Mevlevi, ag.e., CA,b.2484) 

"Varlık yokluk yüzünden feryad etmiştir; yokluk, varlıgı 

kendisinden uzaklaştırınıştır." 

Varlıkla yokluk arasında bu tarz bir ilişki kuran Mevlana, 

muhatabına ya da ögrencisine, bu konuda bazı tavsiyelerde bulunur. 

Biz bu tavsiyelerin yapısında, mahiyetinde ve düzeninde O'nun eğ;itim 

görüşlerini ve düşüncelerini gayet rahatlıkla yakalayabiliyoruz. 

Düşünürümüz, "yarlık-yokluk" alanında ilk öğ;rettigi eğ;itim 

kanununu Kasas Suresi 88. ayetinin üzerinde temeJlendirnıektedir. 

Ona göre, "varlık" sadece Allah'a aittir, Allah sonsuzIugu ve hayırdan 

dolayı kendi varlığını, yok olana verebilir. Bu görüşünü şu 

mısralanyla özetler: . , 
~..r-"JI~J ,)~.i.(; ıJJ.O; JI'->:J)ı:'~ ~ ~JS" . . 

Ift ~."..; :i.u\.o ;.r. JS' l.:.l.l..! ~ ı.. ~J ,)..ı.;I.ıS J' 

.::..s.; .; li JI":"'" ':Il .J~.ıS /" ..:...!:ı! ':i jIJI":"'" ':il,)~ .ıJ.;lj 

Mesnevi, C.I, b.3062-4 

"O'nun varllgı hariç, her şey yok olacaktır. Sen Onda mevcut 

değilsen yaşayacağL"ll ümid etme. Kendilli bizim varlığımızda Jr..aybeden 

artık enenseI ö!ümlüIük kanununa tabl değildir. O yoIduktan varlığa 

geçmiştir. Varlık ta var olan da ölümlü değildir." 37 

GörCıldüğ;ü gibi Mevlana. eğitimin değişmeyen kanununu varlık-

35. Ag.e., C.I, b.3ıo4-3ıo9 

36. Ag.e., C.\LI, b.3586 . 
37. A.g.e., CJ, b.3052-4; Tahiru'l Mevlevi,Şerh-i Mesmevl,C.!, 5.kitap 

,b.3:51-3053; Gölpınarlı AbdulbaIu,Mesnevi Tercümesi ve Şerhi,C.!, b.3064-66 
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yokluk bilgisine baP)ıyor. Bu fL'kriyle O. neyin başlangıçsız ve sonsuz 

oldugu bilgisinin. öi:.renciye aktarılmasının zaruretine işaret ediyor. 

Allah'tan uzak yaşanacak bir hayata hayat denilemiyecegini, ebedi 

varlıganasıl kavuşulacagını. insanın kendi beiıliğinden uzaklaşmakla 

Allah'a nasıl vanlacagının bilinmesinin önemini vurguluyor. İnsan 

kendi varhgını Allah'ta kaybetmekle yok olmadığını sadece bir 

degişikliğe uğradığını bilmelidir. Eğitimci öğrencisine varlıkla yokluk 

arasında nasıl bir tercih yapacagmı ögretmelidir. "Her şey zıddı ile 

bilinir" İlkesinden hareket eden Mevlana. tercihte tabiat kanunundan 

hareket eder. Nasıl ki bal sirke ile anlaşılırsa. varlık da yokluk 

sayesinde anlaşılır. Bundan dolayı. ögrencisine ahmak olmaması için 

yoklugu seçmesini öneriyor. Yokluk varlıgm aynası olduğuna göre 

\Tarlıgı onda gözlemek mümkündür. İnsanın kendi benliğ;inden 

sıyrılarak çıktığ;ı yokluk alemini o kadar önemsiyor ki. Allah'ı övmenin 

bile onda bir varlık hissi uyandıracağından ürküyar. Ona göre övmede 

bir varlık delili vardır. Varlıksa yanlıştır. Böylece insana, benliğinin 

varlığını hissettirecek herşeyden kaçınması gerektiğini empoze 

ediyor.Benlik tutkusunun aşılması öneriliyor. 

Çünkü benlik tutkusu ve sonuç itibariyle egoizm yokJara 

gömülmüş bir hiçliktir. Eğitim öğrenciye benliğini aşacak yollan 

göstennelidir. Mevlana. bu yollan öğrencisine gösterirken. "varlığın 

faydası" hususundaki soruyu tartışır. Varlığm faydası haklDnda soru 

soran öğrencisinin sorusunda bi! fayda gören Mevlana, faydanın 

insandan insana değişen bir özelliğesahip olduğunu beliIiir. 38 Bu 

konuda öğrencisine karşı gayet tolerans1ı ve serbestbir tavır 

takınarak, "senin için faydalı olan, benim için faydasız olsa bile onu 

yapmaktan geri durma "der: 

~I J..t ı,{J -ii .:.....A.l.t.li ~ IJY J' .:......,,; 'I.!.ıli 'r.J .ı'.ı.i.t. U 

Mesnevi, C.U, b.1072 

38 A.g.e., C.II, b. 1070-1078 
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Varlık ve yokluk konusunu egitim alanında işlerken, ikinci 

kanun olan "de~işme" başka bir deyişle "hareket", "deı!işme" ve 

"yenilik" zincirini takip eder. Ona göre, yokluk çölünden görünen 

aleme karşı bir özlem vardır. Bu özlem, yokluk aleminden görüntüler 

alemine bir göç hareketi başlatır. Görüntüler aleminden "gayb" 

alemine de süreli bir göç vardır. Bu göç hareketi öylesine süratlı, 

sistemli olur ki, biz onu çoğ;u zaman hissetmeyiz. 

Bu konuda Mevlana, bizi hedefimize götürecek "vasıtaya" başka 

bir ifadeyle "yola" kudsiyet vem1ememizi istiyor. Öğrencinin kafası 

daima ileriye yönelik olmalıdır, teklifinde bulunan Mevlana, gayeye, 

istikbale ve yeniliğe vas1tadan daha çok önem vermektedir. 

Eğitimcilerin ve düşünürlerin daima takip etmeleri gereken "yenilik" ve 

"değişme" kanununu Rahman Suresi'nin 29. ve Kaf Suresi'nin 15. 

ayetlerine dayandırmaktadır. 

.:ıl.! .; ~ r.x J$' . \ 

.I.ı~ j.ö. ir..,.....ı.) t" J.; JJ~I.:;.1.;L~ ~i . Y 

ı. "O, her an ,bir iştke-oluştadır." 
2. "İlk yaratışta acz mi gösterdik? Hayır,anlar yeni bir 

yaratılıştan şüphe etmektedirler" 

Ona göre alem her an yeniden yeniye yaratılıyor. İç alemimizde 

ve düşüncelerimizde de bu böyledir. Her an yeni düşüncelerin ve 

hayallerin ortaya çıktığını. dünyanın her solukta yenilendiğin!, 

durduğumuz halde bile yeni bir aleme. yeni bir yaratık olarak 

gittiğimizi anlatıyor. 39 

Böylece Mevlana, "varlık" ile "yokluk" alemlerini birbirine kapalı 

görmemekte. aksine her iki alem arasında bir taşınmanın bir hareket, 

bu hareketin de bir ~eğişme ve bu değişmenin de bir yenilik meydana 

getirdiğini derin bir vukuna görmüştür. 

39. Ag.e., C.I, b.1147- 1150; C.VI, b.2780-2788 
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Mevıs.na'nın varlılr-yokluk meseIcsi üzerindekj görüşlerinde 

tesbit ett!~fmiz üçüncü kanun eğitimin oturdu~u temeldir: 

Noksanlıklar insanlan araştırmaya sevkeder. T\im sanatlar yokluk ve 

noksanlıkların eseridir. Eğitim sanatı da insand6Jd hamlığın ve 

noksanlığın escddir. MevIlin!, olğunluğ"u ve hüneri noksanlık ve 

yoklukta B.ramaktadır. İnsan' dünyaya ha.'11 gelir. Eğitim bu noksanlığı 

ve hamlığ"ı gidermek için yapılan bir faaliyettir. r~1'evIana'ya göre, 

eğitimin insam oIgunlaştınnasl için, daima bir hamIık ve noks&.nhk 

fikri sürekli göz önünde bulundurulmahdif. Çünkü insan, oIgun 

olduğu hfss!ni duyarsa, Allah'a varamaz, Düşünürün,iize göre, en 

kötü şe~ insanda olgunluk zanru ve vehınİnin bulunmasıdır. Demek 

ki eğitim inS'lna kendi noksanını göstermelidir. Kendi noksa,nını 

gören olgunlutta süratle koşar. Ona göre, hekimlik sanatının 

güzelliğin! ortaya çıkaran zayıf hastadır.40 İnsandan kendinI görme 

gidinceye kadar, gönlünü n rahatsız olacağını belirten Mevlana, 

ögrencisine şu beyUe hitab eder: 

Mesnevi. C.I, b.321S 

Böylece Mevlana'nın eğitim anlayışında sadece. insanın 

yaratılıştan getirdiği ham kabiliyetleri ge1iştinne yoktur. Aynı zamanda 

var oJanı yük göm1c. benliğini eriLmek gibi bir faaliyet te mevcuttur. 

Demek ki, onun eğitimi dunl1ayan daima ileriye açılan ve hiç 

doyn1ayan bir süreçtir. "Proses". Eğitim faaliyetinin en zararlı 

mikrobu, insanın kendinde bir varlık hisseimesidir. Bu konuda 

Mevlana, ögrencisine şöyle hitabeder: 

Mesuevi, C.V. b. 4137 

40. Ag.e .. C.I, b.3216-3227 
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p .;..;)1 i JI .,) Y.J/- i»'; J.,.! ~.ıı ~ ~ ıı:" - . 
"Kendine gel, tereddüt etme, önce yok ol, yokluğa daldıktan 

sonra, dogudan baş göster ve aydınlat." 

Düşünümmüz burada ögrencisine, "yokluğa dalmayı" tavslye 

etmesinin sebebini açıklar. Birinci açıklaması beytin sonundaki 

"yeniden dogma" faaliyetidir. İkincisi ise; "benliğin" açığa 

çıkarılmasıdır. "Benlik" düşünceyle ortaya çıl'"Jnaz, yokluktan sonra. 

"açılır" ve ortaya çılmr. 

ı.:.;·lı •. .ı.!J ·.-·(;1·1 l:1,'~·IJ..!S"J· ~ ..i ...... :.J-"-" ıJ iX _.J J- ı.r 

"Bu ben, düşünceyle nasıl açığa çıkar? ° ben, (fena) yokluktm1 

sonra açılır, meydana çıkar" 

Mesnevi, C.V, b.4146 

Üçüncüsü ise, "benliğinden" vazgeçmeyen kişinin 

yapiL'kJanndan bir tat alamayacağıdır.41 

Mevlarü't'mn varlık-yokluk hususundaki düşüncelerillin eğitime 

getirdiği önemli ilkelerin diğeri de insanların yolunu sapıtmalannın 

sebebidir. Ona göre, insanlann yoldan çıkması korku psikolojisine 

dayanır. İnsanlar "yokluktan" karkarlar. Bu korku onlan yanlış 

davramşa sevkeder. Halbuki "yokluk" sığınılacak bir yerdir. Bu 

korkunun yanlış olduğunu şu bilgilere dayanarak göstennege çalışır: 

Eğitimin bir parçası olan öğretim de bilginin nerede aranacağı 

sorusuyla ispatına başlar. 0, gerçek biıgiyi. yanlışbilgiden vazgeçişte, 

gerçek barışı, kendi maddi yapımızIa olan barıştan vazgeçişte 

bulabneceğimize işaret ediyor. Böylece O, öğretirnde daha önce 

öğrendiğimiz bilgileri hatalı görerek; bir an yok saymamızla gerçek 

bilgiyeulaşacağımızı savunan, bu sahte bilgileri yok sa:ymaktan 

41. Ag.e., C.I, b.3216-32 
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insanlann korktugunu ve bunun için de yanlış bilgileri takip edip 

yoldan çıktıklannı gören bir deha oldugunu göstem1iştir. Diger 

taraftan insan kendi benligine muhalefet etmekten çekinir. Bu 

çekinme onu gerçek banşa kavuşmaktan a1ıkoyacagı için. gerçek 

düşmanını ve hedefinitayin edemeyecek hale getire~ek ve yoldan 

çıkacaktır. 

Ayrıca O. gerçek varlıgı bulmak için sahte varlıktan ayrılmaktan; 

hakikat elmasını bulmak için de kendini aşmaktan insanların 

korktugunu ve bu korkunun onları yan1ışa götürdügünü 

belirtmiştir.42 

Neticede insanın varlıgı. bilgiyi. barışı ve hakikatı nerede 

arayacagını bilernemesi. diger taraftan sahte varlık sahte bilgi. sahte 

banş ve sahte hakikatın bırakılmasından korkması onu yanlış 

mecralara götürecektir. İşte Mevıaml. ilahi terbiyeyi burada devreye 

sokmaktadır: 

.:ı:ı.:-ı. fr..ı ry..... '.J.;~ 

~.r!.dI.J J~ .J.ı~.J~.J: 

Mesnevi. C.VI. b. 825.827 

~i~ ~~:!.;i:; Y~ 

~.r! ~ ~,:,lP. &ıL 

"Ey güzel yardımcı. yogu gören gözü. van görür bir hale 

getirmeye gücün yeter senin" 

"İJd gözün görüşü degişir de ışıklanırsa. bu düzenli dünyayı 

mahşer görür" 

Yokluk insanın sürat ve intikalini artıracagı gibi. basiretini ve 

ferasetini de derinleştirir. Mevlana. "yoklugu" Peygamberimizin Mi'rac 

vakasındaki "Burak"a benzetir. Burak denen "yokluk" insanı yücelere 

42. A.g.e., C.IV, b.403 
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götürür. düşünürümüz, buradaki yücelere agmayı "degişim" 

anlamında kullanmaktadır. Mi'rac hem yüceleri ve hem de o yücelerde 

elde edilen bilgileri ve bu bilgilerin insanda meydana getirdigi degişimi 

ifade eder. İşte Mevlana, bu degişmeye şöyle işaret eder: 

~ l7 ~ ~'r-.:ıA .rJ l7 ır. j ~'r- Uy. .; 

..; l7 ?- ~'r- J'; J.ı L.... l7 o.!.Jı.;..... ['r- J'; .; 

Mesnevi, C.N, b. 553-554 

"Hem yer yüzünden Ay'a agdıraeak Mi'rac degildir bu; kamışı 

şekere ulaştıracak Mi'rac" 

"Bu mi'rae, bugunun göge agması gibi bir mi'rac degildir. Ana 

kanundaki çocugun bilgi ve man derecesine ulaşmasına benzer." 

Yokluk insam varlık duragına götürür, duygu dünyasım aştırır. 

Duygu dünyasım aşan insan, can gibi sevgilisine koşar. Elsiz ayaksız, 

önüne ön olmayan {ileme yürür.43 

Mevlana'ya göre, mantıki akıl yürütmenin perdesini yırtabilmek 

için, ögrencinin kulagındaki gaf1et perdesi açılmalıdır. O zaman ona 

inciler yagar. Cansız bedeni, görüş ve söyleyiş sahibi olur. Her çeşit 

sermayesi bir iken yüz olur.44 

Bu noktada Mevlana, ögrencisini ince ve derin görüşe davet 

ediyor. Beden, bu tarz görüş için eriı"l1elidir. Bir bakış vardır: kısa bir 

mesafeyi görür, ama bir bakış ta vardır ki, her iki alemi ve ilahi nuru 

görür. Bu iki bakış arasında büyük fark vardır. Mevlana, insanı 

değiştiren, onun görüş mesafesini derinleştiren ve duygu alemin! 

geride bıraktıran "yokluk denizinde" kalması için öğrencisinin çaba 

43 A.g.e. ı C.IV, b.555 -556 

44. A.g.e., C.lV, b. 555-562 
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sarfetmesini ister. Çünkü ilahi nurla bakan; perdeleri delip geçer. 

Derinlere bakar. içleri görür. Zerrede ölümsüzlük güneşini. damlada 

denizi seyreder. Neticede Mevlana. yokluğu bir eğitim öğretim tezgahı 

olarak nitelendirir. Bundan sonrasını öğrencisine. kendisinin 

düşünmesini tavsiye eder.45 

RUH VE CAN 

Mevıana'nm. bize göre metafizik alanda ele aldıgı ikinci mesele. 

"Ruh ve Can" konusudur. Denilebilir ki, ruh meselesi O'nun eğitimle 

ilgili görüşlerinin derinleştiği ve o ölçüde de yoğunlaştığı yerdir. Çünkü 

egitimi ençok ilgilendiren boyut. insanın ruhi cephesidir. Mesela; 

"ruh" kavramına "can" kavramını ilave etmesi. çağdaş psikolQ.iiye bir 

ışık tutacak niteliktedir. Düşünürümüz. "ruh" kavramı ile "can" 

kavramını bazen aynı anlamda kullanmasına rağmen çoğunlukla 

"ruh'u". bedene gi.rrlleden önceki durumu. "can'ı" ise. ruhun bedenle 

ilişki kurdugu. bedene girdigi durumu ifade etmek için kullanmıştır. 

Diger taraftan. Mesnevisinde ruh. ya da canla ilgili bazı motifler 

kullanır. Ruhla eğitim arasındaki ilişkilere ışık tutmak üzere kısa da 

olsa "ruh" ve "can" kavramları hakkında Mevlana'nın görüşleri 

özetlenmelidir. 

Düşünürümüz, ilk önce "can'm" Arap Jı:igatmdaki etimolojik 

yapısına dikkati çekerek "can'ı" "nefs" anlamında kullanır. Ona 

Arapların müennes dedigini, fakat onun erkeklik ve müennislike 

alalmsı olmadıgmı. bu niteliklerin üstünde olduğunu. insanda bazen 

şöyle. bazen böyle olanın "can" olmadığııu ve yemekle gelişen şeyin o 
o1.-nadığını belirtmiştir.46 

45. Ag.e .• C.VI, b. ]466-1478 
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Mevlana, Hz. Peygamberin: "İnsanın düşmanı, iki ka:burgası 

arasındaki nefsidir" mealindeki hadisini izah ederken, düşmanın 

"can'dan" oldugunu ifade etmiş, burada "can'ı" "nefs" anlammda 

kullanmıştır. 4 7 

Bazen "can" O'nun düşüncesinde "hayatı" ifade eder.48 Bazen 

de o "nefs-i natıka" anlamına gelmektedir.49 . 

Canın, bizim idrakimizden gizli olmasına ra[gmen sıfat ve etkileri 

açıktır. 50 

Can, bazen insanlar arası ilişkilerde duygulann ifade edilmesi 

için kullanılan bir kavramdır. 51 

Mevlana, "ruh" kavramını bazen" .,lJ.J ==gidiş" anlamına gelen 

kelimeyle karşılamiş, bazan da onu, işlevi bakımından," .»). 
==tuti==papağ;an" kelimesiyle ifade etmeye çalışmıştır. 52 "Kötü ruhlu 

İblis" derken yine "revan" kavramını kullanmıştır.53 

Sınırlann, tanyerlerinin. ümitlerin, korkulann ve özlemlerln 

ötesindeki uçuşlar anlatılırken "ruh" kelimesi kullanılır.54 

46. Ag.e., C.I, b. 1984-1988; C.II. b.173-183 

47 .A.g.e .• C. II, b. 1810-1911 

48. A.g.e., c.n, b. 550; C.I, b.246 

49. A.g.e., c.ı, b. 3320 

50. A.g.e., C.I. b. 1125 

51. A.g.e., C.I, b. 2403-24 J 7 
52. A.g.e., C.I, b.2960 

53. A.g.e., C.I, b.2960 

54. A.g.e., C,I, b.1447-1449 
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0, ruhu; hayvaru ve insanı olmak üzere iki kısma ayırmıştır. Hayvanı 

ruh için bazen, "hayvanı can" deyimini de kullanmıştır. 55 

Mevlana'nın, ruh ve can kelimelerini çeşitli muhtevalar içinde, 

çeşitli anlamlarda kullanışını, egitim sahasında ele alınca şu temel 

prensiplerI e karşılaşırız: 

Ruh ve can, insanlan birlige ve bir olana götüren bir güçtür. 

Çokıuklan, farklan ve tartışmalan eritip birleştiren, vahdet haline 

getiren kuwettir. 

İnsanlarda can olduğu için, birbirlerini çeker ve kaynaşırlar. 

Ruhsuz resimlerde bir çekicilik ve kaynaşma görülemez. Bundan 

dolayı ilk can Allah 'ın eşigine vardı; canın canı (peygamberi ruh) ise, 

Allah'a mazhar oldu. Can buluşma zevkine daldığı halde, beden 

daima ihtiyaç içinde kıvranır. Ruh belalardan sıynlıp çıkarken beden 

daima belalar ve yaralar içindedir.56 Böylece MevlEma, ruhun 

yolunu izlemeyen "eğitimin daima ihtiyaç ve problemler içinde 

olacagıill, çekici ve kaynaştıncı olamayacağını, ileriye değil de geriye 

yönelik çalışacağını, manaya değil de maddeye göiüreceğini ifade etmiş 

oluyordu. 

Egitimcilerin, ruh ve canın, hangi neticelere nasıl varacağını 

açık ve seçik öğrencilerine öğretmesinin zaruretini duyan Mevlana, 

aklın bağlılığa ve ulaşmaya yol bulamayacağını aksine aklın yolunu 

izleyenlertn aynlığa düşeceklerini; akıl ve candan da üstün olan 

Kur'an'ın yolunu izlemenin daha doğru olacağını savunmuş ve 

öğrencilerine şöyle seslemniştir: 

"Işık veren mumlar görünüşte birbirinden ayrıdırlar ama, birinin 

ışığı diğerinden ayırdedilemez. Yüzelma ve yüz am1Udu saysak bile 

55. A.g.e., C.II, b. 188; C.ııı, b.4219 

56. A.g.e., C.J, b. 2524-2526; C.VI, b.143-147 
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sıkınca sayı kalmaz, birleşip giderler Manada sayı, bölünme, ayrılma 

ve sayma yoktur. Onun için sen mananın etegini tut, görünüşe 

aldanına. İnatçı olan görünüşü, eziyetlerle eri! gitsin ve sen onun 

altındaki birlik definesini seyret. Birlikkendini gönüllerde gösterir. 

Yaratılmadan önce cevherdik, su gibi dügümsüzce berraktık. 0, 

güzelim ışık, şekle yani bedene bürününce sayılar belirdi. Egitimciler, 

burçlar gibi yükselen aynklan, mancınıkla yıkıp birlige götüren cevher 

ve ruhun ışığ;ına yönelsinler."57 

Ayrılıklar hayvani ruhta bulunur, insani ruhta ayrılık 

bulumnaz; çünkü o birdir. İnsani ruhlar Allah'ın nuruyla aydınlanır, 

o nurda aynlık bulunmaz. 58 

Düşünürümüz aynlıgı iki ayn boyutlu· olarak görüyor: Biri, 

insanlar arasındaki ayrılık, digeri ise insanın geldigi kaynaktan ayrı 

düşmesi. 

0, insanlar arasındaki aynlığın çaresi olarak ruh ve canın 
\ 

yolunu izlemeyi görürken, geldiğimiz kaynaktan ayrılmayı daha derin 

bulur ve onun çarelerini anlatır. O'nun "ney'i" aynlıklardan şikayet 

eden canıdır. Ruhlar alemi denen kamışlıktan ayrılmasından dolayı 

gönlü yaralardan çatlamış. İşte aslından, kaynagından ayrılan insan, 

yine o kaynağa dönmek ister. Mevlana, bu ayrılıgın dogurduğu derde 

çare arar ama, gözlerde kulaklarda insanın içini ve cevherini görecek 

ışık olmadığı için, demnundaki ayrılık derdini kimse anlamıyor. Beden 

candan, can da bedenden gizli olmadıgı halde canın görülmesine izin 

verilmedigini belirtiyor. Aynlık, ruhta birleşme ateşini yakmıştır. Bu da 

aşk ateşidir diyen Mevlana, bu ayrılık ateşinin bulunmadıgı kişilerin 

yok olduğuna işaret ediyor. Ham kişiler, ruhun ayrılıktan düştügü 

derdi anlayamaz. 59 

57. A.g.e., C.J, b. 683-694 

58. A.g.e .. C.II. b.188-189; C.IV. b. 406-437 

59. A.g.e .• C.I. b. 1-18 
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Mevlana, bu beyitlerinde hem eğitimin hedefini tayin ediyor ve 

hem de o hedefe ulaştıracak vasıtayı belirtiyor. İnsanlar geldikleri ruh 

alemine dönüşün ıstırabını, ondan ayrılığın acısını şöyle veya böyle 

duyarlar ama, hamlık ve dünya meşgaIeleri bu ihtiyacı onlara çeşitli 

şekillerde gösterir. Egitimci, insanın duyduğu bu aynlık ıstırabını 

dindirrnek için, onu olgunlaştırmalıdır. İnsan ne ölçüde olgunlaşırsa 

bedeni ruhuyla o nisbette banşık halde yaşayacak ve geldigi aleme 

daha da yaklaşacaktır. Işte eğitim, bu dünyada yaşadıkları halde, 

geldikleri aleme uygun hayat sürdüren, bu dünyada iken o dünyayı 

yaşatan bir faaliyetlir. Egitimci, insanın derunundaki bu ayrılık sesini 

mane\ri bir doktor gibi duyacak kulağa, ve oradaki aynlığın dalgalarını 

görecek göze sahip olmalıdır. Eğitimci, bu ayrılık şikayetlerinin, o 

aleme varmak için bir arzu, bir özlem ve de oraya karşı ateş haline 

dönen bir sevginin tezahürü olduğunu iyiden iyiye bilmelidir. 

Realitede çoklpk olamaz; gerçek olan her şey birdir. Onun için 

insani ruhlar çolrJuk1arına rağmen birdirler. Çokluk zamanın ve 

mekanın ürünüdür. Mevlana'nın, ruhun tekliği fikri, "insanın bir 

nefisten yaratı1dığı"60 na işaret eden ayete dayanır. 

Mevlana'nın egitim anlayışı, "Bir'den" gelenin "Btr'e" nasıl ve ne 

ile gideceğini gösterir. O'na göre, darlıgın sebebi halita ve sayılardır. 

duyular haliiaya doğru hareket eder. Birlik alemiduyuların 

ötesindedir. Bilgiyi istiyorsan o yöne süratle yürümelisin: 

ıS.:; ~1,J,ij.ı5 ,.ı...i fo .$..;.).J:'- ~4>. ~ j~ 

J..!5 .... ~.,..,s,;-.,..:~ >.J.&..J W,;-~ CL. 

.:ı1J!""';~ .:ı~ ı/'[,..:. .,;.....J .:ıl> J.,.>..,; rh.,- ı$J-' .:ıij 

JL. >y, ';"".J >l::.il v>-- j> JlS'.J i.JY-J >y, j..J .t ;",' 
-------

60. Kur'an,En'am,98:cl.J "",:",fL!.;1 ıj.uı ~.J ,Lokman,28: • .ı...I.J..,...t;5 ')'1 ~ ')'.J F ı.. 
Ayr[ca,Nisa,l; Zilmer,6; A'raf,189'a bak. 
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"Duygu ve renk aleminin, yani bu dünyanın varlıgı ise .. yokluga, 

hayale ve varlığ;a nisbetle büsbütün dardır, adeta daracık bir 

zindandır. Alemdeki terkip ve sayı, darlığ;a sebeptir. Fakat bizi 

duygularımız, terkip alemine çekip durmaktadır. O duygularla birlik 

alemini bil. eğ;er birlik alemini diliyorsan o tarafa yürü. "ol" buyruğ;u 

bu beyitteki, ~. ı:ıharf1eri,bir iş görür,söze düşünce iki harftir 

ama manası birdir. "(Mesnevi, C.I, b. 3097-9) 

Mevlana, can konusu ele alınınca eg.itime "yenilik" ilkesini 

getirir. O, canın canla süreli değ;işilmesini ister. Allah ugruna can 

bağ;ışlayan, can bağ;ışlanacağ;ına işaret eden Mevlana, öğ;rencisinden 

acı canını kılıcın önüne tutup, karşılıgında tatlı bir can satın 

almasını ister. Anne karnında ceninin dördüncü ayda aIdıgl hakiki 

ruhun onda meydana getirdigi "yenilige" ve "degişmeye" dikkati 

çekmekle bu ilkeyi perçinlemiş 01uyordu.61 
\ 

Can bedende uyanınca, insan can gibi aglayıştan ve gülüşten 

kesilir; uyanmadan önceki durumu gider bir başka can gelir. O canla 

insan, yer ve gögün sımrlanm aşar. Bu sınırlan aşış bir arayışın 

belirtisidir. Arayış başka bir arayışa götürür. İşte bu "yeniden yeniye" 

geçiş tarif edilemeyen bir merhakye ulaşır. Bu yeni anlayışların verdigi 

zevke ulaşmak için zahmete deger. Öyleyse sen can ormanında boga 

kesi1 ve devamlı enelji sarfedip kendi canından harcayan dünya 

güneşi gibi süreli kendini yenile62 diyen -Mevlana, bu konuda daha 

kesin bir ifadeyle ögrencisine şöyle seslenir: 

61.A.g.e., C.I, b.2251; C.III, b.50 Noi:Bu beyiHe "ruh" kelirnesİ 
geçmesine rağmen Reynold A. Nicholson'ın, The Maihnawi of Jalalu'ddin adlı 

eserinin C.I, s.191, 3180'de bu izah vardır 

62. A.g.e., C.I, b. 2217-2229 
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Mesnevi, C.I, b. 2221 

"A, manalar dünyasının güneşi, canlar saç; eski dünyaya bir 

"yenilik" göster bir "yenilik" ver" 

Mevlana, ruhun olgunlaşma sürecinde ulaştıgı her safhada 

kazandıgı ''yeni hali" izah ederken inci ile bugday tanesini misal 

gösterir. İnci tanesi havanda dövülürken göz ışıgı, gönülışıgı kesflerek 

yücelik elde eder. Bugday ekilince başak verir, ögütülilr, ekmek olur 

cana can katar. Yenir akıllı kişinin aklı olur, canı olur ve onun 

anlayışı durumuna geçer. Can aşk tarlasına ekflince, yok olup gider ve 

oradan yeni bir can başagı olarak çıkınca ekincileri hayrete 

. düşürür.B3 İlahi varhgın emri olan ruh da buna benzer bir evrimden 

geçer. Egitim vasıtasıyla potansiyelolarak sahip oldugu kuvveleri 

gelişir ve serpilir. Madde alemine inince, orada en aşagıdaki 

seviyesinden giderek kemalin en yüksek seviyesine ulaşır.. Kendini 
\ 

A1lah'a adar ve kendisinin Allah'la olan esas birligini anlar ve onu 

gerçekleştirınege çalışır. Bedenin büyümesi, belki durur ama, 

hücrelerinin "yenflenmesi" devam eder. Ruh da gelişmesi, yeni yeni 

merhalelere intikal etmesi ve orada yeni hayat biçimleri kazanması 

devam eder. 

Mevlana, "ruh" ve "can" kavramlarını kullanınca hemen yokluk 

alemine yolculuktan bahsetmege başlar. O, "ruhun ilahi emir 

oldugu" ayetinden hareket ederek, ruhu emre bindirir64 ve Hahi 

terbiyede harfsiz konuşmamn canda geliştigini ve bu gelişme fle canın 

temizlendigini, temizlenen ruhun bedenin ayaklarını akılla idare 

63.A.g.e., C.I, b.3175-3180; Mevlana burada "ekincHer! hayrete 

düşürür" ifadesiyle Fetih Suresi'nin 29. ayetinin tyA"t.%o"-O"Ô bölümüne 
işaret edilmiştir. 

64. Ag.e., C.VI. b. 78 
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edecegini ve bu olgunluga ulaşan canın yokluk alemine yolculuk 

yapabilecegini ileri sürerken, egitim faaliyetine hedef tayin etmiş 

oluyordu.65 Mevlan~, burada egitimcinin faaliyetinin daima ileriye 

yönelik olmasının zaruretine işaret ediyor. Hatta O, düşüncenin 

zamanın üç boyutundan sıynlmasıyla zorlukların çözülecegini, 

böylece ruhun yoklukta varlıgı seyredebilecegini ileri sürüyor. Can 

insam göklere götürmege çalışır, fakat canın bunu yapabilmesi için 

mizacın degişmesi gerekir. O zaman, yücelik ruhun gıdası haline gelir 

ve canın bogazı bedenin düşüncesinden boşalır. Neticede Mevlana'mn 

egitiminde en uzak hedef olan, canın aslına kavuşması gerçekleşir.66 

Suyun suyu çagırdıgı gibi ilahi ruh da insanın ruhunu çagınr. 

Bu çagnyı duyan candır. İnsanlıgın egiticisi olan Veli'nin kıvılcımlan 

ögrencinin ruhuna düşer. Bu kıvılcımın düştügü ruh da kendisinden 

kalkıp yine kendine gider, kendine yönelir, kendini duyar ve ilahi 

çagnya icabet eder. 67 İnsan Külli Nefs ile irtibat kurunca ondan bir 

inci alır. bu inci bilgi ve hakikat incisidir.Tıpkı ,Meryem'e verdigi 

sınırsız İsa gibi, o hakikat incisinin de sının yoktur. Çünkü can, 
\ 

candan yokluk bilgisini deftersiz ve dilsiz alır. Onun için insan bazen 

ruhtan kaynaklanmayan bilgiyi ruhtan kaynaklanmış gibi zanneder. 

Böylece batılın tohumunu eker. Egitimci, burada gerçek bilginin 

nereden gelecegini açık ve seçik göstermelidir. Bunu ancak alemşumul 

egitimciler yapabilir. Çünkü onlar. bize duvar olarak görüneni kapı. 

taş olarak görüneni inci olarak görürler. BiziıTI aynada gördügümüzü 

onlar kerpiçte görürler. Onlann canı bu dünyaya gelmeden ilahi 

cümertlik dünyasındaydı.68 

Mevlana'ya göre. canlılar bu dünyaya gelmeden önce bir ahenk 

65. A.g.e .• C.I, b. 3104-3105 

66. A.g.e .• C.II. b. 177-178; C.ı, b. 541; C.III. b.42; C.I. b.773 

67. A.g.e., c.m, b. 1275-1301; C.I, b.3234-3286 

68.A.g.e., C.II. b.1l68-1169; C.V, b.1064; C.lb.524-525; C.II. b.167-

171 
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içindeydiler. Bedene girip bu dünyaya gelince, aradaki ahenk bozuldu. 

İyi ile kötü birbirine karıştı ve Allah peygamber gönderdi. 

Ahenksizliğin ahenk için doğurduğu ihtiyaç, eğitimin temelini teşkil 

etmiştir. 69 

Böylece düşünürümüz, "eğitimde ihtiyaç nazariyesine" yer 

vermiş oluyordu. Her sosyal bozukluğun ya da hastalığın tedavisi için 

bir çare vardır. Fakat öyle bozulmalar ve çözülmeler vardır ki, onların 

giderilmesi daha yüksek kaynaktan gelen çareler ister. Mevlana, 

ruhtaki ahengin bozulması sebebiyle, sosyal yapıda meydana gelecek 

olan sosyal yaraların doğurduğu "ihtiyaçların" tedavilerinin Allah 

tarafından yapılacağına işaret etmekle eğitimin fizik ötesi boyutunu 

gündeme getirmiştir. 

Ruh ve can konusunda tesbit ettiğimiz diğer bir husus da 

öğretim metodu ve ögrencinin dersle olan alakasıyla ilgilidir. 

Mevlana sahabeden. nefsin düzenlerinin öğretilebilecegine dair 

bir hadis nakleder. i Ve sahabenin, peygambertmizin bu öğretisini 

dikkatle dinlediğini söylerken "can" kelimesini kullanır. 70 

Sahabe peygambertmizin izahlarını "ihlas-ı can" ile dinlerdi; 

yani bütün tuhlarıyla kendilerini bu izahlara verirlerdi. Böylece 

Mevlana, öğrencisine dersin pür dil,kat dinlenmesini öğretiyor ve hem 

de bu ınetodu "can" kavramı üzerine temellendiriyordu. 

Eğitim faaliyeti öğrencilere öyle bir merhale kazandırmalıdır ki, o 

merhalede bir bakış, görüş ışıgı kazanabilsinler. O ışık sayesinde her 

şeyin canı ve içyüzü bilinir hale gelsin. İlahi terbiyede her şeyin içyüzü 

ve canını görebilme esası bir gaye olarak mevcuttur. 71 

69. A.g.e., C.II, b. 280-284 

70. A.g.e., C.I, b. 367-371 

71. A.g.e .• C.ı. b. 1251 

29 



Mevlana'ya göre, bilgi canda kök salar, orada mekan bulur. 

Fakat orada devamlılıgını sürdürebilmesi için insan gücünün yeterli 

olmadıgmı, ilahi müdahelenin gerekli oldugunu savunur. Bu 

anlamda "can" bilgıyı korumak için nefs ve beden topragına karşı 

yeterli güce sahip deglidir. Allah'm terbiyesindeki "koruyuculuk" 

faaliyetinin harekete geçmesinl ister,12 

Bu noktada Mevlana, hem "bilgi" ile "can" hem de "can" ile 

"nefs" arasındaki ilişkiye dikkati çekerek egitimin koruyuculuk 

faaliyetinin önemini vurgular. 

Görüldügü gibi Mevlana'nın egitim anlayışında "can" iyi ve 

besleyici kuvveti, "nefis" ise kötü ve yıkıcı kuvveti temsil eder. Bu iki 

kuvvet arasındaki ilişkilerin düzenli yürümesi için, egitimde "duayı" 

devreye sokar. 

Mevlana, bütün dünyayı şekil, bilgiyi can olarak 

gönnektedir.73 
\ 

Böylece Mevlana, bilgi insanm kemalini artırdıgı için, artan 

insamn bedenl olmayıp ruhunun gelişimi oldugundan, bir nevi bilgi 

"can" olmaktadır. Bilmek bir şeyin özüne, canına inmek demektir; 

yani bilgi candan haber veren, candan gelen ve cana can katan bir 

güç oluyor. 

Can nedir? sorusunu soran Mevlana, yine kendisi bu soruya 

şöyle cevap verir: İyi ve kötünün bilgisine sahip olan, iyilige sevinen 

kötülüge karşı üzülen şeydir can. Canın sım özden haber vermektir. 

Daha çok haber alan daha çok canlıdır. Ruhun tepkisini anlayışla, 

haber alışla gösterir. Daha çok anlayış, daha çok haber alış: daha 

fazla ilahi: özellige sahip oluştur?4 

72.Ag.e., C.I, b.1891 
73A.g.e .. C.I, b. 1035 

74. A.g.e., C.VI, b. 148-150 
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Mevlana, ruhu terbiye etmenin en önemli yollarından birini 

"kanaat" olarak belirler. Ruh aydınlatır ama ruhu da kanaat 

aydınlatır. ruh kanaat vasıtasıyla bir hazineye kavuşacaktır. Kanaat 

hazinesi, süreli olan daima ileriye yönelik hareket eden bir değerdir. 

Mevlana, bu hazineyle beraber ileriye yürüyüp gitmek gerektiğine 

işaret ediyor. 75 

Burada hazinenin kalıcılığına, durdukça değer kazandığına, 

uzun vadede fayda temin ettiğine işaretle, ruhun terbiyesinin daha 

kalıcı, süreli ve uzun vadede ürün vereceğine, ruhu hedef alan 

eğitimin ileriye yönelik olacağına ve kalıcı değerler bırakacağına, 

ruhun temelleri üzerinde oluşacak kültürün bir hazine olacağına 

varmak istemiştir. 

Düşünürümüze göre, ilahi terbiye ilk önce ruhta başlamıştır. 76 

Böylece O, terbiyenindoğum öncesine uzanan boyutuna dikkati 
\ 

çekrriiştir. Mevlana, eğitimini doğum öncesinden başlatır. "Elest" 

çağında, Allah insanın ruhunu programlamıştır. Onu kendisine ve 

metafizik hadiselere tanık hale getirmiştir. İşte bu tanıklıktır ki, 

dünyaya gelince onların koku ve manasını hissetmektedir. Şuur altını 

programlama dediğimiz hadise, Kur'an-ı I{erim'de insanın ruhunu 

programlama olarak geçer. 

İşte bu noktada MevUma, öğrencisinden mana ile düşüp 

kalkmasını ister. ManaslZ canı, kılıf içindeki tahta kılıca benzeUr. 

Kılıf ta değerlidir ama, çıkınca yıkılmaya mahkumdur.77 Böylece o, 

75 A.g.e., C.J, b.2329-2332; Mevlana, burada Peygamberimizin, 
"Kanaat tükenmez maldır, bitmez definedir" hadisine işaret ediyor. bk. 
Künüzü'l-Hakaik, II., s.129; Göipınarlı, Abdulbakl, Mesnevi ve Şerhi, C.I, 
s.494, b. 2330, İstanbul, 1985 

76. A.g.e., C.II, b. 166-167; Kur'an, A'raf, 171 
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işte yarayabilmenin, kalıcı olmanın, zenglinleşmenin ve kemale 

ulaşmanın yolunun metafizik bir tavır takınmaktan geçeceı?;ine işaret 

etmiştir. 

CEVHER VE ARAZ 

Mevlaml'nın egitim alanında ele aldıgı önemli konulardan biri 

de metafizikteki "cevher ve 'araz" meselesidir. Burada onun cevher ve 

araz anlayışına kısaca degindikten sonra egitimle olan ilişkisini ele 

alacagız. 

Düşünürümüz, özellikle cevheri "ilahi cevher" anlamında 

kullanmış ve çeşitli motiflerle izah etmiştir. İlahi cevheri bazan 

"Gevher,,78 olarak kullanmıştır. "İnci" anlamına gelen bu kelime, 

"nur" kavramıyla yanyana kullanılır. "İlahi cevherin ışıgı gözümüzün 

ışıgı olsaydı, soruyu kendimiz sorar cevabı da kendimiz vetirdik "diyor. 
\ 

Böylece O, ilahi cevherin ışıgınıinsan gözünün ışıgı haline 

getirebilmeyi ve meselelere o ışıkla bakıp onunla çözebilmey1 egitimin 

en önemli görevlert arasında görmektedir. Mevlana, böyle bir egitimin 

hasretini çekmekte ve meselelerin cevapsız kalmasının nedeninde bizi 

görmektedir. İlahi cevherden ışık almayan gözler, derinlemesine 

meselelere inemez. Öyle ise egitim, ilahi cevherin nurunu insan 

gözünün gören nuru haline getirmektir. 

Cevher kelimesi bazan "'ayn= >%-'" "anlamıyla karşılanmıştır. 

Ona göre, "Allah meselelere mudahale edince aletsizliğin 

(kabiliyetsizlik) cevheri, 'aletin (kabiliyet) ta kendisi olur." 

77 . A.g.e., C.I, b. 716-718 
78. A.g.e., C.II,b. 855; Reynold A. Nicholson'un "The Mathnawi of 

Jalaıuddin Rümi" adlı eserinin C.II, s. 269 da"Gevher'e" ilahi cevher anlamını 
vennektedir 
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Mesnevi, C.I, b.2696 

Böylece Mevlana, eğitim alanında ilahi müdahaleyi istemektedir. 

Onun tecellisiyle, kabillyetsizlik cevheri kabiliyete dönecektir. Eğitim, 

ilahi: ilkelerden uzaklaşmaınalıdır. O ilkeler doğrultusunda kabiliyetler 

gelişecehi:ir. Eğitim Allah'tan uzaklaşmamalıdı,r. Ayrıca, bu fikriyle 

Mevl~ına, ilahi müdahelenin cevherleri değiştireceğine işaret etmiştir. 

Diğer taraftan "cevher" "derya" ile karşılanmıştır. Hakiki varlığı 

sonsuz bir derya olarak nitelemiş, orada da varlığın geçici şekilleri 

dalga gibi kabanp sonra da yok olur?9 

Bu sefer de düşünüromüz, ilahi cevheri deryaya benzetmekle, 

onun temizIeyici, hayat verici görevine işaret etmiştir. Eğitim ve 

öğretimle verilen bilgi ve ahlaki kurallar ilahi cevher olan deryadan bir 

arkla beslenmelidir; ya da eğitim insanı o deryanın içinde 

yüzdürmelidir. Bilindiği gibi su ufeti temsil eder. Su tüm canlılara 

hayatlarını sürdürmeleri için yardım eder. Eğitici, ilahi deryanın suyu 

ile beslenen bilgiler daim8 gelişir; kalıcı olur ve insanların şahsiyetine 

tesir edici olur. Diğer taraftan cevher olan "su" konusunda 

öğrencisine şöyle sesleniyor: 

..,..~ .:....~.J1 ..... .1. 1.ı~..<S'..::....,; .rI.J ı.::......:..~ ~ ~.r-:- ~ 

j.J lı..)) • ..ı..;: lı J:4; J5 }--.: J5.J .::-J..:.) L...)) ~ 

~ ,; lı..)).J ..r=< ~ J5 ~.J j.J.) ı....)~j 4.LS ~ 
. • uT) • i -. ..J.I i. -_. (' ı.. 

r-:-.JJ,' .) .J ~ r. ("'..J .... .i. \.. ~ ~ 

..,..1 ..,..1)) j.J 1S.!.t) 1.ı yi ..,..~ d) Lll:.rs )) jS ısı 
, - . 

79 .A.g.e., C.I. b. 508; Reynold A. Nicholson. a.g.e., C.I. s.49 

33 



Mesnevi, C.III,b.1269-74 

"Duygu gözü, elin avucuna benzer ancak: insanın avucu, nlin 

her yanını kavrayamaz ki. Denizin gözü başka, köpük başka şeydir .. 

Köpüğü bırak da denizin gözÜyle bak. Köpükler gece-gündüz denizde 

belirip oynamada .. Fakat ne şaşılacak şey ki sen, boyuna köpügü 

görüyorsun da denizi görmüyorsun. Biz gemilere benziyoruz; apaydm 

denizdeyiz, fakat gözlerimiz karam11ş .. birbirimize çarpıp duruyoruz. O 

beden gemisinde uykuya dalan, suyu gördün ama suyun suyuna bak. 

Suyun bir suyu var sürüp gidiyor .. Ruhun da bir ruhu var, onu 

ıstedigi tarafa çeker çevirir." 

"Denizin gözü", ifadesiyle Mevlana, ilahi cevherin gözüyle 

bakmayanların dar gôrüşlü olacagma, realiteyi bütünüyle 

kavrayamayacağına, bir şeyin iç yüzüyle degil de görüntüsüyle 

uğraşacağma, aralarında anlaşmadan ziyade çatışmanın olacagına ve 

nfuayet ilahi çağnyı duymayacagma işaret etmiştir. 

Aklın gizli, görünen şeylerinse başka bir alem olduğunu 

söylerken Mevlana,' şekli denizin dalgasına benzetir. Şekillerimiz 

suyun üstünde yüzen kaseler gibidir. Tatlı denize dalmak için içimizi 

denizin suyu ile doldum1a1ıyız. Şeklimiz ilahi cevher olan suyla 

doldurmadıkça Allah'a yaklaşamayız. Ok kendisini atanı 

tammadıkça, bir daha ona yaklaşamayacağı gibi yaradamm 

tanımayanı da bu cevher k..''lbul etmeyecektir. Biz Allah'a, yine onun 

suyu ile içimizi doldummkla yaklaşabiliriz, başka vasıtalar boştur, 

fikıiyle Mevlana, nasıl bir egitim faaliyeti istediğini kesin hatlanyla 

belirtmiştir. A1lah'a ilahi su ile yıkanmış bir zihin, kalb ve neftsle 

varabileceğimizi 'V-urgulamış ve egitimcilerin dikkatini bu noktaya 

çekmiştir. 80 

Mevlana, "Güneşi" ilahi cevher8 ı anlamında kullanmıştır. 

80. Ag.e .• C.I, b. 1117-1118,2587-2589 

81. A.g.e .• c.Iı, b. 1109 
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MevUma'nın eğitim anlayışında "Güneş" bir hedef ve bir idealdir. Bir 

yücelik ve bir aydınhktır. Bu cevher anlayışıyla O, insanların geçici 

yücelişlerinden çok şey beklememelerini, esas yücelişiri Güneş kadar 

uzak ve fakat onun ışıkları kadar sıcak ve aydınlık oldugunu belirtir. 

Güneşiri en büyük delillerden biri olduğunu söyleyen Mevlana, 

öğrencisine ondan yüz çevirmemesini tavsiye eder. Mevlana, ögretimde 

"eserden müessire" giderken, çokluktan tek olana, "yakından uzaga" 

metodunu kullanır. Tek olan "ilahi cevhere" giderken, yine yaratılmış 

varlıklar arasında, tek olan, benzeri düşünülen ve fakat olmayan 

maddi Güneşten hareketle vannaya çalışır. "Eseri var eden güneşin 

benzeri, ne zihinde ve ne de dışarıda vardır" diyen Mevlana. 

öğrencisinin zihin ve kalbini metafizik alana çekmek istemektedir.82 

Bazan Mevlana, cevher ya da özü izah ederken. su ile ağaç 

arasındaki ilişkiyi misal verir. Mana ile şekil bazen bir birine çok 

yakın bazan da çok uzaktırlar. Onlar su ile ağaca benzerler; özler! 

bakımından çok uzakta, fakat derinden bir ilişkileri vardır.83 Bu 
\ 

noktada Mevlana, öğrencisine bir düşünme fırsatı ve sahası verir. 

Ögretimde ögretmenin salahiyet Sll1Jrını belirlediği gibi, öğrenciniri hür 

olarak araştıracağı alanı da tesbit eder.84 

Düşünürümüzün, su-ağaç ilişkisi eğitime çok önemli bir 

prensip getirmektedir: Su ağacın özünü teşkil ediyor. Ona gıda oluyor. 

Ağacın büyüyüp gelişmesine yardım ediyor. Ruh da bedenden ayrı 

yapıda(~ır ama, onun canlı kalmasına ve gelişmeSine yardım ediyor. 

Öyle ise eğitim ruha yönelik olacaktır. Çamur kulube denen 

bedenin ayakta durması madem ki ruha baglıdır, öyle ise manen 

dengeli bir hayat sürmesi de ondan alacağı gıdaya bağlıdır. 

82. Ag.e., C.I, 116-120 

83. A.g.e .. C.I, b. 2651-2652 

84: A.g.e .• C.I, b. 2650 
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Mevlana, agaç-su ilişkisinden, OID1ana geçer ve "onnan" 

kelimesini cevher anlamında kullanır. Şekil-anlam ilişkisini arslanla

oID1an, ya da sesle-sözün düşünce ile olan alakasıyla aynile ştırir. 

O'nun arslanı, "kamil insan" onnanı da "ilahi cevher'i" temsil eder.S5 

Mevlana, bu ilişkide, bize göre çok önemli bir esasa işaret 

etmektedir. O, ögretmen! egitimin merkezine alır. "Ariflerin 

gönüllerinden can mercanının alınmasını"S6 isterken. onnan olan 

cevherden. onların gönüllerine gizli yolların oldugunu. o yollardan 

gidecek olana, Ashab-ı Kehfin köpegi gibi araştıncı olmasını tavsiye 

eder. 

__ ..... Mevıana •. kendLbaşına.vaı-.olana"cevher-",-sonradan meydana 

gelene de "araz" demektedir. Arazların degişebilir olmasının akla ümit 

verecegin! savunan 11evıana. onların başka şekillere bürüneeegini. 

yeniden varolacaklarına işaret etmiştir. S7 

Aklı cevher olarak kabunenen Mevlana, oruç ve namaz gibi 

ibadetlerin araz oldugunu belirtmişHr.SS Çünkü cevher arazın 

varlıgına sebeptir . .A..kıl da oruç ve namazın varlığına sebeptir. Akıl 

olmasaydı onlardan bahsedilemezdi. Arazın çabayla degişecegini, 

degişen arazm cevheri de değiştirecegini, bu degişmeyle cevherin 

hastalık ve dertlerden arınıp iyilige döneceğinj89 söylemekle Mevlana, 

eğitimin gücünü belirlemiş oluyordu. Egitimin arazlardan cevherlere 

inerek, buralarda yapacagı düzelimelerle manevi hastalıklara çare 

bulacağına veya bu hastalıkların doğmasını önleyeceğine işaret 

etmişLir. 

S5. Ag.e., C.I, b. 114 

S6. A.g.e., C.II, b. 1428-1431 

87. A.g.e., C.II, b. 960-962; C.IV, b. 808 
88. A.g.e., C.V, b. 454 

89. A.g.e., c.rı, b. 949-950 
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ALLAH KAİNAT İLjŞKİSİ 

Mevlana'ya göre, Allah ile yaratıklar arasında bir "ilgi'"vardır. Bu 

ilgi, yaratıkların O'na olan ihtiyaçlarından kaynaklanmaktadır. 

Böylece Mevlana, "neliksiz ve niteliksiz" olan bir ihtiyaçtangO bir 

arayış süreci başlatma1.i:adır. 

Mevlana, "ihtiyacın" dogurdugu "ilgiyi" izah ederken "alem" 

kavramını gündeme getirir. İki ayrı alemde olanlar birbirine ihtiyaç 

duyar ve bu ihtiyaç duyuş bir ilgi kurma yoluna gider. İlgi kurma da 

bir takım bilgi ve olgunluklan zaruri olarak beraberinde getirmek 

mecburiyetinde kalır~ 

Mevlana, alemleri "Halk, Emr ve Sıfat, Anlam, Mekan, 

Mekansızlık, Gayb ve Müşahade, Gizli, Sınırlı-Sınırsız" kavramlanyla 

ifade etmektedir. Düşünüromüz, alem için kullandığı bu kavramlann 

çoğu eş anlamıdır. Fakat alemi; Gayb ve müşahade alemi şeklinde 

ayırması tamamen Kur'an'i bilgiye dayanmakta ve onun kavramlarını 

kullanmakta dır. 9 1 

Bu konuda Kur'an-ı Kerim'i izleyen Mevlana, alemler haJrJunda 

bilgi vermekle şu esası gündeme getirmiştir. Egitim, öğrencinin 

çevresindeki yakın ve uzak alemin temel kanunlarını ona öğretmelidir. 

90 Ag.e., C.TV, b. 3695 

91. Bak: En'am/73; A'raf/54; Tevbe/94. 105; R'ad/9; 
Mu'minun/92; Secde/6. 
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Kendisi de bu kanunları izleyerek. ögrencilerini. geniş anlamda 

insanları. manevi hayatta mesafeler alabilmeleri için teşvik eder ve 

yaşadıkları alemle hedef almaları gereken alemin özelliklerini onlara 

anlatır. Bu alemlerle. onları yaratanın ilişkilerinin neler oldugunu 

göstermeye çalışır. 

Allah bu alemle "yaratma vasıtasıyla" ilgi kurmuştur. Onun için 

Mevlana. bu aleme "halk alemi" ismini vermiştir. Bu alemin en önemli 

özelligi yönlü-yanIı oluşudur. "Emr ve Sıfatlar alemi" ise yônsüz ve 

yansızdır. Mevlana'nın. iki zıt alemin bu temel kanunlarını vermekteki 

gayesi. ögrencisine inanması gereken Allah'ın yönsüz ve yansız 

oldugunu anlatmah.i:ır. Bunu anlatırken "yakından uzaga" metodunu 

kullanmak istediginden. önce "Halk alemine" oradan "Emr ve Sıfatlar 

alemine" ve oradan da Allah'a vannıştır.92 

Mevlana. egitimde ögretmenin rolünü ve egitimin gücünü 

anlatırken. Müşahade alemi ile Gayb alemini ele alır. Çok önemli bir 

benzetme ile. hem Gayb alemi ile Müşahade [demi arasındaki ilişkiyi 

gösterir ve hem de ögrencinin nasıl bir ögretmeni takip etmesi 

gerektigini anlatır. Diger taraftan egitimcinin sahip olması gereken 

özellikleri tesbit eder ve bu konuda bir hadisi örnek aldıgll11 söyler. 

Gayb alemi. bu alemin sahip oldugu kanunlardan çok farklı 

kanunlara sahiptir. Mevlana. o alenlinfarklı bir bulutu-yagmuru. ayrı 

gögü ve apayrı bir güneşi olduguna işaret ediyor. O özellikleri ya da 

kanunları ancak öz kişiler anlar ve yeri yaratmadan şüphede olmazlar 

derken egitimcinin nasıl bir manevi yapıya sahip olması gerekiigini 

vurgulamıştır. Gayb aleminde bir çeşitlilik ve degişiklik oldugunu 

belirtirken. bu dünyadaki yağ;n1Urun mevsim ve şartlara göre faydalı 

veya zararlı oldugun2 değ;Lnmiş ve gayb alemindeki yagmurlann da bu 

tarz degışkenlige ve çeş1tliliğe sahip olduğumı söylemiştir. 

92. Ag.e .• C.N, b. 3692-3693 
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Mevhina, yagmuru egitimcinin (abdal) soluguna benzetir. ° 
soluk vasıtasıyla ögrencinin gönlünde yeşil1ikler biter. Bahar 

yağmurunun-ağaçlara verdiğifaydayı, eğitimcinin soluğu öğrenciye 

verir. Böylece Mevlana, eğitimde bir "gönül" ve bir de "soluk (r~ )" 

kavramlarına yer vermiştir. 93 

Manevi derinliğe sahip kişilerin soluk ve gönül adamı 

olduk1ahnı ve onların sözü, öğretisi ve.terbiyesi, bahann gelmesiyle 

tabiata yürüyen can gibi kalbIeri diriltecegini söyledikten sonra 

Mevlana, öğrencisine şöyle hitabeder: 

"Yumuşak olsun sert olsun eremerin sözlerine kendini ver; 

örtünüpbürünme, dinine destektir o sözler. Sıcak da söylese bir 

hoşça kabullen, soguk da söylese tut o sözü; tut da sıcaktan da 

kurtul, soğuktan da; yakıp kavuran cehennemden de." 

Mesnevi. C.I, b. 2055-2056(Tahiru'l Mevlevi, age, C.I, 

kitap,4,b.2053-4) 

Müşahade aleminden Gayb alemine giderek "yakından uzaga" 

medotunu kullanan Mevhina, bu sefer Gayb aleminden insanın kendi 

içine bir yol arar ve "uzaktan yakma" metodunu gündeme getirir. 

Böylece 0, Allah'ın kainat ve onun zübdesi olan insanla ilişkisini arar 

ve buIdugunu izah etmege çalışır. 

93. Ag.e., C.I, b. 2044-2050 
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Mevlana, mana alemindeki varlıkları, yani cevherlerin ve 

arazların ve bu dünyadaıd varlıklann_ bilinmeslni eğitim için yeterli 

bulmamalda, insanın kendi içine yönelmesini istemektedir.94 

Sırurlı alemden kaçıp, sınırsız aleme varmanın yolunu bu "iç 

gözlemde" gören Mevlana, yaratanın kainatla ilişkisini, yartılanlarla 

kıyas ederek anlamadan çok delillerin üstüne çıkıp onları geride 

bırakarak bir ilişkiye giren insanı örnek'olarak gösterir.95 

Mevlana, ögrencisinin sebep-sonuç ilişkisinde sebepleri 

aşmasını isterken, sebeplere bilgisiz ve olgunlaşmamış insanların 

takılıp kalacağını ona öğütlemiştir. Yaratış sebepsiz-yokluktan sular 

akıtır. Allah'ı sanatı olan sebeplerden dolayı değil de bizatih1 

kendisinden dolayı anmak gerektiğini ileri sürer. Böylece Mevlana, 

sebepler alemini aşan insanların yetişmesini ileri sürer.9B İnsanlar 

sebeplerle oyalanmaktadır; sebebin bir tarafa atılması zaruıidir. Sebep 

sonradan olmadır .. Sonradan olan ancak sonradan olanın varlığına 
delil olur.97 ' 

Mevlana, bu alemde bir "zıtlıklar" kanunu tesbit etmiş bunu 

öğretisinde etraflıca anlatarak, bu açıdan Allah ile kainat arasında ne 

tür bir ilişki olduğunu belirlemişUr. Bir şeyin bilinmesi, onun zıddıyla 

gerçekleşir. İnsan yara)'"ı görünce, zıddı olan çareyi arar. Hz. Musa'nın 

asasının ejderha haline gelişini görmeyen, büyücü1erin iplerinde can 

verir. Temiz suyu içmeyen kuş, acı suda kanat çırpar.9S 

Mevlana, bu düşüncesiyle eğitime çok önemli bir kanun 

94. Ag.e., C.V, b. 564 
95. Ag.e, C.V, b. 568-573 
9G. Ag,e, C.III, b. 3} 53-3160 
97. Ag.e., C.II, b. 2642-3160 
98. Ag.e .• C.V, b. 595-99 

40 



), 

getirmektedir. Allah, kaİnatı bir zıtlıklar sistemi olarak yaratmıştır. 

Bu yapının insana bahşettil!;i en önemli meziyet "araştırıcı" olmasıdır. 

Kainatta tek bir sİstem olsaydı insanda bir çare arama, dll!;erini, 

zıddını yakalama gayreti olmayacaktı. Hastalıl!;ın varlıl!;ı yok 

olmayanı. ebedi olanı araştırmaya, dol!;anın varlıl!;ı yok olmayanı. 

ebedi olanı araştırmaya, dol!;anın v"rlıl!;ı doğmayanın. yani ez eli 

olanın varlığını anlamaya sevkediyor. 

Mevlana'nın bu konuda diğer bir ilke de "tevhid" kanıınudur. 

Bu alem ayrılıklar alemidir. Bu dünyaya gelen varlıklar hatta bu 

kainatın kendisi bile asImdan ayrı düşmüştür. Böylece insan hem 

aslından ayrı düşmüş, hem de diğerlerinden farklı olmuştur. İşte bu 

aynlık sonraki buluşmanın temelidir. Tekden gelen bu alemin 

zıtlıklan, yine Tek'e ulaşmanın zeminini hazırlayacaktır.99 

"Cehennem ateşini yok edebilmek için Allah insana bir nur 

vermiştir."ıOO diyen Mevlana, ilahi lutufla kahnn insanla olan 

ilişkisine zıdlar penceresinden bakış yapmıştır. Kulun kulluktald 

çabası, ateşin zıddı olan nuru yakalamaktır. Eğitici olan, Allah'ın 

kullannda bu nuru geliştiffi1ek için peygamberlere eziyet çeh1:irmiştir. 

Öyleyse eğitim kainattald zıtlıklan öğrencilere tanıtacak, zıtlar arası 

ilişkileri gösterecek ve bunlar arası mücadelenirı iyilerden yana zaferI e 

sonuçlanmasının yollarını gösterecektir. Böylece Mevlana. maddi 

zıtlar kanunundan manevi alana geçiş yapmaktadır. 

Ona göre, "Allah kalbin içindeki kara noktadan aydınlık 

yaratmıştır."lOl Bu fikriyle 0, zıtlıkların insanın içinde de olduğuna 

işaret etmiş. "uzaktan yakma" metodunu kullanarak. dış alemden 

insanın iç alemine yönelmiştir. Bu konu üzerinde titizlikle duran 

Meyıana. öğrencisine iyice öğretmek için şöyı~,seslenir: 

99. Ag.e .. C.VI, b. 60 

100. A.g.e .• C.LI, b. 1253 

101. A,g.e .• C.J. b. 3879 
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Mesnevi, C.VI, b.3G-40 

"Şu aleme baksan görürsün ki baştan başa savaştan ibarettir. 

Zerre zerreyle adeta dinin kafirle savaşması gibi savaşır durur. O zerre 

soLa doğ;ru uçtukça uçar; öbür zerre sağ; yana vanr aranır durur. Bir 

zerre yukarı doğru ağar, öbürü aşağıya doğru düşer. Onların savaşını 

şu durgunluk aleminde gör. Onların görünen savaşları, gizli 

savaşlarından meydana gelmededir; bu aykırıIığı gör de o aykırılığ;ı 

anIa. Güneşte yok alan zerrenin savaşıysa anlatılmaktan da dışandır, 

sayıdan da" 

KainaHaki ahenk ilahi IutuDa, zıt.ların bir biliyle uyuşmasmdan 

kaynaklanır. ı02 İnsandaki zıt güçlerin kaynaşmasıyla da şahslyette 

bir kemal, ahenk. ve düzen oluşacaktır. Mademki ilahi müdahaleyle 

zıtlar birleşiyor, uzlaşıyor ve kaynaşıyor, öyleyse aym lutfu izleyecek 

olan egitime! de insanın iç yapısında bu düzeni kUTI11aİldır. 

Mevlana, modern psikolojiye örnek olacak bir şekilde, 

Minattaki "zıtlık" meselesinden ferdi farklar psikolojisine geçmektedir. 

Birbilinden farklı olan yaratıkların ruhI yapılarının da bir birinden 

çok farklı olduklarını ifade eden Mev18 na , aslında onların baştan 

ayağ;a bir olmalarma ragmen, bir bakıma birbirleıine aykırı olduIdarını 

ileli sürmüştür. 103 

Bu görüşüyle Mevlfma, heikesin aynı metodla eğitiIerniyeceğini, 

102. Ag.e., C.I, b. 1298-1300 

103. Ag.e., C.l, b. 2926-2928 
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herkesin aynı anlayış kabiliyetine sahip olmadığını, nihayet davranış 

ve düşüncelerinin aynı seviyede olamıyacağını derin bir vuku11a 

gönnüş ve eğitimciye bu konuda tavsiyede bulunmuştur. İlahi yaratış 

kanunundak! "zıtlık" kanunu, canlılara ferdi farklar olarak intikal 

etmiştir. 

Diğer taraftan insanın A1lah'a benziyen ve ondan farklı olan 

yönleri vardır. Bu noktada eğitim, Allah 'a benzeyen tarafımızı 

geliştirip, O'na daha yakın olmamızı hedef almalıdır. 1 04 

Mevlana, Allah'a varış çizgisinde insana, aslını 

hatırlatmaktadır. Sudan topraktan ayrılıp lokma olduğumuzu ve 

oradan hayat lmzandığımlZı105 söylerken geçirdiğimiz evrime işaret 

etmektedir. 

"Allah'ın sıfatlanndan geldiğimizi ve yine onun sıfatlanyla 

gelişUğimizi, öyleyse görevirnizin yine O'nun sıfatlanna dönmek 

olduğunu i 06 söyleyen Mevlana, mana aleminden madde alemine 
\ 

104. A.g.e., C.N, b. 1194; C.VL, b. 1622-1624 

105. A.g.e., C.III, b. 4181 

106. A.g.e., C.111, b. 4183-85; C. IV, b. 1194, beyitteki : CE 0/00, 

kelimesinin ilk harfi olan" CE " "halk" olarak değil de huy, ahlak ve karakter 
anlamına gelen "hulk" olarak okunmuştur. Asli nushada ve karşılaşbnlmada 
özellikle buna dikkat edilmiş ve kelimenin "halk" olarak okunmaması 
istenmiştir. Bu karşılaştırma, Çelebi Hüsameddin ile Sultan Veled'in 

huzurunda yapılmıştır, Bu takdirde beyiten anlaşılan mana şudur: "Allah 
acıyandır, lutfedendlr. bağışlayandır, ihsan edendir. İnsan da bu sıfatlara 
mutlak olarak sahip olabilir; hatta insanda kahır sıfatı da vardır, fakat 
Allah'm rahmet! gazabından üstün olduğu gibi Kamil 1nsanda da Lütuf, 
Kahnn üstündedir. 

Şarthler bu sözü "hak" olarak okumuşlar ve Ebu Hurcyre'den rtvayet 

edikn"jjl2.İ1 insanı k"ndl suretinde yarattı" hadisine göre (cami. II, s.14) 

şerhetmişlerdir. Böyle olsa bile Allah'ın cismi, sureti olmadığına göre bu söz, 

"Allah'm sıfaDanna mazhar olarak" tarzmda anlaşılabilir; Nitekim Ankaravi de 
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geldiğ;imizi ve yine o almerne yücelmemizi istemektedir. Ama bu 

yücelmenin ancak ilahi sıfatlara bürünmekle olacagını ifade etmiştir. 

İnsan Allah'a yaklaşma fırsatını elde ettikçe, çokluktan Tek'e 

gidebilme (kesretten vahdete) ve bu tekligi görebilme yetenegini 

kazanır. Bu yaklaşmada ve çoklukta Tek'i görmede bazen insan 

şaşkınlaşabilir. lIerledikçe bu şaşkınhgın azalacagını 107 savunan 

fltı:evlana, bütüncü bir görüşe sahip oldugunu göstermiştir. 

"Allah, insanların gönlünü fethedince, orada karar kılar. Ama 

aşıklar ise yaprak gibı titrerler"ı08 diyen Ivfevlana "Kamil İnsanlarda" 

rahat olmayacagmı ve onlar meselelere kal b ile bakacaklarmı 

vurgulamış ve eğ,Hjmde kalbin önemini göstem1iştir. 

"İnsan canı Hak'la buluşunca, onu anmak bunu anmak olur; 

bunu anmak da onu anmak olur"109 diyen Mevlana, kendini 

kendiliginden boşalttıgmı, yani temizledigini, ilahi aşkla dolacagmı 

belirtmş; bu tip insanlan, içinde olanı dışına sızdıran "testilere" 

benzetmişttr. 

Böylece Mevlana, egitime kendini temizleyip içini ilahi aşkla 

dolduran ve canı Hak'la buluşan insanları yetiştimıe hedefini 

göstermiştir. 

böyle şerhelmiştir. (IV, 5.125) Nicholson, asli nüshaya uj'Inuş harfin üstüne 

ötre koymuştur (IV, 1929, 5.348; b. 1194) Kur'an'dare hadislerde bu çeşit 

mecazlar te'vil edilir, mecazi anlamlarıyla tefsir ve şerh olunur. (bk. Bihaıul

envar; C.III. Tehran. 1376 h. s. 287-308) 

Gölpınarlı. Abdulaki. Mesnevi ve Şerhi. C.N. s. 188, b. 1194'un izahı. 

107 Age c·n b ')!i 't:: 'Jot::? ....... -'.~ .1 ____ , . _v'1v-.,:.J 1t....)0 

ıoS.Ag.e., C.VI. b. 1617-1618 

109, A.g.e .. C.VI, b. 4052-4053 
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Testi benzetmesiyle de insan davranışlannın altında onun iç 

yapısının bulundugunu vurgulamış, dış etkilerden çok iç etkileri 

önemsemiştir. Davranış PsikolojiSine benzeyen bir izah tarzıyla, 

insanın davranışları, onun iç yapısındaki durumu yansıtacagına 

işaret etmiştir. 

Görünüşte Allah, bizim dışımızdadır, ama anlam bakımından ta 

içimizdedir. "Şah damanmızdan daha yakındır bize" (Kur'an, Kaf, 16) 

Mevlana, Allah ile insanın bu ilişkisini ateşle teneerenin ilişkisine 

benzetir; ateş teneerenin altındadır ama, anlam bakımından ateş, 

teneerenin canının içindedir. IlO 

Mevlana, bu ilişkiyi "neliksiz-niteliksiz", kıyasa sıgmaz bir 

buluşma, birleşme ve ulaşma olarak vasıflandmnakia, bu ilişkiyi 

bilen, canına can olanı tanıyana insan demektedir. i i i Böylece egitim, 

insana kendini tanıtan, Hak'la olan ilişkisini bildiren, içindekini 

tanıtan ve onun varlıgını hissettiren bir faaliyet olarak Mevlana'nın 

tefekh-üründe yer a1mab."iadır. 

Netice olarak diyebiliriz ki, metafizik bir tavra sahip olan 

Mevıana.'nın eğitim anlayışında, "varlık ve yokluk" meselesinin açık ve 

seçik bir şekilde öğrenciye sunulması zaruridir. Edebi varlıga nasıl 

ulaşılaeağı, kendi benliğimizden sayrılıp ona vamıanın yollarının 

neler oIacagı gösterilmelidir. "Varlık yokluk" tartışılırken "fayda" 

kavramından hareket eden Mevlana; haraeket, değişme ve yenilik 

esaslarını eğitime sokmuştur. Ona göre, varlık ve yokluk alemleri 

birbirinden kesLTı hatlarla ayn1mış değildir. Bınnden diğerine süreli bir 

akış vardır. Bu un.layışa sahip olan insanlar, daima kendilerinde bir 

hamIık hisseder. Kendisinde olmayanı iyi görür ve bir ihtiyaç içinde 

olduğunu duyar. Neticede eğitimin bir olgunlaştınna faaliyeti 

110 Ag.e., C.VI, b. 4410-4412 

III A· rf e .... ' Tl T h 760 761 • '6'" ,-,,~l. \i t ~. -
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oldugunu anlar. Onun eg,mm anlayışında doyma yoktur. Kendinin 

şuuruna varma, yok olup yeniden dog,ma vardır. O, gerçek biıgiyi, 

sahte bilgiden vazgeçişte, gerçek barışı kendi maddi yapısıyla oluşan 

banştan vazgeçişte arar. Varlıgı, bilgiyi, barışı, ve hakikaiı bulmak için 

ilahi terbiyeyi gündeme getirir. O, yoklugun Mi'rek hadisesinde Burak 

gibi insanı yücelere götürecegi düşüncesindedir. Mantiki akıl 

yürütmenin perdesini yırtabilmek için, ög,rencinin kulagındaki gaflet 

perdesi açılmalıdır. Yokluk denizine girmeden görüş derinligi 

kazanılamaz. 

Mevlana, egitimin çeşitli kanunlarını, ruh ve can kavramlarını 

izah ederken, onların tevhide götüren bir özellige sahip olduklarını, 

çokluUan ve farkları erittiklerIni, onların yolunu izlemeyen egitimin 

daima problemlerle karşılaşacagını savumnuşiur. 

Mevlana, ögrencisine başlangıçta cevher oldugumuzu, su gibi 

hür ve düg,ümsüz oldugumuzu, bedene bürününce sayılarm 

belirdigini, ayrılıkların ortaya çıktıg,ını büyük bir titizlikle 

ögretmektedir. "Can ve ruhun" yolunu izlemeyen egitim insanları hem 

birbirinden ve hem de Allah'tan ayrı düşürecektir. Ham kişiler, ruhun 

bu aynlıklar yüzünden düştügü derdi anlayamazlar. İşte egitim, 

ayrılıgm ıstırabını duyan insanları yetiştirecektir. 

"Ruh ve canı" konu edindigindeMevlan~, çagdaş bir bakışla 

"yeniliği" gündeme getirir ve öğ,rencişine şöyle seslenir: "Manalar 

aleminin güneşi, canlar saç:· eski dünyaya bir yenilik göster, bir yenilik 

ver' 

Ona göre bilgi,cana can katmaktadır, bilmek bir şeyin özüne, 

canına imnek demektir: yani candan haber vermek ve cana can katan 

bir güçtür. 

"Cevher ve arazıı konusuyla Mevlana, egitimin "temizleyici ve 

hayat verief' yönüne işaret etmiş; egitimsiz insanların dar görüşlü ve 
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realitey! bütünüyle kavrayamayacagım vurgulamıştır. Egitim öze 

yönelık olacaktır. Ariflerin gönüllerinden can mercanını almak için, 

öğrenci araştırıcıhkta arslam temsil etmelidir. Arazın degişmesiyle, 

cevherde de değişmelerin olacagım savunan Mevlana, egitimin 

gücünü ortaya koymaktadır. 

Gayb ve müşahade alemini ele almaıda düşünürümüz, Allah'ın 

yönsüz ve yanslZ oldugunu öğrencilerine anlatmak istemiştir. Sınırlı 

alemden sınırsız aleme vannamn yollanm göstem1iştir. Her şeyin 

zıddıyla öğrenileceğini savunan Mevlana, "zıtlıklar sistemi insana 

araştıncıIık özelliğini getinniştir" fikrini ileri sünnüştür. İnsanın 

derinlikIert ıdeki zIUıJ.;:]ann kaynaşmasıyla şahsiyetinde kemal, ahenk 

ve düzen oluşacaktır. Eğitim insanın Al)ah'a benzeyen taraflanm 

geliştirip, O'na daha yakın olmasını hedef almalıdır. 
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BİLGİ N.AZJ\RİYESİ 'TE EGİTİM 
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BiLGİ NAZAR1YESl VE EGİTİM 

Egitim faaliyetinin içinde yer alan "ögretim'in" çağrışım 

yaptırdıgı en önemli unsur "bilgidir". Bütün din ve felsefi sistemlerin 

konu aldığı bu ilahi ve insani ürünün MevlEma'nın düşüncesinde de 

yer alması gerekirdi. Mevlana'nm bilgi nazariyesi, Mesnevi'nin 

herhangi bir eilt veya bölümünde bağ;ımsız olarak yer almamaktadır. 

ÇeşiUi konulann içinde serpilmiş olarak yakaladığımız bilgi anlayışını, 

birbirine ekleyip bütünleştirince karşımıza önemli bir nazariye 

çıkmaktadır: Bu konu:ru, kaynağı, değeri ve eğitimle olan ilişkisi içinde 

ele alacağız. 

BİLGİNİN KAYNAGI 

:M:evh'ına'ya göre bilgi "deneme-yaru1ma "yoluyla elde edilir. Bu 

tip bIlgi kesin inançla zan arasında yer alır. Zandan üstün, kesin 

Inançtan (yaym) aşağıdır. ı 

Diğer taraftan düşünürümüz, bilginin elde edilmesi için duyu 

organlarını vasıta kabul eder. Böylece duyumlar bilginin hanunaddesi 

olarak O'nun nazariyesinde yer alırlar. 

Ancak O'nun bilgi nazariyesinde duyumlar iç ve dış olmak üzere 

ı.MeYlana Celalaleddin Rumi lVresnevi b.4121 
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iki kısma ayrılır. Beş dış duyumu n( ... \,1; ..,- ) karşılıgı olarak. beş 

iç duyumun varlığından bahseder.2 

Duyu organlanndan "gözü" birkaç kısma aynnr. Bunlardan 

"duygu gözü" ( ..,- ~ l. geçici şekle baglı olarak iş göımektedir. 

DUIDmh.-ta olanı. geçip gidiyor şeklinde algılamamız o nedenle olur. 

"Bu ikili görüş. duygu gözünün yanılmasından dogar"3 diyen 

Mevlana. gözün duyumlarına. bilgiye kaynak olmalan hususunda pek 

güvenmemektedir. Onun için. "gönül gözü" kavramını gündeme 

getirmiş ve meselelerin iç yüzünü yarii sırlan görecek olanın bu göz 

olduguna işaret etmiştir." "Duygu gözü" ile "gönül gözünü" mukayese 

ederek. hangisinin daha güvenilir ve bilgiye kaynak oldugunu 

göstennege çalışmıştır. Göz organı. L"'1sarun bilgi elde etmesinde eşsiz 

bir yardımcıdır. Öğütle annsa bile. görme organından yoksun 

olarıJann devamlı pisliklere bulaşabilecegini savunan Mevlana. duygu 

gözünün. yüz ananın yeriı1i tutacak şekilde yardımcı oldugunu fakat 

"gönül gözünün" yetmiş kat daha üstün oldugunu ileri sünnüştür. 

duygu gözü. gönül gözünün nimetleri ile beslenir ve geçimini 

sürdürür. Böylece o. insanın bulaştlgı. pisliklerin kokusunu. duygu 

gözünden ziyade "gönül gözünün" fark edebilecegini 

düşünmüştür. 4 

Duygu gözüne. yani baş gözüne sahip olmayanlar, zahiri 

pisliklere bu1aşır ama, gönül gözüne sahip olmayanlar ise gizli 

(manevi) pisliklere düşerler. 5 Böylece Mevlana. zahiri görüntülerin 

bilgisine, "baş gözünün", iç alemin bilgisine de "can gözünün" 

kaynaklık edecegini savunmuştur. 

Duygu gözünü elin avucuna benzeten Mevlana, onunla 

insanın bütüncü bir anlayış ya da bilgiye sahip olamayacagını ileri 

2.Ag.e., C.V1.b.570 

3.Ag.e .• C.V1, b.821-822 
4.Ag.e .• C.IV, b.339 -347 
5.Ag.e., C.III, b.2093 
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sümJÜş; bunu ispat etmek için de nı olayını misalolarak getirmiştir: 

Karanlık bir ahıra konan fili tanımak için elleriyle dokunmaya 

başlayanlardan hortumla temas eden onu oluga benzetmiş. kulagına 

dokunan yelpazeye. ayagıru kucaklayan onu direge. sırtına çıkan onu 

tahta benzetmiştir. Herl,es dokunaugu yere göre mi tanımlamıştır. 
Bundan dolayı da sözleri birbirine zıt düşmüştür. Herkesin elinde bir 

mum olsaydı. anlayış ve sözlerinde ne ayrılık kalırdı ne de aykınlık.6 

Onun için Mevlana, "gönül gözünün" açık olmasını istiyor. Gönül 

gözü kıyasa sıgmayan ışık arar. "Baş gözünün" açıklık halinde 

düştügü tasayı, ancak "gönül gözü" giderebilir.7 

Derin1emesine meselelere vakıf olmak, olaylann neticelerini 

kavrayıp bilgisini elde etmek için, hem lcalb ve hem de baş gözünün 

açık-işler halde olması gerekir. Bu iki gözün çalışmadıgı insanlar, ya 

balık gibi arzularının peşine takılıp, işin sonunu göremeden aUaya 

takılır, ya da Şeytan gibi daima menü işler peşine koşar; iyi ile kötüyü 

ayırt edemezler. Sadece "Gönül gözü" daha ötelerin bilgisini temin 

eder. 8 Demek ki, "kafa gözü", görüntünün duyumunu temin 

ederken, "kalb gözü" daha derinleıin bilgisini temin etmektedir. Duygu 

gözü, Güneş ışınlarının bulundugu yerde faaliyet gösterir, Güneş 

ışınlarının çok sönük kalacağı ilahi nurla algılayan P..abbani göze 

ihtiyaç olduğunu öğrencisine öğütleyen Mevlana, bu konuda şöyle 

der: 

":-'l:-u r. ı,;ı!.) • .u..l:!~ yl:JI 9~d ~ .ı.l.,:.1 
• L ...... ı: .. i1..:.>~ k·. i' .i~ 1'. :lJ Jr' • •. r-' v ~ ..r VY-J 

~y. li)lJ V"'; J'; ~~,..ıl.i ~y. 1i ... 1; V!~ liJ~J pl! 

"Duygu gözü güneşe zebundur; senRabbe mensup bir göz ara 

buL.Bul da o babşın karşısında,şimşekler çakan güneşin yalımları 

zebun olsun gitsin. Çünkü o bakJş nur bakJşıdır,bu bakışsa ateş 

6.Ag.e .• C.HI, b.126o-69 
7.Ag.e., c.rı, b.B7-90 

8Ag.e., C.IV. b.1708-ıo;cı, b.1468-69 
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bakışı: ateş,nura ka:rşı pek sönüırtür,pek karanlık" 

C. IV, b. 595-98 

Mevlöna, insanın dünyasının genişliğinin, görüşü ile doğru 

orantılı olduğunu belirtiyor. Göz ne denli görüyorsa, dünyamlZ da o 

nisbette geniştir. İbretli bakan, doğru düşünür, doğru düşünen doğru 

hüküm verir, doğru hüküm veren hayatını doğru düzenler. İbretle 

gözlem yapan şekle bağlı ka1maz.9 

Bilginin elde edilişinde gözlerne çok önem veren Mevlana, Allah 

hal::kmda her hangi bir bilgiye sahip olmak için, O'nun gÜL bahçesini 

ve ona işlemiş sıfatlannı gözlemenin zaruretine işaret ediyor.10 

Mevlana, bilgi nazariyesinde bir iç gözlemden, bir de dış 

gözlemden bahsetmehi.edir. Görünen şeylerin sadece bir belirti olduğu, 

iç yüze varanın yirmi misli daha görebileceğ)ne değinen 

düşünürümüz, beş duyunun bir birine bağlı olduğunu, birinin 

öbürüne güç kattığını, gözlemin gerçeği arttıracağını ileri sünnüştür. 

Mevlana'nın gözlem!, tabfat yahut katnat kitabını okumak 

içindir. Kafa gözü ile Kainat kitabını okuyup anlamak zordur. O 

Idtabın bilgisini ancak gönül gözü alabilir. 

Bilginin hammaddesi olan duyumlann alındığı diğer bir yol da 

"kulaktır". Bir "baş kulağı" ( ...... ..;.,! ) bir" can kulağı" ( .,l.:..;.,! ), 

bir de "gönül kulağı" ( J~ \;.,! ) vardır.IIGÖnÜl kulağı gönül gözüyle 

beraber çalışır. Kainat kitabındaki manaları gören "gönül gözü", o 

manalann SElarını duyan da "gönül kulağıdır". 

9.Ag.e., C.I, b.1090-95 
lO.A.g.e., C.II, b.3086-87:Bu beyitleriyle Mevlana,Abese 

Sureslnin 24-33.ayetlerine teImihte bulunur. 
ll.Ag.e., C.III, b.92-103 
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Bilgi edinmede ve ögretimde "kulagın" önemi üzerinde duran 

Mevlana, ögrencisine şöyle seslenir: 

Mesnevi, C. VI, b. 1637 

"Sana şimdi mızrnızlığını söyleyeceğim, a rün; can kulağını bir 

hoşça aç." 

İç alemi gözleyen gönül gözü, o alemdeki sırlan, olaylan ve 

hayatı duyan da Allah ışığıyla ışıklanan "kulak1.ır". Böylece "özün 

bilgisini" elde etmek için her iki duyu organı beraber çalışmaktadır. 

Onun için, öğretmene hiçbir gönüldeki sır gizli kalmamah, gönülden 

geçenlere hakim olmalıdır. 12 Tevbe Suresi'nin 61. ayetine dikkati 

çeken Mevlana, öğ,rencinin anlatılan derse dikkatle kulak vermesini 

önerir. İlahi öğ,retimde Hz. Muhammed "kulak" olarak 

vasıflandınlmıştır. Dinleyen yenilenir, gençleşir ve daima biıgi 

sütünden beslenir.13 

Diğer taraftan Mevlana, bilginin kaynağına "tecrübeyi" 

koymaktadır. O'nun "tecrübesi" "deneme" anlamını taşımakta olduğu 

gibi hayatla başımızdan geçen olaylann tümünü de ifade etmektedir. 

Mevlana, manevi öndersiz yaşanamıyacağll1a dair bilgiyi elde 

etmek için bir kere. hatta daha fazla tecrübe etmenin zaruretini 

savunmaktadır. 14 

Hayatta geçirilen kötü tecrübeler halctkat bilgisine ulaşmak için 

kaynak olurlar. Farklar bilgisi için bu tecrübeler en önemli 

12. A.g.e .• C.N, b.G94-696$l; C.III, b.481-485 
13A.g.e .. C.III, b.103 
14A.g.e .• c.m, b.3801 
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malzemelerdir. Bel"alar vezahmetler, MevHina için en güzel 

ögreticilerdir. Belalar ve zahmetler ruhu tortularından temizleyerek 

onun gerçegi anlama kabiliyetini arttırır. Hayatın kötü te.crübeler! 

bazan, hakikat bilgisine degU de, yanlış anlayışa götürebilirler. Ama 

çogu zaman acılar ve slZllar, ab-ı hayat gibi bilgi hazinesidirler. Bu 

konuda Mevlana, inanan insanı, sopa yedikçe semiren ve büyüyen 

porsuga benzetiro Zira, insan kötü hayat tecrübeleriyle semim ve 

büyür. Dünyada peygamberlerin en çok eziyet çekmiş olmalarının 

sebebi de budur. Belalar, onların canlarını diğer canlardan daha 

üstün bir hale getirir. 15 

Tecrübe ile bilgi arasında bu kadar sıkı bir ilişki ve bag kuran 

Mevlana. eğitimciye şöyle hitab eder: 

~~ırV""..I";fli.JI ~.,;-!..,...ı.;ı;~ı.-~~17 

.:ı:-- .J ı::-::J j ~J fo j{"s- ~,ı..l ı;),!1 """.;.. ~ 
'::-.l.:u;JI.:ı~ ~ 4..Jo jl ~.J ~J ~f...ı .....,.. ..... J 

.J~ r'; ~.:ıl ,J.;.I.{,J.; ~ .l..:Jj.ı.!: ,:,L!,;\.: ~l.:j L. 

~y!...,....;,;.~u. l"'~I~ ~""!ır ~:>ı.u;fJjl';"'-'l 

;. .ıJ~\;j..; ..... li ~.4 .JJ~ ı.i~ L. j;.S J t:ıı • .ı..:JJ 
,:,lf.J':';j ~ ~.Jjl ':'IJ i:!<J..L; :=----'llr.'~ 

Mesnevi, C.IV, b.98-104 

"Bir hayvan vardır ya adına porsuk derler. Dayak yedikçe 

şişmanlar, semirir. Ona sopayı vurdukça iyileşir. Sopavuruldukça 

semirir, büyür ... İşte müminin canı da hakikaten porsuktur, o da 

zahmet ve meşakkatlerle kuwetlenir, semirir. Bu yüzden peygamberler 

eziyetlere, zahmetlere ugradı1ar ... Onların çektikleri meşakkat, bütün 

cihan halkının çektiği meşakkatten daha üstündü, daha arüktı! 

15.Ag.e., C.IV, b.2980-2990:C.n,b.2260-62; C.VI, b.4294,4?02-
3.Bu görüşüyle Mevlana,Doguida İmam Gazza1i'ye, Batı'da ise 
Pragmatist filozoflara çok yakın düşmektedir. Belki de Batı'daki 

Pragmatist filozoflann Dogudaki mÜjdecisidir. 
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Çünkü canlan da, bütün canlardan daha büyük, daha üstündü .. 

Onun için de onlann ugradıklan belaya başka bir taife ugramadı." 

Deriye acı ve keskin ilaçlar sürülıneseydl pis kalır ve kötü kokardı. Sen 

insanı tabakaIanmanllş, rutubetten nem kapmış, çirkin ve agır 

kokulu bir deri gibi kabul eL Ona acı· ve keskin ilaçlan sür de 

annsın. 16 

Düşünürümüz burada, çile ve acı çelr.meyip hayat tecrübesi 

kazanmayan insanın ham oldugunu, onu kabalık ve hamlıldanndan 

uzaklaştıracak olan şeyin acı ve çileler oldugunu vurgulamıştır. Bu 

konuda egitilen insan, belalardan tat alan insandır. 

Onun içindir ki PJlah, liderligi, çobanlık yaptmp, hayvanlarla 

uzun uzun bir tecrübe geçiren peygamberlere vermiştir. Sabır, vakar ve 

toleranslı davranmanın terbiyede1d önemini anlamak ve bu bilgiyi elde 

etmenin yolu çobanlık tecrübesinden geçmektedir. 17 

Burada Mevlana, bazı bilgilerin elde edilmesi için gerekli olan 

tecrübenin insanlarla degn de hayvanlarla elde edilmesinin ]üzümuna 

işaret etmektedir. Özellikle insanları idare etme sanatı olan siyaset 

bilgisinin, uzun tecrübeler scınunda elde edileceğ;ini, Kur'an ve 

HadisI Bı.şıgında farketmiş ve egitim görüşünde yer vermiştin 

Sadece bilgi edinmede degil, aynı zamanda ahlaki bakımdan 

olgunlaşmak, kalbin sesini ve öğüdünü dinlemek için "bela" duvarına 

karanın çarpması bazan gerekli olur. Çeşitli tuzaklann ipine takılıp, 

burun kınlmadıkça, Nefs-i Levvame'nin müdahalesini yakalamak 

zordur. 19 

16. A.g.e., C.IV, b.ıo4-ıo6 
17 A,g.e., C.VI, b.3295-3301 
18.bk.Kur'an Kasas Suresi, 26-29; Kenzu'l- Hakaik, C.II, 

8.156: Cami, c.n, s.79 
19.Ag.e., C.V, b.2062-2063 
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Bu düşünceleriyle Mevlana, ne :kadar toplumcu bjT görüşe sahip 

oldugunu ifade etmiş, bilgi ile degerlerin sosyal tecrübeyle olan sıkı 

ilişyjsini göstermiş ve sosyal hayatın bilgi için ne kadar zengin, derin 

ve dogru bir kaynak oldugunu vurgulamıştır. 

Mevlana, bilginin kaynagına "ilham"ı ve "vahy"ı koymaktadır. 

Bazan ona "i1ın-i ledün" adını vermektedir. İlham ve vahy konusunu 

izah ederken "gönül", "Allah ışığı", "ilahi öğretim", "t.erbiye" ve "akıl" 

kavramlarını gündeme getirir. 

0, duygu gözüne ve onun temin edeceği bilgiye güvenmez. 

Duygu gözünü, terbiye edilınesi ve kötü huylannın giderilmesi gereken 

ata benzetir. Duygu gözüne Dahi DıJr blavuzluk eder; aksi takdirde 

hiçbir şey göremez. İlahi ışık, duygu ışığına bindiği takdirde, can 

PJ.lah'ı diler. İlahi ışık duygu ışığına yönelmeyi öğrencisine tavsiye 

eden Mevlana, duygu ışığının insanı aşağıya, yani yere çekici, ilahi 

ışığın ise yücelere erdirjci olduğuna dikkati çekmektedir. 

İlahi ışık, duygu ışıgını bezerse, o duygu ışığı, ışık üstüne ışık 
olur. Biz ilahi ışığı tanıyarnayız. İnsamn sözü ve davranışlannda onu 

duyar ve gözleriz.21 

İlhami- bilgiyi elde edebilmek için Mevlana,öğrencisine, 

gôh-yüzünü ayagının altına almasını tavsiye eder. Onun ilharnı göğün 

ötesinde duyulur ve onun nameleri dinJenebilir. Bu gön1şüyle O, Mhi 

bilginin dünyamızın kanunlanna göre elde ediJemeyeceğine işaret 

etmiştir. İnsan bu alemde kulağında bazı vesveseler pamuğu 

taşımaktadır. ° pamuk çıkanIınca ilahi kaynağın bilgisi kulaklara 

gelecektir. çünkü cüz'i akıl ,hüküm çıkaracak güce sahip değildir, fen 

sahibinin bilgisine muhtaçtır. Akıl, belJeıne, anlama gücüne sahiptir 

ama belleyeceği ve anlayacağı şeyi ona 'lahiy sahibi belletir. Bütün 

sanatlar, vahiyden meydana gelir, sonra akılona bazı şeyler katar. 

21 A.g.e., C.II, b.1289- 1302 



Mevlana, ferdi tecrübede karar kılmayıp, oradan sosyal 

tecrübeye sıçramaktadır. Zaten tecrübe yanı sıra diger fertleri ve 

toplum hayatını getinnektedir. Çünkü, sosyal hayat içerisinde elde 

edilen tecrübeler daha bütündür ve neticesi daha saglamdır. 

Tecrübelerin sonuçları toplumda ortaya çıkar ve orada bir 

degerlendirrneye tabi tutulur.20 

Kötünün kötüıügünü neticesine göre degeerlendiririz. Kötünün 

bilgisini neticesinden elde ederiz. Bir bakıma kötü lisan-ı hal ile 

kendisinin nerede oldugunu söyler. Yeter ki o sesi duyacak kulaga; 

onu sosyal hayatta okuyacak göze ve onu devşirecek tecrübeye sahip 

olalım.Bu konuya Mevlana şöyle ışık tutar: 

.ı...:....,.."'~~..ı-"'.,.:.,...fJ.S"lj ~;.L;j ..... ıS.;~..ı: ... ~;f i 

Ll.:.f '-il .t'..;L, (,.j U;;f .~ ..... L. (,.j • : .. ..,.- ........ O)..ı . -:...-ı1J""'-"ı.r"IJ 

.. i,;. tL! r4 "" ~.iı J'I Jf .,IJ.A.! .,}$-I/f r"l>- • oJ../..! ..,.. 

.;.,?... ı.. I/J-I.s..ıf ~t;. f.ılı ..rJ) :ıt ~f.s ..r oJ_~1 ~lı 
.f ~:ı.:. ;ı~.s .!~.,;; .sJ.l4 .?..r!.l:.:.ı f 

,; tl' .... 

r;'l .ıJ.LI J.;.,. .f.L~ ~~ r,r:.l,., ~i 05' .;,.:1 $...;lı ~ .,; 

ı:ı:ı ~ı:,ı ,t'1; .,.O.T .;:ı:. i.f:.-! ..ı J ... .:ı.,.o; ..:.-.ı. i' i/~i,.. 
Mesnevi, C. IV, b. 1622-28 

"Dünyadan, birbüine aykırı iki ses gelmektedir; bakalım senin 

hagi sese istidadın var? Bir ses,sakınan,çekinen kişileri diriltir,bir 

araya toplar;öbür sesse, kötü kişileri a1datır. Bir ses, ben diken 

çiçeğiyim a bana düşkün olan güzel; çiçt1~ dökülür,ben de diken dalı 

olarak olarak kalırım der. Çiçeği ,ey çiçek sanan der; çiçek 

burucıkta,buraya ge1.Dikenin sesiyse, bizim yanımıza gelmiye 

kalkışma der. Bunu kabullenirsen öbüründen kalırsın; çünkü 

seven,sevgilinin sesine aykırı olan sese sağırdır. Bir ses,işte 

buracıktayım der,yanındayım; öbür sesse,sen benim sonuma bak der. 

Hazınm ,buradayım demem,düzene benzer,tuzağı pusuyu andırır; sen, 

sonraki şekli, önceki aynada gör. 

2°A,g.e., C.VI, b.515-26 
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Akıl bir çok şeyin inceliklerine inebilir ama, sanat ustaslZ ögrenilemez. 

En basit bir mezar kazmak sanatı bile ilahi ilhamla bilgi sahibi olan 

karga vasıtasıyla Kabil'e ögretilmiştir.22 

Böylece Mevlana, aklı bilgiye pek güvenmemekte, tüm sanata 

dayanan bilgileri izleriyle takip ederek, "Allah ona bütün isimleri 

öğretti" (Bakara, II, 31) ve "Sonnı Allah bir karga gönderdi. Kaabil'e 

kardeşinin ölü cesedini nasıı gömeceğini göstermek için ..... (Maide, V. 

31.) ayetlerine götüımektedir. Düşünürümüz aklın bilimsel bilgide 

önemli bir rol oynayacağını kabul etmekle beraber, sanat bilgisinde 

sadece anlama görevini ona vermektedir. Sanat bilgilerinin 

başlangıçta vahiy veya ilht,ma dayandığını ince bir görüşle ögrencisine 

aktannaktadır. 

Mevhina, bu noktada eğitimin ilahi boyutunu gündeme 

getirmektedir. Allah ile insan arasındaki ilişkilerin en önemlilerinden 

biri de O'nun insana bilgi öğretmesidir. Dernek }rj ilk öğretim faaliyeti 

insanın yaratanı ile kendisi arasında gerçekleşmiştir. Rahman 

Suresi'nin 1-3. ; 'Alak Suresi'nin 4-5. ayetlerinde Allah, 

yaratmasından sonra insana bilmediğini, iç duygulannı ifade 

etmesini, I{ur'an'ı öğrettiğini; Ahl;:af Suresi'nin 23. ayetlnde de 

bilginin Allah katında oldıığuna, beyjtIeriyle işaret eden Mevlana,23 

bilginin ne denli ilham ve vahye dayandığını göstenneğe çalışmıştır. 

Allah ile insan aras~ndaki bu tarz bir öğretim faaliyetinin 

oluşundan dolayı Mevlana, öı!rencisine insanın cüz'j bilgisinden 

kaynaklanan sözlerin kesin bir sonuca ulaşamayıp sürüp gideceğini, 

onun için kendisinin gaybden gelen ilahi ilhamla nelerin söylendiğini 

anlamasını tavsiye eder.24Mevıana, insanın kendisinin elde ettiği ve 

sahip oldugu bilgile;'den bir an sıyrılmasını, onlardan şüphe etmesini 

22.A.g.e., c.n, b.1940-1942; C.N, b.1295-1308 
23.A.g.e., C.V,b.2588 
24.A.g.e., C.N, b.1833 
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ve onları dogru kabul etmemesini önerirken25 dilden belIenen 

bilgilerin çogu zaman geçerli olmayacagmı, ilahi ışık varken kitap 

açınanın bir şaye yaramayacagmı, bu tip bilgilerin su varken 

teyemmurn yapmaya benzedıgini ve ilahiışıkla gören, anlayan ve bilgi 

elde eden ögretmene (zamanın kutbuna) kulak verilmesini 

istemektedir.26 

Mevlana, ilhami ve vahyi bilgiye, niçin bu kadar önem verdigini 

anlatırken çok önemli hususlara deginmektedir. 

Ona göre, ilahi bilgi önceden gören bir yapıya sahip oldugu gibi, 

degişiklige de ugıamaz. İnsani bilgideki gelişme, bir öncekini 

degişiirmeye veya ortadan kaldım1aya kadar gidebilir. frisani bilgi her 

şeyin zahirine yani görüntüsüne uygun düşerken, ilahI bilgi o şeyin, 

iç yüzüne uygun düşmektedir.27 İnsan, bu dünyada hapiste 

olduguna göre, görüp aJgıladıgı şeyler ancak görüntülerdir. O 

görüntülerin geldi~) esas kaynagın iç yüzüne inmek için ilahi bilgiye 

ihtiyaç vardır. 

Mevlana, ilahi bilginin geldigı kaynagı izah etmek için Eur'an 

kavramı olan "Levh-i Mahfüz'u"28 kullanmaktadır. Allah levh 

bilgisini peygaı'7lberine ögretir. Bu ögretim de "vahy metoduyla" olur. 

h1evJana, buna "kitapsız ve. ustasız bHgi ögretme"29 ismini 

vermektedir. Bu tarz bir bilgi ögrethnine Analı'ın kudretinin yeterli . 

olabileceğini izah ederken, Meryem Suresi'nin birincisi. ayetindekl 

"1<:3.[= ~ "harfinın bu anlama geldiğini belirtir.30 

25.A.g.e., C.IV, b.1419; Bu beyitleriyle Mevlana Deseartes'i 
müjdeJemiştir.Beyit1eki "aptal" kelimesine yukardaki anlamjan 
vennekJe metindeki manaya uygun haraket ettiğimizi sanmaktaTıZ. 

26A.g.e., C.N, b.1415-1a 
27 A.g.e., C.I, b.12!tO-50; C.VI, b.2978 
28 A.g.e., C.V. b.I563; C.VI, b.3Il 1 
29A.g.e., C.IV, b.3519 
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Düşünürümi.iz ilham ve vahyi bilginin kaynagına koyarken. 

gündeme "gönül" ya da "kalb" kavramını getirir. Mevlana burada. 

insani bilginin zihinde. ilahi bilginin kalbde yer aldıgma işaret 
etmiştir .. 

Kalb .AJlah'm nazar ettigi yerdir. O'nu tanıyan kalb yamlmaz. 

Allah'm nazar ettiği kalb. ilahi ışıkla görecegi için. yanılmakian ve 

sürçmekten uzaktır. Allah kendi katındaki bilgi kaynağı olan "Ievlı" 

kelimesine "mahfuz" sıfatını ilave etmesi. hatalardan korunmuş 

olmasındandır. İşte o kaynaktan vahy. insanın kalbine akmaktadır. 

İnsanların birçogu bunu anlo.yamaycağı için. silmer buna "gönül 

vahyi" demişlerdir.31 Bu bilgi insanın canında. gerçegi şüpheli 

olandan ayıran bir miheng taşı meydana gei..irir.32 

Bilginin kaynagına bu sefer de. bu kadar metafizik başka bir 

ifadeyle, ls1funi tavırla bakan Mevlana. bilgiyi: ilahi bilgi, ya da Iedün 

bilgisi ve L:ı.lpten temizlenmesi gereken bilgi diye ild kısma ayırmıştır. 

Bize göre bu aynmı Mevlana, hem bilgIningeldiği kaynağı ve hem de 

gördüğü vazifeyi dikkate alarak yapmıştır. "Ledun bilgisi" tabiri, 

Kur'an-ı Kerim'in Kehf Suresi 65. aydinden alınmıştır. 

Gerçi düşünüromüz. insani bilginin altına da ilahi iradeyi 

koymaktadır ama, "ledun bilgisine" manevi tecrübe ya da Kur'an'} 

kavramla takva ile ulaşılacağma dnekat! çekmektedir. Dikkat edilirse 

"iyi kulolmamn" bilgiye kaynaklık edeceği fıkrini tamamen Kur'an'dan 

a1mah.1.adır: ".J.11 rS'..i...ı" ~i !.,.lıl " 

"Allah' a karşı takva sahibi olun ,çünkü sizi öğreten 

O'dur"(Bakara,282) 

3°A,g.e., C.IV, b.3516-19 
31 A-g.e., C.IV, b.IS50-55; C.III, b.2270-80 
32A.g.e .• C.I, b.301 
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" i,; li) ~' .. ~ ...ı,ıı ıp .. ~ T.,...:..T .;",.lJI4-ı' ~" "Ey iman edenler eger 

Allahtan korkarsanız O, size iyi ile kötüyü ayırt edecek bir anlayış 

verir." (Enfa1,29) 

İnsan durmadan l<Jtap okursa, Allah takdir etmedikçe bir şey 

öğrenemez. Ama h.L1lIuk ederse farY .. ı:nda olmadan bilgiler elde eder.33 

Yukandaki ayetler ile Mevlana'nın bu beytleri bize, insanların 

ögretiminin zihn1 kapasiteye göre düzenlendiğini, ilahi ögretimin 

insanın aldığı manevı mesafeye göre tertip edildiğini göstennektedir. 

Onun için Mevlana. "insanı Allah katına götürecek bilginin, 

yine O'nun katından verilen bilgi oldui;unu" söylemiş ve ögretmene, 

gönülden silinip gidecek bilgilerin öğreillmemesini öğütlemiştir.34 

Bu noktada Mevlana, ilahı öğretim, başka bir ifadeyle ledün 

bilgisini elde etme ile varlıgını yani benliğini yok sayma arasında bir 

ala,ka kunnah.1:adır. Kul tah.-vada mesafe aldıkça, benliğiııden sıyrılıyor 

demektir; ya da kendi benliğinden sıyrıldıgı ölçüde manevi mesafesi 

yükselmelaedir. Tehlikeler saçan bu dünya denizinde, "yok olmayı 

bilme" demek olan yüzme bilgiSiyle karaya çıkılabilir. İnsani huylannı 

öldüreni. sırlar denizi başının üstünde taşır. Onun için biz, 

öğrencilere, dünyalisanlanmn dHbigisini öğretıneden önce, yok 

olmanın dilbilgisini ögretmeliyiz. Onlar, testilerini dünya bilgisiyle 

doldurmadan biz onlan ilahı bilgiyJe doldunnalıyız. Burada Mevlana. 

ögretmene agırhk vererek, ilahi bilginin kaynagmı bilmeyenlere onu 

ancak ögretmerun bildirecegine değin .... niştir. Çünkü "eger, bu bilginin 

yerini bilmeyenlere onu ancak öğrettiğimiz takdirde, kendi bilgi 

testisini kıracaktır" diyor.35 

33,L1 - :"'~;r' -09- 1936 .• ->..g.e., v. \' 1, 0.1 .... 00-_ 

34.A.g.e., C.III, b.1l25-1126 
35.A.g.e., C.I, b.2846-2864 



Bu görüşünü Mevl;"m8., fiziki bir kanunla ilgi kurarak izah 

etmektedir. Yüzme bilmeyen canlı kişi denizde batar, fakat deniz ölen 

kişiyi su üstünde taşır. Tıpkı bunun gibi bcnliğ:ine bağlı kişiler bu 

dünya denizinde tatar, ama benliğ:ini yok eden, ölmüş kişi gibi sırlar 

denizinin üstünde yüzer. 

ögretmen öğrencilerini "!edünni bilgi" denizinin suyu ile 

doy-urmazsa onlan kör eder. O. öncelik, bu bilgi denizinin suyu ile 

ta tlı18 ştıracak, sonra onlan doyu racaktır. 36 

Böylece Ve\'lfma, öğretmen öt;rencl aı-asında verimli, zengin ve 

derin bir e.ğitim faaliyetini yürutebilrrıek için "ledun bilgisine", "iHibi 

ışıta" yani ilham vevahye duyulan ihtijacı göstemıiş \'C bu tarz bir 

eğitimde, öğretmenin bilgiyi akta:rrnadaki görevinin saha ve smınm 

b elirlemlşUr. İlahı tasvipten geçmemiş insan kaynaklı ham bilgilerin, 

öğrenciyi bu problemler denizinde rahatlıkla su yüzünde 

tutamayaca,gmı, onun için benliğini görmeyen gururunu kırıp, ilahi 

bakışın· tecelli ettiği kalbe sahip ögreneilerin yetiştirilmesini ileri 

sürmüştür. 

36.Ag.e., C.N, b.1050-52 



BlwlN1N DEGERİ 

Bilginin kaynagını çeşitli sahalarda arayan Mevlc1mi, bilginin 

degerini bilgisizUgin meydana 'getirecegi neticelerle ortaya koymayı 

çalışmaktadır. 

Bilgi, inancı ister ve ona götürür. Tam inançsa basireti artırır ve 

Allah'a ulaşmayı arar. İşte bu tam inanca ulaşamayanlar cehennemi 

göremezler. Mevlmc1, bir taraftan bilgiden basirete giden bir yoldan 

bahsederken diger taraftan tam inancın da basireti doguracagılli 

söyler.37Böylece "bilgi", "iman" ve "basiret" kavramları arasında 

kesilmeyen sürekli bir ilişki kurar. Unutulmamalıdır ki, bu üç 

kavramın bedeni ''bilgi'' ,dalları ise "iman" ile "basiretiir". 

Bu kanuda düşünürümüz, Kur'c1n'i bilgisini konuşturarak 

yukardaki üç kavramın arasındaki bagı tesbit etmege çalışır. Teka.sür 

Suresindeki, '''Allahönce "bileceksiniz", sonra yine "bileceksiniz" ve 

yine sonra "kesin b~ bilgi ile bilseydiniz" ifadelertnt: sonra da o kızgın 

ateşi "göreceksiniz" ve yine "kesin bir görüşle göreceksiniz" 'ii 

beyanlarını getirmektedir. 

Bu nizarnı dikkatinden kaçırmayan Mevlc1nc1, bilgiyi ilk sıraya 

almıştır. Çünkü inanmak ve görmek için bilmek gerekiyor. 

Her hangi bir şeyin zararlı veya zararsız oldugun~ anlamak için 

bilg~ gereklidir. Bu noktada M evlc1nc1 , bilginin fayda temin ettigi 

meselesini gündeme getiriyor.38 Bilginin elde edilmesinin farz 

olmasım, bu "faydaya" baglayan Mevlana, bilgin kişinin uykusunun, 

37 A-g.e., C.III, bA120-25 
38.A.g.e., C.VI, b.1516-1533, 2605; Burada Peygamberimiz'in" 

~ 'i ~ ir.dt 5..,..,1 viI "hadisine teImihte bulunuyor.Muslim,Zikr,73; 
Ebu 'Davd,Vitr,32; Tirmizi$,Da4vat 68; Nesei,İstiaze; İbn 
Mace,Mukaddime,23. 
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cahilin ibaddinden üstün olduguna işaret ediyor. Fakat bu bilgi 

insanı uyandıran, zihnin! açan türden bir bilgi olmalıdır. Bu şuna 

benzer: Yüzme bilen kişinin denizde kıpırdamadan duruşu, aceminin 

elle-ayakla çabalamasından daha iyidir. Acemi eli sallar ama batmaya 

mahkumdur. Yüzgeç ise sahibini oynatmadan durmasını temin eder. 

Bu tür bilgi, insana öteki hayatında kılavuz olan ahiret bilgisidir. 

Böylece Mevlana, bilgiyi işlevine göre 39 dünyevi ve uhrevi olmak 

üzere iki kısma ayırmaktadır. niger taraftan bilgisiz ibadeti, aceminin 

denize girmesine benzetmekle, bilginin ne denli faydalı, hayat 

kurtancı ve problemlerin üstünden gelici oldugu na işaret etmiştir. 

Mevlana burada, "deniz", "dünya", "ahiret", "dünyevi bilgi" ve 

"uhrevi h,ilgi" kavramlannı kullanmakla şununade etmege çalışıyor: 

Karada yaşanan hayatın istedigi davranış bilgisi ile denizdeki hayatın 

(yüzme) istedigi davranış bilgisi ne ölçüde ayrı ise, bu dünyada 

yaşanan hayatın istedigi bilgi ile ahiret hayatının istedigi bilgi de o 

derece farklı olacaktır. Her alemin hayatı kendisine has davranış 

bilgisini ister. Bilginin degeri de bu alemlere intibak etmek için, insana 

sagladıgı imkanla ölçülmektedir. 

Mevlana, bilginin degerini daha ötelere götürerek bilgisizligi 

yobazlıkla nitelendirmekterir. Toplum hayatının kokuşması ve 

koşuna toplum hayatmın yıkılması ve o toplumun yaşadıgı 

topraklarda baykuşlann ötmesini, bilgisizlikten dogan yobazlıga 

baglayan Mevlana, bilgisiz kişileri anne karnında karanlık bir odada 

bulunup, kan içen çocuga benzeterek onlann karanlıklar içinde 

olduklannı, ve bunun için de ham kaldıklanııı, sahte bilgilerine 

sanIıp taassuba düştüklerini ileri sürmüşWr.40 

Bilgi ile toplum hayatı arasında derin bir bag kuran Mevlana, 

toplumun neden topal oldugunu, degerli şeyleri bırakıp da suf1i 

39 A.g.e., C.VI, b.3890-3898 
40 A.g.e., C.III,b.395,1298 
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şeylerin peşinde neden koştuklannı bir sosyolojik perspektifle sorar ve 

bunu, gönülden bilgileri söküp atmalanna bagıar.41 

Mevlana, taklide ve ezbere dayanan bilgiyi horlamaktadır. Onun 

için, manevi merhaleleri katetmeıniş ögretmenleri taklide elverdikleri 

ve delile sarıldıklanndan yermektedir. O, ermemiş ögretmenleri sosyal 

hayatın zenginUgine ve derinligine sahip olmayan "köye" 

benzetmektedir. Ögrencisine böyle ögretmenlere gitmemelerini tavsiye 

etmesinin sebebini taklide baglayan Mevlana, bu tip hocalann 

ahmak, aklı ışıksız, aydınlıktan yoksun ve mezara benzediklerini 

söylemiştir. Bu hocaların yanında bir gece kalan ögrencinin aklı, bir 

ay zanında yerine gelmez diyen Mevlana, taklidi bilgiden ne derece 

kaçtıgını ifade etmiştir.42 

Mevlana, bir taraftan bilgiden iman ve basirete giderken, diger 

taraftan da sevgiye gitmektedir. Böylece sevginin de temeline bilgiyi 

koymaktadır. 

Bakırlan altıh yapan, tortulan Qurultan, dertlere şifa bulan, 

padişahı kul yapan, öıüyü dirilten sevgi, hakiki bilginin sonucudur. 

Noksan biıgi aşkı doguramaz. Noksan bilginin dogurdugu aşk 

cansızlara yönelik olur.43Böylece Mevlana, bilgi ile sevginin aynı 

realitenin aynlmaz ve denk olan iki cephesi olduklarına işaret 

ediyor.44 Gerçek bilgiye sahip olmayan kişi sevginin tahtına 

oturamaz.46 İşte iman, basiret ve sevginin ürünü olan bu bilgiye 

"daniş= ,;.;I~ " ismini vermektedir. 

41 ~ . A.g.e., C.III, b.1l21-1127 
42A.g.e., C.II, b.2433;: C.III.b.517-522 

-43 A.g.e., C.II, b.1529-1534 
44.Reynold A,Nicholson,The Mathnawi of Jalaluddin 

Rumi.Cambridge.193 7 ,C.II.s.294. b. 1532 
46.Tahir'u-l Mevlevi. 
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Gerçek bilgi ile noksan bilginin arasını ayırmaya çalışan 

Mevlana; bazı can alıcı noktalar tesbit etmektedir. Noksan bilgi bir 

şeyi, bir şeyden ayırdedemez. Küçük bir şeyi ya da sahte olanı gerçek 

zanneder. Şimşegi güneş sanır.- Onun için halkın gözü, altını kalpten 

ayırdedemez. Ayan tam olan altın, sahtesine bir ışık salmıştırp fakat 

"zannına" kapılan; mehengsiz altın seçmege kalkışır. Bu noktada 

Mevlana, ögretmeni devreye sokar ruhunda mehengi olmayanın, yani 

yolu bilmeyenin "bilen" kişiye daşınmasıııı istemektedir.46 Necm 

suresi'nin 28. ve Enlam Suresinin 116. ayetlerini takip ederek "zan 

bilgisine" güvenmemesini ögrencisine söyler ve şu tavsiyede bulunur: 

~.".:..l,..~ '.JJ';I;'''l.J 

.:ii • tu Ji.J,dw.J ~ . . 
,L;J. J ı.r ..i"...J.; ~j i; 

Mesnevi, C.VI, b. 2368-70 

':"ı..:... .... T~I"IjI"",:ı~ 
~.J .:.!.ıın .J ~ ~tI' 
.ı;.t.~I~7'ı.......I~ 

"O . define arayana da okçulugu hicap oldu. Halbuki İstegi 

hazırdı, koynundaydı. Nice bilgi, nice zeka, İıice anlayış vardır ki 

yolcuya bir gulyabani, bir harami kesilir. Cennetliklerin çogu 

ahmaktır. Bu suretle de filozofun şerrinden kurtulur onlar." 

"İnsan hareketlerine bilgiye göre deger verilir. Allah La yakarışta 

bulunan kişilerin de bilgiye ihtiyaçları vardır. Bilgi, insanların 

noksanlıklannı örten bir hasIete sahiptir. Bilgisiz kişiler çıplaktır. 

Agızlam1da ve gönüllerinde, kilit vardır. 114 7 diyen Mevlana, bilgisiz 

insanın digerlerine zarar verecegini 48 ve böylece bir kısım 

kötülüklerin kökeninde bilgisizligin bulundugunu derin bir vukuf1a 

görmüştür. 

46A.g.e .. CII, b.1533-35;; C.VI, b.411S-30 
47 A.g.e., c.m, b.198-99, 2639 
48A.g.e., C.VI, b.1428 

66 



BİLGİ VE EGİTİM İLİşKİsİ 

Düşünürümüz hangi bilginin taklidi ve hangi bilginin gerçek 

oldugunu tesbit etme faaliyetini egitimcilere yüklemektedir. Kendisi de 

bir egitimci oldugunu için, ögrencilerine bunu ögretmeyi bir göre 

vsaymaktadır. 

Melvana, başkasından alınan bilgiye güvenmemesini 

ögrencisine ögütlerken, .ışıgı aradacam olmaksızın görmesintn 

önemini anlatır. Ögretilen bilgiyi yeterli bulmayan düşünür, 

başkasının mumuyla aydınlanmayı egitim için dogru 

bulmamaktadır.49 

Başkasının bilgi ve ışıgını egitim için yeterli görmeyen Mevlana, 

insan ruhunun gıdası olarak Allah'ın ışıgım önermektedir. Böylece o, 

bedenin gıdakı gibi, ruhUll da gıdakı olacağınıileri sünnüş, bu 

gıdanın "ışık" anlamına gelen "ilahi bilgi" olduguna işaret etmiştir. 

Bazı insanlar manevi hastalıklarından dolayı, asıl gıdasım unutup, 

şerbeti (ilahi bilgiyi) bırakıp zehir içer, gıda sanıp toprak yer. İşte 

egitimci, böyle davranan kJşi1ere hakiki gıdanın ilahi bilgi olduğunu 

ögütlemelidir.50 

Başkasının mumuyla aydınlananları "taklid" gibi manevi bir 

hastalıkla suçlayan Mevlana, taklitten doğan bilginin, satıştan öteye 

bir görev yapamayacagına, bu tip öğretmenler alıcı bulunca tatlılıkla 

bu taklidi bilgilerini satacaklarına işaret etmiştir. Halbuki "gerçek 

49.Ag.e., C.V,991-993 

50 A.g.e., C.II, b.1080-85 



bilginin müşterisi Allah'tır" diye Mevlana, ögrencisini Allah'ın 

müşterisi o]acagı bilgiye yönlendirmektedir. Bu tip ögretmen ve 

ögrencileri, yani taklidi bilginin peşinden koşanları, sadece 

anlatılanlardan aklına yatanları alanları, "aklın" başına basmakla 

suçlamakta ve fanıtmaktadır. Bunlar, gerçek ögretmene, ögrenci 

olacakları yerde gösterişle yaptıklannı başkalanna duyurma derdine 

düşenlerdir.51 

Taklidi bilginin egmmde yer almasına karşı çıkan Mevlana, 

taklidi bilginin bir taraftan "zan'dan" kaynaklanacagını, diger 

taraftan da "zanna" götürecegini vurgulamıştır. Taklidi bilgıye sahip 

olanların ve bir yerde delile duyulan ihtiyacı aramayanlann "vehme" 

dayanıklı olamayacaklarıl1l ve neticede "zanna" düşeceklerini 

belirtmiştir. Böylece taklidi bilginin insanı "zanna" karşı koruyucu bir 

özellige sahip olmadıgına işaret etmiştir. Zann, insanın bir delili 

kullanarak hükme ulaşmasını önler. Onun için Mevlana, öğ;rencisine 

gözü aydın olan ve zamanin kutbu sayılan kişilere yanaşmasını 

tavsiye eder. Çünkü, aydın kişiler olmasaydı, taklide ve zanna 

dayanan bllginin sahipleri olan körler öıürlerdi. Bu tip bakar körlerin 

ne üretecekleri, ne biçecekleri, ne meydana getirecekleri ve ne de 

ögrenip-ögretecekleri bllglleri vardır. Onlara, gerçek bllgiye sahip, delili 

ve kıyası aşan aydın bir eğ;Wciyi aralarına almayı tavsiye 

etmektedir.52 

Mevlana, ögrencisine" bu tip hayali bilgi ile gerçek, yani yalani 

bilgInin arasında bir mücadelenin oldugunu, gerçek inancın hayali 

yaratacagım ve Allah 'ın anlamlara bir bogaz verdigini, onlara nzık 

sundugunu izah etmege çalışmaktadır. 53 

Bu görüşüyle MevHina, anlamların fizik ötesi alemden 

5IAg.e.,I, b.2578-79; C.II, b.3272-73 
52Ag.e" C.I, b.2133-2149; C.II, b.2024 
53Ag.e., C,III, b.38-40; C.I, b.550,3455 
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beslendiklerini, sahte bilgilen yutabilecek bir yapıya sahip olduklannı 

belirtmiştir. Hayalle sarhoş olmuş kişiler, gerçeği anlamadıkları gibi, 

kendilerine sunulan ilahi deney (mucize)lerden dolayı sapıklıklannda 

daha da dertnleşeceklerdir; Hz. Musa'nın mucizelerinekarşı bazılan, 

hayal, şüphe ve zanlannı arttırmışlardır. 54 

Bu düşünceSiyle Mevlana, ferdi farklan gündeme getimıektedir. 

Bir bilgiyle bazı insanlar doğruya, güzele ve iyiye yönelirken, bazıları 

da kötüde daha da derinleşir. Bunu mizaca bağlayan Mevlana, canın 

boğazının, beden düşüncesinden boşalmasını ister, o zaman onun 

rızkının ululuk olacağına işaret eder. Fakat bunun gerçekleşmesinin, 

bir mizaç değişikliğini gerektireceğini söyler. Burada Mevlana Kur'an-ı 

Kerim 'in Bakara Süresinin 26. ayetine işaret ederek bilginin bazı 

insanlara yololacağı, cahiIlen ise yoldan çıkaracağı, asil ve güzel 

huylu kimseleri temizleyeceğini belirtmiştir. Bilgi, ruhu karannış 

insanlarınelinde kan, iyi kimselerin elinde ise Sırat-ı Müstakim 

(doğru yol) olur. 

Mevlana, insiimın iyi ve kötü arasında daima bir ritm içinde 

olduğunu anlatır, iyiye giderken bilgiye sığındığına işaret etmektedir. 

İnsan, bir an gelir, Şeytan'ın çağnsına uyar, etrafında cereyan eden 

ölüm hadiselerini görerek dine sığınır ve iyi davranışta bulunur. Bu 

düzeyde kalabilrnek için ''bilgi'' ve "hilanet" silahlarını kuşanır. Yine 

Şeytana uyarak, "bilgi" silahını atar. Çünkü "bilgi" ahlaka götürür. 

Doğru yol ile kötü yolun ne oldugunu "bilgi" ile "hikmet" söyler. 55 

Mevlana, bilgiyi görevi bakımından temizleyiei olan suya 

benzetir. İnsanı manevi kirlerden temizleyen bilgi, insanı neliksiz 

niteliksiz aleme ulaştırır. Düşünürümüz, bilginin bu işlevini izah 

ederken Kur'an'm Tevbe Süresi'nin 28. ayetine işaret etmektedir. 

"MüşIikler, aneak bir pisliktir .. " cümlesinde yenni bulan ilahi vahytn, 

54 A.g.e., C.I1, b.2036-2040: C.m, b.3029-30 
55 A.g.e., C.ILL, b.4330-34: C.VI, b.1757-59 
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sebebini insanın psikolojik verasetine bağlayan Mevlana, onların 

önceden pislikler içinde olduklanndan Allah onlara pis demiştir. Ona 

göre pislik içinde doğan kurt, temiz kokulara intibak edemez. Bu tip 

insanlar. ilahi bilgi denen "nurdan" mahrum, ÖZSÜZ, kabuk ve 

gönülsüz bedenden ibarettirler. İlahi bilgi denen "nurun" serp1ntisi 

kendisine dokununca, pislik içine gömülmüş yumurtadan çıkan 

eiveiv gibi kurtulur çıkar. Yumurtadan çıkan bu eivcivi bilgi ve 

anlayışa benzetmektedir.56 

Düşünürümüz, burada, bilgiyi temizleyici vasfıyla anlatırken, 

diğer taraftan da onun pislikten kurtarıcı, pislikten çıkınca da 

hareket ettirtci özelliğine dikkati çekmektedir. Yumurtadan çıkan 

elvciv harekete· başlar, annesine koşar, bilginin nuru olan kişi de 

araştırmasına ve kendi yaratanına koşar; eivciv, annesinden yemesini 

öğrenir. yemini toprak içinde nasıl eşeleyip bulacağını öğrenir. İnsan 

da aydınlığa çıkmış zihin ve kalbiyle ruhunun gıdasını nerede 

bulacağını Rabbinin terbiyesiyle öğrenir. Kötülüklerin içinde eşe1enip 

hakikatı bulmaya çalışır. 

Diğer taraftan Mevlana, bilgiyle yapılan kuııugu kuşa 

benzetiyor. İlahi nurdan yoksun olanlar. bedeni temsil eden minarey! 

görür. basiret sahibi olanlar. o minarenin içindeki kuşu görür. O kuş 

bilgiye dayanan ibadettir. Bilgi sayesinde ibadet. ıraklara giden ve 

yükseklerden uçan kuşa dönüşür.57 

Mevlana, bu görüşüyle. bilginin yücelere erdirici yönüne işaret 

etmiş. bir taraftan da eğiticinin, ne türlü bilgiyle öğrencilerini 

yetiştireceğine değinmiştir. "Bilgisiz ibadetin yücelere eremiyeceğini". 

söylemekle. kulIugu bilgiye dayandıran bir eğitim modelini 

özlemektedir. "Kaderi ilahi bilgi"S8 diye tanımlayan Mevlana, gerçek 

56A.g.e .• C.VI. b.1200-3; e.IV. b.296-300 
57A.g.e .. e.VI, b.1l41-11S0 
58A.g.e .• C.III, b.:i369 



bilgi sahibi insanın, ilahi kaderle iç içe yaşadığını vurgulamıştır. 

tünkü "zahid (öğrenci) "bilgileri emercesinehazmedip, bilgiyle yetişip 

gelişmelidir. 59 

Mevlana, "insanla" "bilgiyi" özdeşleştirmektedir. "İnsandan 

maksat bilgidir", bilginin gayesi de doğru yolu bulmaktır" derken 

Mevlana, bilginin temin ettiği fayda üzerinde durmak istemiştir. 

Bilgilerin toplandığı kitabın maksadı bilgi, anlatış, yol gösteriş ve 

insana faydalı 01maktır.6%öylece Mevlana, "kitap" kavramını genel 

anlamıyla kullanmış ve "kitap okulu" şeklinde ifade edilen okul, yani 

eğitim sistemini benimsediğini ifade etmiştir. Gerçi, bazen o, kitap ve 

anlatım yoluyla elde edilen bilginin ötesine geçerek, kitapsız, hocasız 

ve anlatımsız bilgi safhasına varmaktadır, ama çogu kez bilginin 

kitaptan alınacağını ifade etmekten de geri kalmamıştır. Mevlana, 

öğrencisine, "kitabın" okunmak, ondan istifade etmek için yazıldığını, 

bu sebeple başının altına koymamasını önermiştir. Bu önerisiyle 0, 

Cuma Suresi'nin 5. ayetine işaret etmiştir. Orada, kitapla amel 

edileceği, yani ondan istifade edileceği, bunu yapmayanların 

durumunun ciltlerlıe kitap taşıyan ve fakat içinde ne olduğunu 

bilemeyip onlardan istifade edemeyen, eşeğe benzediği 

vurgulanmaktadır. 

Bu izahlanyla Mevlana, bilginin "işe yararlılığı" meselesi 

üzerinde ne kadar titizlikle durdugunu ifade etmiştir. Bilgiyi insan 

üretir, ama ilahi kaynaktan gelen bilgi de vardır. Bu bilgi çeşitlerini 

mücerret bir yapıdan hayata 'aktaran yine insandır. Diyebiliriz ki, bilgi 

eyleme götürür ve yine ondan çıkar. İşte Mevlana'nın eğitim 

anlayışında, bilgi kenara itilmiş, eylemden uzak bir süs çiçeği değildir. 

Eğitim demek, bilgi ile ameli birleştiren faaliyet demektir. Bir bakıma 

bilginin eyleme dönüşmesi, öğretimi eğitime çevirmektedir. 

59 A.g.e., C.V, b.2668 
60 Ag.e., C.III, b.2990-93 
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Diger taraftan Mevlana, bilginin etkisiyle insan davraruşlannda 

meydana gelecek degişmeleri göstemıege çalışmıştır. Av bilgisini 

ögrenen köpegin onnanda, helal av avIıyacagını, böylece sapıklıktan 

kurtulacagını belirten düşünürümüz, bilginin insana kuvvet, güven, 

hareket ve yaratanını tanıma gibi özellikleri saglayacagına işaret 

etmiştir.6l 

Mevlana, beş duyu orgam ile elde edilen biJgiye 
güvenmemektedir. Beş duyudan elde edilen bilgilere pislik 
karışacagını, .onların ilahi nurla temizlenmesi gerektigini 
söylemektedir. 62 Bu konuda o, ögrencisine şöyle seslenir; 

y\.".u;' .. ,le.) •• .It~ yWl UyJ ~ •• .It~ 
..ı;:' lıyWl.:.ı~ )..: ... T h. ~~ji.ı.J.ü l; 

~J>ll/jl;.:..ı .ui'~ jli ~J>lI/JG.:.ttı I/.ui)..: Sf! 

Mesnevi, C. N, b. 595-597 

"Duygu gözü güneşe zebundur; sen Rabbe ait bir göz ara da 
buL." "Bul da o bakışın karşısında, şImşekler çakan güneşin yalını1an 
zebun olsun gitsin" "çünkü o bakış nur bakışıdır, bu bakışsa ateş 
bakışı; ateş, nura karşı pek sönı1ktür, pek karanlık." 

\ 

Mevhına, Peygamberlerimizin "insanlara akıllarının 

miktarınca konuşunuz" hadisini dikkate alarak, her bilgisinin 
herkese ögretilemiyecegi esasını egitim anlayışına bir ilke olarak 
almıştır. Her bilgi kendi agırlıgınca ögrenciden bir olgunluk ister. Bu 
kuralı ile de 'Yusuf olgunluk çagma ulaşınca biz ona hüküm ve bilgi 
verdik" (Yusuf, 22), "Musa tam olgunluga ulaşıp dengini bulunca, biz 
ona hüküm ve bilgi ve~dik" (Kasas, 14) ayetlerine telmihte 
bulunmuştur. 

Ona göre bilgi olgun kişinin elinde olunca hüner kesilir; 
olgun olmayan kişinin elinde ise bilgisizlik olur-gider. PsikOlOjik 
olgunluga aşırı derecede önem veren Mevlana, "olgun kişi küfre 
sarılsa, küfür din olur" diyor.63 Bilginin çorak araziye ekilmemesI, 

61A.g,e.,c.n. b.2367-70 
62 A.g.e., C.I, b.2720-22 
63 . A.g,e., C.I, b.1620-22 
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kılıcın herkesin eline verilmemesi gerektigine deginerek, 
kapasitelerinin üstünde olan bilgiyi ögrencilere ögretmenin 
gerektigine işaret etmiştir. Çünkü denizi bir arka sıgdırma imkanı 
yoktur, düşüncesiyle de, peygamberimizin "Benden sonra bilginin, 
istiab etmeyecek kaba konmasından korkuyorum" hadisini bize 
hatırlatmıştır. 

Mevlana,' ögretmenin konuları etraflıca anlatmasma taraftar 
olmasına ragmen, dar kafalılara, kısa görüşlülere, eslti anlayışlılara 
zarar vereceginden onlann anlamayacagmdan ürkmektedir. Bu tip 
dar kafalılan, denizden ve karadan haberi olmayan "balık resmine", 
gam ve neşeden haberi olmayan "adam resmine" benzeterek 64 
bilginin ögretilmesinde ne kadar gerçekçi bir yol izlediğini 

göstenniştir. 

Bunun için ögretmen, ögrencilerinin ayarını bilmelidir. 
fj;rencilerin kalitesini, kavrayış durumlarını, intibak derecelerini 
bilmek, egitimin en önemli ve degişmez esaslarından biridir. Bu 
konuda Mevlana, ögretmene şöyle sesleriir: 

~.".t !Ul.J rk ;lı:....J 1 ~Jl.s 1.f.<')I.. rJ! rk :1! 

Mesnevi, C.V, b.2ıo4 

"Aqem meleklere bilgi ögretirken ne durumdaydı, bilgi hocası, 
onların ayarlarını bildiren er. ,i 

Fakat, bilgi konusunda ögrenci, kitap harf ve dudaktan öteye 
geçerek Allah'tan ögrenmeye bakmalıdır. İbret ve uyanıklık Allah'tan 
dua ile istenmelidir.65 O zaman da "takva" ilahi ögretimin şartı 
haline 'gelmekterdir; yani insan takvası ölçüsünde ilahi ö~;retime 
girebilmektedir. "Allah'a karşı takva sahibi olun, çünkü sizI ö~reten 
odur" (Bakara, 282) ''Ey mü'minler, Allah'! incitmekten çekinirseniz, 
O, size imk lle batıh ayırd edecek bir anlayış verir" (Enfa1, 29) 

Bir ögretmen olarak Hz. Musa 'dan, bir kişi bazı bilgileri 

64A,g.e., C.I, b.2773-2784 
65 A,g.e., C.III, b.3272 
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öğ;renmek ister. Hz. Musa, kapasitesinin o bilgileri öğ;renmeğ;e yeterli 
olmadığ;ını bildiğ;inden çekinir.b Söz konusu kişi, Allah'a dua eder ve 
Allah da Hz. Musa'ya: "öğ;ret ona, çünkü biz keremimizden asla duayı 
geri çevirmeyiz" buyurur. Bunun üzerine Hz. Musa, 'Ya Rabbi, sonra 
pişman olacak, yenini yakasını yırtacak."66 der. ' 

Böylece Mevlana, eğ;itimde, anlayışı kıt olanlara bir açık kapı 
bırakınaktadır. Bu da kişinin ilahi müdahaleyi isteme kapısıdır. Bize 
göre, Mevlana, Taha Suresinin 114. "Rabbim, ilmimi artır, diye dua 
et" ayetine sarılarak bu kapıya varmakta ve ögrencilerine tavsiye 
etmektedir. Bu kapı Mevlana'nm eğ;itimi için o kadar önemlidir ki, 
sadece öğ;renciye degil, öğ;retmene de tavsiye etmektedir. 

Yol bilen, yani öğ;rettm ve eğ;itim usullerini bilen ve anlaylışı 
sağ;lam olan Pir (öğ;reutmen) , Nefs-i Kün, yani ilahi bağ;lara arklar 
açabilir; yani ilahi müdahalenin nereden, ne zaman ve nasıl 

geleceğ;ini bilebilir. Veyine o; insani bilgi ırmağ;ınm kendi kendisini 
antamıyacağ;mı, o bilgillin ancak ilahi bilgi ~ayesinde fayda verecegini 

de bilir.67 

Kısaca Mevlana, bilginin kaynağ;ıııı duyu organlannm temin 
ettigı duyumlarda. tecrübede, gözlemde. ilham ve vahyde aramış, bu 
hususta ubütüncü' bir yaklaşımla kendinden sonra gelecek olan 
düşünürlere ışık tutmuştur. 

Bilginin iman ve basiret için büyük bir güç oldugunu, değ;erli 
olanla olmayanı ayıran bir meheng taşı görevi yaptığ;mı, dünyevi ve 
uhrevi vazifeleri olduğ;unu, dünya hayatındaki problemlerin 
üstesinden gelebilecek bir potansiyel e sahip olduğ;unu belirterek, 
toplumlann çöküşünü, insanların hamlıgını, geri görüşlülüğünü, 
yobazlıgını ve taassuba düşmelerini hep bilgisizliğ;e bağlamıştır. 

ğrencilere, taklidi biıgiye ve taklide sapan öğretmenlere itibar 
etmemeyi, açık zihinll, kalbIeri sevgi dolu öj%retmenleri tavsiye 
etmiştir. 

Ruhun gıdası olarak "ilahi nuru" tesbit eden Mevlana zan ve 
vehmden çekinmey! ögütlemiştır. Hayali bilgi ile yakini bilgi arasında 

66 A.g.e .. C.III, b.3273-3280 
67 A.g.e., C.I. b.3233-3234 
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bir mücadelenin oldugunu, . yakini bilginin digerlerini nasıl 

yuttugunu izah etmiştir. 

Ferdi farlrJarı dikkate alarak, herkese her çeşit bilginin -
ögretiJemiyecegini, herkese kapasitesine göre bilginin verilmesi 
gerektigini çeşitli ayetIere telmihte bulunarak izah etmiş ve böylece 
egitim sistemine çaglann eskitemiyecegi fıtrt bir kanun getirmiştir. 

Bilginin temizleylcl, pislikten çekip çıkancı, yücelere erdirici ve 
ibadet! zenginIeştirici yönüne dikkati çekmiş, sonunda bilgiyle insam 
özdeşleştirmiştir. Bilginin hayattan kopup bir köşede süs olarak 
durmasını istememiş, aksine onun amelle yücelecegini gönnüş, 
ögretimi eğitiıne dönüştüren gücün bu olacagmı derin bir vukufla 
tesbit etmiştir. 
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DEGERLER VE EGİTİM 

Mevlana, eğitim anlayışında değerler konusuna geniş bir alan 
tahsis etmiş ve onu derinlemesine izah etmiştir. KonuyU bir başlık 
altında ele almamış ama muhtelif hikayeler,muhtevalar içinde ve 
icab etUgi durumlarda işlemiştir. Onun düşüncesinde değerler çok 
yönlü birgörünüm arzeder. Onun için onlan çeşiili boyut1anyla ele 
almıştır. İyi ile kötünün, mutlak, izafi ve değişken olup olmadıklannı, 
kaynaklarmı, sınırlarmı ahlak ve egitin1le ilişkilerini çagdaş 

düşünceye ışık tutacak şekilde en ince ve en derin izahlarla 
göstermeğe çalışmıştır. 

1- DEGERLERİN İZAFİLtGİ 

Mevlana, "iyinin" mutlak olduğuna, yani Allah Teala tarafından 
konulduklarına, buna rağmen "kötünün" izafi olduğuna işaret 
etmiştir. Ona göre, "Cihanda mutlak kötü yoktur. Kötü de kötülük de 
izafidtr." 

Kötülüğün :!zari olduğunu bazı misaIlerle şöyle izah eder; "Zehir 
ve şeker bazen birilerine yararlı olurken, diğerlerine zararlı olur. 
Yılanın zehiri yılana hayattır, fakat insana zehirdir. Su yaratığına 
deniz bağdır, fakat kara mahlukuna ise ölümdür." 1 Böylece O. 
bakış açısına göre bir şeyin "kötü" diye değer kazanacağına işaret 
etmiş ve öğrencislrıe kendi gözüyle değil de başkalarının bakış açısıyla 
görebilIneyi tavsiye ederek bunun gerekli olduğuna işaret etmiştir. 

1.Mesnevi,C.IV, b.C.V, b.65-68,94- 100 
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Mesnevi, C.II, b.603-604 

"Birisi, senin gözüne yılaI? gibi görünür; fakat o adam, bir 
başkasınca güzeldir. çünkü senin gözüne görünen, onun kafirliginin 
hayalidir; dostun gözüneyse onun inancının hayali görünmede. Bir 
adamda iki iş de vardır; kimi bir ay olur o, kimi de gece yansı inanan 
yarısı ateşe tapan; yarısı hırslı yansı sabırlı. Tann, "Sizden mü'min 
var" dedi; sonra gene .. "Sizden kafir", ateşe tapan kart kişi "de var" 
buyurdu. Hani alaca öküz gibi; sol tarafı kara, öbür tarafıysa ay gibi 
ak. Bu yanını gören, onu sevmez; öbür yanını görense almak ister. 
Yusuf kardeşlerinin gözüne canavar gibi gözüktü; Ya'kub'un 
gözüneyse huri gibi. Kardeşleri kötü hayal yüzünden onu çirkin 
gördüler; bu göz, parçabuçugu gören göz .. Bütünü gören gözse, göze 
görünmez. Görünen gözü, o gözün gölgesi bil; o, ne görürse bil id bu 
da onu görür. Sen mekan alemindensin, aslınsan mekansızlık 
aleminde .. bu dükkanı kapat da o dükkanı aç. Altı yöne kaçma; 
çünkü dünyada altı kapı var; altı kapıyı da aldın mı adam mat olur." 

Diger taraftan O, şartlara göre bazen kötü görünen, diger bir 
durumda böyle bir yapıdan kmtulacagına da deginmektedir. 
"Koruktaki bu ekşidir ama koruk, üzüm olunca tatIılaşır ve 
güzelleşir. ° üzüm küpte alkolIeşir haram olur, fakat sirke olunca 
güzel bir katkı 01ur"2 diyen Mevlana, degerlerin "kötü" kanadının 
yapısının izahında tabiattan misaller getirmektedir. Böylece 0, tabiat 
kanunları ile degerler arasında bir benzetme kurmakta ve bir 
yaklaşımın tesisine çaba sarfetmektedir. 

Mevlana "kötünün" ne kadar izafi olduğuna çok ince bir misal 
getirir. Fakat bu misali yine tabiattan seçer ama bu sefer, koru k 

2Ag.e., C.I, b.2612-13 
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üzüm ve kübün içinde şekil alan ve ona göre deger kazanan suyu 
degfl de, yükseklik timsaH olan agacı ele alır. Annut agacını "varlık" 
mefhumuna benzetir. 1nsan "varlık" denen bu ağaca çıkınca "yeni" 
olan şeyleI! ~sk1. her yen tikenlik, her yanı zehirli akreplerle ve 
yılanlarla dolu görür. 'Varlık" denen o agaçtan inince de dünyayı gül 
yüzlü güzellerle dopdolu görmege başlar.3 

Göruldügü gibi düşünürumm, insanın benliginin aslında kötü 
olmayan şeyleri ona kötü gösterdiğine değinmekle, sadece "kötü" diye 
degerlendirilenin bulundugu durumun da buna tesir edecegini 
göstermiş oluyordu: yani "izafilik", hem değerlendirilen ve hem de 
degerlendiren tarafından yaratılmaktadır. 

İnsan bazen iyi olanı kötü diye degerlendirecegi gibi, kötü olanı 
da iyi görebilir. Mevlana bunun sebebini "zamana" baglamaktadır. 
Zaman kötüyü iyi göstermekte mahirdir. Yedigi yemelderin dişleri 
arasında bıraktığı artıklardan oluşan kurtlar, timsahın agzma iyi 
nzık vardır diye kuşların üşüşmesine sebep olur. Üşüşen kuşlar 
timsaha yem 01ur.4 İşte timsah "zamanı" temsil eder. Çünkü o, 
"kötüyü" "iyi" göstermekte ustalığa sahiptir. Demek ki, "kötü", fertten 
ferde, şarttan şarta. bakıştan bakışa, zamandan zamana degişen bir 
yapıya sahiptir. Biz buna izafilik diyoruz. 

Degerlerin izafi oluşu, onların degişip değişmeyeceği 

düşüncesini gündeme getirmektedir. İzafilik kendi içinde. değişme 
kavramını taşımaL.rtadır. 

Değişkenlik meselesi Mevlana'mn anlayışinda hemönemli bir 
yer işgal etmekte ve hem de çağdaş değer anlayışına ışık tutacak ciddi 
bir eda taşımaktadır. Değerlerin degişebilecegi konusunu izah 
ederken Mevlana, Bakara Süresinin ıo6. ayetini delil olarak 
getirir: 5 

3Ag.e., C.IV. b.3537~43 

4 Ag.e., C.VI, b.4094~99 

5 Ag.~ .. C.I, b.3870-80 
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Bu ayet! kerimede Mevlana ilahi iradenin bile, toplumlann ve 
zamanın degişlmiyle beraber bazı hükümlerini daha iyi gördügüyle 
değiştirdiğini görmüştür. İşte Mevlana'nın bu konudaki fikri, 
yukanda zikri geçen ayetten hareket etmektedir. Yalnız Mevlana, 
burada sadece değişime değil, değişimin daima daha iyiye doğru ve 
daha iyi uğruna yapıldıgıııı da göz ardı etmemektedir. Ayetin yorumu 
için yaptığıizahlar ve getirdiği misalIerden bunu açıkça ve net olarak 
görmekteyiz. 

Diğer taraftan Mevlana, "kötü takındığ;ı tavrı "iyi" için biraz 
olsun değ;iştirrnektedir. Kötünün mutlak bir yapıya sahip oImadığ;ılıı, 
yani değ;işmeyen "kötü" olamayacağ;ıru ifade etmesine rağmen, mutlak 
lyinin olabileceği fikrini ileri sürüyor. Mutlakfikrln de yanı sıra 
değ;işmeme ilkesini getirİ.neh.i:edir. 

0, değ;işen değ;erlerin, maddeye ait oldugunu -onun ifadesiyle 
bedene- değ;işmeyen değerlerin ise ruha ait oldugunu beyan etmekle· 
düşüncesine çok sağlam bir temel bulmuştu. Candan kaynaklanan 
"iyilinin doğu ve batıda da aynı kalacağ;ını başka şekilIere 

girmeyeceğini ve hiç değ;işmeyeceğ;ini6 söylemekle, Mevlana, 
zamana, mekana ve toplumlara göre değ;işmeyen mutlak degerlerin· 
olacağ;ıru savunmuştur. 

Degerlerdeki degişim, kötüden iyiye doğru cereyan ederken, 
kendi arasında "iyi"nin değ;işimi ise bir devamlılık içerisinde şekil 
değ;işimi olarak vuku bulmaktadır. İnsan hayatının bu cephesi, 
gökteki ay ve yıldızlann durumu gibi değ;işmemektedir. Bu alandaki 
değ;erler de değ;işmemektedir. 

Yüz yınann akması hayatın ocephesindeki manayı 

değ;eştirmemektedir. Toplumlar değişmiştir ama, adalet ve "üstün 
bilgi" gibi degerler hep aynı kalımştır. 7 

Değ;erlerin bazılarının uzun zaman aşımı içerisinde 
uğ;rayabileceğ;i değişimi gönnemezlikten gelmeyen Mevlana, kanın 
süt e dönüşmesinin bir zaman alacağı gibi, bahtın yeni bir değ;er 

6 Ag.e., C.IV,b.3787-89 

7 Ag.e., C.VI, b.3184-7 
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dogurmadıkça kamn süte dönüşmeyecegini savunmuştur.B 

Mevlana burada, çocugu yeni bir degere benzetmekte, annenin 
kanıllin süt haline dönüşümünü dogacak çocuga baglamaktadır. 
Degişimi, dogacak olan yeİli deger berabeıi.ı1de geÜrmektedir.Yeni bir 
degeri doguran toplumlann diger müesseselerinde de o paralelde 
degişmeler olacaktır. 

Başka bir benzetmeyle sürekliligin içinde degişmeyi, degişmenin 
içinde süreklillgi şöyle izah eder: 

"Çiçekler akar su zinciri gibi parlamak, meyvalar 
tomurcuklanmak için hep bahan beklerler. Çiçek döküldü mü 
meyva baş gösterir; beden kınJdı mı can baş gösterir. Meyva manadır; 
çiçekse o mananın şekli. O çiçek midedir: meyvaysa nimeti. Çiçek 
döküldü mü meyva belirir; o yitU mi, bu, çoga1dıkça çoga1ır. Elanek 
koparıp yenmedikçe nasıl güç kuvvet verir insana? Salkımlar 
koparılıp, dövülüp yogrulmadıkça ilaçlar nereden sagııgı arttıracak?" 

Bazan da kötülükten iyiUge dogru bir degişim gerçekleşir. Bu 
sadece, ilahi irade sayesinde olur. Bu konuyu Mevlana, Furka:n 
Süresi'nin 70. ayetiı;ıe işaret ederek izah etmege çalışır: 

l:,..... r4't;.. :ı.ı~~.ı1:JU 

"Çünkü bunların kötülüklerini Allah iyilige çevirir." 
..::,.~.1 ," .ı.; ,:.dJ, ~ r.r... . . 
.:....ı.; .:....u, ~J .1.:3' ~ 

..::,.~ ~J .J:! ır ~i ~u, 
~\.. .ıJJ~\; L.,I ~~.J 

C.I, b.3835, 3836, 3837, 3840 

"::"I~J ~ IIJ.j.lt.lt if 
.:...~j u~.J 1..1 ... lı ~J.:.oIl; 

ı.:.,... J i :J:5 ır .i'..ı,... LJ.J>; 

....... u. .ı.; cl ıJ1s'~ ıJ~ 

"Onlar da asayı ve mucizeleri nereden göreceklerdi? Ey isyan 
eden kavim. Suç ibadet oldu. Tanrı ümitsizligin boynunu 
vurmuştur. Çünkü günah ve suç ibadet olmuştur. Çünkü Tanrı, 
şeytanların ragmine suçları ibadete, sevaba tebdil eder. "O günahın 

BAg.e., C.II, b.1-2 
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ibadet oldugunu gördü mü" işte o an, Şeytan'a yomsuz bir andır." 

Yukandaki beyitte görüldügü gibi Mevlana, "tebdil=degişim" 
kelimesini kullanmaktadır. Onun degerlere uyguladıgı degişim fikrini 
"Egitime" çekince çok ilginç bir durum ortaya çıkmaktadır. Onun 
anlayışında "degişim" kavram i "beklenti" kavramını beraberinde 
getirir. Bir bakıma egitim insanın doguştan getirdiği özellikleri ortaya 
çikanp geliştiren ve onlann iyi veya kötü olduğunu tesbit eden bir 
faaliyettir. Mevlana'nın egitim anlayışında beklentinin çok önemli bir 
yeri vardır.9 

2- DEGERLERİN KAYNAGI 

Mevlana, değerlerin kaynağını izah ederken, insan eylemi 
(amellnin kaynağını tartışır. Bir taraftan insanın iyi ya da kötü 
arnelinin kaynağını arar, diğer taraftan da insanın başına gelen 
kötülüklerin nedenini ve kaynağını araştırır. 

Bu arayışı içenisinde, konu hakkında birbiline zıt olan görüşleri 
ele alır. Bir tarafa Şeytanı diğer tarafa da Muaviye'yi koyarak 

\ 
tartıştırır. Bu iki figür belli bir görüşün temsilcisi durumundadır. 
Daha sonra konu ile ilgili başka fikirlen ele alır. 

Şeytan'la Muaviye'yi tartıştınrken, Şeytan kötü amelin, yani 
"kötü"nün kaynağında ilahi iradenin olduğunu savunurken, şöyle 
fikir yürütür: İlahi kaderde, başka bir davranışta bulunma imkanı 
olmadığından ve ben de başka bir davranış tarzı bilmediğimden, bir 
tek davranış vardı onu oynadım. Böylece kendimi belaya attım. İşte 
bu belada benAIlah'a yenik düştüm. Çeşitli tuzaklan olan bu alemde 
iyi davranışta bulunmak çok zordur.Altınm parçası bütününden ayn 
düşünülmediği gibi, benim yaptığım da külli iradeden ayrı 

düşünülemez. Eğer neliksiz-niteliksiz Allah o şeyi eğri yaratırsa, altı 
yönden ateş altında kalan varlığı,. ancak o yönleri yaratan varlık 
kurtanr. Küfür de, iman da hepsi O'nun eliyle dokunmuştur ve 
O'nundur. lO 

9 Ag.e., C.I. b.2289-91 

ı o A,g.e., C.II, b.2648-54 

82 



}, 

Şeytan burada "cebrilik" fikriı1i savunmaktadır. "Kötü amel"in 
kaynagında ilahi iradenin bulundugunu göstermek için bazı görüşler 
öne sürmektedir. Öncelikle Allah 'ın kullarına seçme hakkını 
vermedJ.giru söylemekle iddiasına başlamaktadır. O'na göre, bir tek 
oyun vardı orada, bende onu oynadım: yani Adem'e secde etmemek 
gibi kötü bir davranışın kaynagında, Allah 'ın başka bir tarz hareket 
elıne imkanı vermemesi yatmaktadır. Secde etmeme şeklinde tezahür 
eden amelimi, yani egriyi Allah yaratmıştır. Böylece cüz'i iradeyi 
reddelınektedir. 

Muaviye, Şeytanın anlattıklarını dogru bulmakla beraber, 
Şeytan'ın buamel1erdeki payının bulundugunu da söylemektedir. 
Böylece "kötü"nün ikinci bir kaynağı olduğUnu belirtmiştir. 

İnsanları yoldan çıkaran Şeyiari olduğunu söyleyen Muaviye, 
onun bir ateş olduğuna, onun elinden elbisesi yırtıImadan 
kurtulanın bulunmadıgına işaret etmiştir. Nuh, Ad ve Lut 
kavimIerirun başına gelenlerin kaynağında Şeytanın oldugunu, 
Nemrud'un beyninin dagılması, Filozof Firavun'un aklının kör 
olması, Ebu-Leheb ve Ebu-Cehil'in işe yaramamalarının onun 
yüzünden olduğunu savunmaktadır. Bütün düzen ve entrikaların 
ardında onun bulundugunu, toplumların onun yüzünden dagıhp 
gittigini,ıı söylemekle Muaviye, insanın Şeytanın önünde bir 
yaprak gibi savrulduğunu, iradeye sahip olmadığını iddia etmiş 
oluyordu. 

Kötünün kaynağına yerleştirilmesine karşılık, Şeytan şöyle bir 
savunma yapar: 

Ben kalpla geçer akça olanın ayırdedilmesi için bir miheng 
taşıyım. Allah, arslanla köpeğin ayırtedilmesi için beni tayin etmiştir. 
Ben iyi olanla kötü olanın değerini biçerim. Benim otlarım 

(tuzaklarım) insamn hangi cinsten olduğunu tesbit etmem içindir. 
Kurt, ceylandan bir yavru doğurursa, o yavrunun kurt ve 
ceylanlığında şüphe vardır. Önüne ot ve kemik atılır, hangisine 
yöneleceği tesbit edilir. Kemiğe yönelirse köpek, ota yönelirse 
ceylandır. İşte ilahi kahırla ilahi lutuf birbirine eşittir. Birinden "Şer 
(kötü)", diğerinden, "hayır (iyi)"alemleri meydana gelir. Öyleyse iyiyi 

II A-g.e.,C.II, b.2655-2674 
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nasıl kötü yapabilirim? Ben Rab degilim. Devlet ederim. ama 
yaratamam. İyi ile kötünün aynısıyım. Suç aynanın degil, onu 
cilalayanındır. Meyvalı fidanları yetiştirir, kuru fidanlan keserim. 
Bahçıvan kuru agacı kes!nce, agaç ona bunun nedenini sorar. Dogru 
ve suçsuz oldugunu söyler. Bahçıvan ona. egri olsaydın da "yaş" 
olsaydın. Yaş olsaydın da Ab-ı hayat suyunu emseydin. Fakat senin 
tohumun kötüdür. Güzel agaç 0lamamışsın. 12 

Burada Şeytan. kötünün kaynagına insanın yaratılışını 

koymaktadır. Tohumu kötü olan1a tohumu iyi olanı tesbit. ederken. 
verasete çok önem vennektedir. İyiden kötüye geçişin sorumlulugunu 
Allah'a yüklemektedir. Oysaki Kur'an'da kötüden iyiye geçişin ilahi 
iradeyle oldugu belirtilmektedir. 

Muaviye. "kötünün kaynagmda" yine Şeytanın oldugu 
düşüncesinde ısrar eder. ilahi ögretimle "isimleri ögrenen" Adem'in de 
ona karşı yaya kalmasını delil getirir, Şeytanın şerrinden Allah'a 
sızlanır ve onun yardımını diler. 13 

Bu sefer Şeytan. "nefsin şerrinden' sızlanmasını tavsiye eder. Bir 
bakıma kötünün kaynağ;ına insanın "nefsini" koyar. Zararlı bir 
yemek yeyince hasta olursun ve sonra kabahati iblise atarsın. 
Halbuki düzeni kendinde gönnen gerekirdi. İblisten degildir o, sana 
iyi gelen ve fakat neticesi kötü olan şeylerin peşine koşuyorsun. 
Bilgisizııginden dolayı tuzakları tanımıyor, onlara koşuyorsun. 

"Arzuların bilgiden uzaklaştırdı seni; gözünü ve aklını kör etti. 
Onun için tuzakları anlamıyorsun" diyen Şeytan, kötünün 
kaynagına, duyu organ1arının çalışmasını örıleyen nefsin arzularını 
koymaktadır. İnsanlara kötüyü yaptıran kara nefisUr. Bana suç 
bulma. Bir kötülük yaptım vazgeçtim. ama adım çıktı, herkes yaptıgı 
kötülügün benden kaynaklandıgını söylüyor. Halbuki, kötünün 
kaynağ;ı ben degilim. 14 

Muaviye. arzu konusunda Şeytanla aynı fikirde oldugunu ve 
fakat insanın arzusunu harekete geçirenin yine Şeytan oldugunu 

12A.g.e., C.II. b.2674-2702 

13A.g.e., C.II, b.2704-2718 

14A.g.e., c.n. b.2720-32 



söylemekle ondan ayn1mış,l5eski fikrinde ısrar etmiştir. 

Neticede, Şeytan kendisinin düşman oldugunu, kötüye 
kaynaklık ettigini itiraf eder. 16 

Mevlana, tartışmayı bitirirken, bu konu üzerine fikir yürüten 
diger kişileri devreye sokar vebirinin digerine şöyle söyledigini anlatır: 
Suçu sen işledin. Bilgisiziliginden ötürü "cebre" yapışıyorsun ve 
kaderim, payım ve nzkım budur diyorsun. 

Bilgisizligin yüzünden kendi kısrnetini kendin teptin. EhU· olan 
kişi kısmetin! tepmez, aksine arttınr. 17 Son tartışmayı Mevlana, 
Kur'an'a işaret ederek sunmaktadır. Enfal Süresi'nin 53.ayetinde: 
"Allah'ın bir topluma verdigi nimeti, o toplum halkının kendi 
şahsiyetlerini degiştirmedikçe Allah'ta onların bu nimetini 
degiştirmeyecegini" Ra'd Süresi'nin IL.ayetinde ise: "Şüphesiz bir 
toplum şahsiyetini degiştirmedikçe .Allah, o toplumu degiştirmez .•. " 
Rum Suresinin 41. ayetinde: "Insanların yaptıklarındandolayı, 
karada ve denizde fesad bozgun ortaya çıktı ... " ayetleri "iyilinin kötüye 
dönüşümü" ve kötünün ortaya çıkışının kaynagında kulun kendi 
iradesinin bulundugunu ifade etmektedirler. Allah kötüyü iyiye 
çevirmektedir ama, iyiyi kötüye çeviİirken insanın degişimini şart 
koşmaktadır. mrir:l.cisinde .Allah'ın kendi iradesi, ikincisinde kulu 
İStegi ve degışim1 vardır. Rum Süresi'nin 41. ayetinde bozgunculugun 
(fesadın) kulun eyleminden çıktıgını buyurınakla Allah, bunu açık ve 
net olarak göstermiştir. 

niger taraftan Mevlana, Hz. Musa'yı konuşturarak, fesat 
(bozguncu]uk) tohumunu insanın tabiatına .Allah'ın ekip ekmedigini 
araştırınaktadır. 

"İnsanın yaratıldıgı, toprakta egri büğrü bir iz gördüğünü 
söyleyen" Hz. Musa, hata yapma ve fesat çıkarına ateşini insanın 
tabiatına neden yerleştirildigi? sorusunu sorarak Allah'a niyaz 
eder. 18 Neticede Hz. Musa, bunu belli bir hikmete baglayarak 

15.Ag.e. ,C.II, b.27 40-4 7;C.III,b.4030-67 

16 A.g.e., c.n, b.2789 

17 A.g.e., C.II, b.2826&28 

18A.g.e., c.n, b.1814-30 

85 



l' 

cevabını kendisi verir. 

Mevlana bu konuda Hz. Hamza'nın muhatabına söylediklerini 
aktarmakla konuya ışık tutmaktadır. O, muhatabına şöyle diyordu: 
"İyi olsun kötü olsun, ne bitmişse senden bitmiş, yeşenniştir; hoş 
olsun olmasın, gönüle gelen şey sendengelmiştir." Seni bir diken 
yaralamışsa, o dikeni sen dikmişsindir; İpek olsun, atlas olsun, 
giydigin elbiseyi sen eginnişsindir, sen dikmişsindir."19 "Senin 
devamlı olarak birşey yapmadım demen hiç bir şey ifade etmez. 
Günah işledin tohumunu ektin, nasıl olur da meyve vemıez?"20 

Mevlana, kulun başına gelen "iyi" ve "kötü"nün, yine onun 
amelinden geldigini ispat etmek için bu sefer de birpadişahla bir 
genci konuşturur. 

Çalışmamaktan zarar, çalışmaktansa kar doğar. Bu böyle 
olmasaydı Hz. Adem Allah'a: "Rabbimiz, biz gerçekten kendimize 
zulmettik." der miydi? Bunun yerine, işlediğinin takdirden olduğunu, 
kader böyleydi çekinmenin ne faydası var? derdi. Hz. Adem fillinin 
kendinden kaynaklandığını söylemesine rağmen, Şeytan Allah'a: 
"BenI sen azdırdm" demiştir. Evet, kader haktır amma kulun 
çalışması da haktır. İkisi arasında tereddütte kalan ikisinin dilediğini 
yapacak gücü olmaması mümkün müdür? Eli-kolu bağlı olan, bunu 
mu, şunu mu yapsam der mi? İki iş arasında bocalamanm bir g0ç 
ifadesi olduğu açıktır. A genç, takdire on kabahat bul, suçunu 
başkasına yükleme. Kan dökenin suçunu başkası çekrnez, başkası 
şarap içsin dayagı başkası yesin. Kendi suçunu gör. Hareketi 
kendinden bil, gölgenden değiL. Çalışanın gündeliğini başkasına 
vermezler.21 

Mevlana,kötünün somadan meydana geldiğini anlatırken Ra'd 
Süresi'nin 17. ayetine telmihte bulunur.yüce Allah o ayetinde, 
"hakkı" yüce ve iyi suyun anlığına -duruluğuna benzetir.Suyun 
akışından meydana gelen köpüğü ise batıla (kötüye ) 
benzetir.Kötüyü temsil eden köpük; iyiyi,yani suyun güzelliğini 
gözlerden gizler. Canın değerine de güzelligine de insanın bedeni perde 

19A9.e., c.m, b.344-45 
20 . ' Ag.e., C.II1, b.3450-51, C.II1, b.4061-69 
21 ( Ag.e., C.VI, b.406-418 
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olur. Mevlana bu izahını biraz daha ileri götürerek, "bize gelen, bizden 
gelir" atasözünü zikreder ve özetle; zikredilen köpüge (kötüye). 
tapanlar,an-duru sudan uzak kalırlar, diyor. 22 

Diger taraftan Mevlana, muhatabına "Şer (kötü) madeni" olarak 
hitap ederken, ibadetini tehir ettigini, yüzünü ardına çevirdigini, 
Allah'ı incittigini ve Şeytana taptıgını söyler. 23 Bu hitaptan 
anlıyoruz ki, zikredilen eylemleri kulun kendisi yapmaktadır. Çünkü, 
Mevlana'nın anlayışında, Allah kötünün kaynagı olamaz. Kulunu 
ibadetten ahkoymaz. Onun geri gidişine sebep olmaz. Kendisini 
incitecek amele sevk etmez. Şeytana tapma fiilini yaratmaz. 

Mevlana, bu düşüncede oldugunu açık ve net olarak ifade 
etmektedir. 

O'na göre, şehvet bir kuyudur. O kuyuya düşenler onun dibini 
bulamazlar. O kuyuya düşen kendi iradesiyle düştügü için kendi 
suçudur. Oraya Allah'ın zoruyla düşmemiştir. Kendini öyle bir 
kuyuya atmıştır ki, ben bile onu kurtaramam.24 

Bu hususa biraz daha aydınlık getirebilmek için Mevlana, 
kafirlikle münafıkIıgın Allah'm kazası olup olmadıgını tartışır. Zümer 
Saresi'nin 7. ayetini misal vererek muhatabını tatmin etmege çalışır. 

"Eger inkar ederseniz, şüphesiz Allah, size muhtaç degildir. 
Bununla beraber O, kullannın küfrüne razı olmaz ... " 

KafirIik Allah'ın takdiriyledir, ama nzasıyla degildir. Kaza ve 
kaderin eserlerindendir denirse dogrudur. Kaza ve kaderi Allah'ın 
bilgisi olarak bilmede yarar vardır.25 

Mevlana, iyinin ve kötünün kaynagını sosyolojik bir bakış 

22 A.g.e., C.VI, b.3435-39 

23.IFAg.e., C.V, b.1822-23 

24.A.g.e.,C.I b.3832-33; C.VI, b.G07 

25 A.g.e., C.III, b.1368-69 
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açısıyla topluma götüm1ekterdir. Mevlana, insanın bir an bile 
toplumdan ayrı kalmasını istemiyor. Toplumdan ayrı kalma Şeytanın 
düzenidir. En yüce degerlerden biri olan "iyiligin" dost edinmekle elde 
edilecegini söyleyeri Mevlana, ögrenCisini Yustira, kurdu da Şeytana 
benzetiyor. 

Kurt çogu zaman, sürüden ayrı düşen kuzuları yakalar. 
Süm1etten ve toplumdan ayrılan kişi yırtıcı canavarlann yemi olur. 
Sünnet yoldur, topluluk da yoldaşa benzer; yolsuz yoldaşsız Allah'a 
varılmaz, darııga düşülür. Görüldügü gibi Mevlana ögrencisinin bir 
grup içinde yetişip gelişmesini istiyor. . Mevlana, toplumdan 
kaçmamakta, topluma küsmemekte aksine topluma yönelmektedir. 
Deger hükümlerinin halkın çogunluguna göre itibar kazandıgım, 
halkın çogu ise kötüdür diyen Mevlana bu görüşüyle de toplumun 
kötüye kaynaklık edebilecegine işaret etmiştir.26 

Mevlana, iyi ile kötü konusunun egitim ilişkisini kurarken, 
özellikle iyi ile kötünün ayırt edilmesi meselesi üzerinde durur. 

Ögrencisine, biliyorsan "iyi yola" sarıl, bilmiyorsan "kötü"yü 
nasıl anlayacak ve nereden tanıyacaksın? sorusuyla, iyiyi bilmedikçe, 
kötüyü bilemiyecegini, herşeyin zıddıyla anlaşılacagını ve görülecegini 
ögütlemektedir.27 

Çünkü insanlar tabulan kırdı, insanların canlarını yaraladı ve 
neticede iyi ile kötü birbirine karıştı. İşte Allah, kırılan-dökülen bu 
kuralları ayakta tutabilmek için Peygamber ve kitap göndermiştir. 
Peygamber ve kitaplardan önce iyi mi kötü mü oldugunu 
bilmiyorduk. Degerli olanla olmayan herşey geçerliydi. Zira biz 
karanlıkta yaşıyorduk -neyin ne oldugunu anlamıyorduk. 

Peygamberler gelince, neyin kalp neyin degerli oldugunu ayırdettik. 
Onların nuru bizim gözlerimizin gönnesini temin etmiş ve böylece 
güzelle çirkini, degerli ile degersizi görebilmişizdir. Birbirine karışmış 
hakla-batılı, iyice seçilmiş ve iyice denenmiş bir miheng taşıyla ayınp 
bir töre kurmak gerekir. Onun için ilahi korkutmalarla ilahi vaadlerin 
hedefi ,birbirine karışmış iyi ile kötüyü ayırt etmektir. İyi ile kötünün 

26.A.g.e., C.II, b.2l66-67; C.VI, b.500-520; C.II , b.2l48-2155; 
C.IV, b.2l59 

27A.g.e., C.IV, b.1344-45 
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nerden gelciigini ancak sag duyu bilebillr. 28 

Diger taraftan Mevlana, iyi ile kötünün, başka bir ifade ile hak 
ile b~tılın, birbirinden ayırt edilip ortaya konması m~selesind~, 
insanın kudretini yeterli görmemektedir. Bunun için ilahi terbiye 
sayesinde iyi ile kötünün belirlenecegini savunmaktadır. 

O, Kur'an-ı Kerim'i inciye benzetiyor. İncinin ışıgıyla, gerçekle 
yalanın ayıretilebilecegi fikrine vanyor. Kur'an'ın Kur'an'daki bir ismi 
de Furkan'dır.29 Furkan'ın anlamı ise, hakla batılı, iyi ile kötüyü, 
sahte olanla gerçek olanı yalanla dogruyu birbirinden ayırmaktır. Bir 
bakıma, iyi ile kötü toplumda 'çözülmesi zor olanbir yumak halini 
alır. O zaman, ilahi müdahale devreye girerek, çözülmez durumdaki 
bu yumagı çözer ve onlan anlaşılır hale getiıir. 

Fakat, Mevlana'ya göre egitim, Kur'an'ın "furkan" sıfatını, 

insanın ruhuna işleyince bu sefer insanın kendisi "gerçegi 
şüpheliden"30 ayırdetmege başlar. Tabi ki Mevlana'nın bu egitiminde 
ilahi lutuf yer almaktadır. Yani, ayırdedici olan miheng taşını, 
insanın canına Allah yerleştirmektedir. 

Binlerce lokmamn arasında bir çöpü insan hemen anlar. "Bunu 
anlayan, insanın tlünya duygusudur. Din duygusu ise manevi 
alanlardaki çöpleri anlar; yani iyiye kanşmaya çalışan veya iyi olarak 
gösterilmeye çalışılan kötüyü farkeder." diyen Mevlana, öğ;rencisine, 
dünya duygusunun saglıgını hekimde aradıgı gibi, din duygusunun 
sağJığ;ını da Hz. muhanuned'de aramasını tavsiye eder. 31 Çünkü, din 
duygusunun kaynaklandıgı can, iyi ile kötüden haberdardır, iyiliğe 
sevinir, kötülüğe aglar. Can tepkisini "anlama"yla gösterir. Kunde 
daha fazla anlayış varsa o daha fazla Allah'a yaklaşmaktadır. Başka 
bir ifadeyle, kemale ulaşmaktadır. 32 

Mevlana, iyi ile kötüyü ayırdetme gücünün Allah tarafından 
insana venldigini, egitimin hedefleri arasında bu görevin yer alması 
gerektigini anlatırken, Hz. Musa'nın durumunu ele alır. 

28A.g.e., C.II, b.283-288, 1123,2969-73 
29Ag.e., C.II, b.814 
30A.g.e., C.I, b.30l 
31Ag.e., C.I, b.303-306 
32Ag.e., C.VI, b.148-150 
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Hz. Musa Allah'a yaratıp sonra öldürmenin hikmetini sorar. 
Allah Teala da bu hikmeti bir deneyle izah eder. Ona yer yüzüne bir 
tohum ekmesini emreder. Masa, emri yerine getirir,-ekin biter ve 
olgunlaşır. Hz. Musa oragı alıp ekini biçmeye başlar. Bunu yaparken, 
Hz. Musa'ya gayb aleminden bir ,ses gelir. Allah ona, peki ektin, 
yetiştirdin; olgunluga ulaşınca da biçiyorsun. Niçin? Hz. Musa: 
Allahım burada bugday da var saman da. Onun için biçiyorum diye 
cevap verdi. Zira, saman bugday anbarına, bugday da saman 
anbanna layık degildir. Bu ikisini karıştırmak hikmete uymaz, eIeyip 
ayınnak gerekir. Allah ona bu harman kurma bilgisini kimden 
ögrendigini sorar o da bu ayırdetme bilgisini Allah 'ın ögrettigini 
söyler. Allah daana: sana bu bilgiyi veren Allah'da niçin ayırdedicilik 
bulunmasın? Yaratılanların içinde tertemiz canlar oldugu gibj, toza 
topraga bulanmış, balçıga batmış canlar var. Bugdayları samandan 
ayırmak gibi iyi ile kötünün birbirinden ayrılması gerekir. Hikmet 
definelerinin gizli kalmaması için varlıklar yaratılmıştır.33 Böylece 
Mevlana egitlmin hem "ayırdedietlik" faaliyeti oldugunu ifade etmiş ve 
hem de onun gayelerinden birinin, iyi ile kötünün ne oldugunu 
göstermege matuf bulundugunu vurgulamıştır. Bu faaliyetin 
bilgisinin kaynagıııı bir taraftan Allah'a, diger taraftan ögretime 
baglamaktadır. 

DEGERLERİN SIRALANMASI 

Mevlana'nın egitim anlayışında yer alan degerler meselesi çeşitli 
konular arasında serpilmiş olarakyer almaktadır. Onları bir bütün 
haline koyunca, sıralanmalarının gerektigine şahit olduk. Gerçi 
hangi degere baş sırayı verdigini tesbit etmemiz zor olmaktadır ama, 
onun anlayışında bazı mutlak degerlerin oldugunu ve bu degerlerin 
insan için var olduklarını görünce baş deger olarak insanın kendisini 
almakta tereddüt göstermedik. Çünkü degerler sisteminin odagında 
insan vardır. İnsansız her hangi bir degerden bahsedilemez. Kendisi 
degerli olmayan, ne deger koyabilir ve ne de kendisi adına degcr 
konulabilir. Degerler, degerli olanı konımak için konan insanlıgın 
temel taşlandır. Bu bakımdan diyebiliriz ki degerIerin bir koruyuculuk 
görevleıi vardır. Allah yarattıgı en büyük deger olan insanı korumak 

33A.g.e., C.IV, b.3001-3029 
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için degerler koymuştur. Suyun oldugu yerde yeşillik, canlılık ve 
bereket vardıLtnsan da su gibidir. Onun oldugu yerde bir degerler 
sistemi oluşur .Bu degerler, suyun getirdigi yeşillige,berekete ve 
hayata benzer. İnsanların ruha sahip olduklarını, canslZ bir varlık 
olmadıklarını, aşagılık hayvanlar gibi kuralslZ hayat yaşamadıklarını, 
sahip oldukları degerlerden anlarlZ. Degerler toplumları ve onları 
meydana getiren fertleri tanıtan, anlatan ve tarif eden manevi 
damarlardır. Degersiz insan ölü, kanslZ ve ruhsuzdur. 

İşte bunu derinden gören Mevlana, baş deger olarak insanı 
almıştır. Bu seçiminde kendi görüşünü kullanmadıgmı göstemıek 
için de Kur'an-ı Kerim'e atıfta bulunmuştur. Tin Süresi'nin 4. 
ayetinde: "İnsanın en güzel şekildeyaratıldığı" beyanına dikkati 
çekerek, en degerli incinin insandaki can oldugunu ifade etmiştir. 
O'na göre, insan arştan üstün ve düşünceye sıgmayacak bir degere 
sahiptir. Hatta bu konuda o kadar ileri gidiyor ki, insanın paha 
biçilmeyecek degerinin anlablamıyacagına işaret etmiştir.34 

"İnsanın görünüşte küçük bir alem oldugu düşüncesini 
uyandırmasına ragmen, hakikatte büyük alem oldugunu" söyleyen 
Mevlana, kainatın insan adına yaratıldıgına dikkati çekmiştir. 
Görünüşte dal meyvanın temelidir ama, aslında dal meyva için var 
olİnuştur. Bahçıvanın agacı dikip ona hizmet etmesi alacagı meyva 
içindir. Görünüşte meyva agaçtan dogmuş sanılır ama gerçekte o 
agaç meyvadan dogmuştur.35 Böylece Mevlana, kainatın insan için 
yaratıldıgına insanın da onun bir zübdesi olduguna dikkati 
çekmiştir. 

Diger taraftan İsra Süresi'nin 70. ayetine telmihte bulunarak 
Allah'ın insanı diger yaratıklardan üstün kıldıgmı onun bu 
üstünlügünü kara ve denizlerdeki hakimiyetine, güzel nzıklara layık 
olmasına bagladıgını vurgulamaktadır. 36 Böylece insanın 
yaptıklarıyla deger kazandıgma işaret eden ayet, bu konuda 
Mevlana'nın hareket noktası olmuştur. 

Mevlana, insanın değerini değişebillrll.ğinde görmektedir. Çünkü 
insan, egitim vasıtasıyla kemale ulaşmakla merhaleler katedebilir. 

34A.g.e., C.VI, b.lOO8-9 
35A~g.e., C.I V, b.521-525 
36 A.g.e., C.II, b.3784-86 
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Onun yapısında, süreli bir degişi.ı;n yaratılabilir. Bunu gören Mevlana, 
bir yandan onu Hz. Musa'nın asasına, diger yandan da Hz. İsa'nın 
nefesine benzetm1şUr.37 

Şekil degiştirmesi, manevi yapısına ters düşüncelere karşı 
koyması ve kolayca eski sükunetine kavuşması bakımından Hz. 
Musa'nınasasına benzeyen insan, bu yönüyle egitime müsait 
oldugunu gösterir. Al-i İmran 49, Maide lll. ,ayetlere işareUe 
çamurdan yapılan bir kuş taslagına üfürnıekle Allah'ın izniyle 
canlanması, sedef ve körleri tedavi eden İsa'nın nefesine benzeyen 
insanın bu yönüyle de başkasına bilgisiyle hayat veren, onun manevi 
alanda yücelmesini saglayan bir yapıya sahip oldugunu göstermiştir. 
Böylece ~fevl~na, bu iki peygamberin mucizelerini insanın 

şahsiyetinde toplayarak degeriı1i en iyi şekilde göstermeye çalışmıştır. 

Bize göre Mevlana'nın degerler anlayışında ikinci sırayı "akıl" 
almaktadır. Aklın yapısı ve görevine dikkati çeken Mevlana, egiUrnle 
ilişkisini kurmaga çalışır. 

Ona göre, bir doguştan getirdiğimiz akıl bir de sonradan 
tecrübeyle- kazandıgımız akıl vardır. Okulda bilgi elde edildigi gibi, 
akılda sonradan elde edilir. Mevlana, "sonradan kazanılan" aklın, 
kitap okumakla, öğretmenden bazı bilgileri belIemekle, düşünceyle 
gelişecegini öne sürmüştür" Doguştan getirdiğimiz akıl" ise Allah 
vergisidir. Bu aklın kaynagı candır. Kokmayan, eskimeyen bulanıp 
sararnıayan ve gönülden kaynaklanan bilginin suyu, bu tip aklın 
oturduğu gönüldür. Egitimle elde edilen akıl ise, ırmaklara benzer. 
Yataklannda akıp evine ulaşır. Aktıgı yol bağlamnca akmaz olur, O 
zaman da Mevlana öğrencisine, kaynağı kendi içinde aramasını 
tavsiye eder. 38 

Böylece Mevlana, melekle aklm ayın şeyolduğunu öne sürüyor. 
Aynı şeyolan bu iki şey hikmet gereği birbirinden ayrılıp iki şekle 
büründüler. Onlar aslında aynı mayadan gelmişlerdir. İşte aklın böyle 
bir yapıya sahip olması ona bir hareketlilik kazandırmaktadır. Melek 
kuş gibi kanatlanıp uçar ama, akıl kanatsız yüceldikçe yücelir, 
ışıklandıkça ışıklanır. Melekle akıl birbirine yardımcı olur ve 
birbirlerine arka çıkarlar. Melek de hakkı bulmuştur, akıl da. Her ikisi 

37 Ag.e., C.III, b.4259-70 
38Ag.e., C.IV, b.1960-67 
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de Hz. Adem'e yardnn ve secde etmişlerdir. Bu anlamda Mevlana iki 
türlü harekete işaret etmektedir. Akıl sayesinde yukarıya dogru olan 
hareket, nefls vasıtasıyla aşagıya dogru olan hareket. Akıllı insanları 
havuzda batmayan agzı kapalı testilere benzetir. Sahip oldukları 
akılla yücelere agarlar çünkü akıl, içinde bulundugu şahsiyet! kemale 
u laştınr. 39 

Aklın bu yücelere dogru haraket etmesi ve ettinne özelIlğidir ki 
daima "işlerin sonunu" görür ve gösterir. Sonu gönneyen akıl nefis 
kesilir. Akıllı kişi gönlüyle, işin sonunu önceden görür. Bilgisi az olan 
kişi ise, işi bittikten sonra sonu görebilir. Onun için Mevlana 
ögrencisine cüz'j aklına güvenmemesini, akl-ı kül 'e dayanmasını 
tavsiye etmektedir.40 

Mevlana'nın eğitim anlayışında akıl, öyle bir değerdir ki, akıllı 
kimselerin düşmanlığı bilgisiz kimselerin dostlugundan daha iyi kabul 
edilir. Bu fikrinde Mevlana, yalnız olmadığını, "ıı.khndan do~an 
düşmanlık biIglsizL"1 seviyesinden daha iyidir." dedigini belirttiği Hz. 
Muhammed'! yanına almaktadır.41 

Mevlana'ya göre, akılla duygu arasında Hz. Muhammed'le Ebu 
Cehll arasındaki gibi bir mücadele vardır. Onun için ögrencisine 

\ -

duygu gözüne toprak serpmesini, duygunun akıl ve dini n düşmanı 
olduğunu ögretmektedir. A'raf Süresi'nin 198. ayetine telmihte 
bulunarak, "OnIan do~ru yola ça~ınrsın dinlemezler ve görürsün ki 
sana bakıyorlar, baktıkları halde göremezler" kelimesiyle ifadesini 
bulan ilahi gerçegi kendine rehber edinen Mevlana, duygu gö/':ünün 
hakikat! göremiyecegini, onun sadece köpügü ve bulundugu hali 
görecegini, yarını ve içinde bulunduğu denizi gôrcmiyecegini iddia 
etmiştir. 42 

Akıl hem bir değerdir, hem de değerleri iyi kötü diye ayıran bir 
miheng taşıdır. Diğer taraftan akıl, insanı kötü yoldan alıkoyan bir 
yapıya da sahiptir. Mevlana onu nefse vurulmuş demir bİr kelepçe 

39A.g.e., C.III, b.3 i 94-97,4055; C.IV, b.2699-2704 
40.A.g.e.C.IIb.155-51C.III b.2198-99,3373:C.IV, b.1258-

1261,3259-33 LO 
41A.g.e., C.II, b.1877-78 
42.i\.g.e., C.II, b.1877-78, 1607-1610 
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olarak kabul etmektedir.43 

Düşünürümüz, duygu ile nefsin mücadelesini güzel bir 
benzetme ile ögrencisine şöyle anlatır: DuyguakIa, akıl da cana 
tutsaktır. Can elin ellerini çözünce, çözülmez olan İşler de çözÜıür 
hale gelir. Duygular, düşünceler, duru suyun yüzünü çer çöp gibi 
kaplar. Aklın eli o çer çöpü bir yana atar, su aklın önünde belirivelir. 
Bu noktada MevUma, ilahi terbiyeyi devreye sokarak akIm elini 
çözecek olanın Allah olduguna işaret eder. O'na göre Allah, aklın elini 
çözmezse, yel estikçe suyumuzun yüzündeki çer çöp çogalır.Her an 
çogaIır ve kalınlaşır. YeL de sana güler ve aklm aglamağ;a başlar. 
Mevlana burada öğrencisine çer çöpleri suyun yüzüne getiren "yel"in 
elini bağlamak için, "t.akvayı" önelir. çünkü takva, aklm elini çözmek 
için ilahi müdahaleyi celbeden bir manevi seviyedir. Akıl buyruğ;u 
altına aldıgı kişinin duygularını da emri altma alır. Duygularını 

kontrolü altına alıp tesirsiz hale getirenlere gizli alemin sırlan ve 
gökten kapılar açılır. 44 

Mevlana aklı, insanı hayvandan ayıran bir değ;er olarak kabul 
etmektedir.45 

Mevlana "sonradan kazanılan akıl" ile kulun cömertligi 
arasında bir alaka ıJ.ırmaktadır. O, insa:nın "iyilik" yapmasıyln aklmın 
artacagına inanmaktadır. Böylece O, "iyilik" gibi mutlak bir değerle 
"akıl" gibi mutlak bir deger arasmdaki ilgiyi Kur'an-ı Kenm'in ışıgmda 
görmüştür. çünkü Bakara Süresi'nin 265. ayetinde "iyili~in" insanın 
aklını artıracağına dair ilahi fermana dayanan Mevlana. "yardımla" 
gönlün hünederle dolacağ;mı gönülden yücelerek gözü 
aydınlatacagma dikkati çey.rniştir. O,göze vuran ışığ;m gönülden 
geldiğini, ölü gönlün gözünün de görmez olacağ;mı, gönülse gözlere 
verdiğ;i ışığını akıldan aldığ~nı ileri sümıüştür46 Böylece :Mevlana, 
sosyal yardımlaşmanın psikolojik yapıda meydana getireceğ;i 

değişmeyi, sosyolojik bir bakış açısıyla görnıüştür. Mevlana, egitimle 
akılların tamamlanacagını söylemekle, egitimin bu konudaki saha ve 
sınırını tesbit etmege çalıştığını göstermektedir.47 Doguştan gelen 

43 A,g.e., C.IV, b.1984-90 
44Ag.e., C.III, b.1823-35 
45 A,g.e., C.N, b.409 
46A.g.e., C.III, b.4314-17 
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akıl, belki arttırılamaz ama, sonradan kazanılan akIm egitimle 
tamamlanacagı fikrtni savunmaktadır. 

Onun için düşünürümüz ögrencisine, çalışma ve gayretle "akıl" 
ve "din piri" olacagmı ögüt1emiştir.48 Pirligin akılla olabilecegini, 
aksine onun saç ve sakalın agarmasıyla bir alakası olmadıgmı 
söyleyen Mevlana, İblis'ten daha ihtiyar kimsenin bulunmadıgını, 
fakat aklı olınadıgı için hiç bir şey olmadıgma işaret etmekle, gerçekçi 
bir çizgiye girmişoldu.49 

Diger taraftan Mevlana, akı1la menfi davranışlar arasındaki 
baglan göstermektedir. Ona göre, akıl ahmaklık karşısmda kınlıp 
dökülür, ama ahit1ere vefa gösteren akıldır.· Elest bezmlnde Allah'a 
verdıgimiz sözü hatırlayacak olan akıldır. Unutuş perdesini akıl yırtar. 
Aklını kullanamayanı pervaneye benzetir. Akılsızlıgı yüzünden. ateşi, 
onunhararetini, yakışını ve sesini hatıtlamaz.Oysaki, bir şeyi 
kavramak, anlamak, bellemek, hatırlamakaklın işidir. Onlan yücelten 
akıldır.50 

Böylece Mevlana şu ifadesiyle aklm ne oldugunu, son söz 
olarak, belirtmiştir: 

ı.cı: ı.;lı:-..Mı.c'~~ ı;~.JiJ\; vi.:....J:;.r.··J.t.'v. 

C.IV, b.l954 

"Deger (fayda) dedigim akıldır; elcrnek, kebap degil. Ey ogul, can 
gıdası, akıl ışıgıdır." 

Mevlana'nın degerler anlayışında baş köşede yer alan aklın, 
huyu ve suyu hoş oldugu iç~n, bütün bedeni davranışlan edepli bir 
hale getirir.SI Bu görüşüyle Mevlana, aklm egitlci, kontrol edici ve 
degiştirici yönüne dikkati çekmektedir. Bedeni yanlış davranışa 
sevkeden, yanlış görüştür; yanlış görüşün kaynagında ise, görenin 
aklındalct zayıflık yatar. 

47 A.g.e., C.II, b.l542 
48.A.g.e., C.N, b.2178-82 
49 A.g.e., C.IV, b.2162-64 
50 A.g.e., C.IV, b.2287-93 
51 Ag.e., C.I. b.2838 
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"Melekleri yücelere erdiren kanatlandır. İnsanlan da yücelten, . 
olgunlaştıran ve Allah'ma götüren akıl oldugu na işaret eden 
Mevlana52 hırs - seraba -dogru koşarken, aklın ise onun su 
olmadıgma dair insana ikazda bulunacagma53 degi.'1nUştir. 

Vehim insanlan yanlışa sürüklerken, akıl dogruyu bulur ve 
dogruya yöneIfir.54 

İnsanın duygusunu kuvvetlendiren akıldır. Duygulan kuvvetli 
olmayan kişilerin, aklı kıt demektir. Aklı kıt olan ise, her etkiye açıktır 
diyen Mevlana, akılları etkilerin baskısından kurtaranın akıl demiri 
oldugunu, onun ıçin olanlardan bir demir dilenmesini tavsiye 
etmektedir.55 O, ögrencisine daima akıl ve dini kılavuz edinmesini 
önermektedir. 56 

Düşünürümüz, insanların yaratılıştan, akıl bakımından farklı 

yaratlidıklanru söylemekle, çagımızm psikolojisine ışık tutmaktadır. 
Mu'tezile ekolünün asıl bakınnndan akılların eşit oldugu görüşünü 
tenkit ederek, akılların yaratılıştan farklı olduğu düşüncesini 

benimsemektedlr.57 

\ 

Tabfat ~anununundan hareketleMevlana,ögrencisine şu 
tavsiyede bulunur: "Güneşin ışınlan, dünya bulutunun aglayışı, 
dünyayı tatlılaştırıp güldürüyor. Öyleyse sen de akıl güneşini yak, 
yani çalıştır; gözlerinden bulut gibi yaşlar akıt,,58 Böylece Mevlana, 
aklın ısıtıcı, aydınlatıcı, buharlaştınp yücelere agdıncı ve düşündürüp 
rahmet saçıcı yönüne işaret etmiştir. 

Akıllı insanın en önemli özelliklerinden biri, sevmesi ve 
sevilmesidır. Onun için, Mevlana degerleri arasında en önemli yeri 

52Ag.e., C.I, b.3665 
53Ag.e., C.V, b.2058 
54A.g.e., C.III, b.3571 
55Ag.e., C.rıı, b.4311-13 
56A.g.e., C.N, b.465 
57 A.g.e., c.m, b.1540-46 
58Ag.e., C.V, b.141-142 
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sevgiye ayırmıştır. O sevgiyi çeşitli görevleri içinde ele almış ve bu 
görevlerin de nasıl tezahür eWgine dikkati çekmiştir. 

Mevlana'nın düşüncesinde ilahi aşk "ateş" sembolü ile ele 
alınmıştır. Ney ve neydeki kabarışın aşktan meydana geldigini ifade 
etmiştir. Ney 1nsan-1 kamil, ses ise aşıkın çıkardığı inilti olarak 
takdim edilmiştir. Allah'tan ayrılıp bu dünyaya gelen insanın en 
büyük dostu onu yine Allah'a getirecek olan aşktır. Aşkın tesiri ile 
topraktan yaratılan insanın cesedi, Allah'a yükselecektir. İnsan bu 
aynlıhi:an kaynaklanan ateşlere, arkadaş olmuştur. İşte Mevlana'nın 
"ney"i bu ayrılıştan meydana gelen kanlı yolun,Mecnun aşıklarının 
hikayesini anlatır.59 

Aşkın yönü bir bakıma varlık ve yokluk aleminden Allah'a 
doğrudur. Onun için Mevlana varlık ve yokluğun Allah 'a aşık 
olduğuIlu söylemiştir. Önce Allah 'ın insanları sevmesi sonra da 
insanların O'nu sevmesine dikkati çekmiş, bu konuda Maide 
Süres'inin 54. ve Bakara Süresi'nin 165. ayetlerine telmihte 
bulunmuştur. Yani bir ölçüde insani sevgi, ilahi sevginin bir 
yansımasıdır. ':Allah onları sever, onlar da Allah'ı severler." (Maide 54) 
ayetinin anlamını yücelme isteğinin ve yücelme aşkının can'da olduğu 
şeklinde vermiştir. İlahi sevginin yansıması olarak kulda tezahfu eden 
sevgi, menfaatten~..ak oJa.n sevgidir.60 

İlahi aşk çekicidir. Onun tezahürü çekici1iğ)ndedir. Onun için 
öğrencisine görünüşü, yani bedeni, aşkın eziyetleriyle eritip Allah'a 
varabileceğini söylemektedir. Aşkla eriyen benliğin altından gerçek 
benligin, yani insam Allah'a götürecek olan bu ilahi aşkın çok zor 
olduğunu, dile düşmeyen ve söze gelmeyen bu aşkın, aydınlatıcı 
olduğunu ama bir çok şeyi yazarken koşan kalemin, aşkı anlatırken 
durduğunu, aklın ise onu anlatırken çamura saplandıgını, belirten 
Mevlana, aşkı ancak yine aşkın anlatacağını söylemekle. ona verdiği 
değeri ortaya koymuştur. İşte bu anlamda Mevlana öğrencisine 
sevginin hayvani mi, yoksa ilahi ml olduğunu onun meylinden ortaya 
çıkaı"abileceğirıi söylenliştir. çünkü gerçek aşkın meyli Allah'tır.61 

Mevlana, bir taraftan sevgiyi bilginin neticesinde meydana gelen 

59 A-g.e., C.I, b.9-25 
60A.g.e., C.I, b.2454-55;C.III, b.4440-1,4592 
61A.g.e., C.I, b.68-78,lll.892-93;C.III, b.2135 
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bir ürün olarak görürken, diger taraftan da onu yaratılıştan gelenbir 
1hsan olarak alır.62 

Düşünürümüzün mistik anlamdaki sevgisi,-hem gam ve hem de 
neşeden üstündür. O sevginin ne bahan vardır ne de güzü. O her 
zaman ter ü tazedir. Bu anlamda sevmek ölmekUr. Çünkü gönül 
vennedikçe, gönül bulunamaz.63 

MevUma, "aşk kanununa" göre, her şeyi aşka kurban ediyor. 
Aşkı Allah'ın sıfatı olarak gören düşünürümüz, korkuyu kulun sıfatı 
olarak takdim etmektedir. "O, onlan sever onlar da O'nu sever" (Maide 
54) ayetlnde her iki tarafın sevgisi yer almasma ragmen64"Allah 
onlardan korkar" diye bir ifade Kur'an'da yer almadıgı için korkunun 
Allah 'ın sıfalı olmadıgına işaret etmektedir. 

İlahi sıfat olan sevgiye karşı "kul", ile "aşıkın" tutumunu 
mukayese ederek bir ölçüde ögrencisine öğ;üt verir. 

Aşık olmayan kul, azad olmayı isterken, aşık daima kulolarak 
kalmayı ister. Kul, boyu ölçüsünde elbise ararken, aşıkın elbisesi ise 
maşukuyla buluşmasıdır." 

"Sevgi sözle a..ılıatı1amaz, dinlemekle anlaşılmaz" diyen Mevlana, 
sevgiyi ,dib! olmayan yedi denizden sadece küçük bir göl mesabesinde 
olan, bir denize benzetir. Sevgi denizi kaynatır; dağ;ı ezip kuma çevirir" 
derken65 ögrencisine sevginin ne kadar güçlü oldugunu ifade etmege 
çalışmıştır. 

Ogrencisim: bu bsa öğ;üdünden sonra aşkın ne oldugunu 
anlatır. Aşk nedir? Yokluk. denizi. AkIm ayağ;mm kınk oldugu bİr 
deniz. Kulluk ve sultanlıktan gizl:l olan bir haldir sevgi. Eğ;cr varlıgm 
dili olsaydı, var olanların perdelerini kaldırabilirdi, ama bu böyle 
olmuyor. Varlık hakkında söylenen her söz, onun üzerine 

62.Ag.e., C.II, b.1532;C.I, b.30-1,1705-B Bu beyitlerde geçen 
"kuş"un sevgi anlamina geldiğ'ini Reynold A.Nicholson adı geçen 
beyitIcrln ixalunda söylemektedir. 

63.Ag.e., CJ, b.1800-3,1749 
64Ag.e., C.V, b.2183-89 

65Ag.e .. CV, b.2183-9,27ıo-2740 
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anlaşılamaması için bir perde önmektedir. Bu perdeleri yırtıp çıkacak 
olan aşktır. Aşk olmasaydı varlık nereden meydana gelecekU? 
Ekmegin sen olması, kendini sana vermesi, aşktandır. Yoksa ekmek 
can şekline döner miydi? Ekmegi can yapan aşktır. Göklerin 
yaratılması da o temiz aşkın tigruna 0lmuştur.66 Aşk çile, akıl-ise·· 
faydadır. Fayda gelmeyen yolun peşine gitmez akıl. Fayda gelmeyecek 
gibi belalara düşer ama, dert yanmaz. Pek yüzlüdür, ardına bakmaz, 
gönlündeki fayda arama istegini öldürmüştür. Kar aramaz, Allah'tan 
aldıgını yine ona verir" diyen Mevlana, aklın diger bir akılla 

birleşmesinin sevgiyi arttıracagını, nefisle nersin birleşmesinin ise, 
sevgiyi azaltacagını, çünkü nefis, manevi hastalıgın etrafında ag örüp, 
bilgi ve tanışıklıgı bozacağını ,onun için bir akıllı kişiyle dost olmasını 
ögrencisine ögü tler. 67 

Eğitimde ödüllendirmenin arkasında sevgi gizlidir. Gerek 
başarısı ve gerekse ahlaki bakımından ödüllendirilen, aslında 
sevilenlerdir. Onun için Mevlana, "insanlar arasında görünen 
ihsan1arın, görünmeyen sevgilere tanıklık ettiğini"6B söylemiştir. 

Mevlana'ya göre, sevginin kaynagı kalptir. Onun için 
öğrencisine şu öğüdü verir: Yere basan ayaklara bakarak 
değerlendirme, seven kişi gönüle basıp yürür. Gönül ise ne yol bilir ne 
mesafe. O gönül, okşayana karşı sarhoştur. Mesafeler bedene ait 
özelliklerdir, canların gidişi ise bir başkadır. 69 

Bu görüşüyle Mevlana, hem .Allah ile kul, hem de öğrenci ile 
öğretmen ve diğer insanlar arasındaki sevgi bagınm mesafeleri nasıl 
ortadan kaldıracağını, onları birbirine bağlayıp tevhidi nasıl tesis 
edeceğini belirtmeğe çalışmıştır. 

Gerçek sevgi insanı aldanmaktan korur. Onun için ıvIevlana, 
öğrencisine aşkını gönlüne vermesini ve gerçek aşka sarılmasım 
tavsiye etmiştir. 70 

Mevlana, "sevgi insanı kör eder" cümlesini kullanmasına 

66Ag.e., c.m, b.4724-28;C.\T, b.2012-4 
67 Ag.e., C.VI, b.1970-74;C.III, b.2690-91 
6BA.g.e., C.I, b.2638-9 
69A.g.e., C.III, b.1977-9,1982 
70A.g.e., C.VI, b.1730-1 
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ragmen. sevginin gönlü aydmlatacagmı. zahiri olayları izlemekten 
bizleri kurtaracaglIu71 söylemekten de geri kalmamıştır. 

Sevgi. duyulan acıları tatlılaştınr. İnsanı doğru harekete 
sevkeder. İncelik ve lutfu az olan insanlarda yaratılıştan hayvanlık 
fazla olduğu için. sevgi de azdır. Sevgi ve acımak insan huyudur; öfke 
ve arzu hayvanlık huyudur. Eğriyi doğru ·gösteren sevgidir. 72 

Bu düşüncesiyle Mevlana. bir taraftan kadınlara kaba 
davranmanın. bilgisizlikten. kabalıktan ve sevgisizlikten 
kaynaklandığını vurgularken. diğer taraftan da öğretmenin 

öğrencisini sevmesinin. onun hatalarını doğru gönnesine. onları 
düzeltmesine ve onlann çilelerine katlanmasına götüreceğine işaret 
etmiştir. 

Sevginin vesveseyi gidereceğini, onun kapısını kapatacak tek 
gücün sevgi olduğunu 73 iddia eden Mevlana. luskançlığı sevginin 
şartları arasında saymaktadır.74 Yani. normal bir luskançlık sevginin 
tezahürüdür. Seven kıskarnr. yahut kıskanan seviyor demektir. 

Mevlana'nın düşüncesinde menfi netice veren iki tür sevgi 
vardır. Duyguyla karışan ahmağın sevgisi, bir de makam sevgisi 75 

\ 

Mevlana son olarak. aşıkla maşuku arasındaki ilişkiyi ele alır. 
Bu ilişki. ilk önce Allah'la kul arasında sonra karı koca. daha sonra 
da öğretmen öğrenci arasında düşünülebilir. 

Düşünürümüzün felsefesinde sevgi, karşıhklıdır. Seven sevilir. 
Sevgililerin:::tşkları yüzleri kızartır. yani utandırır. Ama gerçek 
aşıkIarın aşkı gönüllerini yakar.76 

Bir aşık aşığına; beni mi yoksa kendini mi daha çok seviyorsun? 
diye sorar. Aşığı ona ben sende öylesine yok oldum ki. tamamen 

71A,g.e .• C,i. b.2657.2648-9 
72A,g.e .• C.I. b.2441-5.2591-2598 
73A.g.e .• C.V. b.3231 
74Ag ~ ır b ')"50 .. e .. \..-... ~O 
75 A,g.e .• c.n. b. 702-716.2140;C.rv.b.873-S 
76A,g.e .. C.III. b.4442-7 
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seninle doluyum. Varlıgımdan bir ismin kaldı. Sen varsın bende. 
Senin bal denizinde sirke gibi yok olup gitmişim. Güneşin ışınlan 
karşısında lal kesUen taş gibiyim. Bende taşlık kalmadı, hem senin 
güneşinle doluyum. Böyle bir sevgi ile dolu olan kişi, artık kendisini 
sevmek istese bile sevemez. O maşukunu (güneş!) sever. Güneşi 
sevince de kendisini sevmiş olur, Mevl<"ına'nın bu sevgisinde be~likten 
uzaklaşma vardır. Benlikten ne ölçüde uzaklaşılırsa, o nisbette 
başkaları sevi1ebillr. Gerçek aşıgın ben demesi, gerçekte o demektir. Bu 
hulul yoluyla degil, ışık yoluyladır. Onun için ö€!;rencisine benliginden 
uzaklaşıp aydınlanmasını ögütlemektedir.77 . 

Sevgi meselesinde Mevlana, egiUme çok önemli bir ilke 
getirmiştir. Bu ilke ögretmenle ögrenci arasındaki ilişkiyi ve bu 
ilişkinin dogurdugu birliği ve ahengi göstermektedir. Kainatın 

parçalanınn ve insanlann birbirini sevmesi ilahi kaderden gelmektedir 
Yani, yaratılıştan Allah aleme böyle bir düzen vermiştir. Gök yer 
yüzüne, yeryüzü göge aşıktır. Bir birine ters düşmüş gibi görünürler 
ama, birbirlerine aşıktıdar. Gök yere ne atarsa yer de onu besleyip 
büyütür. Isı isteyince gönderir, su isteyince yagdınr. Gök, kadını olan 
yeıyüzünü beslemek için her çareye başvurur ve onun etrafında 
dolaşıp durur. yeryüzü de çocuk dogurur ve onlan emzirip büyütür. 
İşte bu iki güzel, yani gök ve yer birbirini emmeseydi ve emişmeselerdi, 
birbirini seven kan koca gibi birbirlerinin dilegine nasıl uyarlardı. Yer 
yüzü olmasaydı gül ve erguvan nerede biterlerdi. Gök yüzünün suyu 
olmasaydı yer yüzü doğurabiIirmiydi? Kainatın her parçası diğerine 
düşkündür. Her parçanın birleşmesiyle bir şey doğar. 78 

İşte tabiatta cereyan eden bu düzen, öğretim ve eğitimin iki 
parçası olan öğrenci ile öğretmenin arasında da söz konusudur. 
Öğretmen gökyüzünü and~ır, ögrencisine güneş gibi ışık verir. 
Bilgisinin nuruyla aydınlatır. Onu ısıtır. Davranış ve anlayış 

kanallanyla da onun gönlüne ve zihnine rahmet akıtır. Bir taraftan 
ısı, bir taraftan da su ile suladığı öğrencisinin zihin ve kalbinde 
bereketli mahsül ve kokulu çiçekler açar. Bu anlamda öğrenci 
doğurgan olan yeryüzüne benzer. Ögrenci olmasaydı kültür mirasını 
çaglar ötesine kim taşıyacaktı. Öğretmen rahmet ve ışık saçmasaydı 
öğrenci nasıl dogurgan olacaktı? İşte insanlıgın bu zamana kadar 

77.Ag.e., C.V, b.2020-39 
78A.g.e., C.III, b.4401-20 

ıoı 

ınARlViımA ÜN:i:VERSITESi 
KÜTÜPHANE ve DÖI{ÜMANTASYON 

DAİHE BAŞKANLIGI 



) 

getirdigi ve daha ileriye götüreceğ;i bu büyük kültür mirası, ögretmenle 
ögrencisinin arasındaki sevginin eseridir. Onlar ışık saçar iki ayrı 
kandil gibidirler. Ayrı vücuda sahip olmalarına ragmen, ışıklarıyla 
kucaklaşmaktadırlar. Saçtıkları ışıkla aynileşmektedirIer. Ögrcncinin 
gönül ve zihniyle, öğ;retmenin bilgisi birleşince insaru yücelten, Allah'a 
götüren ve onu zenginleştiren bir şeyler doğ;ar. Ve böylece Mevlaml'nın 
eğ;ltimi hedefine ulaşır. 

Mevlana'nın değ;erler sisteminde en önemli köşe taşlarından biri 
de "hürriyet" meselesidir. O, çağ;ımızda tartışılan insan iradesinin 
hürriyeti konusunu asırlar önce çağ;ımızın tartışmalarına ışık tutacak 
düzeyde ve derinlikte ele almıştır. Mevlana hürriyet konusunda ilk 
önce "cebr" konusunu ele alır. MevHına, ögrencisine "cebri 
olmamasını" söylüyor. Kendine gelip: Rabbim ağ;acına çılunasının bir 
sonu gelmelidir. "Bu rengimi ve bu boyarnı sen verdin, suçumun 

·temelini sen attın, felaketlere sen uğ;rattın beni", deyip suçu Allah'a 
yükleme. Şeytan gibi Allah ile savaşma.79 Bu görüşleriyle MevUma 
kötünün kaynagında ilahi iradenin olmadığ;ını, kötünün temelinde 
insanın cüz'i iradesinin bulunduğ;unu ifade etmege çalışmıştır. 

Öğ;rencisine kendini suçlu görmesini, böyle davranmasından 
çekinmemesini, aksi takdirde Şeytana aldanacağ;ını, bunun için 
gururlanmadan bilgisiz olduğ;unu h atırlayıp , öğ;renmek için çaba 
sarfetmesini, Hz. Adem gibi "Rabbimiz kendimize yakışmayan 
harekette bulunduk" ifadesini kullanmalsını ve yaptıgı hataları 
kendisinin işledigini kabuI1enmesini önermektedir. B O Böylece 
Mevlana tamamen Kur'an'i bilgisinden hareket ederek, Hz. Adem'in 
"suçu üzerine alıp" Allah'a yüklememesini, insanın davranışlarında 
ne denli hür olduğ;unu göstermiş ve bu konuda kendi çizgisini de 
belirlemiştir. 

Diğ;er taraftan, ilahi iradeyi yok sayıp, yaptlgı bütün işlerin 
kendi iradesinden kaynaklandığ;ını iddia edenlerin görüşünü de tenkit 
etmektedir. Bir bakıma Mevlana, Allah'ın fiziki alemle olan ilişkisini, 
insanlar alemiyle olan ilişkisinden ayırmaktadır. 

Allah'tan gafiI olmayı reddeden Mevlana, gafil olmayı insanı 
aldatan dünya olarak görmüştür. Bl Kainatın ve insanın ne denli 

79A.g.e., C.lV,b.1392-1400:C.I,b.1469-80:C.V,b.575-82 
B0A-g.e., C.LV, b.1387-90 

102 



) 

ilahi iradeye bagıı oldugunu görmemezıneten gelmek, en büyük 
gaDetHr. Onun için Mevlana, kulun iradesini mut1ak kabul edenler ile 
hiç kabul etmeyenlerin arasını uzlaştmp orta bir yol bulmaya çalışır. 

-

O, tevekkül ile sebebe yapışmaya insan hürr1yeti için eşit bir rol 
vermektedir. "Tevekkül ile beraber devenin ipini bağla" hadisine 
dayanan Mevlana, tevekkül uğruna sebebe sarılmanın ihmal 
edilmemesi taraftandır.82 

"Allah bizim gönlümüzü kilitledi. Verdigin ögüt bize fayda 
vermez. Allah bizi böyle yarattı, ögütle bu degişmez. Allah göge 
dönmeyi, suya anlıgı, toprağa bir şeyi bitirme özelligini vermiştir. 
Onlann her birine kendi görevini vermiştir. Çabayla bu görevler 
degiştir1lemez." İlahi kalem yazdı, kalemin mürekkebi kurudu bile.83 

Mevlana, bu tarz bir düşünceyi kabul etmemektedir. O, kalemin 
yazışının insanın tercihine göre şekil alacagmı belilimektedir. "Doğru 
hareket eden için, kalemin dogru yazacagmı, egri giden için de eğri 
yazacagını" söylemekle kulun serbest iradesinin var1ıgına işaret 
etmiştir. Bir bakıma ilahi takdirin, insanın seçişinden sonra 
gerçekleşmekte oldugunu vurgulamaktadır. Çünkü O, Allah'ın bir an 
yazıp bir kenara çekilmedigini, aksine kulun istek ve seçlşine göre 
sürekli takdir ettigine inanmaktadır.84 

Onun kader anlayışında insan, doğru yol uğruna vereceği 
çabanın gücüne sahiptir. Kaderle pençeleşmek A1lah'a karşı bir savaş 
degil, aksine onun1a pençeleşmek kaderin bir ölçüde ta kendisidir.85 

Mevhina insan hü'myetine çok. önem vermektedir. "İnsanlığın 
öğretmenleri olan peygamberlerin görevi, insanlara h ürlük yolunu 
göstermeleri, onlara hürriyetlerini venneleri ve onları O'na 
kavuşturmalandır. Onun için ey insanlar selvi ve zambak kadar hür 
olun. Ama, her solukta size verilen niınetlere de şükredin,B6 diyecek 

81A,g.e:, C.I, b.988 
82A.g.e., C.I, b.917-19,943,953 
83A.g.e., c.m, b.2901-ıo;C.V, b.3132 
84.Ag.e., C.V,b.3133-3140 
85A.g.e., C.I, b.980-81 , 
86 A.g.e., C.VI, b.4533,4553-4;C.IV,b.3380-86 
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kadar realist bir çizgiye ginnektedir. 

İnsanın da bir seçme hürriyeti oldugunu şöyle ispatlıyor: Bize 
bir işin yapılmasının emrediImesi, bizden vefa, yani kulluk 
beklenmesi, bizim ne denli seçme hürriyetine sahip oldugumuzu 
ortaya koyar. Zira kimse taşa buraya gel demez, kerpiç parçasından 
kulluk beklemez.B7 

Bunun içindir ki Mevlana, şu tabirIeri kullanarak, insanın 
yapacagını yaparken lıür oldugunu göstermektedir. 

"O yürüyüşte Bllal'i geçmişti" "kötü huyunu daha çok 
tepelemişti" "senin gibi arda giden degildi" "sense her an biraz daha 
geriye gidiyorsun" "inciyi bırakıp bir taşa gidiyorsun" "akılsız kişi her 
an tevbesin! bozar da suç işler" "kararının zayıflıgından tevbesini 
bozan iblise maskara olur", "ters huyundan dolayı tevbesini bozan, 
gizlilik aleminden daima sapa yer"BB 

Mevlana'nın anlayışında hür kişİ, bogaz ve seks isteginin 
tutsagı olmaktan kurtulan kişidir. Oysa bu iki duygunun esiri 
olanlara, insanlar padişah demişlerdir. Halbuki Padişah bu iki 
duygunun esareUnden kurtulan temiz hür kişilerdir. Mal ve mülkün 

\ 

esiri olanlara baş köşenin verilemeyecegini, aksine onlann yerinin 
ayakkabılık oldugunu söyıüyor.B9 

Böylece Mevlana, hürriyeti, insanın hırs ve iç baglarından, 
kendini kötüye sevkeden dürtülerinden uzakIaşma eylemi olarak ele 
almaktadır. Kendi iç duygulanna tutsak olan insanın dış dünyada 
hür olmasının bir anlamı alamıyacağını ifade etmektedir. 

O, hürriyeti ferdin dışından gelen bir güç degi! de içinden dışa 
yansıyan bir olgu olarak kabul etmektedir. 

Mevlana'nın değer anlayışında en büyük öneme haiz olup, daha 
önce aç aklanan degerlerin bir ölçüde düzenleyicisi durumunda 
bulunan "adalet"i burada ele almayı uygun gördük. 

B7.Ag.e., C.V, b.2968-81 
BB .Ag.e., C.VI,b. II 16-7;C.N, b.3380-6 
B9 A.g.e., C.N, b.3122-28;C.I,b.3829-35,3253-60 
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İnsan ilişkilerinde çok önemli bir yer tutan adaleti, insan 
bedeninde ve tabiatta aramaktadır. 

Sıhhat insan bedenindeki salgı bezlerinin ve organların bir 
denge üzerinde çalışmasından dogar. Hastalık ise, bedendeki 
organların dengeli görev yapamamasının neticesinde ortaya çıkar,90 
Bu noktadan hareket eden Mevlana, önce adaletin ne oldugunu izah 
etmege çalışır. Onu göre adalet her şeyi yerli yerine koymaktır. Bunun 
aksini yapmak ta zulümdür9 ı Onun için herkese amelinin takdim 
edilecegi ve hakkının zerre kadar kaybolmayacağı güne "adalet" günü 
denmiştir.92 

Adaletin hukuk alanındaki önemine işaret eden Mevlana, 
nefsini kontrol altına alamayan kişilerin, halkına adil 
davranamayacağını93 Sad Süresi'nin 26. ayetine işaret ederek 
belirtmiştir. Bir bakıma hukuk alanında da olsa, adalet ve zulmün 
temeline insan şahsiyetini yerleştirmiş, onların psikolojik yönüne 
dikkati çekmiştir!. Yöneticinin yönetilene adil davraıuşı, onun kendi 
içindeki dengenin teşekkülüne baglıdır. 

Konuşma, yeme ve uyku konusunda ·ögretmenin ögrencisine 
tavsiyesini anlatırken Mevlana, "işlerin hayırlısı orta 01anıdır.,,94 
hadisine dikkati çekmektedir.95 

"Orta yolu tutmak". dedigimiz adaletin ~çinde hikmet gizlidir. 
"Ortayol" "insanlara göre izafi bir yapıya sahiptir" diyen Mevlana. 
ırmagm suyu deveye göre az fareye göre derindir 96 misalini 
vermektedir. 

Mevlana, "adalet" degerinden çok önemli bir eğitim prensibi ve 
metodu çıkannakiadır. Bunu tabiattan bir misane bize sunmaktadır. 
Su ve ilkbaharın, müsait olan her şeye adaletle hayat verdigi gibi 97 

90Ag.e., C.II, b.3523 
91A,g.e., C.I. b. lS6;C.N,b. 1562, lS92,2603;C.V,b. 1090-1 
92Ag.e., C.VI, b.1892 
93Ag.e., C.III. b.2436-7 
94.Kunuz, C.Il, 8.53 
95 ... l\..g.e., C.II, b.3520-23 
96 Ag.e .. C.II, b.354 1 -42 
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Mevlana, bilginin aydınlatıcı yönünü izah ederken 104 tabiattan 
misaller getirir. Meyva oldurnu, derisi kabugu incelenir, çatlar. Ceviz, 
fındık, fıstık ve bademin içi dolunca kabugu incelir, Bilginin özü 
çogalınca, derisi, kabugu azalır. Bu anlamda bilgi sevgiye benzer. 
Sevgi aşıgı yakıp-yandırdıgı gibi, vahy denen ilahi bilgi de peygamberi 
yakar. Sonsuz olan Allah, insamn içinde tecelli edince, onun kabugu 
olan sıfatlarını yakar-yandınr. Onun için Kur'an'ı bilgiye sahip 
olanlara: sahabe, ululandı derlerd1. 1 05 

Mevlana, ögrenilmiş, taklit yoluyla elde edilen biıgiye hem 
güvenmemekte ve hem de deger vermemektedir. Ögrencisine: gözünü 
başkasının mumuyla aydınlatmamasını, bilmeden aglamamn hiçbir 
yararı olmayacagını, taklit ve zanla olan aglamamn güvenilir bir 
aglama olmayacagım, bilerek aglayanın aglayışı ile onun taklit edenin 
aglayışı arasında büyük. bir farkın oldugunu ögüt1emektedir. 106 

Böylece Mevlana. taklit hastahgının en önemli Hacı olarak. bilgiyi 
görmektedir. Bir bakıma bilgiyi en Önemli egiticiler arasında 
saymaktadır; 

. , 

Mevlana. zan. şüphe. taminanç veyakiıli bilgi arasında bilgiye 
bir yer aramaktadır. Ögrencisine bu konuyu şöyle anlatır. 'Zan tam 
inanç bahçesine uçacak güce sahip degildir. Zan tam inanca 
susamıştır. Bilgiye ulaştıgm zaman tam inancı koklamaya başlarsın. 
Deneme yamlma yoluyla elde edilen bilgi. deger bakımından tam 

.. inançtanaşagıdadır.- Demek ki bilgi. tam inancı, tam inançsa yaldni 
bilgiyi istemektedir. Şüphe ve zan tek kanatlıdır. 

Bilgi iseçift kanatlıdır. Çift kanatlı bilgiye sahip olan dogru 
YQldaYÜn"ir.neyüz üstü düşer ve ne de yalpalar. 107 "Bilgi, ham ve 
degersiz maden düzeyindeki davranışları, altına dönüştürür." 1 08 
sözüyle Mevlana, bilgifJin etkileyici gücünü ortaya koymak istemiştir. 

Buraya kadar. Mevlana'mn temel degerletini ortaya koymaya 
çalıştık. Bu degerlerin dışında da önemli degerlerine rastlıyoruz. 

l04A.g.e., C.II. b.41-42 
l05A.g.e., C.III, b.1387-93 
106 t. r: co ("' 'J '0 00? 1~03 
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] 07.A.g.e.,C.III, b.13ıo-15,4118-21 
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Mesela: Hikmet, hakikat, iman, düşünce, ümit, şükür, sabır ve ar 
duygusu. 

Degerler ile egitimin ilişkisine geJince, şöyle bir neticeye 
ulaşıyoruz. Bazı degerler geçici, bazılan sahte, digerleri de mutlaktır. 
Makam ve servet gibi degerler, sahte degerlerdir. İnsana, uzun vadeli 
hedefine ulaşmak için yeterli degillerdir. Ögrenci uzun vadeli gayelerin 
sırlarını anlaması için, derin ve keskin bir görüş açısı kazanmalıdır. 
Bunu da ancak egitimle elde edebilir. 

Bu tarz bp- görüş açısını elde eden ögrenci, dünyevi degerlerin 
bazılannın geçici oldugunu anlayacak, ilahi kaynaktan gelen mutlak 
degerlere sarılarak, kuyudan ipe tutunarak çıkan Hz. Yusuf gibi 
yükseklere ereceh.1:ir. EgWm1e madenlerin kıymeti olmadıgmı görecek, 
manevi kimyager olacak olan Allah ariflerini yetiştirmelidir. 

Mevlana'ya göre her yaş m bir deger anlayışı vardır. Bir an çok degerli 
saydıklarımız, yaş ilerledikçe gözümüzde degerlerini kaybederler. 109 

Egitim, hangi yaş kesiminin hangi tür degerlere baglanacagım, onlara 
göre hareket edecegini göstenneli ve yaşamasıiçin rehberlik etmelidir. 

109 ~ .Ag.e., C.IV, b.672-77,891 
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EGİTİMDE METOT. PROG:t1AM VE GAYELER 

Mevlana, terbiye metotları ile ögretim metotlarını birbirinden 
ayınnaktadır. Ancak, bu metodları onun Mesnevi'sinde dagıruk halde 
buluyoruz. Biz onları belli bir sistem haline koyarak takdim etmege 
çalışacağız. 

;';'ji 

Düşünürümüz, metotlarını insan fıtratı (dogası) üzerine 
temellendirmektedir. Bir bakima hayali metotları uydurrnamaktadır. 
Mevlana İçin en önemli ölçü ve yol gösterici esas, insan fıtratıdıL 
Meseleye daha derinden baJr .. LT1Ca, bu hususta- Kur'an-ı Kerim'de Allah 
TeaIa'mn belirtiigi yolu takip ettigi görülecektir. O, biliyordu ki, 
Allah'ın koyduğu terbiye kanun ve kuralları da insanın do.ğasına göre 
gönderilmiş ve uygulanması istenmiştir. İnsanın fıiratına uymayan 
hiç bir metot ve uygulama eğitim ve öğretirnde yer alamaz ve 
almamaktadır. 

İşte Mevlana, bu kadar belirgin realist bir yaklaşımla 
metotlarını koymuştur. Mevlana'nın esas aldıgı fıtrat kanunu neydi? 
O, insan fıtratında doğuştan gelen "ihtiyacı" ve bunun yanındaki 
"ferdi farkları" tesbıt etmiş ve onları yanılmaz ölçü olarak 
kuiJanmıştır. Ona göre, Allah insanı bütün kabiliyetleri gelişmiş. 
kemale ulaşmış bir düzeyde yaratsaydı, eğitilmeye ihtiyacı olmazdı. 
Demek ki insanın "ham kabiliyetlerle" yaratılmış olması onda bir 
ibtiyaç içinde olma özelliğini meydana getim1ektediL İhtiyaç 
konusunu ı<..a.inattan misaIler getirerek izah etmelrtedir. 

Ona göre, Allah varlıklara kabiliyetlerini. verirken onların 
ihtiyaçlarını dikkate almıştır. Yer yüzünün yaratılışının sebebi 
dünyanın ona olan ihtiyacıdır. Dağların yaratılışı, yCT)".Jzüniin onIarc. 
oian ihtiyacındandır. GökJerin yaratılışJ da onlara olan ihtiyaçtandır. 

Tüm gezegenler de aynı ihtiyaçtan dolayı yaratılmıştır. Böylece 
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Mevlana ihtiyacı, varlıkların kemendi olarak gönnüş, insanı da 
bundan istisna etmemiştir. İnsanın, degil psikolojik kabiliyetleri, 
biyolojik uzuvları da, ihtiyaca göre Allah tarafından verilmiştir. İnsan 
kendini ne ölçüde ihtiyaç içinde hissederse, o nisbette egitime ihtiyacı 
var demektir. İhtiyaç-bir-yokluğunifadesidir. Mevlana da, insan ne 
kadar kendisini yokluk içinde hissederse, .AJlah'ın cömertlik denizinin 
o ölçüde coşacagını ileri süm1ekiedir. İnsanın azgınlaşması, ihtiyacı 
kalmadıgını hissettigi anda başlar. İhtiyacı olan, bir eğiticiyi takip 
etmelidir. Egiticiye ihtiyaç göstenneyen insan, başsız oynayan kuyruk 
halini alır. Bu tip insanların hareketi akrebin kımıldayışına benzer. 
Davranlş bozuklukları gösterir, karanlık içinde oldugunu gönnez, 
çirkindir ve daima temiz kişileri sokmaya çalışır. Onun için Mevlana, 
ihtiyaç duymama duygusunun (egosunun) başının ezilmesini istiyor. 
Aksi takdirde bu duygunun elinden yüzlerce zarar görecegimizi 
ögüt1üyor. 1 

Egitimin metot, program ve gayelerini dayandırdıgı ikinci fıtrat 
kanunu, yukanda belirttigimiz gibi "ferdi farklardır," Hem "ihtiyaç" 
hem de ferdi farklar konusu, Mevlana'nın yaratılışa ne ölçüde agırlık 
verdiğ;ini bize gösteımektedir. Naklettigi bir hadiste, Peygamberimiz 
şöyle demiştir: "Allah dünya varlıkJarını üç grup halinde yaratmıştır. 
Bir grubuna akıl, bilgi ve cömertlik verdi. r'/iayalarında hırs olmadıgı 
için, arzularına uY1~azlar. Baştan başa ışık oldukları için, Allah 
aşkıyla canlıdırlar. Secdeden başka bir şeybilmezler. Bunlar 
meleklerdir. İkinci grup, ışıktan bomboştur, hayvanlar gibi otla 
semmrleL Ottan, ahırdan ve aşağılıktan başkabir şey bilmezler. 
Yücelikten hiç haberleri yoh.1:ur. Üçüncü grupta insanlar vardır. Yarısı 
melek seviyesinde, yarısı da hayvan seviyesindedir. Hayvana yakın 
olanlar aşağılıklara meylederken, meleğe yakın olanları ise akla göre 
hareket ederler. "2 

Mevlana, yeryüzündeki canlıların birbirinden farklı yaratıldığı 
gibi insanlarda da ferdi farklar bulunduğunu söylemekle eğitim 
anlaY1şına bazı temel prensipleri getim1iş oluyordu. 

Bunlardan en önemlisi, benzemezliklerimiz yani farklı 

yönlerimiz sayesinde sosyal hayattaki iş bölümünde yerimizi 

ı.Mevlcına Celaleddin Rumi, Mesnevi, c.n, b.1961-5,3280-91; 
C.N, b.1420-35,3G2G 

2A.g.c., C.IV, b.1500-1520 
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almamızdır. Ona göre, insanların doguştan farklı kabiliyetlerle 
yaratılmış olması, egitim ve ögreUmde farklı bilgi alanlarına yatkın 
olmamızı temin eder. Bu farklı bilgi alanları da insanı farklı iş 

sahalanna yönlendirir. Mevlana bunu savunurken rehber olarak 3 
. ayet ve hadislerin destegine sahipti. Leyl Süresi'nin 4. ayet! olan 

.).!J ~ ~! "'sizIn işlerlniz farklı farklıdır" ve "iŞe koyu!ıın; herkes ne 
için yaratılmışsa o iş, ona kolaylaştınlmıştır"4 hadisi, Onun bu 
konudaki görüşüne temel teşkil etmiştir. 

Mevlana, insanların farklı kabiliyette yaratıldıklan fikıinden şu 
düşünceye varmaktadır. Herkese aynı egitimi uygularsınız, aynı 
metotları kullanırsınız ama, aynı neticeyi elde edemeyebilirsiniz. 
çünkü bazı insanların gerçek sözlere karşı kulakları sagırdır. Tıpkı 
farklı yapıdaki hayvanlann ahınnın ayn olması gibi. Bazıları da bazı 
sözlerden kaçar, tıpkı her cins atın ayrı tavlası olduğu gibi. Bazıları ise 
bazı terbiye esaslanna karşı canı sıkılır: Her kuşun ayrı bir kafesi 
oldugu gibi. İnsanların bu durumunu meleklerde de görebiliriz. Orılar 
da birbirlerine benzemezler. Bundan dolayı saf-saf olmuşlardır. 
Mevlana, bu izahından sonra şu ögretim kanununu koymaktadır: 
Çocuklar aynı mektebe giderler ama, derste biri diğerinden daha 
ileridedir.5 

Burada Mevlana, anlayış kapasitesinin farklı olarak 
yaratıldıgını ve kapasitesine göre kaderin kendisine bir iş verdiğini 
söylemekle ögretim ve egitimde herkese aynı metodlarla herşeyin 
ögretilemeyeeegi ilkesini getirmiştir. Çünkü O, tlJ..,1&. ,;.ıJ .;.. ..,...I.:J1 1.,.J5 
(İsra, 84) "Herkes kendi karakterine göre davranır" ayetini dikkate 
almış ve şu misaııerle prensibinikuwetlendinneğe ç.alışmıştır: 

"Eşeklerin sırtında yük, çeşit-çeşittir: kendine gel de bu eşekleri 

aynı sopayla sünne,,6 
"Güvereine doğandan korunmasını ve sakınıp çekinmesini 

ögret." 

3.A.g.e., C.II, b.1754-5: C.III, b.1619;C.IV, b.46,2013-8: C.80-
3;C.V1, b.14-1S 

4.Cami,I, 8.39; C.III, b.1619 
5Ag.e., C.I, b.270-8: C.N, b.2013-18 
6_~.g.e., C.V1, b.3248 
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" Çaresiz kalmış yarasayı ışıga eş et; ışıkla bilişlik ihsan et ona." 

"Savaşan kekliğe savaş öğret; horazIara, sabah çağının 

belirtilerini göster."7 

Mevlana, hayvanlar aleminden seçtiği bu misalleri insanlar 
aleminde de görmüş ve egitieilere şu ilkeye dikkat etmelerini 
ögütlemiştir: 

Bazı bilgiler ve öğütler bazı insanlara olumlu yönde etki 
yaparken, bazılarını da yoldan çıkanr. Bazı kimselere, tatlı şerbetle 
dolu kadehler sunarsın ama, onlar için o kadehler donar, taş kesilir. 
Gül verirsin, diken olur, şerbetin zehire döner. Verdiginiz öğütler, 

onlann kötülükteki ısrarını daha da pekiştim.8 

Burada Mevlana, öğrencilere verdiğimiz her bilginin aynı neticeyi 
vermiyece~ini, onun için eğitici ve öğreticiler ümitsizliğ;e 

kapılmamaIıdırIar. Çünkü öğretilen bilgiden her öğrenci kendi 
kabiliyet, karakter ve ihtiyacına göre istifade edecektir. 

Mevlana, "ferdi farklar" şeklinde ifade edilen bu büyük 
prensipten çıkardığı bu metot konusunda da yalnız değildi, zira o, 
Kur'an-ı Kerim'in desteğine sahipti. Allah Teala. Bakara Suresi'nin 
26. ayetinde, gerçeği açıklamak için verdiği misaller karşısında 
inananlarla ınanmayanların farklı tavır takındıklanm ve yine farklı 
istifadede bulunduklannı izah etmektedir. 

İşte bu temel metodları uygulayabilmek için. öğretmen, 
öğrencilerin seviyeIeIini ve kapasitelerini iyi tesbit etmelidir. Bir ölçüde 
ögretL'11. öğrencilerdeki farkıartaya çıkaracak şekilde yapılmalıdır. Bir 
taraftan, ferdi farklan ortaya çıkaracak nitelikte olmalıdır. 

Onun için Mevlana, Hz. Adem'in meleklere bilgi öğretmelerini. 
onlann ayannı tesbit etmesiyle izah etmeğe çalışmıştır. 9 

Her bilgi, herkese öğreUlmemelidir. Bazı bilgiler, ehline. onu 

7 Ag.e., C.IV. b.835-37 
B.Ag.e., C.III. b.ll 10-6,2755 
9.Ag.e., C.V, b.2ıo4 
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anlayacak kapasitede olanlara verilmelidir. Bundan dolayı Mevlancl, 
Allah'tan "hakkı müstehak olanlara ulaştmnasını ister" 10 Bu esası 
dikkate alarak ögrencisine, "olgunlaşmadıgı ve hala ham oldugundan 
dolayı bazı bilgileri ögretemeyecegini" söylemektedir. 1 1 . 

Bu noktada, Mevlana, gelişim kanunlarına göre bilgi 
ögretiminin yapılmasını istiyor. Gelişim bakımından, insanların çok 
farklı gruplara ayrıldıgını, bunların hepsinin derinlik ve incelikleri 
anlamayacagı esasını dikkate alan Mevlana, ilahi ışıgın yedi yüz 
perdesi bulundugunu, bu perdelerin hitab edeceğ;i grupların oldugunu 
12 söyleyecek kadar derin bir insan psikolojisi bilgisine sahip 
oldugunu göstermiştir. 

Bu konuda Mevlana, ögretmenle öğ;renci arasındaki ilişkiyi 
tesbit ederken bir hikaye anlatır. Ehil olmayan ve kime hangi bilginin 
verilecegini bilmeyen öeretmen, gelişmeye müsait olan ögrenciyi 
köreltir. Kabiliyetlerini ve gönlündeki sevgiyi söndürur: 

Bir ak doganı bir kocakanya verirler. Annesi tımaklarını 
kesmedi diye, doganın tımaklannı ve gagasını keser. Oysaki doğan 
onlarla iş görmektedir. Ama, kocakan bunu iyilik olsun diye 
yapmıştır. 

Doğ;ana tutmaç verir. Dogan yemediği için kocakan kızar. Bari 
tutmaç suyunu iç der. Halbuki, tutmaç suyu doğanın yaratılışına 
uymaz. içmeyince de kocakarıyı çileden çıkarır. Öfkeyle çorbayı 
doğanın başına döker. Doğanın başı kel olur. Doğanın gönlü yanar, 
gözyaşları döker. Gönüller aydınlatan eski sahibinin lutuflarım 
hatırlar . Yüzlerce olgunluklar edindiğ;i nazlı gözlerinden yaşlar 
dökülür. 13 

Mevlana'nın hikayesinde, kocakan öğretmeni, ak doğan 
öğrenciyi, verilen yemek bilgiyi, yapılan faaliyet de öğretimi ifade 
etmektedir. Çorbayı kafasına döküp, onu kel yapması öğretmenin 
öğrencisinin anlayamacağı veya ihtiyacı olmayan, ya da alaka 

10 A.g.e., C.VI, b.3563 
II A.g.e., C.IIL, b.1293 
12 A.g.e., c.n, b.821-31 
13 A.g.e., C.N. b.2628-40 
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duymadıgı bilgileri ona vennesini, kel olması da zihni kabiliyetlerinin 
sönmesini temsil etmektedir. Çünkü ögretmen, ne ögrencisinin 
psikolojik yapısını tanımakta ve ne de ögretim metotlarını bilmektedir. 

ögretim ve egitimde, bazan bilgi ve metodumuz bazı ögrencilere 
uygun gelmesine ragmen bazılarına da ters düşebilir. Bu konuda 
Mevlana, yapılan egitimle, insana sunulan bilgi ve degerleri ila ca 
benzetmektedir. Bu hususta da Kur'an-i Kerim'in destegine sahip 
oldugunu açıkça söylemektedir. 

ögretmen veya. ögüt veren kişi ,mesleginin geregi olarak işine 
sımsıkı sarılarak egitim faaliyetini yürütmege çalışabilir. Bazı 

durumlarda, yaptıgı faaliyetler neticesiz kalabilir. İnsanın manevi 
hastalıklarına sundugu ilaç tesir göstermeyebilir. O takdirde, 
ögretmene Abese Süresi'ndeki, "Sen sözü isteyene söyle" kanununu 
hatırlatmaktadır. O surede, mna (kör) gerçegi ögremnek istemektedir, o 
sırada, Peygamberimiz de ulu kişileri ögretmek istemektedir. Alaka 
duymaya.na, gerçegin ögretilemeyecegini vurgulayan Allah Teala, bu 
hususta Peygamberimizin metodunu düzeltmektedir. "Egitilmesi 
mümkün olmayanlardan vazgeçıı14 ifadesini Kur'an'dan alan 
Mevlana, ö~retmenin herşeyi yapamayacnitını ve herkesin 
eğ'iillemeyeceğini derin bir vukufla görmüştür. Bu bakımdan, Mevlana 
ögretmenl yamanması gereken yere göre yama yapana benzetir; yani, 
herkesenabzına göre şerbet veren kişi olarak takdim etmeh1:edir.15 

M odern egitim de yer alan: "Alaka" kavramı sekiz asır önce 
Mevlana'nın egitim anlayışında çok önemli bir yer işgal etmiştir. 
Güzel ders anlatmanın anlatandan değil de, dinleyenin 
dinlemesinden kaynaklanacagmı söyleyecek kadar ileri gitmiştir. 
Ögretmenin, ateşli ateşli ders vermesi, işine canla başla sanIması 
ögrencinin derse alaka göstennesindendir. ~6.ıaka gösü:rmeyene bilgi 
venney--, çorak yere tohum ekmektlr.1S 

Mevlana'nın öğretirnde kuUandığı metotıan şöyle sıralıyabairiz: 

14.Ag.e.,C.II,b.2064-9;Nisa,63;Maide,42; 
En'am,60, l06;A4raf, 199;Hicr,94; Secde,30: Necm,29 

15Ag.e., C.III, b.4385 
16 Ag.e., C.VI, b.ı66ı; c.m, b.3080; C. IV, b.2264-5 
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l-YAKINDAN UZAGA 

Biz buna müşahhastan (somut) mücerrede (soyut) giden yol da 
diyebiliriz. 17 Mevlfma genellikle bu metodu Allah'ın varlıgını 
anlamak konusunda kullanmaktadır. Bir bakıma "Allah'ıTI zatını -
degil yaratıklaunı düşününüz." hadisini örnek almaktadır. 

2- ÖZELDEN GENELE 

Ögrencisine parça buçuktan, (özelden) tümün (genel) kokusunu 
almasını tavsiye eder. Önce özeli tanımasını ve onun geçici oldugunu 
anlamasını, oradan genele geçmesiİli önerir. IS 

3- KISSA 

Mevlana bu metodu sadece önermemekte, kendisi de 
MesnevfSinde kullanmaktadır. Verecegi bilgi ve ögüdü, bir kıssanın 
içine koyarak takdim etmektedir. ilk iki metotta oldugu gibi bunda da 
Kur'an'da Allah'ın kullandıgı metotları takip etmektedir. Yalnız 
Mevlana'nın kıssalarının bazılannda geçmiş milletlerin "tecrübeleri" 
de yer almaktadır. Kur'an'da geçen kıssaların okunmasını isterken, o 
kıssalarda geçen geçmiş milletlerin tecrübelerinden ders alınmasını 
ister. Böylece, mevlana Nuh, Hud, Ad'a, Firavun, Karlin, Ebabil 
kuşlan, Fil Ashabı, Nemrud, Lut Kavmi gibi Kıır'an-ı Kerim'de yer alan 
geçmiş milletlerin kıssalanndaki egitici yöne dikkati çekmiştir. 19 

Çünkü o kıssalarda insanın disiplin duygusunu harekete geçiren bir 
özellik vardır. İnsan ruhundaki korku ile sevinç arasındaki ritmi 
yaratan en önemli moUflerden biri de kıssalardır. Kıssalarda insan 
davranışlarındaki menfi ile müsbet aynı anda verilir. İşte o anda 
insan menfi davranışlann zararlı neticeleri ile doğ;ru yolda olanların 
zaferini bir arada duyar ve duygusalolarak yaşar, Bu duygu agı çogu 
zaman insanı kötü davranıştan alıkoyar. Bir bakıma, bu ağ; agnyı 

durduran ilacın görevini, insanın manevi hastalıklarında 

gerçekleştirir. Onun için Mevlana "eski aklın insana yeni bahtlar 
açacağ;lill"20 söylemiştir. 

17,A,g.e., C.IV, b.3570-74 

IS.Ag.e., C.iIl, b.986-93; C.I, b.3410&19; C.IV. b.151-5; C.VI, 
b.3584-5; C.Il, b.301O-16 

19,A,g,e., c.n, b.3060-5; C.IV, b.781-8; C.I. b.3309-)1 
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4- GÖZLEM METODU 

Mevlana'nın zihin ve kalb eğitiminde gözlem metodunun önemli 
bir yeri vardır. O. yalnız kafa gözü ile değil, kalb gözü ile de gözlem 
yapılmasını istemektedir. Çünkü, kesin bilgiyi elde edebilmek için kalb 
gözünün gözlemine ihtiyaç duyulacağı görüşündedir. 

O'na göre, kainatı gönül gözüyle izlemek, orada her an bir 
değişmenin ve bir yenilenmenin olduğu görülecektir. İnsanın 
şahsiyetinde her an gerçekleşen gelişim ve değişimi ancak bu gözle 
gözlem yapmaıda an1aşı1acaktır.21 

Kalb gözüyle insan bir taraftan kendi içinde kainattaki yenilik 
ve değişimi görürken. diğer taraftan da neticelerin sebeplerini göm1e 
özelliğini kazanır. Öğrencinin hamlığını giderecek olan şeyin bu tür 
gözlem olduğunu gören Mevlana. öğrencisine olayların nedenlerine 
inebilmesi için şu tavsiye de bulunur: Ey benim ham öğrencim, 
değirmen taşının döndüğünü görüyorsun ama, onu çeviren derenin 
suyunu seyretmelisin. Havada dolaşan tozu görüyorsun ama, onu 
hareket ettiren şeyi görmelisin. 

Kafandaki düşünce tencerelerinin kaynadığını görüyorsun, 
fakat bir qe onu kaynatan ateşi gözlemlemelisin. Yüzeydeki köpüklere 
değil, denizin kendisine göz at. Çünkü şaşkınlık duygusu ancak bu 
tür gözlemle kabarır. İnsanı olgunlaştıran, zahiri gören gözler değildir, 
batını gören kalb gözü ile yapılan gözlemdir. Bunun için Mevlaml, 
köpükleri gören niyetler kurar ama. denizi görenin gönlü deniz halLne 
gelir, derken22 kalb gözleminin insanı nasıl olgunlaştırdığını ifade 
etıneye çalışnuştır. 

Kalb gözüyle bakan bütünü. görür, kafa gözüyle bakan parçaları 
görür. Kafa gözüyle göreni bir buğday üzerinde titreyen ve fakat 
buğday yığınını görmeyen karıncaya benzeten Mevlana, kalb gözüyle 
büyük faydaların fark edileceği fikrini ileri sürmüştür. Onun için 
Mevlana, insanı bir görüş olarak nitelemiş ve ona bedeni degil, canı 

20Ag.e.,III, b. 147 
21.Ag.e., C.V, b.789-90 
22.A.g.e .. C.V, b.2900-12; C.III, b.1270-3; C.VI. b.1463-67; C .. rv, 

b.3400-3 
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görmeyi, zerreyi değil, bütünü görmeyi ögütIemiştir.23 

Gözlem metodunda yanıImanın olabileceğini, realist bir 
yaklaşımla gören Mevlana, gözlemi aklın mihengine vurrnayı 
ögrencisine tavsiye etmektedir. Çünkü, arzularını gören göz, kuşa 
tutulur, ama tuzağı görengöz ise kuşu kurtanr. 24 Böylece Mevlana, 
akıIla birleşen gözlerin insanı çeşitli tuzaklardan kurtaracagma işaret 
etmiş oluyordu. 

Diger taraftan gözlem, imana tatmin duygusunu ilave 
etmektedir. Başka bir ifade ile, iman seviyesine ulaşan kalbi, tatmin 
merhalesine ulaştırma özelligine sahiptir. Bir bakıma iman insanı 

> sakinleştirir ama, tatmin duygusu onu gözlerne, coşmaya ve 
köpürmeye sevkeder. Daha ilerisini araştımıaya yöneltir.25 Bu 
düşüncesiyle Mevlana, Bakara Süresi'nin 260. ayetine işaret 

etmektedir. Bu noktada Mevlana. kıyasla ve delille konuşanları 
taklitçi görür ve gözlemi kıyasm üstünde tutar.26 

Mevlana "gözlem metodunu" önerirken onun ana hedefi 
öğrencisinin taklide sapmasını önlemektir. Egitim düşüncesinde, 
taklidi Mevlana kadar yeren bir düşünüre rastlamak belki de 
mümkün degildir. Tak1ide karşı olan menfi tavrını ortaya koyarken, 
kendisinin bu konuda nasıl bir yön izledigini ögrenclslne 
anlatmaktadır. 

Yaptıgı her şeyi taklit olarak degil de, Allah için yaptıgmı, hayal 
zan ve şüphe içinde i.ş görmedigini görerek iş yaptığını, ibadetlerinde 
bile araya taklit edeceği birini koymadıgmı, Allah 'a bizzat kendisinin 
varacağmı uçacagı ve dönüp dolaşaeağı yeri bizzat görmeyi şiar 
edindigini, kabiliyetinin nereye kadar tahammül edeceğine kendisinin 
karar verdiğini söylemiş ve neticede bu konuda ne denli hassas 
oldugunu göstem1iştir.27 

23A.g.e., C.VI, b.809-13 
24A.g.e., C.VI, b.2960-70;Amil Çelebioglu,Mesnev-i Şerif Aslı ve 

SadelesUrilmisiyle Manzum NahiIl Tercumesi, İ stanbu 1 972, C.VI, 
b.2995 

25A.g.e., C.ll, b,1819-24 
26A.g.e., C.V, b.2471 
27 A.g.e., C.I. b.;3820-3 
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Taklit perdesini yırtamayanIann, Tann nuruyla göremiyece~ini. 
bir işin özünü anlayabilmek için Tanrı nuruyla aydınlanmak 
gerekti~;ini, görüntüyü değil de içi göm1enin bir maharet olduğunu 
öğrencisine öğütlemiştir. Taklitçiler, başkasının sesini yansıtan 
dağlara benzerler. Onlar kendiliklerinden konuşamazlar. Yansıttıkları 
sesin başkasına ait olduğunun farkında da değillerdir. Bir eğitici 
olarak Mevlana, öğrencisine, sözlerinin başkasının sözlerinin yankısı 
olduğunu, söylediğinden haberi olmadığını, bütün davranışlarının 
taklit olduğunu hissettim1ektedir. B~ tip insanların ne öfkesi ve ne de 
sevinci kendilerindendir. Taklitten kurtulmanın yolu çalışmaktan 
geçtiğine dikkati çeken Mevlana, taklitçiyi oka benzetir; başkasının 
kanadı ile av tutar, ama tuttuğu kuşun etinden nasibi yoktur. 
Tak1itçi olmayan kişi de dogana benzer. Avını kendisi uçarak yakalar. 
Onun için padişah onu keklik ve çi! kuşuyla besler. Taklitten 
kurtulmak isteyen öğrencisine, kendi gözüyle bakmasını ,hiç bir şey 
bilmeyenin gözüyle bakmamasını, ahmakların kulağıyla değil de kendi 
kulağıyla işitmesini, kendi kulağını başkasına rehin vennemesini, 
taklide uymadangözlem yapmayı huyedinmesini, kendi aklını 
korumasını ve onunla düşünmesini tavsiye etmektedir. Kendi 
göruşünü bırakıp başkalarının görüşüne uyınamasını, aksi takdirde 
onları taklit ederse, akbabalar gibi onu iyiye ve doğruya değil de, leşe, 
yani kötüye çekeceklerine dikkat çekmektedir. Kendisini kör 
gördüğünü, ama taklit ettiği kişilerin kendisinden daha kör 
olduğunun farkında olmadığını hatırlatmaktadır.28 

İnsan aklının tabiatında yücelere doğru uçmak olduğu halde, 
taklit kuşunun aşağılarda yemlendiğini söyliyen Mevlana, taklidi 
bilginin insan ruhunda bir vebal olduğuna, eğreti olmaktan öteye 
geçemediğine dikkat! çekınektedir.29 Görüldügü gibi Mevlana. 
öğrencisine çağların eskitemeyeceği önemli bir eğitim kanunu 
ögretmektedir. Kendi gözü ile bakmasını, kendi kulagı ile dinlemesini, 
başkasının sesini yansıtan bir dag haline gelmemesini, taklidi bilgiyi 
benimsernemesini, taklitçilerin aşağılık mahallerden beslendigini. 
taklitçinin ilahi nurla bakamayacagını ögütlerken, bu konuda 
kendisinin nasıl bir çizgi izledigini de anlatmaktadır. İşte ögretmen, 
yeUştirecegi ögreneilerine aynı kanunları öğretmelidir. Bize göre 
Mevlana, fikir dünyamızdaki taklitçiliği görseydi, ayağa kalkardı. 

28.Ag.e .. C.N, b.216?-?1; C.VI, b.3550-2,3485-3500,4670-8 
29 A.g.e .. C.II, b.2330- ı 
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5- ÖDÜLLENDİRlVIE 

Modern eğitimde önemli bir yer işgal eden metotlardan biri, 
başarılı olanların, daha başarılı olmaları veya başarılarını 

sürdürmeleri için ödüllendirilmesidir. Ödüııendirnıe, modern eğitimin 
getirdiği bir usül veya müessese değildir. Asırlar önce İslam düşünür 
ve eğitimcileri bu metoda dikkati çekmişlerdir. Bu metodun en önemli 
kısımlarından biri, başanlı olana veya bir iş üretene "övgü" dür. Bu 
usul hem terbiyede ve hem de öğretimde yer almaktadır. Başanlı olanı 
övmek ve ödüllendirmek, ilahi usulde de yer almaktadır Kur'an istisna 
olmak üzere, bu konuya Mevlana'nın yaklaşımı bir başka boyutta ve 
bir başka derinliktedir. 

Hayvanın semirmesi oUa olur, fakat insanın semirmesi onun 
yüceliklere ve başanıara ulaşmasıyla olur. Hayvan yediğiyle gelişirken, 
insan yaptığının övülmesini duymakla gelişir. Yaptığıyla övülmesini 
istemesi insanda doğuştan vardır. Çünkü onu yaratan da 
şükredilmesini ve övülmesini ister. İşte bu duygu, babası kendisine 
bazı şeyler alacak diye çocuğun mektebe gitmesirıi sağlar. 30 

Mevlana bu konuda, yapmadığıyla övülmeyi isteyenleri yeren 
Al-i imran Süresi'nin 188. ayetini esas almıştır, dememizde sakınca 

yoktur sanırım. 

Sı di d .,,,.. Li: -, .. b·· 1 ,," ı J '!~' J Ll .. :ffi e u, ... ev dna nın Ler ıyeae uygu amh!X. _S(COıgımewt- an 
görebiliriz. Mevlana'nın terbiye konusundaki metot/arını önemine 
göre sıralamak çok zordur. Onun için burada, metoi/ann önerTtine 
binden su-alanması belclenmemelidir. 

1- ÖRNEK OLMA 

Mevlana, davranışın sözcten daha 1 esirU olacağını derin bir 

30.A.g.e., C.N, b.1l9S-6: C.VI, b.290-1; C.I, b.2804 
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vukuf1a görmüş, hem Kur'an-ı Kerim'e uygun düşen ve hem de 
modem egitime rehberlik edecek düzeydeki metodunu koymuştur. 

O'na göre, "İlaç durdugu gibi durdukça tesir etmez; ama içilip 
yok olunca hastalıkları .giderir,,31 Bu beytiyle Mevlana, fikirlerin 
durdukları yerde tesir etmeyeceklerini, ancak tatbik edilince 
insanların manevi hastalıklarını gidereceklerini ifade etmeye 
çalışmıştır. Mesela; Kur'an oldugu gibi dururken tesir etmez. Okunup 
tatbik edilmesi gerekir. Bunu egiUme çekince şu neticeye ulaşınz. 
E~itlmciler fikirlerini kendileri tatbik etmedikçeı öğrencilerine bir şey 
veremez ve etkili olamazlar. 

Mevlana, "Bilgi ögrenmenin yolu söz olmasına ragmen, sanatı 
ögrenmerun metodu ise iştir."32 demekie, terbiyede ögretim yolunun, 
ögretenin tatbik etmesidir, fikrini ileri sürmüş oluyordu. 

İşte verilen ögüdün halkı daha fazla çekeceginl, kulagı duyanın 
da duymayanın da tatbikatla verilen ögüdü görecegini, işle verilen 
ögütte buyruk veriyor vehmi ortadan kalkacagı ve bu sebeple daha 
ziyade tesirli olacagını 33 gören Mevlana, Bakara Süresi'nin 44. ve 
Saf Süresi'nin 2-3 ayetlerinin destegine sahipti. 

2- ÖdÜT VERME 

Kur'an-ı Keıim'de "iyiligi emretmek ve köt1.11ükten sakındınna" 
şeklinde yer alan bu metot, Mevlana'nın terbiye metotlarının en 
önemlileri arasındadır. "Halka iyiligi emretmek, kötülükten 
sakındırmak zorunludur."34 diyen Mevlana, Peygamberimizin "Din 
ögüttür" hadisini naldeder ve ögüdün hainligin zıddi olan bir mana 
taşıdıgıına işaret ~~der. 

Ögüdün içinde dostluk gerçegini ifade eden bir sevgi unsuru 
vardır. Ögütte hainlik bulmak mümkün degildir. Seven kimseler ögüt 
verecegi fikrini savunan Mevlana, bu konuda Peygamber Efendimizin 
metodunu bize hatırlatmah.-tadır. ögüt veren kişinin, ögüt verdigi 
kimsenin üzerinde herhangi bir baskısı olmamalıdır. Ümitsizliğ;e de 

31A,g.e., evı, b.2752 
3? i\ r5 ~ ,-.., T 1_. 1 0"2 ',"""b';:;" L. v. J.J. ı O. 

33 A.g.e., e.IV, b.484-6 
34A.g.e., e.VI, b.483 
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kapılmamalıdır. Sözünün kabul edilip, edilmemesi ile ilgili bir endişesi 
olmamalıdır.3Ssu görüşlerini Mevlana, Kur'an~ı Kerim'in Şura 
Suresi'nin 48., Zümer Suresi'nin 53. ayetlerine dayandırmaktadır. 
Gerçi iyiligi emredip, kötülükten. sakındırmak metodu, Kur'an-ı 
kerim'in bir çok ayetlerinde yer almaktadır. Ama Mevlana, onun 
terbiyede çok gerekli bir metod olduğunu kısa bir ıZahla yetinmeye 
çalışmıştır. Bu metotu Kur'an-ı Kerim'in ışıgında ele almamız 
konumuzu aşacagından Mevlana ile yetinmeyi uygun gördük. 

3- iç GÖZLEM 

Mevlana, terbiyenin her zaman dışardan ferde yönelik yapılan 
bir faaliyet olmayacağını, ferdin kendi içine yönelmesi, kendini 
gözlemesi gerektigine de inanmaktadır. Bu konuda öğrencisine, kendi 
dostunun kendi içinde oldugunu, aşıkla maşukunu başkasında 

aramaması gerektiğini, sevenle sevilenin kendi özü olduğunu, onları 
dışarda aramanın afet olacagını ögütlemiştir.36 

Mevlana "içe bakış" metodunu öne sürerken, bir bakıma ferdi 
hem seyirci ve hem de aktör olarak göreve çagırıyordu. Başka bir ifade 
ile, JrJ.şi hem iç alemini yaşayacak ve hem de yaşadığını seyredip 
degerlendirecekti. Böyle bir metodu kullanırken, kendi 
deneyimlerinden hareket ederek, öğrencisine iç aleminde neleri 
bulacağını da söylemektedir. Öğrencisinde kendi özünde yer alan ve 
fakat maneviyatının düşmanı olan nefse dikkat etmesini ister. 
Mevlana, insanın manevi düşmanı olarak tanımladığı neHsIe 
müca.delenin, en eğiticI ve en zor metotlardan biri olduğunu 
kabullenmektedir. Çünkü O biliyordu ki, Peygamberimiz nensle 
mücadeleyi "en büyük savaş" olarak nite1emiştir. İç gözlernin içinde 
yer alan nefisle mücadeleye, kendi kendini f'ğ)tim de diyebiliriz. 

Mevlana'ya göre insan, kendi huyunu değiştirme, nefisle savaşıp 
aşagılıklardan kurtulma istidadına sahiptir. Ama nefsiyle ahlaksız 
insanlar savaşamaz, onun için öğrencisinden alçaklara karşı, yani 
nefse boyun eğdirebilmek için sert davranmasını istemektedir. İyilikte 
bulunursa nankör olacag;ıill söylemektedir. Çünkü nefis yÜ7Jerce güç 
ve hünerleriyle, m arife tl ert yle bir ejderhadır. Rehberin olduğu zaırıan 

~i5.J'--.g.e., c.m, b.3944-6: C.II, b.923-31 
36.A.g.e., cm, b.227-8: Amil Çelebioğlu,Ag.e .. c.m, b.232 
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akıl, nefse avda üstün gelebilir. 37 Böylece Mevlana, akılla nefis 
arasında bir mücadelenin oldugunu, bu mücadelenin akıldan yana 
zafer1e sonuçlanabilmesi için aklın bir rehbere ihtiyacı oldugunu itiraf 
etmektedir. 

Onun için ögrencisine, şehvetıne hükmederek, ona esir 
olmaması gerekUgi öğüdünü verirken, kendisinin de bu terbiyeden 
geçtiğini söylemektedir. Bu konuyu bizzat Mevlana şöyle 

anlatmaktadır: 

ı/* J,j r.!k o~ J..:.f ~ ı,lr~ ı-'.".....J ~ .$ 'l:.t ~ 
~ı,,(J~o~r.-fJ,j f~~'o~ ~y,» 

L,.;I :-.4J ~ J..ı;. ~ ı.. J-I .;...~;. .p. .:.; 
'~.J) ı.. J,j ~) ~.:..:.- .:.; ';'&:".J~~.J 1$1 ~J.J) j 

.;;..;j.::.....,J)".4!,,'I;~,:,d .;..l.JJ,j~ .J)~;'J.4>1 
"l:.~1 ~ .i.j.l J'" .ı.ıT.J~ "T "L:.ı!.u'.I.:.fJ J'".ı.ıT.J~.:rı1 

.::.....ı. f~""'J fjl)l! J ~f ..::.....:' J,jı.;....;,.;ı~ ~tp,. .:,.ı' 
)y, :.ı 15 ..w..d.: Tj ~jro-i Jj )y, o l!~ •• J.:.; oJ+!. I!.L"J 

C.IV, b.S12-9 

"Hemencecik gel.. ben, seni davet eden bjr elçiyim .. eeel gibi 
şehveti öldürücüyü,m, şehvete esir değil. Hatta şehvetim olsa bile 
şehvete emirim .. bir güzelin yüzünü görüp şehvet esiri olmam ben. 
Aslımızın aslı, Halil ve bütün peygamberler gibi putları kıran 
kişilerdir... Fakat. şehvet, pak kişilere kuldur .. haHs altını ateş 
yakmaz." 

İnsandaki aşk, gönül çekişi ve Allah ışığım alış kabliiyeti, geçici 
kazanç elde etmek isteyen aşağılık nefse karşi uyaııık olmalıdır. Nefsiı! 
yüce bir şey istemesi, onun bir düzeni oldüğunu bize ifade eder.38 

NeHsle mücadelenin diğer yonanndan biri de ziklr ve tesbih 
yapmaktır. Bunlar ateş gibi olan nefsi gül bahçesine çevirir. İLahi 
davete icabet etmek, nefis cehennemine sular serpmektir.39 

İnsanın kendisini devamlı olarak ziyaret etmesini40 isteyen 

37.A.g.e., C.VI, b.1886-91; C.LLL, b.2994··30ıo,2548-9,2505-15 
38.A.g.e .• C.II, b.2607-9 
39.A.g.e .. c.n, b.2S70-2 
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Mevlana. dışardakl pislikten daha kalıcı. daha zor temizlenen. 
huylardan teşekkül eden ve uzaklara yayılan iç pisliklerden 
temizlenmenin 41 önemine dikkati çekmektedir. İç pisliğin imandaki 
samimi)'etten kaynaklanan göz yaşları ile temizleneceğini şavunan _ 
Mevlana. hayır yapmakla da insan şahsiyetinin kuvvetIenecegini ileri 
sürmüştüı42 

Allah adına yapılan infakın ihsan şahsiyetini kuvvetlendireceği 
düşüncesini ileri sürerken Mevlana. Bakara Süresi'nin 265. ayetinin 
desteğine sahiptir. 

" ~1 v' U J JJl .:;. u. .... ,I..ô.:.ı 1;....ı \yl.:ı..,.ll.:..ı .:r..lI1 J.!.. 

"Allah 'm rızasınıkazanmak ve ruhlardak.I cömertligi 
kuvvetlendinnek için mallarını hayra sarfedenlerin durumu .. " 

Mevlana'nın Terbiyemetotlarının en geçerlilerinden biri olan. 
t.ısanın kendine yönelmesi, kendini tamması, kendini gözlemesinden 
sonra dua metodunun gelebilecegini söyleyebilir. 

4- DUA ~v1ETODU 

Gerek ögrettmde ve gerekse terbiyede müşterek olarak yer alan 
metotlardan bLri, dua metodudur. Bu şunu ifade eder: .AJle. ok.ul, çevre 
ve insanın kendi iradesi eğitimde öğretirnde sonsuz bir faaliyet ve 
başan alanına sahip degildir. Bu gerçeğı gören Mevlana, terbiye ve 

. öğretim sahasında insamn yaratleısmm takdirini kazımahilmesi için 
dtrada bulunmasını önermiş ve bu konuda Kur'an-ı KeJim'in ve Hz. 
Peygamberin yolunu izlememizi tavsiye etmiştir. Bir yönüyıe. 
M.evıana'nm metodları realite alemi ile alakah iken, diğer yönüyle de 
ideal alemiyle ilgilidir, demekte yarar vardır. Mevlana metotları 
arasında duaya niçin yer ven11iştir? sorusu, çeşitli açılardan izah 
edilebilir. Bize göre, Mevlana. insanın daima kendini Doksan 
hissetmesi ve bunun neticesinde de süreli kendini yenilemesini 
istemektedir. 

40 A-g.e .• C.Y1, b.2689 
41A,g.e., cm, b.2090-S 
42 A.g.e., C.IV, 0.1980 
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Kendini tam gören gurura ve herşeyi yapabileceği düşüncesine 
kapılabilir. Onun için duada, kendini aciz, noksan ve ham hissetme 
fikri yatmakür. Bunları hisseden kişi yaratanından kendi öğretim ve 
terbiyesi için yardım isteyecektir. Bu konuda Mevlana, Kur'an ve
hadise telmihte bulunarak, düşüncesini şöyle izah eder: 

İnsan kendini aciz hisseder ve kendi bilgisini yetersiz görünce, 
Allah onun gözüne doğru bir görüş bağlar. Doğru görüşü elde etmek 
kolay olmadıgı için, Hz. Muhammed bunu Rabbinden istemiştir. 
Yukarıda ve aşagıda olan herşeyin Allah katında nasıloldugunu 
kendine göstennesini istemiştir. İşte bu istek neticesinde, bilgi agacı 
yeşerecek ve insan ona tımıanabilecektir. Terbiyeci de kendisini aciz 
görerek, terbiye etti[!,i kişileri için ilahi müdahaleyi istemelidir. "Ya 
Rabbi, kavmime dogru yolu göster, gerçekten de bilmiyorlar onlar." 
şeklinde ifadede bulunan Hz. Peygamberin yalvarışını misalolarak 
vemıektedir.43En büyük eğitimei olan Peygamberler bile terbiyede 
kendi güçlerinin sınırlı olduğunu görerek ilahi müdahale için dua 
etmektedirler. 

İnsan kendini kötü etkilerden kendi iradesiyle koruyamayacağı 
için, bu etkilerden Allah'a sığınması gerekir. "Sığınmmla" başlayan 

Sürelerin Kur'an-ı Kerim'de bulunması bunu ifade etmektedir. 
Mevlana, bu ayetlerin Kur'an-ı Kerim'de yer almasım egitim açısından 
bu şekilde yorumlanuştır« 

İlahi iradenin eğitimdeki agırlığını Mevlana'nın şu bc!yitlerinde 
göımek mümkündür: 

""", i· • 0""' 5 ... It" .' i i 
• c,.-.J ,J,j u .:.ı! i.; .I.ı.i.,..: ~-,.r."",,,,,,,,..ı.... .; iJ-:"".IJ 
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43.A.g.e .. C.IV. 0.3566-9,780; C.VI, 0.168-170; C.V, 0.2630-2 
44.A.g.e., C.V, b.1012 
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C.VI, b.1935-42 

"Tutulmadan,kekelemeden yüz kitap okusan,Tanrı takdir 
etmediyse aklında hiçbir şey kalmaz.Ama kullukeder de kitap 
okumazsan, yeninden,yakandan,görülmemiş bilgiler elde 
edersin. Musa'nın avucu,koynunda ışıklandı,gökteki Ay'dan da aydın 
bir hale geldi. Şu korkunç gökyüzünden 
aradıgın,bekledigin,koynundan baş gösterdi ey Musa.Bil ki yüce 
gökler,insanın anladıgı şeylerin ışıgının vuruşundan başka birşey 

degildir.yüce ulu Tanrı'nın eli, iki alemden de önce aklı yaratmadı mı? 
Bu söz, hem apaçıktır, hem de pek gizli. çünkü sinek ankaya malırem 
olamaz." 

5- HERKESE sEVİYEsİN~ GÖRE MUAMELE ETMEK 

Fıtrat kanununa göre insanların birbirinden farklı yaratıldıgmı 
daha önce izah etmiştik. Bu kanunun metotlarda da yer aldıgmı 
görüyoruz. Çünkü Mevlana, egitim metotlarını insan fıtratına göre 
tesis etmiştir. 

O'na göre çocuga bir şey ögretirken ögretmen kendi 
istegine,düşüncesin,e ve seviyesine göre degn de ögrencinin gelişim 
seviyesine ve kabiliyetine göre haraket etmelidir. Böyle davrandıgı 
takdirde, ögrencisi kendisinden istifade edebilir. Terbiyeci de halkın 
seviyesine inerek ögütler vennesi gerekir.45 " r+'P j.ı.i .)r- ırl:.l f f..,.....I5 " 

Tam bir realist çizgide haraket eden Mevlana'nın terbiye ve 
egitim metollarında gelişim kanunlarının yeri pek büyüktür. Aı-na O 
bu konuda da Kur';'ill-ı KerIm'in destegine sahipti. Psi1wlojik gelişıın 
kanun1arının ne denli dikkate alınması gerektiginl gösterirken çok 
isabetli bir görüşle, biyolojik gelişim k::lJıurüannı örnek 
göstem1ektedir. çü:rı.1tü O, farkındadır ki, psikolojik gelişim kanunları, 
biyolojik gelişim kanunlarına paralel aiarak insan hayatında yer alır 
ve gelişir. İlahi terbiyede, bilgi ve görevlerin verilişi belli bir olgunluk 
seviyesine ulaşmayı esas aldıgı gibi, Mevl8na da metotlarmda bunu 
terrıel Yı.abul etmektedir. Bu konuda o Yusuf Süresİ'nin 22., Kasas 
Süresfnin 14. ayetlerinin destegine sahiptir. 

45!> g' o C -'T b Q32ıu- -')3 ....:~l. • • v., .lMf .U. ~~, 
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"(YusuD bulug çagına ulaşınca, ona ilim ve hikmet verdik, işte 
guzel davrananlan biz böyle mü kafatlandınnz. " 

"Musa yiğitlik çağına erip olgunlaşınca biz ona hikmet ve ilim 
verdik. İşte güzel davrananlan biz böyle mükafatIandınnz. (Yusuf, 22. 
Kasas, 14) 

Herkese kapasitesine göre davranılması ve görev verilmesini de 
bu konular içinde ele almaktadır. (Bakara, 286) "4-<--.1 "tl W; ;JJI....ııs:. oy " 

"Allah bir kimseye, ancak gücu yettiğ;1 kadar yükler." 

Mevlana'nın bu kanunlara ne kadar baglı kaldıgını aşağıdaki 
izahIardan anlamak mümkündür: 

a; .) 15 .::..",;; jJ.i zıu.,...:.. .x 
,: J ı,FdIV/,·.ı-J. 

.,;t u ..... .:ıı'; zıi..i l !ı~~ J.i.l. 
.:ıl,; J.i.l..:ıi ~~...,ıL!. ~~ ~ 

J~.:ı~~ .~~ 

~.J~:-L'...,ı....i1s:r~ 

C.I, b. 579-584, 

~.ı~.;,l Lt.:,Jl !ı ~.ılı; 
"::-".J •• jl,ı.;1 tr /' . ..:b 

~ ... 4- .x ~~ .:ı ll}' G J.i.l. 
u1 i.ı...; ~) .x 4JI,ı.;~.t.l,;Y,' , 

( ' " J~'ı ~Lı>';'~.ı i,;~ tr 
~~ .JI J~ ;, J) ~ .:ıY,' 

"Hayvana takaU derecesinde yük yüklet; ankIara güçleri 
götüreceği kadar iş buyur. Her kuşun yemi kendi miktarıncadır; her 
kuş bir inciri bütün olarak yutabilir mi? çocuğa süt yerine ekmek 
verirsen zavallı yavruyu o elmıek yüzünden öldü bil. Fakat dişleri çıktı 
mı, artık gönlü kendiliğinden ekmek arar. Kanadı çıkmamış kuş 
uçmaya kalkıştı mı, her yırtıcı kediye lokma olur-gider. Fakat kanadı 
çıh-tı mı, zorlamasan da, iyi-kötü ıslık çalmasan da kendiliginden uçar 
0.,,46 

Hem öğretim ve hem de terbiyede, sözü dinleyene göre 
ayarlama1ıyız. Bu açıdan eğitimciler, adamın boyuna göre elbisey1 
biçen terzilere benzerler.4 7 

46 A.g.e., C.I, b.579-83, 583-589 
47.A.g.e., C.VI, b.1245 
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MevHimi burada, dinleyene göre derken "t.edricilik" met.odunu da 
dikkat.e almaktadır. Fizik bir alanda yükselirken, basamakları vasıt.a 
olarak kullandıgımız gibi, yemekleri pişirirken t.encereyi birden 
kaynat.madıgıffilZ gibi, Allah M.ina1.ı birden yarat.mayıp süreli olarak 
yaratması. çocugu da birden degn de dokuz ayda yaratması, aynı 
şekilde Hz. Adem'in yaratılışında izlenen t.edricilik gibi, egltimde de işe 
ihtiyatlı, sakin, saglam olarak yönelmek ve ele almak gerekir. Büt.ün 
bunlar ikbali, sevinci dogurmak içindir. Tedrici hareket, yumurtadan 
elde edecegimiz kuşa benzer. Onun için Mevlana, hocalarm talebeyi 
sıkıştırmamasını ist.emekt.edir. Zira t.edrici ve yavaş davranmasını 
Rahmanı bir usulolarak kabul et.mektedir.48 

6- CEZA METODU 

Mevlana, Kur'an-ı Kerim'in ceza prensibinde yaptıgı devrimi49 

beninıseyerek, hiçbir suçlunun başkasının suçunu t.aşımayacagı ve 
. ekmeyenin biçemeyecegini ileri SÜruıÜŞtÜr.50 Onun için eglUmde bir 
suç işleyen bir ögrenciden dolayı bir sınıf veya başlm bir ögrenci 
cezalandırılamaz. Halbuki, ilkel toplumlarda suçu işleyen kişinin 
kabilesi, o suçtan sorumlu tutulurdu. Baba oglunun, ogul. babasının 
suçuna karşı sorumluluk altında kalırdı. 

Mevlana, Allah adına verilecek cezada acele edilmemesinı': bu 
konuda yumuşak davranan ve arredenin incitilmemesini istemektedir. 
Cezada acele davranmama (yavaşlılı1{), insanın kızgmlıgırıı giderlci bir 
özellige sahiptir. Onun için ceza belanın çaresi degildir. Onun çaresi 
bagışIamak ve kerem etmektir.5I Bu konuda da Mevlamı, "Bu itibarla 
aleyhlerine acele etme" şeklinde ifadesini bulan Meryem Suresi'nin 84. 
ayetinin destegine sahiptir. Mevlana, bir kişiye ceza verirken araştırum 
yapıp ceza verdigimiz ferdin onu yapıp yapmadıgmdan emin 
olunmasını istemektedir. Cezalar mutlaka bir sebebe dayanmalıdır. 
Cezalandırılan kişinin de savunması alınmalıdır. 52 Bu düşüncesiyle 

48A.g.e., C.VI, b.I214-20: C.III, b.3497-3516; C.I, b.624-5 
49.En'am,64; İsra,l5; Fatır, LS; Zümer,7; Necm,3S. ayetlerinde 

Allah suçu ferdileştirmiştir. 
50 A.g.c., C.II, b.732 
51A.g.e., C.VI. b.2588-97 
52A.g.e., C.I, b.3600-4; C.VI, b.2615-7,2634-8 
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Mevlana, Hucurat Suresi'nin 6. ayetine telmihte bulunmuştur. 

Mevldnd, e~itimde dayak atmanın ö~rencilerin zekAlarını 
zedeleyece~i kanaatlndedlr.53 Bu görüşüyle de, modern e~itimin 
öncüleri arasında yerini alma hakkına sahiptir • 

.Egitimde affetmenin iyileştirİci yönüne dikkati çeken Mevlana, 
bu konuda Hz. Musa'yı örnek vererek düşüncesine destek 
bulmaktadır. 54 

MevUinli aftan önce kişinin özür dilemesini istemektedir. 
Suçun açtıgı yaranın ancak özür dilemekle, daglanaeağını 

savunmaktadır. "Rabbimiz kendimize zulmettik" A'raf, 23. ayetine 
dikkati çeken Mevlana, af için özür dilenmesini vurgulanllştır.55 

Görüldügü gibi Mevlana, egWmde falakaların yer aldığı, 

otokratik davranışların ve ceza tarzlarının kol gezdigi dönemlerde, 
dayak atmanın ne denli yara açıcı ve zararlı olacagmı derin bir 
vukuDa görmüş, terbiyede affediciligin iyileştirİei ve düzeltid yönüne 
dikkati çelanİştir. 

E~ltimde affedici olmanın yolu sabırdan geçİnektedir. 
Öllrenclnin davranışIarına karşı daralan öğretmenin, sabredip affedici 
olması en önemli meziyetIerindendir. 

Onun için Mevlana, en dogru tesbitin sabretmek olduguna 
işaret etmiş, "sabrın sırat köprüsüne benzedigini, ötesinde ceı'ınetin 
yer aldığını söylemiştir."5EEn büyük egitfeiler olan peygamberlerin en 
çok bela çekmelerini, ham kişileri terbiye etmelerine baglayan 
Mevlana, edebi, edepsizlerin daVramşlarına dayandım1aktadır. Güzel 
huylu kişiler başkalarının kötü huylarına tahammül edenlerdir.57 

Netice olarak diyebiliriz ki, Mevlana, ögretim ve terbiye 
metotlarını insan tabiatı üzere bina etmiştir. İnsan tabiatında 

53 A.g.e., C.I, b.2550-60 
54 A.g.e.,C.III, b.1240-2; C.v, b.3550-3553 
55A.g.e., C.I, b.626-40; n, b.2003-9; C.IV, b.1389-91; 346-48 
56A.g.e., C.II, b.3152-54 
57.Ag.e., C.IV, b.2005-9,771-80 
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doguştan gelen, ferdi farklara ve füri ham kabiliyetlerle dünyaya 
gelmemizin egitim e veögretime karşı dogurduğu ihtiyacı derin bir 
vukuna görmüştür. Ferdi farklar, O'nun egitim anlayışında yer alan 
metotlarda da farklılıklar meydana getinniştir. O, insan zihni ile 
ilgilenmeye ögretim, kalb ve nefisle ilgilenmeye, terbiye diyecek kadar 
bütüncü bir görüşe sahiptir. Herkesin tabiatındaki farklılık nedeniyle, 
herkese aynı metodu uygulamanın egitimde doguracagı sakıncaya da 
dikkati çekmiştir. İnsanın kendi içine yönelip kendini gizlernesi ve 
kendi kendini terbiye etmesini (otodidakt) Kur'an-ı Kerim'in destegiyle 
gönnüş, disiplinde dayagın, öğrencinin zekasını körelteceğini 

söyleyecek kadar modem bir egitimci edasını kazanmıştır. 

EGİTİMDE PROGRAM 

Mevlana'nın egitim anlayışında programı, ögrencilerin 
yetenekleri temayülleri ve alakalan tayin etmektedir. Hangi tür 
bilginin hangi ögrenciye verilecegini tesbit edebilmek için, öğretmen 
ögrencisinin kapasite ve yatkınlıgını iyi tanımalıdır. Bir bakıma 
ö~rebnent ö~rencislnin ileride neolabnece~ kestiren kişidir. 

Herkesin aynı yetenek ve kabiliyette olmayacagı gerçeğini 
kabullenen ve öğütleyen Mevlana, "Allah'ın da, aciz kimseleri 
olabileeegini, onların kabiliyetsizliğini hoş göreeeğini"5Bı3unun için 
öğretmenlere kabiliyeU düşük olanlara fazla yük yüklememelerini, 
bazı görevlerden muaftutmalarını ögütlemiştir. 

Öğretmen kız ve erkek ögreneilerin hangi konulara alaka 
duyduklarını gözleyip tesbit etmelidir. Zira herkes aynı şeye alaka 
duymayabilir. Kabiliyetli öğrencilerin farklı bir egitime tabi tutulmasıııı 
o çağlarda derin bir vukuna gören Mevlana, bu konuda tabiatı örnek 
almaktadır. Nasıl ki tere otu iki ay içinde, kızıl güı ise, bir yıl içinde 
yetiştirse59, insanlar da bu kanuna uygun olarak ele alınmalı ve 
eğitilmeIidirler. 

"Akıl bakımından insanlar arasında o kadar farklar vardır ki, bu 
farklar "mertebe ve derece bakımından yerden göğe dek uzanır." diyen 
Mevlana, akıl vardır zühre yıldızından daha aşagı, akıl vardır, ateş gibi 
parlayan yıldıza benzer d-iyeeek kadar eğitimde veraset kanununa 

58A.g.e., C.III, b.2141-2176 
59 A.g.e., C.I, b.1832,2238-9,2602-4 
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önem venniştir.60 

İşte bu ferdi farklarm sosyal hayata iş bölümü olarak 
yansıdıgmı gören Mevlana, dünyada herkesin her işi yapamayacagına, 
herkesin hem marangoz, hem saka, hem terzi olamayacagına dikkati 
çekmiştir. Ona göre dünya bu iş bölümü üzerine kurulmuş, herkes 
yoklukian ve yoksulluktan dolayı bir iş tutmuştur.61 

Böylece düşünürümüz, yoklugun ve yoksullugun insanı bir işe 
sevkettigini söylerken, iş bölümünde de "ihtiyacm"rol oynadıgmı 
gönnüş oluyordu. Yoklugun yaratıgı ihtiyaç ve bu ihtiyacın yaratıgı iş 
bölümü daha sonra Mevlana'nm ögretim programına da 
yansıyacaktır. 

"Dünyada herkes kendini bir fen ve sanata vennektedir." diyen 
Mevlana, herkes ölümlü olduguna göre, kalıcı bir fenne kendini feda 
etmenin önemini vurgulamıştır.62 

Mevlana, musiki ile egUime önem vermektedir. Terbiyede 
kullandığı musiki, insanın ruhunu coşturan musikidir. 63 Musiki ile 
terbiye etmeyi deneyecek kadar ileri giden Mevlana, musiki ögreniınini 
de zorunlu kılıyor demektir. Çünkü musikiyi bilmeyen onu·nla terbiye 
edemez. 

Mevlana'nın ögretim programında gök bilgisi (asironom!) de yer 
almaktadır.64 Kur'an-m yolunu izleyerek. insan. rızkmın nereden 
geldiğinibilınelidir, görüşünü takip etmekt.edir. "fJlJ .wi •. h 

" "Rızkınız göklerdedir." Zariyat, 22. ayeti Oina rehber 
olmuştur. 

Kul. Allah ile kendi arasındaki ilişkileri düzenleyebilmesi için 
Mevlana ondan Tıb kitabını okumasını istemektedir. Vücut. 
sisteminin ayakta durabilmesi için, vücudun hücre ve organlarının 
neler yaptıgını okuduktan sonra. ilahi huzurda nerede oldugunu 

60.Ag.e., C.V, b.459-65 
61.Ag.e., C.V, b.2423-24 
62 A.g.e., C.3545-49 
63A.g.e .• C.LV. b.731-2.742.751 
64A.g.e., C.II, b.381O-3 
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daha kolayanlayacaktır. 65 

nığer taraftan Mevlana, tabiat aleminin araştırılmasını 

istemektedir.66 Neden tabiatın gezilip araştırılması gerektiğini Rum 
Suresi'nin 50. ayetiyle izah etmektedir. O ayette, öldükten sonra 
ikinci kez dirilişin ispatı yapılmaktadır. Allah, öldükten sonra 
insanlarin nasıl dirileceğini, tabiatta cansız varlıklann dirilişiyle ispat 
etmektedir. Böylece Mevlana, tabiat bilgisiyle daha üst bilgilere 
ulaşılacağı düşüncesini savunmaktadır. Bir bakıma tabiat, 
Mevlana'nın öğretim programında· okunması gereken en iyi kitaptır. 

Mevlana ayrıca, sanat eğitimi taraftarıdır. Sanat eğitiminde, 
ustayı şart koşmaktadır. Sanatın ustasız elde edilemeyeceğini 

savunmaktadır. Ancak sanattan önce nazari bilginin elde edilmesini 
önemıektedir. Her sanatın, temiz ve ehil olan kişiden ögrenilmesi 
görüşündedir. 67 

Tarih, toplum bilimi (sosyoloji), pSikoloji gibi dersler de 
Mevıana'nın öğretinı programında yer almaktadır. 

65A.g.e., C.IV, b.793-800 
66A.g.e .. C.IV, b.1360-2 
67.Ag.e, C.V, b.ıo53-7 
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EGİTİMİN GAYELERİ 

Bir şeyin degerini, o şeyin yöneldigi hedef tayin eder. Hedef ne 
kadar yüce ise vasItalar da o ölçüde yücedir. Mevlana, öğrencisine bu 
konuyu şöyle anlatır: 

Bir duvarın üzerine konan kuşun kuyruğu mu yoksa başı mı 
üstündür? Yüzü şehre, kuyruğu köye yönelikse yüzü daha degerlidir. 
Kuytugu şehre, yüzü köye doğruysa, kuyruk daha hayırlıdır. 68 

Görüldügü gibi Mevlana, yönelenin degerll olup olmaması degil, 
yönelinen şeyin önemli olup olmamasına; vasıtalara kıymet 

vennektedir. Bunun gibi, egitim faaliyetinin, degerll, verimli ve faydalı 
olup olmadıgılli, yöneldigi hedefler tayin edecektir. 

Onun için Mevlana, dogan yücelerden uçar ama, hedefi fare 
avlamak' oldugundan, aşagılık bir karaktere sahip oldugu fikrini 
savunur. O'na göre, kuş hedefine kanatlarıyla uçar; yani onun 
vasıtalan kanatlandır. İnsanlarm hedeflerine vamıaları da himmet ve 
gayret kanatlanyla olur. Bir aşık iyi davranışta bulunacagı gibi, kötü 
davranışta da bulunabilir, fakat sen, onun bu durumuna degil, 
himmet ve gayretine balanan gerekir. 

Böylece Mevlana, aşık olan kişinin, hedefini tayin ettigini, bu 
hedefe giderken bazı sapmaların ola bilecegini realisi bir eda ile 
görmüştür. Hedefsiz ögrencilerin, himmet ile gayret içinde 
olamayacagm!, insanı gayrete sevkeden şeyin, gayeler oldugunu ince 
düşüncesiyle tesbit etmiştir. 

Bazen hedef alman gayenin aksi istikametine yol alınabilir. 
Ama bu durum, gayesizlikten daha iyidir. 69 

Mevlana'nın gaye anlayış!, bize göre, İslam'ın "Kıble" anlayışına 

68 A.g.e., C.VI, b.130-6 
69 A.g.e., C.IV, b.3234-5 
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çok benzemektedir. Onun için O, gayeyi anlatırken kıble kavramını 
kullanmaktadır. 

Ona göre, gayeler izafidir. Ferdin kültür ve deger anlayışına 
nisbetle degişecegini savunmaktadır. "Cebrail ile canlara Kabe 
Sidre'dir, midesine kulolanlara ise sofra gaye olmaktadır. Kavuşma 
ışıgı arifin gayesini, hayal ise, filozoflaşmış aklın hedefini teşkil 
etmektedir. Zahidin gayesi Allah, tamahkarın ise altın 10rbasıdır. 
Anlama dikkat edenlerin hedefi sabır, görünüşe itibar edenlerin ise 
nakıştır. İç alemi yurt edinenlerin hedefi Allah, dışa tapanların ise 
görüntüdür70 diyen Mevlana, kötü nesillerden yetişenlerin yüzünün 
daima kötülere yönelik olacagı fikrini, onun için sahte hedeflerin 
peşinde koşulmamasım önennektedir.7 ı 

İnsanların durumuna göre hedeflerin degışebilecegini söyleyecek 
kadar realist bir çizgı izleyen Mevlana, egiUmde çağların eskitemediği, 
milletleI'in değiştiremedigi bazı mutlak hedenerin olabilecegi 
konusunu da göz ardı etmemiştir. Çünkü O biliyordu ki, hedef ve 
gayelerferdin içinde bulundugu şartlara göre tesbit edilirse, 
hedefsizligin dogmasına yol açacak kadar sayısız hedef ve gayeler 
ortaya çıkacaktır. Degişmeyen bazı gayelerin tesbiti ve eğitimin ona 
göre yönlendirilmesi şarttır. Biz onun gayelerini sıraİayıp izah 
ederken, bu gayeler arasındaki baglantıyı az da olsa dikkate almak 
için çaba sarfetmiş bulunuyoruz. Şunu belirtmekte yarar vardır ki, 
Mevlana'mn gayelerinden bazılan dini bir nitelik taşırken, digerleri de 
genel gayelerin özeııigini taşımaktadır. Gayeler arasındaki baglaniıyı 
kurarken, insandan hareket etmeyi ve onun olgunlaştırılmasım hedef 
almayı dogru bir çizgi olarak düşündük. Başka bir ifadeyle insandan 
yola çıkıp yine insana dönmeyi dogru bir esas olarak kabul ettik. 
MevUına'nın gayelerinin başına "ele st bezmi"ni koymakta yarar var 
sanırız. 

70A.g.e., C.VI, b.1900-1904 
71.A.g.e., C.I, b.750-903 

134 



l-AHDE VEFA 

Mevlana insanı bir agaca benzetmektedir. İnsanm kökü, 
ahdmda durmaktır. Kökü geliştirmek, onu saglamlaştırmak için tüm 
gayretleri sarfetmek gerekir. Ahdi bozmak, kökü çürütmekUr. Bu tip 
agaçlar meyva vermez. Yaprakları yeşil olsa bile faydaları yoktur. 
Yapragı olmasa bile. kökü saglamsa yüzlerce yaprak açar, el açar baş 
göst erir. 72 

Mevlana, burada ahid'den kasdeWgi, ilahi terbiyede, insana 
ezelde sunulan soruya verdigi cevabı ve onun gereklerini yerine 
getirmesidir. İnsanın kökünde bu inanç duygusu vardır. O duygu ile 
dünyaya gelir. Onun fıtratmda Allah'ın varlıgmı kabullenme esası 
vardır. Egitim, bu esası yerine getirmeyi hedef almalıdır. 

Abdi bozmanın sonunda yılnm olacagmı söyleyen Mevlana, 
Yahudilerin ahdi bozmaları netıcesindeugradıklan belaları dile getirir. 
Allah La verdikleri ahdi bozan bu millet alnl, fikir ve gönül bakımından 
maymuna dönüşmüşlerdir.73 

İnsanın aşagılarm aşagısına düşmemesi için Allah'a verdigi 
sözün dogrultusunda egiUlmesi bir zarurettir. Allah'ına verdigi sözü 
tutmayan insanın, insanlara verdigi sözü tutması imkansızdır. Onun 
için insanın şuur altında programlanmış olan Allah inancı egitım 
vasıtasıyla harekete geçirilerek şuur alanına çıkarılmalıdır. 

2- BENLİGİNDEN SlYRILMA 

Mevlana, benliği, insanm yanlış görmesine sebep olan armut 
agacına benzetmektedir. Armut agacından, yani benlikten inince, 
düşüncenin, görüşün ve sözün egriligi ortadan kalkar.74 

Düşünürümüz ögrencisinden yeniden dogmak ve aydınlatmak 
için benlıginden sıyrılmasmı, geçici benliğini bir suç ve ayıp olarak 

72.Ag.e., C.V. b. 1 166-9 
73 A.g.e., C.V, b.2592-2600 
74.Ag.e., C.ıv, b.3560-4150 
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gönnesini istemektedir. Mükafat almak için, benden ve benlikten 
kurtulmanın zorunlu oldugunu ögütlemektedir. Ben'in düşünceyle 
degn de yokluktan sonra ortaya çıkacagmı öne sürmüştür75 

Bu konuyu egitime gaye olarak tayin eden Mevlana, ögrencisine 
Arslan ile Kurt arasında geçen hllıiı.yeyi anlatır. Arslan kurttan, yaban 
öküzü, keçi ve tavşanı aralarında payetmesini ister. Bunu kurdun 
yaratılışının ortaya çıkması için yaptıgını da söyler. Kurt görevini 
yerine getirirken "Bu sizin bu benim, bu da onun diye payını yapar. 
arslan onun payedişini benimsemez ve ona nasıl "biz", "sen" 
şeklindeki ifadelerin kullandıgmı sorar; Arslan kendinde varlık gören 
kurdu yanına çagırarak, cezasını verir. Arslanı gönnesi kurdu kendi 
benliginden geçinnediginden, onun huzurunda yok olmadıgmdan 
cezaya laylle görüldü. Mevlana, ögrencisinin bu hikayesinden şu fikri 
çıkam1aslİuistedi: ''Allah'm zatından başka herşey fanidir", Rahman, 
26. ayetini göz önünde bulundunnasını, O'nun zatında fani olanın 
varlık arama hakkına sahip oldugunu, huzurda kim "ben", "biz" diye 
söz ederse kovulacagmı ögütlemiştir.76 

Mevlana'ya göre, benligini yok eden, ya da ondan sıynJan kişiler 
için tehlike yoktur. Benııginden sıyrılan ölüye benzer, deniz suyu onu 
başında taşır. İnsani huylardan sıyrılanı da sırlar deniZi başının 
üstünde taşır. 77 

Diger taraftan Mevlana, insanın benligini kerpiçle örülmüş bir 
duvara benzetmektedir. Kerpiçin her koparılışı, yüksek duvarın 
alçalmasına sebep olur. Duvarın alçalması, duvarın ötesine bir 
yaklaşmaya, kavuşmaya, yani buluşmaya götürecekUr. Bu toprak 
bedenden kurtulmadıkça, Ab-ı hayata secde etmek mümkün degildir. 
"Seede et de yaklaşıı, Seede 19. ayetinin sırrı, benlik duvarından kerpiç 
kopannaya benzer; yani yaklaşmaya sebep olur.78 

Mevlana, benııgi bazen muma benzetir. Mum eridikçe ışık verir. 
Kendi benlig! yok olur ama etrafmı aydınlatır. 79J3öylece insan, bilgi 

75.Ag.e., C.V, b.4139-4150 
76 A,g.e., C.I, b.3053-67 
77 A.g.e., C.II, b.2850-6 
78A,g.e., C.II, b.12ıo-20 
79A.g.e., C.VI, b.620-23 
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vasıtasıyla benligini eriUp etrafına nur saçmalıdır, Onun için 
Mevlana, ögrencisine ululanmamasını, alçak gönüllü olmasını, 

nefsinin daima bozguncu oldugunu bilmesini, o nefsin ugruna hem 
Hak'la hem de halkla savaştlgını hatırlatmaktadır. 

Görüldügü gibi, Mevlana, egıtime, egltilenlerin benliklertnden 
sıyrılmalan işini birgörevolarak vermektedir. Ögrethn ve terbiye 
vasıtasıyla, ögrencinin zihin ve şahslyetine aktardıgımız bilgi ve 
degerler onun benliginin buz gibi erimesine sebep olmalıdır. Manevi 
alanda merhaleler alabilmek için, benlik duygusundan sıyrılmak 
şarttır. Kendisini bilgili ve aydın sananlar, eger bedenlerinin arzulannı 
takip ediyorlarsa, onlar Mevlana'nın anlayışına göre hala ham 
kimselerdir. 

3- GÖNÜL GÖZÜNÜ AÇMAK 

Mevlana, egitime tayin etmiş oldugu bu gaye ile Din Egitimi'nin 
en nazik ve önemli alanına girmiştir. O, kafa gözü ile gönül gözünü 
ayınnış, kafa gözünü görevi bakımından gönüle baglamış, böylece 
egiiime "gönül gözü" kavramını getinniştir. 

Kafa gözünün, gönüle boyun egmesini istemiştir. İyi gözlem 
yapıp, zehirt, yılanı, yani insana ve insan toplumlanna zararlı olanı, 
hakla batılı ve iyi ile kötüyü görebilmeyi gönlün dilegine bırakmıştır. 
çünkü, gönül dilerse ibret alabilir. Göz, gizlilik alemin! görmek isterse, 
gönlün dilegine ihtiyacı vardır. Mevlana, biraz daha ileri giderek, beş 
duyu organının çalışmasını da gönüle baglar. Böylece o, zihin ve kalbi 
bir araya getirmiş oluyor. BO 

Ögrencisine, gönül gözünde kıl biienlerin gerçegi 
göremeyecegini, onu kıldan temizlemesinin geregini ögüUemiştir. 
Kendinde kıl bulunan gönül gözünün hasta oldugunu ileri 
sürnıüştür. Gönül gözündeki kılların; hevesler olduguna işaret 
etmiştir. Bu konuda, Allah'ın hikmetini ve kudretini görecek kadar 
keskin bir gönül gözüne sahip olan Hz. Muhammed'in egltimde örnek 
alınmasını da istemiştir. Bl 

BOA,g.e., C.I. b.3376-80 
BIA,g.e, C.I, b.1400-ıo 
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Bu noktada Mevlana, insanın kendi gönül göz.ünün gönnesine 
mani olacak şekilde parmaklarını koyabilecegini düşünerek, 

ögrencisinden pannaklarını geri almasını istemektedir. Çünkü ona 
göre, insan görüşten ibarettir. Egitim öylesine bir, program ve metot 
uygulamalıdır ki, ögrencilerin gönlühdeki manevi gücü artırarak, 
faydalı olanla olmayanı görür hale getinnelidir. Onun için öğrenciye 
aktardığımız bilgiler sadece zihni değil, kalbi de harakete geçirecek 
nitelikte olmalıdır. Acaba Mevlana, gönül gözünün açılmasını 
eğitimin gayesi olarak neden almıştır? Bu soruyu cevaplandırabilmek 
için, bundan sonraki gayelere bakmamız yeterli olacaktır. sanırım. 

4- İLERİY1 GÖRMEK 

Gönül gözü açık olanlar ileriyi, uzağı, yani sonu gönne 
yeteneğine sahiptirler. Onun için Mevlana, önce gönül gözünün 
açılmasını sonra da "sonu gönneyi" hedef almaktadır. 

Mevlana. "Allah'ın sonuna göre insana bir ad takacağınl"S2 
söylerken. insanı sonunda nelerin olacağını, nelerin geleceğini, ileriye 
yönelik bir gözle görebilmelidir. Zira, Allah değerlendinneleri sonuca 
göre yapacaktır. 

Mevlana. yetiştirileçek neslin. bu dünyada şaşrrıayan ve fakat 
şaşkınlığın ileride olacağını görür nitelikte olmasını istemektedir. 
Diyebiliriz ki O, neslin gelecek için eğitilmesini önermektedir. 

Düşünürümüz, çocuk psikolojisinin özelligine değinerek 

onların kısa görüşlü olduğunu, aklı başında olanların ise "sonu" 
görebileceğine dikkati çeh.'TIliştir. Alnllı kişi, üzümde şerbeti; aşıksa, 
yoklukta var'ı seyreder. "Alnllılar önceden ağlarlar, bilgisizlerse işin 
sonunda başlarına vururlar" diyen Mevlana, işin başlangıcında. 

sonunu görecek insanı yetiştirmeyi hedef almaktadır.S3 

ögretmenler rehberlik görevlerini yürütebilmeleri için, 
ögrencilerinin istikbalde ne tür davranışlarda bulunacaklarını. hangi 

S2A.g.e., C.I, b.1250 
S3.A.g.e, C.III. b.3742-43,3755, 1623-24; C.IV, b.2974-5; c.n. 

b.2253 
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meslege yatkın olacaklarını, önceden görebilmelidirler. Sonu, yani 
ilenyi göremeyen ögretmenler, ileny! görecek ögrenci yeUştiremezler. 
Burada da Mevlana, Hz. Muhammed gibi uzun yoldan kokuyu alan 
insanların yetişmesini istiyor. 

Gerçekçi bir yaklaşımla Mevlana, ögrencisine şu ögüdü verir: 
"Erkegin kadına üstünlügü güç, kazanç ve mal bakımından degildir. 
Öyle olsaydı, güçlü olduklarından fil ile arslan insandan üstün 
olurdu. Erkekle kadını birbirinden ayıran ileriyi yani daha uzagı 
gömıekUr. ışin sonunu göremeyen erkekler kadm gibidirler.84 

Bu görüşüyle Mevlana, kadınla erkegi birbirinden ayıran 
degerlerin madde olmadıgını, aksine "ileriyi gönne" yetene!1;i oldugunu 
vurgulamış, egitime de bu farkı ortaya çıkaracak bir görev vermiştir. 
Bu görevi yerine getiremeyen egitimin yetiştirdigi insanlar, işin 
sonunu göremeyeceginden, balık gibi oH aya takılacaklarını, kısa 
vadeli şeylerle oyalanacaklannı vurgulamıştır. 

Mevlana'ya göre, dinlemekle elde edilen bilgi, görerek elde edilen 
bilgiden daha az degere sahiptir. Gözle inanç elde edilir ama, 
duydugumuz şeylerin çogu yalan olabilir. B~urada Mevl?na, kulak 
yoluyla elde edilecek bilginin taklıdi olmasından dolayı, bir degere 
sahip olmadıgmı vurgulamış gözleme dayanan bilginin taklitten uzak 
olacagı için, gerçeğe daha yakın olacagmı savunmuşlur. 

ileriyi, uzagı ve sonu gömıek için "Allah'm ışıgıyla bakmanın" 
zaruri oldugu düşüncesiyle Mevlana,B6 ögrencinin metafizik bir tavır 
takınmasmı istemiştir. Uzagı gören kişi, çagı geçmiş, kokuşmuş fikir 
ve bulgularla oraya ulaşılamıyacagını gören MevH'ma, egiUme başka 
bir hedef göstemıiştir. Bu hedefiyle O, modem egitime ışık tutacak bir 
meseleye asırlarca önce panııak basmıştır. Biz bu hedefe şu ismi 
veriyoruz: 

84A.g.e., C.N, b.1618-21 
85Ag.e., C.V, b.3905-3910 
86A.g.e., C.I, b.2792 
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5- YENİLİK 

Mevlana. yenilige en önemli ve degişmez hedeHer arasında yer 
vermektedir. Egitim geçmişten gelen kültüre yeni özellikler 
kazandıracak. onu yeniden inşa edecek nesiller yetiştirmelidir. 

Yenilik konusunda Mevlana. tabiatı örnek almaktadır. 

Sebeplere baglanıp, onların ötesini göremeyen kişilerin ruhunu, 
tabiatm çivisine takılan. kurumuş et parçalarına benzetmektedir.87 

Böylece O, tabiat kanunları ile egitimin kanunlarını ayırmaktadır. 
Mevlana, ögrencisinden, sebepierin bulunmadıgı "Manevi aleme"88 
geçmesini istemektedir. Çünkü o alemde can, halden hale girer ve her 
zaman degişir. Orada can yeniden geriye intikal ederek başka alemler 
görür. Sen tek bir sıfata bürünür donar kalırsan, bulundugun yer 
cennet olsa, sana çöl gelir. 89 

Görüldügü gibi Mevlana, herşeyi tatlı yapan şeyin, yenilik 
oldugunu derin bir vukuHa görmüştür. Yeniligin olduğu yerde 
degişme, gelişme. bir haldendigertne intikal vardır. 

Mevlana. ögrencisine: özellikle daha önce ögrendigi bilgilerin 
teşkil ettiği evi yıkmasını, yıktıgı evin altında dennenin oldugunu, 
yani metodik şüphe ile, şüphelenilen bilgilerin altından zahmetsizce 
binlerce yapının yapılacagmı ögütlemektedir. Böylesine yenilige açık 
olan kişiler, degişmeye ulaşacaklardır. Onun Için. ögrencisinden, 
yeniyi alıp eskiyi verınesini ve her yılın geçen yıldan üç kere daha 
üstün oldugunu bilmesini istemektedir.90 

Düşünümmüz esklyi: gıyilen bir elbise, yeniyi de gönlün sevgilisi 
olarak görmektedir. Bu düşünce ile ögrencİsinden şu Ögüdüııü 
dinlemesini ister: "Beden güçlü bir bajtdır, gönlün yeniye akıyorsa 

87 . A.g.e., C.IV, b.2380 
88A,g.e., C.IV, b.2381 
89A.g.e., C.IV, b.2381-3 
9°A,g.e., C.IV, b.2539-41: C.V, b.809: C.I, b.3898-3902 
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eskiyi çıkart"91 

.::-uı J.ı,.. .:;,.J ~ Wr.ı a:..p 
C.II, b. 1273 

Mevlana'nın buradaki gayreti, yenilik taraftan kişiler 

yetiştirmek, aşırı tutuculugun ne kadar zararlı oldugunu anlatmaktır. 

Kainatta her şey daima de.!1işiyor, insan da yenWge açık 
olmalıdır. Usanç ve bezginlik ancak bu yolla ortadan kalkar" 
görüşünü savunan Mevlana, ilahi metodun izlenmesini hedef 
almaktarır. Çünkü bu görüşüyle O, Rahman Süresi'nin 29.ayettni 
örnek almaktadır. "Her gün yeni bir icadda olan" işte her zaman akan 
sınırsız ilahi rahmetten nasibini almak için, onu anlamak ve 
durmadan çalışmak gerekir.92 

Yenilige karşı en büyük düşman, insanın pis duygularıdır. 
Duygular insanın çevresini daraltır. İdrakini güçsüzleştirir, yani 
yeniye intibakını zayıflatır. Onun için duygu kirini, keskin görüş suyu 
ile yıkamalı, işte manevi e.!1iticiler olan sümerin çamaşır yıkaması bu 
duygu kirlerini insan zihin ve gönlünden antmak şeklinde tecelli eder. 
Temizlenince perde kalkar; yenilige açık temiz kişilerin, yani 
ögretmenlertn ışıkları sana vurur diyeö.!1rencisine ögüt veren Mevlana, 
gelişmek ve tazelenrnek için, aşıklar gibi erimesini, yeniliğe açık bütün 
tuzakların kırılmasını, daha yüksek ve uzaklara giden kapıların 
açılmasını istemektedir. Dertler, yeni çareler aramaya sevkeder, 
böylece çareyi yeniler; usanmış ve kurumuş dalları kırar. Esklyi 
yenileyen "dert kimyasıdır."93 

Yeniliği Mevlana, hem insanın iç aleminde ve hem de ortaya 
koyduğu ürünlerde aramaktadır. Egitim, donmuş, kurumuş ve 
yozlaşmış düşünce ve fikirleri insana aktaran bir faaliyettcn öte 
manevi ve maddi kültür unsur ve ürünlerde daima büyüyen, gelişen, 
değişen, yenileşen ve taklide açık olmayan bir hedefe yönelen 
faaHyettır. 

91A.g.e., C.II, b.1273 
92A.g.e., C.IV, b.3263-65, 3304 
93.Ag.e., C.IV, b.2384-86; C.VI, b.4314-20, 4609-4610,4668-9 
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6- TABİATI AŞMA 

Mevlana, bundan önceki gayelerinde, insanı başka bir hedefe 
yönelik hazırlamaktaydı. Ama bu, çok zor oldugu kadar da çok önemli 
bir hedeftir. çünkü insan ruhunun enginleşmesini, tabiatın baglarını 
kınp göge yükselmesini istemekteydi. Bu konuda Mevlana, tabiatın 
insan düşüncesini etkileyip, metaryal1st bir felsefenin oluşacagını 
görmüştü. Başka bir ifadeyle, insan tabiatın tutsagı olmuştu. ilk 
çaglarda tabi at onun inançlarında, sonraları da düşüncelerinde yer 
almış ve onun fikir hayatını etkilemiştir. Bu, bir bakıma, tabiata deger 
tayin etmesindeki aczini, tabiatla mücadelesindeki maglubiyetini ifade 
etmekteydi. Düşünürümüz insanın, tabiat karşısındaki bu 
güçsüzlügünü, çaresizligini, maglubiyetini ve hattaköleııgini görmüş 
onu kurtarmak için egitime "tabiatı aşma" dedıgimiz bir hedef tayin 
etmiştir. Bunun bir parçası olan benliginden sıyrılmayı daha önce 
görmüştük ama burada dış tabiatı da ele alarak konuyu inceleyecegiz. 

İslam'da mi'rac'ın ifade ettigi mana Mevlana'nın düşüncesinde" 
tabiatı aşma" şeklinde yer almaktadır. Peygamberlerin İşleri, madem 
ki, gök ve yıldızların dışında cereyan ediyor öyleyse onların yetiştlrdıgi 
insanların işleri de hiç olmazsa maddenin üstünde olmalıdır. 

KainaUa cereyan eden nizamın işleyişini anlamak için, yumurtanın 
içinde hapsolmuş kuşun durumundan kurtulmalıyız. Bu ancak, 
sonradan olanın yırWıp atılmasıyla gerçekleşebilir.94 

Tabiatı aşan kişilerin aklı önden, nefsi ise arkadan gider. 
Tabiatı aşamayanların aklı nefsin arkasından gider. Onun için 
Mevlana ögrencisine, tabiatı bırakmasını, candan ona degil, ondan 
cana ödeme yapmasını tavsiye etmektedir. "Onlan arkada bırakm" 
hadisini Mevlana, nefsi geride bırakmak şeklinde yorumlamıştır. 
Dünya bilgi ve irfanla aşılır. Bilgi ve irfana sahip olmayanlara, dag 
büyük görünür, kendi düşüncesi fareye dönüşür. Onun için 
ögrencisine, dünyayı gözünde büyütmemesini, ondan korkmamasını, 
tabfat hadiselerinden ürkmemesini ögüUemektedir. O, düşünce 
dünyasından haberi olmayanları taşa benzetmektedir. Bilgisizlikten 
gölgeyi insan görenler, insana bir oyuncak degeri vermektedirler. 
Düşünce bir gün, örtüsüz, perdesiz kol kanat açınca bu dünya 
aşılabilir. Çünkü, sebepler gözle're perdedir. Her göz, Allah'ın 
tabiattaki sanatını görme kapasitesine sahip degildir. Tabiat aşılınca 

94A.g.e., C.VI, b.3452-57; C.II, b.2647 
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sebepler de aşılmış olacaktır. 95 

Tabiatla insan arasında, ilk insandan bu yana devam etmekte 
olan mücadelenin, insandan yana zaferI e sonuçlanabilmesi için bazı 
metotlar önermektedir. 

O'na göre, tabiatı aşmak, onun ve ateşinin insana asker olması 
için Allah'ı sıgınak edinmek gerekir. Mesela, Hz. Nuh ile Hz. Musa'ya 
deniz dost olmadı mı? Ateş Hz. İbrahim'in kal'ası olmadı mı? Dag Hz.' 
Yahya'yı kendine çagınp, düşmanlarını taşla kOVll1adı mı? 96ı3aşka 
bir ifadeyle, peygamberler tabiatı kendilerine boyun eğdlrmişlerdir. 

Bu görüşüyle Mevlana, egitim faaliyetinin başarılı olup 
olmadıgının anlaşılmasının ölçütünü vermektedir. Şahsiyet ve 
düşüncesiyle insan, tabiatı aşamıyorsa yetiştigi egitim görevini 
yapmamış demektir. Ögretim de tabi at kanunları've insanın iç alemi 
hakkında bilgi verebilir ama, bunların bir vasıta ve mutlak bir 
kudretin sanatı olduklarını ögretmeyi de ihmal etmemelidir. Dünyaya 
bir tabi at yaratıgı olarak gelen insana, o tabiatı fikir ve inanç 
dünyalarında nasıl aşacagı ögretilmelidir. Vasıtaların gayeye 
dönüşmemesi için nasıl bir yol izlenmesi gerektigi egitimin görevleri 
arasında yer almaktadır. Onun içindir ki, Mevlana isabetli bir görüşle, 
insanın dış alemle ve nefsi ile mücadelesini bazen tabiatıa mücadele 
kapsamı içine almıştır. Tabiatı aşan aklı öne almış, tabiatın agına 
takılıp kalan nefsini, duygularını da öne almıştır. Demek ki, tabiatla 
mücadele önce insanın iç aleminde, psikolojik bir savaş olarak yer 
alır; oradan çıkarak dış tilerne yayı1ır. Eğitimci bu nirengi noktalarını 
iyi görüp öWencisine göstermelidir. 

7- KENDİ KENDİ Nİ TERBİYE 

Mevlana'nın eğitim anlayışında, terbiye sadece dışardan verilen 
bazı bilgi ve degerlerle sürdürülemez. Ferdin kendisi de bu faaliyette 
rol almalıdır. Çünkü ferdin şahsiyet dizgininin her zaman 
başkalarının elinde olmasının sakıncalan vardır. 

Mevlana, terbiyede ferdin cüz'i iradesine bir yer bulur. Onun için 

95A.g.e., C.II, b.1841-45.1851-7: C.V, b. 1551-53 
9~A.g.e., C.I, b.1848-52 



ögrencisine, "önce ,ölmesini", yani kendi benligini yok saymasını 
ögüt1er; zira bu benlikten sıyrılıştan Allah yeni bir diri çıkaracaktır. 
Başka bir ifadeyle, ham ve kaba birşahsiyetin oıgunlaşma zeminini 
kul kendi iradesi ile hazırlar, neticede bu zeminden ilahi irade 
olgunlaşmış bir yapı meydana getirir. 97 

"İyi ve edepIi olmak için ferdin yanında daima başka birinin 
olmasına ihtiyaç duyulmadan kendi kendini tanıyarak bu seviyeye 
gelmelidir.,,9S diyen Mevlana, terbiyede kontrolu toplumdan alarak 
ferdin kendi içine yerleştirmiştir .. 

Kendi kendisini terbiye edebilmek için Mevlana, insanın "içe" 
yönelmesini ister. Çünkü meyvanın içi kabugundan iyi oldugu gibi, 
insanın içi de beden denen kabuktan daha hayırlıdır.99 

Mevlana'ya göre, insan kendi nefsinin enerjilerini, yani 
kuvvetlerini yönlendirebilir. Bu yönlendinne uzak hedeflere dogru 
olmalıdır. Ancak o zaman aydın göruşlü ve can gözüyle görebilen bir 
şahsiyete bürünür. Ancak o zaman kendinibilebilir. İnsanın mana 
alemindeki varlıklan ve maddelerle beliren varlıklan bilmesi, kendini 
bilmesinden daha önemli degildir. İnsanın kendisinde çözülmeSi 
gereken meseleler vardır; bütün çabasını bunların çözümüne 
harcamaııdır. Ferdin kendiiradesi ile bunu yapabilecegini ögrencisine 
ögüt1emektedir. Demir gibi kapkara olan varlıgını cHfıla. Gönlün 
şekillerle dolu bir ayna gibi olsun. her yanında iyilerin, güzellerln ve 
meleklerin şekilleri gözüksün. Onun için. Allah sana akıl cilasını 
venn1ştir. 1OO 

Kendi kendini terbiyenin diger bir yolu da "kendi ayıbını 
gönnektir." diyen Mevlana. başkalarının ayıbını söyleyenlerin 
terbiyede daha çok yol yitireceklerine dikkatiçekmiştir. O. kendi 
ayıbını görenleri övmüştür. Bu tip insanlar kendi başlanndaki 
yaralann farkındadırlar. Bu yaralann ilacının da kendini ayıplamak 
oldugunu bilirler. Kendinde ayıp bulmayanlar, yine de emin 
olmamalıdırlar. Her an bir ayıp işleyebilir tedirginııgi içinde 

97.A.g.e., C.V. b.550-2; C.IV, b.3636 
9SA.g.e .• C.II. b.341.1798; C.III, b.3795 
9gA.g.e .• C.III, b.3418-9.3575-7; c.IV, b.366-68;C.VI. b.3614--5 
lOO.A.g.e., C.VI, b.1l25-30; C.V, b.550-64; C.ıv, b.2469-75; C.I, 

b.3470-74 



olmalıdırlar. Bazen dainsan, kendi hatalarını göremez. O takdirde bir 
gönül sahibinden kendisini degerlendinnesini istemelidir. 1 O 1 

Mevlaml'nın kendi kendini terbiye etme düşüncesinin özünde, 
ferdin hür iradeye sahip oldugu fikrI yatmaktadır. Kişinin, yarın şu işi 
yapayım demesi, ondaki ihtiyara delildir. Kötülüge pişmanlıgı da, 
ihtiyarındandır. Kur'an-ı Kerim'deki emirler merıner taşına degil, 
ihtiyara sahip olan insanadır. 102 Madem ki, insan bir eylemi yapmaya 
karar vennekte hürdür, öyleyse kendini gözlemeyf, kendini aramayı, 
kendini denemeyi ve kendine aglamayı becerecek iradeye de sahiptir. 

"Kendini bilenin Allah 'ı da bilecegi" hadisini savunan Mevlana, 
ögrencisinden haberleri degil de kendini yorumlamasını, kendi 
kendini degerlendirmesini istemiştir. l 03 

İnsanın kendini egitmesiyle, başkası tarafından egftilmesinin 
sınırını derin bir vukufla Mevlana şöyle çizer: "Egitime! ögrencisini 
degerIi olmayan şeylere secde etmemesini temin ederken, kişi de aldıgı 
terbiye He kendi gönlünü kurtaracaktır104 Böylece düşünürümüz, 
insanın kendi şifresini çözerek, kendi iş !ıemine girebilece~i fikrini 
haklı olarak savunmuştur. 

8- KAMİL İNSANı YETİşTİRMEK 

Mevlana'nın egitim düşüncesinde yer alan gayelerden "ahd u 
vefa" "benliginden sıyrılma", tl<gönül gözünü açma", "ileriyi gönne", 
"yenilik", "tabiatı aşma" ve "kendi kendini terbiye" aslında kamil 
insanı yetiştinnek için hedeflenen parça gayelerd1r. Başka bir ifadeyle, 
bunlar kamil insanın özellikleri arasında yer almaktadır. 

Dikkat edilirse Mevlana, bilgi ve inanmada durınak 

10~.Ag.e., c.n, b.881-903, 1243-50,3040-6,3484; C.III, b.2629-32 
l02.Ag.e., C.V, b.3023-36 
103Ag.e., C.I, b.3757; C.V, b.2114 
I04A.g.e., C.II, b.370-1 
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istememektedir; 0, tam inanca erdikten sonra olgunlugun 
aranmasmı istemektedir. 105Demek ki, bilen ve inanan insan olgun 
insandır anlamına gelmemektedir. Nice bilgi ve inanç sahipleri vardır 

. ki, olgunlaşamamıştır. 

Düşünürümüze göre insan uzun vadeli hedefleri gaye 
edinmelidir ki, her an gelişsin ve yücelsin. Süreli olmayan 
düşüncelerin peşinden koşmamalıdır. Geriye degil daima ileriye 
yönelik olmalıdır. Hz. İbrahim'in "batanlan sevmem" En'am, 76. 
demesi, geçici fikir ve davranışların peşinde olmamasını ifade 
etmektedir. 106 Böylece Hz. İbrahim'in ifadesiyle Mevlana, kamil 
insanın özelligini ortaya koymuştur. Daima geriye yönelik düşünen, 
kalıcı ve geliştirici fikirleri takip etmeyen insanlar, kamil olamazlar, 
Onun için, Mevlana'nın egitimi açık fikirli, gelişmeye gönül veren ve 
olgunlaşmaya müsait olan insanları yetiştirmeyi hedef alır. 

Kamil insan, Allah'm huyu Ue huylanan insandır. O'nun huyu 
ile huylananlar nurlu (ışıklı) kişilerdir. Daima parl~rlarl 07 Burada 
Mevlana, .ıJJI .:;'J,;. lı ~ hadisine telmihte bulunarak, 
egitimine gaye tayin etmiştır. ÇünküAllah, bizlere bazı sıfatlarının 
cüz'ilerini vermiştir. İnsan bu cüz'i sıfatlarını ne ölçüde geliştirirse, o 
nisbette ilahi sıfatlarla bezenrı1iş olacak ve o düzeyde de Allah'a 
yaklaşacaktır. Öyleyse e~ltim, insanın sahip oldu~u vasıfları 
geUştirdikçe onu olgunlaştırmakta ve o ölçüde de Allah'a 
yaklaştırmaktadır. Mevlana'nın düşüncesinde yer alaü egitim bunu 
hedeflemektedir. 

ıo5Ag.e., C.II, b.S62 
106A.g.e.,C.II, b.ISW-I€;) 
107 Ag.e., C.III, b.3354 
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NETİcE 

Mevlana'nın egitim sistemi bütüncü bir yapıya sahiptir. 
Ögretimle eğitimi ayıran ge]enegi sürdürmüştür. Allah ile insan, 
insanla insan arasındaki öğretiye, ruhla beden arasındaki ögretiyi 
ilave etmektedir. Böylece 0, ruhun bedene olan üstünıügünü dile 
getirmiştir. 

Edebin, yani terbiyenin, insanların deger anlayışlarina göre tarif 
edilebilecegini söylemekle, terbiyenin izafilik yönüne dikkati çelmıiştir. 
Edebin ne oldugunu, sosyal tecrübelerle ögrenebilecegimize işaret 
eden Mevlana, onun saha ve sınırlan üzerinde durmuş, fıtrat ın ve 
egitimin gücünü izah etmiştir., 0, egitimi bir sihirli degnek olarak 
görmemiş, yaratılıştangetirilen yetenekleri geliştiren bir faaliyet olarak 
takdim etmiştir. Egitimi, insanı Allah'a yaklaştıran bir faaliyet olarak 
tarif etmekle 0, egitimin en ince ve en derin olan manevi yönüne 
işaret etmiş oluyordu. Egitimin fıtratı izlemediği dönemlerde, fıtratı 
tercih eden Mevlana, eğiticinin yanılabilecegini ve fakat fıtratın 
yanılmayacagını dikkati çekiyordu. 

Huyun degişip değişmeyecegi meselesini aydınlıga çıkannak için, 
onu iki lGsma ayırmış, yaratılıştan gelen huyun değişmeyeceği, 
sonradan kazanılan huyun degişeceglni savunmakla 0, huyun 
değiştirilmesinde de. egitime bir yer bulmaga çalışmıştır. 

Eğitimin temeline insanın hamlıgını ve bu hamlıgın dogurdugu . 
"ihtiyacı" yerleştirecek kadarmodern ve eskimez bir düşüı1ceye 
ulaşan Mevlana, terbiyenin merkezine öğretmeni yerleştirmekle 
çagımıza ışık tutmaktadır. Ögretmenin, bilgili, kültürlü, sabırlı, 
toleranslı, çocugun manevi yapısını tanıyan, bildiğini uygulayan, 
davranışlanyla öğrencisine örnek olan bir şahsiyete sahip olmasının 
geregine işaret etmiştir. 
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Ahmak olanların egitilemeyecegine dikkati çekerken Kur'an-ı 
KeIim'in destegine sahipti. 

Metaflzik ile egitim ilişkisini ele alan düşünürümüz, "varlık" ve 
''yokluk'' kavramlarını diger filozoflardan farklı olarak degerlendirmiş, 
konuya egitimle ilgili bir boyut kazandırmıştır. Yoklugu varlıgın aynası 
olarak nitelendiren Mevlana, varlıgı hapishane, yoklugu da Allah'ın iş 
gördügü bir tezgah ve bir define olarak ele almıştır. Yoklugu, varlıktan 
önceki ve varlıgın itilmesiyle ortaya çıkan yokluk diye ikiye ayırmıştır. 
İnsanın Allah 'a ulaştıgı ve kendi benliginden sıyrılmasını ikinci 
boyutun içinde düşünmüştür. Yoklugu sonsuz, uçsuz bucaksız bir 
alem olarak izah etmege çalışan Mevlana, orada sadece Can'ın 
yolculuk yapabilecegini iddia etmiştir. 

Ona göre, ögrenciye neyin başlangıçsız ve sonsuz oldugu 
ögretilmelidir. Allah'tan uzak yaşanacak bir hayatın ne oldugu, 
Allah'a nasıl yaklaşacagırriız, insanın kendi benliginden nasıl 

uzaklaşacagı net olarak ögrenciye verilmelidir. Öğrencisine yoklugu 
seçmesini öğ;ütlemekle, egitim anlayışına tam anlamıyla metaflzik bir 
çehre kazandırmaktadır. Varlık ve yokluk alemleri arasındaki geçiş 
olayları hareketi, hareket değ;işmeyi, değişme de yeniliği 

doğUlmaktadır. Alemde yeniden yeniye bir yaratılış vardır. Bu yaratılış 
blzim iç aıemimlzde ve düşüncelerimlzde de gerçekleşmektedir. "Varlık 
ve yokluk" alemleri birbirlerine kapalı degillerdir. Her iki alem arasında 
bir taşınma söz konusudur. 

Mevlana'nın eğ;itimi, bir taraftan yaratılıştan getirdıgimlz ham 
kabiliyetleri geliştirip, zenginleştirirken, diger taraftan yaratılıştan 
gelen benligin yok olmasını temin eden bir faaliyetUr. Birini 
geliştirirken, diğerini azaltmaktadır. Onun için ögrencisine, yeniden 
dogup aydınlatmak için yokluğ;a dalmasını önemıektedir. 

İnsanın egitimi ilgilendiren en önemli yönü, rühi cephesidir. 
Mevlana, ruh ve can'ı egitim anlayışının temel taşı olarak almaktadır. 
Ruhu, mücerret olarak, bedene girmeden önceki durumu; can'ı ise 
ruhun, bedene girdikten sonra aldıgı tavır olarak adlandırınıştır. Ruh 
ve canı, insanı birlige götüren bir güç olarak gören Mevlana, insanlar 
arasındaki aynlıgın çaresi olarak, ruh ve canın yolunu izlemeyi 
görınüştür. Ayrılıklar, ruhtaki birleşme ateşini yakmaktadır. Ham 
kişiler, ruhun ayrılıktan dolayı düştüğ;ü derdi anlayamazlar. 
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Egitimcller, insanın ayrılıktan duydugu ıstırabı dindiD11ek için, onu 
olgun1aştırmalıdırlar. İnsan ne ölçüde olgunlaşırsa, o nisbette ruhu 
bedeniyle barışık halde yaşar. 

Mevlana'nın egitimi insanın geldigi kaynagın ne oldugunu ve 
ona nasıl varacagını gösterir. Suyun suyu çagıD11aSı gibi,ilahi ruh da 
insanın ruhunu çagınr. Bu çagrıyı duyan can 'dır. İnsanlıgın, 
Peygamberlerden sonra en büyük egiticileri olan velilerin kıvılcımları, 
ögrencilerin kalbine düşer; bu kıvıleımın düştügü ruh, kendinden 
kalkıp yine kendine gider, kendine yönelir, Itendini duyar ve ilahi 
çagrıya süratle koşar. İlahi ruhun nurunu hisseden insan, ondan 
bilgi ve hakikat incisini alır. Egitimi faaliyeti ögrencilere, herşeyin 
canını ve iç yüzünü gösterecek ve onları bilir hale getirecektir. Zira, 
bilgi canda kök salar, ama orada devamlı kalabilmesi için, ilahi 
terbiyeye ihtiyaç duyar. Canın iyi ve besleyicj kuvvetinin karşısında, 
nefsin kötü ve yıkıcı gücü dunnaktadır. Bu iki gücün arasındaki 
ilişkilerin düzenli yürüyebilmesi için, "dua" ile Allah'nı yardımını 
dilemek usulü, Mevlana'nın egitim anlayışına ait bir esasür. 

1lahi terbiyenin ilk önce ruhta başladıgına dilekaU çeken 
Mevlana, terbiyenin dogum öncesine uzanan boyutunun Kur'an-ı 
Kerim'in destegiyle ortaya koymuştur. "Elest" çagında Allah, insanın 
ruhunu programlamış ve onu metafizik hadiselere tanık hale 
getirmiştir. Onun için, ögrencinin mana ile düşüp kalkmasını ister. 

Metafizik konusunda ele aldıgı diger bir mesele de "cevher" ve 
"araz"dır. Cevher! bazan "gevher", bazan "ayn", bazan da "derya" 
kavramlarıyla karşılayan Mevlana, "deniz" kavramıyla ifade ettigi 
zaman ilahi cevheri düşünmüştür. O zaman da, onun temiileylei ve 
hayat verici yönüne işaret etmiştir. "Denizin gözü" kavramıyla, ilahi 
cevherin gözüyle bakınayanların dar görüşlü olaengına, realiteyi 
bütünüyle kavrayamayacagına, bir şeyin iç yüzünü göremeyeeegine 
dikkati çekmiştir. İlahi cevheri bazen, "güneş" anlamında kullanmış 
ve böylece egitimdeki hedefi ve ideali kastetmiştir. Egitimdeki yücelişin, 
güneş kadar uzak bir mesafede seyredecegini, ama onun kadar sıcak 
ve aydınlık olacagına dikkati çekmiştir. 

Aklı cevher, oruç ve namazı araz olarak kabul eden Mevlana, 
arazın egitimle degişecegini, degişen arazın cevheri de degiştirecegini 
iddia etmiştir. EgWmin arazlardan cevhere inerek, yapacagı 
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düzeltmelerle manevi hastalıklara çare bulacagına ve hastalıkların· 
dogmasını önleyecegine dikkati çelmıiştir. 

Allah-kainat ilişkisini izah ederken, "ihtiyaç" ve "ilgi" 
kavramlarıyla beraber "alem" terimini kullanır. Farklı alemlerden 
bahsetmesi, her iki alemde olanların birbirine ihtiyaç duymaya 
başlaması ve bunun bir ilgiye ulaşmasını ifade etmek içindir. İlgi, bir 
takım bilgi ve olgunlukları beraberinde getirmektedir. Mevlana'nın 
egitim anlayışında, alemler hakkında bilgi vermek, ögrencilerin 
yaşadıklan alemle hedef aldıkları alemin özelliklerini onlara anlatmak 
önemli görevlerdendir. "Yaratma" vasıtasıyla Allah, bu alemle ilgi 
kurmuştur. Onun için bu aleme "halk alemi"denmiştir. 

Düşünürümüz, egWmde ögretmenin rolü ve egit1min gücünü 
anlatırken, müşahade alemi ile ·Gayb alemini ele alır. 

Egitimde "gönül" ve "soluk" kavramlarına yer veren Mevlana, 
manevi şahsiyetlerin; gönül ve soluk adamı olduklarını söylemekle, 
onların sözü. ögretisi ve terbiyesi. baharın gelmesiyle tabiata yürüyen 
can gibi kalbIeri diriltecegini gündeme getirmek istemiştir. 

Müşahade aleminden Gayb alemine giderken. yakından uzaga 
Gayb aleminden insanın içine inen yolu ele alırken de, uzaktan 
yakına metodunu kullanmaktadır. Ögrencisinden delil ve şüphelerin 
üstüne çıkmasını isteyen düşünürümüz. sebeplere bilgisiz kişilerin 
takılıp kalacagını söylemekten geri kalmamıştır. 

Allah'ın kMnatı zıtlıklar halinde yaratması, insandaki 
"araştırıcılık" ruhunu harakete geçirip gel!ştinuek içindir. KainaUa tek 
bir sistem olsaydı. insanın çare arama. zıddını yakalama gayreti 
olmayacaktı. Çürüyenin, yok olanın; varlıgı yok olmayanı. ebedi olanı 
araştımıaya, doganın varlıg! dogmayanın. yani ezeli olanın va rlı gını 
anlamaya götürecektir. 

Ferdi farklar psikOlOjisine dikkati çekmekle, egUimde herkese 
aynı metodun uygulanamayacağ;ı prensibini getinuiştir. 

Bilginin kaynagını. duyu organlannın temin etugı duyumlarda, 
tecrübe, gözlem. ilham ve vahy'de arayan Mevlana. onun iman ve 
basiret için çok önemli bir güç oldugunu. dünyevi ve uhrevi 
meselelerde görülen bozuklukların temelinde bilgisizliğ;in 
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bulundugunu ileri sürmüştür. O'na göre; ögrenci taklidi bilgi ve 
tak1itçi ögretmenlere itibar etmemelidir. Açık zihinli, kalbIeri sevgi dolu 
ögretmenleri tavsiye etmektedir. "İlahi nuru" ruhun gıdası olarak 
gören Mevlana, zan ve vehm'den uzak kalmayı ögüt1emiştir. Hayali 
bilgi ve yakini bilgi arasındaki mücadelenin, yakini bilgiden yana nasıl 
bir zaferle bittigini izah etmiştir. Bilginin temizleyici, bataklıktan 
kurtancı, yücelere erdiricl, ibadeti zenginleştirici ve hayata intibak 
ettirici yönüne dikkati çekmiş; sonunda bilgi ile insanı 

ö7-deşleştlrmiştir. Bilginin hayattan tecrit edilmesini istememiş, akSİIıe 
ögretimi egitime dönüştüren bir güce sahip oldugunu savunmuştur. 

İyinin mutlak, kötünün ise izafi oldugunu savunan Mevlana, 
katnatta mutlak kötünün olmadıgını ileri sümıüştür. Degerlerdeki 
izafiligin, hem degerin kendisinden ve hem de degerlendirenden 
kaynaklanacagma işaret etmiştir. Degişen degerler maddeye, 
degişmeyenler ise ruha aittir. Zaman aşımı ile degişen dcgerler 
olabileeegi gibi, toplumların gelişimine ragmen "adalet", "üstünbilgi", 
"namus" gibi degerler hep aynı kalmıştır. Degerlerin kaynagını 
tartışırken; çeşitli mefhumlar kullanır. Bu motinerin her biri, bir fikri 
temsil etmektedir. Onlan tartışırken, kendi fikrini gizli tutar. Daima 
tartışmanın dışında kalır. Kendi fikrini beyan edecegi zaman, daima 
Kur'an-ı Kerim'in destegini aramaktadır. Kul, inkar fillini kendisi işler 
ama, Allah o filli yaratırken, razı olarak yaratmaz, şeklindeki izahını 
Zümer Süresi'nin 7. ayetine dayandırır. İyi ile kötünün egiUmle 
ilişkisini izah ederken, çogunlukla egitfme bunlann ayırımının nasıl 
yapılaeagı meselesini çözümleme görevini verir. İyi ile kötünün 
ayırdedilme konusunun esasını ilahi terbiyeye bıralmıaktadır. 

Onun deger]er sisteminde ilk sırayı, insanın kendisi, akıl, sevgi, 
hürriyet, adalet ve bilgi gibi degerler almaktadır. 

Mevlana, egitim metotlannı insan fıiratı üzerinde temellendirir. 
Bu hususta Kur'an-ı Kerim'm destegini yanına alarak, en önemli ölçü 
ve yol gösterici esas olarak fıtratı almaktadır. O,' insan fıtratmda, 
"ihtiyaç" ve "ferdi farklar"ı tesbit etmiş; metotlarını ona göre gündeme 
getirmiştir. Allah insanları birbirinden farklı yarattıgı gerçeginden 
hareketle Mevlana, herkese aynı metodun uygulanamayacagı 
kuralına ulaşmaktadır. İşte bu farklılıklar, insanlara aynı olaylar 
karşısında degişik tavırlar almaya sevketmeldedir. Öylece egiiimciye 
düşen iş, ögrencilerm kabiliyet ve kapasitelerini tesbit etmek ve ona 
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göre teklifte bulunmaktır. Gelişim kanunlarını dikkatinden 
kaçırnıayan düşünürümüz, her çagın insanına aynı seviyedeki 
bilgilerin verilemeyeeegini ileri sürmektedir. 

Mevlana'nın egitim anlayışında "alaka" kavramı önemli bir yer 
tutmaktadır. Bu ölçüde Mevlana, ögretmen bütün metotları ve 
kabiliyetini kullanmasına ragmen, alaka göstermeyen ögrenciye 
faydalı olamayacagını iddia etmektedir. 

Mevlana, ögretim ve egitim metotlarını birbirinden ayırmıştır. 
ÖgreUmde, yakından uzaga, uzaktan yakına, özelden genele, kıssa ve 
gözlem metodunu teklif ederken, egHimde ödüllendirme örnek olma, 
ögüt verme, iç gözlem, dua metodu, herkese seviyesine göre muamele 
etmek ve ceza gibi metotları önemıektedir. 

Mevlana'nın egitiminde programı, ögreneilerin alaka' ve 
temayüneri tayin etmektedir. Üstün kabiliyete sahip olanlara farklı bir 
program uygulaması taraftarı olan düşünürümüz, akıl farklılıklanıun 
çok dereceli oldugunu gerçekçi bir gözle gönnüştür. Programında el 
sanatlarına, müsildye, astronomi, tıb, tabiat bilgisi, tarih toplum 
bilimi ve psikoloji gibi derslere yer vermektedir. 

EgUimde gayeleri vasıtalardan daha önemli görmektedir. 
Vasıtalar götürecekleri hedeflere göre deger kazanırlar. O'na göre, 
gayeler insanın kültür ve deger anlayışına göre değişir. Böylece 
gayelere bir izafilik niteliği kazandıran MevUına, çagların 

eskitemeyecegi, evrensel gayelerin de olabileceğini savunmuştur. 
Kısaca Onun gayelerini şöyle sıralarız: 

Ahde vefa, benliğinden sıyrılma, gönül gözünü açmak, ileriyi 
göm1ek, yenilik yapacak kişileri yetiştımıek, tabiatı aşmak, kendi 
kendini terbiye ve kamil insanı yetiştirmek ... 

Diyebiliriz ki, Mevlana'nın eğitim anlayışı, bütüncü, ileriye 
yönelik ve modem eğitime ışık tutacak niteliktedir. 
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