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OZET

KULTUR ENDUSTRIiSI BAGLAMINDA MEVLANA’NIN
YENIDEN URETIMIi

Akbas, Dilsad Nagme

Yuksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler Enstittisu
Iletisim Bilimleri Anabilim Dal
Tez Danismani: Do¢. Dr. Bora ATAMAN

Haziran 2016, Sayfa 158 + IX

Bu ¢aligma, Tiirkiye’de Mevlana ve onun 6gretileriyle gelisen Mevlevi kiiltiiriing,
kiltiir endiistrisi ekseninde degerlendirmektedir. Arastirmanin kavramsal g¢ergevesini,
Frankfurt Okulu teorisyenlerinin gelistirmis olduklar1 kiiltiir endiistrisi kavrami
olusturmaktadir. Bu baglamda, Mevlana ve Mevlevi kultirunin yeniden Gretimindeki
ekonomik, politik ve kiiltiirel boyutlar ile yeniden iiretim unsurlarinin elestirel bir bakis
acistyla degerlendirilmesi amaglanmaktadir. Literatiir taramasiyla olusturulan ve sdylem
cozimlemesi yontemiyle ele aliman bu galismanin sonucunda, kiiltiirel endiistrinin
Mevlana’yr uluslararast boyutta iretilebilen, dagitilabilen ve tiiketilebilen yapay ve
taklidi bir metaya doniistiirdiigli, ekonomik, politik ve ideolojik bir ara¢ olarak yeniden
sekillendirdigi saptanmistir. Uluslararas: politik ve ekonomik iligkiler siirecinde ve
kitleleri yonlendirmede kilit olarak kullanilan Mevlana’nin, popiiler kiiltiir {irtinleri,

medya ve reklamlar araciligiyla yeniden iiretildigi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Kiltir Endustrisi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mevlevi Kultird.



ABSTRACT

This study, investigates the Mawlawi Culture in Turkey based on Mawlana and
his teachings in the context of cultural industry which was introduced by doctrinaires of
Frankfurt School. It aims to examine, the economic, political and social dimensions of
reproducing the Mawlawi Culture in a critical perspective. This research was done
through the method of literattire review and discourse analysis. In the outcome it is stated
that, in an international scope cultural industry, transforms Mawlana into a producible,
distributable, consumable artificial and imitation merchandise and reshapes it as
economic, political and ideological devices.Products of popular culture, media and
commercials are some of the elements of reproducing Mawlana in international

economics and politics and manipulation of public opinion.

Keywords: Cultural Industry, Mawlana, Mawlana Jalal Al-Din Al-Rumi, Mawlawi

Culture.
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GIRIS

Latince "cultura" kelimesinden tiireyen ve ilk haliyle "ekmek, mayalamak" seklinde
terclime edilen "kiiltlir" kavrami, glinlimiiz manasiyla 18. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmis
ve Bat1 dillerinde dncelikle Alman diistiniirler tarafindan kullanilmistir. Tlrkcede ise "kaltar"
terimini sistemli bir bigimde ilk tarif eden ve "hars" olarak ifade eden Tiirk diisiiniir Ziya

Gokalp'tir.

Kiiltiir olgusu, her donemin toplumsal sartlarina bagl olarak gelistigi i¢in glinlimiize
kadar cesitli bigimlerde tanimlanmig ve kavram tarih icerisinde bir¢ok degisiklige ugramstir.
Bunun yani sira, bazi tanimlamalar arasinda uzlagma saglanamamistir. Almanlar kiiltlir ve
medeniyeti iki ayr1 kavram olarak kullanirken, kiiltiir terimini Amerikan Ingilizcesine sokan
Taylor (1871)'a gore, bu iki kavram es anlamlidir ve kiiltiir, bir toplumda yasayan insanlarin
edindigi ortak inang, bilgi, kural, sanat ve degerler biitliniidiir (Thompson, 2013: 153;
Arslantirk ve Amman, 2014: 240).

Kiiltiir, sosyal bilim ¢alismalarinin temeline konumlanmis ve antropoloji basta olmak
lizere sosyoloji, felsefe, psikoloji, medya ve iletisim gibi alanlarda gelisimini siirdiirerek
giiniimiizde hala ¢okca kullanilan ve arastirilan bir olgudur. Bunun temel nedeni kiiltiiriin
dogrudan insan ve toplumla iligkili olmasidir. Yeni teknolojilerin yayginlasmasiyla politik

ve ekonomik sebepler kiiltiirii endiistrinin bir kolu haline getirmistir.

Tarihi siireg igerisinde farkli alanlarin ve toplumlarin uzlagsma saglayamadigi birgok
kiiltir tanim1 bulunmaktadir. En genel ifadesiyle kiiltiir, bir toplumun maddi ve manevi
olarak gelistirdigi her seyi kapsar ve bunlar1 nesilden nesle sosyal miras yoluyla aktarir.
Sanayi Devrimi, maddi ve manevi bir ¢igir acarak toplum hayatinin tiim alanlarini etkilemis
ve koklii degisikliklerle yepyeni bir diinya sistemini beraberinde getirmistir. Sanayilesmeyle
birlikte gelen kapitalist sistem, insan hayatina sundugu kolayliklari 6n plana ¢ikarmis, ancak

teknik iiretim ve tiiketim icerisinde her sey siniflandirilmistir. Dolayisiyla insanin yerini



makinelerin aldig1 bir toplum yapist olugsmus ve bu durum kaginilmaz olarak kiiltiire de

hiikmetmistir.

Kiiltiiriin yapay ve ucuz bir metaya doniismesi insanin maddelesmesinin bir
sonucudur. Kiiltiir pazarinda bir meta olarak sunulan kiiltiirel {iriinler yeni bir endiistriyi
dogurmus ve ortaya cikan bu endiistri ise yeni bir kavramin dogusunu beraberinde
getirmistir. Aragtirmanin kavramsal ¢ergevesini olusturan bu kavram, ilk defa 1947 yilinda
Amsterdam'da yayimlanan Aydinlanma'nin Diyalektigi'nde Frankfurt Okulu iiyelerinden
Theodor W. Adorno ve Max Horkheimer'in kullandigi Kiiltiir Endiistrisi kavramidir. Bunu
ise Adorno (2014: 109) soyle ifade eder:

"Kiiltiir Endiistrisi ifadesi ilk kez, Horkheimer ile benim 1947 yilinda Amsterdam'da
yayimladigimiz Aydinlanmanin Diyalektigi kitabinda kullanilmistir. Miisveddelerimizde Kkitle
kiiltiiriinden séz ediliyordu. Burada, kitlenin igcinden adeta kendiliginden yiikselen bir kiiltiir, halk
sanatimin giintimiizdeki bigimi soz konusuymus gibi, konuyu savunanlarin hosuna gidecek bir
yorumu en bastan olanaksiziagtirmak i¢in "kitle kiltirQ" ifadesini "kultdr endustrisi"yle
degistirdik. Kiiltiir Endiistrisi 6yle bir kiiltiirden son derece farklidir. Kiiltiir Endiistrisi bildik
seyleri yeni bir nitelikte birlestirir. Tiim dallarda, kitleler tarafindan tiiketilmeye uygun olan ve
bu tiketimi biyik 6l¢giide belirleyen iirtinler, az ¢ok planl bir bigimde iiretilir. Tek tek dallar,
yapilart agisindan birbirlerine benzer ya da en azindan i¢ ice gecer. Adeta bosluk birakmayacak

bir sistem olustururiar.”

Frankfurt Okulu diisiiniirleri, endiistrinin bir dali haline gelen kiltlrin, egemen glcler
tarafindan yeniden iiretildigi ve dolayimlandigin1 6ne siirmektedir. Yeniden {iretilen bu
kultdr kitap, miizik, film gibi kiiltiirel ve sanatsal iirlinlerin seri tiretim ve dagitiminda zuhur
eder. Her ne kadar, tiketiciler, kendi isteklerine gore triinlerin belirlendigine inandirilsalar
da, kitle iletisim araglar1 ve reklamlar vasitasiyla tiiketicilere yon verilir. Baudrillard’a gore
(1991:25), kitleyi, kitle iletisim araglarinin disinda bir yerde aramak bosunadir. Bu ciimle,
kitle iletisim araglarinin yon verici gliciinii ifade acisindan yeterlidir. Sonug olarak, kiiltiir
endustrisinde, tiketilmesi planlanan Grinlerin yeniden Gretimi, hem ekonomik hem de politik
bir altyapiyr olusturmaktadir. Nitekim, modern cagin toplumsal hayattaki yansimasina

baktigimizda, kiiltiirel alani1 artitk ekonomi ve politika haricinde tanimlamak miimkiin



degildir. Bu sebeple kiiltiir alaninda bir ¢ok ¢alisma mevcuttur. Yapilan c¢alismalarin ise
politik, ekonomik ve teknolojik alanlardan bagimsiz kalmasi s6z konusu degildir. Biz de,
kiltiir endiistrisi ve Mevlana lizerine yapilmis calismalara baktigimizda, bu iki alanin
birbiriyle iligkili oldugu herhangi bir ¢alismaya rastlamadik. Kultlr endustrisi ve Mevlana
izerine ayr1 ayri bir ¢ok ¢alisma bulunmasina ragmen, arastirmamiz bu kapsamda ilk
olacaktir. Tiirkiye’de Mevlana’nin yeniden {iretimi, kiiltiir endiistrisi baglaminda daha 6nce
calisilmamis olsa da, ¢alismamizin i¢ginde bulunan alt basliklar kapsaminda baz1 ¢alismalar
yapilmistir. Mesela, Bolikkbasi’nin, 2011 yilinda “Tiirkiye’de Bir Popiiler Kiiltiir Alani
Olarak Tasavvuf: Mevlana ve Mevievilik Ornegi” adli yiiksek lisans tez calismasi
bulunmaktadir. Ancak Mevlana ve Mevlana’nin yeniden iiretimi baglaminda kiiltiir ve kiiltiir
endiistrisi ¢ercevesinde bir bagska doktora ve yiiksek lisans tezi gozlenmemistir. Oysa ki,
Mevlana’nin giintimiizdeki konumunun, kiiltiir endiistrisiyle agiklanmamis olmasi blytk
eksikliktir. Bu nedenle, ¢aligmamiz kiiltiirde diinyaca yer tutan Mevlana’nin bir endiistri
haline gelmesi bakimindan ve en azindan ortaya ¢ikan karisiklig1 bir nebze olsun agiklamak

ve azaltmak maksadini tagimak acisindan 6nemlidir.

"Kiiltiir Endiistrisi Baglaminda Mevlana'min Yeniden Uretimi™i ele alacagimiz bu
calismada, yiizyillardir toplum i¢inde geleneksellesen Mevlana'y1 yeniden iireterek dolasima
sokan kiiltiir endiistrisinin, kitle iletisim araglari ve popiiler kiiltiir iirlinleri araciligiyla

topluma ekonomik, politik ve kiiltiirel anlamda nasil temas ettigi iizerinde durulacaktir.

Mevlana, tarih boyunca Anadolu insaninin zihniyetini ve ufkunu insa eden, onu akil ve
goniil iksiriyle yogurarak doniistiiren, TUrk-Islam diinyasmin yetistirmis oldugu en 6nemli
sahsiyetlerden birisidir. Mevlana, TUrk kultiiriiniin korunmasina ve nesillere aktarilmasina
biiyiik 6l¢iide katkida bulunmustur. Bu da iki sekilde olmustur; ilki kurumsal, ikincisi ise
sOzledir. Kurumsal etki, Mevlevihaneler ve Mevlevilik yoluyladir. Soyle ki,
Mevlevihanelerde icra edilen ayin ve mukabeleler ve bunlarin geleneksel hale gelen
ritelleri, sema ve musiki ile i¢ ige gelisen incelik, ¢ilekes dervisin uzunca bir donem siiren
tekke hayat1 boyunca matbahta kazandig1 hat ve kitap sanatlar1 gibi estetik iiretime doniik

yonle birlesmistir. Bu birliktelik, sadece madde ve mananin izdivaci degildir; ayn1 zamanda



tarihe gecen pek cok eserin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan siirecin de baslangicidir.
Ikinci olarak sozlii etkisi ise, Mesnevi nin vesilesiyle tesekkiil ve tekamiil etmistir. Bu yolun
Mevleviligi de asan bir tesir alam1 vardir; o da Mesnevi’de hayat bulan Mevlana’dir
(Simsekler, 2004; Kemikli, 2007: 2-4; Celik, 2002: 21; Tanyildizi, 2011: 103). Tasavvuf
gelenegi icerisinde Ogretileriyle yiizyillardir tiim diinyaya 1sik tutan Mevlana, hem
hayattayken hem de vefati sonrasinda Anadolu topraklarinda biiyiik sayg1 ve sevgi kazanmus,
basta kendi i¢inde bulundugu toplum olmak iizere tiim Islam cografyasina, hatta diinyaya yol
gosterici olmustur. Mevlevi kiiltiirli, Tiirk tasavvuf geleneginin manevi Ogretileri kadar
Mevlevi musikisi, Tiirk Islam sanatlar1 ve edebiyat: da kapsayacak olciide kiiltiiriimiizde
genis bir yer tutmustur. Mevlana ismi basli basina bir toplumsal ve dini kiiltiirii ifade eder.
Bu kiiltiir, toplumumuza oldugu kadar diinyaya da sadece dini ve ahlaki degil, ayn1 zamanda
sanatsal olarak da yansimistir. Cok yonlii deger ve dgretiler yilizyillardir gelenekler tizerinden
devam etmektedir. Ancak Tiirkiye'de siyasi yapmin degismesiyle birlikte tekke ve
zaviyelerin kapatilmast karari, Mevlevihanelerin de kapatilmasina neden olmustur.
Mevlevihane sisteminin degismesi, Mevleviligin de giinden giine sekil degistirmesiyle
sonuclanmistir. Mevlevilik bir tarikat ya da okul sisteminin digina ¢ikmis olsa da, manevi
Ogretileriyle kiiltiiriimiizde yer etmis ve giinlimiize kadar ulagsmistir. Artik Mevlana ismi ve
Mevlevilik tanimi, gerek dini agidan, gerek yalmiz deger ve Ogretileriyle, gerek sanatsal,
gerekse edebi, hangi agidan bakilirsa bakilsin, gelenekleriyle ya da degisen sistemiyle, koklii
bir kulttrl ifade eder. Mevlana Celaleddin-i Rumi eserleri, onun en tanmnan eseri olan
Mesnevi dersleri, Mevlana denildiginde herkesin aklina gelen sema mukabeleleri, 6zellikle
de Mevlana’nin vefati olan ve her y1l “diigiin gecesi” tanimlamasiyla kutlanilan “seb-1 arus”
torenleri hala devam etmektedir. Gunlmiize kadar ulasan tim bu koklii gelenekler,
teknolojinin ilerlemesiyle kiiresellesen diinyada yeni bir boyut daha kazanmistir. Ozellikle,
Mevlana’nin dogumunun 800. yildoniimii dolayisiyla, Birlesmis Milletler Egitim Bilim ve
Kiltiir Kurumu (UNESCO)’nun 2007 yilin1 “Diinya Mevlana Yili” olarak kararlagtirmasi,
Mevlana iiriinlerinin, programlarinin ve reklamlariin ciddi oranda artisiyla sonuglanmistir.
Boylece, Mevlana’nin popiilerligi daha da arttirilmig ve bir anda Mevlana’yla ilgili bir ¢ok

popller roman ve kitaplar ortaya ¢ikmistir. Konserler, kongreler, festivaller, sema térenleri,



film ve belgeseller, reklamlar, Mevlana’y1 simgeleyen takilar, hediyelik Mevlana objeleri,
Mevlana defter ve portreleri, miizik alblimleri, {iriin markalar1 ve tabelalar ve daha akla
gelebilecek bir ¢ok yer ve alan bir anda Mevlana’yla dolmustur. Her yil tiim diinyadan ragbet
goren ve oldukga kalabalik olan “seb-i arus” tdrenleri daha da kalabaliklagmis, siyasi
camiadan katilim saglanmis ve ayn1 zamanda televizyondan canli yayinlarla sunulmus, ertesi
giin tiim gazetelerin basliklarin1 doldurmustur. Tiim bunlarin yani sira, Konya’da, 6zellikle
de vuslat y1ldoniimii térenlerinin yapildigi hafta, tiim otellerin dolusu, her yanda Mevlana’ya
dair kitaplarin, miizik albiimlerinin, hediyelik esya ve objelerin olusu, ayr1 bir ekonomi
carkinin déonmesi anlamina gelmektedir. Bir bakima bu durum, Tiirk toplumuna ait olan bir
degerin korunmasi, tiim diinya tarafindan duyulmasi anlami tagirken; bir yandan da igerisinde
cok farkli sebepleri barindirdig: agiktir. Tiim bu gelismeler, ideolojik, politik ve ekonomik
bir zincirin yansimasidir. Kiiltiir, tanitim ve koruma kapsaminda bir metaya dontistiiriilerek
tiriin halini almakta ve satisa sunulmaktadir. Bu ¢ogulluk, kiiltiiri tanitirken, o kiiltiiriin
aslindan kopmasiyla sonuglanmaktadir. Nitekim, sosyal medya camiasinda bir anda artig
gosteren Mevlana sayfalari, Mevlana imzasiyla, Mevlana’ya ait olmayan ya da popiiler kiiltiir
kurgu romanlarinin sézleriyle dolagima sokulup hizla yayilmaktadir. Giiniimiizde, Mevlana
imzast tasiyan birgok S0z Mevlana’ya ait degildir. Calismamiz, tiim bu nedenler
dogrultusunda, Kultlr Endustrisi, Mevlana Celaleddin-i Rumi ve Kiltir Endustrisi
Baglaminda Mevlana’nin Yeniden Uretimi ana basliklar1 altinda sekillenmistir ve ii¢

boliimden olusmaktadir.

Bu baglamlarda, birinci boliimde, ¢alismamizin kavramsal ¢er¢evesini olusturan kiiltiir
endiistrisi kavrami ayrmtili olarak ele alimustir. Oncelikle, kiiltiir endiistrisi kavraminim
ortaya ¢ikmis oldugu Frankfurt Okulu’nun agiklanmasi, ¢alismamizin temeli agisindan 6nem
arz etmektedir. Bu baglamda, Okul’un kurulusu, tarihsel donemleri, teorisyenleri ve
gelistirmis olduklar1 Elestirel Teori kisaca anlatilmistir. Ardindan, Elestirel Teori
kapsaminda gelisen ve calismamizin temelini olusturan kiiltiir endiistrisi kavrami ve bu
kavramin ekonomik, politik ve kiiltiirel boyutlart agiklanmigtir. Tim bu boyutlar

kapsaminda, kiiltiir ekonomisi, kiiltiir politikast ve tiim bunlarin tezahiirii olan kiiltiir



turizmine de yer verilmesi, kavramin ve ¢alismamizin daha iyi ifade edilmesi agisindan
gerekli goriilmiistiir. Son olarak, birinci boliimiin sonunda, kiiltiir endiistrisini olusturan
unsurlara yer verilmistir. Nitekim g¢alismamizin itg¢lincii bolimi, Mevlana’nin yeniden
tiretiminin, kiiltiir endistrisinin bu boyutlar ve unsurlar kapsaminda gelistigini ifade
etmektedir. Kiiltiir Endiistrisi’nin Yeniden Uretim Unsurlar1 bash@ altinda saydiginmiz
unsurlar, kavramin genisligi nedeniyle smirlandirilmis ve egemen giicler, kitle iletisim
araclari, popiiler kiiltiir tirtinleri ve reklamlar basliklar1 altinda incelenmistir. Tiirkiye’de
heniiz kiiltiir endiistrisine dair yeteri kadar ¢alisma yapilmamaistir, buna ragmen bu kavramin
alan1 oldukga genistir. Bu nedenle hem s6z konusu kavramin boliimlerini anlayabilmek, hem
de calismamizin diger boliimlerine 151k tutmasi amaciyla, bu kavramin kapsamlar1 ayri
basliklar altinda ele alinmistir. Buna ragmen, kavramin genisligi nedeniyle, yalnizca

calismamizi ifade edebilmek amaciyla gerekli kisimlar vurgulanmistir.

Kiiltiir endiistrisi baglaminda yeniden iiretildigini savundugumuz bu c¢alismada,
Mevlana’y1 genel hatlariyla ele almamiz, konunun gidisati agisindan miithimdir. Bu nedenle,
calismamizin ikinci boliimiinde 6nce Mevlana’nin hayati, fikirleri ve ardindan Mevlevilik
ad1 altinda olusan ritiiellerin kiiltiirdeki yeri ve glinimuzde endustrideki tezahiirii agisindan

Mevlana’nin miizige ve semaya bakis agis1 agiklanmistir.

Calismamizin tgiincti b6limi, kavramsal ger¢evemizi olusturan kiiltiir endistrisiyle
ana temamiz olan Mevlana’nin asil kesistigi kisimdir. Mevlana’nin kiiltiirde kapladigi buyik
yer, diinyaya da yansimis ve etki etmistir. Bugiin, endiistride ve ideolojide 0zellikle Bati’nin
kiiltliriimiiz iizerindeki etkisi, gegcmis ve bugiin ayriminda olduk¢a keskindir. UNESCO’nun
2007’yi “Diinya Mevlana Y1l1” ilan etmesi sebepsiz degildir. Oyle ki, Dogu’nun “bizim” diye
sahiplendigi kiiltlire ait olan dahi, Bati’nin elinden gecerek “biz”e ulasir olmustur. Mevlana
ise bu mevzuda gayet ortadadir. Tiirk Islam cizgisini olusturan ve Tirk toplumunun
kultiriinde 6nemli konuma sahip olan Mevlana’y1, Bat1 kendi slizgecinden gegirip yeniden
ureterek tekrar Tiirk toplumuna pazarlamistir. Bu nedenle, tg¢uncl boliimde Mevlana’nin
Bati’daki konumuna yer verilmistir. Diinya genelinde biiyiik platformlar ve lobiler tarafindan

gelistirilen bazi siyasal ve sosyal projelerin taninmasi ve bireylerin yasamlarinda olagan ve



siradan algilanmasini temin etmek {izere yiikseltilen bir popiiler kiiltiir irinii olarak Mevlana
profili mevcuttur. Bat1 uygarligi ile Dogu medeniyeti arasindaki miicadele son iki yiizyildir
sosyal hayat, Tanr1 algisi, kiiltiir ve bagli kavramlar lizerinden yiirimektedir. Bat1 diinyasinda
siirleri ve eserleriyle olduk¢a taninmis bir imaj olan Mevlana, kendi toplumsalindaki
gercekliginden, insan-1 kamil kabuliinden yeni bir yere konumlandirilmis ve yeniden
Uretilmistir. En fazla ‘Life Coach’ (yasam kogu) diizeyine ¢ikarilan bu Mevlana portresi
popiiler kiiltiir iirlinleri ve sosyal medya araciligiyla popiiler psikolojik yaklagimlarin ve bagl
endiistrinin en One ¢ikan araglarindan biridir. S6z konusu iddiamiz, ¢alismamizin bu

boliimiinde agiklanmustir.

Kiiltiir endiistrisinin yeniden iirettigi Mevlana, ayn1 zamanda kiiresel bir miirsit olarak
olarak algilanmaktadir. Bati’nin iirettigi Mevlana figiiriiniin bizim toplumumuz agisindan
yeni bir Otekilestirmenin kaynagi haline geldigi goriilmektedir. Batt ve Dogu arasindaki
gerilimin merkezinde her zaman birlestirici olarak goriilen ya da sunulan Mevlana,
giiniimiizde yine ayni imaj ¢ercevesinden sunulan fakat farkli bir ideoloji tasiyan bir arag
olarak insanlar1 yonlendirmekte ve ayristirmaktadir. Mevlana figiirii, tiim bunlarin yani sira,
kiiresellesmenin de aracisidir. Kiiresellesme ile biitiin diinyanin belli merkezlerden
yonetildigi, en merkezi kentlerden en iicra koselere kadar biitiin insan yasam alanlarinin
kontrol edildigi bir diinya gergegiyle karsi karsiyayiz. Mevlana, bu cergevede, politik ve
ekonomik kiiresellesmenin kiiltiirel ve psikolojik siireclerinin tamamlanmasina yonelik
uluslararasi ¢abalarin dort elle sarildig: bir figiirdiir. Bu figiir ayn1 zamanda Tiirk toplumunun
klresel siyasi, sosyal, kilturel sisteme entegrasyonunda kapitalizmin merkezsiz metafizik
giidiilenmesinin de bir aracidir. Bunun sonucunda da, s6z konusu Mevlana figiirii, insanlarin
ilgilerini, beklentilerini ve birikimlerini tanimadiklar1 insanlarla rahatga paylastiklari bir
platform olan sosyal medyada, dtekiyle iletisim kurarken tehlikesiz ve risksiz iletisimin araci
olarak dne ¢ikmaktadir. Sosyal medya etkinliklerinde Mevlana’ya yer verenlerin blyuk bir
kismi Mevlana’nin gergekliginden habersizdir. Hatta Mevlana’nin ger¢ekli§inden haberdar
edilmeye kars1 on yargilidir. Giincele indirgenen Mevlana’nin kitle iletisim araglariyla
yeniden liretimi, sosyallesmenin ve iletisimin kolaylastirict bir unsurudur. Farkli kiiltiirlerin,

farkli dillerin, farkli dinlerin ve tutumlarin bir arada oldugu ortamlar ¢ogunlukla ¢atisma



tiretir. Ancak bu ¢atismact ortam gelismeyi ve yenilenmeyi de beraberinde getirir.
Mevlana’nin bu kozmopolit ortamda diger kimlik ve kiltlirleri tektiplestirici bir rolii
bulunmaktadir. Bu baglamlarda, Mevlana’ya tutunarak gerek popiilerite kazanma amaci
giidenler, gerek maneviyat eksikligi ya da metafizik arayisinda olanlar, gerekse Mevlana
tizerinden lilke ya da ev ekonomisine katkida bulananlar ile Mevlana Gzerinden politik ve
ideolojik siireglere katki saglayanlar, ¢alismamizin bu boéliminde (Uglncu bélim)
degerlendirilmistir. Mevlana’nin kiiltiir endiistrisi araciligiyla yeniden iiretimi ekonomik,
politik ve kiiltiirel boyutlar kapsaminda incelenmis, fotograflar ve istatistiksel tablo ve

verilerle desteklenmistir.

Mevlana’nin kiiltiir endiistrisi baglaminda yeniden iretimini politik-ekonomik
boyutlarda degerlendirmek ve kiiltiir endiistrisinin ticari ve politik bir aragsallastirmayla
birlikte, Mevlana’yr hangi unsurlarla yeniden {irettigini ve bunun olumsuz sonuglarini
Tiirkiye evreninde ortaya koymayr amaglayan ve literatiir tarama yoluyla olusturulan bu
calismanin {igiincii boliimiinde; politik siirecler, ekonomik siirecler, popiiler kiiltiir ve sosyal
medya alt basliklarin1 desteklemek {izere, bircok Ornek arasindan bazi haber metinleri,
popiiler kiiltiir tirinleri, kurum veya yiyecek isimleri ve sosyal medya platformlari 6rnek

olarak secilmis ve bu ornekler i¢in yer yer sdylem analizi yonteminden yararlanilmistir.

Sdylem analizi yontemi, niteliksel arastirmalarda elestirel bir ¢oziimleme yontemi olup
kuramsal cercevesinde birinci olarak metinlerin Gretildikleri ve tuketildikleri somut
toplumsal ¢erceveye ve ikinci olarak en genis anlamda toplumsal siireglere yer vermektedir.
Bu modelin merkezinde ise metin yer almaktadir ve aslinda elestirel dilbilimdeki
kategorilerle aynidir. S6yle ki, medya metinlerinin dilsel ayrintilariyla, toplumsal diizenin
ana hatlarinin oldugu gibi devam etmesini isteyen gii¢lerin ideolojisi arasinda yakin bir iliski
bulundugunu saptayan bu yoOntem, medya metinlerinde segilen sozciiklerin medya
calisanlarinin gelisigiizel ve kendi istemleriyle segtikleri seyler olmadigini, bu sozciiklerin
biiyiikk ¢ogunlugunun, ¢ikarlarina aykirt bir toplumsal diizeni siirdiirmeyi saglayan bir
ideolojinin {irlinii olduklarin1 vurgulamaktadir (Geray, 2014: 169-171). Soylem analizi, kitle

iletisim araglarinin, genis halk kitlelerini etki altina almasi ile giderek yayginlasmistir ve



genel tanimiyla, yazimlanmis durumda olan séylemin, karmasik yapisi icerisinde dilbilgisel
Ozellikler dikkate alinarak, niteliksel olarak ve kuramsal bicimlemelerle ¢Oziimlenmesi
siirecidir (Aziz, 2003: 137). Bu dogrultuda, arastirmamizi desteklemek iizere secilen ve
sOylem analizi yonteminden yararlanarak degerlendirilen bazi 6rnekler ¢aligmamizin {igiincii

boliimiinde yer almaktadir.

Kullandigimiz sdylem analizi yontemine ornek vermek gerekirse, 6zellikle ‘politik
stirecler’ alt baglig1 altinda yer alan ‘seb-i arus’la ilgili farkli yillara ait olan haber metinleri,
bu metinlerin iretildigi ve tiiketildigi somut ¢erceve ile genis toplumsal siirecler ve tarihi
arka plan kapsaminda analiz edilmistir. Bunun sonucunda, politik s6ylemlerde ve Bati’yla
iligkileri temsil eden egitim programinda, Mevlana’nin nasil aragsallastirildigi ortaya
konmustur. SOylem analizi ¢ercevesinde ele alinan bu ornekler, dar ve genis anlamlarda
toplumsal ¢ergeve ve toplumsal siireglerin arka planinda, Mevlana’nin birlestirici evrensel
bakis acisinin kusaticiligina vurgu yapildigi, Tiirkiye’nin Bati’yla kurdugu dis iliskilerde,
farklt medeniyetler arasinda bir barig atmosferinin olusmasina zemin sunacak olan kulttrel
bir aligverisin temelini olugturdugu, yakin donem siyasi aktiialitesi agisindan bakilacak olursa
Islami terdr bashg altinda yaygin olarak dillendirilme egiliminde olan ve 6zellikle Bati
kamuoylarinda infial yaratmaya yonelik kafa kesme, okul tarama sahnelerinin verdigi vahset
hissine karsilik yedi yiiz yillik bir hosgorii gelenegini temsil eden Mevlana fikriyatinin bir
sevgi medeniyeti olarak 6ne ¢ikarildig1 ve genis tarihsel bakis agisindan iki farkli yaklagim

arasindaki zithga vurgu yapildigi goriilmiistiir.



BIRINCi BOLUM

1. KULTUR ENDUSTRISI

Kiiltiir Endiistrisi kavrami, Frankfurt Okulu (Elestirel Teori) temsilcilerinden Max
Horkheimer ve Theodor W. Adorno tarafindan ikinci Diinya Savas1 sonrasi kullanilan ve
gelistirilen bir kavramdir. Kiltiirlin endiistrilesmesine bir elestiri niteligi tagimaktadir.
Calismamizin temelinde yer alan bu kavram, Frankfurt Okulu disiiniirlerinin
yaklagimlarindan yararlanilarak, agirlikli olarak Adorno ve Horkheimer’in diisiinceleri
cercevesinde alinacaktir. Dolayisiyla Kiiltiir Endistrisi kavramini ayrintili olarak ele
almadan 6nce, s6z konusu kavram1 daha net ifade edebilmek amaciyla Frankfurt Okulu'ndan

ve gelistirmis olduklar1 Elestirel Teori’den genel olarak s6z etmek faydali olacaktir.

1.1. Frankfurt Okulu

Alman toplum kuraminda yer alan Frankfurt Okulu’nun resmi olarak ilk kurumsal temeli
Egitim Bakanligi'nin karartyla 3 Subat 1923 tarihinde Frankfurt Universitesi'ne bagli olan
Toplumsal Arastirmalar Enstitiisii'niin (Institut fur Zozaialforschung) kurulmastyla atilmistir
(Bottomore, 1997: 7; Jay: 2014; Slater, 1998:15). Ancak "okul" terimi, Frankfurt'tan
ayrilmaya zorlanan Enstitii'niin 1950'lerde yeniden Almanya'ya donmesine degin
kullanilmamigtir (Jay: 2014). Frankfurt Okulu veya bir diger anilisiyla Elestirel Teori,
Weimar Alman Cumbhuriyeti'nin ilk yillarinda Marksg¢1 bir kuramsal arastirma merkezi olarak
ortaya ¢ikmistir. Okul ilk yillarinda fazla etkili olamadig1 gibi, yasamis olduklar1 siirgiin
donemi sonrasinda da yeterli etkiyi olusturamamistir. Okul'un asil etkisi, II. Diinya Savasi
sonrasinda, Avrupa Bat1 Marksizminin yeniden canlanmasinda biiyiik bir gii¢ olarak kendini
gostermistir. 1960'larin sonunda ise, Frankfurt Okulu'nun Elestirel Teori'si (Kritische

Theorie) Avrupa disina da yanstyarak, Amerika'daki Yeni Sol iizerinde de oldukg¢a etkili
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olmustur (Jay, 2014: 41).

Toplumsal Arastirmalar Enstitiisii, ¢alismalarina resmi olarak 1924 yilinin Haziran
ayinda baglamistir (Slater, 1998:15) 1931 yilinin baslarinda Enstitii yoneticiligine atanan
Horkheimer'in 1937'de kaleme almis oldugu ve biiyiik bir ¢ogunluk tarafindan Frankfurt
Okulu'nun tiiziigh olarak kabul edilen makalesi "Geleneksel ve Elestirel Kuram" Elestirel
Teori'yi temellendirmistir. Bu kapsamda yapilan c¢alismalar, 1970'lerde Habermas'in alana
yaptig1 katkilara dek devam etmistir. Tiim ¢alismalar 1s181inda Frankfurt Okulu'nun tarihini 4

donem cercevesinde ele almak mimkindur (Bottomore, 1997).

Carl Griinberg ile baslayan ve daha ¢ok Marksist bir ¢erceve lizerine yogunlasan bu
donemdeki anlayis, Elestirel Teori ¢ercevesinde yer bulamamis ve 1933’e kadar ksimen
devam etmistir (Bottomore, 1997:9). ikinci dénem olarak ele alabilecegimiz Amerika
dénemi, hem biiyiik bir degisimi hem de ¢ile yillarini ifade etmektedir. Horkheimer'in Enstitii
yoneticiligine atanmasi, Enstiti'nun Nazilerin iktidara gelmesi sebebiyle kapatilmasi ve
Amerika yillarinin yasandigi dénem olarak ele alinabilir. Horkheimer'in 1930'larda yazdigi
Frankfurt Okulu'nun kurucu metni kabul edilen "Geleneksel ve Elestirel Kuram" isimli
makalesi basta olmak iizere, Elestirel Teori'nin baslica ilkeleri, bu donemde ortaya
konulmustur. Nitekim Enstitii'ye psikanalizin girmesiyle birlikte Griinberg devri de tamamen
son bulmustur. Daha sonralar1 Elestirel Teori'nin asil mimarlarindan biri olacak olan Herbert
Marcuse'nin 1932 yilinda ve Theodor W. Adorno'nun da 1938 yilinda Enstitii'ye dahil
olmalar1 bu degisimi daha belirgin kilmistir (Bottomore, 1997: 10; Jay, 2014: 73-75). Uclinci
donem olarak tanimlanabilecek donem, II. Diinya Savasi sonrast donemdir. Bu dénem II.
Diinya Savasi sonrasi yeniden Frankfurt'a doniisli icermektedir. Son donem olarak kabul
edilen Habermas dénemini, aynt zamanda Frankfurt Okulu’nun ¢okiis donemi olarak ifade
etmek mimkindlr. 1970'1i yillarin basinda etkisi gittikce azalan Frankfurt Okulu,
Adorno’'nun (1969) ve Horkheimer'in (1973) vefatlariyla birlikte bir okul olarak varligini
neredeyse kaybetmistir (Bottomore, 1997: 11). Fakat 6zellikle 1980°lerden itibaren Jiirgen
Habermas’in ¢alismalari, Elestirel Teori’nin yeniden canlanmasini saglamistir (Arslanttrk

ve Amman, 2014: 501). Basta yola ¢ikis noktasi sayilan Marksciliktan oldukg¢a uzaklagan
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Frankfurt Okulu'nun bazi kavramlar birgok (Marksist olan ya da olmayan) sosyal bilimcinin
yapitlarina girmis, Marx’1n tarih ve modern kapitalizm teorilerinin yeniden ortaya konulan
bicimlerinde ve toplumsal bilginin miimkiin olmasi sartinin yeniden elestirisinde, 6zgiin bir
sekilde Jirgen Habermas tarafindan gelistirilmistir (Bottomore, 1997: 11). Gorunur olan,
Habermas’in Frankfurt Okulu’nun ilk diisiincelerinden ne derece uzaklastigidir. Bir anlamda
Habermas, Adorno ve Horkheimer tarafindan yolu tersine ¢evirmistir, ¢linkii ayirt edici bir
sekilde Marksist toplum teorisine ¢ok daha biiylik bir 6nem atfetmektedir. Bundan dolay1
calismalarinda ¢ok az ‘kiiltiir endiistrisi’ kavramina gondermede bulunurken, Habermas,
iktisadi ve siyasal yapilarin ¢coziimlenmesine daha ¢ok dikkat sarf etmektedir. Dahasi, onlarla
ayni derecede elestirel teoriyi, bilime karsit olarak, felsefeyle 6zdeslestirmez (Bottomore,
1997: 81).

Frankfurt Okulunun kurulusundan dagilisina dek gegen siire¢ icerisinde birgok
diisiiniir az ya da ¢ok Frankfurt Okulu'yla temas etmistir. Bazi isimler diger liyelere oranla
daha etkin bir rol oynamis ve onemli ¢aligmalara imza atmistir. Bu siiregte 6zellikle Max
Horkheimer, Friedrich Pollock, Theodor W. Adorno, Leo Léwenthal ve Herbert Marcuse'nin,
Okul'un kurulmasi ve gelistirilmesinde gosterdikleri gayret ve yapmis olduklari ¢aligmalar,
gunumuzde hala Sosyal Bilimler alanina 11k tutmaktadir. Bu isimlerin yani sira ¢aligmalari
Okul tarihinde olduk¢a Onemli yer tutan diger diisiiniirler ise Walter Benjamin, Otto
Kirchheimer, Jirgen Habermas, Erich Fromm, Franz L. Neumann, Karl August Wittfogel,

Franz Borkenau ve Henryk Grossmann'dir.

1.1.1. Elestirel Teori

Hig siiphesiz, Frankfurt Okulu temsilcilerinin sosyal bilimler alanina en biiyiik katkis1
gelistirmis olduklar1 Elestirel Teori’dir. Elestirel Teori konsepti, Marksist ideoloji elestirisi
ve Kantg1 elestirel felsefe geleneklerinden tiiretilmistir (Kizilgelik, 2013: 47). Frankfurt
Okulu temsilcileri agirlikli olarak 20. yiizyilda tahakkiimiin kiiltiirel boyutu, popiilerligin

ticarilesmesi, standartlastirilmasi ve yabancilagsma tizerine ¢alismislardir (Arik, 2004: 334).
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Elestirel Teori, modern diinyanin -gerek kapitalist, gerekse komunist- butlnune
yonelik ilk ciddi felsefi baskaldiridir (Arslantlrk ve Amman, 2014: 501).

Elestirel Teori’nin igerigi en acik haliyle, Horkheimer’in 1937 tarihinde kaleme aldig1
“Geleneksel ve Elestirel Kuram” (Traditionelle und Kritische Theorie) basgligini tasiyan
makalesinde ortaya konulmustur. Ayni1 yil, Marcuse ve Horkheimer tarafindan birlikte
yazilan “Felsefe ve Elestirel Teori” adli makale ile bazi eklemeler yapilmistir. 1938°de
Marcuse, Zeitschrift fir Sozialforchung'teki agiklayici makalelerde sunuldugu bigimiyle
elestirel teoriyi diyalektik felsefe ve ekonomi politigin elestirisi lizerinde temellenmis toplum
teorisi olarak agiklamistir (Marcuse, 1938:282’den akt. Slater, 1998:61). Horkheimer’in
calismalart 1960’larda yeniden yayimlandiginda, Enstiti’niin eski yoneticisi yazdigi
onsozde, calismasinin tasidigr onemi ‘elestirel toplum teorisi’ne dayanarak agiklamis ve
yazilanin Elegstirel Teori ortak basligi altinda toplanmasina izin vermistir. Sonradan,
Frankfurt Okulu’nun manifestosu olarak gosterilecek olan yazida Horkheimer ‘elestirel’
sOzcligliniin tam olarak, saf aklin idealist elestirisi anlaminda degil, ekonomi politigin
diyalektik elestirisindeki anlamiyla kullanildigini agiklamigtir (Horkheimer, 2005: 389;
Slater, 1998:62). Elestirel Teori, Alman idealizminin miras1 tizerinden felsefenin mirasini
kesinlikle korumaktadir ve egemen isleyiste yararmi kanitlamis herhangi bir bilimsel
arastirma hipotezi degil, insanlarin gereksinimlerine ve giiglerine yeten bir diinyanin

olusturulmasi yolundaki tarihsel ¢abanin kopmaz bir ugragidir (Horkheimer, 2005: 391).

Frankfurt Okulu tiyeleri bilimsel teoriler ile elestirel teoriler arasinda keskin bir ayrim
yapar. Bu iki tir teorinin ¢ onemli boyutta farkli oldugu sdylenir: Ilk olarak, bilimsel
teorilerin amaci ya da hedefi diinyanin basarili bir bicimde manipiile edilmesidir; “aragsal”
bir kullanimlar1 vardir. Elestirel teoriler ise 6zgiirlesmeyi ve aydinlanmayi, gizli zorlamalarin
farkina varilmasmi saglamayr ve boylece zorlamalardan kurtulmalarmi saglamay1
hedeflerler. ikinci olarak, elestirel teorilerle bilimsel teoriler “mantiksal” ya da “bilgisel”
yapilar1 bakimindan farklidirlar. Bilimsel teorilerin nesnelestirici, elestirel teorilerin ise
dontisli olduklari, yani kendi kendilerine gonderme yaptiklar1 iddias1 vardir. Son olarak,

elestirel teoriler ve bilimsel teoriler birbirlerinden, bilgisel olarak kabul edilir olup
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olmadiklarini belirlemede kullanilabilecek kanit tiirii konusunda farklidirlar. Bilimsel teoriler
gbzlem ve deney yoluyla ampirik dogrulama gerektirir; elestirel teorilerse ancak daha

karmasik bir degerlendirme siirecini basariyla tamamlarsa bilgisel agidan kabul edilebilir.

(Geuss, 2013:87-88).

Frankfurt Okulu'nun temel bir amaci da, pozitivizmin elestirisidir (Geuss, 2013:14-
15). Pozitivizmin ilk evresini, Aydinlanma diisiincesindeki rasyonel bir toplum diizeninin
kurulabilir olmasi inancinin devami sayilabilecek olan Aguste Comte’nin pozitivizmi
olusturmaktadir (Koker, 2013: 22). Elestirel teorinin karsisinda yer alan pozitivizmi elestiren
Horkheimer (2005: 170-171), August Comte’nin tuhaf fikirlere sahip bir kiiltiin temellerini
atmakla kalmayip obilir diinyaya iliskin degisik Ogretiler karsisindaki anlayisiyla da

oviindiigiinii 6ne stirmektedir.

Elestirel Teori’nin en etkili oldugu alan Elestirel Teorisyenlerin gelistirmis oldugu
kiiltiir kuramidir. Okul, bu alandaki kavramsallastirmasini daha ¢ok kitle kiiltiirii ve kiiltiir
endiistrisi tanimlamalar1 ile ortaya koymaktadir. Onlar1 bu noktaya yonelten temel etmen
kapitalizmin sadece ekonomi ve politika ile agiklanamayacak kadar karmasik bir yap1 arz
ediyor olmasidir (San ve Hira, 2007). Bu nedenle, elestirel teorinin kiiltiir kuramcilari,
ekonomi ve politikanin put haline getirilmesine kars1 durmus ve kiiltiirii bagimsiz, kendine
ickin bir alan olarak ele almistir. Kiiltiirii kavramsallastiran bu kuramcilar: Horkheimer,
Adorno, Benjamin ve Marcuse’dir. Benjamin’den sonra Elestirel Teori’nin kiiltiir endiistrisi
goriisiiniin sekillenmesinde tesiri bulunan bir diger diisiintir Lowenthal’dir (Kizilgelik,2013:
435). Ozellikle Adorno, kiiltiir kavramini hayatin birgok alaniyla iliskilendirerek, oldukca
genis bir yelpazede ele almis ve “Kiiltiir Endiistrisi” kavramsallastirmasiyla 6n plana
¢ikmistir. Biz de ¢alismamizin bu boliimiinde “Kiiltiir Endiistrisi” olgusunu inceleyecek ve

yeri geldikce diger kiiltiir tanimlarindan yararlanacagiz.
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1.2. Kultur Enddistrisi:

Frankfurt Okulu iiyelerinin basat konularindan biri Kiiltiir Endiistrisi’dir. Kiiltiir
Endiistrisi kavrami ilk kez -daha 6nce de belirtmis oldugumuz gibi- Okul’un bas eserlerinden
biri olan Aydinlanma’nmin Diyalektigi (Adorno ve Horkheimer, 2014: 162-222)’de
kullanilmistir. Adorno, bu terimin ilk kez Horkheimer’le birlikte bu eserde kullanildigini
“Kiiltiir Endiistrisi’ne Genel Bir Bakis” baslikli makalesinde ifade etmis ve s6z konusu
makalede, Onceleri “kitle kultirii” kavramimi kullanirken neden bu kavrami Kiltiir

Endiistri’yle degistirdiklerini belirtmistir (Adorno, 2014: 109):

“Miisveddelerimizde kitle kiiltiiriinden soz ediliyordu. Burada, kitlenin iginden adeta
kendiliginden yiikselen bir kiiltiir, halk sanatimin giiniimiizdeki bicimi séz konusuymugs gibi,
konuyu savunanlarin hosuna gidecek bir yorumu en bastan olanaksizlastirmak igin “kitle

kiiltiirii " ifadesini “kiiltiir endiistrisi’yle degistirdik.”

Kiltar Endastrisi, kapitalizmin etkisiyle ortaya ¢ikan kiiltiirel bir olusumdur ve
uluslararasi pazarin degisimlerine ve ihtiyaglarina gére bigimlenir (Celik, 2011: 114). Klltar
endustrisi, genel olarak, kaltur Greticileri ile kulttrel tiketiciler kapsaminda degerlendirilir
ve kitap, muzik, film gibi kalturel ve sanatsal driinlerin seri tiretim ve dagitimini igerir.
Uretim ve dagitim hatta yonetim, ekonomik ve politik bir arka plan1 asikar eder. S6z konusu
urtinlerin Gretim, dagitim ve tiketiminin yani sira tiriinler araciligiyla kitlelerin yonetim ve
yOnlendirilis siireci (politik ve ekonomik amaglarin esliginde), kiiltiir endiistrisinin gelisen
teknolojileri, kitle iletisim araglarini; dolayisiyla, reklami, geleneksel medyayi, sosyal
medyay1 ve kiiltirel sektoriin 1s1ltili yansimasi ve kitlelerin kiltirel etkinliklerinin ragbeti
olan populer kaltir ve Grinlerini kapsar niteliktedir. Celik (2011: 289), bu kapsayiciligi,
kiltiir endiistrisinin telif haklar1 endiistrisi, igerik endistrisi, kiiltiirel komiinikasyon
endustrileri, medya endiistrisi ve bilgi ekonomisi gibi olusumlari da i¢inde barindiriyor

olmasiyla aciklar.

Adorno (2003: 76; 2014: 109), kiiltiir endiistrisinin eski olan1 bildik seylerle yeni bir

nitelikte birlestirerek yeniden irettigini ve kitlelerin tilketimine gore Uretilen drunlerin o
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tlketimin yapisini belirledigini one siirer.

Brecht ve Suhrkamp’in da ¢ok énceleri ifade ettigi gibi, endiistrinin kiiltiirel mallari,
0zgil icerikleri ve yapilarindaki uyuma gore degil, piyasada gerceklesen degerlerine gore
yonetilir. Tim kiltiir endiistrisi pratigi, kar giidiisiinii dolaysiz olarak kiiltiirel formlara
aktarir. Kiiltlir endiistrisinde yeni olan, en tipik iiriinlerindeki kesin ve iyi hesaplanmis

faydanin dolaysiz ve saklanmayan onceligidir (Adorno, 2003: 77).

Kiiltliir endiistrisi ¢aresizlerin rehberi oldugunu iddia eder ve onlara kendi asil
celiskileriyle karistirmalar1  gereken g¢eligkiler uydurur, fakat yasamlarinda asla
coziilemeyecek olan cgeliskileri yalnizca goriiniiste ¢ozer. Kiiltiir endiistrisinin iirlinlerinde
insanlar, iyi niyetli bir kolektifin temsilcileri olarak zorluklarla karsilasir ve bu zorluklardan,
genele bos bir uyum saglamayi kabul ederek rahatlikla kurtulur (Adorno, 2014: 117).
Nitekim Adorno ve Horkheimer (2014: 179), uyum saglamayan herkesin ekonomik acizlige
mahkum edildigini ve bu mahkumiyetin, garip minzevilerin zihinsel erksizliginde
stirdiiriildiigiinii ifade eder ve bdylece arz-talep mekanizmasi gilinlimiizde maddi tiretim
alaninda ¢oziilmeye yiiz tutarken, iistyapida egemenlerin yararina isleyen bir denetim

mekanizmasi olarak is gormeye devam eder.

Kiiltiir endiistrisi, disarida hakikat olarak sildigi her seyi iceride yalan olarak keyfince
yeniden dretebilir (Adorno ve Horkheimer, 2014: 181). Kiiltiirel elestirinin en eski ve en
merkezi motiflerinden biri de, bu yalan konusudur: Kiiltiir, insana yarasan bir toplumda
yasandigi yanilsamasini olusturmakta, bitin insan drlnlerinin temelinde yatan maddi
kosullar1 gozlerden saklamakta ve rahatlatip uyusturarak, varolusun kotii ekonomik
belirleniminin sdrip gitmesine hizmet etmektedir. Bu, Kiiltiiriin de bir ideoloji oldugu
diistincesidir ve ilk bakista hem burjuva siddet doktrinince hem de onun muarizinca
paylasildigi, demek hem Nietzsche hem de Marx tarafindan savunuldugu sanilir. Ama insani
yalana kars1 uyaran biitlin nasihatler gibi bu diisiincenin kendisi de ideolojiye donlismeye pek

yatkindir (Adorno, 2000: 45).
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Kultiir endistrisi, kiiltliriin ¢okiisiinii, tecim esyasinin indirgenmesini, 6rnek olacak
bi¢gimde kesinlestirir. Kiiltlirel eylemin degere doniistiiriilmesi, onun elestirel giliciinii ortadan

kaldirir ve ondaki 6zgiin bir yasantinin izlerini siler (Mattelart ve Mattelart, 2013: 62).

Adorno ve Horkheimer, elestirilerinde kalip kiiltiirel muhafazakarligin sahici ile
yapay lslup arasina koydugu ayrimi ele alirlar. Bi¢imin direng gosteren devinimlerine karsi
disaridan dayatilmis tislubun yapay oldugundan s6z ederler. Nitekim, Kiltir endistrisinde
islenen malzeme, en kiiciik 6gesine dek, icine gectigi jargonla aym aygittan kaynaklanir.
Daha ziyade, kiiltiir endiistrisinde, taklit olan mutlak olanin yerini alir. Usluptan baska bir
sey olmayan kiiltlir endiistrisi, islubun aslinda toplumsal hiyerarsiye itaat oldugunu agik
eder. Ne ki, kiiltlir ad1 altinda bir araya toplanip etkisizlestirildiklerinden bu yana zihinsel

olusumlar1 tehdit eden seyler gilinlimiizde estetik barbarlik olarak nitelenir (Adorno ve

Horkheimer, 2014: 173-175).

Hem Baudelaire hem de Marks i¢in modern yasama 6zgii en 6nemli deneyimlerden
biri kutsalligin yok edilisidir (Sevim, 2010). Bunu daha iyi anlamak i¢in modernligi
tanimlamak yerinde olacaktir. Marshall Berman, modernligi su sekilde tanimlamaktadir
(Berman, 2013: 27):

“Bugtin, diinyanin her késesindeki insanlarca paylasilan hayati bir deneyim tarzi; diger
bir deyisle uzay ve zamana, ben ve otekilere, yasamin imkdnlart ve zorluklarina iliskin bir
deneyim tarzi var. Bu deneyim biitiintinii modernlik diye adlandirmak istiyorum. Modern olmak,
bizlere seriiven, gii¢, cosku, gelisme kendimizi ve diinyayr doniistiirme olanaklart vaat eden; ama
bir yandan da sahip oldugumuz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamda
bulmaktir kendimizi. Modern ortamlar ve deneyimler cografi ve etnik, sinifsal ve ulusal, dinsel
ve ideolojik stmirlarin otesine geger; modernligin, bu anlamda insanhigi birlestirdigi soylenebilir.
Ama paradoksal bir birliktir bu, béliinmiisliigiin birligidir: Bizleri siirekli par¢alanma ve

yenilenmenin, miicadele ve ¢eliskinin, belirsizlik ve acimin girdabina siiriikler. Modern olmak

Loy >

Gilintimiizde kiiltiir endiistrisi her seye benzerlik bulastirir. Film, radyo ve dergiler bir
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sistem meydana getirirler. Her dal kendi i¢inde ve hep birlikte soz birligi igindedir. Siyasal
karsitliklarin estetik ifadeleri bile ayni sekilde bu gelikten ritmin dvgiisiinii ilan ederler. Her
sey birbirine o kadar yakindir ki, sirket unvanlari ile teknik alanlar arasindaki sinir ¢izgileri
astlmistir. En giiclii yayin kurulusu elektrik endiistrisine ya da film sirketlerinin bankalara
olan bagimliligi, ekonomik olarak i¢ ice gecmis tiim tabloyu gozler oniine serer. Kiiltiir
endiistrisinin bagkalarina aldirmayan birligi, siyasetin yiikselen birligine taniklik etmektedir
(Adorno ve Horkheimer, 2014: 162-165). Uretim standartlarinin yanitlamak zorunda oldugu
ve her biri bir ayrim olarak tanimlanan ¢ok sayida istegi karsilamak {izere her yerde standart
mallar sunan Kkaltir endustrisi, endustriyel bir Gretim bigimi iginde -serilestirme,
standartlastirma, isboliimii- izini belirgin olarak tasiyan bir dizi lriinden olusan kitle
kiiltiirinli ortaya koyar. Bu durum, teknolojinin evrimiyle ilgili bir yasanin kendiliginden
sonucu degildir; ancak onun gilincel ekonominin i¢indeki islevinin sonucudur. Teknolojik

mantik yabancilagsmis toplumun zorlayici 6zelligidir (Mattelart ve Mattelart, 2013: 62).

Adorno ve Horkheimer, kiiltiir endiistrisi elestirilerinde sanat ve eglenceyi iki
uzlagsmaz Oge olarak ele alirlar. Onlar, bu iki uzlasmaz G68enin bir biitiinsellige tabi
kilinmasini, kiiltiir endiistrisinin getirdigi yeniliklerin esas1 olarak kabul etmektedirler.
Sistem, Kkultlr endUstrisine 6zgii yeniliklerin  yalnizca seri yeniden iretiminin
yetkinlestirilmesinden ibarettir. Sayisiz tiiketicinin ilgisi i¢i bosalmis iceriklerden cok
teknige kayar, ¢linkii toplumsal erk, bayatlamis ideolojilerden cok, teknigin dayatmasiyla
goruinen sablonlarda kendisini gosterir (Adorno ve Horkheimer, 2014: 182). Thompson ise,
tiketicilerin kulttr endustrisi Grnlerini tuketim sureglerinde, hikim stren toplumsal
normlarla insanlar1 6zdesleslestirmeye ve her zaman olduklari gibi gériinmeye razi eden bir
ideolojinin varligina isaret eder. Ona gore, kiiltiir endiistrisinin {iriinleri, agik ve yari-
bagimsiz bir gerekcelendirme ya da savunma ihtiyact olmaksizin yeniden iiretilen bir
toplumsal gergeklige uyacak ve bu gergekligi yansitacak sekilde bigimlendirilir (Thompson,
2013: 123).

Adorno ve Horkheimer, kiiltiir endiistrisine karsi takindiklar1 olumsuz tavri,
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bireysellesme konusu icerisinde de gosterirler. Onlar icin kiiltiir endiistrisinin vahim
sonuglarindan biri de sahte bireysellesmedir. Adorno ve Horkheimer’e (2014: 205-206) gore,
birey, kiiltiir endiistrisinde bir yanilsama haline gelmistir, fakat bu durum yalnizca kiiltiir
endistrisinin iiretim tarzinin standartlastirilmis olmasindan kaynaklanmaz. Teorisyenler,
bireye, ancak bireyin genel olanla kayitsiz sartsiz 6zdeslestigine iligskin bir kusku kalmazsa
g6z yumulabilecegini savunur. Gerek miizikteki dogaclamalarda, gerek sag stilinden film
yildiz1 oldugu anlasilan kimselere kadar her yerde s6zde-bireysellik hakimdir ve benligin bu
kendine 6zgii niteligi, toplumsal olarak kosullandirilmis bir tekel malidir. Horkheimer ve
Adorno’nun elestirdigi nokta ise bu tekel mallarinin sanki dogalmis gibi sunulmasidir.
Adorno (2014: 112), bu hakl: elestirisini ayrintilamak icin; her tirlinlin kendini bireyselmis
gibi gosterdigi ve tamamen seylesirilen ve dolayimlanan iirliniin, dolaysizliktan ve yasamdan
kacis i¢cin bir sigmak oldugu izleniminden yola ¢ikar. Boyle bir durumda bireysellik
ideolojinin gii¢lendirilmesine yarar saglamaktadir. Ayrica, Adorno (2000: 133-134),
bireyselligi bir sorun olarak gorir ve bu sorunun yeniden ortaya siiriilmesi gerektigini su

ctiimlelerle vurgular:

“Bireyin tasfivesi ¢caginda, bireysellik sorunu yeniden ortaya siiriilmelidir. Birey, biitiin bireyci
tiretim yontemleri gibi teknolojinin gerisine diismiis ve tarihsel agidan miadimt doldurmugtur
ama, galiplerin karsisindaki maglup olarak da hakikatin emanetcisi haline gelmektedir. Ciinkii
teknik yeterliligi mesru kilan ama bu yeterliligin goz ardi ettigi seyin bir izini, ne kadar
carpitilmis bicimde olursa olsun, sadece birey koruyabilir. Gemi aziya almig ilerleme insanligin
ilerlemesiyle hi¢bir dolaysiz 6zdeslik gostermedigi icin, gercek ilerleme de ancak bu azgin
gelismenin antitezinde bir siginak bulabilir kendine. Bir kalemle bir silgi, bir tabur asistandan
daha yararlidir diisiinceye. Kendilerini ne diisiinsel iiretimin bireyciligine tiimiiyle teslim etmek
ne de insant igten ice hor goren esitlikci degistirilebilirligin kolektivizmine gozii kapali dalmak
isteyenler, sorumlulugun paylasildigi bir ozgiir isbirligi ve dayanisma noktasina ¢ekilmek
zorundadirlar. Baska her sey, zihnin is diinyasindan tiiremis bicimlere ve sonunda o diinyanin

s

kendisine satilmasi demektir.’

Stirekli bireyin memnuniyeti i¢in 6zglirliigiinden s6z edilmektedir ve “halk ne istiyor”
sorusu tekrar edilmektedir. Oysa kiiltiir endiistrisinde memnuniyet, hi¢bir sey hakkinda

diistinmeden her seye evet demek; 6zglirliik ise eglencenin vaat ettigi bir kurtulus olan hicbir
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seye kars1 gelmemek ve diisiinmemektir. Ancak distan bakildiginda bireylere se¢im hakki
verildigi, bireylerin isteklerini belirttigi ve aldigi goriiliir. Bu sahte bireysellik i¢inde “halk
ne istiyor” sorusu bir nevi kiiltiir endiistrisinin yiizsiizliigiidiir (Erdogan ve Alemdar, 1990:
217). Kiiltiir endiistrisinin  bireyselligi bu kadar basarili bi¢imde istedigi gibi
kullanabilmesinin baslica nedeni toplumun bu kirllganliginin 6teden beri onun iginde
yeniden iretiliyor olmasidir. Film kahramanlar1 ve calismadan yasamlarini siirdiiren
kimselerin, dergi kapaklarindan ¢ikartilan kaliplara goére konfeksiyon yontemiyle yaratilmig
cehrelerinde, zaten kimsenin artik inanmadigi o parlaklik dagilmaktadir. Bu kahraman-
modellerine karsi beslenen sevgi, insana nefes aldirmayan dykiinme sayesinde nihayet
bireysellesme cabasindan kurtulmus olmanin verdigi gizli tatminden beslenmektedir. Bu
kendi iginde ¢eliskili ve dagilmakta olan kisinin, varhgmi kusaklarca siirdiiremeyecegi,
sistemin bu tlirden bir psikolojik yarilma nedeniyle yikilacagi ya da insanlarin bireysellik
yerine yalan dolanla ikame edilen bir sablona artik katlanamayacagi konusunda herhangi bir

umut beslemek bosunadir (Adorno ve Horkheimer, 2014: 207).

Sonug olarak, konuyu 0zetleyecek olursak; kiltur endistrisinde, tiketilmesi planlanan
tiriinlerin yeniden tUretimi, hem ekonomik hem de politik bir altyapiy1 olusturmaktadir. Bu
noktada kiiltiirel irinler ekonomi ve politika devlerinin tam olarak aradigi kaftandir. Kiiltiir,
politik ve ekonomik amaglarin 1518inda kitle iletisim araclar1 ve popiiler kiiltiir {irtinleri
araciligiyla yeniden firetilir. Geleneksel medyanin yani sira yeni medyanin ideolojiyi
yansitma hizina erismek miimkiin degildir. Tek tiplesmeyi saglamak admna kitle iletisim
araclar1 vasitasiyla olusturulan popilerlik, filmler, diziler, romanlar ve sanat yoluyla
insanlara ulastirilir. Bu ¢ifte bir zafer olarak nitelendirilmektedir. Bu yOntemle, Once
insanlarin neyi tliketecegi bilinglere empoze edilir ve bu sayede, yonetilen ve yonlendirilen
insanlar lizerinden para kazanilir. Reklamlarin biiytileyici pariltisiyla, aslindan uzaklastirilan
kiiltiir, insanlara yakinlik vaat eder ve tiiketime agik hale gelerek bir biling ticaretine doniisiir.
Tim bu nedenler gercevesinde, ¢alismamizin bu boliimiinde, hem kiiltliriin ekonomik ve
politik boyutlarina 151k tutmak, hem de kiiltiirlin s6z konusu araglar vasitasiyla yeniden nasil

tiretildigini irdelemek iizere konuyu ayrintilandiracagiz.

20



1.2.1. Kiiltiir Endiistrisi’nin Ekonomik, Politik ve Kiiltiirel Boyutlar:

“Geleneksel kiiltiire ideoloji diye duyulan cifte giivensizlik, endiistrilesmis kiiltiire sahtekarlik
diye duyulan giivensizlikle karigir.”

(Horkheimer ve Adorno, 2014: 214)

Ekonomi, politika ve kiiltiir bir toplumun uzuvlarmi olusturmaktadir. Toplumsal
hareket de, bu uzuvlarm uyum igerisinde isleyisine baglhidir. Ideoloji ise, ekonomik, politik
ve Kkiiltiirel iligskiler igerisinde bi¢imlenerek topluma yon vermektedir. Bu nedenle,
calismamizin bu boliimiinde, kiiltiir endiistrisinin ekonomik, politik ve kiiltiirel boyutlarini

aciklamak iizere, ideoloji kavramina deginilecektir.

Ideoloji kavramu, iki yiiz y1l boyunca toplumsal, dolayisiyla kiiltiirel, ekonomik ve politik
diisiincenin gelisiminde, kimileyin yiiz kizartic1 olsa da, merkezi bir yer isgal etmistir. Tk
olarak, 1796 yilinda Fransiz filozof Destutt de Tracy tarafindan “diisiinceler bilimi”
(Thompson, 2013: 41-42; Althusser, 2000: 46) anlaminda kullanilan bu kavram, kiiltiirel
degerleri netlestirerek, basta Marx olmak iizere, K. Mannheim’den L. Althusser’e uzanan bir
cizgide farkli zeminlerde kullanilmistir (Arslantiirk ve Amman, 2014: 428). Daha c¢ok
ideoloji kuramcisi olarak kabul edilen Althusser’e gore (2000: 47), ideoloji, bir insanin ya da
bir toplumsal grubun zihninde egemen olan fikirler ve tasarimlar sistemidir. Althusser (2000:
54), bu tanimlamasinin yani sira, Marksist bir agidan, her ideolojinin zorunlu olarak hayali
carpitmasi i¢inde, var olan iiretim iliskilerini (ve onlardan tiireyen 6biir iliskileri) degil, her
seyden Once bireylerin iiretim iligkileri ve onlardan tiireyen iliskilerle olan hayali iliskisini
gosterdigini ifade eder. Biz de bu baglamlar 1s181nda, kiiltiir endiistrisinin ekonomik, politik
ve kiiltiirel iligkilerinin bireyler lizerine Ortiilen bir ideoloji oldugunu sdyleyebiliriz. Marcuse
de, bireylerin ekonomik ve politik deliligi kabul etmeye hazir olduklarini ve onu satin
aldiklarini savunur. Ama “madalyonun 6teki yiiziinii” bu yolda tanimak islerin yiiriirliikteki
durumunun, nitel degisime kars1 davranan biiyiik karsitlar birliginin saglamlastirilmasi igin
0zsel onemdedir, ¢linkii usdisinin bile us oldugu bir diinyay1 kendine yurt edinmis bastan

sona umutsuz ya da bastan sona 6n kosullu bir varolusa aittir (Marcuse, 1990: 198).
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Ideoloji kavrami, Ingiliz Kiiltiirel Calismalar Okulu’nda merkezi éneme sahiptir.
Nitekim Ingiliz Kiiltiirel Calismalar ekoliiniin ideoloji yaklasimlarinin gelismesinde
Althusser ve Gramsci’nin etkisi biiyiiktiir. Frankfurt Okulu’ndan sonra, kiiltiirel ¢calismalar
alaninda 6ne ¢ikan ve hatta Frankfurt Okulu yaklasimlarinin eksikliklerini vurgulayan ve
elestiren ekoliin kurucularindan Stuart Hall, ideolojiyi toplum ve kiiltiir kapsaminda
degerlendirmistir (Stevenson, 2008: 66; Dagtas, 1999: 335-337). Hall’a gore, anlamin
uretimi ve dontstiiriimii, modern toplumlardaki kiiltiirel iligskilerin bir pargasi ve bolimiidiir.
Toplumsal diinyaya iliskin giindelik bilginin nasil yapilanacagini ve iktidar oyununu
diizenleyen anlam, tiimiiyle toplumsal iliski ve yapilarda igerilmektedir. Anlamlandirma
pratiklerinin surdirilmesi ancak kultirel ve ideolojik cercevelerle s6z konusudur. Daha
dogrusu, toplumsal, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik kosullarin ya da ¢alismalarin, ideoloji
sorunuyla ilgilenmeden agiklanmalari, kesinlikle olanaksizdir. Ideolojik olanin daima kendi
Ozgil toplumsal, siyasal ve kiiltiirel varolus kosullar1 bulunmaktadir. Bunun yani sira,
ideoloji, hi¢cbir zaman tek basina yeterli bir alan degildir, toplumsal, siyasal, teknolojik ve
ekonomik iliskiler igerisinde yapilanir ve bigimlenir. Tim bu toplumsal, kurumsal,
teknolojik, ekonomik ve siyasal iligkiler, anlasilir anlamlar tiretmek ve bu anlamlarla
insanlarin siradan giindelik hayatlarin1 anlayis ve kavrayislarini sekillendiren, onlari
potansiyel toplumsal 6zneler olarak insa eden ve diinya hakkindaki bilinglerini diizenleme
etkisine sahip kiiltiir sebekelerine -kiiltiirel pratikler alanina- girmek zorundadir. Bu alanlarin
her biri, bir digerini ilgilendirdigi ve birbirine eklemlendigi icin, kiiltiirel olandan
bahsederken, politik, ekonomik ve teknolojik iligskilerden s6z etmemek miimkiin degildir.
Soylem, bu iligkiler i¢inde iktidara eklemlenir ve bu da bolgesel bir alan olarak iletisimle
toplumsal olusumlarin iginde isleyen toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal iligkiler
arasindaki iligskiyi kavramsallastirmaya c¢alismanin tiimiiyle ve koktenci bigimde farkli bir
yoludur. Giinlimiizde iletisim kurumlar1 ve iligkileri, kiiltiir vasitasiyla toplumsal alan1 insa
ediyor ve liretken ekonomik iligkileri dolayimliyorlar. Modern endiistriyel sistemler i¢inde
maddi bir guc olup, teknolojik alani tanimliyor ve kiiltiirel olana hiikmediyorlar (Hall, 1989:
83-92).

22



1.2.1.1. Kultir Ekonomisi:

“Bazilarimiz élim, bazilarmiz miilk sahibi. Alimlerin miilk sahibi, miilk sahiplerinin de alim
olacagi piril puril bir giin de gelecek. O zaman giiciiniiz tamamlanacak ve kimse ona meydan
okuyamayacak. Bu iistiin ahenk giiniinii beklerken, miilk sahibi olanlarinizin alim olma ozlemi
duymaya haklan vardwr; ¢iinkii bilgi, en az miilk sahipligi kadar biiyiik bir tatmin kaynagidir.
Devletin yonetimi sizlerin elinde, olmasi gereken de budur zaten, ¢iinkii gii¢ sizde. Ama giizelligi
hissetme yetisine de sahip olmalisiniz; ¢iinkii bugiin hi¢chbirinizin nasil giicten vazge¢meye hakki
yoksa, siirden de vazge¢cmeye hakki yoktur. U giin ekmeksiz yasayabilirsiniz, ama siirsiz asla;
icinizden bunun aksini séyleyenler, yaniliyor: Kendilerini tanimwyorlar.”

(Baudelaire, 2013: 90)

Kiiltlirtin ¢ok farkli alanlarla iliskisi bulunmaktadir. Bu konu ¢ok kere sosyoloji,
edebiyat, siyaset, sanat, psikoloji, iletisim, tarih ve folklor gibi disiplinler tarafindan
degerlendirilmistir. Ancak kiiltiiriin, dolayisiyla kiiltiirel miras ya da bellegin ekonomi ve
endiistri ile de baglantis1 6zellikle giiniimiizde oldukga nettir (Ozdemir 2009: 73). Kltir,
giiniimiizde ekonominin bir alani, bir endiistri, bir pazardir. Kiiltiir endiistrisi, -kavramin
bizatihi kendisinden de anlasildig1 {izere- ekonomiye isaret etmektedir. Kultir Greticileri ve
kiltiirel tiiketiciler kapsaminda degerlendirilerek, kiiltiirel iirlinlerin seri tiretim ve dagitim

aracidir.

Kiiltiir ekonomisi, girdisi yaratict ve kiiltiirel emek olan, ¢iktist ise fikri miilkiyet
haklari ile korunan iriinler, eserler, etkinlikler ve Grlnlerin tuketici ile bulusmasini saglayan
endiistriler toplamidir (Eratas, Alptekin ve Uysal, 2013: 27). Kiiltiir ekonomisi ya da kiiltiirel
ekonomi gibi terimler ise Ozellikle son c¢eyrek asirda belirginlesmeye baslamistir. Bunda
gorsel-igitsel medya, bilisim, kayit ve dijital teknolojiler ve turizm gibi farkli kiiltiir
endiistrileri ve sektorlerindeki, yasami doniistiiren hizli ve koklii degisimlerin etkisi biiyiiktiir

(Ozdemir, 2009: 75).

Kiiltiir ekonomisi sirasiyla kiiltiirel ve yaratici sektorler gerektirir. Kulturel sektor,

endustriyel ve endistriyel olmayan sektorleri igerir. Kiltur yeniden tretilmeyen veya yerinde
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tilkketilen (konser, sergi, sunum gibi) ya da kitle iiretim, dagitim ve ihracat1 (kitap, film, ses
kaydi) hedefleyen tiiketimin nihai {irtiniidiir. Yaratici sektor ise, Kiltiir diger ekonomik
sektorlerin Uretim streci icerisinde de yer alabilirken, kiltiirel olmayan girdilerin tretiminde
“yaratic1” olur. Bu durumda, bu aktiviteler “yaratic1 sektdr” adiyla vurgulanacaktir. Ingiliz
Hiiklimeti’nin kaynaklarina gore, yaratici endiistriler lilke gelirinin %8’ini olugturmakta ve
iilkenin %35’ine is imkani saglamakta. 1997°den beri Ingiliz Hiikiimeti’ne gére yaratict
endiistrinin ¢iktis1 yilda %20 artt1 ve karsilastirildiginda biitiin ekonominin %6’dan azi
oluyor bu say1. Yine Ingiliz Ticaret Sekreterligi ne gore, yaratict ekonomi yilda %8 biiyiiyor.
Londra’daki bes isten birini olusturuyor ve Ingiltere’nin ticaret dengesine insaat
endustrisinden, sigorta ve emeklilikten daha fazla ve de ilag sektoriiniin iki kat1 bir gelir elde
ederek 11.4 milyar Sterlin getirisi olmustur. Yaratic endiistriler su anda Ingiltere’deki finans

sektoru servislerinden daha buyik haldedir (Celik, 2011: 273-289).

Insan faaliyetinin biitiin iiriinlerinin metaya déniismesi ancak sanayi toplumunun
dogusuyla gerceklesmistir. Eskiden nesnel aklin, otoriter dinin ya da metafizigin yerine
getirdigi islevleri anonim ekonomik aygit devralmistir. Mallarin satilabilirligini ve
dolayisiyla belirli bir emek tiiriinlin tiretken olup olmadigini belirleyen, pazar fiyatidir
(Horkheimer, 2002: 81). Egemenlik altina alinanlarin meta tiretiminde etkin bigimde
kullanilmasi, bodylece post-endiistriyel toplumlarda toplumsal refahi biiyilkk oranda
arttirmistir. Bununla birlikte, sosyal sistemlerin eylem ve biiyiime stratejileri, maddi olmayan
kiiltiir alanin1 olumsuz bigimde etkilemistir. Bu olumsuzluklardan en 6nemlisi, toplumda
genel kani olugsmasini saglayan gilincel yasam iletisiminin gili¢ ve para araciligiyla bigimsel
orgiitlerin stratejileri dogrultusunda carpitilmasidir (Atiker, 1998: 14). Oyle ki, geleneksel ve
saglam bilgi dahi ticarilestirilerek bir fiyatla vesikalandirilmaya mahkum edilmigtir.
Ozellikle reklam alanindaki harcamalarin diizenli bir siiratle giinden giine yiikseldigi

g6zlemlenmektedir (Herman, 2003: 30).
Adorno ve Horkheimer’e gore (2014: 200), iktisadin ayakta tutulmasinin nedeni,

birileri kendi konumlarini koruyabilsin diyedir. Ciinkii, teknik o kadar geligsmistir ki, artik

iktisat, iiretici olarak kitlelerin kendi iilkelerinde ilke geregi gereksiz hale gelmistir.

24



Kiiltiiriin ekonomiye olan katkilari kiiltiirel endiistrilerin de gelisimiyle birlikte hizla talep
edilmeye baslanmistir. Ekonomiye direkt olarak yapilan kiiltiirel katkilar tiiketim sarfiyatina,
kitaplarla, miizikle, filmlerle ve ses kayitlariyla somutlasan kilturel mallara ve servislere
sebep olmaktadir. Ilaveten, toplumumuzdaki uzun dénemli yapisal degisimler kiiltiire bir
tikketim mal1 olarak daha fazla 6nem vermektedir. Simdiye kadarki ¢esitli kiiltiirel mallarin
talebi post-modern tiiketici davraniginin bir gostergesidir. Tiiketici, belirli mallarin degeri ve
isaretlerini uygunlastirarak kendini farklilastirmay1 ister. Bu davraniglar Batili toplumlarin

uzun dénemli sosyo-ekonomik yapisal trendlerinden ¢ikmaktadir (Celik, 2011: 272).

1.2.1.2. Kiiltiir Politikas:

Kiltur politikalari, bir ilkede kiiltirin ve kiiltir varliklarmin korunmasi ve
gelistirilmesi amaciyla izlenen politikalardir. Merkezi yonetimi olusturan bakanliklar ve
diger devlet kurumlari, yerel yonetimler ya da diger kiiltiir kurumlar tarafindan kabul
edilmis, kiiltiire yonelik olarak izlenen belirli davranis bi¢imleri, ilkeler ya da kurallar
dizisidir (Giirgezoglu, 2009: 8). Kiiltiirel eylem politikalariyla ilgili olarak UNESCO
uzmanlari, uzunca bir siire otoritelerin taniyip bildigi sanat¢ilar i¢in ayrilan 6dil 6denekleri
ve Devlet komisyonlarinin kiiltiirel politikanin parcalar1 oldugunu ve bu parcalarin bir

politika ile idare edilmesi gerektigini ifade etmislerdir (UNESCO, 1969: 19).

Kiiltiir politikalar1 kavrami, ilk kez 60’li yillarda UNESCO toplantilarinda
kullanilmistir. Bu kavrami olusturan kisi, 1946 yilinda UNESCO’ya giren ve 1965-1974
yillarinda genel miidiirlik yapan Rene Maheu’dur. Maheu, kiiltiir politikalarin1 1948°de
kabul edilen insan Haklar1 Bildirgesi’nin 27. Maddesindeki kiiltiir hakki kavramina
dayandirmigtir. Maheu her insanin nasil bir “egitim hakki”, bir “calisma hakki” varsa bir de
“kiiltiir hakk1” oldugunu savunmustur. insanlarin bu haktan yararlanabilmeleri igin kiiltiir

politikalar1 bir ara¢ olarak tayin edilmistir. 1982 yilina kadar bu konuda farkl: iilkelerde bir

25



cok konferans gerceklestirilmistir. Son konferanstan dokuz yil sonra, B.M. Eski Genel
Sekreteri Perez de Cuellar’in bagskanliginda Kiiltiir ve Gelisme Evrensel Komisyonu adinda
bir kurul olusturulmustur. 1993’te ¢calismalarina baslayan komisyon kiiltiir politikalarina yeni
bir agidan egilmistir. Komisyon, “Yaratic1 Cesitliligimiz” baslig1 altinda yayinladigi raporda
tecimsel pazar mantiginin kiiltiir alaninda bir gerilim ve globallesmenin yeni sorunlar
olusturdugunu belirtmis, aym1 zamanda yeni teknolojik gelismeler acisindan Kkiiltiir

konularinin yeniden ele alinmasini 6nermistir (Celik, 2011: 101-104).

Kiiltiir politikalarinin yasal bir zemine sahip oldugu ilk antlagsma Avrupa Birligi’nin
kurucu antlagmasi olan Maastricht Antlagsmas1’dir. Bu antlasmada mesleki egitim, genclik ve
kiiltir alaninda da kararlar alinmistir. Kiltlrel boyut agisindan Maastricht Anlasmasi
“Kiiltiir” baghigiyla 128. maddede yer almis ve bunun icin yasal olarak biitge ayrilmustir.
Boylece AB’nin kiiltiirii tesvik etmek amaciyla miizik, dans, film, kulttrel miras, sanat ve
diger kiiltiir konularinda isbirligi icinde yiiriitecek genis kapsamli bircok program
yapabilmesine olanak saglanmistir. Topluluk, ortak kiiltiirel miras1 6n planda tutarak, ulusal
ve bolgesel cesitliliklerine saygi i¢inde liye devletlerin kiiltiirlerinin gelisimine katkida
bulunacagini, bu konuda yapilacak ¢aligmalarin desteklenecegini, iiye iilkelerle ve {igiincii

tilkelerle isbirliginin gelistirilecegini karara baglamustir (Oztiirk, 2011: 38-39).

Avrupa Birligi, aslinda basit bir ekonomi piyasasi1 olmaktan 6te, bir siyasal projedir.
Kiiltiir ise ekonomik ve siyasal ¢evrenin arasindaki noktanin zirvesinde konuslandirilmistir.
Ekonominin diger alanlariyla karsilastirildiginda kiiltiiriin servet olugturmanin disinda sosyal
katilim, daha 1iy1 bir egitim, 6zgiiven ve tarihsel topluma ait olmanin gururunu da iceren bir
boyutu vardir. Bunun yani sira kiiltiir, Avrupa degerlerinin “biiytik el¢isi”, “arac1” ya da
“yasam tarz1” olarak goriilebilir. Ancak kiiltiir Avrupa degerlerinin sembolii olmaktan daha
fazlasidir. Biitiin diinyada oldugu gibi Avrupa’da da kiiltiirleraras: katalizor gorevi goriir.

Film, kitap ve miizik distribiitérleri vatandaglara baskalarinin kiiltiirlerini deneyimleme

imkani verir (Celik, 2011: 269-270).

Kapitalizmin, 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren girmis oldugu kiiresel yapilanma
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siyasal, ekonomik ve kiiltiirel alanda 6nemli doniisiimlere yol agmistir. Ozellikle kiiltiirel
yap1iy1 olusturan farkli kaynaklardan biri olan tiikketim olgusu, kiiltiirel yeniden yapilanma
siirecinde giderek onem kazanmustir. Tiirkiye gibi sanayilesmesini gerceklestirememis ve
beraberinde Batili anlamda burjuva degerleriyle tanisik olmayan iilkelerde, reklam yoluyla
genis kitleler miimkiin oldugunca tiiketici olmaya ikna edilmekte ve tiikketim aligkanliklart
kazandirilmaktadir. Medyanin buradaki temel amaci, insanlara temel gereksinimlerini
karsilayacak triinleri saglamaktan 6te; onlara tiiketim iiriinleriyle birlikte verilen degerlerle
Ozdeslesecekleri kimlikler sunmak ve bu yapay kimliklerin satin alinmasini saglamaktir.

(Dagtas ve Dagtas, 2009: 27-28).

Adorno’ya gore (2000: 206-207), kiiltir endiistrisi, misterileri tarafindan
yonlendirildigine ve onlara kendi istedikleri seyleri sunduguna bizi yeminle inandirmaya
caligir, fakat 6zerk oldugunu inkar ederek kurbanlarini yargic ilan eder ve 6zerk sanatin biitiin
asiriliklarimi  kendi  Ortiilii  otoritesiyle geride birakir. Kiiltiir endiistrisinin  yaptigi,
miisterilerinin tepkilerine uyarlanmaktan c¢ok, onlari imal etmektir. Kendisi de onlardan
biriymis gibi davranarak miisterilerinin tavirlarin1 bigimlendirir. Buttin bu uyarlanma ideali
aslinda bir ideolojidir: Insanlar, toplumsal iktidarsizligin kamusal gstergesi olan abartil1 bir
esitlikcilik tavriyla iktidardan ne kadar pay almaya calisir ve boylece esitligi ne kadar
carpitirlarsa bagkalarina ve toplumsal biitiine uyarlanmaya da o kadar istekli davranirlar.
Adorno, bir bagka ¢aligmasinda ise (2014: 112), kiiltiir endiistrisinin isleyis ve igerigi ne
kadar insansizlastirilirsa, biiylik bir basariyla sozde “biiyiik kisilik”lerin propagandasini

yapacagini ve nabza gore serbet verecegini ifade eder.

Marcuse’e gore ise (1990: 92), politikanin “simgeleri” ayni1 zamanda is, tecim ve
eglencenin de simgeleridirler. Dilin degisimleri, politik davranisin degisimlerinde kosutlarini
tagirlar. Bomba siginaklarinda dinlendirici oyalanma ig¢in gereclerin satilmasinda, ulusal
onderlik i¢in yarisan adaylarin televizyon gosterilerinde, politika, is diinyasi, ve eglence
arasindaki eklem tamdir. Buna ragmen, eklem aldaticidir ve 6ldiiriici bir bicimde erken
dogmustur. Is ve eglence diinyalari, heniiz baskici denetleme politikasinin altinda

durmaktadirlar.
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Mills’in yerinde tespitiyle, iktidar kendi se¢kinlerini iireterek yonetim kadrolarini tam
tesekkiil ettirmektedir. Siyasal kadrolar ekonomide, kiiltiirde, biirokraside, sanatta,
edebiyatta (st sosyo-ekonomik blogun kendi ig¢indeki oybirligi ile olusuyor. Yoksul,
egitimsiz, miilksiiz ve umutsuz kitleler bu yap1 i¢inde temsil imkan1 bulamiyor. Merkezi bir
yap1 tarafindan yiiriitiilen bu oyunun tiim aktorleri verili yapiy1 stirdiirmeye doniik gizli dili
¢Ozerek belli bir séylem olusturuyorlar. Bu sdylemle, halka onlar1 ne kadar ¢ok sevdiklerini,
onlar i¢in ne glizel niyetler tasidiklarini, dokunulmaz temel degerler -etrafinda
kenetlendiklerini, kendilerini vatana, millete ve yiice degerlere adadiklarini tekrarliyorlar

(Giines, 2006: 175).

1.2.1.3. Kulturel Ekonomi ve Politikanin TezahtUrt Olarak Kiltir Turizmi:

Turizmin baslangici tatil turizmi ile degil bilinmeyeni bilme, goriillmeyeni gérme ve
ogrenme i¢gldiisii ile gergeklesen kiiltiirel geziler ile olmustur (Culha, 2008:1829). Kiltur
turizmi ise turistlerin ziyaret ettikleri mekanlarin tarihi ve kiiltiire 6zgii degerleri goérmesi ve

yasamasi olayidir (Oztiirk ve Yazicioglu, 2002: 188).

Kaltlr turizmi, katilanlarin, eski donemlerden kalan tarihi, mimari ve arkeolojik
degeri olan yerleri gérmelerine, buralarda yasayan insanlarin yagsam tarzlarini, gelenek ve
goreneklerini tanimalarina ve bdylece bu yasamlar hakkinda fikir edinmelerine olanak
saglayan turizm tiiriidiir (Celik, 2008: 3). Kiiltiirel turizmin varsayilan tanim ve amaci
yalnizca insanlara kiiltlirlerini tanitmak ya da kilturel mirasi korumaktan ibaret degildir.
Bunlarin yan sira farkli amag ve etkileri de bulunmaktadir. Bu amag ve etkilerin en bariz
yansimasi ise ekonomide kendini gostermektedir. Ayn1 zamanda, bu yansimalar ideoloji ve

politikada da kendini belli eder.

Kiiltiir ve turizm arasindaki baglant: kiiltiiriin yerel gelisime katkisinin en belirgin
halidir. Kiltiir bir ziyaretin asil ya da ikincil sebebi olabilir. Avrupa Ekonomik ve Sosyal

Komitesi’ne gore, bu kiiltiirel ¢cekimler ¢ogunlukla kalitsal yerlesim birimleri, sergiler ve
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miizeler, eglenceli gosteriler veya film turizmidir. Bu baglamda, kiltlirel turizmin meydana
getirmis oldugu ekonomik ve politik etkilerin karsilik buldugu alanlar1 miras (arkeoloji, tarihi
yapilar, kalit), sanat fuarlari, kiitiiphaneler, miizeler ve sergiler, sahne sanatlari, edebiyat,
festivaller, 6zel glnler (geleneksel sanat ya da kutlama gunleri), folklor olarak siralayabiliriz
(Celik, 2011: 303-305; Giirgezoglu, 2009: 18; Uygur ve Baykan, 2007: 34).

Tablo 1:

Kultir Turizminin Siiflandirilmasi

Kategori Ornek

Yiiksek, Kurumsallastirilmas Kiiltiir Muzeler, sergiler, gorsel sanatlar, tarihi
yerler, tiyatro, edebiyat, bilim ve teknoloji

merkezleri

Halk, Populer Kaltar Film, eglence, spor, kitle iletisim araclart,
aligveris, etkinlikler, yemek, iiriin, el

sanatlari, gelenekler, gérenekler

Etnik Semboller Dil, egitim, ulasim, din, giyim, siisleme,

lehce
Kaynak: (Fagence, 2003:57°den akt. Uygur ve Baykan, 2007: 34).

Miras: Kulturel miras, tarih kanitlart olarak goriiliip korunmasi gereken 6nemli bir mirastir.
Ancak bir yoniliyle de guniimuzde, otel konaklamaciligi, ulasim ve yiyecek-igecek saglama
gibi temel etkinlikleri desteklemek icin genis kapsamda kullanilan bir endiistri ¢esididir.
Ozellikle kiiltiirel sehirler ve bu sehirlerdeki tarihsel ve kiiltiirel kalitlar, mirasa 6rnek
gosterilebilir. Tarihi yapilar, arkeolojik kalintilar, cami, tiirbe ve kilise gibi dini yapilar,
hamamlar vs. miras kategorisi i¢inde sayilabilir. Reklamlarla daha da cezbedici hale gelen
kiiltiirel sehirlere ragbet, gezi turlari, belgesel ve film ¢ekimleri, dergiler ve sehirlerde yapilan

festivallerle popiilerligini destekleyerek biiytlik bir kitleden karsilik bularak kiiltiirel turizm
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endiistrisine oldukga katki saglar. Ancak Venedik gibi bazi yerler, turist ¢gekmekten ¢ok
ziyaretci sayisini azaltmaya ugragir. Nitekim, kiiltiirel miraslar sadece turist ¢ekim alani
olarak degil, yasama ve ¢alisma yerleri olarak da kullanilmaya devam etmelidir (Celik, 2011:

305; Giirgezoglu, 2009: 18-19; Uygur ve Baykan, 2007: 35).

Sanat Fuarlari: Bazi sehirler, mirasinin zenginliginden ve pek ¢ok popiler karakteri
bilinyesinde barindirmasindan dolay1 sanat pazarina iligskin rakipsiz bir pozisyondadirlar.
Ustaligin yani sira, sanat tiiccarlarindan galerilere, diikkanlara ve miizayede evlerine kadar
bir ¢ok isletme bulunmaktadir. Birgok sanat faaliyeti ve fuarlar diizenlenir (Celik, 2011: 306-
307).

Mizeler ve Sergiler: Turistleri ¢ekmenin en iyi yollarindan biri miizeler ve sergilerdir.
Miizelerin bulundugu ve etkinliklerin sik sik yapildig: sehirler gelisen diinyanin geri kalani
tarafindan soyutlanmaz, taninir ve gelisir. Muzeler sadece objelerin camekanlar iginde
korundugu bir yer degildir. Ziyaretcileri gegmis hakkinda bilgilendiren, tarihin nasil ve neden
bu sekilde gelistiginin anlasilmasini saglayan mekanlardir. Bunlarla birlikte, mize ve
sergilerin giris biletleri, sponsorlar, tur sirketleri, otel ve konaklama, miize diikkan ve
kafeteryalar1 kiiltiirel bilincin arka planinda ekonomik bir olusumdur. Mlze ve sergiler,
bakmayr degil kesfetmeyi tesvik etmeli, ziyaret¢inin hayal gilicinii kullanmasini
saglamalidir. Mesela, Ingiltere’nin  York kentindeki Viking Miizesinde Viking
yerlesmelerinin nasil koktugu bile ziyaretgilere hissettirilmektedir (Giirgezoglu, 2009: 19-
20).

Kutlphaneler: kiiltiir alaninda ¢agin en 6nemli demokratiklesme hareketlerinden birisi kabul
edilmektedir (Mundy, 2000: 58’den akt. Giirgezoglu, 2009: 21). Bugln internetin

yayginlasmasina ragmen kiitiiphaneler kiiltiiriin yayilmasinda hala 6nemli bir isleve sahiptir.

Gorsel Sanatlar ve Edebiyat: Ozellikle kiiltiirel uygulamalarm demokratiklesmesinden
beklenen yararlar ve potansiyel yerel istthdam araciligiyla sahne sanatlar1 genellikle 6nemli

ekonomik yan irilinler olarak adlandirilir. Konserler ve tiyatrolar, izleyicilerce yapilan
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harcamalar, personel harcamalari ve bagimsiz calisanlarla dogrudan ve dolayli gelirleri
olusturur (Celik, 2011: 315). Kiiltiir politikasinin unsurlar1 arasinda edebiyat ve sanat 6nemli
bir yer tutar, cinki her ikisinin de pazara bagimliligi vardir. Ayn1 zamanda hem sosyal hem
de mali agidan sanatc1 ve yazarlarin durumu oldukga zordur. Destek dogrudan ya da aract
organizasyonlara (galeri, yayinci, festival komitesi vb.) mali yardim yaparak
gerceklestirilebilir. Boylece devletin dnemli bir kultir politikasi sanata yatirim yapmak olur
(Giirgezoglu, 2009: 21).

Festivaller: Festivaller, yilin belirli giinlerinde diizenlenen konulu ulusal veya uluslararasi
katilima agik (miizik, tiyatro, 6zel konulu toplantilar) faaliyetler butlini olarak kabul
edilmektedir (Uygur ve Baykan, 2007: 35). Festivaller, bicimlerine, kaydedilen ziyaretci
sayisina ve sagladiklari gelirlere gore onemli derecede degisebilirler. Festivaller ilk etapta
daha cok sanatsal ifadeyi tesvik etme, toplum kimligini gliclendirme ve eglenme gibi
amaglarla diizenlenir. ikinci etabinda ise ekonomik biiyiime hedefi giidiilmektedir.
Festivallerin ¢ogu yaklasik son 20 yilda olusturulmusken, bazi festivaller atalardan kalma
yiizyillardir siire gelen geleneklerle koklesmis durumdadir. Avrupa’da karnavallar,
Tirkiye’de Mevlana Celaleddin-1 Rumi’nin vefat yildoniimiiniin diigiin gecesi adi altinda
sema mukabeleleriyle kutlanig1 buna 6rnek gosterilebilir. Festivaller ayn1 zamanda kiiltiirel
el¢i rolii tistlenmekte ve kamu ¢ikarlarina da katkida bulunmaktadirlar (Celik, 2011: 312-
313).

Muzik ve Film Turizmi: Kiltiirel endistriler, kiltiirel turizmin kalkinmasinda da rol
oynamaktadir. insanlar, izledikleri filmden, film karakterlerinden, dinledikleri miziklerden
etkilenirler. Dinledikleri miizigin solistinin ya da izledikleri filmin gectigi yerler veya
filmdeki karakterin zevklerine ve yaptiklarina gore ilgileri kolayca yonlenebilir. Nitekim,
insanlar filmler ve miizik araciligiyla onlara gosterilen Yyerleri goérmeye tesvik

edilmektedirler.

Hangi toplumsal olgu iizerinde durursak duralim diisiincelerimiz imajlar, sdylemler,

mitler ve paradigmalar iginde eriyerek, edilgen birey olarak bizden beklenen bigimler
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kazanir. Yigmnlarin bilime, kiiltiire ve sanata olan ilgisi sanal bir biiyii karsisindaki

keyiflenmeden 6teye gecemez (Giines, 2006: 35-36).

Kiiltiiriin politik siireclerce tanitilmasi ve taninmasi gorevinin de kiiltiir turizmiyle
iliskisi vardir. Ornegin, Berlin ya da Moskova'da film festivallerinin organize edilmesi
cogunlukla politik sebeplerdendir. Buna ek olarak kamu c¢ikarlarina katkida bulunma islevi
bulunan kiiltiir turizmi, kitlelerin kiiltiire olan ilgilerini tetikler, genisletir ve gencler basta
olmak {iizere niifusun yeni bdliimlerine de ulasir. Orta Avrupa {ilkelerinde yapilan bir
arastirmada, gorustilen kisilerin %44'ten fazlasinin festivallere katilim sayesinde sanata olan
ilgilerinin arttigt vurgulanmistir. Yine kiiltlir turizmi iriinlerinden biri olan festivaller
sayesinde kiiltlirlin demoratiklesmesi saglanmaktadir. Macaristan'da, Kiiltiirel Yasam'da
Devlet Isleri'nin arastirmasina gore, 14-70 yaslar1 arasindaki yaklasik 4,5 milyon insan (10
milyon niifuslu bu iilkede) 2004'te pek cok cesit festivali ziyaret etmistir. Yukarida da
bahsettigimiz gibi, ekonomik cikarlara sagladigi katkilar baglaminda kiiltiir turizmini ele
alacak olursak, triinlerinden biri olan festivallerin binlerce sehre yayilimi g6z Oniine
alinabilir. Ornegin kiiltiir turizmi sayesinde festivaller, Avrupa'nin on binlerce sehrine
yayilmistir. Bu bakimdan, Macaristan gibi Avrupa Birligi'ne yeni iiye olmus bir devletin
ekonomisini giiclendirmek i¢in festivaller diizenlemesi ilgingtir. Budapeste Arastirma
Merkezi'nin tahminlerine gore Macaristan'in sanat ve kiiltiir projeleri fonlar1 festivaller igin

ayrilmis durumdadir (Celik, 2011: 314).

1.2.2. Kiiltiir Endiistrisi’nin Yeniden Uretim ve Yonetim Unsurlar:

“Uretimin nihai kosulu, (demek ki) iiretim kosullarinin yeniden iiretimidir.”

(Althusser, 2000)

Sanayi Devrimi’nin toplumlar tizerindeki etkisi, tiim sistemin basina bagina teknigin
yerlesmesiyle sonu¢lanmistir. Mekaniklesen yeni diinyada, insani olan degerlerin igi

bosaltilmis, insan seylestirilmis, her sey bir metaya doniismiis ve kiiltiir de bu yeni sistemden
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nasibini almistir. Bu baglamda Elestirel teorisyenler, kiiltiiriin de planli bir bigimde
ekonomik ve politik sebeplerle Uretilip ticari bir Urline dontistiigiinii 6ne siirmektedir. Biz de
bu bélimde kdltlrin Kimler tarafindan ve hangi amagla iiretildigini ve yonetildigini, nasil

dolasima sokuldugunu ayrintili olarak ele alacagiz.

Kiiltiir, ticari ve politik ¢ikar gruplarinin, yani egemen giiclerin elinde sekillenir.
Teknolojinin ilerlemesi her anlamda bu amaca hizmet eder. Kitle iletisim araglar1 araciligiyla
stire¢ hizlanir, tek bir merkez haline gelen diinyada iiretim ve dagitim, yonetim ve tiketimi
kolaylastirir. Uretilen her seyin amaci kitleleri yonlendirmenin yam sira tiiketim iginse eger,
reklamlar bu isin olmazsa olmazidir. Kiiltiir, giiniimiizde popiiler kiiltiir tirtinleri araciliiyla
aslindan uzaklastirilir. Turizm vasitasiyla kiiltiirel degerler korunuyor izlenimi verilse de, bu

durum dahi ekonomiye ve politikaya hizmet etmektedir.

Konuya Althusser’in genel ifadesiyle giris yapmamiz, konuyu genel hatlariyla
kavramak i¢in 6nem teskil eder. Althusser’e gore (2000: 18-19), her toplumsal formasyon,
bir egemen Uretim tarzindan kaynaklanir. Boylece iiretim siireci, belirli tiretim iligkilerinin
altinda ve i¢inde var olan tretici gii¢leri harekete gecirmektedir. Bunun sonucunda da, her
toplumsal formasyonun var olmak adina bir yandan uretirken ve Uretebilmek igin, bir yandan
da dretim kosullarin1 yeniden (retmesi gerekir. Bu durumda yeniden dretiminin
gerceklesmesi gerekenlerin ilki Gretici glcler, ikincisi var olan iiretim iliskileridir. Nitekim,

iretim araglarinin yeniden tiretimi saglanmadan tiretimin devam etmesi olanaksizdir.

1.2.2.1. Egemen Gugler:

Kltlirden s6z eden, bilerek ya da bilmeyerek yonetimden de s6z ediyor demektir.
Felsefe ve din, bilim ve sanat, yagam tarzlar1 ve toreler gibi birbirinden farkli bu kadar ¢ok
seyin ve ayrica bir ¢agin nesnel tininin tek bir 'kiiltiir' sézcligiiyle 6zetlenisi, daha en bastan,
tiim bunlar1 yukaridan bakarak bir araya toplayan, taksim eden, 6l¢iip bigen, organize eden

bir idari bakisi ele vermektedir (Adorno 2014: 121).
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Kiiltiir endiistrisi, “biiyiik kiiltiir acenteleri” (Adorno ve Horkheimer, 1996: 24’ten
akt. Kizilgelik, 2013: 447) tarafindan iiretilmektedir. Biiyiik kiiltlir acenteleri, egemen sinif
ve giic odaklarinin tekelinde olup kapitalist iiretim tarzini siirdiirme noktasinda islevde
bulunan biiyiik sinai fabrikalar gibi hareket ederler. En temel yon( ise tuketim toplumunda
her seyi “tiiketici” (Baumann, 1999: 95’ten akt. Kizilgelik, 2013: 447) olarak kavramadir.
Kiiltiir endiistrisi, egemen gilicler vasitasiyla kendini gergeklestirirken, tiiketiciyi aldatir.
Adorno ve Horkheimer (2014: 165), kaleme aldiklar1 “Aydinlanmanin Diyalektigi” isimli
kitabin bir bolimii olan “Kitlelerin Aldatilisi Olarak Aydinlanma” isimli makalede, bu
durumu c¢agin toplumsal egilimi olarak nitelerken, kiiltiir disindaki enddistrilerin de

yonetenlere bagimliligini su ciimlelerle ifade etmislerdir:

“Bu ¢agin nesnel toplumsal egilimi genel miidiirlerin oznel karanlik emellerinde ete kemige
biiriintiyorsa, bunlar kéken bakimindan endiistrinin en giiglii sektorleri, yani celik, petrol, elektrik
ve kimya endustrileri igin de gegerlidir. Kultlir tekelleri bu sektorlere kiyasla gii¢siiz ve bagiml
sayilirlar. Bu tekeller, rahat liberalizm ve Yahudi entelektiielleriyle hala gereginden fazla icli
disl, kendisine 6zgii tiriinleri olan kitle toplumu i¢indeki konumlarint bir dizi tasfiye eyleminin
hedefi haline getirmemek icin asil erk sahiplerinin islerinin aksamamasina dikkat etmek

zorundadirlar.”

Kitle iletisim araglarimin devletin ideolojik aygitlar olarak goriildiigii ve buna bagh
olarak egemen resmi ideoloji karsitlarinin dile getirildigi diinkii durum biitiin olumsuzluklara
ragmen ‘kamu yararr’, ‘toplumsal ahlak’, ‘devletin cikarlari’ gibi gerekcelerle mesru
goriilebiliyordu. Bugiin ise biitiinliyle piyasa sartlarinin egemen oldugu ve 6zel tesebbiisiin
kutsandig1 bir durumla karsi karsiyayiz. Yetenekler, yaraticiliklar, sanat, bilim, teknoloji,
edebiyat gibi toplumu ¢ekip ¢ceviren gii¢ ve kabiliyetlerin 6nemli bir kismi1 bir avug sermaye

sahibinin ¢ikarlarin1 korumaya yonelik gayretler igerisindedir (Giines, 2006: 33-34).
Kiiltiir alaninda karar vericiler, biitiin tartismalarin istiinde kendilerini hakl

cikarmaya muktedirdir. Resmi makamlar kiiltiire her zaman bir maddi konu olarak yukaridan

bakmaktadir (Celik, 2011: 271-272). Kulttr endustrisi drlnlerinin egemen guclerce
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ticarilestirilmesinde anlatimini bulan kar c¢abasi, genis sermayenin ideolojik cikarlariyla
birlesince, kiiltiir alaninda tekelci bir egemenlik kurulmaktadir. Ayrica kiiltiir endiistrisi
tireticisi kisiler, git gide daha sik bir ekonomik ve siyasal bagimlilik i¢ine girmekle kalmayip,
kitleler Gsttinde etkili bir kiltiir Giretip yaymanin da yeni yollarini1 aramaktadirlar (Calislar,
1983: 257-259’dan akt. Celik, 2011: 114). Bu baglamda, sirketlerin kiiltiirel alana
hiikmedisini iki sekilde ele almak miimkiindiir: Birincisi, kiiltlirel iiretimin giderek artan bir
oranindan, gazeteler ve dergilerden televizyon, film, mizik ve konulu parklara dek uzanan
bir dizi sektorde ¢ikarlar1 bulunan biiyiik sirket gruplariyla (ki bu sirket gruplar1 dogrudan
sorumlu kabul edilirler); ikincisi, tiretici olarak kiiltiirel endiistrilerle dogrudan ilgisi olmayan
sirketler, reklamc1 ve sponsor rolleri aracilifiyla kiiltiirel etkinligin yonii iizerinde kayda
deger bir denetim uygulayabilirler. Bu sekilde genisleyen sirket menzili tigiincii bir siireci de
beraberinde getirmektedir: Kiiltiirel yasamin metalagmasi. Bir meta, bir fiyat karsilig
mubadele edilmek igin Uretilen mal olarak ifade edilir (Golding ve Murdock, 1991: 56-57).
Kiiltiir de, paradoksal bir metadir ve takas yasasina o kadar baghdir ki, takas edilemez;
kullanim sirasinda da Oyle korii koriine tiiketilir ki, kullanilamaz olur (Adorno ve
Horkheimer, 2014: 215). Kiiltiir endistrisi tireticilerinin ilkesi ise, tiiketiciye ihtiyaglarinin
kiiltiir endiistrisi aracilif1yla karsilanabilir diisiincesini vermektir. Ureticiler kiiltiir endiistrisi
araciligiyla bu disiinceyi empoze ederken, bir yandan da bireylerin kendilerini sadece
tiketici ve kdltir endistrisinin birer nesnesi olarak gormelerini istemekte ve kaltlr
endiistrisinin de bizzat nesne olarak gordiigli bireylere sunulanlarla yetinmesi gerektigini
ifade etmektedir (Celik, 2011: 115). Adorno, yonetimi elinde bulunduranlarin, bu
kandirmaca ve metalastirma siirecindeki perdeleme gayretlerini ifade ederken; kiiltiire, kendi
basina var olan, maddi kosullardan bagimsiz, hatta bu kosullar1 6nemsizlestiren bir sey taci
giydirilmesini ve yararli olanin saf yararliligina inan¢ duyulmasini saglayarak, yararli ve
yararsiz olanin hak iddialar1 daha bir vurgu kazansin diye, kiiltiiriin tamaminin yararsiz, bu
yiizden de maddi iiretimin planlama ve yonetim yontemlerinin 6tesinde olmas1 gerektigini
savunur. Ona gore, boyle bir ideolojide gercek bir sey tortulasmistir: Kiiltlirtin maddi yasam
stirecinden kopariligi, nihayetinde bedensel ve zihinsel emek arasindaki toplumsal kopustur.

Bu kopusun mirasi, kiiltiir ile yonetim c¢atigkisinda siirmektedir. Yonetime sinmis
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miiptezellik kokusu, antik ¢agin diisiik, yararli, nihayetinde bedensel ¢alismadan duydugu
tiksintiyle ayn1 soydandir -yalnizca filolojik agidan da degil. Kiiltiir ile yonetimin diisiincede
kat1 bir bigcimde karsi1 karsiya konulmasi -ikisini ayni zamanda birbirine dogru egen toplumsal
ve zihinsel bir durumun Grn0dar- bu arada siirekli kusku gotiiriir olmustur (Adorno, 2014:
130).

Adorno (2014:122), yonetilen bir kiiltiirtin duyarl olan herkese biiyiik bir rahatsizlik

verecegini ve bu rahatsizliktan kurtulmanin ise miimkiin olmayacagini diisiinmektedir:

“Kiiltiir i¢in ne kadar ¢ok sey yapilirsa, onun icin o kadar kétii, demisti Eduard Steuermann. Bu

paradoks soyle gelistirilebilir: Kiiltiir, planlanip yonetildiginde zarar goriir; ama kendi haline
birakildiginda, kiiltiirel olan ne varsa, yalnizca etkisini degil, varligini da yitirmeye yiiz tutar. Ne
coktandwr kompartimanlagma fikirleriyle yerlestirilmis naif kiiltiir kavramini elestirmeden kabul
etmeli; ne de bitlinlesik orgiitlenme caginda kiiltiiriin basina gelenler karsisinda muhafazakarca
kafa sallamaya devam etmeli. ”

Adorno bu bakis agisiyla kiiltiirtin yonetilmesine karsi tavrini ortaya koymaktadir.
Ayn1 zamanda kiiltiir ile yonetimin diyalektigini, yonetimin kiiltiirel olana yabancilagsmasiyla
aciklar. Yani, kiiltiiriin irrasyonel algisi, ancak kiiltiir hakkinda en az deneyime sahip olan
kisiler icin gegerlidir. Adorno’ya gore, yonetim, yonetilene digsaldir. Adorno’nun bu savi,
yonetilenlerin  bu  gergegi  gérmezden gelerek uyum saglamasiyla  kendini
gerceklestirmektedir. Bu sayede cark donmeye devam eder ve geleneksel kultlre has olan
Ogeler dahi maddi tliretime dahil edilerek, yeniden iiretim, kiiltiir koltugunda oturana bagimh

hale getirilir (Adorno, 2014: 123-129).

Hiikmedilenlerin, hiikmedenlerden gelen ahlaki onlardan fazla ciddiye almasi gibi,
giiniimiiziin aldatilan kitleleri de basar1 mitosuna gercekten basarili olmus kisilerden ¢ok
daha fazla kapilmaktadir. Kitlelerin kendi istekleri vardir. Onlar1 kolelestiren ideolojide
sasmaz bicimde 1srar ederler. Halkin kendisine yapilan kotiiliige karst besledigi habis sevgi
yetkili mercilerin kurnazligin1 bile geride birakir. Endiistri kendisinin neden oldugu

oylamanin sonuglarma boyun egmeye hazirdir (Adorno ve Horkheimer, 2014: 179).
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1.2.2.2. Kitle Iletisim Araglarr:

“Kitleyi, kitle iletisim araclarinin disinda bir yerde aramak bosunadir.”
(Baudrillard, 1991: 25).

Toplumsal gelismelerin tarihinin, teknolojik iiretim ¢ergevesinde olusan etkinliklerin
yapisal olarak belirlenmesiyle iligkili kilinmasi yaygin bir analiz bi¢imidir. 1960-1980 yillar1
arasinda gergeklesen bir dizi bilimsel ve teknolojik yenilik, yeni bir teknolojik devrim
caginin yasanmaya basladigini vurgularken, bu devrimin toplumsal, ekonomik, siyasal ve
kiiltiirel alani yeniden yapilandirdig: ileri siiriilmektedir. Teknolojik devrimin Oznesini
olusturan iletisim alt yapisinda meydana gelen degisimler, iletisim teknolojilerinin zamansal
olarak eski ve yeni ayrimlari igerisinde siralanmasina neden olmustur. (Timisi, 2003: 77).
Bunun yani sira, yeni ve eskiyi kapsayici nitelikte Tiirkgede “kitle iletisim araglar1” kavrama,
“media” sdzcligiinii karsilamak tizere kullanilmaktadir. Tiirk¢ede medya olarak kullanilan ve
Ingilizcedeki media sdzciigii arag, orta, ortam, araci anlamlaria gelen medium (Latince:
medius) sézciliglinlin ¢oguludur. Medya kelimesi, kitle iletisim araglar1 kavramindan ziyade

daha yaygin bir kullanimdadir (Nalgaoglu, 2005: 51).

Teknolojinin gelismesinin, tiriinlerin degersizlestirilmesiyle dogru orantili oldugunu
sOylersek yanilmis olmayiz. Ciinkii kiiltiir endiistrisi gergeginin temel nedenlerinden biri
teknolojidir. Bu sebeple de kiltur endustrisi, Frankfurt Okulu diigiiniirleri tarafindan sik sik

teknolojik agidan degerlendirilmektedir.

Geleneksel iiretim sisteminin bagli oldugu insan emegi, teknolojinin gelismesiyle
birlikte yerini mekanik tiretim sistemine birakmustir. Bu degisim, biricik olan her tirli Grind
taklit ve kopya sistemiyle cogaltarak degersizlestirmistir. Gegmiste lretilen iiriinlere,
urtinlerin emege bagli olmasinin getirisi olan tekligi ya da azligi sebebiyle, herkesin ulagsmasi
miimkiin degildi; ancak gunlimuzde herkesin ulasir gibi goriindiigii, aslinda yine Urtinlin
kendisi degil, ancak bir taklididir. Nitekim mekanik Gretim sistemi bir Griinden binlerce belki

milyonlarca iiretime olanak saglamistir. Burada iirliniin degerinden s6z etmek miimkiin
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degildir. Yoklukta gériinmez olan, ¢oklukta da karmasadan gériinmez olur. Ozellikle sanatsal
ve edebi Grinlerde bu durum barizdir. Medya, insanlar1 politik ya da ekonomik sebeplerle
yonlendirmenin ve yaymak istenilen ideolojinin en etkin bigimidir. internet ve sosyal medya
ise, s6z konusu ¢oklugu bilgi ve enformasyon boyutunda gostererek ¢okluk ile yoklugu bir
kilar. Nitekim, bilgi karmasasi, dogru ve yanlis bilginin ayirt edilmesine olanak vermez.
Boylece kiltiirel olan bu boyutta da bir karisikliga ugrar. Teknolojinin kiiltiirel alana verdigi
tahribat, iiretimde oldugu kadar kitle iletisim araglar1 vasitasiyla dagitimda da hiz kazanir.
Dolayistyla, tiiketilmesi istenen iiriinlerin hangi inang, zevk ve degerle nasil tlketilmesi
isteniyorsa, en basta geleneksel ve sosyal medyanin verdigi hizla diinya ¢apinda bir etkiyle

beklenen amaca ulasilir.

Adorno ve Horkheimer’e gore (2014: 163), ilgili taraflar kiltir endistrisini teknolojik
terimlerle aciklamay1 sever. Onlara gore, milyonlarca insanin isin i¢inde olmasi yeniden
tiretim yontemlerini zorunlu kilarken, bu yeniden iiretim yontemleri ayn1 gereksinimlerin
sayisiz yerde standart tirlinlerle giderilmesini kaginilmaz bir hale getirir. Az sayidaki {iretim
merkeziyle daginik alimlama arasindaki teknik karsitlik yetki sahiplerinin 6rgiitlemesini ve
planlamasin1  gerektirir. Standartlarin tiiketicilerin gereksinimlerinden kaynaklandig:
soylendigi i¢in, boyle az bir direngle kabul gortrler. Bu, gergekten de gidumlemenin ve
gelecege oldugu kadar gegmise de doniik gereksinimlerin olusturdugu dongudir ve icinde
sistemin birligini pekistirir. Bu arada, teknigin toplum tizerinde kazandig1 erkin zemininin
ekonomik agidan en giicliilerin erki oldugu suskunlukla gecistirilir. Bu yiizden Horkheimer
ve Adorno, giiniimiiziin teknik rasyonelliginin egemenligin rasyonelligi ve kendisine
yabancilasmis toplumun cebri karakteri oldugunu 6ne strmektedir. Kdiltir endustrisini
olusturan, yayan ve gli¢lendiren kitle iletisim araglarinin, kitleler tizerindeki “halk bunu
istiyor” soOylemleri igerisinde, sanki halkin kitle iletisim araglar1 iizerinde s6z
sahibiymiscesine yapmakta oldugu ve bu yonde ideolojik egemenlik kurdugu yoniinde
elestiriler bulunmaktadir. Medya kuruluslarinin halka istedigi tirtinleri verdigi ve demokratik
bir yap1 tasidigini, ayrica demokrasinin aract oldugunu savunanlar medyanin demokratik
oldugu iddiasinin sadece ideolojik bir aldatmaca oldugunu ifade ederler (Celik, 2011: 117).
Marcuse (1990: 51) ise, insanlarin aslinda reklamlarin ya da politik platformlarin illa ki hakli
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olmalar1 gerekmedigini bildiklerini veya duyumsamakta olduklarini; buna ragmen onlari
dinlemeye, izlemeye ve okumaya devam ederek onlar tarafindan kendilerini giidiilmeye
biraktiklarini ifade eder. Ayni sekilde, geleneksel degerleri de kabul ederek ansal donatimlari
bu durumun arasina katmakta olduklarini sdyler. Ona gore, eger kitle iletisim araglari uyum
icinde ve cogu kez gbze carpmayan bir bicimde sanati, politikayl, dini ve felsefeyi
reklamlarla karistiriyorsa, sonu¢ bu ekin alanlarinin ortak paydalarina yani meta bigimine
indirgenisleri olmaktadir. Bu yizden, iirtinlerin gergeklik degerinin degil, degisim degerinin
gecerli oldugunu savunmaktadir. Benjamin (2002), ¢calismalarinda bu s6z konusu gerceklik
degerini ve teknik yolla iretilen iiriinlerin gerceginden ayrimini sanat gercevesinden ele
alarak ornekler. Ona gore, hakikilik, teknik yollarla yeniden iiretimin tamamen digindadir ve
hakiki yapit, taklit damgasi1 yiyen yeniden iiretim karsisinda her zaman otoritesini
korumaktadir. Ancak, teknik yolla yeniden iiretim, hakiki iirlin karsisinda daha bagimsiz

konumdadir. Benjamin (2002) bunu su 6rnekle agiklar:

“Teknik yolla yeniden iiretim, 6rnegin fotograftaki gibi, hakiki yapitin insan goziiyle degil, ancak
ayarlanabilen ve bakis acgisint basina buyruk segebilen objektif tarafindan objektifce
saptanabilecek notlarmmi on plana ¢ikarabilir, biiyiitme veya agir ¢ekim gibi yontemlerin
yardimiyla insan goziiniin algilayamayacagr gériintiileri saptayabilir. Birinci neden, budur,
ikinci olarak teknik yolla yeniden iiretim, oOzgiin yapitin kopyasmi yapitin ash igin
diigiiniilemeyecek konumlara getirebilir. Her seyden dnce ister fotograf, ister plak araciligiyla
olsun, yapitin izleyiciye gelmesini saglar. Katedral, bir sanatseverin stiidyosuna gelmek igin
bulundugu yerden ayrilir; bir salonda veya a¢ik havada ¢alinmis olan koro yapiti bir odada
dinlenebilir. Sanat yapitimin teknik yolla yeniden iiretimi sonucunda elde edilen iiriiniin
girebilecegi konumlarin, yapitin varligini baskaca hicbir bigimde etkilemese bile, simdi ve
buradalik niteligini degerinden yoksun kildigi kesindir. Ger¢i bu durum yalnizca sanat yapiti icin
degil, filmde izleyicinin éniinden gecen bir manzara igin de s6z konusudur, gelgelelim bu olay
sanatin nesnelerinde var olan, doganin nesnelerinde rastlanmasi olanaksiz ol¢iide duyarli bir

cekirdegi zedeler. Bu ¢ekirdek, sanat yapitimin hakikiligidir.”

Yirminci yiizyilin onde gelen diisiinlirlerinden biri olan Walter Benjamin’in
diisiinceleri, teknik gelismelerin insanin diinyayr algilama bicimini farklilastirdigl; yani

1900°’li yillarin ilk ceyreginde kitle kiiltlirliniin hizla serpildigi bir doneme karsilik
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gelmektedir. Benjamin’e gore, kiiltiir endiistrisi baglaminda, malin diizeyine indirgenen
insanin riiya ortamina (fantazmagori) girmesi kolaylasacak, eglence bas taci edilecek; ancak
Ozgiirlesmenin karsisina engeller ¢ikacaktir. Gerek metanin gerekse eglence ortaminin 6ne
cikmasiyla sanat¢1 da “flaneur” (aylak adam) niteligi kazanacaktir. (Benjamin, 1995’ten akt.

Sevim, 2010).

Adorno ve Horkheimer de (2014: 182), bu 6n plana ¢ikarilan eglence ortamiyla kiiltiir
endiistrisinin bir eglence isletmesi olarak kaldigini ifade eder. Onlara gore, bu isletmenin
tilketiciler tizerindeki tasarrufu eglence araciligiyla uygulanir ve eglence sonunda agik
buyruklarla degil, eglence ilkesinin kendini asan her seye karst barindirdigi diismanlikla
¢oziiliir. Kiiltlir endiistrisinin tiim egilimleri bir biitiin olarak toplumsal siire¢ sayesinde
izleyicilerin etinde kemiginde cisimlestigi i¢in, pazarin bu dalda varligini siirdiirmesi bu

egilimleri giiclendirir. Talebin yerine heniiz basitce itaat konmamistir.

Kisisel tiiketilebilir ve en kolay ulasilabilir bilgi ve eglence ortami ise, 1976 yilinda
ilk elektronik postanin gonderilmesiyle ivme kazanan 1991 yilinda “World Wide Web”
tanimlamasiyla geri doniilemez bir noktaya ulasan internetle olmustur. Hizli baglantinin
telefon hatt1 iizerinden yapilabilmesine olanak saglayan “Asymmetric Digital Subscriber
Line”, ADSL kullanimu ile neredeyse her noktaya ulasimi beraberinde getirmistir. Internet
araciligiyla artik her tiir medya ve eylemin i¢ ice gegtigi sanal ortamin en 6nemli igerigini ise
fikir ve sanat eserleri olusturmaktadir. Yeni alan ve yeni ortamla birlikte 1930°larin sonunda
olusmaya baslayan “yeni pazar — yeni kurallar” miicadelesi artik ¢ok daha cetin bir hal
almistir (Celik, 2011: 111). Yeni kiiltiirel alanlar olugsmasinin ilk adimi mekansizlagsmadir
(deterritorialization). Bu olgu kiiltiir ile cografi ve toplumsal alan arasindaki dogal iliskinin
kaybolmasini igerir. Bu da kiiresellesme kavramiyla kendini gosterir. Kiiresellesme, diinya
6l¢eginde tiretim yapma ve pazarlardan diinya 6l¢eginde yararlanma olarak tanimlanabilir
(Kaypakoglu, 2004: 125-128). Geg¢miste herhangi bir yerde meydana gelen bir olaymn
diinyanin geri kalan bdolgelerinde duyulmasi genellikle haftalar hatta aylar alirken, bu

gecikmeden dolay1 olayin etki boyutlar1 kisith kalmaktadir. Giiniimiizde ise tamamen tersi
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bir durum s6z konusudur ve herhangi bir yerde yapilan bir agiklama birka¢ saat sonra
diinyanin her tarafinda etkisini hissettirebilmektedir. Yeni iletisim teknolojileri ile
yerylizlinde kiiltlirel, bilimsel, siyasal ve sosyal miibadelelerin hiz1 artarak engellenemez hale
gelmistir. Clinkii insanlar sinir tanimayan yeni iletisim teknolojileri ve iletisim aglari ile

oturdugu yerden biitiin diinyay: takip edebilecek imkana sahiptir (Karagor, 2009).

Kiiresellesme (globalization) kavrami, 80’li yillarda, aglarin ve sistemlerin
uluslararasilagtirilmasinin giincel evresini karakterize etmek i¢in ortaya atilmis ve dogrudan
Ingiliz dilinden alinmis bir terimdir. Bu terimin diinyanin dagarcigina ilk girisi 60’11 yillarin
sonuna denk gelir. Bu kavrami, Kanadali yazar Marshall McLuhan 1969 yilinda kaleme
aldig1 War and Peace in the Global Vilage (Kiiresel Kéyde Savas ve Barig) adli eserinde
“kiiresel koy” olarak ifade ederken; ayni yil Between Two Age: America’s Role in the
Thecnotronic Era (Iki Cag Arasinda: Teknotronik Cagda Amerika’min Rolii) adl1 eserinde
Zbigniew Brzezinski, “global kent” olarak kullanmistir. Amerikali siyaset bilimci Brzesinski,
tiim diinya iletisiminin %65’in ¢ikis noktas1 oldugu i¢cin Amerika’yi tarihin ilk global kenti

olarak tanimlamistir (Mattelart, 1999: 193-194).

Amerikan Ticaret Bakanligi’nin yaptig1 agiklamaya gore (1998: 4):

“Internetin adaptasyon hizi, énciilii olan diger tiim iletisim teknolojilerini golgede
birakmistir. Radyo, tamitildiktan ancak 38 yil sonra 50 milyon izleyici sayisina ulasirken, TV nin
bu rakama ulasmast 13 yil siirmiistiir. [lk PC kiti ¢iktiktan 16 yil sonra 50 milyon insanin PC
kullandig1 tespit edilmistir. Internet ise genel kamuya acildiktan yalnizca 4 yil sonra bu rakama

ulagmistir.” (Akt. Bager, 2010: 37).

Sosyal medyaya olanak saglayan Web 2.0 teknolojisi ilk olarak Tim O’Reilly ve
MediaLive International tarafindan organize edilen konferansta, web alaninda yasanan
gelismeler ve web diinyasinin gelecegi konusundaki tartismalar esnasinda ortaya ¢ikmistir
(O’Rielly, 2005: 1’den akt. Tosun, Lewi, 2010: 95). Web 2.0, daha dnce sosyal medyay1

tanimlarken de bahsedildigi gibi, tiiketicileri isbirligi halinde igerik iiretme dagitma
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konusunda yaratici siirece dahil eden, bu sayede gelencksel medyanin ulastigindan daha
genis bir kitleye ulasan teknoloji devrimidir (Thackeray vd, 2008: 338den akt. Tosun, Lewi,
2010: 95). Bu yeni iletisim teknolojileri sayesinde zaman ve mekanin sinirlamalar1 biiyiik

olgtide ortadan kalkmaktadir (Baser, 2010: 45). Timisi’nin de vurguladig: gibi (2003: 82):

“Eski teknolojiler birkag azinligin ¢cogunlukla iletisim kurmasina izin vermekteyken, cogunlugun
istek ve begenileri azinlik tarafindan belirlenmektedir. Yeni iletisim teknolojileri ise cogunlugun

kendi istedigi enformasyona ulasmasina izin vermektedir.”

Modern ¢agda dinsel ve siyasal orgiitlerin inang olusturma kapasiteleri azaldig igin
insanlar medya ve bos zaman etkinliklerine siginmiglardir. Bu yiizden artik bu 6rgutlerin ya
da bireylerin diisiince ve inanglari, insanlarin sigindiklart mecra araciligiyla yani medya ve
bos zaman etkinlikleri yoluyla insanlara ulastirilmaktadir. Ancak, kitle iletisim araglari
araciligiyla insanlara ulasan anlati ve hikayeler (iletiler), artik yazarlarinin otorite damgasini
tasimamakta ve sdylem ¢ogulluguyla dolasimdadir (Stevenson 2008: 154). Kitapla baslayan
ve televizyonla (ve televizyonun devami sayilabilecek elektronik goriintiilii aygitlar; 6rnegin
internet) zirveye ulasan teknolojik devrimlerin her kademede daha ¢ok gii¢, daha ¢ok sov,
daha c¢ok yonlendirme ve daha c¢ok kar anlayisiyla siirdiirdiigii ilerlemeye karsi
bilgilendirmede zaafa diistliglinii kimse inkar edemez. Bilginin iiretilmesi ve paylasilmasina
en uygun zemin olarak bilgisayar ve internet ortaminin da bilgilenme siireglerine hayli uzak
islevleriyle yayginlasmast bunun en carpict Ornegidir. Serbest piyasaya ve kiiresel
sermayenin dolasimina sagladigi kolayliklar yaninda iirettigi bireysel haz ve anlamlarla
hegemonik bir gli¢ olma yolundaki internet ortamlar1 bilgilenme yolundaki beklentileri daha

basindan bosa ¢ikarmistir (Giines, 2006: 28).

Kitle iletisiminin gelismesi ve medya calismalarinin akademik bir disiplin haline
gelmesiyle baglantili olarak, kiiltiirel ve iletisimsel bigimler arasindaki iligkiler yalnizca
alanin merkezi bir 6gesi haline gelmekle kalmamis, dahasi alandaki ilginin genisligi ilgi
alaninin nasil diizenlenecegiyle de iligkilendirilmistir; ¢linkii bu ilgi toplum, kiiltiir ve iletisim

arasindaki iligkiler tizerinedir. Boylelikle kiltur, ritGelleriyle, deneyimlerle ve glindelik
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hayatin pratikleriyle asagi kiiltiirden yiiksek kiiltiire, seckinciden popiilere degisen begenileri
igeren sanatsal alan1 ifade eder. Iletisim, hem kisileraras1 hem de kitle iletisim baglaminda
dili, yaziy1, sesi ve goriintiileri kullanan tiim sdylemleri igerir (Lundby ve Ronning, 1991:
14). Boylece, kitle iletisim araglari, sanati, siyaseti, dini, felsefeyi ve ticareti uyumlu bir
bicimde ve ¢ogu zaman el altindan birbirine karistirip harmanlamis olur. Bu da, kultlr
alanlarini ayn1 zamanda ortak bir duruma, bir ticarete indirgeme bic¢imidir. Artik gonliimiize
seslenen miizik bile ticari bir muaziktir. Sadece alisveris degerleri 6nemli hale gelmekte,
bunun disinda her sey 6nemini kaybetmektedir. (Marcuse, 1975: 76 akt. San ve Hira, 2007).
Tim bunlarin yami sira, S0z konusu amaglarla Uretilen yeni Grlin ve olgular yeterince
icsellestirilemeden tedaviilden kalkmaktadir. Boylece birey, dinamiklerini ve degisimini
denetleyemedigi bir toplumsal ortamda yasamanin giicliikleriyle yiiz yiize kalmaktadir. Yeni
teknolojilerin beden ve zihin enerjisini kiigiimseyen kapasitelerle genislemesi, insan ¢abasini
kiigtimsemekte ve dislamaktadir (Giines, 2006: 173). Otomobillerin, bombalarin ve filmlerin
her seyi ayni diizeye getiren 6gesi hizmetinde oldugu adaletsizligin iizerindeki giiciinii
gosterene dek, onlar bitiinu bir arada tutarlar. Simdilik kiiltiir endiistrisinin teknigi isi ancak
standartlagtirmaya ve seri tlretime vardirmis yapitin mantigim1 toplumsal sistemin
mantigindan ayiran seyi feda etmistir. Ama bunun nedeni teknigin i¢sel yasalarinda degil,

teknigin glinlimiiz iktisadindaki islevinde aranmalidir. (Adorno ve Horkheimer, 2014: 164).

Popiiler anlatilarin yer aldigi yazili / gorsel basin araglari, varliklarini ancak
profesyonel ideolojileri cergevesinde ustlendikleri gorevleri yerine getirerek, haber
kaynaklariyla iligkilerini saglamlastirarak, reklam gelirlerini artirarak siirdiirebilecek
ekonomik birimlerdir. Mevcut ekonomik-toplumsal iliskiler ag1 igindeki bu konumlari,
onlarin, toplumsal gercekligi tanimlarken haber metinlerinde oldugu gibi, yayimladiklar
kurgusal anlatilarda da belli bir ideolojik taraflilik iginde islev gérmeleri sonucunu dogurur.
Bu sekilde haber metinlerinde vurgulanan gergeklik iddias1 toplumsal gercekligin nasil ancak
belli bir noktadan tanimlanmasi anlamina geliyorsa, kurmaca anlatilarda yansitilan diinya da,
bu araglarin egemen iligkiler ag1 i¢indeki konumlar tarafindan belirlenen ve yapisal iliskiler

tarafindan arzu edilen ya da onanan belli bir yasam bi¢imini destekleyen degerler ve kurallar

43



dogrultusunda yeniden tanimlanan bir diinya haline gelir (Doganay, 2013: 157-158).
Topluma sonu gelmeyen gdsteri sunumunda bulunan medya, kolektif zihinde olgu ve
olaylarin nedensellik iligskilerinden kopmasina yol agmaktadir. Bu durumda sisteme yonelik
sorgulamalarin  iiretilmesi  olanaksizlagmaya ve toplumun kendi degerlerinden
yabancilagsmasina neden olmaktadir. Elestirellikten uzak ve apolitik bir toplum iireten kiiltiir
endiistrisinde toplumsal sistem, adeta elestirel bir akla sahip ve zengin igerik beklentisi
igerisine girebilecek bir toplumun olugmasini engellemesi {lizerine temellenmistir. Siyasal,
sosyal, ekonomik ve Kkiiltiirel dinamikler toplumu eglenceye iterken elestirellikten
uzaklagtirmaktadir (Uslu, 2002: 16-17den akt. Celik, 2011: 118). Ayni zamanda, buyik
medya kuruluglarinin ve dev haber alma ajanslarimin Batili iilkelerin elinde olmasi da,
olaylarin medya yoluyla aktarilmasinda bir manipiilasyonu ve yonlendirmeyi beraberinde
getirir. Bu iilkeler kendi ¢ikarlar1 ve diinyaya bakis acilariyla yorumladiklari diinyayi, yine
kendi anlam kaliplar1 ger¢evesinde diinyaya bilgi olarak satarlar. Bu durum, kendimizi dahi
onlarin goziiyle gormemize ve elestirilerimizi onlarin agisindan yapmamiza yol agar, ki
bundan guzel ideolojik bir ara¢ bulunamaz (Celik, 2011: 118). Yeni medya ise, yeni kiltirel
bicimlerin olusturulmasina katki saglar, fakat ayni1 zamanda halihazirda var olan kiiltiirlerden
de etkilenir ve onlara tepki gosterir. Yerlesik bir kiiltiirel ¢erceve olusturarak islev goriir.
Medyanin, ayrilmaz bir parcast oldugu kiiltiirle iliskisinin bu ikili boyutu, iletisim gibi bir
kavramin belirsiz igerigiyle baglantilidir. S6yle ki, toplumun kendisi de aslinda bir iletigim
bi¢imidir ve bir toplum i¢inde yasamak, o toplumun metinlerini 6grenmek ve toplumun
kendini kavrayisinin temelini olusturan sOylemleri anlamak olarak tanimlanabilir. Bu
baglamda, soylemsel olusumlar olarak nitelenen seyin degisik kiiltiirel nesneler ya da medya
tarafindan yeniden islenen hammaddeler oldugunu gorebiliriz. Soylemsel olusumlar, degisik
medya tdrlerinin 6zel sdylemleri iginde yeniden bigimlenirler. Bu bir stre¢ icerisinde
meydana gelir ve bu siirecte yapimcilar olarak medya orgiitlerinin taktikleri ve ekonomik
kapasiteleri, orgiitlerin deneyimlerine, rutinlerine ve degerlerine ve kismen de tiiketicilerin
beklentilerine dayalidir. Soylemsel olusumlar bdylece farkli medyadaki tiirleri ve bigcimleri
yonlendiren estetik kodlarin damgasimi tasiyan bir dizi alt sdylemde ifade edilirler.

Dolayisiyla medya, modern insanin diinyaya iliskin imgelerini olusturmasma katkida
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bulunur. Daha genel bir ifadeyle, medya, modern insanin kilturel tercihlerini diizenler
(Lundby ve Ronning, 1991: 13-18).

“Insamin algilamasi, anlamasi, bilmesi, Ogrenmesi, inanmasi, sevmesi, tercih etmesi,
yonelmesiyle olan yakin ilgisi nedeniyle modern kitle iletisim araglar: kiiltiiriin tiretimi ve

paylasimi ile dogrudan baglantilidirlar.” (Glines, 2006: 28)

Medyanin kendi i¢inde birbirine bagli ti¢ 6zelligi vardir: {iretim, iiriin ve tiikketim.
Medya caligsmalarinin temel sorunlarindan bir tanesi de, bu li¢ boyutun simdiye kadar
birbirinden ayr1 olarak ele alinmasi olmustur. Bunlar kiiltiirel mantigin bir ifadesi
olarak bir buttinlik i¢inde aragtirilmamiglardir (Rosengren, 1988’den akt. Lundby ve
Ronning, 1991: 18). Medyanin iiretim ve tiiketime dayali bu ti¢ 6zelliginin yani sira bir
de yansitici olma 6zelligi vardir. Bu 6zellik sayesinde kiiltiirel iiretimin degisim
stirecinde, bizim kiltiri algilama bigimlerimiz de degistirilir. Marksist elestirmenler
bu durumu biling endiistrisi olarak tanimlar ve bu endiistri, en masum, en siradan ve en
dogal ihtiyactan baslayarak tliketimin belirleyiciligine dayali bir kiiltlir atmosferini
ongorar. Boylesi bir atmosferde, basta dil, edebiyat, miizik, folklor olmak iizere,
siyasetin, ekonominin ve giderek dinin, ahlakin, ticaretin, bilimin ve sanatin iiretim-
tiiketim iligkilerine dayal1 olarak yeniden bi¢cimlendigi inkar edilemez. Boylece kiiltiir,
toplumu birbirine baglayan, hiyerarsileri kuran, otoriteleri olumlayan yapisindan
uzaklasarak geleneksel bag ve iliskileri ¢iiriiten, siirekliligi yok eden bir gdriiniim

kazanmis olur (Featherstone, 1996: 27-29’dan akt. Giines, 2006: 29).

1.2.2.3. Popdiler Kultir Urinleri:

“Kitaplarin ¢oktandir kitaba benzemekten ¢iktig1 bir diinyada, gercek kitap da bir kitap olamaz
artik.” (Adorno, 2000: 53)

Teknolojik gelismeler ve kitle iletisim araglarinin yayginlagsmasi, insanlar arasindaki

mesafeyi kisaltmis ve insanlar1 birbirine daha yakin bir hale getirmistir. Buna bagli olarak
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kiiltiir aligverisi de daha rahat bir ortam bularak, kiiltiiriin aktarimi da kolaylagmistir.
Teknolojik gelismeler toplum hayatina getirdigi bazi kolayliklarin yani sira ayni zamanda
sosyokiiltiirel yapida bir takim ¢eliskilerin ve ¢atisma alanlarinin ortaya ¢ikmasina da neden
olmustur. Turkiye bir kitle toplumu goriinlimii kazanmaya baslamis ve dolayisiyla giindelik
yasama da kitle iletisim araglarinin yaydig kiiltiir olan popiiler tiiketim kultlri egemen
olmaya baslamistir. Kolay yayilabilen, kolay tiketilen, daha ¢ok kesime hitap edebilen
populer kultlr, yenilik¢ilik ve yaraticilik yerine, daha 6nce denenmis, basarist kanitlanmus,
formiile uyum saglayan, potansiyel kitlelere, belirli bir siire ile sinirh, ¢ekici gelen iirlinler
sunmaktadir. Popller kiltur ve tiriinleri, insanlari, an1 yasamaya, daha genel geger olaylara
ilgi duymaya, tuketmeye yoneltmekte, toplumsal ve siyasal sorunlar iizerine diigiinmekten
uzaklastirmaktadir. (Ercins, 2009: 492).

Eglenceden miizige, spordan edebiyata, dini hayattan bilime kadar glindelik hayatta
yasadigimiz her seyde popiiler kiiltiiriin etkisi bulundugu sdylenebilir. Populer kaltdr,
kitleleri farkinda olmadan etkisi altina alir ve kendine bagimli bir hale getirir. Ozellikle kitle
iletisim araglar araciligiyla cogunlugu etkileyen ve ¢ogunluk tarafindan begenilerek tercih

edilen kitle toplumunun kiiltiirii haline gelmistir (Kaya, Tuna, 2010).

Popiiler Kkiiltiiriin “Ozgiirlestirici” ve “hegemonik” 06zellikleri konusunda ana
hatlartyla iki goriis bulunmaktadir. Birincisi, popiiler kiiltiirii kitle kiiltlirtiyle ele alir ve
yuksek kaltar ile kitle kaltarh ikilemi icerisinde inceler. Marx, Gramsci, Althusser ve
Frankfurt Okulu temsilcileri bu goriis agisindan kitleleri yanlis bilinglendirdigi ve yonettigi
icin populer kiltiire olumsuz yaklasmaktadir. Ikinci goriis ise, popiiler kiiltiirii kitle
kiiltiirtinden ayr1 tutar ve halkin tiikketim esnasinda bilingli tercihine vurgu yapar. Bu alanda
Frankfurt Okulu’nun kiiltiir endiistrisi kuramina elestiriler getiren ve bu gorlise mensup
Ingiliz Kiiltiirel Calismalar Okulu temsilcilerini takip eden John Fiske, popliler kiltiire
olumlu bir yaklagim sergilemektedir (Arik, 2004: 328-329). Ozellikle Fiske nin bu alanda 6n
plana ¢ikan ve alana katki saglayan populer kiltiir yaklagimlari, ¢alismamizin bu boliimii i¢in

Onem tasimaktadir.
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Fiske’ye gore (1992: 40), popdler kiltur, sanat nesneleri ve imgelerinin bir kulttru
olmaktan ¢ok, sanatin giindelik isler ve yasam kosullar1 i¢ine yerlestigi bir kiiltiirel pratikler

dizisidir.

Popiiler kiiltiir iiriinleri, bir film, bir pop sarkisi ya da bir kitapla giiniimiizde herkese
ulagsmaktadir. Asirlarca bir milletin kiiltiir ve gelenegine ait kabul edilen bir deger ya da isim,
popiiler kiiltiir araciliiyla, aslinin pargalar1 ya da yansimalari halinde tekrar tekrar yeniden
Uretilerek pazara sunulur. Bu eger ge¢mis yiizyillardan kalmis bir yazar ise, o kitabin ash
yerine, kitapta sdylenenlerin algisinin yeni bir stille yansimasi ekonomiye katkida bulunur.
Ya da ogretileri veya kahramanligiyla taninan ve ragbet goren meshur bir isim, filmler
araciligiyla her bir donemde yeniden hayat bulur. Dolayisiyla tim bu sistem yeni bir kiltur
pazarini meydana getirir ve bu dongiiniin devami i¢in metalarin popiilerliginden s6z etmek
gerekir. Stevenson (2008: 151) ise, metalarin popiiler olarak nitelenebilmesi i¢in, ekonomik
getiri amagli seri liretime uygun ve halkin yikici okumalarina potansiyel olarak agik olmalari
gerektigini ifade eder. Fiske (1992: 30), bu elestiriyi destekler, fakat sz konusu endiistriyel
sistemin yalnizca mal iiretimi ve metalarin yeniden Uretimini saglamakla kalmadigini, ayni
zamanda ideolojik bir yeniden iiretimin de s6z konusu oldugunu ilave eder. Ona gore,
kacimilmaz olarak yeniden Tlretilen sey bizzat kapitalizmin kendisidir. Televizyon da,
telegorsel gerceklik tiretimi sirasinda nesnel gergekligi degil kapitalizmi yeniden tiretir. Tiim

bu Uretimler maddi degil, ideolojik yeniden Uretim kapsamindadir.

Popiiler kiiltiir ya da degisimli olarak benzer anlamda kullanilan kitle kalturd,
modernite 6ncesi dunyadaki ylksek Kkiltdr ile halk kiiltiiri arasindaki ayriligi diizlestiren ve
bu yolla hem halk kiltirinden hem de yiiksek kiiltiirden aldig1 6gelerle kitlesellesen bir
kiltarel formu ifade eder. Ancak burada énemli olan nokta, kitlelere mal edilen ve béylece
kitle kultlrine doniistirtlen populer kiltirin yap1 sokiimiine ugratildiginda ortaya ¢ikan
sonugtur. Bu sonug bize popiiler kiiltiiriin yiiksek kiiltiir ya da halk kiltirii gibi farkh
kaynaklardan gelisigiizel karisimlarla olusturulan masum bir alan degil bilakis tanimlanmasi,
kulttrel alanda Uretilmesi, tiketilmesi ve pazarlanmasiyla bastan sona bir miicadele ve

hegemonya alani oldugunu gostermektedir (Boliikbasi, 2011).
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Popdler kiltlr, egemen toplumsal ve ekonomik iliskileri destekleyerek hakli ¢ikarir
ve siirlip gitmesinde yardimci olur. Kitle liretimi yapan pazarin ekonomik, siyasal ve
biligselliginin ifadesi olan kitle kiiltiiriiniin somut sekillerinden biridir. Kitle kiiltiirii tekelci
kapitalizmin hem mal hem de imajlar satisin1 yapan, uluslararasi pazarin degismelerine ve
gereksinimlerine gore bigimlenip degisen, Onceden yapilmis, dnceden kesilip bigilmis,
paketlenip sunulmus bir kiiltiirii anlatir. Kapitalizmin kendi igin iiretirken ve yaratilan
zenginligi kendine ayirirken, kitleleri ticretli kole olarak kullanarak "kitleler i¢cin" yaptigi
tiretim ve bu tiretimle gelen "kimlik, duyma, hissetme, yaratma, bugiiniine, gecmisine ve
gelecegine bakma bigimi, kisaca yasama yoludur." Bu baglam iginde populer kultlr, pazar
tarafindan pazarda tiiketim icin "siparis edilen, 1smarlama" kitle kiiltiiriiniin en ¢ok kullanilan
urdinlerini, bu Grdnlerin tiiketilmesini ve bu triinleri tesvik eden diisiinceleri ve duyarliliklar

anlatir (Erdogan, 2004: 4). Adorno ve Horkheimer’in de soyledigi gibi (2014: 180):

“Makine hep ayni yerde doner durur. Tiiketimi belirledigi gibi, heniiz denenmemis olan her seyi
riskli bularak eler. Giiven verici bigcimde bir ¢ok satani temel almayan her senaryo taslagina
filmciler kuskuyla bakar. Durmadan fikir, yenilik ve siirpriz, yani herkesge bilinip hi¢ var
olmamus seylerden séz edilmesinin nedeni budur. Tempo ve dinamizm dedikleri iste buna hizmet
eder. Higbir sey eskisi gibi kalmamali; her sey durmadan akip gitmeli, hareket halinde olmalidr.
Clnku sadece mekanik Uretim ve yeniden Uretimin ritminin evrensel zaferi, hi¢bir seyin

degismeyecegini ve uygun olmayan hi¢chbir seyin giin yiiziine ¢ikmayacagini vaat eder.”

Adorno (2000: 234), sinema ve populer mizik sektoriince gec¢ endiistri ¢aginin
tlketimine sunulan kasvetli seyirliklerin ve hit parcalarin, sadece sanati tasfiye etmekle
kalmayip avaz avaz bagiran ahmakliklariyla, en eski sanat yapitlarinin i¢inde her zaman sakli
olan ve en olgunlara gii¢c vermeye devam eden hezeyani da giin 1s181ma ¢ikardiklarin
savunur. Ayn1 zamanda Adorno (2000: 209-210), sinemay1 “vahsi arag” olarak tanimlayarak

elestirir:

“Sinemanmin Kitlesel olarak tuketilmesi. Kaltir endustrisinin bu vahsi aracini popiiler sanat
olarak nitelemektedirler. Filmlerin ozerk yapitin normlarindan azadeliginin Onlar: estetik

sorumluluktan da kurtardigina inamliyordu, ¢lnki bu gorlsi savunanlara goére bdyle
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standartlar zaten gericidir. Filmleri sanatsal olarak soylulastirma ¢abalar: sahiden de egreti
durmaktadir; sahte bir yiicelik izlenimi veren ve bigimin kendisine aykuri olan bu tiir iirtinler, isin
erbabu icin getirilen ithal mallarini andirwrlar. Film sanat olmaya ne kadar dzenirse o kadar

sahtelegir. ”

Adorno (2000: 210), filmin bir kitle sanat1 olmayip sadece kitleleri ¢ekip gevirmek
icin kullanildigini ve filmin yansitti1 kitle zevkinin aslinda kitlelerin kendilerine ait olmayip
onlara bin tiirlii hileyle yutturuldugunu soru formatinda bir cevap niteliginde ifade eder. Ayni
zamanda, kitlelerin ger¢ek yasamda sergilediklerinden farkli bir kitle zevkinden s6z etmenin
sa¢gma oldugu ve bugiine kadar halk sanati diye goriilen her seyin i¢inde de tahakkiim oldugu
kanaatindedir. Bu mantiga gore, sekilsiz genel iradeye bigcim verilmesi de ancak Uretimin
verili ihtiyaclara gore yonlendirilmesiyle mumkin olur. Nitekim, kiltir endistrileri,
malzemesini hayatin kendisinden alir. Ama bu iliski siiphesiz modern medya Oncesi
diinyasindaki gibi daha sahici de degildir. Medya malzemesini 6nceden belirlenmis kurallar
ve kosullar ¢ercevesinde bir islemden gegirerek yeniden iiretir. Boylelikle medyanin popiiler
kiiltiir dolayimciligr sirf bir aracilik degil, bir yeniden tiretme siirecidir (Mutlu, 2005: 317).
Yine de, yeniden tanimlanma stire¢lerinin tiimiiyle egemen ideoloji tarafindan belirlenen, tek
yanlt ve tutarli bir siire¢ oldugunu séylemek dogru olmaz. Populer kiltir trinleri evrensel
ve kapsayici bir ideolojik hitkkmedisin araglar1 olarak goriilmemelidir. Aksine, bunlar kurulu
diizenin ve egemen toplumsal iliskilerin dogallastirildigi, mesrulastirildigi, ortak duyunun ve
genel rizanmn bir Urlinllymiis gibi gosterilerek toplumsal uzlagsmanin saglandigi bir
miicadeleler alaninda islev gormektedirler (Bennett, 1986; Eagleton, 1991; McQuail,
1994’ten akt. Doganay, 2013: 158).

Diinyada ontolojisi olan bir sey varsa, o da kiiltiir endiistrisidir; bu ontoloji oldugu
gibi korunmus temel kategorilerden olusan bir iskelettir ve 17. ylizyilin sonuyla 18. ylizyilin
basinda Ingiltere'deki ticari romanlarda rahatlikla goriilebilir. Kiiltiir endiistrisinde bir
ilerleme olarak ortaya ¢ikan, siirekli yenilik olarak sundugu sey, hep ayni olanin kiliginin
degistirilmesinden ibarettir; degisikligin her yerde gizledigi kiiltiir izerinde egemen oldugu
giinden beri degismeden kalan kar giidiisti gibi, hi¢ degismeyen bir iskelettir (Adorno, 2014:

112). Adorno’nun bu goriisii, giiniimiiziin popiiler kiltdr driinlerinde kendini gostermektedir.
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Ayni ya da meshur imgeler 6n plana c¢ikarilarak, basite indirgenerek yeniden tiiketiciye
sunulur. Kar amaci giiden bu yeniden iiretim, hep aynmi olanin taklidinden baska bir sey
degildir. Berger, diisiindiiklerimiz ya da inandiklarimizin nesneleri goriisiimiizii etkiledigini
savunur ve ona gore imge, aslinda yeniden tiretilmis bir goriiniimden baska bir sey degildir.
Imge, ilk kez ortaya ¢iktig1 yerden ve zamandan -birkag dakika ya da birkac yiizyil icin-

kopmus ve saklanmis bir goriinlim ya da gérinimler dizenidir (Berger, 2014: 8-10).

Bir bagka agidan bakildiginda, biling endiistrisi aracilifiyla olusturulan imge ve
mitoslarin bunlar1 iiretenlerin birikimlerini, sikintilarini ve hayallerini temsil ettigini
gormekteyiz. Sanal alemin belli 6l¢iilerde gergek hayattan izler tasimasi sasirtict degildir.
Sasirtict olan Tiirkiye gibi ¢cevrede yer alan iilkelerin piyasaya siiriilen bu imge ve mitoslari
kendi mali gibi kullanirken odedikleri bedeli fark edememeleridir. Temelde tiiketim
iligkilerine dayal1 ve kitlesel bir karakter tagiyan popiiler kiiltiiriin ulusal sinirlar1 agindirmada
gosterdigi basari, bir yoniiyle Bat1 degerler sistemine olan bagliligin siirdiiriilmesidir. Bu
anlamda modern kiiltiir formlarinin tasarimcisi konumundaki iilkeler, refah toplumlarina
0zgl bir yaklasimla c¢ok kiiltiirliiliige (multiculture) yonelirken, teknolojik ve ekonomik

bagimlilig1 devam eden iilkeler hizla kiiltiirstizlesmektedir (Giines, 2006: 40-41).

“Gtin boyunca bilin¢li ve bilin¢altindan aldigimiz mesajlar biiyiik olciide biling endiistrisinin
kitle toplumuna ozgii davranis kaliplarini vermektedir. Egilimlerimizin, tercihlerimizin, batil
inanglarimizin, saplanti ve ¢ikmazlarimizin temelinde bu kor edici imgelerin, mitlerin karsi
konulmaz buyurganliklar: vardir. Highir ahlaki ve toplumsal séylem, eglencenin giiciinii asacak
donamima sahip degildir. Markalara, idollere, sanal basarilara ve sanal liderlere goniil veren
kitlelerin goziinde hi¢bir hakikat, ‘sahte toplumsallik’ zirhini kiracak giice ulagamuyor.

Enformasyon toplumunun putlari, kitlesel tiiketim kiiltiirii icinde iiretilen ve ‘verimli’ ekonomik
yapimn siirdiiriilmesine yarayan bu imge ve mitoslardwr. ‘Herkese’ mal edilerek kutsanan,
boylece megru ve kamusal bir kimlik kazanan egilimler, arzu edilen zihniyet degisimi igin

vazgegilmez ve karsi konulamaz bir temel olusturmaktadir.” (Glines, 2006: 34)

Bu tanim, popiiler tiikketim kiiltiiriiniin ve tiiketicilerin genel egilimini bir ¢ok agidan

tamamlamaktadir, ancak populer kiltlrlin ekonomik islevlerinin yam sira, ideolojik islevlerini
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inceleyebilmek i¢in, ideoloji sorununun da, popiiler kiiltiiriin bu &zelliklerini incelemeye yatkin
bir bi¢imde ele alinmasi gerekmektedir. Oskay, baska bir deyisle, ¢agdas toplumlarda ideolojinin,
hegemonik ideolojiye doniismiis durumunda bile, yalnizca rijit, degismez, kendi i¢inde biitiiniiyle
tutarli, geliskisiz bir olgu olarak ele alinmasi durumunda saplanilan bazi agik yanligliklara
diusmemek icin, ideolojinin gerek isim olarak ideoloji ve gerekse hegemonik ideoloji olarak
olusumuna ve isleyisine iliskin bazi yeni degerlendirmelerin gdzden gegirilip tartisilmasi
gerektigini 6ne siirmektedir (Oskay, 1980: 198).

1.2.2.4. Tiiketicinin Hayali Pusulas: Reklamlar:

Latincede “clamare” sozciigiinden tiiremis olan reklam kelimesi, ‘“¢agirmak”
anlamina gelmekte ve kisilerin, kurumlarin, mallarin ve hizmetlerin kamuya tanitilip

benimsetilmesi eylemi olarak tanimlanmaktadir (Karpat, 1999’dan akt. Atcilar, 2006:6).

“Reklamlar, cagimizin hakiki ogretici dramasi; bu yolla telkin altinda tutulan milyonlarca
izleyicinin hayat tarzim giiclii bir bigimde etkileyen bir dramadur... Ustiine iistliik, bir kiiltiiriin
kimligi, bir milletin kendisine dair imaji1, o sosyal varligin tiyelerince kendilerininmis gibi tuhafca
aminda  kabul goren kavramlar, mitler, inanglar ve davrams kaliplari tarafindan

olusturulmaktadir.” (Esslin, 1991: 67-68’den akt. Yurdigiil, 2010: 61).

Tarihsel siire¢ icinde reklamcilik; ilk ve orta ¢aglarda oldukga ilkel yollarla ele
alinarak, genellikle ¢igirtkanlar, tellallar araciligiyla yapilmistir. Bu donemde reklamlarin
etkililigi espri ve hitap glcu ile belirlenmis, yillar i¢cinde bu rekabet yerini markalasmaya
birakmistir. Ornegin; Romali bir stitgiiniin isareti “keci”, firincinin ki ise “degirmen”dir. 15.
yy. ortalarinda iri matbaa makinesinin icadi ile reklamcilikta ¢igir agilmis, basilan el ilanlar
ile daha genis halk kitlelerine ulasma imkan1 ortaya ¢ikmistir. Ulkemizde ise basin reklami
19. ylizy1l ortalarinda goriilmeye baslanmistir. 1950 yillarinda radyonun, 1972°de ise
televizyonunu reklam almaya baslamasiyla beraber Tiirkiye’de reklamcilik hizla yayilmistir.
Onceleri bilimsel bir meslek halinde goriilmeyen reklamcilik alaninda bugiin Avrupa
iilkelerinde dahi is yapabilir diizeye gelinmistir. Universiteler de artik bu sektdre eleman

yetistirir hale gelmis ve bilimsel derslerle reklamcilik teknikleri miifredata alinmistir.

51



Manajans ve Thompson, 1984 yili i¢in %90, 1985 yili i¢in ise %125 oraninda reklam
giderlerinin artis gosterdigini ve giderlerin en fazla 40 milyarlik harcamayla televizyon
reklamlarinda goriildiiglinii ifade etmislerdir. Reklam sirketi yoneticileri ise bu durumu;
“Ithal mallarinin serbest birakilmasi, yabanci teknigin girisi ve tiiketici toplumu olmaya hizla

gidis” olarak degerlendirmislerdir (Pektas, 1987: 222-223).

Reklam, belki de cagimizin en dikkate deger kitle iletisim aracidir. Nasil ki reklam
herhangi bir nesneden s6z ederken tim nesneleri éviyorsa, herhangi bir nesne ve marka
araciligiyla nesneler biitiiniinden ve nesneler ile markalar tarafindan biitiinsellestirilmis bir
evrenden s6z ediyorsa ayni sekilde tiiketicilerin her biri aracilifiyla tiim diger tiiketicileri ve
tiim diger tiiketiciler araciligiyla da her bir tiiketiciyi hedefler, boylece tiiketici bir biitiinsellik
cizer. Dolayistyla reklamin kitle iletisim islevi daha ¢ok reklamin 6zerklesmis, yani gercek
nesnelere, gercek diinyaya, bir gondergesele degil, bir gostergeden digerine, bir nesneden
digerine, bir tiiketiciden digerine gonderme yapan ara¢ mantigindan kaynaklanir
(Baudrillard, 2008:157). 1k bakista reklam destekli yaymcilik bu egilimde bir istisnaymis
gibi goriiniir ¢iinkii bir televizyon alicis1 olan herkes biitiin programlar silsilesine erigebilir.
Tiketiciler yeniden 6deme yapmak zorunda degildir. Ancak, bu ¢oziimleme iki dnemli
noktay1 goz ardi eder. Ik olarak, izleyiciler ¢ok reklami yapilan mallarn satis fiyatina
ilaveler bigiminde program masraflarina katkida bulunur. Ikinci olarak bu sistem iginde

izleyicilerin kendileri asli meta konumundadir (Golding ve Murdock, 1991: 57).

Adorno ve Horkheimer’e gore, reklamlar, kiltir endistrisi icin ¢ok blyik bir 6neme
sahiptir. Oyle ki, bu 6nemi kiiltiir endiistrisinin yasamiyla bir tutarak, reklami “kiiltiir
endiistrisinin yasam iksiri” olarak ifade ederler. Ne var ki kiiltiir endiistrisinin iiriinii, bir meta
olarak vaat ettigi keyfi durmaksizin salt bir vaade indirgedigi i¢in, sonunda, keyif
verememekten Otlirii gereksinim duydugu reklamla ortiisiir. Gegmisin rekabet¢i toplumlaria
baktigimizda, reklamin pazarda aliciya yol gostermek gibi toplumsal bir hizmet gdrdiigiinii
ve tercih yapilmasini kolaylagtirarak bilinmeyen tedarik¢ilerin mallarini ilgili tiiketiciye
satabilmelerine yardimecir oldugunu, bunun yani sira, zamandan tasarruf saglamayi

kolaylastirdigin1 goriiyoruz. Gilinlimiizde ise serbest pazarin sonunun gelmesiyle birlikte,
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reklamin arkasinda sistemin egemenligi gizlenmektedir ve bu durum, tiiketicileri biiyiik
endiistriyel birliklere zincirleyen baglar1 daha da gii¢lendirmektedir (Adorno ve Horkheimer,
2014: 215). Bu durumun bir yansimasi olarak modern asirda kiiltiir, ticari bir sektor halini
almistir. Bu kiiltiir taciri sektdr, kiiltiir endiistrileri ile beslenen dagitim aglarin1 ve reklam
araglarini, karakterize ederek tiim bilesenlerin biitlinliigiinii saglamaktadir (Kizilgelik, 2013:
419). Bu sebeple bugiin reklam damgasini tasimayan her seye ekonomik agidan saibeli olarak
bakilir. Bu durum ise reklam i¢in olumsuz bir ilke ve engelleme aygiti olarak goriilmektedir
(Adorno ve Horkheimer, 2014: 216). Tekel altinda reklam ne kadar anlamsiz olursa, o kadar
her seye giicii yeten olur, nitekim amaglar biiylik 6l¢iide ekonomiktir. Paradoksla dolu bir
mal olarak kabul edilen kiiltiir, aligveris yasalarina o kadar baghdir ki, artik aligverisi
yapilmaz olur. (Erdogan ve Alemdar, 1990: 218). Adorno (2000: 49), aslinda kiiltiiriin de
reklamdan bagka bir sey olmadigini 6ne siirer ve reklamla kiiltiir endiistrisinin birbiriyle ne

sekilde i¢ ice gectigini su cimlelerle ifade eder (2014: 103):

“Reklam ve kiiltiir endiistrisi hem teknik hem de ekonomik a¢idan birbiriyle kaynaswr. Her iki
alanda da aym dge sayisiz mekdnda gériiniir ve aymi kiiltiir dirtiniiniin mekanik tekrari,
propagandanin kilit sozciiklerinin durmadan yinelenmesiyle aymi seydir. Etkili olma baskisi
altinda teknik, psiko-teknige, yani insanlarin davraniglarint maniple etme yontemine doniigtir.
Her iki alanda da her sey hem ¢arpict hem bildik, hem hafif hem akilda kalici, hem ustalikli hem
de basit olmalidir; amag, daginik bir zihne sahip ya da direngli oldugu diisiiniilen miisterilerin

alt edilmesidir.”

Sistemin zorla dayatmalar1 sonucunda her {riin reklam tekniginden yararlanir. Bu
teknik kiiltiir endiistrisinin anlatimini, “tislub”unu isgal etmistir. Reklam tekniginin zaferi
Oylesine kusursuzdur ki, can alic1 noktalarda bile kendisini belli etmez: biiyiik sirketlerin
anitsal yapilarinda, 1s1ldaklarin aydinlattigi bu taglagmis reklamlarda reklam yoktur; binalarin
tepelerinde, kendisini 6vmekten uzak bir bi¢cimde, sadece basit¢e sirketlerin bas harfleri

1s1ldar. (Adorno ve Horkheimer, 2014: 216).

Horkheimer (2002: 125-126), bu ¢agda insanla doganin birbirinden ne denli uzak

diistiiglinii, reklam ve teknik ornekleriyle agiklar:

53



“Gége baktiktan sonra babasina "Baba, ay neyin reklami acaba?" diye soran ¢ocuk, bigimsel
akil ¢aginda insanla doga iliskisinin diistiigii durumun tipik bir gostergesidir. Bir yanda, doga
her tiirlii i¢csel deger ya da anlamdan arindiilmistir. Ote yanda, insamin da varhigim
stirdiirmekten baska amaci kalmanugtir. Elinin degdigi her seyi, bu amaca hizmet eden bir araca
doniistiirmeye ¢alismaktadir. Pragmatik iligkilere sigmadigi sezilen her seye kuskuyla
bakilmaktadir. Bir insani ya da diigiinceyi sirf kendisi icin sevmeleri, sirf kendisi icin saygi
gostermeleri istenildiginde, insanlar hemen bir asirt duygusallik kokusu almakta ve birinin
kendilerine bir oyun oynadigini ya da bir sey satmaya calistigini diigiinmektedirler. Ay'in ne

reklami oldugunu sormasalar bile, onu balistik ya da uzay uguslar: agisindan diisiinmektedirler.”

Horkheimer’in bu 6rneginden yola ¢ikarak, aklin ve ruhun bile diisiince ve hislerden
soyunarak bu c¢agin ekonomi ve tekniginin kaliplarina biirlindiiglinii soyleyebiliriz.
Horkheimer, bu durumu, yani diinyanin bir amaclar diinyasindan, tamamen araglar diinyasina
donlsmesini, liretim yontemlerinin tarihsel gelisiminin bir sonucu olarak goriir. Maddi
uretim ve toplumsal 6rgltlenme gittikce daha karmasiklasip seylestikge, araglar da bagimsiz
varliklar gibi goriinmekte ve boylece birer arag¢ olarak gériilmeleri de gittikce

zorlasmaktadyr. (Horkheimer, 2002: 126)

Adorno ve Horkheimer (2014: 196), reklamin kiiltiir endiistrisi baglamindaki

ekonomik islevi kadar, ideolojik ¢ercevesini de elestitirler:

“Toplumun uyumu ve iyilikseverligi gibi soyut idealler bile evrensel reklam ¢aginda fazla somut
sayihr. Insanlar soyutlamanin kendisini bir satis tamitimi olarak tamimlamayr o6grendiler. Salt
hakikate dayanan bir dil yalnizca, insanin aslhinda pesinde oldugu ticari amaca bir an once
varmak icin sabwsizligini arttirir. Ara¢ olmayan soz anlamsiz goriiniir, digeri de kurmaca,
hakikat disi. Deger yargilar: ya reklam ya da bos laf olarak algilanir. Ama bu yolla belirsiz bir
yiikiimsiizliige siiriiklenen ideoloji ne saydamlagir ne de zayiflar. Ideolojinin tam da bu belirsizligi
dogrulanamayan seylere baglanma konusunda gosterdigi yari-bilimsel isteksizlik bir hilkmetme

araci islevi goriir.”
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IKiINCi BOLUM

2. MEVLANA CELALEDDIN-I RUMI’NIN HAYATI, SAHSIYETI
VE FIKIRLERI

Bu bolim, caligmanin ana temalarindan birini olusturan Mevlana’nin hayati ve
fikirleri ile kiiltiir endiistrisi araciligiyla doniisen ve yeniden iiretimi yapilan Mevlana’yi
degerlendirebilmek agisindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, ilgili bdoliimde,

Mevlana’nin hayati, sahsiyeti ve fikirlerine dair kisaca bilgi verilecektir.

2.1. Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Hayati

Mevlana Celaleddin-i Rumi, 1207 senesinde Belh sehrinde diinyaya gelmistir
(Golpinarli, 1999: 44; Can, 2013: 31; Duru, 2012: 3; Top, 2007: 26). Mevlana’nin dogumuyla
ilgili goriis ayriliklar1 da bulunmaktadir, ancak ¢gogunluk bu tarihte hemfikirdir. Mevlana’nin
cocuklugu, Hanefi-Maturidi anlayisinin hakim oldugu Harezm’de hiir bir ortamda yapilan
ilmi ve felsefi tartismalarin golgesinde ge¢mistir. Fikihta Hanefi-Maturidi itikadini
benimseyen Mevlana, tasavvufta Ahmed Gazzali (6.520/1126) ve Necmiddin-i Kiibra’dan
(6.618/1221) feyz almistir. Bunda, kendisi gibi bir alim olan babas1 Muhammed Bahauddin
Veled’in etkisi biiyiiktiir. Nitekim, Mevlana’ya iyi bir ilim ve irfan yolunu miras birakmak
diisiincesiyle dini ilimleri bizzat kendisi 6gretmistir. Bir Tiirk adeti iizerine ve ulemanin ortak
gordiigl bir riiya lizerine, Bahauddin Veled’e verilen Sultanii’l-Ulema lakabi, onun manevi
derecesini nitelemektedir. Soyu anne ve babadan Islam Peygamberine dayanan Bahauddin
Veled ise oglu Mevlana’ya Hudavendigar lakabini takmistir (Beytur, 1942; Bardake1 2007:
55).
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Sultanii’l-Ulema, fikir ve goriis ayriliklar1 sebebiyle Belh’ten go¢ etme karari
aldiginda, Mevlana heniiz ¢ocukluk yahut genglik yillarindadir. Kafile halinde go¢ yoluna
cikan Mevlana ve ailesi once Nisabur, Bagdat ve Hicaz’a ugramis, ardindan Sam iizerinden
Anadolu’ya ge¢mislerdir. Anadolu’ya geldiklerinde ise sirasiyla Malatya, Erzincan ve
Karaman’da ikamet etmisler, daha sonra da Selguklu Devleti’nin baskenti olan Konya’ya
yerlesmislerdir. Mevlana, heniliz Konya’ya yerlesmeden 6nce, Karaman’da ikamet ettikleri
donem olan 1225 yilinin bahar mevsiminde Gevher Hatun ile evlenmistir. Evliliginden kisa
bir siire sonra annesi vefat etmis ve annesinin acisi gegcmeden, agabeyi ve kaymvalidesini de
kaybetmistir. Ust {iste gelen acilarin ardindan Mevlana’nm iki erkek ¢ocugu olmus ve birine
babasinin ismini (Sultan Veled), digerine isi abisinin ismini (Alaaddin Celebi) vermistir.
Yaklasik yedi sene Karaman’da kalan Mevlana ve ailesi, Selguklu Hiikiimdari’nin Sultanii’l-
Ulema’yr Konya’ya davet etmesi lizerine Konya’ya yerlesmislerdir (Duru, 2012: 3; Isik,
2012: 31-42; Can, 2013: 33-38). Mevlana, Konya’ya yerlesmelerinden iki y1l sonra babasini
kaybetmis ve Eflaki, Mevlana’nin iizlintiisiinden yedi giin disar1 ¢ikmadigini belirtmistir
(Eflaki, 2006: 85). Sultan’til Ulema’nin halifesi olan Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i
Tirmizi ise, seyhinin vefatindan kirk giin sonra “Benim seyhimin oglu Celaleddin
Muhammed’im yalniz kalmistir ve beni beklemektedir. Rum diyarina gitmek, yiiziimii onun
ayaklar: topragina stirmek, onun hizmetinde kalmak ve seyhimin bana biraktigi bu emaneti
ona teslim etmek bizzat bana farz olmugstur.” diisiincesiyle Konya’ya gelmistir. Mevlana,
Seyyid Burhaneddin’e intisap ederek, dokuz yil onun hizmetinde bulunmustur (Eflaki, 2006:
103-104; Sultan Veled, 2001: 195). Dokuz yilin ardindan Seyyid Burhaneddin de vefat
etmistir. Mevlana’nin oglu Sultan Veled, Ibtida-name adli eserinde, hocasim kaybeden
Mevlana’nin bes yil yemeden i¢gmeden kesildigini haber vermektedir. Ancak, Mevlana’nin
hayatinda en derin izi birakacak olan kisi Sems-i Tebrizi’dir. Hocasinin vefatinin ardindan,
Sems-i1 Tebrizi Konya’ya gelip Mevlana’ya ulagsmis ve onu, kimsenin gormedigi sasilacak
bir mana alemine ¢agirmistir (2001: 195-197). Sems-1 Tebrizi’nin maddi hayatina dair fazla
bilgi bulunmamaktadir. Onun hakkinda yazilanlar daha ¢ok manevi vasiflar iizerinedir
(Golpmarli, 1999: 50). Sems-i Tebrizi’yi en ¢ok Mevlana’nin Divan-i Kebir adli eserindeki

ovgililerden ve Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in eserlerinde anlattiklarindan tanimaktayiz.
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Bunun yami sira, Eflaki’nin eseri Ariflerin Menkibeleri’nde ve Sipehsalar’in Mevlana ve
Etrafindakiler isimli eserinde, Sems-1 Tebrizi’ye ait rivayetler bulunmaktadir. Hepsinin
sonucunda 6grendigimiz, Mevlana’nin hayatinda, egitiminde ve Ogretilerinde Sems-i

Tebrizi’nin ¢ok dnemli bir yer teskil ettigidir.

Sultan Veled, Mevlana ve Sems-i Tebrizi’nin bulusmasini, Kuran-1 Kerim’de
anlatilan Musa Peygamber ile Hizir’in bulusmasina benzetmektedir. Ona gore, Musa
Peygamber’in “Kelim” sifati sanki Mevlana’daydi ve sanki Sems-i Tebrizi Mevlana’nin
Hizir’1ydi. Sems oyle bir kuldu ki, ona kavusan, higbir kimseyi bir arpa tanesine bile almazdi
(Veled, 2001: 38-39; Isik, 2012: 60). Nitekim, Mevlana, Sems’e kavusunca gozii kimseyi
gérmez olmustur. Cevresindekiler bu durumu kiskanmis ve Sems-i Tebrizi hakkinda kotii
s0z eder olmuslardir. Bazis1 Sems’in Mevlana’ya biiyii yaptigini iddia etmis ve yolda
gordiikleri zaman kotii sozle yetinmeyerek Sems’e kilig ¢ekerek onu dldiirmek istemislerdir.
Insanlarin haddini asan tavirlar1 ve Konya’da huzurun bozulmasi iizerine, Tebrizli Sems,
Konya’dan ayrilmaya karar vermistir. Sultan Veled, Sems-i Tebrizi’nin gidisinin, Damagk
ve Sam’in agkla dopdolu bir hale gelmesi i¢in oldugunu ifade etmektedir. Ancak, Mevlana,
Sems-1 Tebrizi’nin gidisiyle tamamen halktan kesilmis ve ayrilikla hiizne bulanmuistir.
Mevlana’nin perisan halini gorenler, yaptiklarina pisman olmuslar, Mevlana’dan o6ziir
dilemisler ve Mevlana da bunun iizerine, oglu Sultan Veled’i, Sems’i geri getirmesi i¢in
gorevlendirmistir (Veled, 2001: 40-45; Eflaki, 2006: 127; Golpimarl, 2001: 41-45; Duru,
2012: 4).

Eflaki, eserinde Mevlana’nin Sems’e gonderdigi dort mektubu kaydeder. O
mektuplardan bir tanesi de soyledir (1973: II: 138-139):

“Ey kalbimizde olan nur! Gel, didinmelerimin ve arzumun sonu, gel. Hayatimizin, senin elinde

oldugunu biliyorsun. Hayati kullarina sikintili yapma gel.

Ey ask! Ey maguk! Manialart ag ve inadi birak da gel. Ey Hidhidlerin sahibi olan Stleyman!

Lutfedip de bizi aramak uzere gel.
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Ey sevmede birinci gelen kisi! Askin hakikati seni gecip birinci oldu, gel. Ruhlar senin

kaybolmandan &tiirii inleyip feryat etmedeler; miadini doldur da gel.

Ayiplar: ort, iyilikleri sag, comert olanlarin adeti de béyledir, gel. Farsca "gel" nasil derler?

"Biya" mi? Ya gel veya bizim davetimize hak ver de gel.

Gelecegin zaman muradimiz ne de a¢ilir. Gelmeyecegin zaman da muradimiz ne de kesat olur,
gel. Ey Arap ' Kiisadi! Ey Iranin Kubadi! Kalbimi hatiranla fethedersin, gel. Icim, sana "gel”

deyicidir. Ey senin varligindan olacak olan varlik, gel.

Ey benim ayini! Senin i¢in iilkeleri dolastim. Beni ve iilkeleri ¢evreledigin halde gel. Sen,

yaklasan ve uzaklasan giines gibisin. Ey kullara yakin olan, gel.”

Sems, Sultan Veled’le birlikte yeniden Konya’ya dondiigiinde, onun aleyhinde
konusanlar ilk olarak ondan 6ziir dilemisler, o da Mevlana gibi onlar1 bagislamistir.
Buna ragmen bu hal ¢ok siirmeden, yeniden ¢ekememezlikler bas gdstermistir. Sems,
Mevlana’yr lizmemek i¢in bir siire daha kendisine yapilanlara katlansa da, Sultan
Veled’e, bir giin yeniden gidecegini, ancak bu defa kimsenin kendisini bulamayacagini
ifade etmistir: “Aramakta herkes acze diisecek, kimse benden bir nisan bile
bulamayacak. Béylece bir ¢ok yillar gegecek de, gene kimse izimin tozunu bile
goremeyecek.” (Veled, 2001: 51; Beytur, 1942: 31). Sultan Veled, Sems’in gidiginin
ardindan Mevlana’nin halini sdyle anlatmaktadir (Veled, 2001: 52):

“Derken herkesin gonliindeki keder gecip gitsin diye ansizin herkesin arasindan yitiverdi.
Birkag giin goriinmez olunca, Mevlana, dertle feryada basladh.

Bunun iizerine onu adam akilli her yanda, her yerde aradilar.

Hig¢ kimse ondan bir haber alamadi; ne kimseye bir koku geldi, ne kimse izini buldu.
Seyh, onun ayriligiyla deliye dondii, bassiz ayaksiz Ziin-Nun'a benzedi.

Fetva veren Seyh, askla sair oldu; zahitti ama meyhaneciye dondii.

Ama tiziimden olan sarapla degil; nura mensup olan can, nur sarabindan baska bir sarap i¢mez.”
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Sems’in gelisi gibi gidisi de Mevlana’nin hayatin1 derinden etkilemistir. Oglu
Sultan Veled’in de ifade ettigi ve diger ana kaynaklarda da yer aldig1 gibi, Sems’in
gelisi de, gidisi de Mevlana’nin hayatinda degisimlere sebebiyet vermistir. Mevlana,
Sems’i kendisiyle o kadar 6zdeslestirmistir ki, Divan-1 Kebir’deki siirlerinde mahlas
olarak kendi adin1 yerine hep Sems’in adin1 kullanmistir (Lewis, 2010: 394-395; Duru,
2012: 6; Veled, 2001: 58).

Mevlana, Tebrizli Sems’i aramak ic¢in defalarca Sam’a gittiyse de onu
bulamamis, fakat kendisini bulmustur. Beytur’a gore (1942: 32), Sems, Mevlana’ya bir
ayna olmus ve Mevlana o temiz aynada gordiigiine hayran olmustur. Nitekim, Sultan
Veled, Mevlana’nin Sam’da Sems’i bulamamasinin ardindan sunlar1 sdyledigini

nakletmektedir (2001: 59):

“Beden bakimindan ondan ayriyiz ama bedensiz, cansiz, ikimiz de bir nuruz.

Ister onu gor, ister beni. Ben oyum, ey arayan kisi, o da ben.”

Mevlana, Konya’ya dondiikten sonra, insanlarin irsadi ve semayla mesgul olmustur.
Bir giin, Mevlana, kuyumcular ¢arsisindan gecerken, diikkaninda Selahaddin-i
Zerkubi’nin altin dovme sesleriyle cezbeye gelmis ve sema etmeye baslamistir. Bunun
tizerine Selahaddin, ¢iraklarina ¢ekigleri vurmaya devam etmelerini emretmis, kendisi
de disar1 ¢ikip Mevlana’nin ayaklarina kapanmistir. Mevlana, Tebrizli Sems’ten sonra,
Selahaddin’i se¢mis ve oglunun da arttk Sems olmadigi i¢in ona tabi olmasini
istemistir. Ancak Konyalilar, Sems’1 ¢ekemedikleri gibi Selahaddin-i Zerkubi’yi de
¢ekememislerdir. Mevlana, bir siire sonra Selahaddin-i Zerkubi’nin kizi Fatima
Hatun’la, oglu Sultan Veled’i evlendirmistir. (Beytur, 1942: 33; Veled, 2001: 63-65;
Can, 2013: 63-66).

Mevlana, Seyh Selahaddin’in vefatinin ardindan, dostlarinin ve halkin irsat ve
terbiyesi vazifesini Hiisameddin Celebi’ye vermistir. Hiisameddin Celebi de, Mevlana
gibi, Islamiyet’in sekilden ziyade hakikatine inanmus ve taklitten kurtulup tahkike

ulagsmak gerektigini savunmustur. Mevlana ve Hiisameddin Celebi’nin sohbet
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giinlerinden giiniimiize, Islam tasavvufunun en 6nemli kaynaklarmdan sayilan
Mesnevi eseri kalmistir. Mevlana, Mesnevi adli eserinde, sik sik Hiisameddin Celebi’yi
methetmektedir. Nitekim, Mesnevi eserinin ilk on sekiz beytinden sonrasin1 Mevlana
sOylemis, Hiisameddin Celebi ise kaleme almistir. Hiisameddin Celebi, on bes yil
Mevlana’nin sohbetinde, dokuz yil ise irsat makaminda bulunmustur (Can, 2013: 73;
Beytur, 1942: 34). Mesnevi, Mevlana’nin en meshur eserlerindendir. Dili Fars¢a olan
bu eser, alt1 ciltlik manzum bir eserdir. 1259’da yazilmaya baslanmis ve 1268’de de

tamamlanmistir (Duru, 2012: 5-6).

Mevlana, 17 Aralik 1273 yilinda, vefat etmistir. Sultan Veled, Mevlana’nin
Allah’a kavusma / diigiin olarak tanimladig1 bu giiniin tarihini, islam Peygamber’inin
hicretinin alt1 yiiz yetmis ikinci yili olarak bildirmektedir. Mevlana’nin cenazesine
gelenler kalabaliga uymak i¢in degil, askla Mevlana i¢in gelmislerdir. Her yil seb-i arus
programlarinin yapildigi donemde oldugu gibi, Mevlana’nin cenazesinde de farkli irk
ve farkli dinden bir ¢ok kisinin cenazeye katildig1 kaydedilmistir. Sultan Veled, Musa
dinine mensup olanlarin Mevlana igin bizim Musa’mizdi, Isa dinine mensup olanlar
icin bizim Isa’mizdi, miimin olanlarin ise Muhammed’in sirr1, nuru dediklerini ifade

etmistir (Veled, 2001: 121; Can, 2013: 86).

2.2. Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Sahsiyeti ve Fikirleri

Mevlana’nin alim bir topluluk i¢inde biiylimesi, zamanin 6nemli pek cok
meclisinde bulunmasi, Seyyid Burhaneddin ve Tebrizli Sems gibi tasavvufi alanda
miithim kimselerle dostluk kurmasi, okudugu kitaplar, yaratilisindaki 6zellikler ve daha
bircok husus; onun sahsiyetinin gelismesinde etkili olmustur (Karahan, 1995: 123).
Mevlana’ya dair esas kaynak olarak kabul edilenler, Mevlana’nin kendi eserlerinin
yant sira, ogluna ve yakin donemine ait olan eserlerdir. Bir ¢ok arastirmaci da buna
dayanarak Mevlana’nin fikirlerinin ve yasam tarzinin merkezinde Kur’an-1 Kerim ve

hadisler oldugunu ifade etmektedir. Isik, Mevlana’nin eserlerinde sdyledigi her seyin
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Kur’an’dan ve hadislerden alinmig hakikatler oldugunu iddia etmektedir. Ayrica
Mevlana, bunlar kendi i¢ diinyasinda yasadigi sekliyle dile getirmistir (Isik, 2012:
136).

Mevlana, kendi devrinin tefsir, hadis gibi battun ilimlerini bilen bir alim, hacimli
manzum eserleriyle biliylik bir sair ve miithim bir miitefekkir olarak kabul edilmektedir.
(Tarlan, 1974: 136). Mevlana’nin olgun, bilgin, mutasavvif bir Miisliiman karakterini temsil

ettigi ve 6zellikle de hosgoriisiiyle tanindigi bildirilmektedir (Karahan, 1995: 123).

2.2.1. Mevlana ve Ask Metaforu

Mevlana’nin hayatindaki en biiyiik rehber agktir. Mevlana, hayat felsefesini sevgi
lizerine kurmus ve tiim eserlerinde her firsatta sevgiyi 6ne koymus ve tim sistemin sevgi
lizerine inga edildigine inanmistir. Bu nedenle de, insanlar1 her zaman Allah sevgisinde
birlestirmek istemistir. Ciinkii ona gore, sevgi sayesinde insanlarin hem aile hayatina, hem
de toplum hayatina huzur, baris ve giiven gelip yerlesecektir (Isik, 2012: 134). Mevlana i¢in
ask, her seyden once gelmektedir. Zira biitiin eserlerinde asktan bahsetmektedir ve bu askin
da Allah aski oldugunu belirtmektedir. Ona gore ask, kimseye ihtiyact olmayan Allah’in
niteliklerindendir. Ondan baskasina asik olmak mecazidir. Ciinkii o mecazi ask, altin kapl
bir giizelliktir; disinda 151k, i¢inde ise duman vardir. Isik gidip duman meydana ¢ikti mi1
mecazi agk derhal donakalir. O giizellik kendi aslina geri gider, geriye kokusmus, kepaze ve
kotii beden kalir. Mevlana i¢in Rabbani agk ise olgunluk giinesidir. Alem, Allah’in nurudur;

halk ise o nurun goélgeleridir (Mevlana, 2007: V1. 78).

Mevlana’nin eserleri boyunca 6giitledigi bazi seyler, onun goriislerini yansitmada
etkilidir. Nitekim Mevlana, sevkli bir sekilde ¢alismayi, Allah’tan korkmayi, her tiirli
kotiilikten sakinmayi, az uyumayi, sabirli olmayr 6gilitlemis ve bu 6zellikleri de kendi

sahsiyetinde insanlara gostererek drnek olmustur (Karahan, 1995: 128).
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Eflaki, Ariflerin Menkibeleri adli eserinde, keramet bekleyen insanlara ithafen, her
inangtan ve milletten insanin Mevlana’ya saygi duymasinin ve onun Ogretilerini
benimsemesinin Mevlana’nin en biiylik kerameti oldugunu sdylemektedir (Eflaki, 2006:

407). Stiphesiz bunun temelinde Mevlana’nin sevgi ve hosgoriisii bulunmaktadir.

Mevlana, tiim diinyada tasavvuf alimi olarak bilinmektedir. G6lpinarli ise, Mevlana

tasavvufunu soyle agiklamaktadir (Golpinarli, 1959: 121):

“.Mevlana'min tasavvufu, yalniz mistik ve idealist bir tasavvuf degildir. Simwrlt varliktan,
benlikten, bencillikten tamamuyla swyrilmak, halka, topluma yayumak suretiyle tecelli eden ve
sosyal hayatta sinirsiz bir sevgi, insani bir gériis ve mutlak bir birlik halinde; moral sahadaysa
herkesin bir olgun kisiye uymak suretiyle umumi olarak hayra, iyiye, giizele dogru bir gidis,
insani bir terbiye halinde tezahiir eden ve bdylece de realist ve ameli bir karaktere sahip olan bir

tasavvuftur.”

Mevlana’nin goriisleri bazi farkli mezheplerdeki kimseler i¢in uygun goriilmemistir.
Ozellikle Mevlana’nin miizige, sanata ve semaya olan bakis agis1, baz1 kesimlerce dogru
goriilmezken, bazi kesimleri de derinden etkilemistir. Ozellikle de diinyanin farkli
bolgelerinde, farkli kiiltiir ve inanca sahip kimseler, Mevlana ile Miislimanhiga sicak
bakmaya baslamislardir. Turan, Mevlana’nin tiirlii din, mezhep ve tarikatlara mensup genis
bir miirit kitlesine sahip oldugunu, Hiristiyan rahiplerle dostane miinasebetlerde
bulundugunu, kilise ve manastirlari ziyaret ettigini aktarmaktadir. Eflaki’den rivayet ettigine
gore, Mevlana’nin bir Ermeni Kilisesinde yaptigi semadan sonra bir ¢ok Hiristiyan’in
Miisliman oldugu ve Mevlana’nin tesiriyle Islamiyet’i kabul eden Rum, Ermeni ve
Yahudilerin 18 bin balig oldugu kaydedilmistir (Turan, 2009: 388). Gayri-Muslimler
Islamiyet’in miikellefiyetlerinin agirligindan bahsettikleri zaman o, zorluklarindan ziyade
kolaylik ve giizelliklerini anlatmistir. Mesela, ona gore namaz emirdir, fakat iman, namazdan
once gelmektedir. Namaz bes vakit, iman ise her vakit farzdir. Namaz her dinde farkl

tirliidiir, ama iman higbir dinde degismez (Mevlana, 2010: 74-75; Turan, 2009: 388).
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Mevlana, ask vurgusu ve hosgoriisliniin yani sira, tim diinyada siirleriyle
taninmaktadir. Ozellikle Tebrizli Sems’in birden bire Konya’dan gidisi, Mevlana’nin
vaazlarda dahi siirler sdylemesine sebep olmustur (Veled, 2001: 52). Ancak
Mevlana’y siire sevk eden yalnizca bu durum degildir. Mevlana, Tiirklerin zarif, giizel
s0z sdylemekten ve dinlemekten hoslanan, zevk sahibi insanlar oldugunu diisiindiigi
i¢in, kendi ogiitlerini siirin cazip atmosferiyle sunmustur. Tipk1 bir ¢ocuk hasta oldugu
zaman mutlaka surup i¢mesi gerekse de, ilagtan nefret ediyorsa, hekimin o surubu
serbet siirahisiyle vermesi ve cocugun da serbet zanm ile ilaci icerek sagligina
kavusmasi gibi (Eflaki, 1973: I: 247; Yeniterzi, 2000: 159-160). Yoksa Mevlana (2010:
113), siir sdylemekten hoslanmadigini ve baskalar1 arzu ettigi i¢in soyledigini ifade
etmektedir. Ayrica, diisiincelerini siir diliyle ifade etmesinde Feridiiddin Attar ve

Hakim Senai’nin ayr bir yeri vardir (Bardakgi, 2007: 66).

2.2.2. Mevlana, Musiki ve Sema

Mevlana’nin hayatina ve Mevlevi kiiltiiriine bakildiginda, en 6nemli diger iki olgunun
i1se musiki ve sema oldugu goriilmektedir. Bir ¢cok din aliminin aksine, Mevlana, miizigi ve
semay1 haram olarak kabul etmemistir. Mevlana, musikinin agk ve cezbeyi besledigine isaret
etmis ve semaya ilahi bir 6nem atfetmistir. Musiki, insanlarin dillerini birlestiren, ruhlarini
temizleyip onlar kusurlardan arindiran ilahi bir ask ifadesidir (Golpinarli, 1959: 121-122).
Insanlardaki birligin, musiki yoluyla hasil oldugunu diisiinen Mevlana, Mesnevi ve Divan-:
Kebir adli eserlerinde musikiyi methetmektedir (Golpmarli, 1999: 214; Mevlana, 2013: 1I:
555). Mevlana’nin miizik aletleri arasindan rebabi ayrica sevdigi ve kendisinin de ¢aldigi
bilinmektedir. Hatta oglu Sultan Veled, Rebabname isimli bir eser kaleme almis ve

Mevlana’nin da rebaba verdigi onemden bahsetmistir (Veled, 2012: 2).

Eflaki’den rivayet olunduguna gore, Mevlana, bazi din alimleri tarafindan haram

olarak degerlendirilen miizik ve menedilen rebap icin, eger rebap din alimlerinin isine
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yarasaydi, iste 0 zaman biz rebaptan el ¢eker, onu o din adamlarina verirdik, diyerek onlari
elestirmektedir. Mevlana, acizlik ve ilgisizlikten garip kalmis rebab1 kendisinin aldigi, ¢iinkii
gariplere ragbet etmenin, din erleri ve Ibrahim Peygamber’in isi oldugunu ifade eden bir

mektup yazmis, ardindan da su siiri soylemistir (Eflaki, 1973: 1: 218):

“Rebabin neden bahsettigini biliyor musun?

O, gozyasindan ve yanmig cigerden bahsediyor ilah..”

Yine Eflaki, Mevlana’nin rebap ve miizige dair kendisini elestirenlere karsi
sOylediklerini nakletmektedir. Ona gore, rebap sesi, cennet kapisinin agilma sesidir.

Miizige haram diyenler ise, cennet kapisinin kapanma sesini duymaktadir (Eflaki,

1973: 1: 441).

Mevlana icin ve Mevlevi kiiltiirinde musiki gibi diger sanatlar da 6nemlidir. Mevlevi
dervigleri muhakkak herhangi bir sanat ile ilgilenmek zorundadirlar. Ozellikle musikiyle
hemhal olan Mevlana i¢in sema da olduk¢a 6nemli bir yerdedir. Tarihler boyunca Dogu’da
ve Bati’da herkesin ilgisini ¢eken semanin, giiniimiizde de meshurlugu artarak devam

etmektedir.

Sema liigatte duymak ve isitmek anlamlarina gelmektedir, islahatta ise musiki
nagmelerini dinlemek, dinlerken vecde gelip harekette bulunmak ve kendinden gecip

donmektir (Hidayetoglu, 1996: 214; Top, 2007: 81).
Hayatina Sems-i Tebrizi girmeden dnce sema etmemis olan Mevlana; 6zellikle Sems-
| Tebrizi’nin gidisiyle siirekli sema eder ve siir sOyler bir hale biiriinmiistiir (Veled, 2001: 52;
Can, 2013: 268).
Mevlana’ya ait oldugu bildirilen su gazelde Mevlana “sema”y1 su sekilde tasvir

etmektedir (Can, 2013: 264-265):
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“Semain ne oldugunu biliyor musun? “Allah’in ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
sorusuna ruhlarin; evet Rabbimizsin deyislerinin sesini duymak, kendinden ge¢cmek, Rabbine
kavusmaktir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

Sema, dostun hallerini gérmek, lahut perdelerinden Hakk wn sirlarini duymaktir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

Kendindeki varliktan gegmek, mutlak yoklukta, zevalsiz, devamli varilik tadini tatmaktir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

Dostun agk vuruslar, darbeleri oniinde basini top gibi yapip, bagssiz, ayaksiz dosta
kosmaktir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

Yakub 'un derdini devasini bilmek, Yusuf’a kavusma kokusunu, Yusuf’'un gémleginden
koklamaktir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

Musa peygamberin asasi gibi her an Firavun’un sihirlerini yutmak, yok etmektir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

“Benim Allah ile yle bir vaktim vardwr ki, o vakitte ne Allah’a yakin bir melek, ne de
bir peygamber aramiza girer.” Hadisinde buyruldugu gibi, sema bir sirdir. Iste melegin bile
sigmadig o yere vasitasiz varmaktir.

Semain ne oldugunu biliyor musun?

Sema, Sems-i Tebrizi gibi, goniil gozlerini agmak ve kutsi nurlar: gérmektir.”

Sems-i Tebrizi’ye gore, lic ¢esit sema bulunmaktadir. Biri, veli kullarin yaptigi
semadir, ki bu, kisiyi Allah’a kavusturur. ikincisi ise haram ve yasak olan semadir. Bu sema,
Ilahi coskunlukla harekete gecmeyen kisilerin semasidir. Ugiincii sema ise, yapilmasi farz

olan semadir. Buna gore, bu da hal ehli olan kisilerin semasidir (Sems-i Tebrizi, 2012: 32).

Mevlana, hayat1 siiresince kendi baglilarma belli bir kisveyi mecbur kilmamustir.
Nitekim, kendisinden sonra sekillenen Mevlevi tarikatinin mensuplariin kisveleri ile
Mevlana’nin kisvesi de tam olarak ayni degildir. Mevlana, Sems’ten once ve sonra olmak
tizere iki kisveye biriinmiistiir. {1k 6nce alimlere ve Tiirkistan’da ulemalara mahsus olan sarik
ve bol ciibbe; daha sonra ise bagina duman rengi bir sarik sarip, Hint kumagsindan farkli

renklerde uzun etekli ve kollu ferace giymistir (Duru, 2012: 24). Kendisinden sonra belli bir
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sekle semale gore diizene sokulan Mevlevilik, Mevlevi kiyafetleri ve sema mukabelelerinin
yani sira, semada giyilen kiyafetler de belli sembollere gore belirlenmistir. Sema eden
Mevlevi dervisi, iizerine kefeni simgeleyen beyaz bir tennure giymektedir. Uzerine almis
oldugu siyah hirka ise kabri, baglarina taktiklar1 sikke ise mezar tagin1 simgelemektedir.
Kainati temsil eden semahanenin sag tarafi goriinen ve bilinen madde alemi, sol tarafi ise
mana alemidir. Kudiimiin ilk vurulusu, Allah’in “Ol” emrinin anlatimidir. Ney ise
Mesnevi’nin ilk 18 beyitinde de anlatildig1 iizere insan-1 kamili, neyin iiflenmesi ise Israfil’in
“sur”u tiflemesini simgelemektedir. Sema baglarken siyah hirkay: lizerinden atan dervisler,
hakikate dogmus olmaktadirlar (Duru, 2012: 34; Ayaz ve Sultanova, 2013: 131; Ayhan,
2008).

Calismamizin tgiincli bolimiiniin diger basliklar1 altinda yeri geldikce semadan

bahsedilecegi igin, sema bahsi bu boliimde kisa tutulacaktir.

66



UCUNCU BOLUM

3. KULTUR ENDUSTRIiSi BAGLAMINDA MEVLANA’NIN
YENIDEN URETIiMi

Kiiltiir endiistrisi, gliniimiizde hayatin toplumu ilgilendiren her alanina niifuz etmistir.
Dolayisiyla, Tiirk toplumunun temel tasi olan Mevlana’nin da, bu endiistriden nasibini
almamis olmas1t miimkiin degildir. Aksine, Mevlana, kiiltiir endiistrisinin kendine yasam
alan1 olarak segmis oldugu en zengin kaynaklardan biridir. Bu yiizden de Mevlana’nin kiiltiir
endiistrisindeki rolii ancak politik ve ekonomik siireclerle agiklanabilir. Tiim bu siiregler,
toplumu yonlendirmede etkisi artik tartisilamaz olan kitle iletisim araglar1 araciligiyla
gerceklesmektedir. Frankfurt Okulu diisilintirleri, birinci béliimde genis bir ¢er¢evede ele
aldigimiz tizere, kiiltliriin egemen giicler tarafindan yeniden tiretildigini ve yonetildigini 6ne
stirmektedirler. Gergekten de, Bat1 ile Tirkiye arasindaki siyasi iliskilerin ardinda ve
Tiirkiye’nin kendi igerisindeki siyasi siireclerinde kullanilan bir Mevlana figiiriinden s6z

etmek mimkundur.

Mevlana, kendi yasadig1 yilizyildan bu yana, her zaman farkli kiiltiirler de dahil olmak
tizere, cok genis bir kitle tarafindan yogun bir ilgi ve sevgi gOrmiistiir. Ancak zaman
icerisinde degisen siyasi tutumlar, savaglar, kiiltiirel karmasa, inanglar ve ozellikle de
teknolojik gelismeler, kiiltiirel tahribata ve kiiltiir algisinda degisimlere sebebiyet vermistir.
Mevlevilik kalturi de bu siiregler esiginde farkli boyutlara ulasmistir. Buna ragmen, higbir
donemde Mevlana ve eserlerine olan ilgi azalmanmustir. Ozellikle teknolojik gelismelerin
hayatin akisina, yasam tarzlarina ve algilara niifuzu, her zaman kaliplar disinda kalan
Mevlana’y1 da her donemkinden daha farkl: bir kaliba sokmustur. Giinlimiizde Mevlana’ya
olan ilgi ve sevgi yine eskisi kadar saglamdir, ancak artik her yerde karsimiza ¢ikan Mevlana,

baska bir Mevlana’dir. Aslinda Mevlana, uluslararas1 boyutta sembolik bir giicii temsil eder.
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Nitekim, bir goriisiin yayilmasi ve benimsenmesi, kiiltiirlerarasi iletisimin saglanmasiyla
gergeklesir. Bu nedenle, Tiirk kiiltiir politikalarinin Mevlana’ya sahip ¢ikmasi yadirganacak
bir durum degildir. Calismamiz, Mevlana’nin korunmasina ve bu kiiltiirlin yayilmasina karsi
bir tepki degildir, gerek politik gerek ekonomik siiregler giiniimiizde uluslararasi ve
kilturleraras1 gegislerde rol oynamaktadir. Ancak ¢alismamizin temel problemi,
Mevlana’nin elestirel diisiinceye ket vuracak bir bigimde aragsallastirilarak insanlari sisteme

indirgeyen bir ideolojik meta haline doniismiis olmasidir.

UNESCO’nun 2007 yilin1 ‘Diinya Mevlana Yili’ olarak ilan etmesiyle birlikte,
siirlari ¢izilemeyen ve 6nlenmesi miimkiin olmayan bir Mevlana ¢ilginligi ortaya ¢ikmustir.
Bir anda populer kiiltiir romanlarinda ve satislarinda patlamalar olmustur. Mevlana’nin kendi
iriinlerinin yerini, Mevlana’y1 indirgeyen, Mevlana’nin agzindan yeni climleler kuran ve
almistir. Sosyal medya platformlar1 Mevlana sayfalar1 ve paylasimlariyla dolup tasmis,
takidan hediyelik ev esyasina, yemeklerden kiyafetlere varana kadar her yer Mevlana ve
Mevlana’yla &zdeslesmis imgelerle bezenmistir. Mevlana’nin Islam dini igerisinde en
belirgin vasfi agktir, bu ylizden de Mevlana’nin ragbeti maddi zevk ve heveslere degil, her
zaman llahi aska olmustur. Fakat giiniimiizde Mevlana’nin iizerinde ¢ok¢a durmus oldugu
ask, hiclik gibi kavramlar da birer meta haline doniiserek, yeniden tretilmektedir. Her ne
kadar Mevlana’nin bu bakis acis1 ve yasam tarzi en belirgin 6zelliklerinden olsa da,
Mevlana’nin ilahi agk goriisii ve higlik tanimlamasi, gliniimiiziin popiiler kiiltiir romanlarinin
baslik ve igeriklerinde, enstriimantal albiim isimlerinde, film ya da dizi kesitlerinde,
meditasyon video iceriklerinde, taki koleksiyonlarinda, restaurant ve cafe isimlerinde, sosyal
medya platformlarinda ve olasi her yerde dolasimdadir. Bunun yani sira, Mevlevilerin zikri
olan ve Mevlana’nin hayatinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan sema ise, dini bir rittel
olmaktan ¢ikip para kazanilan bir sanat haline gelmistir. Oyle ki, Mevlevilik yalnizca
semadan ibaret goriilmeye baslanmistir. Dini bir ¢izgiye mensup bazi aileler, ¢ocuklarinin
stinnet diigiinlerini dini bir formda verebilmek maksadiyla diigiine semazen getirir olmustur.

Konserler, sergiler, filmler, belgeseller, Mevlana’ya ait Rubailerin sesli albiimleri, sema
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mukabeleleri, Mevlana gezi turlari, icerii siyasi parti iyelerinin konusmalariyla
zenginlestirilmis seb-i arus térenleri, sosyal medya platformlarinda baskalarina ait siirlerin
altina atilmis Mevlana imzalari... Mevlana, yiizyillardir cogunlugun ruhunu doyururken,

artik biiyiik bir cogunlugun “karnin1” doyurmaya, “cebini”’ doldurmaya vesile olmaktadir.

Elbette Mevlana’y1 sevenler kadar sevmeyenler de mevcuttur. Farkli bazi mezheplere
mensup kimseler Mevlana’y1 farkli yorumlamaktadirlar, ancak farkli inanglarda, kiiltiirlerde
olan ya da inanmamaya inanan kesimlerce dahi sevilmekte ve kimi i¢in sair, kimi i¢in filozof,
kimi igin Islam alimi olarak kabul edilmektedir. Bu konu ger¢evesinde oldukca fazla tartisma
ve ¢alisma vardir. Filozof diyenlere ya da sair diyenlere karsi ¢ikanlar oldugu gibi, Islam
alimi oldugunu kabul etmeyenler de bulunmaktadir. Fakat biz ¢alismamizi kiiltiir endUstrisi
baglaminda ele alacagimiz i¢in, Mevlana’nin endustriyel yeniden Uretimini irdelemekle
yetinecegiz. Politik, ekonomik ve kiiltiirel boyutlarda incelenecek olan bu kiiltiirel yeniden
tiretim, Bati’nin Tirkiye’den ithal ettigi Mevlana, Mevlana iizerinden dénen endistriyel
pazar, Mevlana’nin ismiyle diinyaya agilan turizm kapisi, sosyal medya profilleri ve popiiler

kiiltiir Girlinleri ¢ercevesinde degerlendirilecektir.

Bu boliimiin alt basgliklar1 kapsaminda bazi 6rneklere yer verilmistir. Bu ornekler,
calismada anlatilanlar1 gorsel ve s6ylemsel olarak desteklemek amaciyla, Mevlana’ya dair
birgok 6rnek uzerinden se¢ilmis ve sdylem analizi yontemiyle gelistirilmistir. Ayn1 zamanda,
isim olarak verilen orneklerde ise, Mevlana’ya dair aymi alanda ¢ok fazla Ornek

bulunmasindan dolay1, popiilerlik agisindan basat olanlar segilmistir.

3.1. Mevlana’nmin Kiltiirel Yeniden Uretiminin Politik, Ekonomik ve Kdultirel

Boyutlari

Hall, (1989: 83-92), kultirel olandan bahsederken, politik, ekonomik ve teknolojik

iligskilerden s6z etmenin kaginilmaz oldugunu ve her birinin ideolojiyle eklemlendigini ifade
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etmektedir. Mevlana’nin kiiltiir endiistrisinde yeniden iiretilmesi de bu iliskilerin ortak bir
sonucudur. Nitekim, kitleleri yonlendirme ve etki altinda tutmada, Mevlana’dan daha 1yi bir
arac¢ bulunamaz. Ciinkil, Mevlana tiim diinyada kabul gérmekte ve sevilmektedir. Ozellikle
de Tiirk toplumunun en énemli kiiltiirel mirasi olmasi ve topluma yiizyillarca 1s1k tutmus ve
yon vermis olmasi sebebiyle olduk¢a saygi duyulan bir isimdir. Bati’nin bunu kesfetmesi,
sonrasinda bir Mevlana pazarinin ortaya ¢ikmasina onayak olmustur ve Tiirkiye’de siyasi
sOylemlerin Mevlana ismi ya da sozleri tarafindan gergeklesmesinin ardinda ideolojik ve
politik emeller ve temeller bulunmaktadir. Bu nedenle, Mevlana oldugu gibi degil, istenilen
kisi olarak yeniden iretilmistir. Boylece kitlelerin ne istemesi gerektigi ¢oktan bilinglere
yerlestirilmistir. Bunun sonucunda kitleler politik ve ekonomik siirece dahil edilir gibi
gosterilse de, aslinda mecbur edilmektedirler. Popiiler kiiltiir romanlarinda ya da
filmlerindeki Mevlana, 6ne ¢ikmasi istenen degerler cergevesinde yeniden liretilerek satisa
sunulur ve tiikketici almig oldugunu kabul ederek i¢sellestirir. Horkheimer ve Adorno (2014:
179), kultdr enddstrisinin bu etkilerini, uyum saglamayan herkesin ekonomik acizlige
mahkum edilmesi ve bu mahkumiyetin, garip miunzevilerin zihinsel erksizliginde
strddrtlmesi olarak ifade eder ve bdylece arz-talep mekanizmasi giiniimiizde maddi tiretim
alaninda ¢oziilmeye yiiz tutarken, iistyapida egemenlerin yararina isleyen bir denetim
mekanizmasi olarak is gormeye devam eder. Marcuse (1990: 198) ise, kitlelerin ekonomik

ve politik deliligi kabul etmeye zaten hazir olup onu satin aldiklarini 6ne siirer.

Kiiltiir endiistrisinde Mevlana’nin yeniden iiretimini ele aldigimiz bu ¢alismada,
politik siirecleri ifade etmek i¢in Once Tiirkiye’de kiiltiirdeki kirilma noktasinin nereden
bagladigini ifade etmemiz gerekir. Siyasi yapinin degismesi, her zaman toplumsal degisimle
sonuglanir. Dolayistyla Tiirkiye’de kiiltliriin tahribati ve Batililagma siireci de siyasal
degisimin bir Uriiniidiir. Ancak bununla smirli degildir. Kiiltiirdeki kirilma noktasinin
ardindan yeni teknolojik diizen, her seyin teknikle {iretilerek tiim degerlerin metalagsmasina
ve her seyin taklitle cogalmasina, kiiresellesmeyi de beraberinde getirerek kiiltlir karmasasina
sebebiyet vermistir. Mevlana da, Tiirkiye’deki siyasi yapinin degismesiyle ilk tahribatina

ugradiktan sonra, mekanik yeni diinya sisteminin getirisi olan Kiltlir endustrisiyle birlikte
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ekonomik ve politik siireclere katki saglayan ve yeniden {iretilen kiiltlirel bir iirline
dontismiustiir. Horkheimer’in de ifade ettigi gibi (2002: 81), insan faaliyetinin tiim
irlinlerinin metaya doniismesi sanayi toplumunun dogusuyla olmustur. Horkheimer, eskiden
nesnel aklin, otoriter dinin ya da metafizigin islevini ekonomik aygitin devraldigim

sOylerken, haksiz degildir.

3.1.1. Politik Suregler:

Calismamiz, Tiirkiye cercevesinde degerlendirilecegi i¢in, Tiirkiye’de gelisen politik
surecler calismamiza 151k tutacaktir. Bu nedenle calismamizin bu boliimii, Tiirkiye’nin kiiltiir
politikalara, kiiltiirel politikalar ¢ercevesinde ve siirecinde Mevlana’nin nasil
konumlandigina ve 6zellikle bu siiregler icerisinde Bati’nin Mevlana’ya dair izlemis oldugu

yollara dair genel bir degerlendirmeyi olusturmaktadir.

3.1.1.1. Tiirkiye’de Kiiltiir Politikalart

Tiirkiye, barindirdigr kiiltlirlerin sayica ¢oklugu, tarihi dénem ve tiir zenginligi
bakimindan diinyadaki biitiin iilkelerden ayrilmaktadir. Bu zenginlik binlerce yildir
topraklari iizerinde var olmus farkli uygarliklara ait kiiltiirlerin birikimlerinden olugsmustur.
Tiirkiye bu kiiltiirlerin varisidir ve onlara sahip ¢ikmalidir. Tiirkiye’'nin bir kiiltiir
politikasinin var olup olmadig1 uzun yillardan beri tartigma konusudur (Giirgezoglu, 2009:
79). Kiiltiiriin diine kadar ideolojik ve siyasal hedeflere gotiiren bir vasita olarak goriilmesi
iktidarlarin miidahalesinin 6niinli agmis ve resmi kiiltiir politikas1 seklinde bir anlayisin
benimsenmesine zemin hazirlamistir. TUrkiye Cumhuriyeti ilk yillardan itibaren, yeni toplum

projesinin belirgin sinirlarin1 resmi kiiltiir politikalariyla ¢izmeye ¢alismistir. (Giines, 2006:
40-41).
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Tirkiye Cumhuriyeti’nin 1920 yilinda baslayan Meclis Hiikiimet Programi
uygulamasinda kiiltiir kavraminin kendi anlamiyla ilk olarak yer almasi 1. Bayar
Hiikiimeti’nin (1 Kasim 1937 — 11 Kasim 1938) programinda olmustur. Burada ilk defa

“milli kiltiir”, “milli sahne” kavramlar1 yer almis ve bu degerlerin gelistirilmesi i¢in

calismalarin yapilacagi beyan edilmistir (Celik, 2011: 105).

Giiniimilizde Kiiltiir islerinden sorumlu bakanlik Kiltiir ve Turizm Bakanligi olup
tarihsel gelisimine bakildiginda donem dénem farkli bakanliklarin kiiltiir ¢alismalarini
yurittigi goriilmektedir. 1935 yilina kadar Maarif Vekaleti kiiltiir faaliyetleri ile ilgili
calismalar1 gergeklestirmis, 1935 yilinda Kiiltir Bakanligi kurulmustur. 1941°den 1971
yilina kadar da Milli Egitim Bakanlig1 kiiltiir islerini devralmistir. 1949 yilinda Dram ve
Opera bolimleri, Devlet Tiyatrolar1 Genel Miudirliigii, 1950 yilinda Milli Kituphane
Midirligt, 1965 yilinda Milli Egitim Bakanhigi’'na bagh Kiltiir Miistesarlig
olusturulmustur. 1971 yilinda tekrar kurulan Kiiltiir Bakanligi, 1977 yilinda Milli Egitim
Bakanlig1 ile birlestirilerek Milli Egitim ve Kiiltiir Bakanligi’na doniistiirtilmiistiir. 1978
yilinda Kiiltiir Bakanligi, 1980 Askeri Harekati’ndan sonra ise Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
adin1 almistir. 16.4.2003 yi1linda da 4848 sayili kanun ile kiiltiir ve turizm alaninda ¢alismalari

yuritmek tizere Kultir ve Turizm Bakanlig1 kurulmustur (Oztiirk, 2011: 50).

Tiirkiye, 2007 yilinda kiiltiir alaninda yeni kiiltiir programina katilmak tizere Tiirkiye
cesitlilik ve kiiltiirel farkliligin korunmasi ve desteklenmesine iliskin UNESCO sodzlesmesini
imzalamigtir. 2008 yilinda Tiirkiye, kiiltiir programina (2007-2013) katilmaya devam
etmistir. Bu siiregte, Istanbul’un 2010°da Avrupa Kiiltiir Baskenti olmasna iliskin yasa da

kabul edilmistir (Oztiirk, 2011: 64).

Tiim bu geligsmelerin temeli aslinda Cumhuriyet dncesine dayanir. Bununla birlikte,
yasanan tiim bu siirecler, Tiirkiye i¢in ¢ok da kolay gelismemistir. Ozellikle ¢ok
kiltirliliigiin bir tezahiirii sayilan Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecis, sancilt olmus, tarihe

kars1 girisilen miicadele yeni kimliklerin de olusumunu beraberinde getirmistir. Bu yeni
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kimlik, Osmanli Devleti’yle hayat bulan Tiirk ve Islam karakteri baskin kiiltiirel hayatin tiim
kurumlariyla tasfiyesine dayandirilmistir. Cumhuriyet ideolojisi muhalif bir ideoloji olarak
var olmus ve muhaliflerinin toplumsal hayattaki izlerini silmeyi 6nemli bir hedef olarak tayin
etmistir. Gegmisin izlerini silmek ve ortaya yeni bir model koyabilmek adina da kendine
0zgli kurumlarin olusturulmasina Oncelik vermistir. Bir yandan tekkeler, zaviyeler,
medreseler ve diger kiiltiirel kurumlar kapatilirken diger yandan takrir-i stkun gibi
Uygulamalarla modernlesme hareketlerine engel teskil edecek muhalif c¢evreler
susturulmustur. Kapatilan kurumlar yerine egitimde, kiiltiirde, sanatta oncli kurumlar
acilmistir. Burada kiiltiir sosyoloji agisindan 6nem arz eden husus gorece sivil karakteri agir
basan kiiltiirel kurumlarin yerini tamamen resmi kiiltiir kurumlarinin almasidir. Bu da
kacinilmaz olarak resmi kiiltiir politikalarinin ideolojik islevlerinin 6n plana ¢ikmasina neden
olmustur (Giines, 2006: 41). Tiim bu degisimlerin yani sira, kiiltiirel hayati tanimlayan ortak
dil “Tirkce” olarak degistirilmistir ve bunun i¢in yapilan ¢alismalar 6zellikle Hasan Ali
Yiicel’in gayretleriyle arttirilmigtir. Hasan Ali Yiicel’in Londra’da UNESCO toplantisinda
yaptig1 konusmada sdyledigi su sdzler politikanin biitiiniinii ifade etmek acisindan yeterlidir

(Celik, 2011: 106):

Inkilap¢i Tiirk Devletinde milli egitimin esaslart sunlar olmugtur:

a) Biitiin diinya milletlerini tammak, anlamak ve saymak;
b) Kapali bir kiiltiirde mahpus kalmayarak insanlhigin ortak kiiltiir kaynaklarina gitmek,

¢) Vatandaslar arasinda irk, din, dil, ssmif ayriliklar: gozetmemek.

Kiiltiir ya da sanat terimlerinin 6zsel ifadeleriyle hiikiimet programlarinda yer almasi ise 30
Mayis 1960 tarihinde 27 Mayis Ihtilali sonras1 Milli Birlik Komitesi’nce kurdurulacak olan
1. Cemal Giirsel Hiikiimet Programi”nda miimkiin olmustur (Celik, 2011: 109).
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3.1.1.2. Cumhuriyet Oncesi ve Sonrast Mevlana

Tiirkiye’de Mevlana’ya dair degisimler ya da baska bir ifadeyle politik siireclerin
kiiltiire yansimasi, Cumhuriyet 6ncesine dayanmaktadir. Cumhuriyete gegisin politik ve
kiiltiirel siiregleri, toplumun bir siire baskilanmasiyla miimkiin kilinmistir. Bu baski kiiltiirel
olana dair olup politik amaclar giidilmiistiir. Tiirk miiziginin yasaklanmasi ya da dilin
degisimiyle kiiltiiriin en bariz 15181 olan kitaplarin tasfiyesi kiiltiirel bir baskiyr ifade
etmektedir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi karariyla birlikte, toplumsal yap1 daha kolay
bir degisime ugramistir. Bu kararin sonucunda Mevlevihanelerin de kapatilmasi kaginilmaz
olmustur ve bu durum, toplumdaki kiiltiirel alanin ve egitimin, edebiyat ve sanat merkezinin
de kapatilmis olmas1 anlamina gelmektedir. Bununla birlikte Mevlevilikte cok 6nemli bir yer
tutan mutfak hizmeti de son bulmus, yoksullara as dagitimi da nihayete ermistir. Bunlarin
yerine yeni kiiltiir ve halk merkezleri agilarak, bu yeniliklere engel olabilecek kesimler
susmaya zorlanmistir. Bunlarin sonucunda yeni ve resmi kiiltiir politikalarina gidilerek yeni
projeler iretilmistir. Tiim bu siiregler, Tiirk toplumunun kiiltiir algisinda degisime sebep

olmus ve Batililagsma siirecini de baglatmistir.

Tekke ve zaviyelerin 1925 yilinda kapatilmasi kararinin ardindan Atatiirk, 1927
kisinda Mevlevilere mahsus olmak {izere bir istisna yaparak, Konya Mevlana Tiirbesi nin,
giderleri Evkaf Vekaleti tarafindan karsilanmak {lizere Mevlana Miizesi (o zamanki adiyla
Asar-1 Atika Miizesi) olarak yeniden agilmasina izin vermistir. 1925 yilinda kapatildiginda
Yenikap1t Mevlevihanesi’nde kudiimzen basi1 olan Saadettin Heper, 1953 yilinda Konya
Valisi’ne gidip sema ayininin herkese agik olmasi ve usuliine uygun olarak Kuran-1 Kerim
de okunmasi i¢in 1srarci1 olsa da; sema ayininin yeniden yapilmasi ve halka ag¢ik olmasi, dini
bir ayin olmaktan ziyade, biiyiik bir Tiirk sairinin anilmasi olarak yapilmasi sartiyla kabul
edilmis ve ilk olarak Aralik aymnda Konya’da gergeklestirilmistir. UNESCO 1973 yilimi
Olimiinin 700. yilinda Mevlana yili ilan etmistir. Tirk hikiimetinin sema tzerindeki

kisitlamalar1  gevsetmesi, Mevlevi tarikatinin yeniden canlanip diinya ¢apinda
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yayginlagmasini saglamistir. Resmi Tiirk istatistikleri, 1985 yilinda tiirbeyi 477.290 Tiirk ve
100.105 yabancinin ziyaret ettigini gostermektedir (Lewis, 2010: 517-518).

Tiirkiye’nin modernlesme siirecine baktigimizda, 19. yilizyilin ikinci yarisindan
baslayip, 20. yiizyila kadar siiren donemde kokli bir kiiltiirel degisim goriilmektedir. Bu
dénem, Cumhuriyet¢i Kemalist elit tabakanin olusturdugu ve Bati modernliginin etkisinde
kaliman donemdir. Yapilan Kemalist reformlar, halkin hemen hemen tiim yasam bigimini
degistirmeyi amaglamistir. Buna karsilik Tiirkiye’deki Islami kesimin 1950 ve sonrasinda
yeniden hareketlenmeye baslamasi ile birlikte modernistlerin Islamcilar ile karsi karsiya
geldigi goriilmiistiir. Bu tarihten sonra siyasi olarak one cikan Islamcilar, laik Tiirkiye
anlayist iginde etkinliklerini siirdiirmeye baglamiglardir. Mevlevi semasinin Konya’da
yeniden halka agik olarak yapilmasi da bu tarihlere rastlamaktadir. Kiiltiirel degisime maruz
kalan toplumlarin sosyo-ekonomik statu, glivenlik ve yoksunluk gibi nedenlerden dolay,
bunalim donemlerinde ortaya ¢iktigi bilinen dini hareketler, Tiirkiye’de de modernlesme

doéneminde halkin yasadigi bunalimin bir isareti olarak baglamistir (Uzun, 2012: 150-151).

Gilintimiize dek evrilen bu siireg, teknolojik ilerlemeyle birlikte bambagka bir boyut
kazanmis, tiim smurlar ortadan kalkmis ve tiim diinya kiiresel bir koy haline gelmistir.
Onemini ve degerini higbir yiizyilda kaybetmeyen Mevlana nin, kitle iletisim araglar1 ve
popliler kiiltiir iirlinleriyle birlikte popiilaritesi daha da artmistir. Fakat bu ¢okluk i¢inde
Mevlana kendi mahiyetini gizlemis ve artik yeniden iiretimi s6z konusu olan Mevlana’nin
ashi reklam edilen Mevlana’nin gblgesinde saklanmistir. Mevlana’nin bir taklidi suretini ya

da tamamen uydurma s6zlerini her yerde gérmek mumkandur.

Mevlana’nin fikir ve goriisleri, artik 6gretici olmaktan ¢ok topluma yon verme amagh
kullanilmaktadir. Siyasi partilerin halka hitabinda Mevlana ad1 ve s6zleri kullanilmaktadir.
Toplumun ilgisinin yogun oldugu ve sahip ¢iktig1 bir deger olan Mevlana, siyasilerin kitlelere
inandiricilik sunmak ya da kendi tarafina cekmek suretiyle sik sik dillerine almig olduklar1

bir isimdir. Bu durum, Mevlana’yla ilgili yapilan etkinliklere siyasilerin katilimlar1 ve
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konusmalariyla, ertesi giin medyada uzun uzun yer almasiyla desteklenir. Uretilen proje ve
etkinlikler tiim bu siireclerin uzantilaridir. Politik siirecler ¢ercevesinde bir ara¢ olarak
kullanilan Mevlana’nin yeniden iiretimi yalnizca egemen giiclerce ya da politik ve ekonomik
amaglarla yapilmamaktadir. Sosyal medya, basli basina hem iiretim, hem dagitim, hem
titkketim, hem de reklam faktoriidiir. Mevlana’ya aitmis gibi sosyal medyada dolasan sozlerle,
yeni bir Mevlana iislubu ortaya ¢ikmistir. Oysa eserlerinden de anlasilacag lizere, Mevlana,
s0z konusu dolasimda olan yazilarin iislubuna sahip olmadig1 gibi, eserlerinde de sosyal
medyada dolasan bir ¢ok soze rastlanmamistir. Ayn1 zamanda popiiler kiiltiir romanlarinda
da, yeni bir Mevlana imaji okuyuculara yansitilmaktadir. Bu durum, indirgenmis ve yeni
tiretilmis bir Mevlana gercegini ortaya koymaktadir. Boylece, Mevlana, maddi olarak
yeniden {iretilmis bir iirlin ve manevi olarak yeniden iiretilmis bir yanilsamadir. Buna
ragmen, Mevlana’yr bizzat kendi eserlerinden okuyup anlamaya c¢alisan bir kesim, bu
kiiltiirel hazineye sahip ¢ikmaya ¢alismaktadir. Ancak sosyal medyadaki karmasadan artik
hangi s6z dogru, hangisi yanlis ayirt edilmesi miimkiin olamamaktadir. Tiim bunlarin yan1
sira, ‘Mevlana Pazar1’ olarak adlandirabilecegimiz yeni bir pazar ortaya ¢ikmistir. Bu pazar,
kitaplar, filmler, miizik albiimleri gibi popiiler kiiltlir {irlinleri araciligiyla, geleneksel
ritiieller, sema mukabeleleri, gezi turlar, tiirtbe ve miize gibi turizm vasitasiyla, taki,
miicevher, hediyelik esyalar, konfeksiyon gibi koleksiyonlarda kendini gostermektedir. Her
ortaya ¢ikan yeni lirlin i¢in reklam bir 6n kosuldur. Nitekim, Horkheimer ve Adorno’ya gore

(2014: 216), reklam damgasini tagimayan her tiriine ekonomik agidan saibeli olarak bakilir.

Mevlana’nin kiiltlir endiistrisinde yeniden {iretiminin politik boyutlarini irdelerken,
Bati’nin Mevlana izlenim ve c¢alismalarindan da bahsetmek gerekir. Lewis (2010: 583),
Mevleviligin, Bati’da konumlanmasinin, Amerika’ya kiyasla daha yavas oldugunu ve ayrica,
Tiirkiye’de devami ve kendini gelistirmesi kanunlar araciligiyla yasaklanmasina ragmen,
Mevlevi tarikatinin Amerika’da 6zgiirce yasanmakta ve devam etmekte oldugu celiskisine

dikkat ceker.

76



3.1.1.3. Bati’min Ithal Ettigi Meviana

Mevlana’nin Bati diisiinme tarzlar iizerindeki etkisi, kiliselerde ve akademik veya
zihinle ilgili yar1 bilimsel yaklasimlarda, Dogu’dan ithal edilip genel olarak New Age
maneviyati olarak adlandirilan popiiler hareketler ve ruhsal uygulamalarda yerini bulmustur
(Lewis, 2010: 573). Bat1 diinyasinda siirleri ve eserleriyle olduk¢a taninmis bir imaj olan
Mevlana, kendi toplumsalindaki gergekliginden farkli bir yere konumlanip kiiltiir endiistrisi
araciligiyla yeniden tretilmistir. Bati’nin tirettigi Mevlana figirQ ideolojik bir ara¢ olarak
kullanilmaktadir. Bat1 ve Dogu arasindaki gerilimin merkezinde her zaman birlestirici olarak
gorilen ya da sunulan Mevlana, kiiresellesmenin de aracisi, aynt zamanda politik ve
ekonomik kiiresellesmenin kiiltiirel ve psikolojik siire¢lerinin tamamlanmasina yonelik
uluslararasi ¢abalarin dort elle sarildig bir figiirdiir. Glinlimiizde, kiiresel bir miirsit vazifesi
gormektedir. Ayn1 zamanda Turk toplumunun kiresel politik, ekonomik ve kiilttrel sisteme

entegrasyonunda kapitalizmin merkezsiz metafizik giidiilenmesinin de bir aracidir.

Emperyalizm, 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren yerini kiiltiir emperyalizmine
birakmistir. Somiirgeci devletler, kendi kiiltiirlerini, somiirdiikleri bolge halkina empoze
etmektedir ve sonunda somdardlen tilkeyi terk etse dahi arkasinda kendi degerlerini barindiran
kiiltiirel o6geler devam etmektedir. Giiniimiizde silah zoruyla isgallerin ve kiiltiir
somiiriilerinin varlifinin devam etmesine ragmen, emperyalizmin bundan daha tehlikeli bir
somiirii araci ortaya ¢ikmistir. Oyle ki bu somirl, gontlli olarak tiiketilen Kultur
endiistrisinin tirtinleri araciligiyla olmaktadir. Cilink{i biling ticareti yapan bu endiistri,
eglendirdigini iddia ettigi kitlelere belli goriis ve ideolojileri agilamaktadir. Amerika’nin
kurtaricilii, Hiristiyan inanglari, Tiirk toplum yapisiyla bagdasmayan iinlem, hitap ve
konusma tarzlar1 gibi yavas yavas Tiirk kiiltiirine sinen 6geler, fiziksel siddetle yapilmadig:
i¢in baskinin varligmi gizlemektedir. Gizlerken hosca vakit gegirten bu {iriinler, toplumsal
deger ve yargilarin yitirilmesine yol agmaktadir. Gelismis iilkelerin boylece farkli egemenlik
yontemlerini arastirmalarina gerek kalmamaktadir (Bilsin, 2007: 188’den akt. Celik, 2011:
118).
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Nitekim Adorno da bu meseleyi su sekilde ifade etmektedir (2014: 140-141):

“Dogu ve Bati arasindaki , en insanlik digi durumlarda bile insani bir seylerin filizlenmesi igin
can atan ve "controversial issues"u [tartismali konulari] giindemine almayan bir insanculik
adina, yonetim kurullarinmin uluslararasi ideallerini kendi kanlariyla yazan UNESCO sairleri
yerden pitrak gibi bitmektedirler. Dogu blogu iilkelerinde resmi makamlarin, parti gérevlilerinin
sanatgilart zor yoluyla tegvik ettikleri ¢ocuksu zirvaliklarin séziinii bile etmeye degmez. Bati'da
genel baglayiciligi olan, kalici degerleri arastirmaya yénelik projelerin, azgelismis iilkelere goz
ucuyla bakilarak finanse edilmesine hi¢ kimse sasirmayacaktir. Evlenme tekliflerini andiran
iyimserlikleriyle, entelektiiellerin elestirel tinine golge diigiiren uysal entelektiieller mebzul
miktarda bulunmaktadiriar. Her zaman, resmi olanda degil insani olanda dile gelen ve bu yiizden
insan disilikla itham edilen sey, resmi insanciligi tamamlamaktadir. Ciinkii elestiri insanlardan

nagizane miilklerini, kendilerini hayirsever hissetmelerini saglayan ortiiyii alir.”

Elbette ki, Avrupa Birligi, sadece basit bir ekonomi piyasasi degil, daha da 6tede bir
siyasal projedir. Kiiltiir ise ekonomik ve siyasal ¢evrenin arasindaki noktanin zirvesinde
konuslandirilmistir. Ekonominin diger alanlariyla karsilastirildiginda kiltiiriin - servet
olusturmanin disinda sosyal katilim, daha iyi bir egitim, 6zgiiven ve tarihsel topluma ait
olmanin gururunu da igeren bir boyutu vardir. Kiiltiir ayn1 zamanda degerlerle iliski kurmak
ve hedefleri yiikselterek kamu yararina servet olusturmaktan daha 6nemli seyler saglamak
i¢in giiclii bir aractir (Celik, 2011: 269). Bu baglamda, her ne kadar Mevlana’ya ait degerler
bir yaniyla korumaya alinmis ve tanitima da agilarak daha biiyiik kitlelerin Mevlana’yla
tanigmast saglanmis olsa da, kiiltiir endiistrisinin hiz1 tahribata dur demeden devam
etmektedir. Kiiltiirel ve manevi a¢idan 6nemli bir degerin korunmasi ve tanitilmasi elbette ki
gerekli ve onemlidir. Ancak tiim bunlarin yani sira Mevlana’nin politik ve ideolojik siireglere
alet edilmesi ve ¢ok biiyiikk kesimlerce yalnizca ekonomik bir deger olarak goriilmesi,
indirgenmesi ve doniismesi, Mevlana’y1 tanitmaktan ¢ok insanlart bir yanilsama igerisine

sokmaktadir.
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Mevlana, diinya ¢apinda biiyiik platformlar tarafindan desteklenen birtakim siyasal ve
sosyal projelerin taninmasi ve bireylerin algilarinda bunu normallestirmek {izere kurgulanan
kaltarel bir Grinddr. Bat1 ile Dogu arasindaki miicadele, son birkag yiizyildir kiiltiir ve buna
bagli kavramlar {izerinden yiirimektedir. Franklin Lewis (2010: 557), calismasinda 19.
yiizyildan baglayarak Mevlana’nin Bati1 bilincine girig siireglerinden bahsetmektedir.
Tirkiye’ye gelen az sayida Avrupali seyyah ve diplomatlarin Tiirklere potansiyel diisman ya
da potansiyel miittefik olarak bakmalarima ragmen, Mevlevilerden ve ritliellerinden
derinlemesine etkilendiklerini ve onlarin Mevlevilerle ciddi anlamda ilgilendiklerini ifade
etmektedir. Bunun yani sira, bu kimseler daha sonrasinda Mevleviligi kendi toplumlarina
anlatan yazilar ve kitaplar yazmislardir. Daha ¢ok sema ve Mevlevi musikisini ven ciimleler
kuran bu gozlemciler, aym1 zamanda Mevlevilerin bakis acilarindan da oldukca
etkilenmisglerdir. Kimi Mevleviligin tiim tarikatlarin en gdzdesi olduguna, kimi Mevlevilerin
tek esliligine, kimi ise Avrupalilar1 ya da kadinlar1 ayristirmadiklarina isaret etmistir. Zaman
icerisinde Bati’dan Tiirkiye’ye gelen bu kimseler, bu konuda ¢aligmalar yapmaya
baslamuslardir. Ornegin, bir arkeolog olan F. W. Hasluck, 1913 baharinda Konya’ya yapmis
oldugu bir ziyarette, islam dininde éncii bir konuma sahip Mevlana’nin Hiristiyanlarla olan
iliskisine merak salarak yapmis oldugu ¢alismasi, 6liimiinden sonra 1929 yilinda yayimlanan
Christianity and Islam under the Sultans adli kitab1 ile Tiirklere olan diismanca goriisiin bir
kisminin diizeltilmesini saglamistir. Ayrica, Fransizlardan, ingilizlerden ve Bati'min diger
bolgelerinden gelerek Mevlana ve Mevlevilige dair ¢calisma yapanlarin sayisi giinden giine
artis gostermistir. Mevlana’nin en bilinen Mesnevi eseri de, 19. yiizyilda Bati’da terciime
edilmeye baslanmistir (Lewis, 2010: 557-564). Giinlimiizde bu terciimeler arasinda en ¢ok
bilineni ve tercih edileni Reynold Alleyne Nicholson’un Ingilizce Mesnevi ceviri ve serhidir.
Nitekim, Mevlana, Ingiltere’de ¢ok tanimnan bir sahsiyettir ve Mevlana, Ingiltere’de bash
basina eserleri ve fikirleriyle bir ¢cok insanin Islam diniyle tanismasina, hatta Islam dinine
girmesine araci olmustur (Tekin, 2010: 197-200). Avrupa milletleri arasinda Mevlana’yla en
cok Almanlar ve Ingilizler mesgul olmuslardir. J. Scherr ismindeki bir bilgin 1886’da
yayimlanan bir dergide “Yemin ederim ki, yeryiiziinde Rumi’den daha sevimli, daha cana

yvakin bir asik asla zuhur etmemigtir” diyerek Mevlana’y1 ovmiistiir (Can, 2013: 254). TUm
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Bati iilkelerinde, hatta diinyada oldugu gibi, italya’da da Mevlana oldukea ilgi gérmektedir.
Italyanlarin bu ilgisi, Osmanli déneminde, Avrupali seyyahlarin Istanbul’u ziyaretleri
sirasinda Galata Mevlevihanesi’nde yapilan bir semaya denk gelmeleriyle baslamistir.
Ozellikle son 20 yilda Italya’da Mevlana’ya dair cevirilerin yani sira, Mevlana’nin
eserlerinden yapilan uyarlamalarin ve (Tiirkiye’de oldugu gibi) yeni romanlarin Mevlana’nin

(tanitim ve yayilim siireci kadar) liretim siirecine katkis1 olmustur (Ferraro, 2010: 147).

Karaismailoglu, Okumus ve Cosguner’in ortak calistiklar1 bir aragtirmada (2013),
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin en bilinen eseri Mesnevi’nin Bati dillerinde 112 geviri ve
se¢mesi, 38 serhi; Divan-1 Kebir’in 51 ¢eviri ve se¢mesi, 8 serhi; Rubailer’in 22; Fihi ma Fih
eserinin 10; Mecalis-i Seb’a’nin 1; Mektubat’in 5 ¢eviri ve serhi bulundugu; ayn1 zamanda
Mevlana ve Mevlevilige dair Bat1 dillerinde 242 eser bulundugu; yine Bati dillerinde 569
makale; yurtdisinda 80 yiiksek lisans tezi, 36 da doktora tezinin bulundugu kaydedilmistir.
Bunun yani sira 2003 yilinin Mayis ayinda NTV’nin internet sayfasindaki bir habere gore,
Mevlana’nin eserleri Amerika’da en ¢ok satanlar listesinde yer almakta ve Bati’da bir ¢cok

iilkede sema kurslar1 agilmaktadir (Simsekler, 2011: 109).

Mevlana’nin evrensel kiiltire mal olmasinda c¢evirilerin rolii inkar edilemez.
Dolayisiyla bu ¢eviriler, kiiltir politikalar1 ve Mevlana’nin toplumsal ve kiiltiirel
birikiminden yola ¢ikarak olusturmayr amagladig: kiiltiirel sermayeyle iligkilidir. Devlet
politikalar1 basta olmak tizere, 6zel sektdrde yaymevi ve basin politikalari, disaridan denetim
mekanizmalar1 olarak kiiltiirel sermayeyi uluslararasi platforma agmakla yukimlidur.
UNESCO’nun 2007°de, dogumunun 800. yilinda Mevlana’yr anma yili olarak Diinya
Mevlana Y1l ilan etmesi, aslinda Tiirkiye nin bundan 12 yil 6nce, 1995 yilinda Birlesmis
Milletlere sundugu “Hosgorii Y1l1” ilan edilmesi 6nerisinin kabul edilmesine dayanmaktadir.
Oncelikle, 1992 yilinda Kiiltiir Bakanligmin, Abdiilbaki Gélpinarli’nin giiniimiiz Tiirkgesine
kazandirdigi Mevlana’nin Divan-1 Kebir adl1 yapitinin iki cildini Bakanlik Yayinlari arasinda
¢ikarmasi, UNESCO’nun 1995 yilin1 “Hosgorii Yili” olarak ilan etmesine sebep olmus, 1995

yilinda Kiiltiir Bakanligimin Amerika’daki Echo gibi saygin bir yaymeviyle anlagmasi da,
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Divan’in Abdiilbaki Gdlpinarli (6. 1982) tarafindan yapilan Tiirkge cevirilerinden yola
cikarak Ingilizce gevirilerinin yaymlanmasini saglamistir. Bu ceviriler, sosyolojik bir olgu
olarak uluslararas1 arenadaki role isaret ettigi gibi, Tiirkiye’nin de kiiresellesme ¢aginda
uluslararasi iletisime verdigi 6nemi gostermektedir. Kuskusuz bu siirecin baglamasi da, 1971
Kiiltir Bakanligi doneminde UNESCO’da yonetim kurulu {yeligi yapmis olan Talat
Halman’in, Bakanlig1 déneminde Ingiliz Guardian Gazetesi’nde ¢ikan Mevlana’yla ilgili
tanitim yazisiyla olmustur. Bu yazi, Tiirkiye’nin Mevlana’ya kiiltiirel bir deger olarak sahip
ciktigin1 ifade etmektedir. Ayrica, Kiiltiir Bakani’nin bulundugu konum ve bireysel
yatkinliklarinin yan1 sira, Mevlana’dan Ingilizceye gevirilerinin bulunmasi, Mevlana’y

ulusal kiiltiir politikasina dahil etmesiyle sonuglanmistir (Yazici, 2007: 831-834).

Cunz’a gore, Mevlana’nin mesaji Avrupa’nin akademik diinyas: kadar bireylerin de
kalbinde derin izler birakmustir, fakat Dogu ve Bati arasindaki algi farkliliklart g6z 6niinde
bulundurularak Dogu ve Bat1 arasindaki bariscil ve verimli diyalogun kurulmasinda Mevlana
bir kdprii olmalidir. Bu baglamda da Cunz, Bat1 ve Dogu {iniversiteleri arasinda degisim ve
isbirliginin yogunlastirilmas: gerektigini 6nermektedir (Cunz, 2010: 55). Nitekim, 2011
yilinda yurti¢i ve yurtdis1 liniversiteleri arasinda 6grenci ve ogretim elemani degisikligini
saglamak adina yirirliige giren programin adi Meviana Degisim Programi olarak
belirlenmistir. Programa bu ismin verilmesinin nedeni, Mevlana’nin diinya milletleri
arasmda bir koprii vazifesi goriiyor olmasidir (YOK, t.y.). Mevlana programiyla birlikte
egitim alaninda yurtdisindan Tiirkiye’ye gelen ve Tiirkiye’den yurtdisina giden bir ¢ok
O0grenci bulunmaktadir. Burada Tirkiye’nin Bati’yla kurdugu dis iliskilerde geleneksel
olarak kullandig1 baris sdyleminin bir par¢asini olusturan Mevlana diisiincesi, yine farklh
medeniyetler arasinda bir baris atmosferinin olusmasina zemin sunacak olan bir kiiltiirel

alisverisin temelini olusturmaktadir.
Mevlana, Tiirkiye’nin politik olarak Bati ve diger diinya iilkeleriyle olan iligkilerinde

de rol oynamaktadir. Daha ¢ok medya ve sOylem (zerinden Mevlana’nin siyasete alet

edilmesi, Ozellikle, Mevlana’nin iizerinde durdugu “baris” degeri On plana ¢ikarilarak
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yapilmaktadir. Bdylece Mevlana iizerinden Dogu-Bati arasindaki siyasi iliskiler
degerlendirmekte ve mesaj verilmektedir. Ornegin, Tayyip Erdogan, Basbakan oldugu 2006
yilinin seb-i arus programinda yaptig1 konusmada soyle soylemistir (Hurriyet, 2006):

“Medeniyetler Ittifaki'na esas teskil eden kiiresel vizyonumuzun bars ideallerimizi burada ortaya
koyacagiz. Medeniyetler Ittifaki'nin zemini biitiin farkliliklarimiza ragmen bizi bir araya getirme
giiciine sahip olan ortak insani degerlerdir. Bunun icin Medeniyetler Ittifaki ayni zamanda bir
Mevlana ittifakidir. Onun icin Mevlana'nin iilkesi farkl din ve kiiltiirleri baris icinde bir arada
yasatan tarihi tecriibesiyle, Medeniyetler Ittifaki'min sembol iilkesidir. Biliyoruz ki ¢agimizin
vebast gibi hizla yayilan siddet ve nefret hastaliklarindan kurtulmak, sonsuzluk ¢cesmesinden su
icen kilavuzlarn isaret ettigi dogru istikamete yonelmemiz de miimkiin degil. Iste bu vahdete
giden yolun istikametidir. Zira asil olan ¢atisma degil, ayrisma degil, kavga degil, nifak degil
birliktir. Mevlana'min deyisiyle, 'Tkilik, sasi goren goziin goriisiidiir. Aklin yolu, ilmin yolu, kalbin

yolu, bize dogru istikameti, birligi gosteriyor.”

Siyasi sOylemlere, sanatgilarin tutum ve sOylemleri de eslik etmekte ve kitleleri
etkilemektedir. Mesela, 2015 yilinda ¢ikan bir habere gore, diinyaca iinlii Coldplay grubunun
solisti Chris Martin, bir roportajinda Mevlana’dan ilham aldigini belirtmektedir (Karar,
2015).

2001°de ise Hiirriyet Gazetesi’nde, Avrupa ve Amerika diinyasinda Mevlana riizgari
estigi ve John Lennon’un Mevlana’dan ¢ok etkilendigi haberi yer almaktadir. Ayn1 haberde

Madonna’nin Mevlana siirlerini giifte yaptig1 agiklanmistir (Hiirriyet, 2001).

Mevlana’dan etkilenen ve onu ¢alismalarina ya da sdylemlerine dahil eden ¢ok sayida
sanat¢i, politikact ve akademisyen bulunmaktadir. Mevlana, elbette ki tiim insanliga
seslenmektedir. Islam tasavvufunun en énemli 6nciilerinden biri olmasi ve Tiirk toplumu
igerisinde yasamis olmasi, aymi fikir, goriis ve kiiltiirdeki insanlari ortak bir paydada
birlestirir. Ancak Mevlana’nin insanlar1 ortak bir paydada birlestirmesi yalnizca ayni kiiltiire
mensup olan insanlara yonelik degildir. Birbirinden farkli kiiltiirlerde yetisen insanlarin

Mevlana’dan etkilenmeleri ve onun fikirlerini benimsemeleri de, o insanlar1 ayni ¢at1 altinda
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birlestirmektedir. Fakat her fikir, insanin kendi fikriyle harmanlanir. Bu sebeple de
Mevlana’dan etkilenen kimi insanlar onun gittigi yolu benimseyerek Miisliiman olmakta,
kimi insanlar ise Mevlana’nin degerlerini kendine dustur edinmektedir. Bunun yani sira,
Mevlana’yr kendi algt ve dogrulari iizerinden yorumlayanlar ya da bilingli olarak
sOylemlerini ve diisiincelerini ¢arpitarak bilgi karmasasina sebebiyet verme amaci giidenler
de bulunmaktadir. Kiigiik (2010: 121- 125), bu konuda yapmis oldugu ¢alismada baz1 Batili
yazarlarin Mevlana’nin goriislerini ¢arpitmada gayet mahir olduklarini 6ne siirmektedir. Ona
gore, New Age Movement dalgalarina kapilmis olan ve ¢alismalarinda Mevlana’y1 yanlis
tanitan ve kiiltiirel karigikliga sebebiyet veren bazi Batili yazarlara, Mevlana’nin iyi bir
Miisliiman oldugu ve hayatimin sonuna kadar insanlar1 Islam’a davet ettigi ger¢egini iyi

anlatmak gerekmektedir.

Her y1l “seb-i arus” donemlerinde Konya, yurticinden katilanlar kadar yurtdigindan
gelen arastirmacilar, akademisyenler ve Mevlana’y1 sevenlerle dolup tagmaktadir. Bunun
yani sira siyasi parti iiyeleri de programa katilim saglamakta ve programda konusma
yapmaktadir. Ornegin, asagidaki gorselde de goriildiigii iizere, 2012 yilindaki torenlere
katilan donemin Basbakan’t Recep Tayyip Erdogan ile CHP Meclis Baskani Kemal
Kiligdaroglu icin atilan haber basligi ne Mevlana’yr ne de gecenin Kkiiltiirel Onemini
belirtmektedir. ki siyasi parti liderinin politik duruslari {izerinden Mevlana’nin “barig™

ogilitleyen degerlerine atifta bulunulmaktadir.
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Erdogan ile Kilicdaroglu S$ebi Arus'ta bulustu
ama onlarn Mevilana bile banistiramadi

Konya'da duzenlenen Hz.Meviana'yi anma 739,Vuslat Yildonumui Sebi Arus
térenleri din gecce muhtesem bir torenle gercgeklestirildi. Basbakan Erdogan’'in
yvanisira CHP lideri Kiligdaroglu'nun da katildig: térende bu yil protokol
konusmalari yapiimadi. Térende su gelismeler yasandi:

Yasam - 18 Aralik 2012 09:33

Kaynak: (Gecce, 2012).

Bu haberi analiz ettiimizde metnin iretildigi somut toplumsal cerceveyi iki lider
arasindaki konjonktiirel husumetin olusturdugunu gérmekteyiz. Metinde gegen “Mevlana
Bile Baristiramadr” ifadesinin ise, genis toplumsal siiregler ve tarihi arka plan bakimindan

Mevlana’nin birlestirici evrensel bakis acisinin kusaticiligina vurgu yaptigi goriilmektedir.

Bu haberden bir yil sonra yani 2013 yilinin “seb-i arus” déneminde, yine iki siyasi
parti lideri torene katilmis, bu defaysa tokalagmis ve haber bagliklarinda yine Mevlana’nin
kiiltiirel] boyutuna degil, siyasilerin gegcen yil ile iginde bulunduklari yil arasindaki

karsilastirmaya dikkat ¢ekilmistir:
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Basbakan Erdogan bu kez es

gegmedl

Kaynak: (Habertlrk, 2013).

2015 yilinda ise yine bir “seb-1 arus” programi haberi, kiiltiirden ¢ok yine politik

olarak 6n plana ¢ikarilmistir:
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i Cumhurbaskani Erdogan Seb-i Arus
E t5reninde konustu

Anadolu Ajansi
17 Aralik 2015 Persembe

Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan, "Bugiin, Islam aleminin
basina musallat olan orgutlere baktigimizda hepsinin de
Mevlana'nin en onemli temsilcilerinden biri oldugu sevgi
medeniyetimizin dismanlari oldugunu goruruz. DEAS, Boko
Haram, Es-Sebab, El Kaide gibi orgiitlerin islam'a ve
Mislimanlara verdigi zaran tarih boyunca pek az diisman
gerceklestirebilmistir" dedi.

Kaynak: (NTV, 2015).

Bu 6rnekte ise, Cumhurbaskani Erdogan’m iki farkli Islam anlayis: {izerinden yapti§1
degerlendirme ele alinmaktadir. Yakin donem siyasi aktiialitesi a¢isindan bakilacak olursa
‘Islami ter6r’ bashig altinda yaygin olarak dillendirilme egiliminde olan ve 6zellikle Bat1

kamuoylarinda infial olusturmaya yonelik kafa kesme, okul tarama sahnelerinin verdigi
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vahset hissine karsilik yedi yiiz yillik bir hosgorii gelenegini temsil eden Mevlana fikriyati,
bir sevgi medeniyeti olarak 6ne ¢ikarilmakta ve genis tarihsel bakis acgisindan iki farkl

yaklasim arasindaki zithga vurgu yapilmaktadir.

Daha once de belirttigimiz gibi, kiiltiir endiistrisinin politik ve ideolojik oldugu kadar,
ekonomik boyutu da bulunmaktadir. Nitekim, giiniimiizde Mevlana iizerinden ortaya ¢cikmis
bir pazar gergegi ortadadir. Bu nedenle, endustrinin kiltirel bir Grini olan Mevlana,

ekonomik baglamda irdelenecektir.

3.1.2. Ekonomik Siirecler: Mevlana Pazari ve Reklamlar

Gunumuzde kiltird tiim bilindik tanimlariyla ifade etmek yetersiz kalir. Kiiltiir, artik
ayn1 zamanda ekonomik bir pazara isaret etmektedir. Nitekim, kiiltiir endiistrisi kavrami1 her
ne kadar genis kapsamli olsa da, daha c¢ok ekonomik olarak degerlendirilmektedir.
Teknolojinin bir getirisi olan kiiresellesme siireciyle birlikte siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
doniisiimler yasanmistir. Oyle ki, politik ve ekonomik doniisiimler, kiiltiirel yapinin da
zeminini doldurmustur. Yeni kiiltiirel yap, 6zellikle tiretim ve tliketim olgusu ¢ercevesinde
islevini siirdiirmektedir. Tiiketilmek {lizere yeniden {iretilen kiiltiirel iiriinler, reklamlar
aracilifiyla insanlara Ozdeslesecekleri yeni kimlikler sunarak tiiketim aliskanlig
kazandirmaktadir. Tiketiciler, reklamlarin tilssmli etkisini, kendi istek ve secimleri
zannederek hareket etmektedirler. Bu durum, ekonomik ve politik tiim siire¢lerin isleyisini
kolaylagtirmakta ve hizlandirmaktadir. Adorno’nun da dedigi gibi, kiiltiir endiistrisinde
reklam, teknik ve ekonomik agidan birbiriyle kaynasir. Kiiltiir endiistrisinin iiriinlerinin
teknik sayesinde sayisizca mekanda goriinmesi, reklamlar araciliiyla yapilan propagandanin
kilit sozciklerinin siirekli yinelenmesiyle ayni seydir. Bu durum, insanlarin davraniglarini da
maniple etmenin bir yoludur. Bdylece liriinler, hem c¢arpict hem de akilda kalict olur ki,
miisteriler kolaylikla alt edilebilsin (Adorno, 2014: 103). Bu baglamda, Mevlana’nin politik

liderlerin sdylemlerinde, Mevlana’ya dair imgelerin kliplerde, filmlerde, tabelalarda,

87



kitaplarda, hediyelik esyalarda hatta neredeyse hayatin her alaninda yer almasi, -hem teknik
yoluyla sayisizca mekanda goriilerek, hem de her goriiniim ve tekrar bir reklam olarak-

carpici ve akilda kalic1 bir bigcimde, tiiketicilere yon vermektedir.

Eger politikanin dili reklamcilik dili olma, boylelikle toplumun daha 6nceki o ¢ok
ayr1 iki alani1 arasindaki ugurumu kapama egilimindeyse, 0 zaman bu egilim denetimin ve
yOnetimin uygulayim bilimsel toplumda ayr1 ve bagimsiz birer islev olmaya son verdikleri
diizeyi anlatiyor goriinmektedir. Bu demek degildir ki profesyonel politikacilarin giigleri
azalmistir. Durum tam tersidir. Bunu karsilayabilmek i¢in olusturduklart meydan okuma ne
denli kiresel ise, butinsel yok etmenin yakinligi ne denli olagan ise, etkili halk
egemenliginden 6zgilirliikleri de o denli artmaktadir. Ama baskici denetimleri yurttaglarin
giindelik edimlemeleri ve dinlenmeleri i¢ine alinmistir, ve politikanin “simgeleri” ayrica is,

tecim ve eglencenin de simgeleridirler (Marcuse, 1990: 92).

Tiirkiye’de Mevlana’nin, baslt basina dini ve toplumsal bir kiiltiirli ifade etmesi,
kaltur endlstrisinde kultrel Griinlerin yeniden dretim sirecinde rol oynayan ve politik-
ekonomik isleyisi diizenleyen egemen gii¢lerin goriis alanina girmistir. Adorno’nun (2000:
49) reklamdan baska bir sey olmadigimi savundugu kiiltiir, sanayilesme sonrasinda
endiistrinin bir alan1 haline gelmis ve bu siire¢ Tiirkiye’de, Mevlana’nin (kiiltiirlin bas taci
iken) kultiir endiistrisinin bas tac1 edilmesiyle devam etmistir. Kiiltiirel iiriiniin; konser, sergi,
sunum gibi yerinde tuketimin ya da kitap, film, mizik gibi kitle tiretim, dagitim ve ihracati
hedefleyen tiketimin iiriinii oldugunu daha 6nce de sOylemistik. Mevlana’nin kiltlrel ve
ekonomik islevi, tam da bu cergeve igerisinde yer almaktadir. Kitle liretim ve dagitimin
popiiler kiiltiir {irtinleri basliginda ele alinacagi bu ¢aligmada, yerinde tiiketimi ifade eden
etkinlikler ise, kultirel ve ekonomik sireci ifade eden kiltur turizmi basliginda ayrintili
olarak agiklanacaktir. Ancak ¢alismamizin bu boliimii, s6z konusu Mevlana Pazari’n1 ifade

eden gorsellerle desteklenecektir.
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Mevlana ve Mevlevilik, Tirkiye’nin zengin Kultlrel bir mirasidir. Genel olarak
sadece Konya’ya bakildiginda bile, Konya’nin Mevlana iizerinden ge¢imini sagladig
izlenimi vardir. Ciinkii restaurantlarin, hatta restaurant igindeki bazi yiyeceklerin,
magazalarin, cafelerin, markalarin isimlerinde hep Mevlana ve Mevlevilik vardir: Mevlevi
Sofrasi, Mevlana Pide, Mevlevi Tatlisi, Somat¢t Fihi Ma Fih (restaurant), Mevlana
Pastanesi, Mevliana Oto Cam, Meviana Otel, Meviana Sekeri, Meviana Universitesi...
Konya’da yerli ve yabanci turistler i¢in pazara sunulmus Mevlana ve Mevlevilige dair ¢esitli
riinlerle karsilagsmak miimkiindiir. Sadece Konya’yla sinirlandiginda dahi, kiiltiirel bir
ekonomik pazardan s6z etmek mumkundur. Ancak bugiin Mevlana ismi, marka olarak
Konya’nin sinirlarint ¢oktan asmis durumdadir. Konya ya da Tiirkiye, hatta diinya ¢apinda
baktigimizda, Mevlana ismini igeren her isletme, kiiltiiriin endiistriyel disavurumu olarak

degerlendirilebilir.

Mevlana, din, sanat ve kiiltiir biitiinlemesiyle ytlizyillardir tiim diinyada kalbi ve fikri
olarak kabul gormektedir. Glnimuzin bir getirisi olan kiltir endistrisi ise, bu Mevlana
sevgisini somutlagtirarak somiirmektedir. Mevlana’nin eserlerine bakildiginda, ¢cogu yerde
soyutluga ve manevi huzura isaret ettigi; maddi olanin ya da sadece sekil olarak yapilan veya
yasanan din, deger ve Ogretileri riya olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Mevlana igin
insanin maddiyati, kilik kiyafeti degil, gonliinde olanlar 6nem arz etmektedir. Oysa kulttr
endiistrisi, topluma tam tersini empoze eder. Hatta, bu deger ve Ogretileri bile imgeler,
sekiller cercevesinde sunarak tliketicilere pazarlar. Mevlana’nin soyuta ragbeti ile kiiltiir

endiistrisinin somutlagtirarak pazarladig {iriinler birbiriyle ¢elismektedir.

Eserlerinde ve ogretilerinde Islam Peygamberi Muhammed’in yoluna isaret eden
Mevlana, onu, onun dgretilerini ve de onun 6viinmiis oldugu fakirligi 6vmistiir (Mevlana,

2007: 1, 178):

“Yoksulluk, senin anlayisinin dtesinde bir istir; yoksulluga ters ters bakma éyle. Crinkii
yoksullarin, maldan miilkten éte, ululuk sahibi Allahtan gelen biiyiik bir riziklart vardir. Yiice

Allah, adildir; adiller nasil? Allah’a, her iki cihani yaratana boyle bir zanda bulunani atesler
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yaksin. “Yoksulluk oviinciimdiir ”* sézii bos ve mecazi midir? Haywr, onda binlerce yiicelik ve naz

gizlidir.”

Nitekim, islam Peygamberi, Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore “Asil zenginlik, mal
Coklugu degil, kalp zenginligidir” buyurmustur (Nevevi, 1980: 1, 554). Bu nedenle, basta
Mevlana olmak Uzere tasavvuf alimleri, fakirligi maldan yoksunluk olarak
tanimlamamislardir. Onlara gore énemli olan, maddi olan1 reddetmek degil, kalpte mal
sevgisinin ve isteginin yer etmemesi, insanin buna meyletmemesi ve ragbet etmemesidir.
Bunun yani sira, kibir ve benlikten siyrilarak, Allah’in kudreti karsisinda kulun bir hig
oldugunu idrak ve itiraf etmesidir. Mevlevilik kiiltiiriinde, Mevleviler goniillerini
maddiyattan ve kot heveslerden korumak igin bin bir giin cilesine girmektedir ve bin bir
gun boyunca dinyadan oldukca uzak, fakat kalben zengin bir dénem gecirmektedir.
Dervisler, kapali bir yere ¢ekilerek, ibadet, fikir ve zikirle mesgul olmaktadir. Bin bir giin
boyunca diinya zevklerini ve ziynetlerini elinin tersiyle itebilen kisi ise ¢ilesini tamamlamig
kamil bir kisi olarak kabul edilmektedir (Top, 2007: 185-186). Hal bu iken, séz konusu
felsefeye dayandirilarak iiretilen imge ve bazen maddi olarak yiiksek meblag gerektiren
tirtinlerin satisa sunulmasi, bu fikir ve yasam tarziyla ¢elisen bir resim ortaya ¢ikarir. Kultlr
endiistrisinin bir sonucu olan maddi ve yapaya olan ragbet, insanlarin Mevlana’nin
fikirlerinden ¢ok onunla dolup tasan imgelerine sahip olarak kendilerini Mevlana ile onun
gorislerine yakin ve Mevlevi giiruhunun igerisine ait hissetmelerini saglamaktadir. Nitekim,
Baudrillard, bu ¢agin en 6nemli 6zelliginin imge ve gercek arasindaki farkin ortadan
kaldirilmasi oldugunu ve bu yiizden post-modern toplumun anlam iiretimine katilan degil,
imge tiiketen bir toplum haline geldigini ifade etmektedir (Irvan, 2014: 11-12). Oyle ki,
Mevlana’nin Mesnevi eserine dikkatlice bakildiginda da, Mevlana’nin Mutezile inanclar1 ve
sadece sekle, gosterise takilip kalan, ruha inemeyen ham sofularla miicadele ettigini ve
Islam’1 taklitten tahkike gdtiirmeye ne denli gayret ettigini gérmek miimkiindiir (Can, 2013:

266). Buna ragmen, giiniimiizde Mevlana popiilerligi daha c¢ok taklit ve sekil iizerine

* Buradaki “voksulluk éviinciimdiir” cimlesinin,, ayn1 kaynakta “Yoksulluk oviinciimdiir, onunla éviiniiriim” hadis-i
serifine isaret ettigi belirtilmektedir.
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kurulmustur. Satiga sunulan tiriinlerin reklamlari da taklidi ve yapay imgelerle bezenmektedir
ve Mevlana’ya ait ya da ait oldugu diisiiniilen sozler veya degerler iizerinden insanlara
ulasilmaya calisilmaktadir. Mevlana’nin fikirleri indirgenirken, ismi iizerine her koldan

fiyatlar eklemlenmektedir.

Mevlana’nin goriisleriyle g¢elisen ve Mevlana’nin diisiincesinden ¢ok ekonomik
getirisinin 6n planda tutuldugu, ve de popiilerligi tizerinden devam eden ekonomik dongiiye
bir 6rnek olarak, altin takilarin tiretildigi ve tiikketime sunuldugu Favori markasinin “Meviana
Hosgorii Taki Koleksiyonu ’nu g0sterebiliriz. Mevlana Hosgorii Taki Koleksiyonu disinda
ayni markanin Mevlana Yedi Ogiit Koleksiyonu, Sems Hosgérii Koleksiyonu gibi
koleksiyonlar1 da bulunmaktadir. UNESCO’nun 2007 yilin1 Diinya Mevlana Yil1 ilan etmesi

izerine hazirlanan bu koleksiyonlar, Mevlana imgeleriyle satisa sunulmustur.

Asagidaki fotograflar, bu koleksiyonlara birka¢ 6rnek olmasi amaciyla bizzat s6z
konusu markanin internet sayfasindan eklenmistir

(Favori, 2007):

[ www.favori.com.trjurunler.php?grup=2&kat=149&akat=190&orderby=fiyat&orderby2=urunadi&type=ASC&type2=ASC&x=1

Anasayfa / Ordnlerimiz / Kolekslyonlanmiz / Meviana Hosgdrd /

Mevlana Hosgorii

|

Favori olarak, 2007 Mevlana yilinda, Mevlana'y: 6zel ve anlaml bir koleksiyon ile anmak, fikirlerini ve tiim degerlerini
insanlarimiza kendi tasarim dilimizle tekrar hatirlatmak istedik. Favori'nin 45" den fazla tasarimcisinin, Mevlana
hakkinda aylar siiren incelemelerinin ardindan tasarlamaya basladigi bu koleksiyon, giinliik kullanilabilecek takilar ile
ozel giinler icin hazirlanan aksesuarlari iceriyor.

Toplam 3 Uriin var. Sayfa: 1

Semazenlerin D&nusl Semazen 3 Giines ve Semazen

Sayfa: 1

E-BULTEN (SRR 1 Miyon Anasayfam Yap | Kullanim Sartlan | Gizlilik fikeleri
FAVORI lle ligili gincel VDI
Rt Copyright © 2016 , Favori tescilli markadir.
gelismelerden haberdar olmak igin: ME;/'\‘ W Takip et: @favorjewsiry PYSighk ©

|o-posta sdreainiziyazinz_| Pinterest
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[ www.favori.com.tr/urunler.php?grup=28&kat=149&akat=309&orderby=fiyat&orderby2=urunadi&type=ASC&type2=ASC&x=1
Mevlana Yedi Ogiit Koleksiyonu

=a

Yiiz yillardir kisiligi, eserleri, siirleri ve diisiinceleriyle insanliga sevgiyi, barisi, saygiyi 6greten Mevlana'nin
diisiincelerini ve genis hosgoriisiinii “Mevlana Yedi Ogiit Koleksiyonu”na yansitan Favori; herkesin icinde var olan
ancak unutulmaya yiiz tutmus duygular tekrar hatirlatiyor. Her so6ziinde diistindiiren, ibret veren, hayata yon veren,
yol gosteren, ufuklar acan, insan olmanin bilincine vardiran, erdemlestiren ve derin manalari olan Mevlana'nin; yedi
ogudiine ruhunu da katarak tasarimlarina oya gibi isleyen Favori, 80’in iizerinde 6zel parcadan olusan koleksiyonu
bayanlarin begenisine sunuyor.

Toplam 70 @rin var. Sayfa: 12 3 4 5 ileri >

14 Ayar Pembe Altin 14 Ayar Pembe Altin 14 Ayar Pembe Altin
Tash Yuzik Tash Kolye Tash Kolye
* * * i

14 Ayar Pembe ve 14 Ayar Pembe Altin 14 Ayar Pembe Altin 14 Ayar Pembe ve

[ www.favori.com.tr/urun_detay.php?grup=28&urunid=19768&kategoriid=1498&altkategoriid=190

Anasayfa / Urlinlerimiz / Meviana Hosgdril

Giines ve Semazen

Flyati: 13.286 TL (*)
Nerede bulabilirim?

Tavsiye et | Yazic dostu sayfa

13 kigi bunu begendi.

Arkadaglann arasinda ik sen
ol.

© Size en yakin Favori Magazas: igin tiklayimiz.
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|1 www.favori.com.tr/urun_detay.php?grup=28&urunid=19888&kategoriid=149&altkategoriid=190

Semazenlerin Doniisii

Fiyati: 2.907 TL (*)
Nerede bulabilirim?

Tavsiye et | Yazici dostu sayfa

® Size en yakin Favori Magazasi igin tiklaymmiz.

19 kigi bunu begendi.

Arkadaglann arasinda ilk sen
ol

[ www.favori.com.tr/urun_detay.php?grup=28&urunid=19778&kategoriid=149&altkategoriid=190

Anasayfa / UrGnlerimiz / Meviana Hoggdril

Semazen 3

Fiyat:: 10.960 TL (¥)
Nerede bulabilirim?

Tavsiye et | Yazici dostu sayfa

® Size en yakin Favori Magazasi icin tiklayimiz.

14 kigi bunu begendi

Arxadaglann arasinda ilk sen
ol.
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Gorsellerde de goriildiigi iizere, ekonomide degeri baki olan altin, kiiltiirde degeri
baki olan Mevlana imgeleriyle bezenerek, yiiksek bir fiyat iizerinden satisa sunulmaktadir.
Aslinda bakildig1 zaman koleksiyonlardaki imgeler hep birbirinin taklididir ve aralarinda
biiyiik farklar yoktur. Gorsellerde orneklenen iki farkli koleksiyona bakildiginda, genel
olarak ayr1 ayri satilan {riinlerin ¢gogunda semazen imgesi bulunmaktadir. Mevlana ve
Mevlevilik her yerde oldugu gibi burada da daha ¢ok sema imgesiyle 6n plana ¢ikarilmakta
ve indirgenmektedir. Gorsellerde de goriildiigii gibi, liriinler neredeyse birbirinin aynisi ve
taklididir. Burada altin olarak satisa sunulan imgeler, her tiirlii taki, hediyelik esya veya
gorselde de aymi imgeleri barindirmaktadir. Gerek internet sayfasinda, gerek medyada,
gerekse vitrinlerde reklam olan imgeler, bir yandan da popdler kiltur riinlerinde, haberlerde,
siyasi sOylemlerde popiilerligini siirdiirerek insanlar1 etkilemektedir. Kitleler Mevlana
imgelerini  lizerlerinde tasirlarken, ona olan sevgilerini ve onun diisiincelerini
benimsediklerini gosterirler. Oysa, Mevlana’nin deger ve sdylemlerinde disa degil, ice vurgu
yapilmaktadir. Ancak, cogunluk, Mevlana’y1 bizzat kendi eserlerinden degil, basitlestirilmis
ve indirgenmis popiiler kiiltiir romanlarindan ya da sosyal medya platformlarinda ¢ogu
Mevlana’ya ait olmayip Mevlana imzasi tagiyan sozler iizerinden takip etmektedir. Bu
durum, insanlara biiylik bir kolaylik saglamaktadir, ¢iinkii boylece Mevlana’nin soyut
degerleri lizerinde derin diisiinmek ve sorgulamak zorunda kalmamaktadirlar. Her yerde

Mevlana satisa sunulurken, Mevlana’nin gergek profiline bakma geregi duyulmamaktadir.

Mevlana ve Mevlevilik imgelerini tasiyan takilar, yalnizca marka ya da altin olan
koleksiyonlarda yer almaz. Neredeyse marka olmus ya da olmamis tiim glimiis ya da
imitasyon taki satan yerlerde Mevlana ve Mevlevilik imgelerine rastlamak mumkinddr.
Bunun yam sira, ev, ofis ve mutfak gereglerinde, siis ve hediyelik esyalarda da bu gibi
imgeler satisa sunulmaktadir. Ornegin, Pasabahce Magazalari’nda Mevlana ve Mevlevilige

dair imgeler iceren bir ¢ok iiriin satisa sunulmustur:

94



Kaynak: (Pasabahge, t.y.).

Divan-i1 Kebir Mumluk Seti

80802

“Agk ile agik candan birdir"

Divan-1 Kebir Mumluk, semazen formundan esinlenerek
uretilmigtir. Mumlugun gévdesinde kufi yaz stili ile
tasavvufta Allah anlaminda kullanilan “Hu" yazmaktadir.
Mumiugun boyun kisminda ise Divan-i Kebir’in 224.
gazelinden alinan “Agk ile agik candan birdir. Ayni cani
tagirlar. Sakin onlan iki sanma!” beyiti yaziidir.

Divan-1 Kebir, Meviana Celaleddin Rumi’nin ilahi agk
giirlerinden olugan 44.834 beyitlik nazim bir eserdir.
Meviana’nin “Agiklar Divanim” olarak adlandirdidi eser,
ayni zamanda “Divan-1 Sems-i Tebrizi” olarak da
aniimaktadir. Meviana, Divan-i Kebir gazellerinde, “Sems”
(gunesg) basta olmak Uzere, bag-bahce, gul-bulbll, agik-
masguk, mey-saki gibi sembollerie ilahi agki 6n plana
clkarmig ve Allah’a kavugmadan goniunin huzur
bulamayacagini didaktik bir Uslupla anlatmigtir.

Divan-1 Kebir Mumluk, el imalati yesil camdan retilmistir.
Uzerindeki rolyef desenlerin tUmu el igciligi ile 24 ayar altin
yaldiz kullanilarak dekorlanmisgtir.

Uretimi 2000 adet ile sinirlidir.

Kaynak: (Pasabahge, t.y.).

Dervis Vazo

1006916

850,00 T

“Allah Raz1 Olsun”

Semsi Tebrizi (Sems), kiglk yaslanndan itibaren manevi
ilimler ve din ilimlerinde gosterdidi kabiliyetie cevresinde
bulunan insanlann dikkatini gekmigtir. Geng yaslannda
muridiie baglamig ve Ununu duydugu batun seyhleri
bulup onlardan feyz almaya caligmigtir. Bu arayigi onu
Meviana'ya gétirmustir. Semsi Tebrizl ile kargilagmasi,
Meviana'nin hayatinda bir d6nUm noktas: olmugtur.
Birlikte gecirdikleri zaman Mevlana’da derin etkiler
birakmigtir. Meviana, Sems’te “mutlak kemalin varhgini®,
cemalinde de “Allah’in nurunu” gormustur.

Dervig Vazo, formunu Mevievi derviglerinin baslanna
giydikieri sanktan almigtir. Bu sank ‘serpusg’ olarak
adlandinlir.

Vazonun her iki tarafinda Semsi Tebrizi'ye ait kece baglhiga
islenmis yazilardan alinan Kelime-i Tevhid (La liahe lilallah)
yazisi yer almaktadir.

Dervig Vazo, el imalati camdan Uretilmigtir ve rolyef
desenlerin tUmuU el isciligi ile 24 ayar altin yaldiz
kullanilarak dekorlanmigtir.

Uretimi 2000 adet ile siniridrr.
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| Dervis Sekerlik

875,00

uklar ag
manevi bir gun

buyuk mes

kullanilarak dekorianmigtir.

Uretimi 2000 adet ile sinirlidrr.

Kaynak: (Pasabahge, t.y.).

Gorsellerde yer alan Pasabahge koleksiyonuna ait drnekler, yine Mevlana ve Mevlevilik
imgeleri arasinda semazen imgesi kadar ¢ok kullanilan ve Mevlevi dervislerinin veya
postnisinlerin baslarina taktiklar: sikke ya da destarl sikke ismi verilen baslik imgeleriyle ve

Mevlevilikte 6nemli bir sanat dali olan hat yazilariyla bezenmistir. Bunun yan1 sira, Arapga
bir harf olan vav () harfine de, Mevlana ve Mevlevilige dair koleksiyonlarda sik¢a

rastlanmaktadir. Oyle ki, vav harfi de olduk¢a meshur olmus, hatta bu harf iizerine de ayr
popiler kiiltir Kitaplar1 kaleme almmistir. Ornegin, Hatice Kiibra Ipek’in “Sen Elifsin Ben
Vav” isimli kitabi; Meral Akbulut’un “Askin Vav Hali” isimli kitabi; Yavuz Selim

Pinarbast’nin “Vav Gibi Sevilmek” isimli kitabi gibi...
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Vav harfi, 6zellikle Arapga ve Farsca ile Osmanli Tiirk¢esi’nde pek ¢cok amaca hizmet
eden bir harftir. Turk-islam kiiltiiriinde ve sanatinda isaret ettigi anlamlar ele alindiginda, bu
harfin sembolik degerinin olduk¢a yiliksek oldugu hemen gozlenecektir. Dilbilgisinde icra
ettigi fonksiyonlara ilave olarak, vav harfi tarih boyunca genelde biitiin islam sanatlarini,
Ozelde ise hat estetigini temsil etmis; ayrica ona metafizik, dini ve kiiltiirel anlamlar da
yiiklenmistir. Ayn1 zamanda hem Allah’1 hem de insan1 simgeleyen bir harf olusu, tasavvuf
tarihinde énemli bir yeri isgal eden vahdet-i viicut diisiincesinin sembolik bir tecellisi olarak

degerlendirilebilecegi goriisiinii dogurmustur (Ozkafa, 2012: 2577).

Divan-1 Kebir mumluk seti isimli gorselde, mumlugun alt kismi1 semazenlerin giydigi
tennurenin etek kismina benzetilmis ve lizerine vav harfi, ayrica Mevlana’nin eserlerinden
olan Divan-1 Kebir’den bir ciimle mumluga kufi yaziyla eklenmistir. Diger mumluklarla ayni
islevi gébrmesine ve aralarinda fazla bir fark bulunmamasina ragmen, birka¢ imgenin metaya
yerlestirilmesi, o metanin fiyatin1 kat be kat arttirmakta ve Mevlana adi altinda satisa

sunulmaktadir.

Kiiltiirel endiistri, yalnizca isletmelerle ya da Mevlana ve Mevlevilik imgesiyle iiretilen
somut metalarla/esyalarla smirli degildir. Mevlana Pazari, ekonomik her alanda nefes
almaktadir. Mevlana lizerinden yiirliyen kiiltiirel turizm de, kiiltiirel ekonomi kapsamindadir.
Mevlana tur ve gezileri, “seb-i arus” donemleri etkinlikleri, sergiler, konserler, festivaller,
fuarlar, organizasyonlar, sema mukabeleleri... Her birinin ayrica ekonomik olarak farkli
sektorlere de etkisi olmaktadir. Programlara gitmek icin kullanilan ulagim araglar (ucak,
otobiis, tren, araba (benzin)...), konaklama (oteller...), konaklanilan yerde yemek, icmek
gibi gereksinimler ve hediyelik esyalar... Tiim bu siiregler ekonomi g¢arkin1 dondiirmede
olduk¢a Onemli sayilmakta ve her biri i¢in reklamlar yapilmaktadir. Horkheimer ve
Adorno’nun da dedigi gibi, reklamlar, kiiltiir endiistrisinin yasam iksiridir. Bu nedenle
ekonominin reklamlardan ayr1 bir boyutta diisiintilmesi s6z konusu degildir. Yine, kiiltiir
endistrisi yalnizca kiiltlirel turizm ve programlarla da sinirla kalmayarak, reklam

endiistrisiyle i¢ ice gecen popiiler kiiltiir iirlinleri araciligiyla tiiketimi doruk noktasina
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ulasgtirmaktadir. Filmler ve miizik albiimleri bir yana, 6zellikle Mevlana’ya dair ¢ikarilan
kitaplarda patlama yasanmistir. Mevlana’yla ilgili ¢ikarilan bir popiiler kiiltiir romaninin yok
satmasi, bir anda bir ¢ok yazarin kalemine Mevlana’yr dahil etmesine sebebiyet vermistir.
Bu durum, Mevlana’nin kiiltiir endiistrisi baglaminda yeniden iiretiminin en belirgin oldugu
noktalardan biridir. Clinkii Mevlana, bu kitaplar aracilifiyla indirgenmis ve bir metaya
dontstiirilmiistiir. Kitap kurgularindaki climleler, sosyal medyaya Mevlana’nin sozleri

olarak yansiyarak biiyiik bir karisikliga neden olmustur.

Kiiltiir endstrisinin sonuglarindan biri de, yeni sektorlerin ortaya ¢ikmasidir. Nitekim,
Mevlana’nin meshurlugu, yeni bir ekonomi sektdriiniin dogmasina aracit olmustur:
“Semazenlik”. Artik semazenlik, dervislikten meslege transfer edilmis olup giiniimiizde bazi
semazenler her sema mukabelesinden (cret almakta ve talep edilen sema gosterisini
konserlerde ve diigiinlerde iicret karsiliginda yapmaktadir. 2008 yilinda Timetiirk’in yapmis
oldugu bir habere gore, semazenlik sektoriiniin ¢alisanlar1 semazenler, 6zellikle Ramazan
ayinda ¢ok yogun olup 15 dakikalik gosteriden 150-200 lira arasinda degisen bir iicret
almakta ve bir gecede li¢ semaya gidenler 600 lira kazanarak, Ramazan ayin1 yaklasik 18 bin
lirayla kapatmaktadirlar (Timetlrk, 2008). Oysa, tasavvuf alimleri semanin bir ibadet oldugu
goriisiindedir. Diinya istegiyle yapilan ibadet ise haram sayilmaktadir Sipehsalar, Sems-i
Tebrizi’ nin, halk i¢inde kendi nefislerinin istekleriyle mesgul olanlara sema etmenin haram
oldugunu ifade ettigini nakletmektedir (Sipehsalar, 2011: 85). Sema ehli kimseler diinyayla
alakalarmi kesmis olup kalplerine diinya sevgisini sokmayan kimselerdir. Onlar,
kalplerindeki Allah sevgisiyle sema ederler. Kalbi dunyaya meylederek sema edenler igin
sema zoraki bir harekettir (Ankaravi, 2011: 111-116). Isik (2013: 127), tasavvuf ehlini, kendi
ruhunda Allah’in nurunu arayan ve o nura dogru kosan bir yolcu olarak tanimlamakta ve bu
baglamda bir hadis-i serifi aktarmaktadir: “Allah’t isteyene diinya da haram, ahiret de
haram.” Bu hadis, aslinda Mevlana’nin tasavvufi bakis acisin1 6zetlemektedir. Nitekim

Mevlana’ya gore asiklar, asktan baska hicbir sey istemezler ve ask iki diinyanin da
Otesindedir (2013: I11: 123):
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“Iki alem de aska yabancidir. Askta yetmis iki nurlu delilik ve divanelik vardur.’

Sefik Can da sema konusuna isaret etmektedir (2013: 264):

"Semanin disinda bulunanlar sema edenlerin déndiiklerini goriirler ama bilmezler ki sema
edenlerin kendileri orada yoktur. Semazenlerin hayalleri goriilmektedir. Onlarm gergek

varliklari kendilerinden kurtulmuslar, otelere gitmislerdir.”
Mevlana, Mesnevi’nin III. cildinde semadan s6yle bahsetmektedir (2007: 26):

“Insan, ihtirasimin ¢ikarina olant inceden inceye goriir, fakat ayi gibi amagsiz raks eder.
Kendini yenip de sehvet yarast iizerindeki pamugu koparp atacaksan raks et.

Yigitler, meydanda kosturup raks ederler. Kendi kanlart iistiinde raks eder onlar.

Kendi ellerinden kurtulunca el ¢irparlar. Eksikliklerinden kurtulunca raksa baslarlar.
Iclerinden ¢algicilar def ¢alar. Coskularinda denizler dalgalanip képiiriir.

Sen gérmezsin ama onlarin kulaklarinca dallardaki yapraklar bile el ¢irpar.
Yapraklarmn el ¢irpisini gérmezsin sen. Goniil kulagi lazim, beden kulagi degil.
Bagsindaki kulag: alaylara ve yalanlara kapat ki 151l 151l can sehrini géresin.
Muhammed’in kulag: sézden sir ceker. Oyle ki Hak, Kur’an’da “kulak budur” der.*

>

Peygamber bastan basa kulaktir, gozdiir. O bize siit veren annedir, bizse bebegiz.’

Giintimiizde semanin bu denli popiiler olmasi nedeniyle, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
bir sema genelgesi yayinlama zorunlulugu hissetmistir. Genelgede, kiiltiirel mirasimizin
zenginliklerinden biri olan Mevlevilik kiiltiirii ve sema térenlerinin, UNESCO tarafindan,
“korunmasi gereken diinya kiiltiir mirasi listesi’ne alindig1, ancak UNESCO’ya, Mevlevilik
kiiltiiri ve sema tdreninin korunmasiyla ilgili verilen giivenceye uyma konusunda bazi
aksakliklar ve carpik uygulama orneklerinin goriildiigi belirtilmektedir. Mevleviligin 13.

yiizyilda ortaya ¢ikmis olup zaman icinde gelisip sekillenerek Tiirk tarihinin ve kiiltiiriiniin

* Ayni1 kaynakta “kulak budur” climlesinin Kuran-1 Kerim’de Tevbe Suresi’nin 61. Ayetine isaret ettigi belirtilmektedir:

“(Yine o miinafiklardan:) O peygamber her soyleneni dinleyen bir kulaktir, diyerek peygamberi incitenler de vardir. De
ki: O, sizin igin bir haywr kulagidir. Ciinkii o Allah’a inanir, miiminlere giivenir ve o, sizden iman edenler i¢in de bir
rahmettir. Allah’in Resuliine eziyet edenler icin mutlaka elem verici bir azap vardir.”
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onemli bir parcast haline geldigi ifade edilen genelgede, Mevlevilige bagh kiiltiiriin ve
Ozellikle sema toreninin korunarak yasatilmasinin yolunun, bu gelenegin teknik ve igsel
miikemmelligi ve orjinalligini bozmadan gelecek nesillere aktarilmasiyla miimkiin olacagi
ifade edilmektedir. Ancak, Mevlevilik ve sema torenine duyulan ulusal ve uluslararasi ilgiye
bagl olarak ortaya ¢ikan bazi 6zel gruplarin uyulmasi gereken teknik kural ve ilkeleri g6z
ard1 ederek, uygun olmayan sart ve mekanlarda, kisaltilarak ya da baskalagtirilarak icra etmis
olduklar1 semanin kiiltiirel miras ve gelenege yonelik bir tehdit olarak goriilmektedir. Bu
nedenle 2008 yilinda yayimlanan genelgede bazi usul ve esaslar belirlenmistir (T.C. Kultlr
ve Turizm Bakanligi, 2008):

1-  “Sema toreni, mutlaka bu kiiltiiriin dogru olarak aktarilabilecegi, tanitilabilecegi mekanlarda ve
gerekli sartlarin saglandigi ortamlarda yapilmalidir. Izleyicinin, sema téreni izlemekten baska
bir amagla bulundugu, yapilacak programi dikkatle izleyip algilayamayacagi ortamlarda sema
yapmak, bu kiiltiiriin dogasina ve 6zgiin niteliklerine uygun degildir.

2- Sema herhangi bir miizik esliginde degil, gelenekten gelen ve semanin ayrilmaz bir par¢asi olan
Mevlevi Miizigi eserleri esliginde yapilmalidir. Bu eserler, gelenekte adina “mutrip” denen,
geleneksel yapidaki bir miizik toplulugu tarafindan canlt olarak seslendirilmelidir.

3- Sema tdreni, birbiriyle biitiinliik i¢inde, farkl tasavvufi anlamlar ifade eden kisimlardan olusur.
Yapilacak programlar sema toreninin tiim kissmlarini icermeli ve programlarda sembolize edilen
kavramlar mutlaka anlatilarak icra edilmelidir.

4-  Bu programlara katilan semazen ve mizisyenler gereken teknik ve muzikal yeterlilige sahip
olmali, program esnasinda bir kiiltiirel tanmitimin yani sira “askin ozelliklere sahip bir uygulama”

yaptiklarmmin bilinci iginde ciddiyetle hareket etmelidirler.
Tirk-Islam kiiltiiriiniin bu essiz degerinin gelecek kusaklara saglikli olarak aktarilmas, ancak

gerekli sartlarin tamamen saglandigi dogru mekanlarda ve 6zgiin niteliklere ve kurallara bagh

kalarak ciddiyetle ve disiplinli bir tanitimla gerceklesebilir.”
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3.1.3. Mevlana Turizmi

Kultdrel turizm, bir yoreye ait kilturi ya da eski donemlere ait tarihi, mimari ve
arkeolojik kalintilar1 gérmek, 6grenmek ve yasamak i¢in insanlara agik hale getirilen bir
turizm tliriidiir. Kiiltiirel turizmle, gecmis ya da i¢inde bulunulan dénemin yasam tarzi,
gelenek ve goreneklerini tanima imkani sunulmaktadir. Kiltlir turizmi, bir yaniyla kiiltiirel
deger ve mirasin korunmasi politikasin1 giiderken, bir yaniyla da turizmin ekonomik
boyutuyla ilgilenmektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti, ilk yillarindan itibaren ideolojik, politik ve
ekonomik amaglarin resmi bir vasitasi olarak kiiltiir politikast kavrami altinda sinirlar
belirlenen yeni bir toplum projesi ortaya koymus ve yasatmistir. Bugiin, Tiirkiye’de kiiltiir
ve turizm isleriyle ilgilenen kurum, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’dir. Tiirkiye sinirlarina
bakildiginda, kiiltiirel olarak biiyilk bir zenginlik géze carpmaktadir. Bunda kiiltiirel
cesitlilikle birlikte, uzun ve koklii tarihi bir ge¢cmisin izleri vardir. Bu nedenle de Tiirkiye,
kiiltiirel zenginlik ve kiiltiir turizminin yasanmasi konusunda tiim diinyada kendini belli
etmekte ve oldukca ragbet gérmektedir. Tiirkiye’de kiiltiir turizminde en ¢ok ilgi goren ve
her y1l yerli ve yabanci turistlerin akinina ugrayan yerlerden biri Konya’dir. Konya’y1 bu
denli cazibe merkezi haline getiren manevi ve kiiltiirel deger Mevlana Celaleddin-i Rumi’dir.
Ayrica Konya, bilindigi iizere gegmis tiim devirlerde de en 6nemli ve merkezi yerleskelerden
biri olmustur. Glnimizde, tim diinyadan gelen Mevlana hayranlari, Anadolu Selguklu
donemine ait mimari yapilari, camileri, Roma donemine ait kiliseleri, sonralar1t Osmanli’ya
ait tarihi izleri; basta Mevlana’nin tiirbe ve miizesi olmak iizere diger tiirbe ve miizeleri
ziyaret etmektedirler. Konya’y1 ziyaret eden yerli ve yabanci turist sayilar1 6zellikle tatil
donemine denk gelmesi miinasebetiyle yaz aylarinda ve “seb-i arus” donemlerinde artis
gostermektedir. Konya’ya diizenlenen kiiltiir turlar1 ve gezilerinin yani sira, her cumartesi
sema mukabelesi yapilmaktadir. Ozellikle “seb-i arus” donemlerinde bir ¢ok etkinlik
duzenlenmektedir. Konserler, sergiler, sema mukabeleleri, sempozyumlar, zikirler, paneller,
fuarlar, tiyatrolar, konferanslar, ayri ayri Tiirkge ve Ingilizce Mesnevi dersleri, kandil
uyandirma merasimi, Mevlana Tiirbesi icerisinde Giilbang duas1 ve sema toreni gibi dini ve

kiiltiirel bir ¢ok faaliyetler diinyaya agilmaktadir. Bu faaliyetleri Konya il Kiiltiir ve Turizm
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Midiirligi’niin 2014 yili “seb-i arus” donemi faaliyet raporundan bazi fotograflarla

orneklendirecegiz:

B Wb et G b
ndil Uyandirma Merasimi — Sevgi ve Hosgoru urmu

~gTPeoe
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Kandil U %7 Af,'all-]:nizgu. P?fa’.:' i Yiiriviisi
ndil Uyandirma Merasimi - Sevgi ve Hosgdri Yiirilyisi

Konya’da her y1l “seb-i arus” haftasinda mehter takim1 ve semazenler esliginde yerli
- yabanci biiytik bir kalabalikla birlikte Kandil Uyandirma Merasimi i¢in Mevlana Tiirbesi’ne
yiirliylis yapilmaktadir. Tiim kiiltiirlerin ayn1 amagta birlestigi Mevlana Tiirbesi’nde, 6nce
kandil uyandirilir, sonra sema mukabelesi yapilir, semanin ardindan Kur’an okunur ve son
olarak da Giilbang Duas1 yapilir. Golpinarli (2006: 29), “giilbenk” olarak sdylenegelmis
Farsca terkip olan “giilbang” teriminin giil sesi ve biilbiil ¢ilemesi anlamlarina geldigini ve
tim tasavvuf yollarinda kullanilan tertiplenmis dualar oldugunu ifade etmektedir.
Mevlevilikte her is i¢in ayr1 bir giilbang duasi oldugu gibi “Seb-i Arus Giilbang1” da
Mevlana’nin vuslat yildéniimiinde ve biiyiik bir kalabalikla birlikte Mevlana Tiirbesi’nde

okunan duadir.
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Seb-i Arus Giilbangi (G6lpiarli, 2006: 118; Safak, 2011: 33):

Bister d bister d can-1 men

Peyk-i der-i Hazret-i Sultan-z men

“Vakt-i serif hayrola; hayirlar fethola, serler def’ola; leyle-i arQs-i rabbani, vuslat-: halvet-
serdy-i sibhani, hakk-: akdes-i Hudavendgaride an-be an vesile-i i tild-y1 makdm ve fiiyizdt-1
rahaniyyet-i aliyyeleri, ciimle peyrevini hakkinda samil ii gmmola. Dem-i Hazret-i Mevidnd, surr-

1 Sems-i Tebrizi, kerem-i Imam-1 Ali, Hii diyelim. Hii...”

Terclimesi:

“Beri gel, beri gel benim canmim; (ey) Sultanimin dergahinin kapisinin habercisi! Miibarek vakit
haywrly olsun; hayirlar feth, serler def olsun. Miibarek diigiin gecesi, manevi dergahta vuslat,
Hazret-i Hiidavendigar hakkinda yiice makamlara erigme vesilesi olsun. Yiiksek ruhani feyizleri,
biitiin miiridlerini kusatsin. Mevlana Hazretleri’nin himmeti, Sems-i Tebrizi 'nin strri, Hz. Ali 'nin

liituf ve ihsani, (Peygamber Efendimizin nuru icin) Hu diyelim Huaw. ”

Eflaki’nin, Hiisameddin Celebi’den rivayet olarak aktardigina gore, Seb-i Arus
Giilbangi’nin basinda sdylenen ilk iki beyit, vefat edecegi vakitte Mevlana’nin yanina
Azrail’in gelmesi iizerine, Mevlana’nin Azrail’e soyledigi 6vgii dolu sézlerdir. Azrail, geng
ve giizel bir gorliniimle gelerek kendisini tanitmig, Mevlana da ancak Allah’1 gérenin bu
kadar giizel olacagini sdyleyerek onu 6vmiistiir. Azrail’in gelisi, Mevlana’ya gére, Allah’tan
gelen bir mujde haberidir ve Azrail, Mevlana’y1 Allah’a gotiirecek olan vasitadir. Nitekim,
Mevlana Azrail’i goriince, Seb-1 Arus Giilbangi’nin ilk iki beytinde gecen su sozleri ona

sOylemistir (Eflaki, 1973: 11, 57):
“Yakina gel, yakina gel; ey benim camim! Ey benim sultanimin habercisi!”
Asagidaki fotograflar, Kandil Uyandirma Merasimi’nin ilk glinii Mevlana Tiirbesi’nde

Giilbang Duasi i¢in bir araya gelen kalabalig1 ve bir bakima Konya’nin seb-i arus déneminde

agirladidi turist potansiyelini gdstermektedir (Konya I Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2014):
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Kiiltiirtin yerel ekonomik kalkinma ve gelisimine olan etkisi, en agik haliyle turizm
vasitastyla kendini gostermektedir. Bu da, kiiltiiriin endiistriyel yansimalarindan biridir. Bu
baglamda, kiiltiir turizminin endiistriyel alana olan katkisi; kiiltiirel miras, sanat fuarlari,
miize ve sergiler, sahne sanatlari, film, miizik, edebiyat, festivaller ve de Ozel glinler
maddeleriyle agiklanabilir. Nitekim, ¢alismamizin kavramsal ¢ercevesinde tek tek aciklamig
oldugumuz bu maddeler, kiiltiir turizminde en etkin rol oynayan isimlerden biri olan Mevlana

araciligiyla bir karsilik bulmakta ve kiiltlir endiistrisini canlandirmaktadir.

Mevlana ve Mevlevilik Kiltiirii, 2005 yilinda UNESCO Insanligin Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne dahil edilerek insanliga Birakilan Sozlii ve Manevi Bas
Yapitlar tanimlamasiyla koruma altina alinmigtir (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2008).
Tarih kanitlar1 olarak giiniimiize ulasan tiirbe, cami, tarihi yapilar ve arkeolojik kalintilar gibi
sehirlerdeki kalitlar kiiltiirel miras olarak degerlendirilmektedir. Oyle ki, Mevlana’nin
yasamis oldugu donemden giiniimiize kalan esyalar, kitaplar, ogretiler ve gelenekler,
Mevlana’nin vaaz verdigi cami, Mevlana’nin yasamis oldugu yer ve sonrasinda tiirbe haline
getirilmis mezar,, ya da dolayli yoldan Mevlana’yla baglantisi olan diinyadaki ve
Tiirkiye’deki Mevlevihaneler gibi kiiltiirel kalintilar, Mevlana’dan giinlimiize ulasan kiiltiirel
miras olarak sayilabilir. Kiiltiir endiistrisinin bir uzantis1 olan kiiltlir turizmi, kiiltiirel miras
esasina dayandirilarak yapilmaktadir. Diizenlenen kiiltiir turlariyla, veya bireysel ziyaret
maksadiyla, ya da 6zellikle “seb-i1 arus” donemlerinde her yerden akin akin yerli ve yabanci
turistlerin  Konya’ya gelmesi, kiiltiirel oldugu kadar ekonomik bir siirece de isaret
etmektedir. Mevlana iizerinden dolayli olarak, tur sirketleri, sehirlerarasi arasi ulagim
araglari, toplu tasima araglari, ¢cevredeki restaurant, cafe, magaza, market, kitapci, hediyelik
esya diikkanlar1 ve oteller de kazang saglamaktadirlar. Bu baglamda gorseller, tablolar ve

istatistiki veriler ¢alismamizi destekleyici unsurlar olarak sunulmaktadir.
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Torenler boyunca Konya - Ankara arasinda 10-17 Aralik tarihlerinde
Yiksek Hizli Trene ek seferler konulmusgtur. Mevcut 21.00 seferi
20.00’ye alinarak 23.00'te ek sefer konulmusgtur.

Kaynak: (Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2014).

Konya Mevlana Seb-i Arus Turu ( 2 giin -1 gece )

Anasayfa » Kiltdr Turlan » Konya Meviana Seb-i Arus Turu { 2 giin -1 gece )

Konya Mevlana Seb-i Arus Turu ( 2 giin -1 gece )

"Kiiltiir Turlan" icin, toplam 1 sonug arasindan 1 - 1 arasi sonuglar

KONYA SEB-I ARUS TURU
1 KONYA SEBI ARUS TURLARI GEZILERT
Tur Tarihleri: 12-13 ARALIK 2015 (11 Arallk Cuma gece hareket ) Tur Siiresi: 2 Giin 1 Gece

*HEAKONYA 4* OTEL KONAKLAMALT**#**

Doga, Tarih, Mistik Havasi, Kiiltiir keyfi birarada

Kaynak: (Folklorik, 2016).
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Tablo 2:

Konya Miize Miidiirligii’ne Bagh Miizelerin 2007-2015 Yillar1 Arasindaki Yilhk
Ziyaretci Istatistik Cetveli

MEVLANA
KARATAY
I.MINARE
ATATURK
ARKEOLOJI
ETNOGRAFYA
SIRCALLI
CATALHOYUK

ZIYARETCI
YERLI
YABANCI
GELIR
DEGISIM

MEVLANA
KARATAY
I.MINARE
ATATURK
ARKEOLOJI
ETNOGRAFYA
CATALHOYUK
AKSEHIR
B.CEPHESI
AKSEHIR N.
HOCA
EREGLI

ZIYARETCI
YERLI
YABANCI
GELIR

2007

1.485.408
0

102.155
21.684
21.726

9.021
3.160
10.135

1.653.289
1.373.915
279.374
1.828.920

2011

1.733.315
62.934
42.523

2.211
14.375
5.673
7.060
16.401

12.389

29.134

1.926.015
1.469.141
456.874
3.438.099

1.565.873

1.811.335

3.509.413

2008

1.536.977
0

111.193
37.799
8.649
6.006
2.150
11.531

1.717.942
1.377.755
340.187
1.711.025
%4

2012 2013

109.315
72.449

9.783
7.157
3.943
3.220
20.487

84.989
10.360
10.144
4.770

14.690

14.589
15.222 11.178

3.886 2.038

158.069
21.551

2.047.666
112.869

2.313.293

3.917.341

2009

1.461.616
50.900

60.440
28.584
10.021
7.804
0
6.976

1.626.341
1.338.113
353.233
1.862.708

2014

2.109.487
69.879
46.022

11.708
8.419
6.540

20.542
9.106

9.785

6.539

2.298.027

5.224.175

Kaynak: (Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2007-2015).
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2010

1.644.426
71.558

56.690
5.740
6.758
8.298

0
9.905

1.803.375
1.311.815
491.560
2.099.827
%11
2015

2.581.005
11.960
42.850

11.297
9.296
6.410

20.058
9.714

11.551

7.051

2.711.192

297.210



Tablo 2’de goriildiigii iizere, Konya Miize Miidiirliigii’ne bagli miizelerin 2007-2015
yillar1 arasindaki ziyaretci sayilari, Konya sinirlar igerisinde acgik ara farkla en ¢ok turist
¢eken yerin Mevlana Tiirbe ve Miizesi oldugunu gostermektedir. 2012 yilindan sonra “muze-
kart” uygulamasina gecildigi i¢in yerli ve yabanci turist ayrimi yapilamamistir. Tablodaki
verilerin yillik gelire yansimasina bakildiginda ise, 2008 yilindaki diigiisiin ardindan 2015

yilina dek bu rakamin artarak devam ettigi goriilmektedir.

Mevlana Miizesi, 2007 yilinda 1 milyon 485 bin ziyaretci sayisiyla, Tiirkiye’de

Topkap1 Miizesi’nden sonra en fazla ziyaret edilen ikinci miize olmustur.

Diinyanin dort bir yanindan ¢ok sayida turistin ziyaret ettigi Mevlana Miizesi, gecen yil
1 milyon 485 bin ziyaretgi sayisina ulasarak Tirkiye nin Topkap1 Miizesinden sonra en fazla
ziyaret edilen ikinci miizesi olmustur. Miizeye, [stanbul, Ankara, Izmir, Bursa, Antalya gibi
biiyiik illerin yani sira ¢ok sayida ilden 0zel turlar diizenlenmektedir. Mevlana miizesi her yil
yerli ve yabanci yliz binlerce turist tarafindan ziyaret edilirken, 10-17 Aralik tarihleri
arasindaki “seb-i arus” dolayistyla bir ¢ok programin ve sema torenlerinin gergeklestirildigi
Mevlana Haftasi’nda yabanci ve yerli tur sirketleriyle ya da bireysel olarak Konya’ya gelen
ziyaretciler otellerdeki doluluk oranin1 % 100’e ¢ikarmaktadir (Konya Ticaret Odasi, 2008:
39).

Mevlana dolayisiyla inang ve kiiltiir turizminde tiim diinyanin gézdesi olan Konya
sehri, 2016 yil1 i¢in Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Islam Diinyas1 Turizm Baskenti ilan edilmistir
(Islam Isbirligi Teskilati, 2016). Milliyet Gazetesi’nin ekonomi sayfasinda yer alan bir
habere gore (2016), Konya Valisi Muammer Erol, bu durumun yilda 2,5 milyon turist alan
ve son iki yilda 97 farkl iilkeden gelen turistleri agirlayan Konya’nin yildizinin daha da
parlamasiyla sonuglanacagini ifade etmistir. Habere gore, turizmle baslayan miinasebetler,
kiltlrel ve ticari minasebetleri de beraberinde getirecektir (Milliyet, 2016). Turizm sektoru,
ekonomik olarak en basta otellere etki etmektedir. I¢ Anadolu Bélgesi turizminde Konya’nin

basi cekmesi ve Mevlana’ya olan ilgi, yatiricimlar i¢in Konya’y1 cazip hale getirmektedir.
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Konyanin 2016 yili Islam Diinyas1 Turizm Baskenti secilmesi, bu cazibeyi daha da
arttirmaktadir. Dolayisiyla, Konya’daki kiiltlir ve inang turizminin canliligi, Konya’ya yeni
otellerin yapilmasini d6ngormektedir. Asagidaki tabloda, Konya’ya yeni yapilan ve yapilacak

olan oteller ve kapasiteleri yer almaktadir.

Tablo 3:

Yatirim Belgeli Tesisler (Konaklama)

Sira Otel Adr Sinifi Oda Yatak Bitis Tarihi
1 Saridaglar Otel 5 YILDIZ 240 480 28.06.2017
2 ODM Otel 5YILDIZ 290 700 19.10.2017
3 Hamamdagi Otel 5YILDIZ 247 543 29.03.2015
4 Aydinbey Otel 5YILDIZ 257 516 28.11.2017
5 Buytuk Otel 5YILDIZ 245 490 28.06.2017
6 Bayir Otel 5YILDIZ 220 442 16.12.2016
7 Konya City Otel 5YILDIZ 302 612 06.08.2015
8 Yesil Kosk Otel 4 YILDIZ 119 240 15.07.2016
9 Akdeniz Park Otel 4 YILDIZ 200 400 06.12.2015

10 Seydisehir Safa 3YILDIZ 173 552 Tahsis Kosullar
Termal Tesisleri
11 Kivileim Hotel 3YILDIZ 52 104 28.05.2016
12 Gulistan Otel 3YILDIZ 93 186 18.03.2018
13 Demosan City Otel 3YILDIZ 96 192 23.03.2016
2534 5427

Kaynak: (Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2016).

Tablo 3’e gore, Konya’ya yedi tane bes yildizli, iki tane dort yildiz ve dort tane de ii¢
yildizl1 otel yapilmaktadir. Bu da toplamda Konya’ya 2534 oda ve 5427 yatagin eklenmesi
anlamina gelmektedir. Otel ve yatak kapasitesinin arttirilmasi, daha fazla turist agirlamakla

ve ekonomik girdinin artmasiyla es degerdir.
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Asagidaki tabloda (Tablo 4) ise, Konya Konaklama Tesislerine 2011-2015 yillari

arasindaki giris ve ¢ikis rakamlar1 verilmektedir.

Tablo 4:
2011 — 2015 Yillan Arasindaki Konya Konaklama Tesisleri Giris Ve Geceleme
Sayilan
Giris Geceleme
2011 YILI TOPLAM 413979 494873
YERLI 263318 324481
YABANCI 150661 170392
2012 YILI TOPLAM 399793 526411
YERLI 267891 338423
YABANCI 131902 187988
2013 YILI TOPLAM 440843 555209
YERLI 298652 376566
YABANCI 142191 178643
2014 YILI TOPLAM 490219 646011
YERLI 340199 461754
YABANCI 150020 184257
2015 YILI TOPLAM 487670 641230
YERLI 368764 476900
YABANCI 118906 164330

Kaynak: (Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2011-2015).

Tablo 4’e gore, 2011 yilinda toplamda yerli ve yabanci giris sayisinin 413979,
geceleme sayisinin 494873; 2012 yilinda toplam giris sayisinin 399793, geceleme sayisinin
526411; 2013 yilinda toplam giris sayisinin, 440843; geceleme sayisinin 555209; 2014
yilinda toplam giris sayisinin 490219, geceleme sayisinin 646011; 2015 yilinda ise toplam

giris sayisinin 487670, geceleme sayisinin 641230 oldugu saptanmistir. Geceleme

111



rakamlarinda her yil artis saglandigi, ancak 2015 yilinda, 2014 yilina oranla bir diisiigiin

yasandig1 goriilmektedir.

Tablo 5:
Turizm Geliri, Gideri ve Ortalama Geceleme Sayisi, 2001 — 2015 Yillar1 Arasindaki

Toplam Turistlere Ait TUIK Verileri

Yil Yilhk Turizm Ziyaretgi Kisi Basi Ortalama
Ceyrek Geliri $ Sayisi Ortalama Geceleme
Harcama $ Sayisi
2001 Yillik 10450 728 13450 127 777 -
2002 Yillik 12 420 519 15214 514 816 -
2003 Yillik 13 854 868 16 302 053 850 11,1
2004 Yillik 17 076 609 20 262 640 843 10,7
2005 Yillik 20322 111 24 124 501 842 10,4
2006 Yillik 18 593 950 23 148 669 803 12,0
2007 Yillik 20942 501 27 214 988 770 11,3
2008 Yillik 25 415 067 30979 979 820 11,0
2009 Yillik 25064 481 32 006 149 783 11,2
2010 Yillik 24 930 996 33027943 755 10,8
2011 Yillik 28 115 694 36 151 328 778 11,0
2012 Yillik 29 007 003 36 463 921 795 10,8
2013 Yillik 32 308 991 39 226 226 824 10,2
2014 Yillik 34 305 904 41 415070 828 10,0
2015 Yillik 31464 777 41617 530 756 10,1

Kaynak: (TUIK, 2016).

Tablo 5’te de goriildiigii gibi, 2001-2015 yillar1 arasindaki toplam turistlerin ziyaretgi
sayilar1 ve turizm gelirine olan katkisi, her yil artarak devam etmis, ancak arada kiigiik
dalgalanmalar goriinmektedir. Turizm geliri en ¢ok 2014 yilinda artig gosterirken, ziyaretgi

sayisiin en ¢ok 2015 yilina ait oldugu gézlenmektedir.
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Tablo 6:
Turizm Geliri, Gideri ve Ortalama Geceleme Sayisi, 2001 — 2015 Yillar1 Arasindaki
Yabanci Turistlere Ait TUIK Verileri

Yil Yilhk Turizm Ziyaretgi Kisi Basi Ortalama
Ceyrek Geliri $ Sayisi Ortalama Geceleme
Harcama $ Sayisi
2001 Yillik 7 386 246 11276 531 655 -
2002 Yillik 9 235 506 12921 982 715 -
2003 Yillik 10 141 116 13701 419 740 8,5
2004 Yillik 13 061 118 17 202 996 759 8,2
2005 Yillik 15725 813 20 522 621 766 7,9
2006 Yillik 13918 757 19 275 948 722 9,4
2007 Yillik 15 936 347 23017 081 692 8,8
2008 Yillik 19 612 296 26431124 742 8,8
2009 Yillik 19 063 702 27 347 977 697 8,9
2010 Yillik 19 110 003 28 510 852 670 8,7
2011 Yillik 22 222 454 31 324 528 709 9,1
2012 Yillik 22 410 365 31 342 464 715 9,0
2013 Yillik 25 322 291 33827 474 749 8,6
2014 Yillik 27778 026 35 850 286 775 8,6
2015 Yillik 25438 923 35592 160 715 8,7

Kaynak: (TUIK, 2016).

Tablo 6, 2001-2015 yillar1 arasindaki yabanci turistleri ifade etmektedir. Buna gore,

dolar tzerinden gosterilen turizm geliri en ¢ok, Tablo 5’te oldugu gibi 2014 yilina aittir. Bu

tabloda ziyaretci sayisinin da en fazla oldugu yil 2014 olarak goriilmektedir. Yine tabloya

baktigimizda, yildan yila sayilarda genel bir artis oldugu goriilmektedir. UNESCO’nun 2007

yilin1 Diinya Mevlana Y1li ilan etmesiyle birlikte, tablodaki verilerde de goriildiigii lizere,

ozellikle 2007 yilindan sonra ziyaret¢i sayisi ve turizm geliri oldukga artig gostermistir.

113



Tablo 7:
Turizm Geliri, Gideri ve Ortalama Geceleme Sayisi, 2001 — 2015 Yillar1 Arasindaki
Vatandaslara Ait TUIK Verileri

Yil Yilhk Turizm Ziyaretgi Kisi Bas1 Ortalama
Ceyrek Geliri $ Sayisi Ortalama Geceleme
Harcama $ Sayisi
2001 Yillik 2 680 909 2173 596 1233 -
2002 Yillik 2 891 248 2 292 532 1261 -
2003 Yillik 3600 411 2 600 634 1384 23,8
2004 Yillik 3 862 552 3 059 644 1262 24,1
2005 Yillik 4374 383 3601 880 1214 239
2006 Yillik 4 463 614 3872721 1153 24,4
2007 Yillik 4703 850 4197 907 1121 24,1
2008 Yillik 5418 439 4 548 855 1191 22,7
2009 Yillik 5690 629 4658 172 1222 23,9
2010 Yillik 5 558 366 4517091 1231 229
2011 Yillik 5638 484 4 826 800 1168 22,4
2012 Yillik 6 354 379 5121 457 1241 21,4
2013 Yillik 6 760 180 5398 752 1252 19,7
2014 Yillik 6 289 260 5564 784 1130 18,5
2015 Yillik 5843074 6 025 370 970 17,5

Kaynak: (TUIK, 2016).

Tablo 7°de, Tiirkiye vatandaslarinin 2001-2015 yillar1 arasindaki ziyaretgi sayisi, kisi
bas1 ortalama harcama ve ortalama geceleme sayisi baz alinarak, bunun yillik turizm gelirine
yansimasi goriilmektedir. Vatandaglarin Konya’daki turizm gelirine katkisinin en ¢ok 2012,
2013 ve 2014 yillar1 arasinda yogunlastig1 goriilmektedir. Bunun yani sira, ziyaretgi sayisi
ve turizm geliri dogru orantili bir gidis saglarken, yildan yila bu sayilarda genel bir artis
g6zlenmektedir.
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Tablo 8:

Turizm Geliri, Gideri ve Ortalama Geceleme Sayisi, 2001 — 2015 Yillar1 Arasindaki
Yerli Turistlere Ait TUIK Verileri

Yil Yilhk Turizm Ziyaretgi Kisi Bas Ortalama
Ceyrek Geliri $ Sayisi Ortalama Geceleme
Harcama $ Sayisi
2001 Yillik - - - -
2002 Yillik - - - -
2003 Yillik 2424 827 3414 844 710 26,5
2004 Yillik 2 954 459 3844 494 768 20,0
2005 Yillik 3 394 602 4124 829 823 194
2006 Yillik 3270947 4 063 180 805 219
2007 Yillik 4043 283 4 956 069 816 18,2
2008 Yillik 4266 197 4892 717 872 18,6
2009 Yillik 5090 440 5561 355 915 21,2
2010 Yillik 5874 520 6 557 233 896 19,1
2011 Yillik 5531 486 6281 972 881 15,2
2012 Yillik 4593 390 5802 950 792 12,5
2013 Yillik 5 253 565 7525 869 698 13,1
2014 Yillik 5470 481 7982 264 685 12,9
2015 Yillik 5698 423 8 750 851 651 11,8

Kaynak: (TUIK, 2016).

Tablo 8, 2003-2015 yillar1 arasindaki yerli turist istatistiklerini vermektedir. Tablo
8’e gore, turizm geliri en ¢ok 2010°da artmis ve 2012°de de biraz diismiistiir. Ayrica, diger
tablolar gibi, bu tabloda da sayilarin yildan yila genel bir artis igerisinde oldugu

gorilmektedir.

Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii’'niin 2010-2015 yillar1 arasindaki Konya’y1

ziyaret eden ve Konya’da konaklayan turistlerin iilke siralamasini sundugu raporlar,
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Mevlana’nin Bat1 ve Amerika’yla sinirli kalmayarak, diinyanin her yerinden gordiigii yogun
ilgiye bir delil niteligindedir. Bu raporlara gore, verilen yillar arasinda Konya’da konaklayan
turistlerin iilke siralamasinda basi Japonya ¢ekmektedir. Ozellikle 2011 yilinda artan
rakamlarda, 2015 yilinda oldukca diisiis gézlenmektedir. Buna ragmen, 2015 yilindaki
konaklamalarda da, diger tiim tilkeler arasinda en yiksek rakam Japonya’ya aittir. 2010-2015
yillar1 toplamina bakildiginda ise, Japonya’dan sonra en fazla katilimin tespit edildigi iilke
Almanya’dir. Bu yillarin arasinda konaklama siralamasinda Almanya’daki toplam rakam 82
bin 945 olurken, Amerika’nin toplam rakami 72 bin 281°dir. 2010-2015 yillar1 arasinda her
yil Iran’dan, Giiney Kore’den ve Italya’dan diizenli katilim oldugu goriilmektedir. Diger
tilkelerin katilimi ise yillara gore farklilik gostermektedir. 2014-2015 yillar1 arasinda
Fransa’ya ait bir rakam bulunmamaktadir. 2010’da Cin, 2010’dan sonra Portekiz, 2012’den
itibaren ise Ispanya siralamaya dahil edilmemistir. Bu siralamaya 2012°de Tayvan, 2013’te
Brezilya ve 2014-2015 yillarinda da Avustralya’nin dahil oldugu gérilmektedir (Konya 1l
Kltdr ve Turizm Mudiirliigi, 2010-2015).

Tiim bu verilerden anlasildig: tizere, her y1l Konya’ya diinyanin bir ¢ok tilkesinden
ziyaretci gelmektedir ve Tablo 2’de, Konya’da miizelerin ziyaret¢i sayilarina bakildiginda,
Konya’ya gelen insanlarin biiyliik ¢ogunlugunun daha ¢ok Mevlana’yr ziyaret ettigi
goriilmektedir. Bu da, kiiltiir ve inan¢ turizminde Mevlana’nin diinya iizerindeki roliinii

ortaya koymaktadir.

Mevlana, diinyada fikirleri kadar semasiyla taninmaktadir. Gliniimiizde bir ¢ok yerde,
diizenli olarak sema mukabeleleri yapilmaktadir. Her y1l -6zellikle Mevlana'nin “seb-i arus”
(dliglin gecesi) olarak adlandirilan vuslat (sevgiliye kavusma) -yani 6liim yildoniimiinde-
diinyanin her yerinden gelen farkli irk, renk, dil, cinsiyet ve bazen farkli dine mensup
yiizlerce insan Mevlana'y1 ziyaret ederek, vuslat haftasi boyunca siiren etkinliklere ve her
gece biletli satis1 olan sema mukabelesine katilmaktadir. Her hafta 6zellikle Konya ve
Istanbul'da diizenli olarak ger¢eklesen sema mukabelesi, vuslat y1ldéniimiinde bambaska bir

havaya biirlinmekte, daha dogru ifade edecek olursak, tiim Tirkiye, bir anda medyanin da

116



araciligiyla Mevlevi olmaktadir. Siyasetciler, sanatcilar, gazeteciler ve televizyoncular
salonu doldurmakta ve sema mukabelesi dncesi uzun protokol konusmalar1 yapilmaktadir.
Her yil, neredeyse birbiriyle ayni denilebilecek protokol konusmalarinin ardindan sema

mukabelesine gegilmektedir.

Zikir bilinciyle diizenli yapilan sema mukabelelerinin disinda, baz1 yerlerde turistik
bir gosteri olarak sema toreni yapilmakta, bazi diigiinlere dini bir eglence ifadesi olarak
semazen getirilmektedir. Halbuki Mevlana gibi bir cok alim de, vecd halini almadan ya da
zikir niyetiyle yapilmayan semanin haram oldugu diisiincesindedir. Bektasilerde de semah
vardir, ancak popiiler evrende sema cogunluk tarafindan Mevlevilige ait olarak
algilanmaktadir. Bunun yani sira, Mevlevi olmayan ve daha da vahimi, Mevlana'ya dair bir
bilgisi olmayan semazenler de bulunmaktadir. Fakat ¢ogunlugun zihninde semazenler
Mevlevi dervigleridir ve Mevlana'yr temsil etmektedir. Mevlana'yla baslayan ve zaman
icerisinde manasindan ayrilmadan bir ritiiel haline doniisen, ancak bugiin, -manasini
6zimseme yolunda olanlar varsa da- daha ¢ok anlami dahi bilinmeden olduk¢a meshur olan
semazen imgesi ve sema her yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Sema ve semazenlik, artik daha

¢ok ticari amag tasiyan bir turizm aracidir.

Mevlana’nin babasimin miirgidi olan Necmeddin-i Kiibra’ya gére semanin makbul ve

mubah olmasi i¢in ii¢ kaideye riayet etmek gerekmektedir:

1- Mekan: Sema edilecek yerin pis olmamasi, islek bir caddede bulunmamasi ve
insanin kalbini Allah’tan baska herhangi bir seyle mesgul edecek seylerin
bulunmadig: bir ortam olmas1 gerekmektedir.

2- Zaman: Semanin uygun bir mekanda oldugu gibi uygun bir zamanda olmasi
sarttir. Mesela, yemek hazir oldugunda, namaz vakti geldiginde ya da diismanca

bir davranis sikintis1 oldugunda sema etmemek gerekmektedir.
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3- Thvan: Semada bulunacak kimselerin asil ve temiz ruhlu, temiz diisiinceli kisiler
olmas1 gerekmektedir. Sema aleyhinde bulunan, sahte vecd halleri gosteren ya da

kendini begenmis kimselerin yaninda sema yapilmamalidir (Can, 2013: 269).

Oysa giiniimiizde sema, tim kural ve uyarilarin diginda, ticari amaclarla konser

salonlarinda, namaz vakitlerinde, siinnetlerde, diigiinlerde vs. yapilmaktadir.

17 Aralik’ta Tiirkiye’nin bir ¢ok il ve ilgesinde Mevlana anilmakta ve bu 6nemli giin
kutlanmaktadir. 17 Aralik haricinde de Konya’da oldugu gibi, Tirkiye’nin bazi
Mevlevihanelerinde de sema mukabeleleri diizenlenmektedir. Konya il Kiiltiir ve Turizm
Midiirliigii’niin web sayfasinda yayimnlanan 07-17 Aralik 2015 tarihleri arasinda yapilan
Mevlana’nin 742. Vuslat Yildoniimii Uluslararast Anma Torenleri kapsaminda belirlenen
sema toreni bilet fiyatlar1 giindiiz ve gece olmak iizere 20 ile 30 lira arasinda degismektedir.
Ancak 17 Aralik giinii medyanin ve siyasilerin de katildigi asil program 50 lira olarak
belirlenmistir (Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2015). Konya’da seb-i arus
donemleri diginda her cumartesi yapilan sema torenlerine katilim iicretsizdir. Bunun nedeni,
Konya’da s6z konusu donemde kalabaligin yogunlugu dolayisiyla yer sikintis1 olmasidir.
Buna ragmen, Galata Mevlevihanesi, seb-1 arus donemleri disinda da sema torenlerine
katilimlardan {icret talep etmektedir. Ustelik talep edilen bu iicret, Konya’da 17 Aralik giinii
yapilan program igin talep edilen ticretten daha yiiksektir ve 2016 yil1 i¢in belirlenen fiyat 70
liradir (Biletix, 2015). Mevlana ve tasavvuf alimlerince bir zikir olan ve vecde gelmekle vuku
bulan Allah’la biitiinlesme an1 olarak kabul edilen boyle bir an ya da ritiielin (sema) parayla

yapilmasinin, kiiltlir endiistrisinin bir sonucu oldugu ortadadir.

3.2. Popliler Kulttir Urtinlerinde Mevlana

Calismamizin teorik c¢ercevesine kaynaklik eden Frankfurt Okulu temsilcileri,

popiiler kiiltiirii kitle kiiltiirii olarak nitelemekte, ancak sonrasinda kendiliginden bir
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popiilerlik imasinda bulundugu i¢in kitle kiiltiirii kavramini da reddederek kiiltiir endiistrisi
kavramini gelistirmislerdir (Kizilgelik, 2013: 417; Adorno, 2014: 109; Erdogan, 2011: 469).
Popiiler kiiltiir elestirilerine bakildiginda, iki farkli yaklasim bulunmaktadir. Bu iki elestirel
gelenekten ilki, Frankfurt Okulu’nun da i¢inde bulundugu olumsuz popiiler kiiltiir
elestirisidir. Bu yaklagima gore, popiiler kiiltiir ve kitle kiiltiirii birbiri yerine kullanilabilir ve
tekrara dayali, standartlagmis kiiltiirel tirtinler, kitleleri yanlis bilinglendirmektedir. Frankfurt
Okulu temsilcileri, popiilerligin ticarilesmesi, standartlastirilmasi ve yabancilagsma {izerinde
yogunlagsmislardir. Digeri ise, popiiler kiiltiirli, i¢inde {iretildigi toplumun bireylerinin
giindelik yasamlarinin birer iirlinii olarak degerlendiren, egemen ve mubhalif sdylemlerin
carpistigl bir eylem ve direnis alani olarak diigiinen, birer kiiltiirel iirlin olarak popiiler
metinlerin okuyucularinin ve iireticilerin etkinligini goz 6niinde bulunduran, daha iyimser bir
populer kiltur elestirisidir (Sezgin, 2013: 76; Arik, 2004: 328-334). Bu ¢alisma, daha ¢ok
Adorno ve Horkheimer’in kiiltiir endiistrisi elestirisi kapsaminda degerlendirilmistir.
Dolayistyla soz konusu yaklasgimlardan ilki, ¢ercevemizin ana hatlarin1 olusturmaktadir.
Bunun yan: sira, ikinci yaklasimin énemi de gdz ardi edilmemektedir. Nitekim, Ingiliz
Kiiltiirel Caligmalar Okulu’nun Frankfurt Okulu’na getirmis oldugu elestiriler, Frankfurt
Okulu’nun olumsuz ¢izgisindeki bazi bosluklari tamamlamaktadir. Mesela, bu bdlumde,
Mevlana’ya dair kaleme alinan bir¢cok popiiler kiiltiir kitaplar1 arasindan en ¢ok satilanlar
listesinde birinci sirada yer aldigr ve oldukca popiilerlik kazandigi i¢in Ornekledigimiz
popiiler kiiltir kitap isimleri, Tirkiye’de Kkiltur endustrisinin olumsuz sonuglarini
dogururken, bir yandan da bir¢ok insanin Mevlana’y1 tanimasini, sevmesini ve aragtirmasini
saglamistir. Bu noktada Frankfurt Okulu’nun bakis acisi, Ingiliz Kiiltiirel Calismalar
Okulu’nun yaklasimi agisindan eksik bulunmaktadir. Ancak, bu yaklagimin 6ngordigii
olumlu  sonuglar, birinci bolimde saymis oldugumuz  kiiltir  enddistrisi
kavramsallastirmasinin olumsuz sonuglarinin baskinligini ortadan kaldirmamaktadir. Bu da,
calismamizin teorik c¢ercevesini Frankfurt Okulu’nun kiiltiir endiistrisi kuramiyla
temellendirmemizin nedenini agiklamaktadir. Bu iki elestirel yaklasimi ve popiiler kiiltiir

tanimlarini, ¢alismamizin birinci boliimiinde irdelemistik. Bu boliimde, kiiltiir endiistrisi
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baglaminda Mevlana’nin yeniden iiretimi, popiiler kiiltiir iirlinlerinin rolii a¢isindan

degerlendirilecektir.

Mevlana, diinya genelinde egemen giigler tarafindan gelistirilen bazi politik,
ekonomik ve sosyal projelerin taninmast ve kitlelerin hayatlarinda siradan olarak
algilanmasini saglamak {izere yiikseltilen bir popiiler kiiltiir tiriiniidiir. Bat1 diinyasinda siir
ve eserleriyle oldukga taninmis bir imaj olan Mevlana, kendi toplumsalindaki gergekliginden,
insan-1 kamil kabuliinden 6tede yeni bir yere konumlandirilmis ve yeniden tiretilmistir. ‘Life
Coach’ (yasam kogu) diizeyine ¢ikarilan bu figur, populer kilttr Grlnleri ve sosyal medya
araciligiyla popiiler psikolojik yaklagimlarin ve New Age (Yeni Cag)* akimlarinin en 6ne
¢ikan araglarindan biridir. Kiiltlir endiistrisinin popiiler kiiltiir iiriinleri aracilifiyla yeniden
irettigi Mevlana, diinyada ayn1 zamanda kiiresel bir miirsit olarak algilanmaktadir.
Erdogan’in ifadesiyle, popiiler kiiltiir kitle kiiltiiriiniin somut sekillerinden biridir ve tekelci
kapitalizmin hem mal hem de imajlar satisin1 yapan, uluslararasi pazarin degisimlerine ve
ihtiyaclarina gore bigimlenen, dnceden yapilmis ve paketlenip sunulmus bir kiiltiirdiir. Ayni
zamanda, popiiler kiiltlir en ¢ok alinip satilan mal, diisiince ve iliskidir (Erdogan, 2011: 469-
470). Erdogan’in bu tanimi, Mevlana figiiriiniin popiiler kiiltiir yansimalarinda karsilik
bulmaktadir. Erdogan, ayn1 zamanda popiilerin olusturulmasinda diger popiilerlerin de
kullanildigini iddia etmektedir (Erdogan, 2011: 470). Bu iddianin, Mevlana cergevesinde bir
yere dayandigini séylemek miimkiindiir. Mevlana’nin ismiyle popiilerlesen bir¢ok yazar ve
miizisyen bulunmaktadir. Ancak bu bdliimde degerlendirilecek olan 6rnekler, popiilerlikte
basi ¢eken Orneklerle sinirlandirilacaktir. Mesela, popiiler olan Mevlana’nin popiiler kiiltiir
romanlariyla yeniden kurgulanarak satisa sunulmasiyla popiilerlesen yazarlardan biri, Askin
Gézyagslar serisiyle taninmis olan Sinan Yagmur’dur. Ozellikle 2010 yilinda basilan Askin

Gozyaslari: Tebrizli Sems romani, ayni yil en ¢ok satanlar listesinin ilk sirasinda yer almis

* Gelencksel dinlere alternatif olusturan New Age (Yeni Cag) akimi, benzer inang ve pratikleri olan bir grup akimin ortak
nitelemesidir. Kadim ezoterik dgretilerden modern bilimin psisik uygulamalarina dek uzanan ve ¢ok genis bir alani i¢ine
alan anonim bir diinya goriistidiir. Aslinda New Age fikri 19. ve 20. yiizyillarda ortaya ¢ikan ezoterik ve insan
potansiyellerini gelistirme akimlarina dayanmaktadir. Binlerce yillik anlayislari da kapsayan fikir 1960°1arda Amerika’da
dogup daha sonra Avrupa’ya yayilmistir. New Age gruplari bir akimdan ziyade ‘kiilt” olarak tanimlanmaktadir. Diinya ve
insanligin birligi New Age hareketinin temel hedefidir (Ak, 2008: 6).
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ve 2011 yilinda 230. baskiya girmistir. Bu kitap, Mevlana’nin hayatinda derin izler birakan
Sems-i Tebrizi’nin hayatinin romanlastirilmasiyla olusmustur. Yazarin diger kitab1 Askin
Gozyaslari: Hazreti Mevlana ise en ¢ok satanlar listesinin ikinci sirasinda yer almustir.
Tiirkiye’nin bir ¢ok sehrinden ve Avrupa’dan, Kanada’dan, Azerbeycan’dan 7 bin okur
Konya’ya gelip yazarla tanismis, yazarin 17 okuyucusu ise Konya’ya yerlesmistir.
Habertiirk’te 2011 yilinda ¢ikan haberde, futbolcu Arda Turan’in “Bana sabri 6gretti.”
ifadesiyle yorumladigr Askin Gozyaslari: Tebrizli Sems romaninin sekiz dile ¢evrilecegi ve
Turk-Amerikan yapimi bir film olacagi agiklanmustir (Boérekgi, 2011). Popiiler kimselerin
(futbolcu, sanatg1, siyasetgi vs.) popiiler kiiltiir tirinleri yorumlari, onlar1 6rnek alan, taklit
eden ya da benimseyen kitleler i¢in reklam niteligi tasimaktadir. Bu kitaplarin satis orani ve
insanlarin ragbeti dogrultusunda, serinin devami gelmistir. Sems-i Tebrizi’nin esi oldugu
rivayet edilen ve hakkinda kesinligi olmamasinin yani sira ¢ok az bilginin yer aldig1 Kimya
Hatun da Askin Gozyaslari serisine dahil edilmistir. Kiiltiir endistrisinin aldaticiligi bu
noktada devreye girmektedir. Hem Sems-i Tebrizi, hem de Kimya Hatun’a dair kesinligi
olmayan az sayida, ancak ayni konularda birden fazla rivayet bulunmaktadir. Hatta, Sems-i
Tebrizi nin 6liimiine dair, Mevlana dahi bir bilgiye sahip degildir. Buna ragmen, romanlarin
kurgusallig ile esas kaynaklarda yer alan gerceklik birbirine karismis ve popiiler kiiltiir
tiiketicileri tarafindan inanilan yeni efsaneler tiiremistir. Popiiler kiiltiir romanlarinda yazarin
kendisine ait olan kurgusal ciimle ve olaylar, sosyal medya platformlarinda Mevlana ve
Sems-i Tebrizi hayat hikayeleri ya da imzalariyla dolasima sokulmustur. Bilgi karmasasi
arasinda kaybolan Mevlana, kiiltiir endiistrisinin taklidi arasinda kaybolmaya yiiz tutmustur.
Nitekim, bu durum, Adorno’nun “kitaplarin c¢oktandir kitaba benzemekten ¢iktig1 bir
diinyada, gercek kitap da bir kitap olamaz artik” ciimlesine bir nevi delil niteligi tasimaktadir
(Adorno, 2000: 53). Adorno’ya gore, diinyada ontolojisi olan bir sey varsa, o da kiiltiir
endiistrisidir; bu ontoloji oldugu gibi korunmus temel kategorilerden olusan bir iskelettir ve
17. yiizyihn sonuyla 18. yiizyilin basinda Ingiltere'deki ticari romanlarda rahatlikla
goriilebilir. Kiiltiir endiistrisinde bir ilerleme olarak ortaya cikan, siirekli yenilik olarak
sunulan sey, hep ayni olanin kiliginin degistirilmesinden ibarettir; degisikligin her yerde

gizledigi kiiltiir tizerinde egemen oldugu giinden beri degismeden kalan kar giidiisii gibi, hi¢
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degismeyen bir iskelettir (Adorno, 2014: 112). Adorno’nun bu savini bugiin Mevlana
iizerinden de degerlendirdigimiz zaman ayn1 sonuca varmaktayiz. Oyle ki, popiiler Kiltir
alaninda yenilik olarak piyasaya siiriilen kitaplar, kar giidiisiiyle Mevlana’nin kiliginin

degistirilmesinden ve yeniden iiretilmesinden ibarettir.

Popiiler kiiltiir iirtinleri arasindan ¢ok satan ve popiilerligi diinyaya yayilan bir diger
kitap, Elif Safak’in Ask isimli romanidir. Vatan gazetesinin 2014 yilinda ¢ikan bir haberine
gore, Ask romani, ¢iktig1 yildan 2014 yilina kadar 821 bin satisa ulasmistir (Vatan, 2016).
Ask romani, Mevlana ve Sems-i Tebrizi’nin ismen taninmasinda etkin bir rol oynamistir.
Mevlana ve Sems-i Tebrizi’nin ilahi askinin kurgusu olan roman, okuyucular tarafindan
kahramanlarin gercek hayatlar1 olarak algilanarak, 6zellikle de igerisindeki “Sems’in 40
Kurali” olarak gegen yazara ait kurallar, Sems-i Tebrizi’ye atfedilmistir. Sosyal medya
platformlariyla ve Sems-i Tebrizi’nin imzasiyla her yere ulasan kirk kural, kiiltiir
endistrisinin indirgeyen, kaliplastiran ve yaniltan bir sonucudur. Stevenson, metalarin
popliler olarak nitelenebilmesi i¢in, ekonomik getiri amacl seri iiretime uygun ve halkin

yikict okumalarina potansiyel olarak agik olmalari gerektigini ifade etmektedir (2008: 151).

Mevlana ve Mevlevilik s6z konusu oldugunda kurmacaya dayali bir tiir olarak
(postmodern) romanin yani sira yeni bir edebi tiir daha karsimiza ¢ikmaktadir ki bu,
tasavvufun popiiler edebiyat baglaminda bagka tlr bir aragsallagtirilmasini gozler 6niine
sermektedir. Bu edebi tirtn izlerine, genel olarak tasavvufun ve 0zellikle Mevlana ve
Mevleviligin son yillardaki popiilaritesinin popiiler edebiyat baglaminda kullanimini i¢eren
kisisel gelisim ve bunun tiirevleri olan parapsikoloji, psikiyatri, is hayatinda gelisim gibi
temalar1 igeren c¢ok-satan Kitaplarda da rastlamak mumkindir. Bu konuya daha analitik
olarak baktigimizda, new-age akimlari ve benzeri alternatif ruhanilik bicimlerinin gec
kapitalizmin kiltarel mantig: ile bulusmasinin bir sonucu olarak yeni bir din ekonomisinin
ortaya ¢iktigimi sOyleyebiliriz. Bu ekonomi bir yandan din alanini ekonomik terimlerle
anlamamiz1 gerektiren ve bir yandan da popiiler kiiltiiriin tiiketimine dayanan biiyiik bir pazar

ve ekonomi alanini dini birgok imgelerle dolduran bir yapiya sahiptir (Boliikbasi, 2011: 86).
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Omegin, kisisel gelisim ve psikoloji alaninda ¢alismalar yapan Nevzat Tarhan,
Mesnevi Terapi isimli bir kitap kaleme almistir. Arka kapaginda Mevlana’nin bilgi ¢aginda
yol gosterici oldugunu, ruhtaki sifrelere dokundugunu ve Mesnevi eserinin ruha sifa
oldugunu iddia eden Tarhan, kitabin 6nséziinde, Amerika’da en ¢ok satan kitaplar arasinda
Mevlana’nin eserlerinin olmasi ve bu kitaplarin “Rumi Meditasyon™ ad1 ile ¢ok¢a kabul
gérmesinin her zaman ilgisini ¢ektigini belirtmektedir. Bunun tizerine Mesnevi Terapi
kitabiyla, Mevlana’yi fiilen ve seklen bugiine getirmek ve oldugu gibi taklit etmek yerine,
zihnen ve hissen o giine gidip bilimin yeni metodolojisini kullanarak Mevlana’y1 ¢aga uygun
bicimde yeniden yorumlama ydntemini kullandigini ifade etmektedir. Tarhan’a gore,
kullandig1 yontemin teorik temeli ve Mevlana Ogretisinin teorik temelleri ortiismektedir

(Tarhan, 2012: 11-12).

Mevlana, psikolojik gelisim aragsallastirilmasinin yan1 sira, yasam kogu (life coach)
diizeyine ¢ikarilmigtir. 2014 yilinda Yalova Genglik Merkezi Genglik Grubu tarafindan
Avrupa Birligi Egitim ve Genglik Programlar1 Merkezi Baskanligi kapsaminda hibeyle
desteklenen “Meviana: Geng¢ligin Yasam Kogu (Rumi: Youth Life Coach’ isimli 16-22 yas
grubu genclere yonelik bir proje olusturulmustur (GSB, 2014). Bunun yan1 sira, bazi yagam
kocu olarak gorev yapan kimselerin web sayfalarinda Mevlana ve Yasam Koglugu’'na dair
igerikler bulunmakta ve Mevlana’nin ilahi ask, sevgi gibi On planda tutulan ve kisisel gelisim
kitaplarinda da oncelenerek meshurlugu arttirilan degerleri, meditasyon video iceriklerinde

yer almaktadir (Sahin, t.y.)

Mevlana’nin popiiler kiiltlir alanindaki yeri, filmlerde de kendini gostermektedir.
Gunumuzde kultir endiistrisinin her seye benzerlik bulastirdigini 6ne siiren Adorno ve
Horkheimer’e gore, film, radyo ve dergiler bir sistem meydana getirirler. Her dal kendi iginde
ve hep birlikte s6z birligi i¢indedir. Siyasal karsitliklarin estetik ifadeleri bile ayn1 sekilde bu
celikten ritmin dvgiisiinii ilan ederler. Her sey birbirine o kadar yakindir ki, sirket unvanlar
ile teknik alanlar arasindaki sinir ¢izgileri asilmistir. En giicli yayin kurulusu elektrik

endiistrisine ya da film sirketlerinin bankalara olan bagimliligi, ekonomik olarak i¢ ige
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geemis tiim tabloyu gozler Oniine serer. Kiiltiir endiistrisinin bagkalarina aldirmayan birligi,

siyasetin yiikselen birligine taniklik etmektedir (Adorno ve Horkheimer, 2014: 162-165).

Fiske ise, s0z konusu endustriyel sistemin, yalnizca mal tiretimi ve metalarin yeniden
tiretimini saglamakla kalmadigini s6ylerken, ayn1 zamanda ideolojik bir yeniden {iretimin de
s0z konusu oldugunu ilave eder. Ona gore, kaginilmaz olarak yeniden iiretilen sey bizzat
kapitalizmin kendisidir. Televizyon da, tele-gorsel gergeklik tiretimi sirasinda nesnel
gercekligi degil kapitalizmi yeniden tiretir. Tiim bu liretimler maddi degil, ideolojik yeniden

tiretim kapsamindadir (Fiske, 1992: 30).

Popiiler kiiltiir yaklasimlarinda Frankfurt Okulu’ndan daha farkli bir ¢izgi
benimseyen Fiske’nin bu bakis ag1s1, Frankfurt Okulu’nun gok da uzaginda kalmaz. Ideolojik

yeniden iiretimde rol oynayan filmler, Mevlana’nin popiilerliginde kendini gostermektedir.

Onedio 2+ Takip et
onediocom

Senaryosu Yaziimadan Patlayan Film: Mevilana
Rolune Leonardo DiCaprio Uygun Goruluyor!
oned.io/h/71511370

a7 145 BEFOERBEE

12:01 - 08 Haz 2016

Kaynak: (Onedio, 2016).
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Film denilince akla ilk olarak gelen Amerikan sinema endustrisinin merkezi olan
Hollywood’dur. Mevlana’nin giin be giin artan popiilerligi Hollywood’u da harekete
gecirmis ve 2016 yilinda Leonardo Dicaprio’nun Oscar Odiilii almasindan sonra, gazetelerde
Hollywood un Mevlana’ya dair bir film ¢ekme niyetinde oldugu ve Leonardo Dicaprio’nun
ise Mevlana’yr canlandiracagi haberleri yer almistir. Ancak bu haberler, sosyal medya
platformlar1 iizerinden bircok elestiriye maruz kalmis ve “Mevlana Celaleddin Rumi’yi

"’

Leonardo Dicaprio canlandirmasin!” diye dilekce ile imza kampanyasi baslatilmistir. Bahsi
gecen dilekcede, #RumiWasntWhite” (Rumi beyaz degildi) hashtagi yer almaktadir

(Haberahval, 2016).

Yukaridaki gorselde ise, her yerde Mevlana olarak cizilen resim ile Dicaprio’nun
fotografi yan yana koyularak, Mevlana’y1 canlandirmasi diisiiniilen ya da iddia edilen aktoriin
Mevlana’ya benzeyip benzemedigi sorusunu akla getirerek bir alg1 olusturmaktadir. Baslik ise,
popiiler kiiltliriin Mevlana alaninda kendinden eminligini yansitmaktadir. Nitekim, Mevlana’y1

Hollywood’a tasiyacak olan da Mevlana’nin popiiler kiiltiir izerindeki hakimiyetidir.
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Tablo 9:

Mevlana’ya Dair Film, Dizi ve Animasyon / Cizgi Film Listesi

TUR isim YIL
Film Asiklar Kabesi 1956
1973
Goniller Sultant Mevlana
2008
Dinle Neyden
2008
Askin Dansi
2011
Diyar-1 Ask: Esans
2013
Rehber: Hazreti Mevlana
Dizi Mevlana Celaleddin-i 1989
Rumi: Goniiller Sultani
Animasyon / Cizgi film Hz. Mevlana Hayat1 Cizgi 2005

Film

Yeni Seyler Soylemek -
Lazim, Hazreti Mevlana -
Hz. Mevlana Hayat1 Cizgi

Film

Kilometre Taslari: -
Celaleddin Rumi

Muhtesem Tiirkler

Kaynak: (Sever, t.y.).
Tablo 9’a gbre, Mevlana’ya dair 6 film, 1 dizi, 4 tane de ¢izgi film bulunmaktadir.

Ancak Mevlana soylemlerini ve imgelerini igeren dizi ve filmler ile Mevlana’nin Mesnevi

hikayeleri {izerinden yayinlanan ¢izgi filmler bu listeye eklenmemistir. 2009-2011 yillar
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arasinda ATV’de yayinlanan Ezel dizisinde, Ramiz Day1 karakteri, s6zlerinde ve anlattigi
hikayelerde sik sik Mevlana’dan alintilar yapmustir. Yine 2011-2014 yillar1 arasinda Star TV
ve Show TV ekranlarinda yayimlanan Muhtesem Yiizyil dizisinde de farkli baz1 bolimlerde
Mevlana’nin siiri, ney ve sema iglenmistir. Dizilerin yan1 sira, Mesnevi’de gecen hikayeler

tizerinden 47 tane ¢izgi film bulunmaktadir (Sever, t.y.).

Tablo 10:
Tiirkiye’deki Mevlana Belgeselleri Listesi

isim YIL

Galata Mevlevi Ensemble - The Sacred Encounter (Kutsal Karsilasma) 2005
Mevlana Celaleddin-i Rumi 2007

Mevlana ve Sema (Mevlana And The Whirling Dance) 2010

Sehir ve Bilge (The City and The Sage) 2011

Mevlana Celaleddin-i Rumi (Mawlana Jalaluddin RUMI) 2014

Mevlana Celaleddin Rumi — Asya’nin Kandilleri -

Umit Dergah1 Mevlana Miizesi -

Hamdim, Pistim, Yandim -

Mevlana Goniiller Sultani -

Mevlana Celaleddin-i Rumi Hazretleri — Yolumuzu Aydinlatanlar -

Sems-i Tebrizi Hazretleri — Yolumuzu Aydinlatanlar -

Mevlana ve Konya -

Kaynak: (Sever, t.y.).
Tablo 10’a gore, Tiirkiye’de son yillarda Mevlana’ya dair 12 belgesel bulunmaktadir.

Bu belgesellerin yani sira, Tiirkiye ve Diinya Mevlevihaneleri ile Rebab hakkinda belgeseller

de bulunmaktadir. Ancak, dolayli olarak Mevlana’yr igerdigi icin c¢alismamizda
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degerlendirme kapsamina alinmamistir. Belgeseller, dogrudan kiiltiirel endiistrisinin bir
parcasi olarak degerlendirilmese de, burada belgesel listesine de yer verilmesinin nedeni,
popiilerligi giinden giine artan Mevlana’yla ilgili ne kadar calisma yapildigin1 ortaya

koymaktir.

Tablo 9 ve 10’daki tarihlere bakildiginda, 1973 yilindan 2008’e dek film yapilmadig
ve belgesellerin 6zellikle 2005 yiliyla 2014 yillar1 arasinda yogunlastigi goriilmektedir. Bu
durumun Mevlana’nin kiiltiirel endiistri kapsaminda 6ne ¢ikarilmasi, UNESCO tarafindan
diinya mirasi listesine alinmasi ve 2007 yilinin Mevlana Y1li ilan edilmesiyle ilintisi vardir.
Gerek popiiler kiiltiir kitaplari, gerek filmleri, gerek programlar, sergiler, sempozyumlar ve
daha bir ¢ok etkinlik 6zellikle 2005 ve 2007 yil1 sonrasinda artis gostermistir. Erdogan’a
gore, eglence, sanat, dinlenme ve tiikketim zamaninin endiistriyel yapilarca yonlendirilmesiyle
somiirgelestirme gerceklestirilmektedir. Sanat, 6zellikle popiiler kiiltiir, eglence, spor, tatil,
yiyecek ve icecek kultlrd, ev/aile kiiltiiri ve kisisel tiketim kiiltiirii gibi is dis1 zamanda,
insanlarin kendilerini yeniden {iretme pratiklerinin hepsi, kapitalist sermayenin, 6zellikle
tiketim ve eglence endiistrilerinin isgali altina alimmaktadir (Erdogan, 2011: 168).
Kapitalizm her seyden 6te meta iireten bir sistem oldugu icin de, liretilen metalarin dogal

goriinmesini saglamak, cogu ideolojik pratigin kalbinde yer almaktadir (Fiske, 1996: 232).

Mevlana ve Mevlevilige dair Tiirkiye ve diinyada bir ¢ok aragtirmalar yapilmis ve bu
konuda bir ¢ok eser yaymlanmistir. Karaismailoglu, Okumus ve Cosguner, bu anlamda
yapmis olduklar1 ¢alismada, Mevlana’nin eserlerinin tam metinleri basta olmak {izere,
Mevlana ve Mevlevilikle ilgili yaymlanan Tiirk¢e eserler, ¢eviri ve serhler, Mevlana 6zel
sayilar1 ve kongre bildirileri, kaynaklarda Mevlana, ylksek lisans ve doktora tezlerinin
rakamlar1 bir araya toplanmistir. Bu baglamda: Mevlana’ya ait olan eserlerden; Mesnevi’nin
195 tam metni; Divan-: Kebir’in 88 tam metni; Rubailer’in 11 tam metni; Fihi Ma Fih’in 12
tam metni; Mecalis-i Seb’a’nin 6 tam metni; Mektubat’in da 6 tam metni bulunmaktadir.
Ayrica, Mesnevi iizerine yayinlanan Tiirkce eserlerden: 116 ceviri ve segcme, 23 serh, 187 de

diger kapsamda ele alinan eserler; Divan-1 Kebir {izerine yayimlanan Tiirk¢ce eserlerden: 26
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ceviri ve segme, 2 serh, 6 da diger kapsamda kabul edilen c¢aligsmalar; Rubailer {izerine
yayinlanan Tiirkce eserlerden: 28 g¢eviri ve segme, 1 serh ve diger kapsamda kabul edilen
calisma; Fihi Ma Fih lizerine yayinlanan Tiirk¢e eserlerden: 14 ¢eviri ve se¢me, 2 serh ve
diger kapsamda ele alinan ¢alismalar; Mecalis-i Seb’a lizerine yayinlanan Tiirkge eserlerden:
12 ceviri ve se¢me; Mektubat iizerine yayimnlanan Tiirkge eserlerden: 4 ceviri ve segme
bulunmaktadir. Bunlarin yan1 sira, Mevlana ve Mevlevilikle ilgili 596 tane eser
yaymlanmistir. Mevlana Ozel Sayilar1 ve Kongre Bildirileri bashigi altinda 172 eser
toplanmis ve Kaynaklarda Mevlana bagliginda ise 104 eser kaydedilmistir. Ayrica, yurticinde
Mevlana ve Mevlevilige dair 214 yiiksek lisans tezi, 79 da doktora tezi calisilmigtir
(Karaismailoglu, Okumus ve Cosguner, 2013).

Son birkag yildir Mevlana ve Mevleviligin popiilerliginin arttirilmasiyla birlikte 6ne
¢cikmis ve popiilerlik kazanmis “ask”, “hi¢”, “higlik™, “fakir” gibi kavramlarin, popiiler kiiltiir
araciligiyla manasi indirgenerek yeni bir forma sokulmustur. Sosyal medya platformlarinda
kullanic1 isimlerinde ya da sayfalarda sik¢a kullanilan kavramlar haline gelmistir. S6z konusu
kavramlar film ve kitap isimlerinde de kendini gostermistir. Bu bolimde Orneklemis
oldugumuz bazi kitap ve film isimlerinde de s6z konusu kavramlardan 6zellikle “ask” 6n
plandadir. Mevlana’yla 6zdeslesen, fakat bu siirecte manasini yitiren kelimelerle insanlar,
kendilerini tanimlamakta ve bu tanimlar {izerinden iletisim kurmaktadirlar. Soyle ki, popiiler
kiiltiriin - bireyler {izerindeki baglayici etkisi, insanlara aitlik hissini vermesinden
kaynaklanmaktadir. Boylece, popiiler kiiltiir iirlinleriyle tiiketicilere ulasan karakterler,
fikirler, imgeler ve kelimeler insanlara olmak istedikleri bir bagka kimlik ya da bir grubun
anahtarin1 sunmaktadir. Popiiler kiiltiir iiriinleriyle iiretildikge tiiketilen, tiiketildikge aslindan
kopan fikir, sdzclik ve imgelerin yani sira, sosyal medya platformlarinda dolasan yanlis
imzali siir ve sozlerin de disinda tamamen Mevlana’yla o6zdeslestirilmis bazi sozler
bulunmaktadir. Oyle ki, bu sozler, tim dinyada reklamlarda, medyada, siyasilerin
sOylemlerinde olup Mevlana’nin fikir ve gorlislerinin en net aciklayicisi olarak

sunulmaktadir. Uzerinden sanat ve siyaset yapilmaktadir. Oysa giiniimiiziin Mevlana
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aragtirmacilari, bu en meshur sozlerin eski donemlerde dahi Mevlana’ya atfedildigi, ancak

ona ait olmadig1 kanaatindedir.

Yedi Ogiit:
. 1. Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol.
. 2. Sefkat ve merhamette giines gibi ol.
. 3. Baskalarinin kusurunu ortmede gece gibi ol.
. 4. Hiddet ve asabiyette 610 gibi ol.
. 5. Tevazu ve algak gontllilikte toprak gibi ol.
. 6. Hosgoriiliikte deniz gibi ol.
. 7. Ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin gibi ol.

Yedi 6giit, Mevlana'ya atfedilen en meshur sozler arasinda yer almaktadir ve
neredeyse yedi 0giidii bilmeyen yoktur. Mana olarak Mevlana'nin verdigi 6giitlere uzak
olmadigi, Mevlana’nin eserlerine bakildiginda anlasilmaktadir. Belki de bu atifin nedeni de
budur, ancak yapilan aragtirmalar sonucunda Mevlana'nin eserlerinde ne bir arada ne de ayr1
olarak bizzat bu ciimlelere rastlanmamistir. Buna ragmen Mevlana'ya dair iretilip satilan
birgok malzemenin iizerinde, Konya'da ya da farkli sehirlerde, internette, protokol
konusmalarinda, tablolarda vs. yedi 6giidii géormek miimkiindiir. O kadar meshurdur ki,
Mevlana'ya ait olamayacagi belki de bu yiizden kimsenin aklina gelmemektedir. Yedi
oglidiin i¢cinde de en meshuru en sonuncusudur: "Ya oldugun gibi goriin, ya gériindiigiin gibi
ol." Hatta, giiniimiiz sanatgilarindan Ahmet Ozhan, bu sdz iizerine beste yapmistir ve
Konya’da bir ¢ok seb-i arus programinda kendi besteledigi bu ilahiyi sdylemistir (Ozhan,
2008). Ancak Tahiru'l-Mevlevi (2000: 56) yaptig1 arastirmalar sonucunda edindigi bilgiyi
kitabinda paylasmis ve "Ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin gibi ol." ciimlesinin

Abdulhalik-1 Gucduvani'ye ait oldugunu belirtmistir.
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Gel, Gel, Ne Olursan Ol Yine Gel:

Gel, gel, ne olursan ol yine gel,
Ister kdfir, ister mecusi,
Ister puta tapan ol yine gel,
Bizim dergdhimiz, iimitsizlik dergahi degildir,

Yiiz kere tovbeni bozmus olsan da yine gel.

Bu sozler de yedi 6giit gibi Mevlana'ya ters diismemektedir. Mevlana'nin evrensel
mesaj1 olarak kabul edilmekte olup her yerde dolagimda bulunmaktadir. Mevlana'y1 hosgdrii
temsilcisi olarak gorenler bu sdze gonderme yapmaktadir. Mevlana'nin herkesi kabul ettigi,
kapisinin herkese ac¢ik oldugu, yasantisina ve sozlerine baktigimiz zaman acikca
goriilmektedir. Ancak Mevlana, kapisina gelen ya da gelecek insanlarin olduklar1 gibi
kalmalarini degil, ask ile yogrularak Allah'a yliriimelerini 6giitler. Eserlerinde o yone bir akis
ve davet vardir. Bu ciimlelerin Mevlana'ya ait olup olmadigi tartismahidir. Safak (2009: 75)

ise bu konuda sdyle soylemektedir:

"-Gel, gel, ne olursan ol, yine gel- Mevidna'ya nispet edilen ve en ¢ok iktibas olunan siirlerden
birisidir. Bununia birlikte, bu dértliik otantik olarak Mevlana’ya nispet edilmemekte ve onun
kaynagi tam olarak bilinmemektedir. Arastirmalarumiz sonrasinda ulastigimiz sonug, bu rubainin
aynit zamanda Ebii Said-i Ebu’l-Hayr ve baska bazi sufi sairlere de nispet edildigidir. Dolayisiyla

bu rubainin yazarmmin kim olduguna iliskin net bir bilgiye sahip degiliz."

3.3. Sosyal Medya’nin Mevlana Profili

Calismamizin birinci bélumiinde “Kitle Iletisim Araclar:” alt bashgl kapsaminda ele
aldigimiz sosyal medya, calismamizin bu bolimunde Mevlana profili cercevesinde
irdelenecektir. Her ne kadar medyanin tiim organlar1 kiiltiirel yeniden iiretime hizmet
ediyorsa da, giinlimiizde sosyal medyanin sinirlar1 asan konumu, Mevlana’nin yeniden

Uretim surecine damgasini vurmustur. Clnk, sosyal medya, kitlelere dolayli degil, dogrudan
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bir ulasim saglar. Bu sebepler dogrultusunda, arastirmamizin bu bolimi sosyal medya

sinirlandirilacaktir.

Sosyal medya (yeni medya*) gelisen bilgisayar, internet ve mobil teknolojisiyle
ortaya cikan, kullanicilarin zamandan ve mekandan bagimsiz bir sekilde interaktif olarak
etkilesimde bulunduklar1 sanal medya ortamidir. Ne kadar sosyal, ne kadar asosyal oldugu
tartisiladursun, kimileri i¢in eglence, kimileri icinse vazgeg¢ilmez bir iletisim araci
durumunda olan sosyal medya, hayatin bas kdsesine yerlesmis durumdadir. Sosyal medya
geemisinin, aslinda 1970’11 yillara dayandig1 soylenmektedir. Tiirkiye’de ise 1999 yilinda
kurulan Eksi Sozliik, sosyal paylasim adina ilk biiyiik adim olarak degerlendirilebilir. Sosyal
medyadaki en biiyiikk olumsuzluk, ¢ok¢a rastlanilan bilgi kirliligi, yaniltma riski ve bunun
aninda yayilabilmesi nedeniyle olusan guvenilirlik sorunudur (Sanlav, 2014: 19-38). Bu
baglamda, Mevlana’nin sosyal medya platformlarindaki yansimasina bakildiginda, Mevlana
ismiyle agilan bir ¢ok profil ve paylasilan binlerce sozle karsilagsmak miimkiindiir. Ancak bu
paylasimlar1 yapan sayfalarin bir c¢ogunda hangi kaynaklardan yararlandiklarinin
belirtilmemesi, paylasilan sozlerin ya da hikayelerin Mevlana’ya ait olup olmadigina dair bir
giivensizlik  olusturur. Nitekim, son donemlerde Mevlana arastirmacilarinin  da
rahatsizliklarini dile getirdikleri sosyal medyadaki Mevlana kalabalig1 ve karmagasinin artik
oniine gecmek neredeyse imkansizdir. Farkli sairlere ait siirlerin, insanlarin kisisel sézlerinin
ya da post-modern romanlarda yazara ait kurgusal anlatilarin altinda Mevlana imzasi
dolasmaktadir. Sosyal medyanin paylagim hizinin olumsuz bir sonucu olarak da yanlig bir

bilgi dahi, tekrar paylasimdan kaldirilana kadar aninda diinyaya yayilabilmektedir.

Bireylerin diisiinceleri, deger yargilari ve inanglar1 toplumun kiiltiiriinii olusturmakta
etkilidir. Medya toplum tarafindan takip edilmekte; bireyleri farkli yonlerden etkilemekte ve

duygu ve diisiince aktariminda 6nemli bir role sahiptir. GUnumiizde medya, toplumun

* Sosyal medya i¢in “yeni” kavraminin kullanilmasi; mesajin degil, ortamin paylasilmasinda getirilen yenilik
nedeniyledir (Sanlav, 2014: 29).
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kiiltiirel yapisinda etkin bir rol oynayarak, bu yapiy: sekillendirmektedir. Ozellikle Anadolu
Tiirk kiiltliriiniin 6nemli yapi taglarindan olan Mevlana’nin genglere tanitilmasinda medyanin
ne derece etkili oldugu tespit edilmek tizere 2011 yilinda Tanyildiz1 tarafindan bir arastirma
yapilmistir. Tesadiifi 6rnekleme yoluyla segilen, farkli illerden gelen 500 niversiteli gence
anket uygulanmis ve elde edilen veriler SPSS programi ile analiz edilmistir. Bu analiz
sonucunda medyanin Tiirk kiiltiirtinii genglere tanitmada yeterli olmadig1 yoniinde sonuglara
ulagilmistir. Bu arastirmaya gore, genglerin Mevlana Celaleddin-i Rumi, Haci Bektas Veli
ve Yunus Emre’yle ilgili en ¢cok bilgi aldiklari mecranin internet oldugu saptanmistir. Ayrica,
Mevlana’nin genglere ne ifade ettigi sorgulanmis ve en fazla “Hosgérii”, ikinci olarak “Ilahi
Ask” ve liglincii olarak “Tasavvuf” cevabinin verildigi gézlenmistir (Tanyildizi, 2011: 101-

114).

Insanlar ortak fikir ve inanglarini paylasacak ortami, sosyal medya platformlarinda
bulmaktadirlar. Ornegin, Facebook iizerinden yapilan bir arastirmaya gore, farkli tarikat
isimleri Uzerinden agilan grup sayfalarinda, adina en ¢ok grup agilan tarikat Mevleviliktir.
Uyeler, duvar iizerine diistiikleri notlarla birbirleriyle iletisim kurmakta ve Mevlana’ya ait
oldugu anlasilan ya da zannedilen bir ¢ok paylasimda bulunmaktadir. Bu sayfalarda ayni
zamanda Ingilizce paylasimlar da bulunmaktadir ve grup iginde bir ¢ok yabanci iiyeler de
bulunmaktadir (Toprak, Yildirim, Aygil ve ark., 2014: 215). Mevlana’nin Bati’daki
popiilaritesi, kisisel bilgisayar ve internetin ¢ekici bir iletisim araci haline geldigi bir doneme
rastlamistir; birgok internet sitesi, siteyi olusturanlarin Mevlana’ya duydugu sevgiyle su ya

da bu sekilde biitiinlesmis durumdadir (Lewis, 2010: 722).

Pragma’nin Mayis ayinda yapmis oldugu arastirmanin raporuna gore (2016),
Facebook’ta bir ¢cok Mevlana isminde sayfa bulunmaktadir, ancak o6zellikle aktif olarak

kullanilan bes sayfa siralanmustir:

1- 1.668.923 ile takip¢i sayist en yiksek olan sayfa  Rumi’dir:

https://www.facebook.com/mevlana/?ref=br rs

2- 1.661.551 takipgi sayisi ile ikinci sirada olan sayfanin ismi Hz. Mevlana’dir:

133


https://www.facebook.com/mevlana/?ref=br_rs

3-

4-

5-

https://www.facebook.com/HzMevlanaOku/?ref=br rs

Ayni isme sahip bir diger sayfasmin takip¢i sayist  1.064.864 tiir:

https://www.facebook.com/Mevlanasozlerinden/?ref=br rs

Aktif sayfalardan biri olan Mevlana’nin ise 384.629 takip¢isi bulunmaktadir:
https://www.facebook.com/konyamevlana/?ref=br rs

Bir diger Hz. Mevlana isimli aktif sayfanin takip¢i sayist ise 301.583’tiir:

https://www.facebook.com/Mevlana.Sayfasiyiz/?ref=br rs

Instagram, yakin bir zamanda Facebook tarafindan satin almmustir ve bu platform

lizerinde de Mevlana ismiyle agilmis bir cok hesap bulunmaktadir. Instagram iizerindeki en

aktif bes sayfa ise sunlardir (Pragma, 2016):

1-

668.000 ile en ¢ok takip¢i sayisina sahip olan sayfa @hazretimevlana’dir:

https://www.instagram.com/hazretimevlana/

Ikinci  olarak takipgi sayist  657.000 olan sayfa ~@mevlana_’dir:

https://www.instagram.com/mevlana /

@hz.mevlana sayfast 80.300 takipciye sahiptir:

https://www.instagram.com/hz.mevlana/

@mevlanagibi sayfasi 39.800 takipgiye sahiptir:

https://www.instagram.com/mevlanagibi/

@mevlanadansoz sayfasinin ~ ise  37.000  takipgisi  bulunmaktadir:

https://www.instagram.com/mevlanadansoz/

Twitter’da da Mevlana’ya dair ¢ok sayida etiket ve sayfa bulunmaktadir; ancak en aktif

bes Twitter sayfasinin listesi soyledir (Pragma, 2016):

1-

@Hz. Mevlana Sozleri sayfasinin takipgi sayisi, 260.000:
https://twitter.com/MevlanaSozler
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N
1

@Mevlana sayfasinin takipgi sayisi: 52.700: https://twitter.com/CelaleddinRumi
@TASAVVUF isimli sayfanin takipgi sayisi, 42.900: https://twitter.com/Tasavvuff

w
1

4- @Hz. Mevlana sayfasinin takipgi sayisi: 24.200: https://twitter.com/HazMevlana

(6a]
1

@mevlana celaleddin isimli sayfanin takipgi sayl1sl: 10.100:

https://twitter.com/mevlanasozleri

Verilen bu rakamlar elbette ki giin be giin degismeye ya da kapanmaya agik bir
durumdadir. Sosyal medya platformlar1 sinirlarinin genisligi ve dolasim hizi, verilen bu

rakamlarin artmasi ya da azalmasiyla sonuglanacaktir.

Facebook’ta Mevlana sayfalar arasinda en fazla takipgi sayisina sahip olan Rumi sayfas,
daha ¢ok Ingilizce paylasimlar yapmakta ve birgok yabanci hesap tarafindan takip
edilmektedir. Facebook, Instagram ve Twitter siralamalarindaki sayfalar teker teker
incelendiginde, her birindeki ortak sorunun, paylasimlarda kaynak gosterilmemesi oldugu
goriilmektedir. Paylasimlarin altinda “Hz. Mevlana” yazmakta, ancak Mevlana’nin hangi
eserinden alindigi belirtilmemektedir. Paylasimcilarin  ¢ogu kaynak dogrulugunu
sorgulamadan paylasim yapmakta ve Mevlana’ya ait olmayan bir¢cok s6z de, aitmis gibi
aninda yayilmaktadir. Hatta bizzat bu sayfalarda yapilan bazi paylasimlarin da birbirleriyle
ayni oldugu goriilmektedir. Takip¢i sayisinin ¢oklugu, kaynak belirsizligi ve sosyal
medyanin hiz1 bir araya geldiginde, ortaya bir bilgi ve kiiltiir karmasas1 ¢ikmaktadir. Sosyal
medyadaki bu karisikligin onlenmesi ise neredeyse imkansiz goriilmektedir. Nitekim,
Tiirkiye’de heniiz bu sorunun giderilmesine yonelik hi¢bir adim atilmamistir. Yalnizca
Mevlana arastirmacilari bu konuda yavas yavas ses ¢ikarmaya baslasalar da, Mevlana’nin
yeni sosyal medya profili tiklanma rekoru kirmakta ve hi¢ beklemeden yayilmaya devam
etmektedir. Mevlana’nin sahte sozleri igerisinde yer alan gergek sozleri ise, bu karmasanin

igerisinde dogruluguna dair gliven vermemektedir.

Internet {izerinde Mevlana’ya dair ¢ok sayida kurum ismi bulunmaktadir. Bunun en

basinda da Mevlana Miizesi sayilabilir. Egitim alaninda da Mevlana ismi altinda bir ¢ok

135


https://twitter.com/CeIaleddinRumi
https://twitter.com/Tasavvuff
https://twitter.com/HazMevlana
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kuruma rastlanmaktadir. Fakat en ¢ok dikkat ¢eken ve ragbet goren kurumlar, Mevlana’nin
ismi iizere a¢ilmis olan vakif ve derneklerdir. internet iizerinde sayfas1 bulunan bazi vakif ve

derneklerden 6rnek verecek olursak (Pragma, 2016):

- Mevlana Celebi {lim ve Hizmet Vakfi: http://mevlanavakfi.org.tr/

- Uluslararast Mevlana Vakfi: http://mevlanafoundation.com/index tr.html

- Iskenderun Mevlana Vakfi: http://www.mevlanavakfi.com/\V2/Tr/

- Mevlana Egitim ve Kiiltiir Dernegi: http://www.mekder.org/index.html

- Diinya Mevlana Saglik Egitim ve Kiiltiir Vakfi: http://www.mevlevider.org.tr/

- Tasavvuf Vakfi: http://www.tasavvufvakfiistanbul.com/hz-mevlana

Tliim bunlarin yani sira, internet {izerinde kisi ya da kurumlara ait blog sayfalar

bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir (Pragma, 2016):

- https://blog.binnazabla.com/hak-asigi-mevlana/
- http://hakanmenguc.org/blog/#.VzIifPmLS70
- http://hikmetgedikli.com/blog/?tag=hz-mevlana

- http://altaybilgin.blogspot.com.tr/2016/01/mevlana-kimdir-hayat-ve-

eserleri.html

- https://yorumsuzblog.wordpress.com/2007/06/04/%C2%BB-
mevlana%E2%80%99dan-altin-ogutler-4/

- http://blog.milliyet.com.tr/mevlana/Blog/?BlogNo=482417

- http://www.bozkir.com/index.php?option=com_kunena&func=view&catid=8

0&i1d=507&Itemid=115

- http://'www.azbilgi.com/mevlana-kimdir-mevlana-havati-hakkinda-kisa-bilgi

- http://www.hatayinstari.net/egitim-dunyasi/mevlananin-hayati-hakkinda-

kisa-bilgi.html
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http://mevlanavakfi.org.tr/
http://mevlanafoundation.com/index_tr.html
http://www.mevlanavakfi.com/V2/Tr/
http://www.mekder.org/index.html
http://www.mevlevider.org.tr/
http://www.tasavvufvakfiistanbul.com/hz-mevlana
https://blog.binnazabla.com/hak-asigi-mevlana/
http://hakanmenguc.org/blog/#.VzIifPmLS70
http://hikmetgedikli.com/blog/?tag=hz-mevlana
http://altaybilgin.blogspot.com.tr/2016/01/mevlana-kimdir-hayat-ve-eserleri.html
http://altaybilgin.blogspot.com.tr/2016/01/mevlana-kimdir-hayat-ve-eserleri.html
https://yorumsuzblog.wordpress.com/2007/06/04/%C2%BB-mevlana%E2%80%99dan-altin-ogutler-4/
https://yorumsuzblog.wordpress.com/2007/06/04/%C2%BB-mevlana%E2%80%99dan-altin-ogutler-4/
http://blog.milliyet.com.tr/mevlana/Blog/?BlogNo=482417
http://www.bozkir.com/index.php?option=com_kunena&func=view&catid=80&id=507&Itemid=115
http://www.bozkir.com/index.php?option=com_kunena&func=view&catid=80&id=507&Itemid=115
http://www.azbilgi.com/mevlana-kimdir-mevlana-hayati-hakkinda-kisa-bilgi
http://www.hatayinstari.net/egitim-dunyasi/mevlananin-hayati-hakkinda-kisa-bilgi.html
http://www.hatayinstari.net/egitim-dunyasi/mevlananin-hayati-hakkinda-kisa-bilgi.html

Popiiler kiiltiir iiriinleri ve sosyal medya, kiiltiir endiistrisi baglaminda birbirine hizmet
etmektedir. Popiler kiiltiir tiriinleri, sosyal medya araciliiyla kendi reklamin1 yapmakta ve
daha fazla insana ulasmaktadir. Ancak kiiltiir endiistrisinin popiilerlesen tiriinleri ise, sosyal

medyada Mevlana’ya aitmis gibi bir algi olusturmaktadir.

ww  hz.meviana | Takip Et

2.903 begenme
-
"Qyle bir yar sev ki
y y g.unaldi @sincaps @
- alitanyri @ahmtmelek
evladim, elinde su i
b} @arminfrgh

s eb_ruuu Ben igte hep boyle bekledim,
tasiyla iftar1 bekleyen o e

y y semarnek @burcu_oernek #TUR
P p e aysenurgkbk Iste boyle beklerim
oruclu gibi beklesin s

g g ozlemaydos80 Ahhh mevlana ah nerde

kaldi boyle sevmeler

"
Se n I n tulinakyurek Aminn insallah
B

emrehoshanli Oyle bir yar.. istemek icin
dylede olmak gerek. Rabbim yardimcimiz

Hz. Mevlana o

mvrrha adonis @drchaosable

Kaynak: (Hz.Mevlana, 2016).

Mesela, yukaridaki gorsel, Instagram’da takipgi sayisi ok fazla olan sayfalardan birinde
paylasilmis olup, goriildiigli lizere kaynak verilmemistir. Bu gibi ciimleler Mevlana’nin
sOylem tarzinda yer almamakta olup, Mevlana’nin eserlerinde de boyle bir ciimleye
rastlanmamistir. Bunun yani sira, takip¢i yorumlarindan da anlasildigi gibi, paylasimin

Mevlana’ya aitligi kaynak sorgusu olmadan dogrudan kabul edilmektedir
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(=] https://www.instagram.com/p/BERxhsBIEeS/?taken-by:mehmeteminbalayi

% mehmeteminbalay Takip Et

1.201 begenme 11h

mehmeteminbalay Huzurlu geceler ...
#gece #mavi #istanbul #ikincikitap #kitap
#yazmahalleri #okumahalleri
#birkitapbirfotograf #sekiz #mevlana
#sems #konya #izmir #ankara
#hayirligeceler

Begenmek veya yorum yapmak igin
giris yap.

Kaynak: (Mehmeteminbalay, 2016).

Bu ornekte de, diger gorsel 6rneginde oldugu gibi, Mevlana’ya ait oldugu yazan ciimlenin
hangi kaynaktan alindig: bilgisi yer almamaktadir. Ayn1 sekilde, Mevlana eserlerinde boyle
bir climleye de rastlanmamistir. Ayrica, bu gibi climleler, daha ¢ok tasavvufi igerikli populer
kultdr kitaplarmin tislubunda yer almakta olup, Mevlana eserlerinde boyle bir tislup s6z

konusu degildir.

Her iki drnekte de begeni sayilari da oldukga fazladir. Mevlana tizerinden paylasim yapan
sayfalar, bir bakima Mevlana’nin popiilerligi {izerinden popiilerlik yakalamaktadir.
Popiilerlesen Mevlana Uzerinden kitap, mizik gibi endiistriler araciligiyla kar saglayarak
popllerlesenlerin yani sira, sosyal medya tizerinden de kendilerini bilirkisi olarak takdim
etmek tizere paylasimlar yaparak popiilerlesen gruplar bulunmaktadir. Baz1 kimseler ortak
duygu ve diisiinceleri paylasan insanlarin oldugu bir alana ihtiya¢ duyarken, bazi kimseler

ise kendilerini ifade edecek bir ortam aramaktadir.
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SONUC

Kiiltiir, dogrudan insan ve toplumla ilintilidir. Bu nedenle toplumsal &geler ve
kiiltliriin birbirinden bagimsiz degerlendirilmesi miimkiin degildir. Kiiltiiriin, sosyal bilimler
alaninda aragtirilan ve gelistirilen temel kavramlardan biri olmasi, kiiltiire dair bir ¢ok teori
ve argiimanin olugsmasini saglamistir. Bu da, kiiltiir izerinde ¢alisan kimselere genis bir saha
olusturmaktadir. Nitekim, bu ¢aligma da, Tiirkiye’de Mevlana ve onun 6gretileriyle gelisen
Mevlevi Kiiltlirii’'nti, kiltliir endiistrisi ekseninde degerlendirmektedir. Arastirmanin
kavramsal cercevesini, Frankfurt Okulu disiintlirlerinden Horkheimer ve Adorno’nun
gelistirmis oldugu kiiltiir endiistrisi kavrami olusturmaktadir. Mevlana ve Mevlevi Kultlrd
ise, Tirkiye 6rneginde, kultlr endustrisinin ekonomik, politik ve kiltirel boyutlari ile

yeniden {liretim unsurlar1 ¢er¢evesinde incelenmistir.

Buna gore, kiiltiir endiistrisi, kiiltiirii; tiretilebilen, dagitilabilen, tiiketilebilen yapay
ve taklidi bir metaya doniistiirmiistiir. Endistrinin kiiltiirel olan iizerindeki hakimiyeti,
Tiirkiye’de kiiltiiriin temel yapi tas1 olarak kabul edilen Mevlana ve Mevlevilik algisinda da
kendini gostermistir. Mevlana ve yiizyillardir geleneksellesen bu kiiltiir, egemen giligler
tarafindan uluslararas1 diizeyde bir politika ve ideoloji aract olarak yeniden iiretilmistir. Bu
yeniden iiretim ise, politik ve ekonomik siiregler icerisinde genisletilerek, 6zellikle medya,
popiiler kiiltiir {iriinleri ve reklamlar araciligiyla gergeklesmistir. Oyle ki, toplumsal Kultirin
olusmasi, bireylerin inanglari, fikirleri ve deger yargilarina baghdir. Giliniimiizde ise,
inanglari, fikirleri ve deger yargilarini toplumun takip ettigi medya, popiiler kiiltiir tirtinleri
ve reklamlar etkilemektedir. Dolayisiyla egemen giicler, bu araglar araciligiyla bir ideolojiyi
topluma empoze etmekte ve kitleleri buna gére yonlendirmektedir. Bu nedenle, kilturin
toplumsal olani1 ifade etmesi, toplumsal olanin ise ekonomik ve politik siiregleri takip etmesi,
ideolojiden bagimsiz diisiiniilememektedir. Kultiirel galismalarin eksenine bakildiginda da,

modern toplumlarda ideolojinin islevine dair ¢cokga elestiri oldugu gézlenmektedir.
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Aragtirmada, Mevlana’nin Tirk kiiltiirindeki yeri ve tim diinya tarafindan ilgi
gormesi dolayisiyla, politik ve ekonomik siiregler icerisinde aragsallastirilarak bir metaya
indirgendigi sonucuna varilmistir. Mevlana iizerinden olusturulmus uluslararas1 yeni bir
pazar ortaya ¢ikmistir. Bu pazar, hediyelik esyalar, takilar, yiyecekler, turizm, kitaplar,
filmler, mizikler, semazenler, gezi turlar1 vb. alanlara kadar yayilmis ve genislemistir. Bunun
yan1 sira, Mevlana ve Mevlevi kiiltiirii izerinden yapilan her etkinlik ya da tiretim iizerinden
diger sektdrler de kazang saglamaktadir. Ozellikle seb-i arus dénemlerinde turist akinina
ugrayan Konya’da, oteller, restaurantlar ve Mevlana imgeleriyle dolup tasan diikkanlar bu
pazardan karli c¢ikmaktadirlar. Calismamizda tablolarla desteklenen istatistiki veriler,
Tiirkiye’de en ¢ok ziyaret edilen yerlerden biri olan Konya’da en ¢ok ziyaret edilen yerin
Mevlana Miizesi oldugunu ve her yil yerli ve yabanci turistlerin otel girdi ve ¢iktilar ile
yapmis olduklari harcamalarla birlikte, Konya’nin inang turizminden saglamis oldugu geliri
gOstermektedir. Her ne kadar bazi yillara gore kii¢iik dalgalanmalar olsa da, genel olarak
turist ziyaretci sayisinda ve dolayisiyla Konya’nin saglamis oldugu gelirde her yil artis
gozlenmektedir. Bunda, 6zellikle, UNESCO’nun 2007 yilin1 ‘Mevlana Y1li* ilan etmesi etkili
olmustur. Mevlana’nin popiilaritesi daha da artmig ve Mevlana’ya olan ragbet tiim
endiistriyel sektorleri harekete gecirmistir. Calismamizin sonucunda bu durumun ardinda
politik ve ideolojik temellerin yer aldigi sonucuna varilmistir. Nitekim Mevlana, ylizyillardir
degerini yitirmemis ve tiim diinya toplumlar1 tarafindan ilgi gérmektedir. Arastirmamizda
Mevlana’nin siyasi soylemlerde, uluslararasi politik iliskiler lizerinden yapilan atiflarda yer
aldigr goriilmiistiir. Mevlana’nin 6ne ¢ikan baris ve hosgorii degerleri ve bu degerler
tizerinden yiizyillardir farkli din ve kiiltiirdeki insanlarin ayni noktada birlesmesinin bilinci,
Mevlana iizerinden yapilan baris ve hosgorii mesajlarini medya araglarinda ve siyasi

sOylemlerde arttirmistir.

Mevlevi kiltirinin siyasi sebeplerle deformasyona ugramasi ilk olarak, tekke ve
zaviyelerin kapatilmasiyla son bulan ve dini bir ritliel olan sema ayinine, Atatiirk’iin, dini bir
ritlel olarak degil, yalnizca bir gosteri olmasi sart1 tagimasiyla ve sadece Mevlevilere mahsus

olmak Uzere izin vermesiyle gergeklesmistir. Glnlimuzde sema, Mevlana’nin eserlerinde ve
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Mevlevi kiiltliriiniin ana kaynaklarinda belirtildigi halinden oldukg¢a uzak olup, ¢ogu yerde
bir gosteri olarak diizenlenmektedir. Mevlevi kiiltiirii ad1 altinda sahip ¢ikildig1 iddia edilen
bu ritlel, kiltar enddstrisinin yeni bir sektori olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Semazenlerin
her tiirlii yerde ticret karsiligi yaptigi semadan, bir ¢ok sema programi yapan kiiltiirel
kurumlar da {icret talep etmektedir. Oysa, ¢aligmamizda da gorildiigii tlizere, Mevlevi
kalturindeki sema ile kiltar endustrisinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikan sema bambaska
bir anlam ifade etmektedir. Kitleler, kurgusal popiiler kiiltiir romanlarindan, filmlerden,
kisisel gelisim kitaplarindan ve sosyal medya hesaplarinda bir gogu Mevlana’ya ait olmadigi
halde Mevlana imzasi tasiyan yazilardan takip ettikleri Mevlana’ya baska bir mana
yiikklemektedirler. Mevlana’nin sekil ve surete olan uzakligi, eserlerinde bir¢ok bolimde
konu edilmektedir. Giiniimiizde ise, bunun tam ziddinda duran Mevlana iizerinden
olusturulmus bir sekilsellik goriilmektedir. Her yeri dolduran Mevlana, semazen ve Mevlevi
imgeleri, gorsellerde, takilarda, hediyelik esyalarda, kiyafetlerde ve sosyal medyada kendini
gosterirken; Mevlana’ya ait bazi kavramlarin i¢i bosaltilarak yapay ve taklidi bir surette
populer kiltur drlnleri ve sosyal medya platformlarinda yer alarak insanlarin dillerinde
‘doniisen’ manastyla dolagmaktadir. Bu durum, bir yaniyla reklami da dolasima sokmaktadir.
Popiilerlesen imgeler gibi kelimelerin de yeni bir karakter kazanarak akilda kalmasi
saglanmaktadir. Boylece zihinlere empoze edilen yeni Mevlana profili, ayni iirlinlerin yeni
gibi gosterilerek durmadan yinelenmesi yoluyla siirdiiriilen kiiltiir endiistrisi sahasim
genisletmis olacaktir. Kiiltiir endiistrisinin yeniden {iireterek tahribata ugrattigi Mevlana ve
Mevlevi kiiltiiriiniin, {iretim, dagitim ve tiikketimi dyle bir boyuta ulagmistir ki, ¢ikar gruplari
ile sosyal medyanin sinirlanamaz hizi, bunun 6niine gegmeyi engellemektedir. Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, bu tahribatin en azindan Mevlevi kiiltiiriine ait bir par¢a olan semanin
yitisine engel olmak amaciyla, sema genelgesi yayinlamis, ancak bu genelgeye uyulmadigini
da tespit etmistir. Giinlimiizde kiiltiir endiistrisi kollarinin genisligi ve onu iireten araclarin
gliclii ideolojisi, toplumun kendi kiiltiiriine yabancilasmasina sebep olmakta ve bu kiltur
tahribatinin 6niinli agmaktadir. Sadece kar getirisi amaglanan ve dogru arastirma yapmadan
cok kisa stirede olusturulan popiiler kiiltiir iirlinlerinin toplumda ana kaynakmis algisiyla

benimsenmesi ve sosyal medyada paylasilan dogru ya da yanlis herhangi bir seyin aninda
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yayilma hizi, bilgi kirliligine yol agmaktadir. Bu ise, tiim diinyanin evrensel degerlerini
benimsedigi Mevlana’nin, kendi kiiltiirii igerisinde dogru taninmamasinin tezatligiyla ortaya
cikmaktadir. Gegmis zamanlarda yokluk nedeniyle bilinip taninamayan her sey, giinlimiizde

cokluk nedeniyle yitip kaybolmaktadir.

Son olarak, Mevlana’nin endiistriyel olarak yeniden Uretiminde varilan tim bu
belirttigimiz sonuclara, Frankfurt Okulu’nun kavramsallastirmis oldugu kiltiir endiistrisi
cergevesinde ulasilmistir. Ancak, kiiltiirel ¢alismalar s6z konusu oldugunda, Frankfurt
Okulu’nun belki devami niteliginde kabul edilebilecek olan ve ayn1 zamanda da Frankfurt
Okulu’na bu alanda oldukga elestiriler getiren ingiliz Kiiltiirel Calismalar Okulu’nun bu
calismada kapsamlica yer almiyor olmasi, calismamiz acisindan bir eksiklik olarak
degerlendirilebilir. Fakat bu durum, Ingiliz Kiiltiirel Caligmalar Okulu yaklagimlarinin g6z
ard1 edilmesinden dolay1 degil; alani genis olan bu arastirmayr kendi ekseni igerisinde
muhafaza etmek ve daha ¢ok kiiltiir endiistrisinin dogurmus oldugu olumsuz sonuglari tespit
etmek igindir. Buna ragmen, Frankfurt Okulu'nun olumsuz yaklagimlarinin aksine, Ingiliz
Kiiltirel Calismalar Okulu’nun olumlu yaklasimlarina, c¢aligmanin birinci ve {igiincii

boliimlerinin gerekli yerlerinde kisaca yer verilmistir.
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