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ONSOZ VE TESEKKUR

Tarihin farkli donemlerinde, farkli inang sistemlerinde ya da farkli kiltir ve
medeniyetlerde izlerine rastlamanin miimkiin oldugu miizik ve inang iliskisi, en eski
devirlerden bu yana birbirini besleyen ve destekleyen ritiielik uygulamalarla kendini
gostermistir. Hemen hemen her kiiltiirtin ilk olarak inang¢ sistemi igerisinde filizlenmis
olan miizik anlayisi, miizige yiiklenen mana diinyasinin, sdz, ezgi ve ritim gibi miizik
unsurlarina tesir etmesiyle gelisim gostermis, bu gelisme, farkli miizik tiirleri ve miizik
formlarinin ortaya ¢ikmasina da vesile olmustur. Bu dogrultuda her tiirlii kiiltiirel ve
sosyal yapidan Once, insan ruhunun ‘“hakikati yansitan Oziinde” basladigini
diisiindiigimiiz bu iliskinin, bireyden sosyal ortama dogru ilerleyen bir gelisim gosterdigi
diistiniilebilir. Dolayisiyla hem tarihsel siire¢te hem de giiniimiizde bireyden topluma
uzanan manevi ¢izgiyi yansitan Tanri, insan ve miizik iliskisinin pek ¢ok kiiltiirde,

miizikle ve miizigi besleyen felsefi, dini yaklasimlarla 6n plana ¢iktig1 goriiliir.

Tarihsel olarak kokleri gerilere giden, bireysel olarak da insanin ‘“hakikati arayan ve
yansitan” yoniiyle baglantili olan Tanri, insan ve miizik iliskisinden yola ¢iktigimiz bu
tez konusunun belirlenmesinde, ilgi alanlarimin konuyla biiyiik oranda ortiismesi etkili
olmustur. Felsefi ve spiritiiel konulara varolan ilgim {izerine doktora ders asamasinda
“Dogu Miizikleri Felsefesi” dersiyle karsilasmak ise bu ilginin ikiye katlanmasina ve tez
calismasi i¢in bu alana yonelmeme sebep olmustur. Farkli kiiltiirlere ait miiziklerin ve bu
miiziklere yonelik ¢esitli 6zelliklerin, inang sistemleriyle olan iligkisinin ele alindig1 ders
kapsaminda, tez c¢alismasinin fikirsel diizeyde ilk adimlarinin atildigimi séylemek
miimkiindiir. Danismanim Prof. Dr. Oya LEVENDOGLU ONER’in yiiriittiigii bu dersin
iceriginin katkilar1 dogrultusunda Tanr1, insan ve miizik iligkisinin bizim cografyamizda
yani Anadolu’da varolus gosterdigi alanlardan biri olan Mevlevilige ve Mevlevi ayin
gelenegine olan yonelimle tez ¢caligmasinin konusu belirlenmis ve Mevlevi gelenegiyle

iliskili olan ¢alisma siirecimiz baglamistir.

Konuya hakim olabilmek adina literatiir calismasi yaptigimiz bir siirecin ardindan gelen
alan calismasinda, ortak noktalar1t Mevlevilik olan kisilerin farkl: fikir ve algilar1 yansitan
hal, durum, sdylemleri ve yaptigimiz gézlemlerden, Mevleviligi yasamada kisilerin
farkliliklar1 oldugu agik bir bigimde ortaya ¢ikmistir. Bu noktada giiniimiizde farkli

meslek ve bakis acisina sahip insanlarin bu alana yoneldikleri gézlemlenmistir. Bu durum



ise glinlimiizde gelenegin genis kesimlere hitap eden kapsamli 6zelligini bir kez daha
ortaya koymasi acisindan onem igermistir. Diger bir taraftan hem Mevleviligi yasama
bi¢imi hem de ayin uygulamalarinin nitelikleri ag¢isindan farkli ortamlara ulagmak ve bu
ortamlardaki farkli atmosferleri solumak heyecan verici bir ¢calisma siirecini igermistir.
Bu noktada ¢aligmanin biitiin asamalarinda bilimsel yonlendirmeleriyle yanimda olan,
ayni zamanda fikir ve yaklasimlariyla beni tez konusunun mistik ve cazibeli diinyasina
baglayan danismanim Prof. Dr. Oya LEVENDOGLU ONER’e sonsuz tesekkiir ve
silkranlarim1 sunarim. Tezin biitiin asamalarinda miitevazilik ve igtenlikle desteklerini
esirgemeyen, i¢inde oldugu is yogunluguna ragmen zaman ayirip bize yardim eden Dog.
Dr. Cenk GURAY a tesekkiirlerimi ve siikranlarimi sunarim. Ayni zamanda arastirma
siirecinde orijinal fikir ve yaklasimlariyla bize destek olan Tolga OZDEMIR e sicak ve
ictenlikle bize yardim ettigi i¢in ¢ok tesekkiir ederim. Son olarak da bu siiregte bana
destek olan esim Dog. Dr. Ercan BAGCECI, kizim Irmak BAGCECI ve aileme sonsuz

tesekkiir ve siikranlarimi sunarim.

Fulya SOYLU BAGCECI
Kasim, 2017
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GUNUMUZ ANLAYISINDA MEVLEVILiK VE MEVLEVi AYINLERI

Fulya SOYLU BAGCECI
Erciyes Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii
Doktora Tezi, Arahk 2017
Damisman: Prof. Dr. Oya LEVENDOGLU ONER

KISA OZET
Tarihsel siire¢ igerisinde insan1 varolusunun hakikatiyle ve Tanr1 bilgisiyle bulugturmay1
amacglamis koklii ve kadim bir gelenek olan Mevlevilik, inan¢ ve miizik iligkisini
Anadolu’da ortaya koyan en gii¢lii manevi orgiitlenmelerden biridir. Bu dogrultuda
kokleri Mevlana Celaleddin Rumi’nin diisiince diinyasina dayanan miizigin ulvi vasiflari,
Tanri-insan iliskisinde miizigin koprii vazifesi tagidigi bir misyonu ortaya koymustur.
Mevlana Celaleddin Rumi’nin 6liimiinden sonra kurulan Mevlevi gelenegi catisi altinda
miizik sanati, manevi degerlerle i¢ ice gelisim gostermis ve Mevlevi ayin gelenegindeki
etkili, sanath ve incelikli miizik anlayisini yansitan varligiyla hem Tiirk miiziginde hem
de Mevlevi geleneginde 6zel bir konuma yerlesmistir. Bu sebeple Mevlevi gelenegi,
insanin manevi yolculugunu destekleyen, evrensel degerlere vurgu yapan, ilahi degerleri
ortaya koymada ise sanati ve miizigi bu mana diinyasiyla biitiinlestiren bir yasam
bicimiyle varolus gostermistir. Dolayisiyla, Mevleviligi yansitan, kisi, kurum ve

faaliyetlerin biitliniiniin maneviyatla kuvvetli baglarinin bulunmasi dogal bir beklentidir.

Bu manada giliniimiizde Mevleviligin varolus gosterdigi her tiirlii faaliyette, manevi
baglarin varligi, gelenegin yasanmasi ve idrak edilebilmesi 6nemli bir husustur. S6z
konusu mana diinyasinin, glinimiiz Mevlevilik anlayisinda ve ayin gelenegindeki
varhiginin, Mevlevilikle iliskili olan goériisme kisilerinin algi diinyasi {iizerinden
sorgulanmasi bu ¢alismanin amacini olusturmustur. Goriisme kisilerinin perspektifleriyle
aydinlatmaya calistigimiz “Giiniimiiz Anlayisinda Mevlevilik ve Mevilevi Ayinleri”
konusu, bu ¢alisma alaninin farkli boyutlarini yansitabilecek algi zenginliklerini ortaya
koyabilme adina nitel arastirma yontem ve teknikleriyle yiriitiilmiis bir alan ¢alismasi
siirecini igermistir. Boylece bireye ve topluma 1sik tutabilecek mirasi biinyesinde
barindiran bu kadim gelenegin, giiniimiizdeki varligini igeren yansimalar1 ¢ok boyutlu

analiz edilerek mercek altina alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Mevlevi ayin gelenegi, ayin miizigi, inan¢ ve miizik

iligkisi, glinimiizde Mevlevilik ve Mevlevi ayinleri.
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MEVLEVIYEH AND MAULAWI RITUALS IN TODAY’S MENTALITY

Fulya SOYLU BAGCECI
Erciyes University, Institute of Fine Arts
Ph.D Thesis, December 2017
Supervisor: Prof. Dr. Oya LEVENDOGLU ONER

Abstract
Mevleviyeh, a deeply rooted and old tradition that aims to bring human beings together
with the truth of existence and God's knowledge throughout the historical process, is one
of the most powerful spiritual organizations that reveal religion and music in
Anatolia.Lofty quality of music, roots of which are based on Mevlana Celaleddin Rumi’s
world of thought, put forward the mission that function as a bridge in god-human
relationship.The musical art, founded under the Maulawi tradition after Rumi’s death,
settled into special status both in Turkish music and in Maulawi tradition with exhibition
of concentric development by spiritual development and reflecting efficient, artistic and
graceful music appreciation at Maulawi ritual. Therefore, Maulawi tradition, supports
spiritual expedition of human, emphasizing the universal values, in the case of divine
dignity, demonstrated existence with a life-style that unify the art and music with this
denotation World. Therefore, it is a natural expectation that people, institutions and all of

the activities that reflect Mevleviyeh have strong ties with the spirituality.

In this sense, the existence of spiritual ties, the experiencing of tradition and being able
to be perceived in all kinds of today’s activities that shows Mevleviyeh existence is an
important issue. The aim of this study was to question the interviewees related to
Mevleviyeh about the world of meaning and the existence of it in today’s Mevleviyeh
ritual tradition through their perceptions. The topic of today’s Mevleviyeh and Maulawi
ritual which we are attempting to clarify with perspectives of interviewees, consisted of
the process of field survey for the exposing the perception richness, reflecting the
different aspect of the study, and conducted qualitative research method and techniques.
Thus, containing the today’s existence, reflections of this old tradition embodied the
inheritance which will be able to shed light on society and individual, were examined by

multidimensional analyzing.

Keywords: Mevleviyeh, Maulawi rituel tradition, ritual music, belief and music

relationship, today’s Mevleviyeh and Maulawi rituals.
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1. BOLUM
GIRIS
Tanri-insan iliskisine ve bu iliskinin boyutlarina odaklanan manevi orgiitlenmelerin
varlik gosterdigi Anadolu’da, koklii ve kadim bilgileri aktarmis ve yiizyillar boyu yeni
nesillere tasimis olan Mevlevilik, Mevlana Celaleddin Rumi’nin 6gretileri lizerine insa
edilmis kapsamli bir gelenegi ortaya koymustur. Tarihsel siirecte tasavvufi diisiincenin ve
maneviyatin ¢esitli boyutlarin1 yansitan bu gelenegin temel Ogretilerinin Mevlana
Celaleddin Rumi’den 6nceki devirlere ait dini, felsefi ve kozmolojik unsurlar1 da kapsiyor
olmasi, XIII. yiizyildan sonra olusmaya baslamis Mevleviligin aslinda biiyiik bir miras
tizerine kuruldugunu gostermistir. Mevlana Celaleddin Rumi’yle beraber kiiltiirel bir
acilima ulagan manevi mirasin, ilahi askla fitilinin ateslenmesi ve Tanri-insan iligkisinin
muhtesemligini ortaya koymasi, ¢aglar 6tesi bu kadim iligkinin insanin 6ziinde yer alan
kopmaz baglarina vurgu yapmistir. Bu noktada biitiin ayriliklarin ve farkliliklarin ortadan
kalkmas1 ve hayatin igindeki her unsurun tek bir hakikate ¢ikmasi olarak tanimlanan
varligin birligi felsefesi, Mevlevilikte var olan temel yaklagimlardan biridir. Dolayisiyla
maddi manevi hayatin her alanin1 kapsayan bu anlayis tizerine insa edilen Mevlevilik, pek
cok disiplin ve sanat daliyla iligki i¢erisine girmistir. Bu sanat dallar1 arasinda yiiceltilen
miizigin, insanin tanrisal 6ziinii hatirlamasi noktasindaki etkisi, Mevlana Celaleddin
Rumf tarafindan eserlerinde siklikla vurgulanmais, sonraki siiregte Mevlevilik biinyesinde
bu sanat dali etkili bir bigimde varlik gostermistir. Bu dogrultuda Tanri-insan iliskisinde
miizikteki uyum ve ahengin, ilahi ahenkle iliskilendirilmesi ve insanin varliginin 6ziinde
olan ahengi miizikle hissedebilmesi s6z konusudur. Dolayisiyla bu anlayis ekseninde
meydana gelen diigiince ve uygulamalar da Mevlevi gelenegi bilinyesindeki insan, evren

ve miizik iligkisini ortaya koymustur.

Mevleviligin miizikle olan iligkisinin ilerleyen yiizyillarda ileri diizey bir noktaya
tasinmasi, Mevlevi miizigi sinirlarini agarak Tiirk miiziginin gelisimine katki saglamistir.
Elbette burada miizigin gelisimini saglayan ayin geleneginin, XVI. ylizyilldan sonra
torensel ve geleneksel bir anlayisla gelisim gostermesi, ayin miiziginin de paralel olarak
gelisim gostermesine hatta ayin miiziginin ayini yonetmesine vesile olmustur. Bu noktada
ayin miiziginin, ayinin temelinde var olan felsefi anlayis ekseninde gelisim gostermesi,

Tirk miiziginin derinlikli, sanatsal formu olan Mevlevi ayinlerini ortaya koymustur.



Inang unsurlarinin miizik unsurlarmna yansidigi bu formun olusmasinda temel itici giiciin
Tanri’ya ulasma diisiincesi oldugu goz oniinde bulunduruldugunda inan¢ ve miizik
iliskisinin en yogun olarak gozlemlendigi alanlardan birinin ayin gelenegi oldugu agiktir.
Bu dogrultuda Mevlevi geleneginin mana diinyastyla miizik arasinda birbirini besleyen
bir iligkinin, gelenegin resmi olarak varlik gosterdigi tarihsel siirecte etkili oldugu
rahatlikla anlasilabilir. Mevleviligin sistemli bir bicimde varligin1 gosterdigi bu siiregte,
gelenekle iliskili her tiirlii detaymn birbirini besleyen ve destekleyen bir biitiinliik
icerisinde gelisim gostermis oldugu goriiliir. Bu noktada énemli olan unsurun aradaki

baglar1 koruyan ilahi manalar oldugunu sdylemek gereklidir.

Giliniimiize geldigimizde Mevlevilik adi altinda yapilan her tiirlii egitim, uygulama ve
faaliyetin temelinde, ge¢misin Mevlevihanelerinde oldugu gibi maneviyat ve sanat
arasindaki biitiinligli, baglar1 koruyan merkezi ve sistemsel bir yapinin varligi sz konusu
degildir. Manevi donanim, ayin miizigi ve ayin ritiieli gibi Mevlevilige ait olan mirasin
tek bir ¢at1 altinda biitiin olarak varlik gostermemesi, gelenegin mana diinyasinin bireysel
ve toplumsal alani beslemesi gibi bir beklentiyi karsilayamamasinin yani sira gelenegi
temsil eden birey ve gruplarin bu mana diinyasiyla olan iliskisinin kopuk olmasi riskini
beraberinde getirmistir. Bu nedenle Mevlevi geleneginin zihinleri ve kalpleri beslemekten
ziyade popiiler kiiltiirii ve bu kiiltiirii tetikleyen mekanizmalar1 beslemesi gelenegi temsil
eden kisilerin ileri stirdiikleri ortak goriistiir. Bugiin Mevlevilik adi altinda yapilan her
tiirlii egitim ve uygulamanin gelenekle olan iliskisinin boyutlari, Mevleviligin bireysel ve
toplumsal alan1 besleyen manevi derinliginin giiniimiiz temsillerindeki varligi, ylizyillarin
mirasin1 tasiyan bu gelenegin giiniimiizdeki yansimalariin belirlenmesi agisindan
onemlidir. Ayin gelenegi ve ayin mizigiyle iliskili giinlimiizdeki faaliyetlere etki eden
toplumsal ve bireysel konularin belirlenmesi, bu konularin ise miirsit, miizisyen ve
semazen olarak Mevlevi kimligini yansitan kisilerin manevi duyusu {izerindeki etkisi
onem iceren bir diger konudur. Ayni zamanda glinimiizdeki ayin uygulamalarinin
giinimiiz anlayisinda Mevlevi gelenegini aydinlatacak bir diger O6nemli noktadir.
Dolayisiyla bu c¢aligmada yiizyillar boyu maneviyati yansitmis bu gelenegin
giiniimiizdeki varolus bi¢iminin ortaya konulmasi amaclanmistir. Bugiin din, edebiyat,
felsefe, sanat ve miizik gibi pek ¢ok ¢alisma alaniyla iliskili olabilecek bu konunun Miizik

Bilimleri kapsaminda yapilan bir arastirma olmasi itibariyle konuyla iliskili odaklanilan



nokta, gliniimiizde Mevleviligin ve ayin geleneginin miizikle birlikte varlik gosterdigi
yasam alanmidir. Ancak miizikle iligkili olan hi¢bir konuyu tek basina
degerlendiremeyecegimiz gibi Mevlevilik gibi kokleri ylizyillar 6ncesine dayanan,
bireysel, sosyal, Kkiiltiirel ve tarihsel boyutlar1 olan bu konunun tek bagina
degerlendirilmesi elbette miimkiin degildir. Bu noktada ¢alismay1 etkili bir bicimde
ortaya koyabilmek icin gilinlimiiz anlayisinda Mevlevilik ve Mevlevi ayinleri konusu,
bagli oldugu sosyal ve kiiltiirel iliski aglar icerisinde, 6zelde bireysel alg1 farkliliklar:
genelde ise Mevlevilikte kabul goren durum ve goriisleri, biitiinliik igerisinde ortaya
koyabilecegimiz bir yaklagimla ele alinmistir. Aragtirmada segilen yontem ve tekniklerin
ise bu yaklagimi destekler nitelikte olmasina 6zellikle dikkat edilmistir. Bu noktada nitel
arastirma yontem ve teknikleriyle yiiritiilmiis ¢calismamiz “bireysel algi ve davranisin
oldugu kadar toplumsal yapi, davranis, isleyis, degerler, normlar gibi kiiltiirel 6gelerin
tanmimi ve analizi tizerine odaklanan” (Yildirim ve Simsek, 2013: 76) kiiltiir analizi
desenine dayali bir alan ¢alismasidir. Calisma kapsaminin sinirlandirilmast i¢in izlenen
yaklagimlardan biri, konuyu Mevleviligi temsil eden kisilerle yapilan goriismeler
ekseninde ele almak olmustur. Bu noktada arastirmadaki temel dayanagimiz oncelikli

olarak Mevlevilikle iligkili olan goriisme kisilerinin sozlii aktarimlaridir.

Gortisme kisileri, nitel aragtirmalarda yer alan 6rneklem olugturma yontemleri arasindan
konuyu destekler nitelikte oldugunu diisiindiigiimiiz kartopu-zincir 6rnekleme
yontemiyle belirlenmistir (Yildinnm ve Simsek, 2013: 139). Zengin veri olanagi
sunabilecek bu yontemle bugiin Mevlevilikle iliskili kisiler arasindan ismi en ¢ok
zikredilen, alan igerisinde 6n plana ¢ikan isimlerin belirlenmesi saglanmigtir. Yine
orneklemde yer alan isimlerin belirlenmesinde dikkat edilen hususlardan bir digeri de
farkli perspektifleri ortaya koyabilecek goriisme kisilerinin bir yelpazede bulusmasini
saglamak olmustur. Bu sebeple goriisme kisilerinin yer aldigi yelpazede, postnisin,
miirsit, miizisyen, semazen, semazenbasi, aragtirmaci, akademisyen ve izler kitle olarak
tanimlayabilecegimiz kisilerin de yer aldig1 Mevlevilige farkli noktalardan bakan 33 kisi
bir araya getirilmistir. Goriisme kisilerinin Mevlevilikle olan iligkisi dort grupta
siiflandirilabilmektedir. Bu dogrultuda ilk grup bugiin Mevlevilikle iliskili yasam
alanlarinda, ayinlerde ve cesitli faaliyetlerde icraci olarak faaliyet gosteren isimlerdir.
Ikinci grup, Mevleviligi temsil ettigini iddia eden, gelenek ve adap ¢ergevesinde

Mevleviligi yasatmaya calistigini ifade eden kisilerdir. Bu kisiler bugiin ¢esitli dernek ve



vakif gatilar1 altinda Mevlevilikle iliskili cesitli faaliyetler yiiriitmektedir. Ugiincii grupta
yer alan isimler, liniversitelerde akademisyen olarak calisan kisilerdir. Mevlevilikle
iliskili arastirma yapmis, ayni zamanda ayin icralar1 ve egitimi konusunda 6n plana
cikmis isimler bu grupta yer almigtir. Dordiincii grupta yer alan isimler ise 17.12.2015
tarihli Seb-i Arus’a izleyici olarak katilim gostermis izler kitle arasindan rastgele
secilerek belirlenmistir. Bu noktada dordiincii grubun olusmasiin sebebi izleyici
perspektifiyle calismanin desteklenmesi, izleyici goriislerinin de c¢alismaya dahil
edilmesidir. Diger bir taraftan istanbul, Konya ve Ankara’ya yapilan arastirma amagch
seyahatlerle Konya Valiligi 11 kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Selguk Universitesi Mevlana
Arastirmalar1 Enstitiisii, Tlrk Tasavvuf Musikisi Toplulugu ve Mevlevilikle iligkili
dernek, vakif, miizeler ziyaret edilmistir. Bu noktalarda yetkili kisilerle ¢esitli goriismeler
yapilmig, hem ayin faaliyetleri hem de derneklerde, vakiflarda giliniimiiz anlayisinda
Mevleviligi yansitan sosyal, kiiltiirel davranig ve yaklagimlar gézlemlenmistir. Yapilan
arastirma, goriisme ve gozlemler 2015 — 2016 yillar1 icerisinde hem goriisme kisileri igin
hem de ziyaret edilecek dernek, vakif, miize vb. kurumlar i¢in en uygun zaman dilimleri
belirlenerek gerceklestirilmistir. Goriisme ve gozlem yoluyla elde edilen verilerin analizi,
tema ve kodlarin belirlenmesi ve icerik analizi yaklasimiyla ¢6ziimlenmesi siirecine tabi
tutulmustur. Arastirmanin yazilmasi silirecinde ise bulgular, dokiiman inceleme
yontemiyle elde edilen literatiir destegiyle ve konunun ¢ercevesini olusturan kavramlarla

iliskilendirilerek ¢cok boyutlu bir bi¢imde yorumlanmustir.



2. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

2. 1. Tasavvufi Diisiincede inan¢ — Miizik Iliskisi ve Kozmolojik

Unsurlar

Tasavvufi diisiincede 6n plana ¢ikan inang ve miizik iliskisinin koklerini Pisagor’a (M.O.
575 — 495) kadar uzanan siirecte yasanmis etkilesimlerle agiklamak miimkiindiir. Bu
dogrultuda yasanan etkilesimlerin kozmolojik ve felsefi boyutunun kaynagi, Anadolu’da
cesitli sekillerde gelisim gosteren farkli inanclar, Ortagag Islam diisiiniirlerine sirayet
eden diisiince akimlar1 ve Anadolu’nun kiiltiir mozaiginin etkileri olarak agiklanabilir.
Antik Yunan disiincesinin, dogu dinlerinin, Yeni Eflatunculugun, Hristiyanligin ve
Gnostisizmin izlerine rastlayabilecegimiz (Nicholson, 1998: 701) bu mozaikte, Islamiyet
oncesi iliski kurulan Samanizm, Budizm, Zerdiislik, Maniheizm, Mazdeizme ait

felsefelerin de yogun etkisi bulunur (Giiray, 2012: 43).

Inang ve kiiltiir mozaigine yonelik séz konusu etkilesimler, XIII. yiizyillda Anadolu’ya
gb¢ eden mutasavviflarin eserlerinde ve Tiirk miiziginin kaynaklar1 olan edvarlarda 6n
plana ¢ikmistir. Bu noktada yasanan etkilesimleri bu eserlerde ortaya koyan en bariz
yaklasimlardan biri, Pisagor ve takipgileri tarafindan miizigin matematiksel bir yapiya
sahip olmasi konusunun, nihai gercekligin dogasiyla ilgili bir ipucu olarak
degerlendirilmesidir (Stangroom, 2013: 9). Diger bir taraftan Pisagor ve takipgileri bu
yaklasimi, sayisal ve oransal hesaplamalarin devrede oldugu bir “hakikat projesi”
(Baysal, 2015: 1350) olarak da nitelendirmistir. Bu dogrultuda Pisagor diisiincesinde
kozmosla miizik arasindaki iliski, “kozmostaki diizen ve uyumun bir yansimasidir musiki”
(Cetinkaya, 1995: 50) seklinde tanimlanmis ve bu iliski miizikle evrenin isleyisi arasinda

uyum ve ahenkle baglantili bir noktada ele alinmistir.

Pisagor dgretisi ve Antik Yunan felsefesinin Islam diinyasiyla etkilesime girmesinde pek
¢ok faktdriin rol oynadigimi sdylemek miimkiindiir. Bu noktada Islam diinyasinda felsefi
diisiincenin yayilmasina yonelik Suriye ve dolaylarinda yasayan Hristiyan Siiryanilerin
etkisi s6z konusu oldugu gibi, Misir’da kurulan Iskenderiye sehri de (Toku, 2000: 203)

onemli rol oynamistir. Yine Suriye ve Mezopotamya’da kurulmus olan pek cok felsefe



okulunda Antik Yunan felsefesinin &gretilmesi bu Ogretilerin  Islam diinyasina
yayillmasina sebebiyet vermistir (Toku, 2000: 203). Bu ogretileri Isldm diinyasinda
yansitan ilk filozoflardan olan El-Kindi’yi Yal¢in Cetinkaya (1995: 63) “Neo-Pisagorcu
(Pythagoras¢t) tabiat filozofi” olarak tanimlamustir. Bu dogrultuda El-Kindi gibi ihvéan-
1 Safd’yr da ayni kategoride degerlendiren Cetinkaya, Farabi’yi Aristo’nun felsefi
cizgisini takip eden bir filozof olarak tanimlamistir (Cetinkaya, 1995: 68). Bu kanal
vasitastyla Tiirk-Islam diisiince gelenegine yansiyan kozmolojik unsurlarin inang ve
miizik iliskisine olan etkilerinden birisi, miizigin, gok ve toprak arasindaki bir ahenk
oldugu diisiincesidir (Cetinkaya, 1995: 90). Gezegenlerin hareketleri ve ¢ikardigi
seslerden bahsedilmesi ve kainattaki uyumun miizikle iliskilendirilmesi, bu Ogretiler
igerisinde inang ve miizik iliskisinin kozmolojik boyutunu etkilemis diisiinceler olarak 6n
plana ¢ikar. Konuyla iligkili dikkat ¢ceken 6nemli noktalardan bir digeri ise bu kozmolojik
unsurlarin yiizyillar boyunca miizikle dogrudan iliskili teori kitaplari olan edvarlarda yer
almasi1 ve islenmesidir. Bu dogrultuda ortaya koyulan ses sistemi bilgisi, ¢alg1 bilgisi,
miizigin ve makamlarin insanlar {izerine olan tesirleri gibi konular miizik ve inang
birlikteligi ve bu birlikteligin kozmolojik boyutuyla iliskilendirilmistir. Anlasilacagi
tizere felsefi ve kozmolojik altyapi ile miizik kiiltiirii ve miizik teorisi i¢ ige gelisim
gostermistir. Bir arada degerlendirilen bu teorik ve felsefi yapiyr Cenk Giiray (2011: 126),
“miizik kuraminin iki unsuru yani ses malzemesi ve organizasyon yaptilari ile bu yapilarin

tasidigt felsefi ve dini simgeler” olarak agiklamistir.

Tasavvufi diisiincede inang ve miizik iligkisinin boyutlarina, cesitli mutasavviflar
tarafindan miizikle dogrudan iliskili olmayan eserlerde deginilmistir. Mutasavviflarin
kaleme aldig1 eserlerde miizige yiiklenen manalarin ilahi bir agilimi oldugunu ya da ilahi
olanla iliskili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Varolusun hakikatini ¢6zme ya da bu
hakikate erigme amaci giiden tasavvufi yapilanmalarin miizigi ve miizik unsurlarini bu
hakikatin kapisini aralayacak bir anahtar gibi gérmesi konusu, tasavvufi diislincede
miizige yiiklenen temel anlamlardan birisidir. Miizigin ahengi ile aydinlanmaya giden
yolun hissettirdigi ahenk arasinda bir iliskinin oldugu ve bu iliskinin de metinlerde
“6zlem” duygusuyla ifade edildigi goriiliir. Bu iliskinin en tipik 6rneginin ise Mevlana
Celaleddin Rumi’nin Mesnevisinin ilk on sekiz beytinde gecen ney ve kamislik hikayesi
oldugu bilinir. Bu dogrultuda ayn1 zamanda mitolojik bir boyut kazanmis olan ney ve

kamislik hikayesinde ney’in kamisliga geri donme arzusu ve 6zlem duygusu, tasavvufi



diistincenin temeli olan Tanri’dan gelip tekrar Tanri’ya giden yolculugun dongiisiiniin
miizik ve miizik unsurlar1 tizerinden ifade edilis bigimidir. Bu noktada miizik “Tanr1’dan
gelip tekrar oraya doniisii iceren sonsuz bir dongiisel yolculugun kilavuzu” (Giiray, 2011:

47) olarak tanimlanmastir.

Inang ve miizik iliskisinin tasavvufi diisiincedeki anlamini, yerini, bu noktada miizigin
rolii ve niteliginin nasil oldugunu agiklama adina ¢esitli kuram ve yaklasimlar ileri
stiriilmiistiir. Bu kuramlarin her biri miizigin tesirinin insanin manevi diinyasinda
yarattiklariyla ve Tanrisal alemle iliskilendirilmistir. Bu kuramlar1 Siileyman Uludag
(1992: 343) ilahi giizellik kurami, bezm-i elest kurami, ruhun erkekligi nefsin disiligi
kurami ve Pisagor’un kurami olarak smiflandirmistir. ilahi giizellik kuraminda miizigin
nagmelerinin insana tesir etmesi konusu, insanin hakikatiyle miizigin dogasi1 arasinda
bulunan uyum, ahenk ve giizellige dayanan ortak iliskiyle agciklanmistir. Bu dogrultuda
giizellik kavrami, biitiin varolus sisteminin ve yaratilmis olanlarin temelinde hakikati

yansitan bir deger olarak tanimlanmugtir.

Cizilen cercevede giizellik kavraminin degeri, hak ve hakikat olmakla ve biitiin
varolanlarin 6zlinde yatan hayirla bulugmakla ortaya ¢ikmaktadir (Kog, 2008: 172).
Dolayistyla miizigin insanin 6zilinde var olan ilahi giizelligi hatirlatmada etkili bir sanat
olmasi, tasavvuf gelenekleri icerisinde varligini stirdiirmesine sebep olmustur. Elbette
miizigin bu etkili giiclinii sadece tasavvuf cevreleri vurgulamamistir. Tarihin eski
zamanlarindan bu yana vurgulanan bu konuyu c¢esitli filozoflar ve bilim insanlar1 da
tartismis ve miizigin hakikatle olan iligkisine ¢esitli anlamlar yiiklemistir. Bu insanlar
arasinda yer alan Schopenhauer’un, miizigin diger sanatlardan farkli olarak dogrudan
hakikate gotiiren bir sanat olduguna yonelik diistincesi “miizik, dogrudan diinyanin
cevherini, goriinenleri degil de arkasinda olanlart verir” (Cosar, 2009: 40) seklindeki

aciklamalardan anlagilir.

Uludag’in s6ziinii ettigi bir diger kuram, ruhun erkekligi nefsin disiligi kuramidir. Ruh ve
nefs arasinda ezelden beri karsilikli agk olmasi, miizigin nagmelerinin de nefs ve ruhun
karsilikli etkilesim haline ge¢mesine olanak saglamasi bu kuram c¢ercevesinde
vurgulanmistir (Uludag, 1992: 344). Konuyla iliskili olarak siklikla dile getirilen

kuramlardan birisi de bezm-i elest’tir. “Kurdn-1 Kerim’in VII. suresinin A’rdf 172-173.



ayetlerinde!, Allah’in ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Dedigi onlarin da, ‘Evet,
Rabbimizsin’ dedikleri, bunun da iizerine onlari birbirlerine tanik tuttugu’ (Golpimarl,
2004: 173) ifadeleriyle Golpinarli’nin agikladigr bezm-i elest, Tanr1 ve insan arasinda
olan ezeli bir diyaloga isaret eder (Cengiz, 2017: 906). “Bezm-i elest”le iliskili
anlatilarda, miizigin nagmelerinin, Tanr1’nin insana olan hitabini hatirlatmasi, bu sanatin
Tanr1 ve insan arasindaki en temel bag ile iliskilendirildigini vurgular niteliktedir. Giizel
bir nagme isitince kadim bir ahengi hatirlama ve bu ahengi Tanr1’yla, Tanr1’nin s6zleriyle
iliskilendirme, Tanr1’y1 hatirlama (Uludag, 1992: 332) olarak tanimlayabilecegimiz bu
iliski, miizigi kapsayan, cok zarif ve incelikli bir kurami ortaya koyar. “Bezm-i elest”le
iligskilendirilen miizigin kamil insana tesir edebilen yoniinii Mevlana Celaleddin Rumi’nin
eserlerinde oOzellikle Divan-1 Kebir’de gorebilmek miimkiindiir. Miizisyenlerin ve
calgilarin da Tanr1 hitabin1 anlatmada kullanilan 6nemli bir arag olarak zikredildigi bu
eser, Tanri, insan ve miizik iligkisinin boyutunu goézler oniine sermistir. “Kendi Elest
kadehini, sarhosuna kendi sunar, u¢mus goniil dogamm, eliyle davul ¢alar da ¢cagirir”
(Divan-1Kebir, C VII, 8820). Pek ¢ok beyitte “Altiyiiz yildir canlara sakiylik etmez misin?
Beden zahmeti olmaksizin hep senin g¢enginin ten-ten nagmeleri gelip durmaz mi?”
(Divan-1 Kebir, C VII, 4670), 6rneginde oldugu gibi varolusun bir parcasi olan ¢agriya
yer verilir. Mevlevi ayin geleneginde de bu ¢agriya dolayisiyla “bezm-i elest”’e isaret eden
uygulama, ayinin baslangicindaki kudiimiin “ol” emrinin temsilinden, ayin sonuna kadar
devam eden biitiin merhalelerde kendini gosterir. Bu nedenle ayin gelenegi, “bezm-i
elest”in ve varolus yolculugunun adeta prototipidir. Ayn1 zamanda Mevlana Celaleddin
Rumi’nin beyitlerinde Tanr1’y1 hatirlatan, Tanr1’ya yaklagtiran her tiirlii faktor de miizigin
nagmeleri ve bu yolculugun hikayesini anlatir niteliktedir. Bu noktada asil dikkat ¢eken
konu miizigin kendisinden ziyade i¢erdigi uyum ve ahengin Tanrisal alemin ahengiyle ve
giizelligiyle iligskilendirilmesidir. Dolayisiyla her sey ve hayatin her alanin1 kapsayan bu
ahengi gorebilmek, o ahengi isitebilmek Tanri’nin tezahiiriinii gorebilmektir. Miizik,
Mevlana Celaleddin Rumi’nin diislince diinyasinda her yerde var olan ilahi ve evrensel

giizellikle esdegerdir. Bu dogrultuda sessizligin kendisi ya da hayatin ve doganin

1 Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarin
bellerinden zirriyetlerini gikardi, onlari kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
(Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler (A’raf SGresi, 172).

Yahut “Daha 6nce babalarimiz Allah’a ortak kostu, biz de onlardan sonra gelen bir nesildik (onlarin izinden
gittik). Batil isleyenlerin yliziinden bizi helak edecek misin?” dememeniz icin (boyle yaptik) (A’raf SGresi,
173).



giindelik rutinleri de Tanrisal giizelligi yansitan ilahi bir miizik gibidir. Bu ahenk ve
uyumun miizikle iligkilendirilmesini Osman Nuri Kiigiik (2003: 99) su ifadelerle
aciklamistir: Tasavvufta isitme orgamiyla ilgili olmamasina ragmen goniil kulagiyla
ilgisinden dolay: sesle hi¢ ilgisi bulunmayan manevi hakikatler, sirlar, hikmetler, riiyetler

ve miisahedeler de musikidir”

Tasavvufi diislincede inang ve miizik iligkisini agiklayan bir diger kuram Pisagor’un
kuramidir (Uludag, 1992: 348). Bu kuram, tasavvufi diisiincede miizigin kozmolojik
boyutunu ortaya koyan, miizik ve evren iligkisine yoneliktir. Pisagorcular olarak bilinen
cok koklii ve etkili, ezoterik ve hermetik topluluk ve bu toplulugun temsil ettigi Tanri,
alem ve insan anlayisiyla baglantili olan Pisagor kurami, inan¢ ve miizik iliskisinin
matematik, geometri gibi bilimlerle olan iligkisi dogrultusunda miizik teorisinin felsefi ve
kozmolojik diisiinceyle i¢ ice gectigi bir yaklasimi ortaya koymustur (Oztiirk, 2014: 4).
Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde bu diisiinceyi yansitan izlerin varligi, gezegen
hareketleri ve onlarin ¢ikardig: sesleri anlatan beyitlerden anlagilir. Diger bir taraftan
Pisagor kuramiyla iligkilendirilen bu 06gretilerin Mevlana Celaleddin  Rumi’nin
eserlerinde yer almasi, XIII. ylizy1l oncesine dayanan bu Ogretilerin ¢esitli tesirlerle
Mevlana Celaleddin Rumi’ye intikal ettigine de bir isarettir. “Hakimler, ‘Biz bu musiki
nagmelerini, goklerin doniisiinden aldik’ demiglerdir. Halkin tanburla ¢alip agizla

soyledigi biitiin bu nagmeler, gégiin doniisiinden alinmistir” (Mesnevi, Cilt IV, 740).

2. 2. Gostergebilim ve Sembolizm Ekseninde Sembol ve Hakikat Iliskisi

Icinde yasadigimiz evreni, varolusu ve yasama dair her tiirlii unsuru algilamada ¢ok
katmanli bir anlam diinyastyla kars1 karsiya oldugumuzu sdylemek miimkiindiir. Hayatin
biitiin alanlarinda, daha derin manalar, gerceklikler, hakikatler, sosyal ve kiiltiirel algilar,
sembolik unsurlarla ¢ok boyutlu bir bigimde temsil edilir. En yalin haliyle evrensel bilgi
ve gergeklerin basit ve sade 6gelere indirgenerek ifade edilmesi (Kesken Nazli, 2016:
706) olarak tanimlanan sembolizm, kiiltiirel, toplumsal ve hatta kisisel farkliliklarin
etkisiyle, gerceklige dair sembollerin anlamlandirilmasi esnasinda, ¢ok boyutlu ve
kompleks bir hal alir. Dolayisiyla gostergebilim, isaretlere ve sembollere odaklanan ve
temel olarak bilgi saglayan her seyle ilgilenen (Glesne, 2015: 258) bir bilim dali olarak,

bu unsurlar agiklamada ve ¢oziimlemede basvurulan bir alandir. Bu dogrultuda
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gostergebilim; dilbilim, anlambilim, sembolizm ve iletisim gibi bir¢cok alani kapsadigi
gibi, mecaz, tesbih, kinaye, istiare, ima, telmih, manay-1 harfi, manay-1 isari ve manay-1
remzi gibi edebi ve s6z sanatlariyla da ilgili olarak ¢ok kapsamli bir ¢alisma alanini igerir

(Soylu ve Kahraman, 2015: 75).

Sembolik bir olgu, durum ya da metini ¢éziimlemede gdstergenin yani semboliin ne
oldugunu anlamak i¢in, gosterge ve gosteren (hakikat ve sembol) arasindaki iliskinin
boyutu 6nem tagir. Gostergebilimin bagimsiz bir bilim dali olmasini saglayan Charles
Sanders Peirce’nin kuraminda hem goriintiisel hem de belirtisel gostergeler, yerine
gectikleri seyle dogal bir baga sahiptir (Berger, 2014: 87). Bu noktadan hareketle her
insan grubu ya da toplulugun kendine 6zel bir sembolik diinyas1 oldugunu (Kesken Nazli,
2016: 706) ve belirli gerceveler dogrultusunda bir araya gelen insanlarin olusturdugu
sosyal alanlarin bu sembolleri tanimlamada 6znel ve kendilerine 6zgii bir anlam diinyasi
olabilecegini anlamak gerekir. Dolayisiyla topluluklarin kiiltiirel algilarina yonelik
isaretler, bu topluluklarin sosyal kodlar1 olarak tanimlanabilir (Glesne, 2015: 259).
Ozellikle kiiltiirel baglamda bu kodlarin gesitli prensipler ekseninde ¢dziimlenebilmesini

zorlastiran pek cok etmenin bu noktada devreye girdigini sdylemek miimkiindjir.

Kiiltiirel algilart agiklamada sembollerin, bagli bulundugu kiiltiirel yapinin tarihsel,
teolojik, mitolojik ve mistik boyutlarinin hakikat algisi iizerinde etkili oldugunu
unutmamak gerekir. Gozlemlenen her sosyal fenomen kompleks bir yapiya sahiptir ve bu
yap1 yalniz gozlemlenen fenomenlerde degil onu dile getiren zihinde de ickin olarak
bulunur. Bir sosyal ve kiiltlirel olusumun tarihsel siire¢ icerisinde yasadigi etkilesimler,
sembolik degerlere yonelik hakikat algisinin doniismesine ya da yon degistirmesine sebep
olabilir. Sosyal yapilarin zamanla doniismesi, gozlemlenen olgularin her zaman ayni
gergekligi gostermemesine neden olur (Yediyildiz, 2003: 171). Bu noktada tarihe
yonelme, kaginilmaz bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Insami ve toplumu anlamak
isteyen her ¢alismanin muhakkak tarihsel olarak degerlendirilmesi gereken bir boyutu
vardir (Irgat, 2016: 483). Inang sistemleri icerisinde sembollerin isaret ettigi hakikat
algisinin arastirilmasi siirecinde gecmisi geride kalan kalintilar veya ona iliskin
anlatimlarla  kurmak mecburiyetinde (Yediyildiz, 2003: 177) olan tarihin
yorumlanmasinda Hegel’in tarih felsefi konusuna yonelik yaklagimlari agiklayici olabilir.
Bu noktada tarihsel olgularin agiklanmasinda “us”a dikkat ¢eken Hegel, “bu kani ve

icgorii genel olarak tarih acgisindan bir varsayimdwr. Felsefenin kendisinde ise bir
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varsayim degildir. Kurgul bilgi yolunda olan ‘us’un, burada bu anlatimla onun Tanri ile
baglantisi ve iligkisini daha yakindan acgiklamaksizin yetinebiliriz” (Hegel, 2016: 13)
ifadeleriyle tarih alaninda varsayim olarak kabul edilebilecek yaklasimlarin felsefe

alaninda ayni1 diizlemde ele alinmayacagini agiklamistir.

Inang sistemlerinde mitolojik ve mistik boyutun en ¢ok 6n plana ¢iktig1 ayin gelenekleri
“kutsalin tasiyicisi olan bazi  gercekliklere” (Tillich, 2002: 232) isaret edilen
uygulamalardir. Bu noktada hakikatin bilgisine farkli bir yolla kanallik ettigini
sOyleyebilecegimiz mitler, “bir diisiince tarzi, bir suur ve bir biling ¢esididir ” (Giiltepe,
2015: 17). “Toren ve biiyiiyle ilgili ¢esitli uygulamalar mitlerin olusumunu besleyen en
onemli kaynaklardir” (Coruhlu, 2013: 13). Dolayisiyla genellikle kutsaldir ve ¢cogunlukla
teoloji ve ritiielle birlikte ele alinir (Batuk, 2009: 37). Mitlerin isaret ettigi gercekliklerin
bilimsel olarak hangi dogrultuda degerlendirildigi konusu ve ayin geleneklerinde mitlerin
isaret ettigi kutsal degerlerin agiklanmasina iliskin pek ¢ok teorinin varligi s6z konusudur.
Mitlerin “sembolik yorumlarin bir formu olarak” ele alinmasina yonelik teoriye gore, bu
mitlerin iligkili oldugu miizik, siir ve yaratici aktivitelerle birlikte kendi biitiinliigii ve 6zel
yasalar1 igerisinde degerlendirilmesi gerektigi one stiriiliir. Bu dogrultuda mitler bir
otorite olusturur ve cehaletin, inangsizligin ya da stiphenin karsisina dikilir (Batuk, 2009:
34). Ayin geleneklerinde mitler, 6zel bir diinya icerisinde kendi gerceklik yasalariyla
hakikate kap1 aralayan bir biitiinliigiin igerisinde yer alir. Bu biitiinliigli ortaya koyan
Mevlevi ayin geleneginde, Tanri-insan iligkisine ve varolusun hakikatine isaret eden
manevi birikimin yer aldigi goriiliir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin yazmis oldugu
Mesnevi’de ilk on sekiz beyitte vurgulanan “ney”, feryat eden, Tanr1 6zlemi ¢ceken kamil
insan1 sembolize etmesiyle adeta mitolojik bir karaktere biirlinmiistiir. Diger bir taraftan
Mevlevi ayin geleneginde ney’in 6nemli bir ¢algi olmasinin yaninda 6nemli de bir sembol
oldugu goriiliir. Ayrica ¢ceng, davul, tanbur, kopuz gibi diger calgilar da hakikate isaret
eden birer sembol olarak mitolojik icerik kazanmig hikayelerin anlatilarinda yer alir. Bu
noktada mitolojik unsurlarin misyonu, benligin kavranilmayan1 kavrama ve 6zne nesne
ayrimina heniiz izin vermeyen seyleri ayristirma, kendi olmayani nesnelestirme ¢abasinin
tiriinii olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla inang sistemlerinin ve inang ritiiellerinin
barimdirdigi mitler, “bilingsiz bilgi ile bilgi arasindaki dogal ve vazgecilmez iletisimi

saglar” (Onal, 2017: 239).
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Sembol ve hakikat iligkisinde mistisizmi ise aydinlanmaya giden yolu agan bir boyut
olarak diistinmek miimkiindiir. Sembollerin inang sistemlerinde soyut taraf olan imani ve
inang cercevesinde olusan duygu, diisiince ve davraniglar diinyasini temsil ettigi
diistintildiiginde kisiyi sembollerin temsil ettigi bu diinyaya ulastiracak unsurun
mistisizm oldugunu sdylemek miimkiindiir (Akarpinar, 2004: 5). Bu dogrultuda sembolik
olarak temsil edilen hakikatin bilgisine erisme noktasinda kisiyi gilidiileyen giic mistik
unsurlardir. Dinlerin dogmatik, degismez ve sekli formlarinin yaninda mana, duygu ve
sezgi acgisindan sonsuz bir alan acan mistisizm, insanlarin Tanr ile 6zel ve yogun bir
iletisim kurmasini saglar (Kaval, 2015: 559). Dolayistyla mistisizm Tanri’yla iletisime
gecerek, Tanri bilgisinden pay alarak tamamen Tanrisal bilgiye ulagsmay1 amaglayan bir
gorlisii icerir. Mistik unsurlar1 yogun bir bi¢imde biinyesinde barindiran Mevlevi
geleneginin sembollerle bezeli olan hakikat algisinda ve yine sembollerle 6riilmiis olan
Mevlevi ayin geleneginde semboller ve mistisizm arasinda birbirini tegvik eden ¢ok giiglii
bir bag vardir. Bu noktada ayin geleneginde yer alan her tiirlii hal, tavir, davranist yansitan
kisi ya da toplulugun biitliniiniin ¢izmis oldugu sema, hem tek tek hem de biitiin olarak
hakikate isaret eden yoOnleri yansitir. Ayinin mistik ve sembolik boyutu géz Oniinde
bulunduruldugunda ritiielin ardinda yatan manay1 anlama konusu, hem bir belirsizlik hem
de bir agilim1 ortaya koyar niteliktedir. Dolayisiyla sembollerle iligkili olan ayinin mistik
yoniiyle, gizemli ve cazibeli bir sekilde karsimiza ¢ikan mana, hakikatin ¢éziimlenmesine

yani aydinlanmaya giden yola yonlendirir.

2. 3. Kutsal Metinlerin Yorumlanmasinda Hermenotik Gelenek ve

Metafor Analizi

Insan1 ilgilendiren biitiin bilim dallarinin ve manevi ilimlerin kapsami icerisinde
degerlendirebilecegimiz anlama kavrami ve bu kavramdan yola ¢ikarak metodoloji
olusturma cabalari, Antik Yunan doneminden giiniimiize kadar olan siiregte pek cok
diisiiniir tarafindan irdelenmis bir konudur. Bu kavram teoloji, sanat, edebiyat, tarih ve
felsefe gibi pek cok alanda, edebi bir metni, bir sanat eserini, kutsal bir metni, tarihsel
bilgiyi anlama olarak karsimiza ¢ikabilir. Bu noktada “insani ya da tarihsel olay ve
olgular i¢in doga bilimlerinden farkli bir yontem olmasi gerektigiyle baslayan tartismalar
siirecinde bigimlenen hermendtik” (Coskun, 2009: 36), Antik Yunan doneminde

kullanilmaya baslanmis (Oztiirk, 2009: 147) ve tarihsel gelisim ¢izgisi icerisinde de
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anlama kavramiyla iliskilendirilmistir. Hermenotik gelenek, ilk kullanimina rastlandig:
antik donemden giinlimiize kadar olan stiregte iki farkli algi diinyasinin anlama
noktasinda bir araya gelebilmesi i¢in gelistirilmis olan yontem ve yaklasimlar1 igerir. {lahi
bilgiyi insanlara anlatabilmek adina Tanrilarla insanlar arasindaki iletisim kopriisiiniin bir
sembolii olan Hermes’in hikayesinde oldugu gibi herhangi bir ifade, metin ya da sanat
eserini yorumlama sanati olarak tanimlanan hermendétigin (Eba Zeyd, 2014: 237), metnin
anlam diinyasiyla metni yorumlayan kisinin zihni arasindaki iligkisi temel alindiginda iki

ayr1 ufkun bulusabilmesine imkan tantyan bir yontem oldugu goriliir.

Tarihsel siiregte hermendtigin, ontolojik ve epistemolojik calismalarla birlikte birbirini
takip eden gelisim siireci gecirdigi ve bu dogrultuda cesitli amaclara hizmet ettigi
sOylenebilir. Ortacag’da skolastik diisiinceye karsi tepki olarak hermendtik gelenegin
kapsaminda yer alan kutsal metinlerin esas anlami {izerine ¢esitli calismalar yapilmistir.
Bu dogrultuda Martin Luther ve reformistler, kilisenin ve skolastigin yorumlariyla
carpitildigini 6ne siirdiikleri kutsal metnin esas anlamina ulagmaya g¢alismislardir.
Protestan teolojisi tarafindan ortaya konan bu teoriler modern hermenétigin kdkenini
olusturmustur (Kilig, 2005: 93). Martin Luther ve reformistlerin kutsal metinlerin
yorumlanmasi iizerinden ortaya koymus olduklari ¢aligmalar, bu tlir metinlerin sadece
belli bir kesim tarafindan yorumlanmasinin sakincalarindan ziyade anlama kavraminin
0znel yonlerini de ortaya koyar niteliktedir. Giinlimiize kadar olan siirecte pek ¢ok ilmi
eserin yorumlanmasinda kisisel farkliliklarin oldugunu gormekle birlikte, ilahi
referanslarin farkli yorumlarini ortaya koyan serh caligmalarina siklikla rastlanir. Bu
konuya yonelik en tipik ornek olarak da Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’si

tizerine defalarca serh yazildigini séyleyebiliriz.

Luther ve reformistlerden sonra Friedrich Ast’in anlayisinda “anlama siirecini ‘yeniden
olusturma’ olarak ele alma fikri” (Oztiirk, 2009: 153) hermenétik adina dikkat ¢ekici bir
adim olarak karsimiza ¢ikar. Bu noktada anlama siirecinin yeniden olusturulmasi konusu,
metnin anlam diinyasinin kisisel olarak yeniden insa edildigi bir 6grenme siirecine isaret
eder. Yeniden olusturma siirecine yine Mesnevi'nin kuvvetli bir 6rnek oldugunu
sOylemek gerekir. Bilindigi lizere Mesnevi, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kuran-1
Kerim’i kendi hal diliyle yorumladig1 bir eser olarak 6n plana ¢ikar. Dolayisiyla Mevlana
Celaleddin Rumi’nin yasam algisini yansitan degerlerin bu yorumlamalarda ne denli

etkili oldugunu gérmek mimkiindiir.
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Schleiermacher’in evrensel hermenétiginde ise giindelik hayatin pratiklerinin temelinde
yatan evrensel bir boyutun varligini isaret eden yaklasimlar bulunur (Oztiirk, 2009: 159).
Ayrica Schleiermacher, yorumlamanin konusu olabilecek her seyin yorumbilimsel alana
girebilecegini dne stirmiistiir (Kilig, 2005: 93). Wilhelm Dilthey’in ¢aligmalarinda ise tin
bilimlerinin, doga bilimlerinin metodolojisinden ayrigtirilmasina yonelik temellendirme
caligmalarinin kapsaminda hermendétige yer verildigi goriiliir. Bu dogrultuda agiklamaya
yonelip genel olarak yeni yasalar1 ya da bagintilar1 bulmaya c¢alisan doga bilimleri,
coziimlemeye ve agiklamaya yonelmistir. Oysa tin bilimleri anlamaya, kavramaya 6nem
veren bilimler olup, genel olanla degil de, bireysel olanla ugrasir” (Nesterova, 2004:
XXIII). Bu dogrultuda tin bilimlerinin alanina girmis olan kutsal metinler, genel geger
yasalarla ya da kesin ve net sebep sonug iliskileriyle agiklanamayacak bir diizlemde yer
alir. Dilthey’in ¢aligmalar1 kutsal metinleri anlamaya yonelik yeni bilimsel yaklasimlari
beraberinde getirmistir. Konuyla iligkili olarak Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerini
goz oniinde bulundurdugumuzda metaforik yazi dilinde ilahi bir anlam diinyasinin
yansimalarii goriiriiz. Ancak bu yansimalart doga bilimleriyle agiklamanin miimkiin
olmadig1 gayet agiktir. ilahi mesajlarin anlasilmasinda ise kisiden kisiye farklilik
gosterebilen mana diinyasi, hem bireysel hem ruhsal gelisime gore degisebilen bir
konudur. Bu dogrultuda insan kaynakli olan tin bilimlerinin, anlama noktasinda

odaklanabilecegi yontemin hermendétik oldugu ifade edilmistir.

Dilthey’in tin bilimlerinin yontem sorununu temellendirme noktasinda epistemolojik
olarak yiiriittiigli calismalarin tersine Heidegger, ontolojik bir ¢ikis noktasiyla
hermendtigi irdelemistir. Gadamer ise hermendétigin bir yontem olmadigini ve yontemi
hakikate giden yolda 151k tutan tek unsur olmadigini ortaya koymustur. Her hermendtik
sorgulamanm bir anlama ve hakikat tecriibesi oldugunu ileri siirmiistiir (Oztiirk, 2009:
168). Hermendtikle iligkili ¢alismalar yiiriitmiis olan biitiin bu diisiiniirlerin metinlerin
yorumlanmasi konusunda anlama kavramimi irdeledikleri odak noktalar1 farkl
yaklasimlar igerir. Dilthey’e gore anlama, yorumcunun zihninde metni yazan kiginin
zihinsel tasavvurlarinin farkina varildigi siiregtir (Nesterova, 2004: XXIX). “Hermendtik
anlama, yalnizca dogal varliga ozgii tecriibe degil, ayni zamanda tarihsel ve toplumsal
varolus tecriibesine de isaret eder (Nesterova, 2004: XXIX). insanin varolussal olarak
tarithsel bir boyut tasimasi konusu metinlerin yorumlanmasinda yorumcunun algi

diinyasinda karmasikliga yol agmas1t muhtemel bir sebep olarak karsimiza ¢ikar. Metin,



15

yorumcunun yasadigr zamandan farkli bir tarihe ve farkli bir ortama sahip oldugunda,
yani yazar ile yorumcu iki farkli ¢caga ait olduklarinda bu karmasiklik daha da artar (Eba
Zeyd, 2014: 241). Yazarin yasadigi ¢agin, metnin anlam diinyasina yansidigini sdylemek
miimkiindiir. Metni yazan kisinin yasadigi donemi anlayabilmek i¢in ise o donemin
kiiltiirel ve bilimsel seviyesini ortaya koyan ¢aligmalara bagvurmak gereklidir. Ancak bu
eserlerin igerigindeki anlam diinyas1 bireyin hakikatine seslenen bir yap1 icerdiginde hig
degismeyen, caglar Gtesi ve tanidik bilgiyle insan karsilasabilir. Mevlana Celaleddin
Rumi’nin eserleri bu konuda insanin 6ziine, varliginin hakikatine seslenir ve eserlerin bu
ozelligi, icerdigi mana diinyasini ilahi bir seviyeye tasimistir. Dolayistyla bu eserler XIII.
yiizyilldan gliniimiize kadar olan siiregte, ilgi gbérmiis, insanlarin dikkatini ¢ekmistir.
Giiniimiizde ise Mevlana Celaleddin Rumi’ye ve onun eserlerine olan ilgi yogun bir

bi¢gimde devam etmektedir.

Tarihsel boyutun baglayiciligt konusunda Heideggerci hakikat anlayisi tanimi,
yorumcunun tarihsel bir metinde dncelikle tarihsel boyuttan kaynaklanan 6nyargilarindan
arinmasini, sonra da metni anlamak i¢in soru — cevap diyaloguyla farkli ¢aglara ait olan
yabanciliktan kurtulmasini igerir. “ Boylece, yorumcunun ufku ve metin iginde yer aldig
ufuk kaynasiyor ve anlama gerceklesiyor. Ciinkii anlama, ‘daima, kendilerinde
varolduklar: varsayilan bu ufuklarin kaynasmasidir’” (Gadamer’den Akt: Dursun, 2004:
219). Metnin tarihsel boyutunun yani sira insanin da tarihsel bir varolusa sahip olmasi,
metnin anlam diinyasiyla bag kurabilmek igin 6ne siiriilen bir diger yaklasimdir. Insanin
tarihsel varolusunu Dogan Ozlem (1999: 144) su ifadelerle agiklamistir: “Tarihsel bir
varolus olarak insan, siirekli bir hermendtik faaliyet icerisindedir. Tarihle bagimizi
evrenselci felsefe, teoloji, din ve ideolojiler araciligiyla degil, bitip tiilkenmeyen ve hep

tekil kalan anlama/yorumlama faaliyetlerimiz araciligiyla kurariz”

Schleiermacher, anlama sanati olarak tanimladigi hermenétik yaklagiminda, dilin
imkanlariyla evrensel bir noktada yer alan anlama ulasilabilecegini ileri siirmiistiir.
Metnin tarihsel yoniinii ortaya koyan dilin, dil bilgisinin, ciimle yapisinin ve semantigin
tarihsel yapisinin ortaya ¢ikarilmasiyla eserin tam anlamina ulagsabilmek miimkiindiir. Bu
gramatik ydntem, metnin anlammna 151k tutabilmek igin dnemlidir (Oztiirk, 2009: 154).
Farkli ¢aglara ait algi seviyelerinin yarattig1 ikiligi bertaraf edebilme ve anlama noktasina
ulasilabilmede giindelik yasam pratiklerinin etkili olabilecegi goriisii bir diger

yaklagimdir. Dilthey’e gore insanlarin iginde bulunduklar kiiltiirel ortamda, yasam
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ifadelerinin anlasilmasi olarak goriilen ve dogrudan gergeklesen basit anlama’y1 olanakli
kilan sey, pratik yasamin siirdiiriilebilmesini saglayan ortakliklardir. Dilthey’in bu
dogrultuda anlamada duygudasligin 6nemine vurgu yaptigi ileri siiriiliir (Acar Vanleene,

2012: 164).

Insan1 yakindan ilgilendiren alanlar ve manevi ilimlerin doga bilimlerinde oldugu gibi
kesin ve genel kurallarla agiklanmasi s6z konusu degildir. Bu noktada yorumlama sanati
ya da yontemi olarak tanimlanan hermendétik gelenek, tarihsel, bireysel ve toplumsal pek
cok nedenden kaynaklanan yorum farkliliklarin1 kapsaminda barindiran bir yaklagim
olarak 6n plana ¢ikar. Dolayisiyla giivenlik anlayisinin olusabilmesi i¢in hermendtikle
iligkili olarak hakikat kavramina olan bakis agisinin boyutu énem tasir. Bu noktada
hakikat kavramina yonelik genel gecer bilgi arayisindan vazge¢gmek gerekir. Ancak
vazge¢mekten kasit, objektif ve bilimsel olan yaklagim ve kuramlardan ayrilmak demek
degildir. Hakikat ancak gercek varlilarla olan ger¢ek miinasebetler icinde gerceklesebilir.
Gergek hayat deneyimlerinin hakikate yonelik bilginin anlasilabilmesi noktasinda gerekli
temeli saglayacagini ifade eden Birand, genel gecerlikle ilgisi olmayan ancak keyfi ya da
rastgele bilgi olarak da nitelendiremeyecegimiz bir hakikat anlayisina bu dogrultuda

ulasabilecegimizi aciklamistir (Birand, 1960: 17).

Kutsal metinlerde ortiilii hakikati yansitan metaforik yazi dilinin ¢dziimlenmesi
noktasinda metafor analizi, tasavvuf diisiincelerini sembolik ve kendine 6zgii bir bi¢imde
(Tepebasili, 2013: 978) ortaya koyan metaforlara yonelik ¢aligsmalari igerir. Bu noktada
kutsal metinlerde ilahi hal, olus ve hakikatlere isaret eden metaforlar, bir seyin bazi
yonlerinin bagka seye transfer edildigi 6zgiil zihinsel ve dilbilimsel siirecleri ifade eder
(Cebeci, 2013: 10). Iki deneyim arasinda bir dizi eslesmeler iceren metaforlar, daha somut
bir kaynak alanla daha soyut bir hedef alan arasinda baglant1 kurar (Akkok, 2015: 17).
Bu dogrultuda metaforik anlatim ya da yazi dilinde ¢oziimlenmesi gereken iligkilerde
kavramlarin nasil temellendiginin, nasil yapiya kavustugunun, nasil birbirleriyle iliskili
olduklarinin ve nasil tanimlandiklarinin bir agiklamasi olugsmalidir (Lakoff ve Johnson,
2015: 148). Gergegin kurgu yoluyla agiklanmasina dayanan metaforik yapida bulunan
tasavvufi terimler, ¢ozlimleyici birer unsur olarak hikayede birbirine bagli dinamik yap1
icerisinde ele alinir (Erginli, 2009: 232). Ricoeur, metaforik yapinin ¢dziimlenmesine
yonelik lic asamali bir siirecten bahseder: Sozbilgisi (sozcik diizeyinde isleyen),

anlambilgisi (ciimle diizeyinde isleyen), yorumbilgisi (sOylem diizeyinde isleyen). Bu
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stirecleri igeren metafor kuraminda, imgelem ve duygu yakindan iligkili olarak tanimlanir.
Bu stireg, duygularin yeri aciklanmadan tamamlanmaz (Cebeci, 2013: 155). Diger bir
taraftan kutsal metinlerde hedeflenen ilahi diizlemin isaret ettigi manalarin karsi tarafin
zihnine ve alg1 diinyasina transfer edilmesinde canli ve cansiz varliklar arasinda, somut
ve soyut algilar arasinda ya da iki ayr1 kutbu yansitan durum ve olgularin bir araya
gelmesiyle olusan bir anlam diinyasi olusmustur. Bu noktada anlamin daha net bir
bicimde ortaya serilmesi bu anlam diinyasin1  olusturan  dinamiklerin

¢Oziimlenebilmesinde yatar.

2. 3. 1. Mevlina Celaleddin Rumi’nin Eserlerinde Metaforik Anlatimlar ve Miizik

Unsurlar

Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde, hakikatin ¢ok katmanli bir yap1 sergileyen
metaforik anlatimlarla ifade edilmesi, onun ilahi ahenk ve varolus kavramlari iizerine
yogunlagmis bir gonliin ve aklin temsilcisi oldugunun gostergesidir. Mevlana Celaleddin
Rum1’nin sekil ve suretten arinma noktasindaki 6gretilerinde isaret ettigi gibi yazi dilinde
de derine dogru acgilan sakl ve tizeri ortiilii bir anlatim vardir. Bu anlatimda, mananin ilk
bakista anlagilmasimin zorlugu, Mevlana Celaleddin Rumi’nin mesaj verdigi konularin
dogas1t ve ruhsal duyusundaki derinlik ve zenginlikle ilintilidir. Onun eserlerinde
metaforik yazi dilinin sundugu olanaklar1 tipki varolusun kendisi gibi tek bir boyut ve
anlam dahilinde aciklamak miimkiin degildir. Ciinkii bu 6gretilerin ¢ok katmanli bir
anlam diinyas1 igerisinde, varligin birligi eksenini yansitan insan ve Tanri iliskisinin ta

kendisine isaret ettigi goriiliir.

Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde hakikatin aktarilabilmesi i¢in hayatin her
alanindan bir {iglincli unsurun Tanr1 ve insan iligkisine dahil olabilecegini soylemek
miimkiindiir. Bu noktada onun yasam algisin1 yansitan bu unsurlar arasinda en ¢ok
zikredilen ve Tanr1’ya gotiiren yolda yiiceltilen miizik sanatinin varhigi dikkat cekicidir.
Ifadelerinde miizigi, ilahi bir diizlemin pargasi olarak ve ¢ogu zaman da Tanr1’ya gétiiren
bir ara¢ olarak gézlemlemek miimkiindiir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin neredeyse biitiin
eserleri, miizige ve miizik unsurlarina yiiklenen anlamlarla doludur. Burada en tipik
ornegin Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinde yer alan ney metaforuyla aktarilan ilahi
mesajlarin oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Mevlana Celaleddin Rumi’nin Divan-1 Kebir

1simli eserinde Tanr1, insan ve miizik iliskisine yonelik mesajlarin yogun olarak yer aldigi
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goriiliir. Miizige yiiklenen anlamlarin ¢ogu zaman, ¢algilar, miizik unsurlari, miizisyenler
tizerinden acgiklandig1 eserlerde “calgilar, icra teknikleri, ezgi 6zellikleri, makam ve
perde cesitliligi ve tizlik-peslik gibi miizikle iligkili pek ¢ok konunun yer alisi, bu
konularin aktarilmak istenen mesajla i¢ igeligi, mistik diinya ile miizik arasindaki siki
iliskiyi agik¢a ortaya koymaktadir ” (Soylu Baggeci; Levendoglu Oner; Giiray, 2016: 39).
Miizik unsurlarinin aktarilan mesajlarla i¢ i¢e bir yap1 gostermesi ilahi anlam yiiklenen
biitlin miizik unsurlarin1 mistik ve mitolojik bir karaktere tasimis ve bu karakterler
varolusu ve ilahi degerleri yansitan hakikatin sesi olmustur. “Ey ney, ne de hos sirlari
biliyorsun; bu isi, zaten biitiin isleri bilen kisi yapabilir. Ey ney, biilbiil gibi o giile astksin,
sen de feryat ediyor inliyorsun; Boynunu kastyip durma dikensiz giil bahgesinden haberin

var” (Divan-1 Kebir, CII: 3930).

Sirlan1 feryat ve 6zlemle fisildayan ve kamil insan1 sembolize eden ney, yiiklenen bu
anlamla bahsi gegen diger ¢algilar arasindan siyrilmistir. Ney, sekli, fiziksel 6zellikleri,
delik sayisi, iiretilen sesin karakteri gibi unsurlar tizerinden kendi hakikatini hatirlayan
kamil insan1 temsil eder. Bu durumda insan, vahdeti viicud anlayisini benimseyen
mutasavviflar tarafindan tekamiilde en yliksek asamaya ulasmais kisi olarak degerlendirilir
(Ergiil, 2015: 259). Vahdet-i viicud anlayisinda varligin Tanri’dan baska bir izah1 yoktur
ve evrende varlik gosteren her tiirlii unsur da Tanrinin varli§ina aittir. Bu sebeple
Tanrisalligini anlayan ve insanlar icerisinde en yiiksek mertebeye erisen ney’in sembolize
ettigi insan-1 kamil, vahdet-i viicud felsefesinin yani varligin birligi ilkesinin bir
yansimasidir. Bu mezhebin sahipleri Allah’tan baskasinin varligin1 inkar eder ve
‘Allah’tan baska Tanr1 yoktur = (Lailahe illallah) soziinii halkin tevhidi ve ‘Allah’tan
baska varlik yoktur’ = (La mevcude Illallah) soziinii de havassin (seckinlerin) tevhidi
sayarlar” (Sabri, 1976: 66). Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde miizikle ve miizik
unsurlariyla ifade edilen metaforik anlatimlarda vahdeti viicud anlayist yogun bir bicimde
gozlemlenir. Bu noktada her tiirlii ayrim, farklilik ve ikiligin tek bir kaynagi vardir o da

Tanr1’nin kendisidir.

2. 4. Manevi Degerlerin Metalastirilmasi

Metalagma, geleneksel toplum anlayisindan giliniimiiz modern ve postmodern toplum

anlayisina evrilen yasam bigimi igerisinde on plana ¢ikan ve bu siiregte kapitalizme,
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titketim kiiltlirtine ve kiiltiir elestirisi konularina yonelik yapilan arastirma ve ¢alismalarin
kapsaminda sik¢a zikredilen bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Bu kavrama zemin
hazirlayan modernizm ve postmodernizm anlayisinin kdkeni kabul edilen aydinlanma
felsefesinde insan1 ve insana yonelik esitlik ilkelerini 6n plana c¢ikaran diislince
temellerinin, kapitalizmin ilkeleriyle karistirilmasinin dogru olmadig: diislincesi ortaya
konulan yaklasimlardan biridir (Bulut, 2015). Bu noktada kapitalizmin, aydinlanma
felsefesinin bir uzantis1 olarak kabul edilmesi, aydinlanma felsefesinin ““insanlarin
dogasini dogustan iyi sayan ve hukuk 6niinde, toplum yasaminda kadin-erkek herkesi esit
degerlendiren” (Giiclii; Uzun; Uzun vd. 2003: 138) temel diisiince yaklasimiyla celisen
bir konudur. Diger bir taraftan aydinlanma felsefesinin arkasinda art niyetli baska
fikirlerin olmasi yoniindeki diisiinceleri elestiren Frankfurt Okulu iiyeleri yani elestirel
kuramcilar, “egemen devletlerin goriiniirdeki esitlik¢ci, demokratik ve modernlesme
taraftart iddialarimin  arkasinda bir takim art niyetlerin oldugunu diisiinerek
modernlesme, aydinlanma, pragmatizm, pozitivizm, liberalizm, kapitalizm, fasizm ve
Marksizm akimlar:t” (Durdu, 2005: 127) gibi konulara elestirilerinde yer vermistir. Bu
noktada konunun aydinlanma felsefesiyle iliskisi hangi dogrultuda olursa olsun
kapitalizmin kiiltiir, siyaset, sanat ve manevi degerleri de i¢ine alan hayatin her alaninda
etkili olmas1 ve toplumsal hayati yonlendirmesi soz konusudur. Kapitalist ekonomi
anlayisinin toplumsal yapiy1 etkileyen ve sekillendiren temel giidiisii ““ art: deger iiretimi,
sermaye birikimi ise arti deger iiretiminin sermayeye doniistiiriilmesi” (Aldemir ve
Ozpmar, 2004: 1) seklinde tanimlanabilir. Bu dogrultuda biitiin ekonomi hayatimiz
metalarin degis tokusuyla diizenlenir (Aldemir ve Ozpinar, 2004: 2). Degisim yasast,
ancak birbirleriyle degisen metalarin degisim degerlerinin esitligini gerektirir. Bu yasa,
metalarin arasinda kullanim degerlerinin farklilik igermesini de 6ngoriir. Ancak bu
metalarin alim-satimlar1 tamamlandiktan sonra s6z konusu tiiketimleriyle bir iliskisi
yoktur. Bu noktada iiriin is¢iye degil kapitaliste ait olmaktadir. Isci, emek giiciinii elinde
bulundurmaya devam edebilir ve bagka bir alic1 bulabilirse emegini tekrar satabilir.
Ancak bu durum da yine kapitalist sistemin yasalarina hizmet etmeye devam eder (Marx,
2003: 504). Dolayisiyla kapitalist diizenin temelinde yatan unsurun metalar oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Sermayeci iiretimin bireylerin arasindaki ayriliklar1 azaltma ve
bireylerin birbirinin yerini rahatc¢a alabilecekleri bir hale gelmesini saglama amacinin
yani sira somut ve anlamli insani iligkileri saticilar ve alicilar arasindaki soyut evrensel

iligkilerle degistirme amacini da tasir (Goldman, 1998: 102). Sermaye alanini genisletmek
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icin “kiiresellesme evresi, sikisan kar oranlarina yeni alanlar yaratma agisindan
degerlendirilmelidir” (Aldemir ve Ozpmar, 2004: 2). Bu dogrultuda sermaye alanini
genisletmek icin kapitalist ekonomi sistemin yeni metalara ve bu metalara ragbet
gosterilen pazara ihtiyaci vardir. Bu sistem igerisinde hazlar, duygular, inanglarin her biri
de birer meta unsuru olabilir. insanin ruhsal boyutunun birer parcasi olan bu unsurlar ise
ayni1 sistemin ig¢erisinde standardize bir anlayisla i¢i bosaltilmis ve insanlarin hazlarini ve
duygularini tetikleyici yapay unsurlar olarak ¢arkin bir parcasi haline gelmistir. 19. ve 20.
yiizyillarda kiiltiir, endiistriyel tekniklerle dagitilmaya baslamistir. Sonug olarak da yeni
bir kavram olan “kitle kiiltiiri” ortaya ¢ikmis ve bu konu Frankfurt Okulu’nda kiiltiir
endiistrisi olarak adlandirilmistir (Yurdigiil; Yurdigiil; Batur, 2015: 102). Bu dogrultuda
kapitalist sistemle yonetilen bir iilkenin kiiltiirel boyutu her ne kadar en iist seviyede
degerlendirilen bir unsur olarak goriiliirse, kiiltiiriin ve diger biitlin toplumsal unsurlarin
temelinde o boyutta sermaye ve kar oranlar1 gibi ekonomik kaygilar yer alir. Jameson’un
(2008: 83) “Modernizm Ideolojisi” isimli kitabinda “Insanlarin bugiin haz diye
diisiindiikleri sey, bir meta saplantisindan bagka bir sey degilse, bu bagimlilikla nasil
savasmak gerekir? Insanlara tiiketimden aldiklari bilingli "hazz1" aslinda bir yanlis
bilingten baska bir sey olmadigim1 kim haber verecektir?” seklinde sorguladigi haz
diinyasinin yanlis bilingle giidiilenen ve desteklenen bir sisteme hizmet ettigi vurgusunu
yapmustir. Bu diinyanin bir pargasi olan insanlar ise haz veren iirlinler ve manevi varliklari
tiikkettigi kadar var olabilmektedir. Tiiketim toplumunda bireyler, sahip olduklar1 nesneler
ve tiikettikleri esya ile tanimlanmaya baslamistir. Bunun sonucunda da kisaca, “ne kadar
tiikketirsen, o kadar insansin” olarak 6zetlenebilecek bir anlayis olusmustur. Bu siirecin
sonu da yasamin metalastirilmasi ile doruk noktasina ulagmistir (Yazar, 2010: 238) Hatta
giinlimiizde insanlar bu sistemin igerisine dogmakta ve bu yasam bicimine bilingsizce
mecbur birakilmaktadir. Her c¢ocuk tiiketimei toplum hegemonyas: igerisine
dogdugundan, yani tiikketimci toplumun ideolojisiyle biiyiiyeceginden, toplumun yeni

tiyeleri de tiikketimci olacaklardir” (Giirbiiz, 2014: 66).

Metalagsma kavrami, kapitalist sistemde kiiltlirel ve manevi varliklara kadar hayatin biitiin
alanlarina s1izmis oldugu i¢in kutsal degerlerin de bu sistemden ayni oranda pay aldigini
sOylemek miimkiindiir. Bu noktada eski toplumlara mensup insanlarin, miimkiin
oldugunca kutsalin i¢inde veya kutsallastirilmis nesnelerin yakininda yagama egilimi s6z

konusuyken ¢agdas insanin eski toplumlarin varolus anlayisini bulmakta giderek biiyiiyen
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bir zorluk yasadigi Eliade (1991: X) tarafindan ifade edilmistir. Dinin ya da kiiltiirel
degerlerin ortaya koydugu kutsallik anlayisiyla postmodern ve new age kiiltiiriin ortaya
koydugu kutsalliklar arasindaki farki ise Faruk Yazar (2010: 232) “Kutsalin tiiketilmesi:
Reklamlarda Kutsalin Kullanilmasi” isimli ¢alismasinda su sekilde ifade etmistir:

Burada temelde karsimiza iki temel kutsal yaklagimi ortaya ¢ikiyor: Biri geleneksel dinlerin
0z olarak kabul ettikleri degerler, digeri ise, PostHiristiyanliin, new age kiiltiiriin,
postmodern paradigmanin bir iiriinii olarak 6znel kutsalliklar. Oznel kutsalliklar, hayati bir
deneyim olarak gorerek aslinda tiiketim kiiltiiriiniin ortaya koydugu maneviyata daha yatkin

bir paradigma olusturmaktadir.
Ancak kutsalin metalastirildig1 diinyada tam olarak da kapitalist sistemin amacladigi
dogrultuda kutsal degerlere isaret eden metalasmis unsurlar daha ¢ok ragbet géren bir
alan haline gelmis ve insanlar bu sistemin yarattig1 kutsalin pesinde kosar hale gelmistir.
I¢i bosalmis manevi degerlerin insanlarin manevi agligim gidermedigi ortadadir. Ancak
insan1 yabancilastiran ve standart diisiince sistemine yonlendiren bu paradoks igerisinde
insanlar maneviyatin pesinden daha ¢ok gider haldedir. Kutsaldan uzaklasma siireci,
insanin anlam arayigin1 durdurmamis aksine kendine, ¢ok farkli ¢ikis yollar1 arayan bir

manevi aclik iretmistir (Yazar, 2010: 240).

Giliniimiizde bu sitemin bir parcasi olan Mevlevilik, Anadolu’da gelisim gostermis
manevi orgiitlenmeler igerisinde ismi en ¢ok taninan ve zikredilen bir gelenek olarak 6n
plana ¢ikmis ve ylizyillardir kitleler tarafindan takip edilmistir. Bu noktada dogusundan
giiniimiize kadar ge¢irdigi gelisim ve evrim siirecinde Tanri-insan iligkisinin isaret ettigi
kutsal degerlere hizmet eden Mevlevilik, modernizm ve postmodernizm anlayisindan ve
glinimiiz yasam sisteminin dayattig1 kapitalizm anlayisindan yogun bir bigimde
etkilenmis bir alandir. Manevi yonii zengin ve mirasi cazibeli olan bu gelenek, ragbet
goren, ancak i¢ diinyasinin zenginligi ve hakikati tam olarak anlasilamayan bir sistem
icerisinde varlik gosterir durumdadir. Giiniimiizde insanlarin bu gelenege olan yogun
ilgileri bir o kadar doyumsuz kalmakta, bu ilgiler, insanlarin otantige ve mistik cazibeye
olan hazziyla kapitalizmin dayattigi sistem arasinda gidip gelen bir carkin pargasi
olmaktadir. Dolayisiyla giiniimiizde bu gelenegin yansimalarinin turizm ve ticaret
anlayis1 arasia sikistigi goriilmektedir. Bu durumun en tipik 6rnekleri Mevlevilige ait
unsurlarin bir pazar {iriinii haline gelmesi, Mevleviligi bir biitiin haline getiren her tiirli

gelenek ve ritiielin pargalara ayrilip, teshir edilip, satisa sunulmasiyla anlagilir
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durumdadir. Bu sebeple Mevlevilige ait biitiin unsurlar, i¢i bosalmis, hakikati

yansitmayan bir illiizyonun yansitildig1 platformda yerini almistir.
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3. BOLUM

MEVLEVILiGIN KOKENINE iLiSKiN NOTLAR

3. 1. XIII. Yiizyillda Anandolu’da inan¢ Kiiltiirii

Anadolu’da XIII. yiizyil inang kiiltiiriine etki eden cesitli toplumsal, siyasal ve dini
tesirlerin bu cografyadaki kiiltiirel mozaigin olusmasinda etkileri vardir. Islamiyetin
kabuliinden 6nce Tiirklerin karsilasmis oldugu inang sistemleri, bu olusumu besleyen
damarlardan biri olarak karsimiza ¢ikar. Gogebe kiiltiiriin bir getirisi olarak Tiirkler,
Maniheizm, Mazdeizm, Budizm, Hristiyanlik gibi dinlerle daha 6nce karsilasmis ve Islam
oncesi donemde Samanizmle i¢ ice olmustur (Cubukcu, 1987: 7). Diger bir taraftan
Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesi ve Bati-Tiirkistan ve Bagdat’in devrin en biiyiik kiiltiir,
ilim, siyaset merkezi haline gelmesi sonucu yasanan etkilesimler, sz konusu kiiltiirel
mozaigin olugmasindaki en kuvvetli alanlardan biridir (Yuvali, 1988: 63). Dolayisiyla bu
merkezlerde yapilan bilimsel, felsefi, dini ve kozmolojik ¢alismalar Anadolu
cografyasina sirayet etmistir. Ozellikle VII. ve VIIL vyiizyillarda yapilan geviri
calismalarinin s6z konusu inang kiiltiiriinii beslemis en yogun kanallardan biri oldugunu
sdylemek gerekir. Bagdat, Urfa, Nusaybin, Cundisapur, Harran, Antakya, Iskenderiye ve
Atina okullarinda ylriitillen ¢eviri caligmalari, donemin temel diislinsel mirasini
blinyesinde toplamis ve bu sehirler seckin bir bilim, felsefe merkezi haline gelmistir. Bu
merkezlerde Hint, iran, Siiryani ve Eski Yunan kiiltiirlerinin temel yapitlar1 Arapgaya ve

Islam diisiincesine kazandirilmistir (Aydin, 2002: 101).

Ceviriler yoluyla Islam diinyasina giren bilimsel, kiiltiirel, kozmolojik ve felsefi mirasin
Anadolu Tiirk-Islam diisiince gelenegine yansimasia vesile olan diisiiniirlerin arasinda
Kindi’den sonra Ibn-i Sina ve Farabi’nin yer aldigi gériiliir. Bu diisiiniirlere ait
calismalarin Anadolu’da mistik felsefenin gelisimi iizerindeki etkisi, bu cografyada
yasamini siirdiirmiis olan mutasavviflarin yazmis olduklari eserlerden anlasilabilmektedir
(Cubukcu, 1987: 7). S6z konusu mutasavviflar XIII. ylizyila damgasini vuran Mogol
hadisesinden yogun bir bicimde etkilenen Bati-Tiirkistan ve Yakin Dogu sehirlerinden
goc ederek gelmis ve Anadolu’ya yerlesmistir. Dolayisiyla Mogol hadisesi, Bati

Tirkistan’da baslamis olan ilmi, edebi ve dini faaliyetlerin Anadolu’da devam etmesine
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sebep olmustur (Yuvali, 1988: 67). XIII. yiizyilin bir aydinlanma kusagi olarak

nitelendirilmesinin sebeplerini bu olaylar zinciri igerisinde agiklamak miimkiindiir.

Anadolu’ya go¢ yoluyla Harezm bolgesinden gelen Yesevilige mensup olan Kkisiler,
“Necmiiddin Kiibra” miiridleri ve Horasandan go¢ eden “Kutbiiddin Haydar” dervisleri,
kendilerine muhit olusturmus ve 6gretilerini yaymaya baslamistir. Anadolu’nun ¢esitli
sehirlerine yerlesmis olan Muhyiddin Arabi, Sadrettin Konevi, Evhadiiddin Kirmani gibi
Islam tasavvufunun taninmis simalar1 bu cografyada yasamaya baslamistir (Kopriilii,
1980: 245). Diger bir taraftan Anadolu’ya go¢ eden diisiiniir ve aydinlar arasinda Hac1
Bektas Veli, Yunus Emre, Mevlana Celaleddin Rumi, Ahi Evran gibi 6nemli isimlerin
yer aldigr goriliir. Bu mutasavviflarin toplumun farkli kesimleri iizerinde etkili
oldugundan s6z edilebilir. Hac1 Bektas Veli, goger, yar1 gdger ve yerlesik hayata gecmek
tizere olan Tiirkmen boylar iizerinde, Mevlana Celaleddin Rumi, kozmopolit baskent
kiiltiiriyle sekillenen kesimde, Ahi Evran ise esnaf teskilat1 {izerinde etkili olmus, bu
dogrultuda dénemin zorlu sartlarinda gerekli olan manevi destek, bu mutasavviflarin
katkilariyla gelmistir. Bunun yani sira s6z konusu mutasavviflar, insan sevgisini, vahdeti
ve Tanr askinit 6n plana ¢ikartan diisiince diinyalariyla, kendi devirlerini de asarak,

gelecek kusaklara yansiyan 15181n kaynagi olmustur (Akarpinar, 2001: 9).

3. 2. Anadolu’da Gelisen Tasavvuf Gelenegine Tesir Eden Ziimreler

Anadolu’da gelisim gosteren tasavvuf akimlarina tesir eden ziimreleri Ahmet Yasar
Ocak, Tirkistan erenleri, Horasan erenleri ve Rum (Anadolu) erenleri olarak
aciklamistir. Bu zlimrelerin birincisi Ahmet Yesevi ile baslayan erken Tiirk tasavvuf
gelenegini temsil eder. Ikinci ziimre ise hem Tiirkistan erenlerinin ana kaynaklarindan
birini olusturan hem de Anadolu erenlerine temel olusturan Horasan Melametiligidir.
Uciincii ziimre olan Rum (Anadolu) erenleri ise Mevlana Celaleddin Rumi, Haci Bektas
Veli ve Yunus Emre tarafindan temsil edilen tasavvuf anlayisidir (Ocak, 1996: 33). Bu
noktada Ahmet Yesevi ve onun 6gretileriyle temsil edilen erken donemden once, IV.
yiizyildan daha eskilere dayanan bir siirecte Tiirklerin ozanlarla dervigler arasinda bir
benzerlik kurarak tasavvuf fikrine alistiklar1 konusu Kopriilii tarafindan ileri stiriilmiistiir.
Dolayistyla Kopriilii, Ahmet Yesevi'nin basarisinin kendisinden 6nce gelen nesillerin

hazirlamis olduklar1 zeminle baglantili oldugunu vurgulamistir. Yesevilik, hem bir Tiirk
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tarafindan kurulmasi yoniiyle hem de Tiirkler arasinda kurulmus ilk tarikat olmasi
yoniiyle Anadolu’nun inang ve kiiltiir mozaigini etkilemis 6nemli yapilanmalardan
biridir. Dolayisiyla Tiirk tasavvufunun en eski ve en asli kismin1 bu tarikat olusturmustur.
Siiluk silsilesi bakimimndan Ahmet Yesevi’ye bagli olarak olusum gostermis tarikatlar
Naksbendilik ve Bektasilik olarak agiklanmistir. Naksbendiligin Yesevilikle olan iliskisi
Hoca Bahau’ddin Naksbend lakabiyla taninmis Muhammed b. Muhammedu’l-
Buhari’nin, Yesevi seyhlerinden Kasam Seyh ve Halil Ata ile bir siire beraber bulunmasi
ve onlardan feyz almasiyla iliskilendirilmistir (Koprilii, 1976: 109). Ahmet Yesevi’den
gelen ikinci bilylik tarikatin ise Bektasilik oldugu ifade edilmistir. Bu noktada
Osmanl’nin kurulusunun o6ncesinde Anadolu’ya gelmis olan Haci Bektas Veli’nin
meczup bir dervis olarak nitelendirilmesi sebebiyle sahsiyet olarak tarikat kurmasinin
miimkiin olmadiginin alt1 ¢izilmistir (K6priilii, 1976: 115). IX. yiizyildan itibaren ortaya
cikan ve fetih hareketleriyle Bati Anadolu’da yayilmaya baslayan Bektasilik, Balim
Sultan ile teskilatlanmaya baglamistir. Geyikli Baba, Abdal Musa ve onun halifesi sair
Kaygusuz Abdal gibi isimlerle birlikte bugiin Bektasi olarak bilinen kisilerin ¢cogu aslinda
Kalenderi ve Haydari olup, zamanla Bekatasiligin i¢cine kaynagmistir (Arici, 2017: 39).
Bektasilikte pir olarak 6n plana ¢ikan Hac1 Bektas Veli’nin ise Osmanli’nin kurulusundan
once Anadolu’ya gelen Yesevi miiridlerinden biri olabilecegi diistintilmiistiir (K&priilii,

1976: 115).

Anadolu’ya niifus eden tasavvuf akimlarinin sergilemis olduklar1 anlayiglar géz oniine
alindiginda birbirlerinden ¢esitli yonlerle ayrildiklar1 goriiliir. Bu noktada Irak gibi klasik
Islam kiiltiiriiniin etkili oldugu bolgelerden gelen Siihreverdilik, Kadirilik, Rifailik gibi
tasavvuf akimlarinin ziihd¢ii ve ahlak¢i karakteri yansittigi, Maveraiinnehir ve Horasan
kokenli Melametilik, Kalenderilik gibi tasavvuf akimlarinin da cezbeye dayali, estetik bir
karakteri yansittig1 goriiliir (Ocak, 1996: 128). Diger bir taraftan biitiin bu tasavvuf
akimlari, Endiiliis, Kuzey Afrika, Misir, Suriye, Irak ve Iran gibi gesitli bolgelerle
yasanan etkilesimler sonucu Anadolu’ya gelmistir. Bu noktada Anadolu’nun iran’la olan
etkilesimi énemli bir noktada yer alir. iran kiiltiiriiniin Tiirklere yabanc1 olmamasinin da
etkisiyle pek ¢ok Islamiyetle iliskili unsurun Anadolu’ya Araplar yoluyla degil de
Acemler vasitasiyla Horasan iizerinden gelmis olmasi s6z konusudur (Kopriili, 1976:
21). Horasan kokenli Melametilik de iran’la yasanan etkilesimlerle Anadolu’ya tesir

etmis akimlardan birisidir. Melametilige gére Tanri’nin rahmetine sadece ziihdgii bir
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yaklagimla ulagsmak miimkiin degildir. Tanri’ya korku diislincesiyle yapilan nafile
ibadetlerle degil ilahi agk1 hissederek ve onu derinden severek yaklagilabilir. Tanr1 askinin
yogun bir bi¢imde vurgulandigi eserleriyle Mevlana Celaleddin Rumi’de bu anlayisin
izleri yogun bir bigimde goriliir (Ocak, 1996: 25). Diger bir taraftan Melametilik,
Mevlana Celaledddin Rum1i’nin tasavvuf anlayisina sirayet eden tek akim degildir. Onun
tasavvuf anlayisi, senkretik, bagdastirmaci bir bilesimi yansitir. Bu bilesimi olusturan
anlayislardan birisi Necmeddin-i Kiibra’nin slinni esaslara dayali ve kismen ziihdgii
nitelikteki tasavvuf sistemi, ikincisi, kaynagini Horasan Melametiliginden alan ilahi agk
ve cezbeye dayali, zilhde bos veren Kalenderane tasavvuf, {iciinciisii ise Muhyiddin

Arabi’nin yansittig1 vahdet-i viicud felsefesidir (Ocak, 1996: 129).

Anadolu’da inan¢ ve miizik iliskisini ortaya koyan bazi tasavvuf temelli manevi
orglitlenmelere tesir eden ziimreleri, sema ve semah gelenegini yansitan yapilanmalarla
iliskilendirerek agiklamak miimkiindiir. Bu noktada sema ve semah gelenegi, Tanr1’ya
ulagsma noktasinda ayn1 ortak amaca hizmet etseler de iki ayr1 felsefi anlayis temelinde
gelisim gostermistir. Bu anlayislarin birinin kokeninde Islam tasavvufu oncesi Tiirk
inanglari ile etkilesim i¢inde olmus “Tanr1 ve evreni bir tutan™ algi yer alirken, digerinin
temelinde ise olgunlagsmayla Tanr1’ya ulasmay1 esas tutan vahdet-i viicud felsefesi yer
alir. Bu dongii temelli zikir anlayislarindan biri olan semah gelenegi, Kalenderilik,
Melametilik, Haydarilik, Vefailik, ve Ahilik gibi halk inanclar1 igerisindeki Batini ve
tasavvuf diisiincesinden etkilenmistir. Diger bir taraftan sema gelenegi, Rufailik,
Kadirilik ve Mevlevilik gibi ziimreler icerisinde gelisim gdstermistir. Mevlevilik bu
noktada Sems kolunun varligryla Batini sisteme, Veled kolunun varligiyla da ehl-i stinnet

anlayisina yakin durmustur (Gtiray, 2012: 95).

3. 3. Mevlana Celaleddin Rumi
3. 3. 1. Hayati

Gog yoluyla Anadolu’ya gelmis olan mutasavviflar arasinda ismi yiizyillarca biiyiik ilgi
ve sevgiyle zikredilen Mevlana Celaleddin Rumi, rivayetlere goére 30 Eyliil 1207°de
Belh’te dogmustur. Babasi Baheaddin Veled’in, Sultan-al Ulema yani “bilginlerin
padisah1” adiyla anilan alim, bilge bir kisi oldugu bizlere nakledilen bilgiler arasinda yer

alir. XIII. yiizyilin sartlarina gére Baheaddin Veled gibi alim olarak nitelendirilen
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insanlarin, zamanin egitim asamalarinin en {ist seviyelerine ilerlemis, seckin, takip edilen
ve saygl duyulan 6nemli sahsiyetler arasinda yer aldig1 yine bizlere nakledilen bilgilerden
anlagilabilir. Bu sebeple Mevlana Celaleddin Rumi, babasindan dolay1 pek cok bilginle
bir araya gelebilmis, bu atmosferi solumustur. Go¢ esnasinda Nisabur’da Feridiiddin
Attar’la goriismesi (GOlpinarli, 1999: 45), yasaminin ilerleyen yillarinda ise Sam’da
bulunan Muhyiddin Arabi, Sadeddin Hamevi, Evhadiidin Kirmani ve Sadrettin Konevi
ile bir araya geldigine yonelik bilgiler Mevlana Celaleddin Rumi’nin dervisi olan
Sipehsalar tarafindan agiklanmistir (Sipehsalar, 1977: 35). Bunun yani sira yasaminin ilk
yillarinda babasindan egitim aldigi tahmin edilmekte, sonraki siirecte ise pek cok
bilginden icazetname aldig1 ve egitim i¢in Sam ve Halep’te yer aldig1 ifade edilmektedir.
Dolayisiyla gerek babasindan dolayr gerek de kendi egitim siireciyle iliskili olarak
zamaninin sartlaria gore onemli bir bilgi birikimi edinmis olan Mevlana Celaleddin
Rumi, arif, bilge, Mevlana gibi sifatlarin kendisine yakistirildigi 6nemli bir sahsiyet
olarak yetismistir (Go6lpimarli, 1999: 46). Yazdig: eserlerde yogun Tanr1 agki, vahdet ve
tevhid gibi unsurlarin agirlikli olarak 6n plana ¢ikmasinin yani sira, igerikte yer alan konu,
ornek, tesbih ve benzetmelerde kendisinin dini, felsefi bilgi birikimi ve dénemin diger

bilimlerindeki hakimiyeti kolaylikla anlagilabilir durumdadir.

Bu noktaya kadar egitimle iliskili konularin alt1 ¢izdigimiz Mevlana Celaleddin Rumi’nin
hayatinda, onu, donemin diger alimlerinden ayiran 6zelliklerin neler oldugu konusu 6nem
tasir. Hayatinin belirli donemlerinde ismi kendisine miirsitlik yapan ve yakinlik gosteren
kisilerle anilmig olan Mevlana Celaleddin Rum1’nin, zikredilen her bir kisiyle manevi
yolculugun cesitli agamalarini yasadigi, Golpimarli (1999) tarafindan ifade edilmistir. Bu
dogrultuda c¢ocuklugunun ilk cagindan orta yashiligina kadar hayatinda etkili olan
Burhaneddin Tirmizi’yle, bilinen ilimleri, liigat, Arap dili ve edebiyati, lediin ilmi ve
ilahi bilgileri ¢alismis, bu silirecte onun egitim ve terbiyesini almistir (Sipehsalar, 1977:
34). Hayatinda Burhaneddin Tirmizi’nin etkili oldugu donemlerde, ders vermek,
vazetmek, miicahade gibi riyazetlerle mesgul olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin, namaz,
oru¢ gibi Islami sartlar1 yerine getirdigi ancak bu siirecte hi¢c sema etmedigi ifade
edilmistir. Burhaneddin Tirmizi’nin yanindan ayrilmasiyla Mevlana Celaleddin
Rumi’nin binlerce miiride sahip olan bir seyh oldugu, ayn1 zamanda vaaz veren bir bilgin
ve sufi oldugu ifade edilmistir. Hayatina Burhaneddin Tirmizi’den yaklasik bes yil sonra

(Golpiarli, 1999) Semseddin Tebrizi’nin girmesiyle, agsk yoluna giren hatta agka diisen
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Mevlana Celaleddin Rumi, kendisini ve Tanri’nin tecellisini onda gérmiis ve sema
etmeye de o donemden sonra baglamistir (Veled, 2001: 1170). Semseddin Tebrizi’nin
Mevlana Celaleddin Rumi’ye sema etme konusunda tavsiye verdigini bize aktaran
Sipehsalar (1977: 70), onun Semseddin Tebrizi’yle iliskili her konuya bir hazine goziiyle
baktigin1 ifade etmistir. Dolayisiyla Semseddin Tebrizi’nin onun hayatinda miraca
benzetilecek bir donem baslatmis oldugu agiktir. Bu donemde Semseddin Tebrizi’nin
gidisi, tekrar gelisi ve tamamen ortadan kaybolusu gibi yasanan olaylarin Mevlana
Celaleddin Rumi’nin zor zamanlar yagsamis olmasina sebep oldugu ifade edilse de bu
olaylarin ayn1 zamanda, onun yasaminda 6n plana ¢ikan ilahi askin fitilini daha fazla
ateslemis olmasi s6z konusudur. Bu noktada devrin diger ilim adamlarindan ayiran 6zel
cizgiyi Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasamina dahil eden Semseddin Tebrizi,
Golpmarli’nin (1999: 109) tanimina gore hicbir silsile, kavim, boy ya da soya baglh
kalabilecek yapida bir karakter degildir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin manevi
yolculugunda c¢esitli sirlara ve bilinmeyene vakif olmasina vesile olan kisi olarak
Semseddin Tebrizi, Mevlana Celaleddin Rumi tarafindan “giines” olarak nitelendirilmis
ve onun hayatinda zirve olarak tabir edebilecegimiz bir noktada yer almistir. Mevlana
Celaleddin Rumi’nin Semseddin Tebrizi’nin gidisinden sonra gece gilindiiz sema ettigi ve
bu siirecte siklikla sema meclislerine katildig: bilgisi ise oglu Sultan Veled tarafindan
ifade edilmistir (Veled, 2001:1170). Cezbe, ask ve vecdin yogun olarak yasamini
kapladig1 coskunluk siirecinin durulmasina vesile olan kisi kuyumcu Selahaddin ise onun
hayatina Semseddin Tebrizi’den sonra giren ve ona yakin olan kisi olarak ifade edilmistir.
Sonraki siiregte ise hayatinda 6nemi olan bir diger kisi Hiisameddin Celebi’yle olan
yakinligi, Mesnevi’nin ortaya ¢ikisini ve bu siirecte tamamlanisini saglamistir. Bu donem
Mevlana Celaleddin Rumi’nin hayatinda bir olgunluk devresini temsil etmistir

(GOlpinarli, 1999: 119).

Kendi devrinin de Otesine ge¢mis olan Mevlana Celaleddin Rumi, hiimanist olarak
tanimlanmasmin yam sira tarihsel siirecte hiimanist olarak degerlendirilen insanlar
arasindan da insani, evrensel degerler ekseninde konumlandirmasi yoniiyle ayrilmistir
(Irmak, 1978: 1). Ciinkii Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasam algis1 tamamen Tanri-
insan iligkisinin bir par¢asidir. Bu sebeple insani1 tanrisal ya da Tanr1’ya en yakin seviyede
tanimlayarak ona verdigi degeri ortaya koymustur. Bu durum onu hiimanist dehalar

arasinda orijinal bir yere yerlestirmistir. Ayn1 zamanda agka verdigi degeri yazi dilinde
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ifade etmekle birlikte ask ile akil arasinda ¢esitli kiyaslamalar yapmistir. Bu ifadelerden
anlagilacag lizere ask, akildan, insan1 harekete geciren 6zel bir glic olmas1 yoniiyle ayrilir
(Aytan, 1978: 262). Bu sebeple aski, evreni, yasami ve yasamin i¢indeki her unsuru
birbirinden ayirmadan bir biitiin olarak kabul eden, varolusun her unsurunda aski
gorebilen Mevlana Celaleddin Rumi’yi, hiimanist, sair, yazar, sufi ve bilgin gibi sifatlarin
tanimlamada yetersiz kalacagi kesindir. Bugiin onun yasam algisin1 somut olarak
yansitabilen en temel kaynaklar eserleridir. Derinligi ve donanimiyla kendi yasam algisini
tipk1 varolusun kendisi gibi yansitan eserlerinin 15181, Mevlevi geleneg8inin en temel

dayanag niteligindedir.

3. 3. 2. Eserleri

Mevlana Celaleddin Rumi’nin manevi miras1 olan eserleri, tarihsel siire¢ igerisinde
Mevlevi geleneginin temel referansi olmakla birlikte din, inang, felsefe ve tasavvuf
alaninda aranan ve ilgi duyulan kaynaklar olmustur. Giliniimiizde ise bu eserler,
Mevlevilik i¢in 6nem icermekle birlikte her kiitiiphanede olmasi gereken temel eserler
olarak nitelendirilir ve deger goriir. Ozellikle en bilinen eser olan Mesnevi, farkli dil, din,
irklara sahip toplumlarin da biiyiik ilgisini toplamakta, bu farkliliklarin 6tesinde temel
varlik olan insanin 6ziine seslenmekte ve insan zihnine dnemli mesajlar vermektedir.
Ayn1 zamanda toplumun farkli kesimlerine de hitap edebilme 6zelligine sahip olan bu
eserin ifade giicliniin, toplumsal alanin ayriliklarini asabilmis oldugu ac¢iktir. Bu noktada
Mesnevi’nin icerik ve niteligine yonelik Mevlana Celaleddin Rumi’nin agiklamalar1 ise
bu eserin bir “vahdet diikkan1” oldugunu ve Kuran-1 Kerim’i yorumlayan 6zelligini
vurgular niteliktedir (Mesnevi-i Serif, 2014: 40). Tarihsel siiregte eserin mana diinyasinin
daha genis kesimlere ulasabilmesi i¢in Tiirk¢e, Arapca, Fars¢a, Urduca ve bazi1 Bat1 dilleri
olmak iizere pek cok serhler yazilmis olmakla birlikte, Mevlevi geleneginde bu mana
diinyasinin anlagilabilmesi adina Mesnevihanlik gibi bir misyon ortaya cikmis ve
Mesnevihanlik gelenegi yiizyillar boyu siirdiiriilmiistiir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin
Hiisameddin Celebi’yle olan yakinligi doneminde, ondan aldigi destekle ortaya cikan
Mesnevi’yi, ilk on sekiz beyit hari¢ Mevlana Celaleddin Rum1i’nin sozlii olarak aktardigi,
Hiisameddin Celebi’nin ise bu esnada kaleme aldig1 ifade edilmistir. Eserin ilk on sekiz

beytini ise bizzat kendisi yazmistir (Celik, 2005: 670).

Bir diger dikkat ¢ekici eser olan Divan-1 Kebir, Mevlana Celaleddin Rumi’nin varolusa

ait her tiirlii unsuru yogun ve coskun bir askla ifade ettigi bir mana diinyasini yansitir. Bu
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nedenle Semseddin Tebrizi’nin Mevlana Celaleddin Rumfi {izerinde yarattig1 etkiyi yogun
bir bigimde yansitan bu eserde, dogal olarak miizik ve semayla iliskili unsurlar sikc¢a
gortliir. Divan-1 Sems-i Tebrizi olarak da anilan Divan-1 Kebir’de Mevlana Celaleddin
Rumi, gazellerin ¢ogunun sonunda kendi adinin yerine Semseddin Tebrizi’nin adini
mahlas yapmistir. Bu sebeple yabanci bir kisinin bu eseri Semseddin Tebrizi’ye ait olarak
diistinmesi olasidir (Celik, 2005: 668). Kaside, siir, gazel, rubai ve diger siirlerini igine
alan bu eserin, 1zdirap, feryat, cosku, heyecan, agsk ve cezbe igindeki bir gonliin
yansimalarimi tasidigi agiktir (Damar, 2011: 4). Bir diger eser Fihi Ma Fih, Mevlana
Celaleddin Rumi’nin c¢esitli meclislerdeki sohbetlerinin, Sultan Veled ya da miiritleri
tarafindan notlar halinde yazilmasi, sonrasinda ise bu notlarin bir araya getirilmesiyle
meydana gelmistir. Mektuplar isimli eseri, devrin ileri gelenlerine yazdigi mektuplarin
cevirisinden olusur. Mevlana Celaleddin Rumi’yi bir biitiin olarak taniyabilme agisindan
bu mektuplar 6nem arz eder. Mecalis-i Seba isimli eser, tasavvufi hayata baglamadan
once verdigi vaazlardan olusur. Yedi vaazdan olusan bu eser, Mevlana Celaleddin
Rumi’nin dini donanimi ve kapasitesini gozler oniine serer. Bir diger eseri Rubaiyat’1, ise

rubailerinin ¢evirilerinden olusur (Golpinarli, 1999: 333).

Mevlana Celaleddin Rumi’nin biitiin eserlerini bir biitiin olarak degerlendirmek yerinde
olacaktir. Ciinkii bu eserlerin her biri onun ¢esitli manevi olgunluk asamalarini yansitir
ve bu 6zelligiyle de onun hayatina 11k tutar. Bu durum onun eserlerini kendi olgunluk
seviyesinin bilinciyle ortaya koydugunun bir gostergesi sayilabilir (Rumi, 1989: 1V).
Eserlerinde, hayati anlamli kilma, manevi bilince ulagsma adina 6n plana ¢ikan 6gretilerin,
tasavvufi diisiincenin ¢esitli asamalarini icerdigi goriiliir. Tasavvufta irfan sahibi olmak,
manevi aska koyulmak, vahdet-i viicud bilgisine erebilmek, insan-1 kdmil olmak, siir,
miizik ve semayla donanmak, vuslata ermek gibi konular, agirlikli olarak 6n plana ¢ikar
(Ozkése, 2007: 81). Ancak Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde her hangi bir yazar
ya da sair gibi iizerinde disiiniilmiis ve planlanmig bir organizasyon, bilingle
olusturulmus sistematik bir diizen s6z konusu degildir. Onun eserlerindeki diizen de
varolusun diizeninin ve ahenginin bir parcasi gibidir (Golpiarli, 1999: 120). Ciinkii o bir
sair, yazar ve dislinlir olmanin Otesinde manevi derinligi yasayan konumundadir.
Dolayisiyla eserleri, yasami ve ortaya koydugu her tiirlii {iriin, onun bu maneviyatinin

disartya olan yansimalaridir.
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4. BOLUM

MEVLEVILIK VE MEVLEVI AYiIiN GELENEGI

4. 1. Mevlevi Gelenegi

Mevleviligin temelini olusturan Mevlana Celaledddin Rumi’nin ortaya koydugu manevi
birikim, kokeni daha eski devirlere dayanan kiiltiirel, felsefi ve kozmolojik yaklagimlarin
izlerini tasimakla birlikte Tanri-insan iligkisinin diinyevi olan biitiin hadiselerden uzak bir
perspektifle ifade edildigi manevi degerleri yansitir. Bu birikimi ve maneviyati kendine
has tislubuyla ifade eden ve hayatin her alanini higbir ayrim gézetmeksizin kucaklayan
Mevlana Celaleddin Rumi, bir gelenek yerine derinlikli anlamlar barindiran eserlerini
miras birakmistir. Uzerine yiizyillar boyu insa edilebilecek bir gelenege zemin
olusturacak bu manevi mirasa ilgi duyan ve bu mirasin pesinden giden insanlarin Sultan
Veled’in tegkilatlanmaya yonelik yaptigr atilimlarla birlikte Mevlevilik ¢atist altinda bir
araya gelmesi, gelenegin olusumunun ilk adimlar1 olarak kabul edilebilir. Bu dogrultuda
Mevleviligin temel ¢ikis noktasi olan manevi birikimin Sultan Veled’in birlestirici ve bir
araya getirici adimlariyla birlikte yeni bir olusum siirecine girmis olmasi, Anadolu’da
tarihsel siirecte siklikla rastlanan ve tarikat olarak nitelendirilen manevi orgiitlenmeleri
yansitan tasavvuf anlayisiyla bu mirasin bir araya geldigi ortak bir zeminin baslangicidir.
Mevleviligin temelleri olan manevi mirasla Sultan Veled’in teskilat anlayisinin bir araya
gelmesi, bu gelenegin bir yoniiniin Mevlana Celaleddin Rumi’nin &gretilerine
dayanmasina, diger yoniiniin ise Sultan Veled’in kurdugu ve tarihsel siirecte gelisim

gosteren tarikat anlayis1 ve gelenek adabina dayanmasina vesile olmustur.

Tarikat anlayis1 ekseninde Mevleviligin Anadolu’da gelisim gdstermis diger manevi
orgiitlenmelerle olan ortak yonleri tevbe, biat, zikir, rabita, miicahede, tefekkiir, ziihd
olarak karsimiza ¢ikar. Clinkii Mevlevilik genel tasavvuf icerisinde degerlendirilmekte
olup Mevlevilikte 6ne ¢ikan “ask’ unsuru Hz. Muhammed’in mesreplerinden birisi olarak
kabul edilmektedir. Mevleviligi diger manevi orgiitlenmelerden ayiran temel 6zellik ise
ayin ritiielidir ki bu ritiiel de s6z konusu diger yapilanmalarda belirli oranlarda varlik
gostermistir. Sema, Mevlevi tarikatindaki gibi sistematik olmasa da diger tarikatlarda yari

sistemli ya da istege bagli bir anlayisla yer bulmustur (Ozdiizen, 2006: 162).
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Su halde Mevlana Celaleddin Rumi’nin ogretilerinden feyz alinarak gelisen sema
gelenegi ve tarikat sisteminde dervis yetistirme gelenegi de ayrica 6nem tasir. Gelenek
cercevesinde uzun bir egitim siirecine tabi tutulan dervislerin 1001 giin ¢ile egitimi ile
edep, adap ve ahlaki gelisimlerinin yani sira manevi gelisimlerine de 6énem verilmis ve
sanatsal faaliyetler de bu egitimin 6nemli bir parcasi olmustur. Diger bir taraftan tasavvuf
anlayisinin ortaya koymus oldugu zahitlik sistemleri igerisinde her tiirli kural ve
otoriteye, kars1 bir durus sergileyen dervislik anlayis1 var olmus ve bu anlayis, kurallara
uyan ve biat eden dervislik anlayisiyla ¢ok farkli bir noktada yer almistir. Mevlevi
gelenegi bilinyesinde de iki farkli dervislik anlayisinin varligi, cesitli arastirmacilarin
caligmalarinda yer almistir. Bu noktada gelenek biinyesindeki iki tinselligin Mevleviligin
olusumundan itibaren kendini gdstermesi s6z konusudur (Karamustafa, 2015: 100).
Birincisi Kalender dervislerin tarzina daha yakin Sems koludur. Bu Kalenderiye tarzi,
seriata kars1 daha fazla bir 6zgiirliikk ve gezgin sufilere daha benzer bir yasam tarzi
anlamina gelir. Sultan Veled kolu olarak adlandirilan ikinci kol ise seriata daha bagli olan
koldur (Amerosio, 2012: 56). Mevlevilik biinyesinde Sems kolu olarak adlandirilan
derviglik anlayisi, edep ve adaptan 6nce cosku ve aski oOncelik olarak kabul eder
(Golpmarli, 2006: 197). Dolayisiyla islami usiiller dogrultusunda hareket eden ve edep
ve ahlaki degerleri 6n plana ¢ikaran dervislik anlayisiyla ask ve coskuyu 6n plana ¢ikaran
derviglik anlayisi, Mevlevi rindi ya da Mevlevi softasi olarak nitelendirilmistir. Gelenegin
ilk temsilcilerinden olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin torunlarinin ise ask ve coskuyu
oncelik olarak kabul ettiklerine yonelik acgiklamalar yine s6z konusu arastirmalarin
kapsaminda yer almistir. Ulu Arif Celebi, Divane Mehmet Celebi bu isimlerden biri
olarak, Sems kolu anlayisina daha yakin olduklar1 6ne siiriilen ve Mevleviligin

yayilmasinda etkili olan ilk donem temsilcileridir (GSlpinarli, 2006).

Gelenegin olusumu ve gelisimi siiresince agilan tekkeler ve Mevlevihanelerle birlikte
hem Mevlana Celaleddin Rumi’nin Ogretileri hem de gelenek ve tarikat adabi genis
kesimlere tanitilmis ve Mevlevilige yonelim hizla artmustir. Ilk zamanlarda tasrada etkili
olan Mevlevilik, sonraki siirecte bu yayilim c¢alismalariyla birlikte sehir merkezlerinde
etkili olmaya baglamis ve elit kesimin, seckinlerin gbézdesi olan bir olusum haline
gelmistir. Bu gelismelerle birlikte sair, miizisyen ve Tiirk ve Islam sanatlariyla ugrasan
insanlarin bir araya geldigi 6zel bir kesimi temsil eden Mevlevilik, diger manevi

orglitlenmeler arasinda zarafete ve giizele odaklanan yoniiyle Tiirk kiiltliriiniin nemli bir
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parcgast haline gelmistir. Gelenegin tasradan sehir merkezlerine dogru acilimi ve ayin
ritiielinin sistematik bir hale getirilmesi Mevlana Celaleddin Rumi’nin 6gretilerinin
yasanmasi ve yansitilmasi noktasinda olumsuz bir gelisme olarak nitelendirilmistir.
Mevleviligin manevi derinliginin dogal ve dogaclama bir bicimde yasanamamasi ve
cesitli kurallar i¢ine alinmasi Mevlevilik ruhunun bu kurallar ve rutinler igerisinde
bogulmasina sebep olmustur. Mevleviligin yayilmasiyla birlikte kendi igine
gomiildiigline yonelik nitelendirmeler (Golpmarli, 2006: 227) Mevlana Celaleddin

Rumi’nin yasam algisiyla ortiismeyen yonleri vurgular niteliktedir.

Mevleviligin yayilmasiyla birlikte manevi kayba ugradigini ifade eden bu bakis agisinin
yant sira gelenegin kiiltiirel, sanatsal ve manevi degerlerin ortak bir bulugsma noktasi
olmasi, secgkin, asil ve zarif insanlarin (Celebi, 2002: 93) bu cat1 altinda toplanmasina
vesile olmustur. Ozellikle Istanbul’da kurulan asitaneler ve biiyiik kentlerde kurulan
tekkeler birer kiiltiir merkezi halini almigtir. Dolayistyla gelenek artik {ist diizey egitim,
sanat ve kiiltiir faaliyetlerinin oldugu, ayn1 zamanda manevi egitim siirecini de kapsayan
bir okul haline gelmistir. Toplumun hatir1 sayilir bir gogunlugunda etkili olan ve disaridan
gozlemleyen insanlar icin de dikkat c¢ekici ayin gelenegi ve zarafetiyle ilgi odagi olan
Mevlevilik, Osmanli devlet ve siyaset hayatinda 6n plana ¢ikmis ve desteklenmistir. Bu
destekler kimi zaman dergahlarin onarimi olarak kimi zaman da devlet adamlarinin
Mevlevilige mensup olmalariyla kendisini gdstermistir (Osen, 2015). Dolayisiyla
Mevlana Celaleddin Rumi’nin manevi mirasiyla insa edilen bu gelenek anlayis1 XIII.
yiizyil Oncesine dayanan felsefi, kozmolojik ve evrensel yaklasimlar1 da igeren bir
temelden hareketle olusmus ve bu olusum yayilma ve teskilatlanma atilimlariyla daha
genis bir kesime hitap etmeye baslamis ve toplumsal alanda kiiltiirel, sanatsal ve manevi
yonleri icermistir. Birbirini takip eden gelisim ¢izgisi vesilesiyle {ist diizey, entelektiiel,
derinlikli ve mistik boyut kazanarak sosyal ve siyasi hayatin bir parcasi haline gelen

Mevlevilik, ylizyillar siiren devasa bir gelenegi ortaya koymustur.
4. 2. Teskilatin Bir Parcas1 Olan Sanat ve Egitim Kurumlar::
Mevlevihaneler

Mevleviligin manevi 6gretilerinin daha genis kesimlere ulasabilmesi adina Mevlana

Celaleddin Rumi’nin 6liimiinden sonra yapilan yayilma ¢aligmalar1 dogrultusunda pek
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cok il merkezinde ac¢ilmis olan Mevlevihaneler, ciddi bir teskilatlanma ve kurumlasma
caligmalarinin sonucudur. Tekke kiiltiirtinii yaymak i¢in ¢ok sistemli bir i bdliimiiyle
olusan Mevlevi teskilati, Konya Mevlana Asitanesine bagli bir merkezi yapilanma
gosterir (Kus; Divarct; Simsek, 2005: 16). Bu dogrultuda istanbul, Ankara, Kiitahya,
Manisa, Antalya, Kayseri, Tokat, Sanliurfa, Kastamonu, Canakkale, Bursa, Edirne gibi
pek cok ilde Mevlevihaneler agilmistir. Bunun yani sira XV. ylizyildan itibaren Osmanli
Devleti’nin yayilim gésterdigi topraklarda Tiirk ve Islam kiiltiiriiniin yayilabilmesi i¢in
Balkanlar, Dogu Anadolu, Irak, Ortadogu, Misir, Arabistan ve Kuzey Afrika’da da
Mevlevihaneler agilmistir (Karpuz, 2007: 15). Teskilatin yonetim sisteminde ise Celebi
efendi en iist diizeyde yetkili kisi olarak kabul edilmis, Mevlana Celaleddin Rum1’yi ve
Celebilik makamini temsil etmistir. Celebi efendiden sonra yonetimi Sertarik Dede, Asci
Dede, Tiirbedar Dede, Neyzenbasi ve onlarin yardimcilart saglamistir. Bu dogrultuda
diger Mevlevihanelere seyh atamalarmin da Konya’dan yapildigi merkezi yonetim
sistemi, Mevleviligin ortaya koydugu teskilatin kurumsal boyutunu olusturmustur
(Karpuz, 2007: 17). Diger bir taraftan bu teskilat, islevi, faaliyetleri ve zemininde var olan
manevi degerlerle seckin, zarif ve sanatsal bir egitim sistemini sergilemistir. Dolayisiyla
Mevlevihaneler sadece egitim ortami degil sanatin ve miizigin vazge¢ilmez oldugu bir
yasam ortami saglamistir. Bu yasam ortaminin bir parcast olan insanlarin seckin
kesimden olmasinin da etkisiyle bu kurumlarda verilen derslerin yabanci dil ve giizel
sanatlar alaninda agirlik kazanmasi, Tiirk kiiltiir ve sanatina da 6nemli katkilar saglamistir
(Kus; Divarcy; Simsek, 2005: 23). Mevlevihanelerde yetisen kisilerin klasik Mevlevi tarifi
olan edep, adap ve ahlak sahibi zarif kisiler olabilmeleri i¢in ortaya konulan egitim
anlayisi, bir iislup ekolii olarak faaliyet gdstermis bu kurumlarin yetistirmeyi amagladigi
insan profilini kazandirabilmek adina c¢esitli ¢calismalar yiiriitmiistir (Yondemli, 2007:
184). Bu noktada Mevlevihanelerde verilen egitimin kapsaminda ¢ile olarak halvet ya da
riyazet degil 1001 giinliik zaman dilimini kapsayan hizmet esasi vardir. Bu siireci
tamamlamis kisiler hiicre sahibi olup dervis, salik ya da dede ismini tasimaya hak
kazanmustir (Golpinarli, 2006: 359). Biitlin bu egitim sisteminde insanin var olan
hakikatini hatirlamasi, aslini olusturan giizelligini bulmasi, biitlin hamliklarindan
kurtulmast ve bu yolculukta kemalati yakalayabilmesi noktasindaki temel hedefe
(Arpagus, 2009: 125), miizigin de i¢inde oldugu ¢esitli sanatsal faaliyetlerin destegiyle
ulasabilmek tercihi, Mevleviligin temel yontemi olarak 6n plana ¢ikmistir. Bu dogrultuda

sanat egitiminin yani sira Mevlevi dergahlarinda matbah-1 serifte hizmet esasiyla
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hamliklarindan kurtulan ve pisen canlarin tabi tutuldugu egitim anlayiginin aslinda hizmet
algisinin 6tesinde ¢ok 6zel bir amaca isaret etmesi s6z konusudur. Ciinkii Mevleviligin
temel Ogretisi olan varlig1 birligi anlayisinda her diislince ve eylemin tek bir sonucu
vardir. Dolayisiyla Mevlevihane ortaminda yapilan hizmet, seslendirilen bir miizik eseri
ya da diger sanat dallarina yonelik yapilan her tiirlii faaliyet sadece Tanr1 i¢in olmasinin
yani sira dogrudan Tanri-insan arasindaki iliskiyi ortaya koyar. Varligin birligi yani
vahdet-1 viicud felsefesini eserlerinde giiclii bir sekilde isleyen 12. vyiizyil
mutasavviflarindan Feridiiddin Attar (2015: 250), Mantiku’t Tayr isimli eserinde
evrendeki varolusun cesitliligi i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Var olan bu ¢esitlilik bir

’

oldu mu o zaman ikilikten soz edilmez, ne benlik ne de senlik kalir.’

Mevlevihanelerde yapilan her tiirlii sanatsal egitimin, varligin 6ziine ulagsmada bir yol
gosterici ya da aract olmasi beklenir. Bu sanat dallar icerisinde Mevlana Celaleddin
Rumi’nin de eserlerinde siklikla yer verdigi miizigin O6nemi, insanin hakikatindeki
giizellige, miizigin ahenk ve giizelligi vasitasiyla ulagabilmesi anlayisinda yatar. Bu
maneviyatin kazandirilmasi noktasinda 6n plana ¢ikan egitim anlayist olan mesk
gelenegi, sanat dallarinin da igerisinde olan miizigin 6gretilmesi ve manevi degerlerin
kars1 tarafa intikal edebilmesi i¢in 6n plana ¢ikan egitim anlayigidir. Bu noktada birey
egitici roliindeki ustasindan sadece miizigin icrasint degil, manevi atmosferi soluyarak
Mevlevi bir miizisyenin kazanmasi gereken adap, edep ve ahlaki degerleri de 6grenir
(Behar, 1998). Dolayisiyla gozlem yoluyla ya da taklit etme ekseninde yiiriitiilen bu
egitim anlayiginda 6grenilen sey, Mevlevi kimligini yansitan yasamin ta kendisidir.
Boylece birey Mevlevi lislubunun topluma sunmaya calistig1 insan tipinin 6zelliklerini

yansitir.

4. 3. Mevlevi Ayin Gelenegi

Inan¢ ve miizik iliskisinin etkili bir bigimde varhgimi gosterdigi Mevlevi ayin
geleneginde, Mevleviligin temel felsefesi sembolik bir bigimde yansitilir. Tasavvufi
diisiincede dolayisiyla da Mevlevilikte biiylik bir 6nemi olan insanin manevi yolculugu,
Mevlevi ritiieli olan ayin geleneginin yansittigl anlam diinyasinin en 6nemli soyut unsuru
olarak kargimiza ¢ikar. Ancak manevi yolculugun ifade edildigi bu ritiielin Mevleviligin
olusum stirecinin ilk yillarinda varligin1 gosterip gostermedigi, hatta Mevlana Celaleddin

Rumi’nin hayatta oldugu dénemde ayin geleneginin varligindan soz edilip edilmeyecegi
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konusu c¢esitli aragtirmalar biinyesinde islenmis bir konudur. Mevlana Celaleddin
Rumi’nin devrine tamiklik etmis kisilerden olan Sultan Veled’in, Eflaki’nin ve
Sipehsalar’in yazmis olduklari eserlerde, o donemde diizenlenen sema meclislerinin nasil
bir nitelik gosterdigi konusuna yer verilmistir. Ayrica Tahsin Yazici’nin konuya yonelik
“Mevlana Devrinde Sema” isimli bir calismasi mevcuttur. Biitiin bu kaynaklarda
Mevlana Celaleddin Rumi’nin hayatta oldugu yani Mevleviligin heniiz kurulmadigi
donemlerde, ¢esitli sema meclislerinin diizenlendiginden ancak bu meclislerin tamamen
dogal ve dogaclama bir anlayis icerisinde yiirtitiildiigii konusundan bahsedilir. Mevlana
Celaleddin Rumi’nin sema ile nasil tanistigi konusu dogrudan Semseddin Tebrizi ile
ilgilidir.  Clinkii Mevlana Celaleddin Rumi’nin hayatina Semseddin Tebrizi’nin
girmesiyle birlikte semanin da girdigi nakledilen bilgiler arasindadir (Sipehsalar, 1977:
70). Bu dogrultuda diizenlenen sema meclislerinin igerdigi karakter, dini vecd halinde
yapilan yar1 dini, ziyafetin de i¢inde yer aldig1 toplantilar olarak tarif edilmistir (Yazici,
1964: 140). Serbest bir yap1 iceren sema meclislerinde ask, cosku ve vecd duygular1 6n
planda olup, bu hal ve oluslarin bazi davraniglar1 da beraberinde getirmesi s6z konusudur.
Bagirma, feryat etme, ah ¢ekme seklinde ortaya cikabilen bu hal ve tavirlara (Eflaki,
1973: 115) rastlanabilmesi, hatta Mevlana Celaleddin Rumi’nin yerlerde donerek raks
etmesine yonelik aciklamalar da 6rnek olarak gosterilebilir. Bu noktada XVI. yilizyila
kadar diizenlenen sema meclislerinde diizenli bir ayin bi¢iminin olmadig
anlagilmaktadir. Bu sema meclislerinde kavval ve guyende denilen hanendeler, seyyad
denilen icracilarla birlikte siirler okundugu ve sema edildigi ifade edilmistir (Halic1, 1978:

139).

Mevlevi geleneginin tarihsel gelisim stlirecinde XVI. yiizyildan itibaren ayini belirli bir
formata oturtma istegi 6n plana ¢ikmis olacak ki, bestecisinin kim oldugunu bilmedigimiz
beste-i kadim denilen Mevlevi ayinlerinin ortaya ¢ikmis oldugunu goriiyoruz.
Devamindaki siiregte ise bestelenen yeni ayinlerle birlikte ayin gelenegi artik belirli bir
sistemi icermeye baslamistir. Bu ayin formatinin basamaklarini Goélpinarh (2006: 341)

sOyle aciklamstir:

Ayine istirak edecek dervisler, seyh ve mutrip heyeti, dncelikle vakti namazimni kilar. Sonrasinda
Mesnevi okutulacaksa seyh kiirsiiye gecer ve Mesnevi okumasi yapilir. Devaminda post duasi yapilir
ve mutriban naat’1 okur. Bittikten sonra sergilenecek ayin hangi makamdaysa neyzen o makamda

taksim yapar. Devaminda kudiimiin darpi ile oturan dervisler ellerini kuvvetli bir sekilde yere vurarak
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ayaga kalkar ve beraberinde pesreve giris yapilir. Boylece Devr-i Veled’i denilen Sultan Veled devri
baslar. Ayinin bu basamaginda seyhin kirmizi postunun 6niine gelen dervislerin her biri posta ve hatt-
1 istivaya basmamak ve semahaneye arkasini donmemek kaydiyla karsi tarafa gecerken geriye doner.
Arkadan gelen dervis postun diger tarafinda olur ve bu iki dervis birbirlerinin kaglarinin arasina bakip
bas keser. Bu sekilde dervisler semahaneyi {i¢ kez devreder. Devaminda dort selamdan olusan sema
baslar. Semazenbagi Devr-i Veled’i bittikten sonra seyhin elini 6per ve bu sirada seyh de egilip onun
sikkesini per. Semazenbasi, bu niyazdan sonra, seyhin karsisinda ve biraz sagda durur. Semazenler,
birer birer yiiriiyiip seyhe ayni tarzda niyaz eder ve elini Oper. Seyh de egilip niyaz eden canin sikkesini
Oper ve semazenbasinin igaretiyle dervis semaya girer. Ayinin ilk kismi bitip her fasilada, ayinin
makamina uygun terenniim baslayinca canlar, olduklari yerde, fakat diismemek i¢in ikiser ticer kisilik
gruplar halinde birbirlerine dayanarak durur ve yine ellerini ¢apraz bir vaziyette gogiislerine koyup
niyaz vaziyeti alir. Birinci selam bitmis olur ve buraya selam basi denir. Selam basinda seyhle beraber
herkes bas keser. Sonra seyh, postun oniine dogru yliriiylip niyaz ederken ayni zamanda herkes yine
niyaz eder. Semazenbasi, seyhin 6n tarafinda yer alir. Semazenler, birer birer seyhin dniinde bas kesip
semaya girer. Fakat bu sefer el opililmez. Semazenbasi, yine herkese sema edecegi yeri isaret eder.
Ayinin ikinci kismu1 bitince ayni toren yine icra edilir ve tigiincii selam da ayni1 tarzda biter. Dordiincii
selamda, semazenlerin hepsi semaya girince seyh de postundan ileri yiiriir, niyaz edip semaya girer,
semahanenin ortasindaki avizenin altina gelir ve orda direk tutarak sema eder. Ancak seyh kol agmaz.
Dordiincii selamda ayin okunmasi bitince son pesrev ve son yiiriikten sonra tek bir ney, taksime baslar.
Artik taksim sesinden ve semazenlerin ¢giplak ayaklarmin dondiikce ¢ikardigi gicirtilardan bagka higbir
sey isitilmez. Bu selamda herkes oldugu yerde direk tutarak, yani yilirlimeyerek sema eder. Sona dogru
neye, bir baska ney dem tutarak karisir. Seyh, bunu duyunca yavas yavas sema ederek postuna dogru
yiirlir ve semandan ¢ikip yeri dperek otururken mutribtan Euzii Besmeleyle asir baslar. Semazenler de
olduklari yerlerde kollarii omuzlarina getirip niyaz vaziyeti alarak semay1 birakir ve niyaz vaziyetini
terk ederek oturur. Asir bitince seyh, "Fatiha" der ve seyhle beraber herkes ayaga kalkar. Semazenbasi
yahut Konya'da tarikat¢i dede, diger tekkelerde ag¢ibasi ya da bu hizmeti gergeklestiren dede dua okur.
Bu duadan sonra seyh "Fatiha" der. Fatiha okunduktan sonra semahanede yatir varsa o tarafa dogru
doniip bas keser, yine Fatiha okunur ve ayin tamamlanir. Devaminda ise her zaman
gergeklestirilmeyen ancak gerek gériiliirse yapilan niyaz mukabelesi? vardir. Izlemeye gelenler niyaz
mukabelesi i¢in istekli olursa, belirli oranda bir para karsiliginda bu mukabele de yapilabilir

(Golpiarli, 2006: 341).

2 Mevlevi mukabelesi bitmek tizereyken seyh, yahut canlardan, yahut da ziivwar denen ve mukabeleyi seyir
icin gelen kisi, Nezr-i Mevlana sayisinca bir para, bir mendil, yahut zarf iginde, birisiyle mutriba gonderir.
Bu bir cemiledir; mukabelenin biraz daha siirmesi icin vesiledir. Bunun (zerine son pesrev ¢alinmaz,
neyzenbasi segahtan kisa bir taksim yapar ve niyaz ayini baslar (Golpinarli, 2004: 242).
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4. 3. 1. Ayin Geleneginin Temsil Ettigi Mana Diinyast

Mevlevi ayin geleneginin temsil ettigi mana diinyasi, maddi ve manevi hayatin biitlin
alanlarii kapsayan bir varolus hikayesini yansitir. Insanm varolus seriiveninde mutlak
varliga ulagma yolculugunun ¢esitli basamaklarla ayin geleneginde sembolize edilmesine
yonelik her tiirlii uygulama, Mevlevi geleneginin gelisim siireci ig¢erisinde netlesmis,
gelenegin temel felsefesi ve varolusu algilama bigimi ayin gelenegine yansimistir.
Dolayisiyla Mevlevi geleneginin Tanri’ya ulagsma yolunda esas olarak kabul ettigi her
tiirlii somut ve soyut unsur, ayin ritiieline yansimakla beraber bu anlam diinyas: sembolik
temsillerle daha da derinlestirilmis ve ayin gelenegi mistik bir boyut kazanmistir. Bu
noktada ayin geleneginin Mevlevi gelenegi cercevesince tanimlanan hakikate ya da
mutlak varliga ulagtirma gibi bir misyonu var midir? Ya da bu gelenek sadece manevi
yolculugu temsilen mi siirdiiriilmiistiir? Gibi sorularin yanitlarini gelenegin tarihsel
siirecteki gelisim ¢izgisi icerisinde aramak dogru olacaktir. Mevleviligin en temel
referans1 olarak kabul edilen Mevlana Celaleddin Rumi’nin “semasi1” goz Oniinde
bulunduruldugunda o dénemde yapilan uygulamalarin ¢esitli kural ya da kaideleri
olmadig1 kaynaklardan nakledilen bilgiler arasinda yer alir. Hatta Mevlana Celaleddin
Rumi’nin semasi1 hakkinda bize bilgi sunan en dikkat ¢ekici rivayetlerden birisi Selahattin
Zarkub’un diikkanindan gelen cekic sesiyle onun sema etmesi 6rnegidir (Yazici, 1964:
145). Siradan ve beklenmedik bir eylemle birlikte yapilan semanin niteligi hakkinda bize
bilgi sunan bu Ornek, Mevlana Celaleddin Rumi’nin sema kelimesinin tam anlamini
karsilayan derin bir duyusla algiladig1 6zel bir mananin igaretini de bize sunmaktadir. Bu
noktada ¢ok teferruatli, diizenli, sistematik bir ayin algisinin énemli olmadigini, Tanr1
tecellisi ve ilahi ahengin her an her yerde oldugu bilgisinin 6n plana ¢ikardigi hal ve olus
dikkat c¢ekicidir. Ayn1 zamanda Tanr1 agki, vecd ve coskuyu hissetmede mekan, zaman,
eylem ve miizigin niteligi gibi kisitlamalarin olmadigi konusu 6n plana ¢ikar. Dolayisiyla
Mevlana Celaleddin Rumi’nin ritiielle ya da rutinle ¢ok ilgisi olmadig1 anlagilir. O
donemde serbest ve dogacglama bir anlayisla diizenlenen sema meclislerinde miizik, siir
ve sema bagroldedir. Mevleviligin temel kaynaklarinda nakledilen bilgilerden bu
meclislerdeki anlayisin vecde ulagsma ve Tanr1’da yok olma amaci ve giidiisiiyle yapildigi
ve tamamen dogal bir ¢izgiyi yansittig1 soylenebilir. Bu meclislerde miizigin varlig ise
Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde yer alan ifadelerden de anlasilacagi iizere
Tanr1’y1 hatirlatan ve ona yaklastiran bir unsurdur. Bu anlayis sufi geleneklerinde derin

bir metafizikle giizel sanatlarin biitlin alanlarinin i¢ ice gectigi bir algiyr yansitir
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(Ayvazoglu, 2015: XXI). Bu sebeple miizigin vecdi tetikleyen niteligi Tanr1 ¢agrisi ya da
Tanr1 sozl olarak ifade edilmistir. Bu miizik algisinin XVI. yiizyilldan sonraki ayin
gelenegindeki karsiligi ney taksimi kudiimiin darp1 olarak karsimiza ¢ikar. Uyanis1 ve
Tanr1’ya yonelisi simgeleyen ney taksiminden sonra Devr-i Veled’i ve sema ayin
basamaklariyla insanin varolus seriivenindeki manevi yolculugu temsil edilir (G6lpinarls,

2006: 352).

Konuyla iligkili yaklagimlar arasinda maddi ve manevi olarak varolusun biitiin alanlarinin
ayin geleneginde var olduguna yonelik yapilan agiklamalar, ayinin dairesel bir varolus
seriivenini ortaya koyduguna yoneliktir. Bu dairesel varolus bigimi, mevcut varlik,
mutlak varlik, unsurlar ve hayatin diger alanlarini kapsamaktadir (Golpinarli, 2006: 352).
Hatta bu noktada ayinin ortaya koydugu sematik yap1 da bu manalara isaret eder. Postun
ucundan semahane girisinin ortasina kadar uzandigi farz edilen ve hatt-1 istiva olarak
adlandirilan manevi ¢izgi, vahdete giden en kisa yol olarak tarif edilir (Y6ndemli, 2007:
279). Bu noktada seyh makami yani kirmizi postta yer alan kisi, mutlak varligi temsil
eden kisidir. Biitiin varolus seriiveni hatt-1 istivayla birbirinden ayrilan maddi ve mutlak
varlik anlayisiyla temsil edilir. Dolayisiyla Tanr1’y1 tanima ve ona ulasma yolculugunun
biitiin asamalarinda sema eden dervislerin ve seyhin hal ve tavirlar1 da bu anlayis
tizerinden olustugu sdylenebilir. Sema esnasinda her bir selamin aynel yakin, ilmel yakin
ve hakkal yakin seklinde tanimlanmasi da bu hal ve oluslarin, Tanri-insan iligkisinin
tasavvufi diisiincedeki karsilig1 olarak tanimlanabilir. Birinci selamda Tanr1 varliginin
bilinmesi, idrak edilmesi, ikinci selamda Tanr1’y1 bularak sema edilmesi, li¢iincii selamda
olus sirrina ererek, Tanr1 varligina biirlinerek sema edilmesi seklinde tanimlanan
selamlar, Tanri-insan iligkisini ayin geleneginde sembolik olarak temsil eder (Golpinarli,
2006: 359). Devirsel ya da dongiisel bir anlayisa isaret ettigi anlasilan biitiin bu sembolik
manalar, Tasavvufi diisiincenin kokeninde yer alan devir kavramiyla iligkilendirilir.
Devir kavrami, Anadolu’daki ayin geleneklerinin kdkeninde var oldugu one siiriilen
Tanri’dan gelme ve tekrar ona donme olarak tanimlanan mistik yolculugu ifade eder
(Giiray, 2012: 156). Mevlevi ayin geleneginin mana diinyasit ve bu mana diinyasinin
kokeni de biiylik oranda ayn1 yaklasima dayanir. Ayin gelenegine yiiklenen kozmolojik
anlamalarin ise genellikle gezegenlerle ve yildizlarla iligkili oldugu gdzlemlenir. Bu
iliskilendirmelerin kokeninin ylizyillar oncesine dayanan felsefi temelleri oldugunu

sdylemekle birlikte bu diisiince gelenegi, Yunan felsefesinin agirlikli tesirleriyle Islam



40

diisiince diinyasina girmistir. Yagamin her alanindaki unsurun yer ve gok arasindaki
iliskinin bir parcast oldugu diisiincesi bu noktada dikkat cekicidir. Mevlevi ayin
geleneginin basamaklari i¢in bu anlayis1 yansitan iliskilendirmeler, Devr-i Veledi’inin
Felek-i Atlas olarak isimlendirilen dokuzuncu kat gégiin devrine benzetilmesi, birinci
selamdan sonraki semanin, sabitelerin bulundugu gogiin devrine, ikinci selamdan sonraki
giines gogiinlin devrine, liglincii selamdan sonraki ise ay gogiiniin devrine isaret eder.
Birinci selamdan sonraki sema, sabitelerin bulundugu gogiin, ikinci selamdan sonraki
gilines gogliniin, liclincii selamdan sonraki ay g6giiniin devrine isaret eder. Dordiincii
selamdan sonraki doniisiin bir benzeri yoktur ve bu devir sadece insana mahsustur
(Golpmarli, 2006: 352). Bu noktada yapilan iliskilendirmelerde 6n plana ¢ikan konu,
sema ayin geleneginin ayni zamanda evrensel isleyisi yansitan bir olus ortaya koymasina
yonelik vurgudur. Ancak Golpinarli, Sakip Dede’den aktardigi bu bilgileri tamamen

mistik ve zoraki olarak yorumlamuistir.

Buraya kadar ayin gelenegine yonelik tarihsel siire¢ icerisinde yapilan uygulamalar1 ve
bu uygulamalarin tasavvufi ve felsefi kokenleriyle iliskili mana diinyasini
degerlendirdigimizde, dogaglama bir anlayis tagiyan ilk donem uygulamalariyla térensel
bir anlay1s tasiyan XVI. yiizyildan sonra gelisen uygulamalarin her ikisinin de hakikate
uzanan acilimlarinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu gelisim ¢izgisinin ayin
gelenegini iki farkli bigimde etkilemesi sz konusudur. Oncelikle ilk dénem
uygulamalarini yansitan sema meclislerinin vecd, ilahi agsk ve cosku temelli bir anlayis
tagidig1 icin bu uygulamalarin Tanri-insan iliskisinde 6nemli bir noktada oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayin uygulamalarinin torensel bir boyuta taginmasiyla birlikte bu manevi
iliskinin mistik, sembolik ve temsili bir hal almasi riski s6z konusudur. Ancak ayin
geleneginin gecirdigi bu gelisim c¢izgisi, Mevlevi geleneginin kiiltiirel ve sanatsal
anlamda yayilip, seckinlesip, kiiltiirel bir zenginlik kazanmasina onemli katkilari
olmustur. Dolayisiyla olusan Mevlevi kiiltiirli, sanati, bilimi, maneviyat1 desteklemistir.
Ozellikle ayin geleneginin miizik sanat1 iizerinde 6nemli etkilerinin oldugunu séylemek
gerekir. Bu noktada ayin geleneginin manevi atmosferiyle biitiinlesen sanatli Mevlevi
ayinleri, Tlirk miizigine kazandirtlmistir. Dini bir torenin mistik ve manevi atmosferinden
beslenen bu miizik formunu besteleyen miizisyenler yetigmis, ayin icraciligt ve

miizisyenlik iist seviyelere taginmustir.
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4. 3. 2. Mevlevi Ayin Miizigi, Bestecilik ve Ayin Icralart

Mevlevi ayin miizigi, Mevlevi geleneginin sanatsal ve kiiltiirel alan1 kendi sinirlarini asan
bir bicimde temsil etmesiyle etkili bir bi¢gimde gelisim gostermis ve bu noktada
Mevlevihaneler, Tiirk miiziginin egitimi, icras1 ve aktarim Ozelliklerini iceren
uygulamalarin toplandigi en ©6nemli alanlardan birisi olmustur. Giizeli anlatan ve
cagristiran bir sanat dali olarak miizigin inang¢ degerleriyle iliskilendirilmesi, egitim ve
intikal yonteminin bu degerleri destekleyecek nitelikte olan mesk gelenegi iizerinden
stirdiiriilmesi, ayin miizigin yapisal ve form Ozelliklerine kadar sirayet edebilecek
diizeyde manevi bir atmosferin Uiriinii olarak diisiiniilebilir. Bu vesileyle Mevlevihaneler,
miizik okulu olarak gelisim gdstermis ve gelenegin ilerleyen yiizyillarinda miizisyen olan
insanlarin yolu muhakkak Mevlevihanelerle kesismistir. Tiirk miiziginin 6nemli
miizisyenlerini ve bestecilerini gbéz oniinde bulundurdugumuzda bu kisilerin biiyiik
kisminin Mevlevi olduklarini ya da Mevlevilikle iliskili olduklarini gézlemleriz. Nayi
Osman Dede, Abdiilbaki Nasir Dede, ismail Dede Efendi, Itri, Zekai Dede gibi besteci ve
kuramcilarin yetistigi Mevlevilik ¢atisinda, s6z konusu isimler icra, beste ve kuramsal
calismalar gerceklestirmistir. Bu miizisyenlerden bazilari musiki semasinin yildizlar
olarak nitelendirilirken (Tanrikorur, 2014) bazilar1 ise hem bestecilige hem de miizik
teorisine yonelik ¢aligsmalariyla 6n plana ¢ikmis, miizik yazisi gelistirerek bazi eserlerin

giinlimiize kalmasina katki saglamistir (Tura, 2006: 13).

Mevlevi miizisyenlerin ortaya koydugu miizik g¢alismalar1 igerisinde ayin besteciligi
onemli bir yer tutar. Miizikte ustalik seviyesinin bir gdstergesi olan ayin besteciligini
Mevlevi miizisyenlerin pek ¢cogu denemistir. Giiniimiize kadar bazilarinin ulagabildigi bu
ayinlerin yapisal 6zelliklerinin Mevlevi ayin gelenegiyle birebir paralellik gosterdigi
sOylenebilir. Ciinkii ayin gelenegi ve ayin miizigi bir biitiindiir ve beste, ayini yoneten en
onemli unsurlardan biridir. Semanin bdliimlerinde oldugu gibi ayinin boliimlerine de
selam ad1 verilir. Selamlardan 6nce Devr-i Veled’i yliriiyiisii i¢cin bestelenmis pesrevler
yer alir. Devr-i Kebir usuliinde bestelenen pesrevler, bu usuliin en agir mertebesini
olusturur. Pesrevlerin bu usiilde bestelenmesinin sebebi usuliin yiirliylisle uyumluluk
icermesi i¢indir. Birinci selam ¢ogunlukla Devr-i Revan bazen de Agir Diiyek usiilleriyle
bestelenmistir. Ikinci ve dérdiincii selamlar Agir Evfer usuliindedir. Bazen bu iki selam
giifte ve melodi olarak birbirleriyle ayni olabilir. Ya da melodi aynmiyken giifte farkli

olabilir. Ayinlerin ii¢lincli selamlart en genis ve sanath bolimlerdir (Cevikoglu, 2013:
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95). Bu selamin ayinin manevi manasiyla iligkili bir miizik anlayisiyla ortaya ¢iktig
aciktir. Tanri’nin biiyiikliigii ve kudreti karsisinda olan hayranligin aska doniismesini ve
Tanri’da yok olmay1 temsil eden bu selam, bir miracin ya da yiikselisin miizikal yap1
izerinden temsilini ortaya koyar niteliktedir. Bu sebeple bu béliimler gittikce hizlanan
ritimlerle ve gittikge yiikselen perdelerle bestelenmistir. insanin miraca yiikselisini temsil
eden l¢iincli selamdan sonra kulluga tekrar geri doniisiinii temsil eden dordiincii selam
vardir. Ayin miiziginin bu asamasinda Agir Evfer usuliiniin kullanildig1 goriiliir. Ugiincii
selamda var olan coskunlugun yerini dordiincii selamda huzurun almasi miizigin
karakteriyle de uyumlu olan Agir Evfer usiiliiniin tercih edilmesine sebep olmustur

(Cevikoglu, 2013: 98).

Ayin miiziginin icrasinda kullanilan ¢algilar arasinda ney’in insan-1 kdmili temsil etmesi,
kudiimiin darpinin da Tanri-insan iligkisinin en temel anlatilarin1 yansitan elest bezmiyle
iligskilendirilmesi ve Tanr1 ¢agrist ya da Tanr1 sozii olarak nitelendirilmesi bu ¢algilarin
Mevlevi ayin geleneginde Onemsenmesine ve ayin miiziginde yer almasina sebep
olmustur. Bunun yan1 sira ayin miiziginde kudiim, ritmik yapiy1r olusturdugu i¢in bu
calgmin biitlin ayini yonettigi ve yoOnlendirdigi sdylenebilir. Yayli calgilarin en
eskilerinden olan rebap’in yanisira, santur, klasik kemenge, tanbur, kanun ve ud ayin

miiziginde kullanilan diger ¢algilardir (Bayrakei, 2015: 144).

Mevlevi ayinleri hem makamsal ve kuramsal 6zellikleri bakimindan hem de biinyesinde
barindirdig1 teknik ve miizikal 6zellikler bakimindan birer “mektep eser” niteligi tasir
(Arslan, 2012: 30). Dolayisiyla bu eserler Tirk miizigi egitiminin vazgeg¢ilmezleri
arasinda yer almakla birlikte ilahi duygularin miizikle anlatilmasina yonelik hususlar
bilinyesinde toplamis 6zel bir miizik formunu ortaya koyar. Ayin giifteleri ise Mevlana
Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’si, Divan-1 Kebir’i ve Rubailerinden alinmistir. Bunun
yani sira Sultan Veled, Ulu Arif Celebi ve Ahmed Eflaki Dede’nin eserlerinde yer alan
siitlerden de yararlanilmistir (Irden, 2012: 68). Bugiin bilinen ve notalar1 bulunan
Mevlevi ayini sayis1 46’dir. Var oldugu bilinen ancak notas1 bulunmayan ayinlerin sayisi
ise 28’dir (Cevikoglu, 2013: 98). Siiphesiz ki Mevlevi ayini besteleyebilmek i¢in ¢ok 1yi
diizeyde miizik ve makam bilgisi sahip olmakla birlikte Mevleviligin maneviyatin1 da
yasamak gerekir. Kendi manevi yolculugunu hissetmeyen bir miizisyenin manevi

yolculugun biitiin isaretlerini biinyesinde toplayan ve ayni zamanda zikri yoneten bir
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besteyi ortaya koymasi elbette miimkiin degildir. Bu nedenle Mevlevi ayin miiziginin en

onemli bilesenlerinden biri maneviyattir.
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5. BOLUM

BULGU VE YORUMLAR

5. 1. Giiniimiizde Mevlevilik Tanim1 ve Kapsamina Yonelik Diisiinceler

Mevlevilik, tarihsel seyri i¢erisinde insani inga eden, sonsuzluga ve varolusunun sirlarina
ulastirmay1 hedefleyen bir yapilanma sergilemistir. Ancak bu manevi yolculugun tek
diize, sabit bir anlayis ve yontemle yasanmasini ya da tanimlanmasini beklemek,
Mevleviligin amaciyla ters diiserek sig bir degerlendirme yapmak olacaktir. Gelenekle
olan yakinlik derecesi ne olursa olsun Mevleviligi anlama ve yorumlama noktasinda pek
cok birey, “ortak bir diisiince” zemininde hemfikir olabilir. Mevleviligin birlestirici
yoniiniin bir géstergesi olarak kabul edebilecegimiz bu durum, toplumun her kesiminden
ya da farkli inang ve kiiltiirlerden olan insanlar1 ortak bir paydada bulusturmustur. Ancak
gelenegi yasayan ve yasatan temsilcilerin Mevleviligi algilamada farkliliklar iceren
bireysel bakis acilariyla, giiniimiizde Mevleviligin hatlar1 daha net sergilenebilir ve daha
kapsamli bir degerlendirme yapilabilir. Calismanin bu bdliimiinde temsilcilerin
Mevleviligi tanimlamada vurguladiklart bireysel yaklagimlarinin ¢ok yonlii analizi
yapilarak konuya yonelik algr cesitliligi sergilenmis ve gorlisme kisileri tarafindan alti

cizilen konular daha derin irdelenmeye ¢alisilmistir.
5. 1. 1. Islami Perspektifte Mevlevilik Tanimlamast

Mevleviligin ne oldugu ya da ne olmadig1 konusunda vurgulanan ifadeler arasinda Islami
perspektif dogrultusunda yapilan degerlendirmelerin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bu
degerlendirmelerde Mevlevilikte Islam dini gergevesince ¢izilen kurallar biitiinliigiine ve
yasam bi¢imine aykir1 olarak nitelendirilebilecek durum ve olgular vurgulanarak ¢esitli
tanimlamalar getirilmistir. Bu tanimlamalar arasinda Mevleviligin Islamiyetle iliskili ya
da Islamiyetin bir parcas1 olduguna yénelik ifadeler yer alirken Islami kural ve degerlerin
disina higbir sekilde ¢ikilamayacagini vurgulayan ifadelere de rastlanir. Bu noktada temel
alman Islamiyet algis1 da 6nem arz eder. Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu’nda neyzen
olarak gorev yapan Ahmet Calisir “Tasavvuf Islam olmadan olmaz. Islam tasavvufundan
bahsediyorsak su anda boyle bir caba var. Sufizm denen bir akim var. Seriatsiz, Islamsiz

icinde Konfiicyus un, Buda’'mn biraz da Islam felsefesinin oldugu sufizm diye bir din



45

olusturma c¢abast var”’(Ahmet Calisir, Kisisel Gorlisme, 15.12.2015) ifadeleriyle
Mevleviligin giiniimiizde Islami ¢izgiden saptirilan tanimlamalara hedef oldugunu

agiklamstir.

Tasavvufi diisiincenin Islamiyetle olan baglantis1 hem tarihsel siirecte hem giiniimiizde
cesitli arastirmacilar ve diisiiniirler tarafindan tartisilan bir konu olmustur. Bu dogrultuda
Mevlevilikle iliskilendirilen diger felsefi kavram, kisi ve ekollerin Islam tasavvufuyla
olan baglantisi, sufi adabindaki mistik unsurlarin dini doktrinlerle olan ¢atismasi, ¢esitli
yonleriyle ele alinmistir. Gorlisme kisilerinin Mevlevilik tanimi ya da kapsamina yonelik
vurguladig ifadelerden anlasilacag: iizere tarihsel silirecte yogun bir sekilde tartisilan
Mevleviligin Islamiyetle olan baglantisi, giiniimiizde de yogun bir sekilde tartisiimaya
devam edilen bir konudur. Tasavvuf yolu olarak nitelendirilen Tanr1’y1 kesfetme ve
mutlak varlikta yok olma anlayisi, pek ¢ok tarif ve tanimdan da anlasilacag iizere sonsuz
bir dinamizm igerisinde sinirlama, kisitlama ve her tiirlii ikilikten uzak bir gerceklige
ulagsmaya calismadir. Tasavvuf anlayisinin dini kurallara bagli dogmatik bir bigimde
degerlendirilmesi, varolusun hakikatini arayan bir bireyin, ben kimim? Nereden geldim?
Ve nereye gidecegim? Sorularini sormasina engel olur. Ayn1 zamanda bu anlayis bigimi
baz1 hazir cevaplarin birey tarafindan otomatik olarak kabul edilmesini dayatir (Sayin,
2016: 69). Bu nedenle tasavvuf anlayist hakikatin ne oldugunu bireye sorgulatan bir
yoldur. Dolayisiyla bu yolun sekli kaidelerle siki sikiya iliski igerisinde olmasi
beklenemez. Ancak bu agilimla tasavvufu Islam diniyle ayr1 bir noktaya koyabilecegimiz
sonucuna da ulasmak dogru degildir. Bu konu, tasavvufu kendi insiyatifiyle 6znel olarak
degerlendiren, dinl dogmatik kurallarla, kural koyucu bir rol iistlenen belli bir kesim i¢in
gecerlidir. Konuyla iligkili Golpmarli’nin (2006: 203) agiklamalar1 su yondedir:
“Medreseyle minarenin, diigiinceyi dar bir ¢erceveye sokan fikir istibdadiyle inanci
torenlerle taslastiran merasimciligin yikilmasint isteyen ve kendi varliginda yikan
Mevldna’min zevkindan, duyusundan, goriisiinden nasibi olan ne bir seriat yobazi
olabilir, ne bir tarikat softasi.” Anlasilacagi iizere bu tartisma aslinda sufilerle, batin

ilmini yanlis yorumlayan insanlar arasindadir (Ttrk, 2012: 253).

Islam diniyle tasavvufi diisiincenin zit kutup olarak degerlendirilmesine Mevlevilikle
iligkili kisilerin yanlis yaklagimlarinin sebebiyet verdigini aciklayan “Sefik Can
Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiiltiir Vakfi” bagskan1 Hayat Nur Artiran’in ifadeleri

soyledir: “Mevlevilik Islam dinidir. Mevleviligin Islam dini oldugunu Islamiyetin ta
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kendisi oldugunu ben Mevleviyim diyenler diyemedigi icin bugiin biitiin diinyada Hz.
Mevlana Islamiyetin disinda baska bir sahsiyet olarak algilaniyor” (Hayat Nur Artiran,
Kisisel Goriisme, 14.11.2015). Artiran’in ifadelerine gdre Mevlevilik Islamiyetten ayr
diisiiniilemeyecegi gibi Islamiyetin ta kendisi olarak nitelendirilir. Burada s6z konusu
olan hakiki Islamiyet anlayisidir. Yine Artiran’a gore bugiin Mevleviligin hakikatinden
ne kadar bahsedemiyorsak Islamiyetin de hakikatiyle yasandigindan bahsedemeyiz.
Burada Artiran’in vurgu yapmak istedigi, bizimde altin1 ¢izme gereksinimi duydugumuz
nokta, Islamiyet ve Mevleviligin ayn1 mutlak kaynaktan beslenmesidir. Yani hakikati
yansitan Islam diniyle, hakikate vurgu yapan Mevlevilik arasinda dzde bir fark yoktur.
Dolayistyla Artiran, “Mevlevilik Islam dinidir” tanimlamasini yapmustir. Bilindigi iizere
Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’si Islamiyetin en temel referansi olan Kuran-1
Kerim’i kendi hal diliyle yorumladigi bir eser olarak dikkat ¢eker. Hakikati yasama
noktasinda Mevlana Celaleddin Rumi’nin hayatin her alanini kucaklayan ve toplumsal
hicbir farki gézetmeyen iislubuna, yerli, yabanci pek ¢ok arastirmaci ve yazar tarafindan
dikkat ¢ekilmis ve bu konu yorumlanmistir. Bu noktada onun giiclii bir Islam kimligine
sahip oldugu aciktir. Ancak onun kimligini yansitan en 6nemli 6zelliklerden bir digeri ise

eserlerinden bize yansiyan dinlerarasi ve kiiltiirlerarasi a¢ilimdir (Ambrosio, 2012: 194).

Mevlana Celaleddin Rumi’nin farkliliklarin &tesine gegip birlige ulasan varliginin
yansimasi olan iislubu, elbette farkli inanglara sahip olan insanlar1 da ¢ekim alanina
almistir ve giinimiizde de Mevlana Celaleddin Rumi ve Mevlevilik bu insanlarin
merakini ve ilgisini cezbetmeye devam etmektedir. Bu noktada hem giiniimiizde
Mevleviligi temsil eden bazi kisilerce hem de ¢esitli kaynaklara gore, farkli iilkelerden
farkli inanglara sahip olan insanlarin Mevlana Celaleddin Rumi’yi ve Mevleviligi
oryantalist bir perspektifle degerlendirdigi, boyle bir ¢abanin varliginin s6z konusu
oldugu goriisme kisileri tarafindan vurgulanmistir. Ayrica bu tutumun gelenegi bugiin
temsil eden kisi ve kurumlarca desteklenmesinin séz konusu oldugu dile getirilmistir.
Dolayisiyla hem yurtiginde hem de yurtdisinda Mevleviligin Islamiyetten bagimsiz
olduguna yonelik alg1 olusturulmaya c¢alisildig1 iddia edilmistir. Sisli Camii Serifi Vakfi
miidiirii Hiseyin Erek’in “Bu Mevlevilik olayint Avrupa’da bazi gruplar bazi cemiyetler
bozmak icin yeni bir din anlayisi gibi ortaya c¢ikartmislar” (Hiiseyin Erek, Kisisel
Goriisme 16.11.2015) seklindeki agiklamalari, yabancilar tarafindan Mevleviligin,

Islamiyete zarar verme amaciyla kullanildig1 yoniindedir. 18. yiizyilin ikinci yarisindan
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itibaren Istanbul’u ziyaret eden seyyahlarin ozellikle Mevlana Celaleddin Rumi’yi
oryantalist bir perspektifle degerlendirmeleri konusu ve bu dogrultuda yapilan bilimsel
arastirmalarin Batili giiglerin farkli amaclarina hizmet ettigi noktasindaki iddialar dikkat
cekicidir. Bu dogrultuda bilimsellikle alakasi olmadigi iddia edilen bu arastirmalarin
kiiltiirel somiirtiyli hedefledikleri ifade edilmistir (Aktag, 2007: 148). Mevleviligin felsefi
bir akim gibi gosterilmeye calisilmasinda yabanci giiglerin yani sira oryantalist olarak
nitelendirilen yerli aragtirmacilarin da ¢aligmalarinin bu amaci destekler nitelikte oldugu
konusu iddia edilen bir diger meseledir. Reynold Alleyne Nicholson, Arthur John
Arberry, Louis Massignon, Hellmut Ritter ve onlarin izinde giden Dogulu 6grenciler
Abdiilbaki Gélpinarli, Hiiseyin Danis, Yasar Nuri Oztiirk, Siileyman Uludag gibi
arastirmacilar tarafindan devam ettirildigi iddia edilmistir (Kavakli, 2016: 9). Konuya
yonelik benzer sdylemleri olan goriisme kisisi Istanbul Bilim Sanat Kiiltiir ve Egitim
Dernegi biinyesinde semazenbasi olarak ayin faaliyetlerini silirdiiren Abdurrahman
Tevruz’un “Yabancilarin bizi o oryantalistlerin tanmimlamalari....Mevlevilikte de ayni
sekilde yani seriatsiz sadece Budist bir akimmuis gibi sadece felsefi bir akimmus gibi
(Abdurrahman Tevruz, Kisisel Gortisme, 15.11.2015) seklindeki

’

gostermeleri’

ifadelerinden anlasilacag: iizere ayni iddiay1 destekler niteliktedir.

Oryantalist olarak nitelendirilen bir bagka isim Annimarie Shimmel’in Almanya’da
Ogrencisi olmus Ayse Tuncbilek (Kisisel Goriisme, 17.12.2015), agiklamalarinda
tasavvuf ve diger felsefi akimlar1 Islami bir perspektifle degerlendirmistir. Bugiin ¢ok
tartisilan bir konu olan, tasavvufla sadece inanci Islamiyet olan insanlar mu ilgilenmeli?
[lahi ask kavrami sadece dini Islamiyet olan kisilerle mi bagdastirilabilir? Sorularmi su
sekilde yanitlamistir:

Yok onu rabbim biitiin kullarina vermistir. Yani bu Budizmde de vardir. Ancak aradaki farki
Hz. Mevlana da kiyasliyor. Biitiin bu spiritiiel dedikleri yollarda yiizde doksan bes benzerlik
vardir. Ama yiizde besi yanhstir. Islamiyetle farki budur. Ve ben Budizim ve diger inanglar1

arastirdim bu kadar hosgériilii degil.
Mevleviligin bahsi gecen felsefi akimlarla olan iliskisine yonelik benzer ve farkliliklar
arastirmalarda ele alinmis ve konu ¢esitli boyutlariyla degerlendirilmistir. Bu noktada
Mevlana Celaleddin Rumi’nin yagam algisinin bahsi gecen felsefi akimlarla benzerlik
gosterdigi noktalar oldugu ve ¢esitli etkilesimlerin yasandig aciktir. Tiirklerin Islamiyet
oncesi iliski igerisine girdikleri Samanizm, Zerdiistliikk, Budizm, Maniheizm, Mazdeizm

ve Hristiyanlik gibi inanglara ait felsefi sistemlerden yogunlukla etkilendigi ileri
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stiriilmiistiir (Gtiray, 2012: 43). Ayrica Mevlana Celaleddin Rumi’nin siirlerinde Budist
diisiincelerin varligina yonelik izler oldugu iddia edilmistir (Celebi, 2002: 64). Felsefi
akimlarin yani sira Mevlana Celaleddin Rumi’nin ve Mevleviligin felsefe ya da
felsefecilerle iliskilendirilmesi ve Mevleviligin felsefe olarak anlasilabilecegi kaygisi pek
cok gorlisme kisisi tarafindan dile getirilmistir. Bu yaklagimlara gore Mevlana
Celaleddin Rumi bir filozof degildir ve onun yolu da felsefe olarak adlandirilamaz. Ancak
XIII. ylizy1l 6ncesinde diistinsel ve bilimsel zeminin olusmasinda yunan filozoflarinin ve
felsefe okullariin etkisi oldugu bilinir. Ayrica Mevlana Celaleddin Rumi’nin Yunan
felsefesini bildigi ve okudugu eserlerinden anlasilir durumdadir. Mesnevi’de Calinus’tan
ve sofistlerden sz ettigi goriiliir (Cubukgu, 1986: 123). Bu eserlerde ilkcag felsefesinde
etkili oldugu goriilen toprak, su, hava, ates unsurlarima da yer yer deginilmistir.
Anadolu’da inang kiiltiiriiniin kuramsal ve kavramsal temelleri {izerine ¢esitli arastirmalar
yapmig goriisme kisisi Cenk Giiray, Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde Antik
Yunan donemi fikir ve diislincelerinin izlerinin varligindan bahseder. “Cok temel bazi
fikir veya orneklerde biz antik yunan déneminde Platon’nun fikirlerinin birebir Mevlana
tarafindan zikredildigini goriiyoruz. Iste ruh, viicut i¢inde hapishanedeki bir mahkum gibi
hapistir. Onun i¢inden kurtulmak ister” (Cenk Giiray, Kisisel Goriisme, 07.07.2015).
Mevlana Celaleddin Rumi’yi iislup ve yasam bic¢imi olarak sadece bir filozof ya da
diisiiniir olarak nitelendirmek dogru olmaz. Yunan temelli felsefe akimlarindan dogrudan
etkilenmistir ya da hig¢ etkilenmemistir demek miimkiin degildir. Ancak onun filozoflara
yonelik fikirlerini belirttigi ifadelerinde, felsefe ile ilahi ask arasindaki farki vurgular
nitelikte sdylemler yer almasi konuya 11k tutar niteliktedir. Filozoflari, inanmayan, siiphe
ve vesvese temelli hareket eden Tanri’nin nuru ve feyzinden habersiz kimseler olarak
tanimlamistir (Cubukcu, 1986: 124). Konuya yonelik Mevlana Celaleddin Rumi’nin
temel eseri olan Mesnevi’de filozoflarin velilerden farkini agikladigi beyitleri su
sekildedir. “Filozof basini duvara vursun. Onun inkdr etmesiyle hak gizlenmez. Suyun,
topragin ve ¢camurun konusmasini gontiil sahiplerinin duygulart duyar. Filozof, Hannane
diregini inkar eder. Zira o velilerin duygusuna yabancidir” (Mesnevi-i Serif, C. I, 3380).
Bu ifadelerde, Tanri-insan iliskisinde siiphe ve vesvese temelli sorgulamalarin, kisiye

hakikate gotiirmede dogru bir anlayis olmadig1 vurgulanmaistir.



49

5. 1. 2. Mevleviligin Bir Din Olarak Telakki Edilmesi

Islami perspektifle iliskili olarak Mevleviligin yanlis anlasilan dnemli noktalarindan biri,
bu yolun bir din olarak algilanma meselesidir. S6z konusu Mevlevi geleneginin
Islamiyetle olan iliskisinin anlasilamamas: {izerine Peygamberinin Mevlana Celaleddin
Rumi oldugu bir din gibi tanimlanmasi ya da dini deger yargilariyla nitelendirilip
yiiceltilmesi goriisme kisilerince elestirilen bir konu olmustur. Bu dogrultuda Mevlana
Celaleddin Rumi’ye yonelik biitiin yliceltmelerin bir peygamberi niteler gibi yapilmasi
hatta daha da 6tesi bu yiiceltmelerin tanrilastirma noktasina kadar gitmesi hem Mevlevi
geleneginin hem Mevlana Celaleddin Rumi’nin yanlis anlasilmasina sebep olacag ifade
edilmistir. Konya’da sohbet meclislerinde yer almis ve ayin faaliyetlerine miizisyen
olarak katilmis goriisme kisisi Tolga Ozdemir (Kisisel Goriisme, 26.04.2016), “Yani ben
bu camianin i¢inde Meviana 'nin oniinde secde ederim diyen adam gordiim. Rumi Allah 'ta
yok olmus onun igi Allah gibi” ifadeleriyle bu yaklasimlarin Islamiyetle
bagdastirilamayacagini sdylemistir. Bu nedenle Ozdemir’e gore Mevlana Celaleddin
Rumi’nin isminin Mevlana olarak zikredilmesi dahi onu, kendisinin istemeyecegi bir biat
duygusuyla yiiceltip, onun yolunda olan kisileri edilgenlestirir. Ozdemir, neden Mevlana
dememeliyiz? Sorusunu su sekilde yanitlamistir: “Ben onu sakincali buluyorum. Simdi
cok kabul gormiis bir isimdir. Mevlana dediginiz zaman herkes bilir degil mi? Ama ben
bunun dogru olmadig1 kanaatindeyim. Mevlana ya da efendimiz gibi sahibimiz,
Mevla’dan geliyor” (Tolga Ozdemir, Kisisel Goériisme, 26.04.2016). Yine Ozdemir’e
gore bu yaklasim Tanr1’ya sirk kogsmaktan farkli olmadigi i¢in Kuran-1 Kerim’de yer alan
hiikiimlere uymamaktadir. “Sema etmeyen bizden degildir diyen adamlar gordiim. Hadis
diyor adam. Sema etmeyen viicut bizden degildir ne demek? Béyle bir hadis neyden
bahseder biliyor musunuz? Peygamberi Rumi olan bir dinin hadisidir bu. Rumi’nin dini
de Mevleviliktir o zaman” (Tolga Ozdemir, Kisisel Goriisme, 26.04.2016). Islamiyetle
kopmaz baglar1 olan Mevleviligin farkli inang sistemleriyle anilmas1 ya da bu gelenegin
Islamiyetten bagimsiz olarak zikredilmesi, hem bugiin gelenegi temsil edenleri hem de
Mevlevilige uzak olan insanlar1 yanlis yonlendirebilir. Konuyla iliskin Hasan Elik’in
“[slam Toplumunda Peygamber Imaji ve Mevlana” baslikli makalesinde Mevlana
Celaleddin Rumi’nin yiiceltilerek neredeyse bir peygamber gibi gosterilmesinin hem
Islam dini hem de Mevlevi gelenegi agisindan uygunsuz oldugu ifade edilmistir. Ayrica
Hz. Peygamber ile Mevlana Celaleddin Rumi arasinda bazi kesimlerce cesitli

kiyaslamalar yapilmas: konusuna da “zira béyle bir durumdan hem Hz. Peygamber
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incinir hem de Mevlana bizden sikayetci olur” (Elik, 1998: 62) ifadeleriyle agiklama
getirmistir. Benzer bir agiklamayla Metin Erkus konuyla iliskili goriislerini su sekilde
ifade etmistir: “Mevlana zaten Peygamber efendimizin ayaginin tozu olmak isteyen bir
adam. Ondan daha iistiin gormek ne demek? Bunlari bu hale getiriyorlar. Onun igin Hz.
Mevlana dedigim gibi Allah dostu. Iyi bir alim. Bir peygamber haline getirmenize gerek
yok” (Metin Erkus, Kisisel Goriisme, 13.11.2015). Ahmet Calisir ise “Sufizm diye bir din
olusturma ¢abast var. Onun peygamberi Hz. Mevlana. Yapilan her tiirlii yanhshiklar buna
zemin hazirliyor. Boyle bir vebal” (Ahmet Calisir, Kisisel Goriisme, 15.12.2011)
sozleriyle Mevleviligin bugiin aslindan saptirilmaya calisildigini ileri stirmiistiir. Bu
noktada aslindan uzaklagip rivayetlerle yol alan bir dinin ya da bir gelenegin
takipcilerinin, meselenin 6ziinden uzak kalip hakikat yolundan sapacagi asikardir.
Ozdemir’e gore (Kisisel Goriisme, 26.04.2016);

Din uyusturan bir sey degildir. Allah’in dini degildir. Allah’1n dini dzgiirliige gotiiriir. Ama

uydurulmus din uyusturur. Eger ki insanlar1 boyle uguk kacik sagma sapan seylere inanacak

hale getirebiliyorsaniz onun {izerinde tamamen her tiirlii iradenizi kullanabilecek diizeye

getirmissiniz demektir.
Bu noktada Ozdemir, “Allah’in dini uyutmaz” (Kisisel Goriisme, 26.04.2016)
sOylemiyle asilsiz rivayetlerin kisiyi hakikatten uzaklastirarak edilgenlestirecegini
aciklamistir. Mevleviligin Islam diniyle dogrudan iliskili bir gelenek oldugunu ise
“Mevlevilik eger bir kiiltiirse eger bir gelenekse ve Islam mozaginin icerisinde farkl bir
giizellik barmdirtyorsa bu Islamin sinwrlart icerisinde bir seydir” soylemiyle ifade

etmistir.

5. 1. 3. Kozmoloji ve Evrensel Prensipler Ekseninde Mevlevilik

Birakmis oldugu eserlerden de anlasilacagi tizere Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasam
felsefesinin, devrini ve tiim zamanlar1 asan bir gerceklige vurgu yaptigr goriiliir. Bu
sebeple Mevlana Celaleddin Rumi’yi sanatin ya da bilimin her hangi bir dalina
konumlandirmak ya da bir sair, miizisyen, filozof vs. sifatlarin sadece bir tanesiyle
tanimlamak miimkiin degildir. Onun ifadelerinde insan1 ve insanin evrendeki yerini
anlatmak i¢in herhangi bir sanat ve bilim dalinin veya hayatin herhangi bir alaninin araci
bir rol iistlendigini gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Mevlana Celaleddin Rumi’nin
insan1 ve evreni iist diizey bir algilama bi¢imiyle tanimis oldugunu anlayabildigimiz yazi

dili, her biri derinlige dogru acilan ifadelerin kilitleri olan metaforlar araciligiyla yani
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varligin mutlak 6ziinii kavramada etkili olan sozlii ve yazili olanaklar sayesinde gozler
oniine serilir (Soylu Baggeci; Levendoglu Oner; Giiray, 2016: 44). Oldukca derinlikli
ifadeler kullandig1 ve cogunlukla da hakikati ortiilii olarak yansittig1 eserlerinde, diistince
diinyasinin ihtisami gozlemlenebilir. Evrenle ve kozmikle kendisi iizerinden kurmus
oldugu baglanti sayesinde biitiinle kendi arasinda bir fark olmadigim1 kavramis ve
eserlerinde bu anlayisin altin1 ¢izmistir. Dolayisiyla Mevana Celaleddin Rumi’ye gore
“Insani bilmek, evreni bilmektir”’ (Bayraktar, 2014: 723). Bu dogrultuda sufi geleneginde
de var olan bu anlayista, bir bireyin yiireginin tiim evreni tanimak icin yeterli oldugu

vurgulanir ki bu anlayis insan ve evren iligkisini gézler dniine serer.

Gortigsme kisilerince de vurgulanan Mevlevilikle iligkili kozmolojik tanimlarin kdkeninin
dogal olarak Mevlana Celaleddin Rumi’nin evren algisina dayandirildigi gézlemlenir.
Mevleviligin kozmolojik boyutunu ayrintili olarak bize agiklayan Aras Derin (Kisisel
Gorlisme, 28.08.2015) Mesnevi’de yer alan ifadelerin kozmikle olan baglantisina yonelik
su agiklamalart yapmastir:

Simdi aynmi sekilde Mesnevi’de Mevlana, Kuran’in bu ayirimlarini dedigim mantikla
kozmikle baglant1 kurarak asil bilgiyi kendinden iiretip ortaya dokmiistiir. O yilizden hicbir
edebi kurala uymaz soyledikleri. Ama kimse de reddedemez. Ciinkii evrensel armoniyi

dillendirmektedir.
Aras Derin’in aktardig1 “asil bilgiyi kendinden iiretme” konusu, insanin evreni anlamada
en biiylik referansinin yine kendisi oldugu vurgusunu yapar. “Evrensel armoniyi
dillendirmek” deyimiyle de Derin, Mevlana Celaleddin Rumi’nin diisiince diinyasinin
evrensel degerlere agilan bir kap1 oldugunu ve bu degerleri bire bir yasayan Mevlana
Celaleddin Rumi’nin etrafina ahenk ve uyumu yansittigini ifade etmistir. Onun daha st
diizey bir perspektifle yasami algilamasinin ve ¢evreye de insanin 6ziline seslenen bu
ahengi yansitmasinin bir sonucu olarak, evrensel bir refleksle insanlarin ve kitlelerin onun
etrafinda toplandigini hatta zamaninin 6tesindeki insanlarin onun biraktigi mirasin 1g18ina
yonelmesine sebep oldugunu soyleyebiliriz. Derin, Mevlana Celaleddin Rumi’nin
yakaladig1 evrensel ahengin yansimalarini sdyle aciklamistir: “Mevidna, iste Mesnevi’de
digerleriyle kendini ayiran sey, goniil telini titretecek bir laf soyliiyordu. Ciinkii evrensel

titresim konusuyordu. Ciinkii akiyordu” (Aras Derin, Kisisel Goriisme, 28.08.2015).

Kendini bilme yoluyla Tanriy1 ve evreni tanima hususunda en 6nemli unsurun ilahi agk

kavrami oldugu, Mevlana Celaleddin Rumf tarafindan siklikla vurgulanan bir anlayistir.
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Gortisme kisilerinden Ayse Tuncgbilek, Mevlana Celaleddin Rumi’nin vurguladig: ilahi
ask kavramina yonelik yaptigr degerlendirmede, evrensel prensiplerle ask kavrami
arasinda, evrensel sistemin igleyisi ve insan bedeni ilizerinden bir iliskilendirme yapmuistir.
Bu dogrultuda evrenin tartisilmaz bir miikemmellikle ¢alistigi, bizim gezegenimiz ve
diger gezenlerin sisteminin sasmaz bir sekilde isledigini vurgulamistir. “Onlart tutan
nedir? Orada bir ates yaniyor ¢ekim var. Onu géremiyoruz ama sadece dondiigiinii onun
arkasindan dondiigiinii organlarimizi boyle fonksiyonlarin gérebiliyoruz. Ama o ¢ekimi
goremiyoruz. O ¢ekim iste ask” (Ayse Tungbilek, Kisisel Gorlisme, 17.12.2015). Ask
kavrami da dahil olmak tizere evrendeki metafizigin alanina giren soyut kavramlarin
bilimsel olarak agiklanabilecegini 6ne siiren Aras Derin (Kisisel Goriigme, 28.08.2015)
ilahi ask kavramiyla iligkili su agiklamalar1 yapmustir:

Ask dediginiz sey sizin biyomanyetik enerjinizle ruh enerjinizin ayn1 alanda erimesidir. Bir

cazibedir bu. Ayni anda eridiginde ask dediginiz hadise olur. Ama o bugiin tanimlanamiyor.

Ama bir giin tamimlanacak. O yiizden Rumi ve Sems’in duydugu ask, evrendeki titresimle

olan iligkileridir.
Ask konusunda Derin’in ifade ettigi aciklamalara benzer olarak, var olan ilahi bilginin
bugiiniin diinyasinda bilimsel olarak tanimlanmaya ¢alisildigini belirten Yurdal Tokcan’a
gore, ilahiyat ve bilim i¢ icedir. “Mevlevilikte, Ilim kapisindan girilen bir ilahi boyut var.
Bugiin zaten bilim de bu ilahi mesajlari ¢oziimlemeye ¢alistyor. Atomu par¢alamaya
calistyorlar, elektronlart ayristirmaya ¢alisiyorlar. Kesinlikle ilahiyat ve bilim i¢ ice”
(Yurdal Tokcan, Kisisel Gorlisme, 27.05.2015). Bu agiklamalarla ilahiyatla iligkili
sorgulamalarin bilimsel olarak da agiklanabilecegini vurgulayan Tokcan, Mevlevilikte
bugiin bilimsel olarak arastirilan konularla kesisen yonler oldugunu ve bu gelenekte bilgi

hazinesine acilan bir kap1 oldugunu agiklamigtir.

5. 2. Giiniimiizde Mevlevi Kimligi

Kimlik konusu, bireylerin yasadiklar1 ¢evrelerdeki sosyal ve kiiltiirel konumunu ortaya
koyan c¢ok boyutlu inang, deger yargilar1 ve tutumlarimiz gibi yasam big¢imimizi
sembolize eden bir kapsam icerir. Bu noktada Mevlevi kimliginin geleneksel toplum
anlayisini yansittigr agiktir. Ancak modernlesme siirecinde kimlik konusuyla iligkili
Ozgiirliik, 6zerklik, bireysellik kavraminin 6n plana ¢iktigi, postmodernizm baglaminda
ise farkli boyutlar kazanarak c¢oklu ozellikler gosterdigini sdylemek miimkiindiir

(Karaduman, 2010). Mevlevi kimligi konusunu hem gelenegi yansitan kiiltiirel yap1
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icerisinde hem de giiniimiiz anlayis1 dogrultusunda ele aldigimizda, Mevlevilikle iliskili
kisilerin kendini sadece bu baglamda tanimlamasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
gilinlimiiz anlayisinda kimlik konusunun ¢ok boyutlu bir algiy1 isaret ettigi goriiliir. Ancak
bugiin Mevlevilikle iligkili olan kisilerin toplumsal ve kiiltiirel alanda kendilerini
tanimladig1 farkli niteliklerinden ziyade bu kisilerin Mevlevi kimligi cergevesince
tanimlanan ozellikleri ne derecede yansittigi bizim i¢in 6nem arz eder. Bu noktada
giinimiizde Mevlevilikle iliskili kisilerin gelenek cercevesince tanimlanan Mevlevi
kimligiyle olan iligkileri, tutum, deger yargilari, hal, tavir ve manevi duyus gibi konular

ekseninde, goriisme kisilerinin ifade ettigi ¢ercevede ele alinmistir.

5. 2. 1. Kisisel Degerler Dogrultusunda Mevlevi Kimligi

Mevlevi olarak nitelendirilen insanlarin kilik, kiyafet, hal ve tavir olarak zarafeti temsil
ettigini sOylemek miimkiindiir. Ancak bu kisilerin fiziksel goriiniim ve disa doniik
yonlerini kapsayan bu zarafetin i¢ diinyayla olan baglantist Mevlevi kimliginin
olusumunda en 6nemli unsurdur. Mevleviligin, Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasam
felsefesi lizerine inga edildigi diisliniiliirse Mevlevi olarak nitelendirilen her kisinin onun
yasam bi¢imini anlamanin da 6tesinde bu hayati yasamasi esastir. Tanr1’ya ask, vecd ve
sanatla ulagsmay1 tercih eden, bu amaci i¢inde hisseden ve 6ziimseyen insanlar kendilerini
Mevlevi olarak tanimlamakta ya da diger insanlar tarafindan Mevlevi olarak
nitelendirilmektedir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin 22. kusak torunu olan, Uluslararasi
Mevlana Vakfi Baskan Yardimcisi Esin Celebi Bayru (Kisisel Goriisme, 14.12.2015)
genel olarak kabul géren Mevlevi kimligi vasiflarina ilave olarak su aciklamalari
getirmistir: “Oncelikle kendini seven ve kendine saygi duyan kisi olmasi gerekir. Béylece
bu sevgi ve saygiyr baskalariyla paylasabilir. Ancak bu sekilde bir Tiirk ve Islam orfii
olarak nitelendirdigimiz Mevleviligi siirdiirebilir.” Hayatin her alanini, herkesi higbir
fark gbzetmeden sevmis ve kucaklamis olan Mevlana Celaleddin Rum1i’nin bu vasfinin
altini ¢izen goriisme kisisi Hayat Nur Artiran (Kisisel Gorlisme, 14.11.2015), bir Mevlevi
i¢cin sadece Mevlana Celaleddin Rumi’yi sevmenin yetmeyecegini ifade etmistir.

Mevlana herkesi sevdigi i¢in onu sevmek kolaydir. Ancak Hz. Mevlana bu alemde higbir
seyi ayirmamis. Var olan herseyi evladi gibi bagrina basmis. Dolayisiyla da biitiin diinyada
biitiin dinler biitin inaniglar herkes Hz. Mevlana’yt kabul ederler, severler. Yani Hz.

Mevlana’y1 sevmek zor degil.
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Artiran’a gore Mevlevi olarak Mevlana Celaleddin Rumi’yi sevmek yeterli degildir.
Onun kucakladig1 gibi herseyi kucaklamak ve sevmeye g¢alismak zor olandir ve bir
Mevlevi’den beklenen bu hali yasamak ve Oziimsemektir. Yine Artiran’a gore
giiniimiizde Mevleviligin de i¢inde oldugu tarikat olarak nitelendirilen cemiyetlere
mensup insanlar bu vasiflar1 tasimamaktadir. “Hz. Mevlana’dan bahseden insan var,
nerede sevgi? Nerede dostluk? Nerede kardeslik? Nerede hosgorii? Nerede? (Hayat Nur
Artiran, Kisisel Goriisme, 14.11.2015).

Bugiin Mevlevi olarak nitelendirilen kisilerin siirekli Mevlana Celaleddin Rumi’den
bahsetmeleri, onlarin Rumi’nin yasam bi¢imini benimsendigine yonelik bir gosterge
degildir. Artiran, kendisinin intisap etmis oldugu Sefik Can Dede’nin vasiflarin1 6rnek
vererek olmasi gereken Mevlevi kimligine yonelik bir agiklama getirmistir. “Iste, iste
camm efendim Sefik Can dedenin digerlerinden farki soz Mevlevi’si degildi. Hal
Mevlevi’siydi hal. Bak, Hz. Mevlana’min ahlakini gor” (Hayat Nur Artiran, Kisisel
Gorlisme, 14.11.2015). “Hal Mevlevi’si ” tanimlamasiyla da anlasildig1 gibi Mevlevi olan
kisinin esas olarak Mevlana Celaleddin Rumi’nin isaret ettigi ilahi hal ve ahlakla
donanmasi gerekir. Bu agiklamalara gore giiniimiizde Mevlevi olarak nitelendirilen bazi
kimseler, tasavvufun olmazsa olmazi “hal” kavramindan yoksun, teoride Mevlevi’dir
ama yasam bi¢imi olarak kemalattan oldukc¢a uzak oldugu gibi Mevleviligin temel
mesajlarin1 uygulamaktan da uzaktir. Dolayisiyla ilahi bilgiye erisebilecek ya da bilgiyi
kavrayabilecek olgunluga ulasamamis kisiler, sdz ve seklin dtesine gecememistir. ilahi
bilgiye erismede kisisel hazir olma halinin 6nemine vurgu yapan Yurdal Tokcan’a gore
giinlimiizde Mevlevi olarak nitelendirilen bazi kimselerin Mevleviligin evrensel ve
bilimsel dayanaklarin1 bilmediklerini ve bilgiye ulasmaya hazir olmadiklarini
vurgulamistir.

Cagriy1 alabilmek i¢in hazirlikli olmak gerekiyor. Arastirict olmak gerekiyor. Mesela sizin
su an yaptiginiz bu ¢agrinin belki bu anki bir sekilde diga vurum hali. Cagr1 devam ediyor
¢linkii anlayin beni diyor. Hepiniz gelin anlamaya ¢alisin ¢iinkii herkesin algisi farklidir bu

noktada ama mithim olan bu aski hissetmek, kainata, her seye.
Mevlana Celaleddin Rumi’nin bize aktardigi mesajlarda alt1 ¢izilen dgretilerden birisi
tanrisal bilginin hayatin her alaninda ve her yerde mevcut oldugudur. Mevlana Celaleddin
Rumi’nin eserlerinin yani sira diger tasavvuf biiyiliklerinin eserlerinde ya da Mevlevilik
biinyesinde yetisen kisilerin de bu konuya degindikleri ve kisinin kendi varliginda

aramasi gereken gercek hazineye dikkat ¢ektikleri goriiliir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin
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torunu Ulu Arif Celebi’nin yazmis oldugu divanda ve diger yazili eserlerinde kisinin
hakiki bilgiye kendi 6z benligiyle ulagabilecegine 6rnek teskil edebilecek beyitler yer alir.
“Bu yamali dervis giysisinin iginde bir cevher gizli. Bu elbisenin i¢indekine bakmak
gerek” (Celebi Divani, 2013: 186). Elbisenin i¢ine bakabilmek ya da bilgiyi aramaya
hazir hale gelebilmek icin kisinin farkindalik sahibi olmasi gerektiginden bahseden
Tokcan’a gore bilgiye ulasmak isteyen kisiler, geleneksel bakis agisindan siyrilmali, hem
Mevlana Celaleddin Rumi’nin 6gretilerine hem de yasamin igerisindeki mesajlara,
aydinlanmis bir zihin ve kalple bakmalidir. Bu sebeple Tokcan, tanrisal bilgiyi elde etmek
isteyen kisinin ruhsal ozelliklerini, dolayisiyla olmasi gerektigini iddia ettigi Mevlevi
kimligini su sekilde ifade etmistir: “Mesele bunu algilayacak, anlayacak boyuta
ulasabilmek. O egitim seviyesine ulasabilmek, goniil goziinii agmak, iste geleneklerden
uzaklasmak, aydin olmak yeni bilgiyi kavrayabilmek adina ¢ok gerekli” (Yurdal Tokcan,
Kisisel Goriisme, 27.05.2015). Bu noktada dikkat ¢eken gelenek kavrami, insani
kliselesmis bilgilere yonlendiren anlayisla dogrudan ilintilidir. Ancak kisi bu bilgileri
kendi goniil ve akil siizgecinden gecirdigi zaman arkasinda olan manaya ulasmaya hazir
hale gelecektir. Bu nedenle gelenegin bize sundugu bilgiyle bizim bilgiyi kabul edisimiz
arasinda dnemli bir nokta yer alir. Bu nokta ise bilgiye slipheyle bakmaktan ziyade onu

perdeleyen onyargilardan kurtulmayi iceren bir aydinlanma siirecini igerir.

5. 2. 2. Gelenek Adab1 Ekseninde Mevlevi Kimligi

Tekke ve zaviyelerin kapatildigi zamana dek siiren tarihsel siiregte kimlerin Mevlevi
olarak nitelendirilebilecegi, gelenegin ortaya koymus oldugu kurallar bitiinligi
cercevesinde degerlendirilir ve c¢esitli otoriteler tarafindan denetlenirdi. Ciddi bir
teskilatlanma Ornegini  sergilemis olan Mevlevi gelenegi kurumsal olarak
nitelendirebilecegimiz bir dervis yetistirme gelenegini ortaya koymus, sistemli olarak
belirli sartlar altinda Mevlevi olarak nitelendirilebilecek dervislerin yetistirilmesini
saglamistir. Her seyin en ince teferruatina kadar diistintildiigii ve ¢esitli sartlara baglandigi
dervis yetistirme sistemi, hi¢ kimsenin bu kurallarin disina ¢ikmasina izin vermeyen bir
nitelik sergilemistir (Yondemli, 2004: 72). Ayn1 zamanda bu sistem, dervislerin, her
ayrintisinda pek ¢ok mananin yer aldigi bin bir giinliik ¢ile egitimini tamamlamasini
iceren uzun soluklu bir egitimi zorunlu kilmistir (Arpagus, 2009: 159). Giinlimiiz
kosullarinda ise dervislik geleneginin resmi olarak olmadigi, Mevlevilikle ilgili faaliyet

gosteren vakif ve derneklerde cile ve benzeri egitim faaliyetlerinin yer almadig: goriiliir.



56

Konya’da Mevlevi-Der binasinda yer alan ¢ilehane béliimlerine yonelik Hakki Ozsoy
(Hakki Dede) su gériisleri aktarmistir: “Ug tane ¢ilehane var. Bu ¢ilehaneler sembolik.
Birisi sahsima ait digerleri normal ¢ilehane. Fakat ¢ilehanede Mevlevilikte 1001 giin
gecireceksin. Bir kirk giin gecireceksin ikinci bir 1001 var. Yaklasik bes alti sene yapar
(Hakk1 Ozsoy, Kisisel Goriisme, 16.12.2017). Giiniimiiz sartlarinda Mevlevilikle iliskili
olan insanlarm bdyle bir egitime tabi tutulmasinin imkansiz oldugunu dile getiren Ozsoy
“e simdi sabah kalkacagiz, KDV édenecek, muhasebeciye gidilecek, diikkan agilacak,
belediyeye gidilecek, elektrik parasi odenecek. Bir insant iceriye bes alti yil
kapatamazsiniz. Yani onun ¢olugu c¢ocugu var vesaire. Dolayisiyla bunu birebir
uygulamak miimkiin degil” (Hakk1 Ozsoy, Kisisel Goriisme, 16.12.2017). Sefik Can
Uluslararas1 Mevlana Kiiltiir ve Egitim Vakfi baskani Hayat Nur Artiran ise vakif
bilinyesinde eskinin Mevlevi Dergahlarinda yiiriitiilen her tirli faaliyetin yer aldigini
aciklamistir. “Biz burayr agcarken bendenizin bir tek hedefi, amact vardi. Sirlt olan eski
Mevlevihanelerdeki adetleri, gelenekleri, gorenekleri, o zamanin adabint yasatmak.
Burast dernekti vakif olduk ama buranin hakikati bir Mevlevihane (Hayat Nur Artiran,
Kisisel Goriisme, 14.11.2015). Artiran, kendi ¢alismalar1 biinyesinde 18 hizmetin yer
aldigin1 hatta hizmet sayisinin daha fazla oldugunu aktarmistir. Dolayisiyla kendisine
bagli olan kisileri de hakiki birer Mevlevi dervisi olarak nitelendirmistir. Konuyla iliskili
olarak goriis bildiren Siileyman Erguner’e gore gliniimiizde bir kisinin Mevlevi olarak
nitelendirilmesi i¢in “aileden, Celebihan soyundan gelmesi gerekir” (Siilleyman Erguner,
Kisisel Gorlisme, 27.08.2015). Erguner, Mevlevi gelenegiyle i¢ ige olan bir aileden
geldigini aktararak hem kendi ailesi hem de giiniimiizde Mevlevi olarak nitelendirilen
kisilerin Mevlevi olma ya da olabilme konusunu su goriislerle degerlendirmistir: “Ailede
¢cok bizim Mevlevilik. Hatta diyorlar bize Mevlevi misiniz? Hayir, Mevlevi asigiyiz. Bize
hep derler bunlar Mevlevi aile. Haywr, Mevlevi aile olmak i¢in genetik baglanti olacak.
Hizmet olarak olursa olur eyvallah” (Siileyman Erguner, Kisisel Gorlisme, 27.08.2015).
Erguner’e gore Mevlana Celaleddin Rumi’yle genetik bagi olanlar Mevlevi’dir. Eger
genetik bag yoksa gelenek adabina gore hizmet sart1 aranir. Bu noktada tekke ve zaviye
kanunuyla dervislik gelenegi kaldirildig: i¢in hizmet esastyla Mevlevi olma s6z konusu

degildir.

Vakif ve derneklerin yani sira Kiiltiir Bakanligi’na bagli olarak yurti¢i ve yurtdisinda ayin

faaliyetlerini ylriiten Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu tyelerinin Mevlevi olma
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noktasinda nasil  degerlendirilebilecegini toplulugun postnisini Fahri Ozcakil
aciklamistir. “Bizim toplulugumuzdaki semazen arkadaslarin da Mevlevi olduklarin
iddia etmemiz miimkiin degil ama Mevleviler gibi yasadiklarint séyleyebiliriz” (Fahri
Ozgakil, Kisisel Goriisme, 06.11.2015). Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu bugiin sadece
ayin faaliyetlerini yiiriitmekle ylikiimlii bir topluluktur. Toplulugun egitim vermek ya da
egitim almak gibi bir vasfi yoktur. Dolayisiyla yine Mevlevi gelenegi adab1 gz oniine
alindiginda bir Mevlevi Dergahi gibi isleve sahip olmasi s6z konusu degildir. Ancak

Ozcakil’a gore topluluk iiyeleri Mevlevi ahlakina uygun bir yasam siirdiirmektedir.

Mevlevi adabiyla iliskili dikkat ¢ekilen bir diger mesele, Mevlevi kimligine sahip olan
bireyin Miisliiman olup olmamasi konusudur. Mevlevilik Islam cografyasinda olusmus
ve gelismis bir gelenek olarak Islamiyetten bagimsiz olarak diisiiniilemez. Dolayisiyla
Mevlevilik ve Islam dini arasinda giiclii baglar vardir. Bu durum hem tarihsel siirecte hem
giiniimiizde Mevlevi kimligine sahip olan bireylerin Miisliman olmas1 beklentisini
beraberinde getirmistir. Goriisme kisilerinin bu konuya yonelik sdylemlerinde
giinlimiizde Miisliiman olmayan ama Mevlevi oldugunu iddia eden bireylerin varligindan
dolay1 olusan rahatsizlik dile getirilmistir. “Mevlevilik Islam mozaiginden bir par¢adir.
Islamla hicbir alakasi olmayan insanlarin bu isi yaptigini goriiyorsunuz. Bugiin diinyada
Miisliiman olmayp Mevlevi olanlar var. Adam Miisliiman degil ama Mevlevi” (Tolga
Ozdemir, Kisisel Gériisme, 26.04.2016). Nuri Simsekler ve Esin Celebi Bayru’nun
yuriitmiis olduklart  “Mevidna’dan Mevia’ya Ulasanlar: Yurtdisindaki Yabanci
Mevleviler” isimli proje kapsamindaki yazarlardan biri olan Kebir Helminski’nin (2012:
56) “Bizim tarikatimiz yaklasik olarak yart yariya Miisliimanlar ve baska dine
inananlardan olusmaktadir. Bize gore, bu denge gelenek ile yenidiinya arasindaki orta
volda olmamin gii¢lii bir isaretidir” ifadeleriyle alt1 iilkede oniki subesi olan The
Threshold Society biinyesinde Mevlevi olarak nitelendirilen kimselerin bir kisminin
Miisliiman, bir kisminin ise farkli dinlere mensup oldugunu vurgulamistir. Bu agiklamalar
Ozdemir’in ifadelerini destekler niteliktedir. Diger bir taraftan Helminski hem Miisliiman
olan hem de Miisliiman olmayan Mevleviler i¢in belirli zorluklarin oldugunu su ifadelerle
aciklanmustir:  “Miisliiman olmayanlar bunun kendilerini Islama gotiireceginden
korkmaktadir; bazi  Miisliimanlar ise onun kendilerini Islamdan ¢ikaracagindan
korkmaktadir! Mevleviler, Mevildna'mn yolunun gercek Islamin ifadesi oldugundan

emindirler” (Helminski, 2012: 56). Bu ifadelerden anlasilacagi lizere Mevlevilik iki zit
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goriis arasinda orta noktada olan bir yere konumlanmig gibi algilanmaktadir. Ancak
calismada Mevlana Celaleddin Rumi’nin yolunun gercek Islam yolu oldugu vurgusu

yapilarak Islam dis1 bir durumun olmadig: ifade edilmistir.

Glintimiizde Mevlevi kimligi konusuna yonelik algi ve yorum farkliliklar1 g6z oniinde
bulunduruldugunda pek c¢ok degiskenin s6z konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Kiiltiirel zenginlige ev sahipligi yapmis bir cografyada dogmus olan gelenegin genis
tarihsel siirecte yayilmasi ve giinlimiize kadar varligini siirdiirmiis olmasi1 Mevlevilik
geleneginin pek ¢ok inang, kiiltiir ve toplumsal olguyla bir sekilde iliski igerisine
girmesine sebep olmustur. Bir diger 6nemli nokta ise gelenegin temel dayanagi olan
Mevléana Celaleddin Rumi’nin kiiltiirel bir a¢ilim1 olan 6gretileri ve kamil insan tarifi
Mevlevi tanimlamasinda onemli unsurlardir. Yiiksek bir hosgoriiye dayali ve insan
sevgisinin merkezde oldugu bu anlayisla esneklikten uzak bir Islam anlayisinin
kaliplasmis  kurallart Mevlevi kimliginin tanmimlanmasinda catisma  yarattigi

gbzlemlenmistir.

5. 2. 3. Mevlevilikte Miizisyen Kimligi

Mevlevi olarak nitelendirilen bireyler, ortak bir gelenek algisin1 paylagmakla birlikte bu
alginin bireysel boyutu olarak degerlendirebilece§imiz manevi degerleri igine alan
Mevlevi misyonunu, ayin gelenegi icinde miirsit, mutriban ya da semazen olarak yiirtitiir.
Mevlevilikte miizik ve inang birlikteligi ayin gelenegi temel alinarak incelendiginde
ritieldeki ortak gayenin Tanri’da yok olma diislincesi olmasi beklenir. Dolayisiyla
Mevlevilikte bireyleri bir arada tutan unsurlar icerisinde onceligi inang degerleri alir. Bu
degerlere yonelik vurgunun 6nceligi ve 6nemi, miizigin ve ritiielin bir arada oldugu biitiin
geleneklerde gecerlidir. Bu nedenle miizik ve ritiielin bir aradaligimin sosyokiiltiirel
baglamini inang sistemi olusturur (Sahin, 2008: 279). Konumuz olan miizisyen kimligine
yonelik gortisme kisileri tarafindan yapilan degerlendirmeler gelenek dogrultusunda
miizige ve miizisyene yliklenen anlamlar cercevesinde yogunlasmistir. Bu noktada
miizisyen kimligi, bireyin iiyesi oldugu kiiltiir ve bu kiiltiiriin miizige tasidigi imaj ile
degerlendirilir (Pasaoglu, 2009: 170). Goriisme kisileri tarafindan da miizisyen kimligi
insasinda dikkat ¢ekilen noktalarin Mevlevi bir miizisyeni, gelenek algis1 dogrultusunda

diger miizisyenlerden ayiran yonler oldugu gézlemlenir.
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Mevlevilikte miizigin Tanr1’ya ulagsmak i¢in bir vesile olarak kabul edilmesi ve miizik
algisinin Tanri’y1 aramaya sevk eden ilahi bir tesir (Yondemli, 2007: 322) olarak
sekillenmesi, goriisme kisileri tarafindan beklenen bir idealdir. Bu dogrultuda miizisyenin
kisilik ve karakter 6zelliklerinin kimlik ingsasindaki rolii Ahmet Calisir (Kisisel Goriisme,
15.12.2015) tarafindan asagidaki ifadelerle sorgulanmistir.

Sen ne olmak istiyorsun? Miizik yapan iyi bir isim mi olmak istiyorsun? lyi miizik yapan

birisi mi olmak istiyorsun? Hangisi? Senin tercihin ne? Iyi miizik yapan birsiyse Romanlar

benden ¢ok daha iyi miizisyen. Sanatkarlikla ¢algiciligt ayirt etmek lazim. Eger isin ruhu

yoksa anlami yok.

Sanatin manevi dolgunlukla ortaya ¢ikacagini vurgulayan Calisir’a goére maneviyattan
yoksun salt miizige ya da calgiya olan hakimiyetle hareket eden miizisyen, para, san,
sOhret gibi uygunsuz beklentiler igerisine girebilir. Abdurrahman Tevruz’a gore “deruni,
derinlesme yani ruhlar alemine donmesi, oze yonelme” (Abdurrahman Tevruz, Kisisel
Goriisme, 15.10.2015) ile kendi varligimin hakikatine yonelen irfan sahibi insanlar
sayesinde ilahi olarak nitelendirilen miizik ortaya cikabilir. “Allah’a gotiiren miizik
demektir ilahi. Miizigi o zaman miizik yapiyor. Obiirleri ¢algi cengi” (Abdurrahman
Tevruz, Kisisel Gériisme, 15.10.2015). Irfan sahibi miizisyen konusuna vurgu yapan
Tevruz, Calisir’la benzer bir agiklama yaparak Mevlevi olarak nitelendirilen miizisyenin

manevi gelisiminin onun miizigine yansiyacagini belirtmistir.

Her tiirlii duygulanimi sesler ve frekanslar yoluyla iletilebilecegini belirten Yurdal
Tokcan ise “duygu dedigimiz de zaten enerji, iiziintii de bir enerji, sevingte bir enerji.
Hepsi bir enerji. Iste bu enerjileri hem iiretebilmek hem hissettirebilmek adina ¢ok énemli
birer arag enstriimanlarimiz” agiklamasiyla miizisyenin iletken vasfini vurgulamis ve
ilahi enerjinin miizisyen kanaliyla kars1 tarafa aktarilabilecegini ileri siirmiistlir. “Yani
sazlarin tellerinin titresmesindeki ilahi siwrlar, mesajlar. Simdi bu noktadan baktigimizda
icract eger bunu hissedebiliyorsa mutlaka icrasina yansimasi da bu yonde olacaktir”
(Yurdal Tokcan, Kisisel Gorlisme, 27.05.2015). Miizik kanaliyla yasanan iletisim ve
enerji aligverisinin miizisyeni de ruhsal olarak farkli bir atmosfere tasiyabilecegini
aktaran Tokcan “o amin size vermis oldugu etkilesimler, izleyici, sahne, yanindaki
arkadagin, her sey seni 6yle bir hale getirebilir ki sen o an vecd durumuna gelebilirsin”
(Yurdal Tokcan, Kisisel Goriisme, 27.05.2015) ifadeleriyle vecd halini miizisyenlerin de
yasayabilecegini belirtmis ve kendi deneyimlerinden 6rnek vermistir. “Mesela taksim

ediyoruz, diyelim oyle anlar olur ki bir an nefes almayr unutmusum mesela. O anlari ben
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sonrasinda diistindiim o anlar gercekten ¢ok ozel, orijinal, yapilmamig, onceden
hissedilmemis anlarin oldugunu hissettim” (Yurdal Tokcan, Kisisel Goriisme,
27.05.2015). Vecd halini sadece semazenlerin yasadigina, izleyici ve toplum nazarinda
sadece semazenlerin Mevlevi zannedildigine yonelik yanlis bir alginin oldugunu belirten
Tugrul Inanger, bu algiya yonelik diisiincelerini su sekilde aciklamustir: “Bir de
Mevleviler sema eder. Peki semahanenin bir tarafinda sema ediyorlar obiir tarafinda
mutrip ¢aliyor. Onlar Mevlevi degil mi? ” (Tugrul Inanger, Kisisel Goriisme, 15.12.2015).
Mevlevi ayinini askeri alanda gerceklestirilen bir resmi gecit tdrenine benzeten Inanger,
tipki askerlerin siirekli resmi gegit toreni yapmayacagi gibi Mevlevilerin de sadece ayin
sergilemediklerini aciklamistir. Askerlerin kislada ya da orduda asker olmanin
gerektirdigi yasam bi¢imini siirdiirdiikleri gibi Mevleviler de Mevleviligin gerekliligi
olan yagam bi¢imini siirdiirmelidir. Bu dogrultuda Mevlevi olmanin 6l¢litii sadece sema

etmek ya da icra etmek degildir (Tugrul Inanger, Kisisel Goriisme, 15.12.2015).

Mevlevilik catis1 altinda Tiirk miiziginin ciddi bir ilerleme gosterdigi ve Tiirk miiziginin
usta isimlerinin yolunun bir sekilde Mevlevilikle kesistigi géz oniine alindiginda
miizisyen kimliginin 6n plana ¢ikmasi konuya yonelik dikkat ¢ekici bir diger meseledir.
Cenk Giiray, Mevlevilik biinyesinde Tiirk miiziginin gostermis oldugu gelisimle birlikte
miizisyen ve bestecilerin 6n plana ¢ikan ve parlayan yonlerini gelenegin amaciyla
iliskilendirerek konuyu ¢esitli boyutlariyla degerlendirmistir. “Ayin besteciligi ortaya
ctkmaya basladiktan sonra igin renginin degistigini goriiriiz. Burada Mevlevi geleneginde
pek fazla dikkatimizi cekmeyen ve esasinda Islam sanatlari geleneginin de her noktasinda
olmayan bir bireysel iiretim fikri gozlemlemeye baslariz” (Cenk Giiray, Kisisel Goriisme,
07.07.2015). Bireysel iiretim fikri Mevlevi gelenegi ve tasavvuf temelli diger
yapilanmalarda benlik duygusu riski tasidigi i¢in felsefi agidan zit bir gelisme hareketi
olarak diisiiniilebilir. Nefsin oldiiriilmesi ve Tanri’da yok olma amaci tagiyan gelenek
algistyla celiskili olan bu duruma Cenk Giiray (Kisisel Goriisme, 07.07.2015) su
ifadelerle aciklik getirmistir:

Mevlevilik geleneginin gekiciligi, popiilerligi ve ayn1 zamanda o Anadolu Islaminin &zellikle
Tanrr’ya 6vgii verme karakterinin burada onciil rol oynadigini diisiiniiyorum. Bu anlayis o

besteciden ziyade Tanr1’y1 yliceltebilmek i¢in de cok dnemli bir basamak olarak kullaniliyor.
Gelenek cergevesinde miizisyenden beklenen imaj disinda giiniimiizde miizisyenlerin
beklentilerine yonelik degerlendirmeler Mevlevi ayin icralarimi yiiriiten ve miizik

alaninda c¢esitli calismalar yapan goriisme kisileri tarafindan farkli boyutlariyla
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degerlendirilmistir. Geg¢miste oldugu gibi giiniimiizde de ayin icracist olabilmek
miizisyenler i¢in bir ayricaliktir. “Orada isin hem bir miizikal ¢ekiciligi var hem de mistik
bir ¢ekiciligi var orada olmaktan miizisyenler bir kere keyif aliyor ve onur duyuyor”
(Cenk Giiray, Kisisel Goriisme, 07.07.2015). Diger bir taraftan Mevlevi bir icracinin
kimligi ingsasinda “isi yerinde 6grenmek” ayrica énem tasir. Bu konu Yurdal Tokcan

(Kisisel Goriisme, 27.05.2015) tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

Eseri desifre edebilirsiniz ama o dinamizm, o coskuyu almadan o eserin hakkini
veremezsiniz. Bunu da nerede Ogrenebilirsiniz? Ancak yerinde, tag yerinde agir misali
gideceksiniz ve Mevlevi ayinlerinde semaya katilacaksiniz. Hem izleyeceksiniz, hem

calacaksiniz. Bunun baska yolu yok.

5. 3. Yasam ve Varolus Bicimi Olarak Giiniimiizde Mevlevilik

Mevlevilik Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasam felsefesinden feyz alinarak kurulmus ve
tarihsel siirecte ciddi bir kurumsallasma 6rnegi gostermis koklii ve gelismis bir gelenek
olarak karsimiza ¢ikar. Gelenegin yayilmasini saglayan Mevlevihaneler biiyiik bir okul
vasfiyla tasavvuf ve sanatin etkili bir sekilde varligim1 gosterdigi merkezler olmakla
birlikte gelenegin hem yasanmasini hem de aktarilmasinmi saglayan kurumlar olmustur.
Giliniimiizde tekke ve zaviye kanunuyla kapatilan kurumlar arasinda yer alan
Mevlevihanelerin yerini tam anlamiyla benzer vasiflar1 igeren herhangi bir kurum
almamistir. Ancak Mevlevilikle iligkili birbirinden bagimsiz pek cok kisi ve kurum
giinlimiizde varligimi siirdiirmektedir. Bunlar arasinda Konya Tiirk Tasavvuf Musikisi
Toplulugu, Konya ve Istanbul’da yer alan vakif ve dernekler, Selcuk Universitesi
Mevlana Arastirmalar1 Enstitlisii 6n plana ¢ikan kurumlardir. Diger bir taraftan
tiniversitelerde Mevlevilik calisan akademisyenler de bu alana hizmet etmektedir.
Mevlevilikte Onem iceren ayin icraciligma yonelik ise baz1 Tirk miizigi
konservatuarlarinda egitim verildigini sdylemek miimkiindiir. Geleneksel Tiirk miizigi
egitimi alan 6grenciler yukarida bahsettigimiz kurum ya da yapilanmalarda ayin icracisi
olarak yer alabilmektedir. Giiniimiizde Mevleviligin yiiriitiilmeye calisildigi bu
kurumlarda ge¢misin Mevlevihanelerinde yapilan hizmetlerin bir kismina yer
verilmektedir. Bu noktada Mevleviligin gliniimiizdeki varligin1 sorgulamaya yonelik
goriisme  kisilerine  yoneltilen  “Giiniimiizde ~ Mevlevilik  gelenegi  hakkindaki
diigiinceleriniz  nelerdir?” Sorusuna verilen cevaplarin konuya yonelik genel

degerlendirmeleri igcerdigini vurgulamak gerekir. Bu dogrultuda konuya yonelik ilk
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aciklamalar1 kapsayan ifadeler agirlikli olarak olumsuz diisiinceleri yansitmistir. “7abi
aslinda bakarsamiz ¢ok iiziicii ama Mevlevilik gelenegi tam olarak yasanip idrak
edilemiyor” (Cemalnur Sargut, Kisisel Goriisme, 27.08.2015). Gelenegin
yasanamamasini ve idrak edilememesini bilgisizlikle iligkilendiren Sargut’a gore “Sema
eden kisinin uzun bir Mesnevi tahsilatindan ge¢mesi lazim. Bu isler kolay degil zor isler.
Eskiden biliyorsunuz ne kadar uzun terbiyeye tabi tutulurdu” (Cemalnur Sargut, Kisisel
Goriisme, 27.05.0215). Bu noktada gerekli egitim Mevlana Celaleddin Rumi’nin
aktardigr ilahi mesajlara yonelik yeterli diizeyde farkindaligi saglayacak ve bireyler
kendini gelistirme yoluna girerek onun Ogretileriyle daha saglam bir bag kuracaktir.
“Gorsellik. Cok aci ama gorsellik biraz haddini asmaya basladi. Cirkin boyutlara
yvanagti. Sizin ne okudugunuz onemli degil. Ne giydiginiz onemli. Bayansaniz giizelliginiz,
erkekseniz yakisikliliginiz 6nemli. Ama ne okudugunuz, nasil okudugunuz hi¢bir sey”
(Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Goriisme, 05.11.2015). Kurtuldu’nun aktardigi gorsellik
vurgusu bilindigi lizere Mevlana Celaleddin Rumi’nin &gretileriyle ters diisecegi gibi
insanin hakikatiyle de ters diiser. “Suret tilstmini kir da can goziinii ag¢, a¢ da gor,
kudretim, saltanatim, doguyu da tutmusg, batiyr da” (Divan-1 Kebir, C. 1, 2997). Her tiirli
sekil ve suretten arinmayi1 vurgulayan Mevlana Celaleddin Rumi’nin aktarimlarinda
goriinmeyeni gérebilmek degerli olandir. Dolayisiyla bu olus haline ulasamayan ya da bu
farkindalig1 yakalayamayan bireyler seklin ve goriinenin 6tesine gegemez. Bu dogrultuda
konuyla iliskili olarak Kurtuldu, “Bugiin baktiginiz zaman ne Konya’da ne Tiirkiye’de
Mevleviligi tam anlamiyla idrak etmis ve bunu tam anlamiyla yasayan bir giiruh
bulamazsiniz. Bireysel bir halettir o (Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Goriisme, 05.11.2015)
ifadeleriyle giiniimiizde Mevleviligin i¢inde bulundugu duruma yoénelik bir agiklama
getirmistir. Bazi dernek faaliyetlerinde Mevlevi gelene§ine yakismayan uygunsuz
durumlara rastlanmasindan otiirii, kiiltlirel mirast zengin olan bu gelenegin parasal ve
maddi kaygilar dogrultusunda kullanildigina yonelik yaklagim, Mevleviligin idrak
edilememesiyle dogrudan iligkilendirilmistir. Bu dogrultuda goriisme kisileri tarafindan
Mevleviligi ger¢ekten hazmeden ve yasayan insanlarin bu kaygilara sahip olmamasi
gerektigi, biitiin bu problemlerin de bilgisizlikten kaynaklandigi vurgusu yapilmistir.
“Dernekler kanaliyla yiiriitiiliiyor bu hizmetler tabi kimisi menfaatine gére kullantyor.
Ama isin i¢ine maddiyat ve para girdigi zaman veya gosteri san, séhret gibi seyler girdigi
zaman muhakkak sikintilar ve problemler olacak” (Hiiseyin Erek, Kisisel Gorlisme,

16.11.2015). Dernek kanaliyla yiiriitiilen faaliyetlerin bir ticarethane gibi isliyor olmasi
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sorunu buglin Mevlevi gelenegiyle iligkili olan goriigme kisilerinin fazlasiyla vurgu
yaptig1 konulardan biri olarak karsimiza ¢ikar. “Zaman zaman sikilmalarimiz oldu. Benim
de mesela kirilma noktalarim, iiziildiigiim oldu. Iste bu is ticarete dokiildii” (Hiiseyin
Erek, Kisisel Goriisme, 16,11.2015). Gorlisme kisilerinin ifadelerinden anlasilacagi iizere
giiniimiizde Mevleviligin i¢inde bulundugu problemlerin varligi gelenegin aslindan
kopusuna sebep olmaktadir. Bu noktada vurgulanan mesele Mevlana Celaleddin
Rumi’nin 6gretilerini anlamadan, hakikatinde hangi manalar oldugunu bilmeden bos ve
sembolik bir bigimde, uygunsuz sartlar altinda ayinlerin sergilenmesidir. “Canim efendim
onu diyecegim goriintiiye baktiginiz zaman sanki Mevlevilik ‘calsin sazlar oynasin kizlar’
orada birileri bazi enstriimanlar c¢alsin birileri de donsiin dursun Mevlevilik bundan
ibaret saniliyor” (Hayat Nur Arttiran, Kisisel Gorlisme, 14.11.2015). Bu agiklamalarda
Mevleviligin miizik ve sema esliginde yapilan ayinden ibaret oldugu diislincesinin hem
toplumsal alanda hem de gelenekle iligkili olan bazi kesimlerde yaygin oldugu
vurgulanmigtir. Ancak hem Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde hem de
Mevleviligin temel kaynaklarinda sema ve miizigin insan1 Tanr1 yoluna sevkeden bir arag
oldugu anlayis1 belirgin olarak gézlemlenebilir. Ayrica ayin gelenegi de bu amag {izerine
kurulmus ve sekillenmis bir ritlieldir. Bu noktada ayin her ne kadar sembolik bir
goriiniime sahip olsa da temelinde yatan manalarin, gorebilen gozler i¢in dans ya da
ritiielik bir gosteriyi degil ilahi bir yolculugu anlattig1 goriiliir. Konuyu ayini izleyen
kesimin perspektifiyle yorumlayan Arttiran’mn yani sira Tugrul Inancer, giiniimiizde
Mevlevilikle iliskili olan ve ayin gelenegini yiiriiten kisilerin ayinin amacini ne derecede
anlayabildigi ya da yansitabildigi konusunda su agiklamalari yapmustir: “Mevievi
ayinlerinin yapiliyor olmast isin dogrusunun yaptliyor olmast demek degildir. 1925 'ten
beri de Mevlevilik yoktur. Vardir diyen yalan soyliiyordur. ‘Gonliimde yasatyyorum’ o
caiz, goniile kanun manun ge¢mez. Goniil kanun takmaz, ferman da takmaz” (Tugrul
Inancer, Kisisel Goriisme, 15.12.2015). Inanger, ayin gerceklestirmenin Mevleviligin
maneviyatini yasamak anlamina gelmedigini ifade etmistir. Onun ifadelerinde
giinimiizde Mevlevilik goniillerde yasamakla sinirhidir. Tekke ve zaviye kanunuyla
birlikte Mevleviligin varligini siirdiirmesi gibi bir durum séz konusu degildir. Ancak
underground olarak nitelendirilen faaliyetlerin de Mevleviligin aslin1 yansitmadig:
Inanger tarafindan ifade edilmistir. Inancer’in géniilde yasatma vurgusu maneviyat olarak
Mevleviligi besleyen en 6nemli degerdir. Ask kavrami ve diger biitlin soyut degerler

insanin manevi diinyasinda dogar ve gelisir. Bu dogrultuda konuyla iliskili olarak
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Mevleviligin maneviyatla olan temel bagina vurgu yapan Hayat Nur Artiran “Yani
Mevlevilik sadece basa sikke takip donme meselesi degil. Edep hizmet meselesi. Ask
meselesi. Ahlak meselesi. Sema, musiki isin siisti, gorsel tarafi. I¢ boyutu gercekten 6lme
volu. Yok olma yolu yani adt iizerinde, ask. Asiklar yolu” (Hayat Nur Arttiran, Kisisel
Gorlisme, 14.11.2015) olarak agiklamis ve Mevleviligin sekil degil maneviyat yolu
oldugunu vurgulamistir. Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu sanat yonetmeni Yusuf
Kayya (Kisisel Goriisme, 05.11.2015) ise toplumsal alanda Mevleviligin bu kadar ilgi
gormesinin ayinin gorsel yoniiyle ilgili olabilecegini vurgulamustir. “Bunu herhalde
soylemem lazim. Belki yanls anlasilabilecek. Mevlevilige toplumun ilgisi bu kadar
revasta goriinmesi belki de semaya bagli yani bu isin sov yoniine daha ¢ok genis kesimler
ilgi duyuyorlar. Arkasindaki anlamlara ¢ok yogun ilgi duyuldugunu ben diisiinmiiyorum”™
Benzer bir agiklama getiren Hiiseyin Kutlu (Kisisel Goriisme, 28.08.2015) ise “Yani
simdi haywr Mevlevilik diye bir tarikat var ama yani simdi de var. Bir stirii var. Siz de
biliyorsunuz. Fakat, eger Mevlevilik Hazreti Pir’i, ruhaniyetini enerji olarak veya feyz
olarak boyle tevariis edilmesini kastediyorsak o yok” ifadeleriyle maneviyati esas
tutmustur. Dolayisiyla kendini Mevlevilik yolunda olarak tanitmis, tarikat olarak
nitelendirebilecegimiz pek ¢ok yapilanmanin Mevlana Celaleddin Rumi’nin varolus
algisini anlayabilecek, yasayabilecek ve yasatabilecek nitelikte olmadigi s6z konusudur.
Bu dogrultuda Kutlu, Mevleviligin var oldugunu ancak giiniimiizde olanin Mevlevilik
olmadigmi aktarmistir. Mevleviligin hakikatiyle ilgili olarak da “hangi arifin
gonliindeyse, ariflerin gonliindeyse orada aramak lazim” (Hiseyin Kutlu, Kisisel

Goriisme, 28.08.2015) ifadeleriyle Mevlana Celaleddin Rumi’nin sdziinii isaret etmistir.

Celebi ailesinden olan Esin Celebi Bayru (Kisisel Goriisme, 14.12.2015) Mevlevi
camiasindan olan kisilerin maneviyat, edep ve ahlak yoniiyle cesitli terbiyelere tabi
tutulmasi gerekliliginden bahsetmistir. “Bakin su anda tekke ve zaviyeler kanunuyla
Mevlevihaneler kapatildigi i¢in bu dersler ancak iiniversitelerde veriliyor. Ancak bir ne
yaptirim giictiniiz var yani ne yapabilirsin ne yapamazsin. Boyle bir giiciimiiz yok. Bunun
hepsi Tiirkiye Cumhuriyetine emanet edilmis” Uluslararas1 Mevlana Vakfi Baskan
Yardimeciligini yiiriiten Celebi Bayru, orfii ve adeti bozan dernekler i¢in gerekli
caligmalarin vakif olarak yiriitiildiigiinii sdylemistir. Unesco ile yiiriitilen Mevlana
Celaleddin Rumi ve Mevlevi miizigini korumaya yonelik ¢alismalarin giizel sonuglari

oldugunu ancak yeterli olmadigini ifade etmistir. Uluslararas1 Mevlana Vakfi’nin Istanbul
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subesi iiyesi postnisin Hiiseyin Erek (Kisisel Goriisme, 16.11.2015) konuyla ilgili olarak
“Onu tabi devlet kurumu kolluk kuvvetleriyle bir ¢oziim bulabilir, ciddi bir seyler yapryor
ama yetmiyor demek ki daha ciddi bir seyler bulmasi lazim. Isin icine para girdigi zaman,

menfaat girdigi zaman bu tip sikintilar olusabilir”

Glintimiizde Mevlevilige yonelik yiiriitiilen faaliyetlerin hakikatten yoksun bir anlayisa
bliriinmesine yonelik agiklamalarin goriisme kisileri tarafindan aktarilmasiyla gelenegin
bir kirilma yasadigini anlamak mimkiindiir. Ancak giiniimiizde yasanan sikintili
durumlarin gelenek agisindan sadece bugiine has oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Mevleviligin resmi olarak varligin1 daha sistemli siirdiirdiigii tarihsel siirecte gelenegin
oziiyle ters diisen durumlarin meydana geldigine yonelik bilgiler ¢esitli kaynaklarda yer
almistir. Oncelikle Mevlevilikte ilk donemlerden bu yana iki farkli yonelimin (Golpinarl,
2006: 198) varligina yonelik mezheplesme benzeri olusum iddialarindan bahsetmek
gerekir. Gelenegi algilama ve yasama bigiminde bu iki farkli yonelimden ilki agki ve
coskuyu esas alan melamet erleri, ikinci kol ise Islami usiilleri ve seriat kaidelerini esas
tutan zahitler olarak zikredilmistir. “Her ne olursa olsun, Mevlevilerin de tasdik ettikleri
gibi bu yolda iki ¢esit salik vardir. Mevlevilerin bir kismi, coskun ve asiri melamet
erleridir, ikinci kismi zahitler. Biitiin bu rivayetlerle gelenek, bizi, Vahidi'nin anlattig
tdifenin, Mevlevilerin bir kismi oldugunu kabul etmeye mecbur ediyor”’(Golpinarli, 2006:

198).

Benzer bir tartismanin giinlimiiz kosullarinda devam ettigini sdylemek miimkiindiir.
Goriisme kisilerinin altmi ¢izerek vurguladiklar1 Mevleviligin Islimla olan iliskisine
yonelik agiklamalar konuyla ilgili olarak bazi tartismalarin devam ettigi yoniindedir.
“Islamiyeti daha iyi 6grenmek igin biz Islamiyetten asla kopmadan ayrilmadan onunla
birlikte Mevleviligi devam ettirmek istiyoruz. Yani bizim nafile ibadetimiz. Ciinkii bize
hi¢bir zaman Allah nasil sema ettin? Mevlevilige neden girmedin? Diye sormayacak ki”
(Metin Erkus, Kisisel Goriisme, 13.11.2015). Metin Erkus’un sema kanaliyla elde edilen
ask ve cezbeyi nafile ibadet olarak nitelendirmesi ve farz ibadetleri esas tutmasi
Golpinarli’nin agikladigi iki yonelim iddialariyla iliskilendirilebilecek bir aktarim oldugu
sOylenebilir. Elbette giiniimiizde zahitlik kolunun varligina yonelik bir iddia s6z konusu
degildir. Ancak benzer tartigsmalarin glinlimiizde Mevlevi camiasinda siirdiiriildiigi de
gergektir. Yine tarihsel siirecte kilig kusanma merasimlerinin yiiriitiilmesinde Mevlevi

seyhlerinin varliginin sagladigi imtiyazlar (Berkes, 2003: 159) ve ¢elebilik makaminin
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avantajlar1 nedeniyle ortaya cikan post kavgalari iddiasi (Ac¢ik Onkas, 2011: 6)
Mevleviligin gecmiste de uygunsuz olan durumlarla kars1 karsiya oldugunu destekler
niteliktedir. XIX. ylizyilda ayn1 zamanda Mason locasina kayitli oldugu iddia edilen
Mevlevi dedesi Ataullah Efendi (Zarcone, 2010: 60) ornegiyle Mevleviligin yabanci
kaynakli cemiyetlerle de yolunun kesistigi ileri slirlilmiistiir. Bu noktada Osmanli’da
yasayan diger yapilanmalar kadar olmasa da Mevlevilik adi siyasi ve sosyal alanda ¢esitli
iliski aglar icerisinde zikredildigine yonelik agiklamalar arastirmalarin kapsaminda yer
almistir. Biitiin bu iddialarin kendi varolusunun hakikatine ve bilinmeyenin pesine diisen,
edep ve ahlak ekseninde hareket eden bir Mevlevi dervisinin ve bu amagla olusmus bir
gelenegin nitelikleriyle Ortlistiigli sOylenemez. Diger bir taraftan Mevlana Celaleddin
Rumi’nin aktardigi derin manevi hayatin bir tarikat ya da gelenek igerisinde rutinleserek
sistematik bir bicimde yasanmasinin mana kaybma sebep olmasi kaginilmazdir.
Abdiilbaki Golpmarli (2006: 5) “Meviana’dan Sonra Mevlevilik” isimli kitabinin
onsoziinde Rumi’den sonra Mevleviligin hakikatle olan iliskisini “gercegin masallastigi,
inancin torenlestigi, iyiliklerle giizelliklerin, olaganiistii olaylar, kétiiliiklerle pisliklerin,
ozgelere yamanan yalanlar haline geldigi devir” ifadeleriyle agiklamistir. Bu dogrultuda
Mevlana Celaleddin Rumi’nin kendisinin de tarikat kurmadigi bilgisinden hareketle
yoniinii ilahi agka ¢evirmis bir kisiligin higbir kaliba giremeyecek tiirden mesajlarinin
Mevlevilik ¢atisi altinda ¢esitli rutin ve kaliplara baglh kalmasi da bu gelenegin sosyal bir
yapilanma olmasinin getirilerinden biri olarak yorumlanabilir. Dolayisiyla mana kaybi
yagsanmas1 konusunun devreye girdigi zaman araliginin Mevlana Celaleddin Rumi’nin

6limiinden giiniimiize kadar olan siireci i¢ine almas1 s6z konusudur.

5. 4. Gelenek ve Modernlik Algisi

Mevlevilik bilindigi iizere kokleri XIII. yiizyila kadar dayanan bir gelenektir. Geleneksel
toplum anlayisi igerisinde varlik gostermis ve gelenekten beslenerek varligini siirdiirmiis
olan Mevlevilik, tarihsel siire¢ icerisinde pek ¢ok toplumsal ve siyasal degisim siirecine
taniklik etmistir. Bilimsel, kiiltiirel, teknolojik, ekonomik ve ¢evresel degisimleri
beraberinde getirmis modernlesme siirecinin, gelenekle kuvvetli baglar1 olan Mevleviligi
gelenek ve modernlik ikilemiyle kars1 karsiya birakmasi dikkat c¢ekilen bir diisiincedir.
Diger bir taraftan gelenek ve modernizm arasindaki iliskinin bir ¢atigma olmaktan ziyade

birbirini destekledigine yonelik soylemlere bilimsel calismalarda yer verildigi
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gozlemlenir. Bu soylemlere gore gelenek, moderniteyle catisma igerisinde degildir. Hatta
gelenek birlestirici bir gii¢ olarak modernitenin temelini olusturur. Bu dogrultuda
gelenegin varligl ileriye yonelik atilan adimlarin giiglii kilinmasini saglar (Eliuz, 2009:
112). Konuyu catigsma ya da ikilem olmanin 6tesinde modernlesme siirecinin bir pargasi
olarak degerlendiren goriisme kisilerinin aktarimlari ise Mevleviligin giiniimiiz
sartlarinda evrildigi ileri siiriilen var olus bigiminin ana hatlarinin degerlendirilmesi

acisindan énem tagir.

Konuya yonelik degerlendirmelerde ilk olarak giinlimiiz ve ge¢mis arasinda saglam bir
bag kurabilmek ve gelenegi yasatabilmek icin gelenegin gliniimiiz kosullarina gore
giincellenmesi gerekliligine dikkat cekilmistir. Bu noktada degerlendirebilecegimiz
modernite kavrami ile devreye giren felsefl agidan aydinlanma (akil ve bilim); siyasal
acidan ulus-devlet (kimlik, milliyetcilik, liberalizm, sosyalizm); ekonomide sanayilesme,
tiretim, kapitalizm, emek, sinif vb. gibi; yasam mekani olarak kent (Simsek, 2014: 1) gibi
toplum yasamina dahil olmus degisimler, sonrasinda postmodernite kavrami altinda
degerlendirebilecegimiz kiiresellesme, tiikketim, eglence, gorsellik (sinema, televizyon,
video), internet, cep telefonu, hiz vb gibi yasam algisin1 degistiren pek ¢ok sey eklenmis
olup tartismanin yoniinii moderniteden postmoderniteye ¢evirmistir (Simsek, 2014: 1).
Geleneksel toplum anlayisindan modernite ve postmodernite kavrami altinda
degerlendirebilecegimiz gliniimiiz anlayisina evrilen toplumsal ve bireysel yasam bigimi
icerisinde Celebi Bayru’ya (Kisisel Goriisme, 14.12.2015) gore gelenegin hakikatini yeni
nesillere tasimanin yolu Mevleviligin giincellenmesi anlayisiyla miimkiindiir. “Bu érf
adeti nasil bozulmadan diger nesillere tasiyabiliriz? Hatta soyle bir tabir kullanayim
biraz modern bir tabir, nasil giincelleyebiliriz? Bugiinkii giinde bunu nasil yasayabilir
insanlar? Bunu nasil bir hayat goriigii olarak alabilirler? ” Glincellemeyle iliskili olarak
bir diger yaklasim ise gelenekle bugiin arasinda iligki kurmanin yani sira gelenek ve
tarikat sisteminde aligilagelmis cesitli yanlisliklarin giderilmesi dogrultusunda atilmasi
gereken adimlar1 kapsar. Hiiseyin Kutlu’ya (Kisisel Gorlisme, 28.08.2015) gore bugiin
sadece Mevlevilik degil diger biitiin tarikat anlayiglarinin yeniden tanimlanmas1 gerekir.
“Hersey var. Cehalet var, benlik var. Yani soyle bunlar sadece Mevlevilikte degil, tarikat
denilen sey bir kere yeniden tarif istiyor. Yani genelde bizde boyle seyler yapilmiyor.
Kamuoyu yoklamalart bilmem anketler falan yapilir ya aslinda bunlar giizel seyler.”

Giliniimlizde tarikat olarak degerlendirilebilecek yapilanmalarda yenilenme ya da
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yanliglarin giderilmesinde eski usul yontemlerin yerine gliniimiiz yontem ve tekniklerinin
kullanilmasinin daha faydali olabilecegini vurgulayan Kutlu, insanlarin tarikat algilarinin
mucizevi beklentiler ve efsaneler i¢eren bir diizlemde olmasinin tarikatlara zarar verici
nitelikte oldugunu vurgulamistir. “Simdi tarikat denildigi zaman bir¢ok insan efsaneler
diinyast boyle mitoloji gibi filan bir seyler boyle u¢malar falanlar filanlar. Yok boyle bir
sey (Hiiseyin Kutlu, Kisisel Goriisme, 28.08.2015). Bu yaklasim tarziyla yozlasmanin
pencesinden Mevleviligin  de ic¢inde oldugu biitin gelenek ve tarikatlarin
kurtulamayacagini ifade etmis olan Kutlu, mucize ya da efsane olarak nitelendirilebilecek
biitlin bu yaklasimlarin tarikat sistemlerinin aslini yansitmadigini 6ne siirmiistiir.
“Mevlevilikte iste biitiin bunlardan yozlasmalardan nasibini almis sadece o degil genelde
tarikat, tasavvuf bugiin ne yazik ki insanlarin keyif metagr béyle hos sohbet ya ¢ok iyi
boyle yani insani boyle baska hiilyalara gotiiren sey yani. Béyle bir sey. Maalesef™
(Hiiseyin Kutlu, Kisisel Goriisme, 28.08.2015). Bu yaklasimdan kurtulabilmek igin
Kutlu, tarikat sistemlerinin giincellenmesi gerekliligini vurgulamis ve din denilen seyin
zaten bir mucize oldugunun kavranmasi gerekliligini ifade etmistir. Ayn1 zamanda sanat,
mimari, miizik, edebiyat vb. her alanda ge¢misten bugiine kadar yasanmis olan biitiin
geligsmeleri kabul edip ortaya ¢ikarmak kaydiyla biitiin bu alanlarda atilan her adimin
kokenini bilerek hareket etmenin gerekliligini vurgulamistir.

Giincelleyemedik kendimizi yani bununla sunu anlatmiyorum. Yani biz yepyeni seyler
yapalimi anlatmiyorum. Ama bakin bizim mimariden alacak olursak yani taa efendimizin
mescidinden bu zamana kadar bu geligsmeleri takip ettigimiz zaman 6ncekini inkar etmeden,
onu daha gelistirerek, daha iistiine koyarak, yani nesli belli, nesebi sahih olarak gelmis. Bunu

anlatmaya calistyorum.
Gelenek ve modernlik kavramlarinin nasil ve ne dogrultuda degerlendirildigi konusu
bugiin Mevleviligin yasam bi¢iminin niteligini ve konumunu etkiledigi goriisme
kisilerince aktarilmis bir diger meseledir. Hakikati amaglayan Mevleviligin ve hakikat
dini olan Islamiyetin gelenek kavramiyla agiklanamayacag1 Hayat Nur Artiran tarafindan
ifade edilmistir. Dolayisiyla Mevlevilik bir hakikat dini olan Islamiyetle dogrudan
iliskilidir ve hatta Mevlevilik Islamiyetin ta kendisidir. Hem Islamiyete hem de
Mevlevilige yonelik one siiriilen yaklagimlarin bugiin gelenek adi altinda hakikatin yanlis
anlasilmasimi tetikleyen unsurlar olarak karsimiza c¢iktigi oOne siirlilmiistir. Bazi
kesimlerin isine gelmeyen durum ve olgularin bu bahaneyle digslanmakta oldugunu ya da
yanligliklarin gelenek adi altinda stirdiiriildiigiinii aktaran Artiran, Mevleviligin bir

gelenek olmadigimi acgiklamistir. “Neden Mevlevilikte kadina yer yok? Cevap hazir,
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gelenekte yok gorenekte yok. Mevlevilik bir dindir, Islam dinidir. Gelenek gorenek
dediginiz zaman Mevleviligi Islamiyetten ayirmis olursunuz” (Hayat Nur Artiran, Kisisel
Goriisme, 14.11.2015). Bugiin Mevlevilikte kadina yer vermek istenmediginin altini
¢izen Artiran, bu yaklagimlarin gelenek adi altinda gergeklestirildigini vurgulamistir.
“Sebebi nedir diyeceksiniz efendim, deniyor ki gelenek gérenek, bu fakiriniz de diyor ki
Mevlevilik ne gelenektir ne gorenektir. Mevlevilik Islamiyettir” (Hayat Nur Artiran,
Kisisel Gortisme, 14.11.2015). Kaliplasmis inang ve fikirlerin korii kortine kabul
edilmesine sebebiyet verdigi iddia edilen bu tutumlarin Mevleviligi sekil ve suretin
Otesine ge¢cmekten alikoydugu, sekli ve ylizeysel olarak gerceklestirilen ibadet, inang ve
ritliellerin yansittig1 ylizeysel tutumlarin da gergek din ve inang olarak yansitildigi yine

Artiran tarafindan agiklanmustir.

Gelenek kavraminin yani sira modernlik kavraminin da yanlhs degerlendirilme meselesi
bugiin Mevleviligin var olma big¢imini etkileyen diger bir konu olarak ileri siiriilmiistiir.
Ozellikle modernligi yanlis yorumlayan kitlelerin bu duruma sebebiyet vermesi, 6zenti
bir modernlik anlayisiyla inang ve degerlerin yanlis yorumlanmasi konusu Tugrul inanger
tarafindan aktarilmistir. inanger’e gore bizim toplumumuzda genis bir kitle gelenekle ve
inang degerleriyle eslestirilen bazi unsurlar1 6zenti bir modernlik ve medeniyet algisiyla
kiicimsemektedir. Farkli uluslarin dini ve inang degerlerine saygiyla yaklagmanin
modernlik olarak kabul edildigi bir anlayisla ayn1 oranda bizim dinimiz ve inang
degerlerimize sayg1 gdsterilmedigini aktaran Inanger, “onlarin usiillerine riayet edilince
modernlik oluyor Islami usiillere riayet etmeye calisilinca yobazlik oluyor. Béyle bir
milletin sanati ve sanattan algilamasi da bu kadar” (Tugrul Inancer, Kisisel Goriisme,

15.12.2015) ifadeleriyle modernlik kavraminin yanlis yorumlandigini aktarmistir.

Mevlevilikte manevi derinligi yakalayabilme adina bir arag niteligi tasimis ve yiizyillar
boyu bu misyonla gelisim gostermis olan geleneksel Tiirk miiziginin en Onemli
formlarindan Mevlevi ayinlerine yonelik icra ve miizikal yapi {izerinden yorumlanan
gelenek ve modernizm anlayis1 goriisme kisilerince dikkat ¢ekilen bir diger konu olarak
karsimiza ¢gikar. Osmanli ddneminden itibaren yliriitiillen modernlesme siirecinde Mevlevi
geleneginin 6nemli bir parcasi olan Mevlevi ayinleri ve ayin formunun niteliklerinin
onemli bir noktada oldugunu vurgulayan Cenk Giiray’a gore (Kisisel Goriligme,
07.07.2015) miizik alaninda modernlesme siirecinin temel dayanagin1t Mevlevi ayinleri

olusturmustur. “Sadettin Arel’in kag tane Mevlevi ayini vardir. Yani onun diginda bir siirii
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de din dis1 eseri var. Pek ¢ok bestesi var. Ama ézellikle Mevlevi ayinleri iizerine ¢cok yogun
calisirdi. Bir yandan da o modernizmin temel taslarindan biri de Mevlevi gelenegiyle ¢cok
baglantili oldugunu gézlemleriz.” Dariilelhan kiilliyatinin olusumu siirecinde Mevlevi
ayinlerinin notaya alinmasinin altinda ayni sebebin oldugunu vurgulayan Giiray’a gore
“bu kiillivat icinde Mevlevi ayinlerini gériiriiz. Oncelikle bunlart alirlar ¢iinkii neden?
Inancglart sudur: bizim miizigimizin temeli Mevlevi ayinleridir. Osmanli miizik
geleneginin temelinde Mevlevi ayinleri vardir” (Cenk Giray, Kisisel Goriisme,
07.07.2015). Gelenek ve modernizm arasinda bir koprii olarak nitelendirilebilecek
Mevlevi ayin miiziginin geleneksel Tiirk miiziginin makam, icra ve form agisindan biitiin
niteliklerini ve inceliklerini bilinyesinde barindirmasi 6zelligiyle temel dayanak kabul
edildigi Giiray tarafindan agiklanmistir. Mevlevi ayinlerinin Osmanli doneminden
itibaren modernlesme c¢aligmalarinin  6nemli bir pargasi oldugunu yansitan bu
aciklamalarin yani sira geleneksel miizigin icrasinda modernizasyon algisina yonelik
cesitli goriisleri dile getiren Yurdal Tokcan (Kisisel Goriisme, 27.05.2015) icracinin
seslendirdigi eserde donemin miizisyen ve bestecileriyle aymi miizik algisma ve
hissiyatina ulasabilmesinin bir ¢esit modernizasyon oldugunu belirtmistir. “Yani tamam
notayt ¢alryorsun ama ‘O’ ne hissetti. Anlayabiliyor musun? Bunu hissedebiliyor musun?
Hissedebiliyorsan ve o hissiyatla ¢aliyorsan onu o zaman modernize etmigsin ¢linkii o
hissiyat bugiin yok artik” (Yurdal Tokcan, Kisisel Gorlisme, 07.07.2015). Bu noktada
fikir ve hislere yonelik duygudasligin altini ¢izen Tokcan, geleneksel miizigin ait oldugu
zamanla giiniimiiz arasinda bu duygudaslik sayesinde koprii kurabilecegine isaret eden

aciklamalarda bulunmustur.

5. 5. Manevi Duyus Perspektifinde Miirsit/Dede, Icrac1 ve Semazenler

Mevlevi geleneginde insan1 Tanr diisiincesine yonlendirdigine inanilan biitiin ilahi hal
ve duygulari manevi duyus kavrami altinda degerlendirmek miimkiindiir. Gelenek
biinyesinde manevi egitim siireci ve ayin gelenegi gibi uygulamalarin timi Tanri-insan
iliskisinde ilahi kanallarin kuvvetlenmesi ve bireyin kamil insan olarak kendi hakikatiyle
bulugmasi amacina hizmet etmistir. Calismanin bu kisminda giiniimiizde Mevlevi olarak
nitelendirilen kisilerin gelenekle olan iliskisi manevi duyus ekseninde, goriisme
kisilerinin aciklamalar1 temel alinarak degerlendirilmistir. Mevlevi geleneginde

hedeflenen manevi derinlik bugiin yasaniyor mu? Sorusuna goriisme kisileri tarafindan
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verilen yanitlar dogrultusunda agirlikli olarak konuya yonelik alginin nasil oldugu, algi
cesitliligi ve bu ¢esitliligin icerigi sorgulanmistir. Goriisme kisileri tarafindan yapilan
genel degerlendirmelerde ilk olarak gelenegin manevi boyutunu yasayan insanlarin kendi
diinyalarma c¢ekildikleri ve goz Oniinde olmayi tercih etmedikleri konusu glindeme
gelmistir. “Bu isi gergekten bilen konusan insanlar var ama bunlarin ¢ogu koselerine
cekilmis vaziyette bence de en iyisini yapryorlar” (Engin Kokei, Kisisel Goriisme,
14.11.2015). Goriisme kisileri tarafindan sikca ifade edilen konulardan biri goriiniim
olarak Mevlevi oldugu diisiiniilen ancak manevi derinlikten ziyade farkli amaglar
dogrultusunda hareket eden bireylerin gelenegin felsefesiyle ¢elisen durum ve tutumlara
sebebiyet vermesi meselesidir. Bu dogrultuda Mevlevi ahlakiyla hareket eden kisilerin
manevi beklentilerinin karsiligmi bulamadigi ortamlardan uzak kalma istegi ifade
edilmistir. Tugrul Inancer, goriiniim olarak Mevlevi izlenimi veren ancak icsel olarak
manevi derinligi yakalayamamis bireylere yonelik su agiklamalarda bulunmustur:
“Dervislik yolu tact hirkast degildir. Yani kiyafetle olmuyor. Onun i¢in mesela eskiden
biiyiikler kiyafet giydirdikleri zaman dervise ‘Ya Rabbi digini ben siisledim i¢ini sen siisle’
diye dua ederlerdi. Icin siisii olmayinca disindaki siisii ille sirtir. Iginin pisligini kusar”
(Tugrul Inancer, Kisisel Gériisme, 15.12.2015). Inancer, giiniimiizde Mevlevi camiasini
stit ve kaymak benzetmesi yaptig1 bir 6rnekle agiklamistir. “Yiyecegin yiiz gram kaymak
sabah kahvaltisinda veya tatlhimin itistiinde kag kilo siit kaynatman lazzim?” Manevi
derinligi yasayan bireylerin sayica az oldugunu belirttigi bu 6rnekte Mevleviligi hakkiyla
yasamadig1 diisiiniilen giiruhun da varligina dikkat cekmistir. Inanger’in aciklamalarina
gore bu giiruha ait bireylerin her biri bahsi gegen maneviyata ruhsal anlamda aday olarak
kabul edilebilir. “Anlatabildim mi? Onun icin o kalabalik lazim ama hepsi mi anlyyor?
Sen inekten koyundan kaymak sagmuyorsun. Siit sagryorsun. Sonra kaymak yapryorsun.
Inceligi bu” (Tugrul Inanger, Kisisel Gériisme, 15.12.2015). Konuyu bugiin Mevlevi
olarak nitelendirilen bireylerin perspektifinden degerlendiren Yurdal Tokcan, manevi
anlamda kisisel gelisimi zorlastirabilecek giliniimiiz sartlarinin, bireyin Oniinde engel
olusturabilecegini agiklamistir. Giiniimiizde insanin i¢ diinyasina donmesinin ve kendiyle
bas basa kalmasinin zor oldugunu belirten Tokcan, “o giin belki kendini dis diinyadan
soyutlamak ¢ok kolayd. Simdi cep telefonlari var, arabalar, trafikler belki bugiiniin ¢ilesi
daha fazla bizim adimiza” (Yurdal Tokcan, Kisisel Goriisme, 27.05.2015) ifadeleriyle
manevi gelisim i¢in gegmiste gecerli olan ¢ile egitimi gibi glinlimiiz insaninin ¢ilesinin

de yagsam sartlarinin zorlugu olabilecegini ifade etmistir.
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Manevi derinlik konusu iizerine goriisme kisileri tarafindan yapilan genel
degerlendirmelerin yan1 sira konuyu icraci, miirsit/dede ve semazen figiiriiniin listlendigi
misyon eksenine tasiyan ifadelerde daha detayli yaklagimlar s6z konusudur. Konu giizel
sanatlar ve miizik olunca miizisyenlerin manevi anlamda zenginlik tasima potansiyelinin
yiiksek oldugunu vurgulayan Yurdal Tokcan, goniil teli titresen bir miizisyende manevi
zenginligin dogal olarak bulunacagini ifade etmistir. “Besteci de bunu yapar. Icraci da
bunu yapar. Hanende de bunu yapar. Hissetmeden zaten hissettiremezsiniz. Biz ruhsal
ozelliklerimizin onde olduguna inaniyoruz. Miizisyenlerde bu anlamda belki ruhsal
frekanslarla kendini daha iyi hissedip hissettiren insanlar” (Yurdal Tokcan, Kisisel
Goriisme, 27.05.2015). Biitiin sanatlar igerisinde, yapist geregi insan duygularini en ¢ok
yonlendiren ve fiziksel olarak insami biiylileme giicii en yiliksek sanat olan miizik
(Lasserre; 1997: 9) insani list diizey biling seviyesine ¢eken dolaysiz anlatim giiciine
sahiptir. Bu noktada miizigin bu giiciiniin farkinda olan bir miizisyenin tipki Tokcan gibi
ayricalikli bir noktada oldugunu diisiinmesi miimkiindiir. Miizik ve hakikat iligkisinde
hisseden ve hissettirebilecek anahtar1 elinde tutan miizisyenin manevi diinyasindaki
birikimlerinin zengin olmasi dogal bir beklentidir. Bu sebeple Tokcan (Kisisel Gorlisme,
27.05.2015) manevi duyus ekseninde miizisyenlere yonelik diisiincelerini su sozlerle
acgiklamstir:

Sadece para kazanmak icin profesyonel anlamda miizik yapmiyoruz. Onun yapildigi
ortamlarda mutlaka vardir ama siz o bireye hadi surada kendin i¢in, bizim i¢in bir miizik yap
dediginiz zaman kesinlikle onun i¢ diinyasinin, ruhsal kabiliyetlerinin orada

sergileneceginden ben eminim.
Tasavvuf ehli olan miizisyenlerin, gelenegi hakkiyla temsil ettigini diisiinen Elif Bilge
Kurtuldu ise tasavvufi acidan alt yapisi olmayan kisilerin maddi beklentilerinin yiiksek
olabilecegini ifade etmistir. “Tasavvuf ehli olanin burasi (kalbi) sizlar. Digerlerinde bu
sizintt yok. Tamamen duygusallik var!” (Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Gorlisme,
05.11.2015). Bu noktada giinlimiiz Mevlevi ayini icracilart i¢in Mevlana Celaleddin
Rumi’nin miizige ve miizisyenlere ylikledigi mana diinyasinin fazlaca yol gosterici
oldugu agiktir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerindeki derinlikli ifadeler, miizigin,
Tanri-insan iliskisindeki niteligini ortaya koymaktadir. Bu sebeple bu manadan haberdar
tasavvuf ehli bir miizisyen, olgunlugunu sanatina ya da miizigine de yansitacaktir. Konya
Tirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu sanat yonetmeni Yusuf Kayya, topluluk iiyelerinin

manevi duyusu icin su agiklamalart yapmustir: “Bu sema ashnda fiziksel olarak zor bir
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seydir. Buna tahammiil etmek zor manevi altyapisi olmazsa. Bunu bir ibadet askiyla
yvapiyorlar yani. Miizisyenler de aym sekilde. Kendileri etkileniyorlar ve hissettiklerini
ifade etmeye ¢alisiyorlar. Hem miizisyenler hem semazenler” (Yusuf Kayya, Kisisel

Gériisme, 05.11.2015).

Toplulugun tiyeleri olan semazenlerin ibadet ruhuyla hareket ettigini ifade eden bu
aciklamalarin yani sira genel olarak semazenlere yonelik yapilan elestirilerin yogun
oldugu da gozlemlenmistir. Semazen figiiriniin toplum nazarinda Mevleviligi kuvvetle
temsil ettigi i¢in yapilan elestirileri bu perspektifte degerlendirmek dogru olacaktir. Bu
sebeple manevi duyus ekseninde semazenlerin uygunsuz olarak nitelendirilen hal,
davranis ve tutumlar icerisinde olmas1 hem dogrudan gelenege verilmis bir zarar olarak
algilanabilir hem de bu tutumlar yanlis 6rnek olarak nitelendirilebilir. Uzun yillardir
semazenlik yapan goriisme kisisi Metin Erkus, uygunsuz olarak nitelendirilen tutumlar
icerisinde olan semazenlere yonelik yapict agiklamalarda bulunmus ve yapilan
elestirilerin de yapict olmasi gerektigini ifade etmistir. “Su anda bunlar: yapan semazen
cocuklarda toyluklarindan ve hicbir sey bilmediklerinden yapiyorlar. Bunu da béyle
aksetmigler. Isin olmazsa bu yoldan para kazanabilirsin ek bir kazang olur diyorlar. Bu
yiizden bu ¢ocuklarin bir giinahi yok” (Metin Erkus, Kisisel Goriisme, 13.11.2015).
Manevi anlamda egitim a¢ig1 oldugunu ifade eden Erkus, gen¢ semazenlerin yanlis
yonlendirmelerle maddi beklentiler icerisine ¢ekildigini belirtmistir. Bu dogrultuda
manevi egitim i¢in yol gosterici olan miirsit figiiriiniin 6nemli bir rol iistlendigi agiktir.
Maneviyatin ve icsel zenginligin ortaya g¢ikabilmesi icin 6zglirliige giden yola eslik
edebilecek rehberin yonlendirmeleri ve miirsitin manevi vasfi onu 6rnek alan ya da takip
eden kisileri dogrudan etkiledigi i¢in 6nem tasir. Konuyu net bir bicimde degerlendiren
Hayat Nur Artiran’nin gliniimiizde Mevleviligin de i¢inde oldugu biitiin tarikatlarda
Islamiyete ve tasavvufi degerlere yakismayacak durum ve tutumlar sergilendigini ifade
etmistir. Biitiin bu uygunsuz durumlarin meydana gelmesinde miirsit faktoriiniin roliiniin
biiyiik oldugunu aciklayan Artiran, “Iste bastaki kisiler vahdaniyette olmadiklart icin,
tevhidde olmadiklart i¢in, kendileri par¢a pingik olduklar: igin peslerinde siiriikledikleri
de parc¢a pingik. Bizatihi seyhde tevhid hak getire ki miiridinde tevhid ola” (Hayat Nur
Artiran, Kisisel Goriisme, 14.11.2015) ifadeleriyle rehberden beklenen ahlaka sahip
olmayan kisilerin miirsit ad1 altinda tasavvufun ve Islamiyetin manevi degerlerini

tanimayan ve diger tarikatlar arasinda diismanlik yaratacak davraniglara sebebiyet veren
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sahsiyetler oldugunu aciklamistir. “Var mudir bir araya gelen tarikatlar? Kime sorarsan
oteki hatali kusurlu. Diismanlik var canim efendim. Sen nasil miiminsin. Sen nasil bir
tarik ehlisin. Sen nasil bir seyhsin. Araya ikilik sokuyorsun. Nasil Muhammed iimmetine
bu ikiligi sokuyorsun? (Hayat Nur Artiran, Kisisel Goriisme, 14.11.2015). Tarikatlar
arasinda var oldugu ileri siiriilen diigmanligin yan1 sira ayni tarikatta farkli miirsitlerin
bile bir araya gelemedigini belirten Artiran’in agiklamalarindan anlasildig iizere ortaya
cikan miirsit profili kitleleri bagli olduklar1 Pir tizerinden yanlis yonlendiren ve tasavvufi

degerlerle zitlik olusturacak davranislar sergileyen bireylere isaret eder.

Benzer bir sekilde miirsitle miirit arasindaki iliskinin yanlis yorumlandigi, ¢ogu zaman
yiiceltme ve 6vme duygusunun hastalikli bir boyuta ulastig1 ve biat duygusunun bireyi
maneviyata gotiiren yolda engel teskil ettigini agiklayan Tolga Ozdemir, “insanda bir
ovme problemi var. Onunla alakali Kuran-i Kerim’de bir ayet var ‘rdind demeyin

37 (Tolga Ozdemir, Kisisel

unzurnd deyin’ bizi giit demeyin bizi gézet deyin diyor
Goriisme, 26.04.2016) ifadeleriyle insanin kendi iradesini baskalarina teslim etmesindeki
tehlikeye vurgu yapmistir. Miirsit olarak nitelendirilen kimseleri yiicelterek kendini
edilgen ve degersiz bir duruma diisiiren insanlarin Kuran’1 Kerim’in isaret ettigi sekilde
aklin1 kullanmasinin miimkiin olmadigin1 Ozdemir (Kisisel Gériisme, 26.04.2016) su
sekilde aciklamistir:

Digerleri kendini degersizlestiriyor bu yolla onun i¢in zaten edilgen. Ama Kuran’in
Islaminda ya da Kuréan anlayiginda edilgen insanlardan bahsedilmiyor. Oyle anliyorum ben
¢linkii Kuran tamamen bir insan1 inga ediyor. Onun insa ettigi insan da diinyay1 insa ediyor.

Bana sdyler misiniz edilgen bir insan nasil inga edebilir? Kendini insa edemiyor heniiz.
Islamda saf sisteminin varligindan bahseden Ozdemir, Islamin hi¢ kimseye farkli bir
tistiinliik saglamadigin1 aciklamstir. “Islamda bir saf sistemi vardir. Piramit sistemi
yvoktur. Niye saf? Herkes yan yanadir yani. Ha bir de imam vardir basinda. Ama o da
digerlerinden tistiin degildir. O temsil eder. Yani taslart yerli yerine koymak lazim”
(Tolga Ozdemir, Kisisel Goriisme, 26.04.2016). Miirit ve miirsit iliskisinde yiiceltme
duygulariyla hareket edilmesi konusu, bugiin Mevleviligin de i¢cinde oldugu tarikat
sistemi anlayisinda problemin ana kaynagi olarak aciklanmistir. Diger bir taraftan sikca

zikredilen maneviyat yoksunlugunun ve manevi duyusa yonelik ifade edilmis olan

an

3 Ey iman edenler! “Raind” demeyin, “unzurnd” deyin. (Séylenenleri) dinleyin. Kafirler icin elem verici bir
azap vardir (Bakara Sdresi, 104).
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eksikliklerin tamamen kisisel farkindalikla iliskili oldugunu Abdurrahman Tevruz
(Kisisel Goriisme, 15.11.2015) su sozlerle agiklamistir:

Insan yasadig siirece bu derinlikte yasayacaktir. Bazilar1 diyor ki eski devirlerde kalmus...

Hayir. Allah zuliimden miinezzehtir. Allah seni yaratti ve sana bir dmiir vadettiyse muhakkak

o derinlikle tanistiracagina isarettir bu. Yoksa biz ekstradan siire mi dolduruyoruz su an?

Boyle bir sey olabilir mi?
[lahi kanallarin agik oldugunu, gorebilen, anlayabilen ve hissedebilenler igin biitiin bu
manevi iklimin siirdiigiinii ifade eden Tevruz, bugiin derinlikten yoksun olarak
tanimlanan durumlarin insanlarin manevi degerlerin tizerine ¢ekmis oldugu setle iliskili
oldugunu agiklamistir. “Ay w5181 dogudan batiya tutsa cihani, yine pencerenin miktarinca
girer evin i¢ine daha fazla degil” (Abdurrahman Tevruz, Kisisel Gorlisme, 15.11.2015).
Tevruz’un acgiklamalariyla paralellik gosteren Mevlevilik ve diger tasavvuf temelli inang
sistemlerinin  tamimladigi  Tanri-insan iligkisinde, insanin manevi derinligi
yakalayabilmesi ve Tanri’nin imzasini her varolus bi¢iminde gorebilmesi i¢in kendi
yarattig1 illiizyondan kurtulmasi ve Tanri’nin elinin her yerde oldugunu farketmesi

gerekir.

5. 6. Giiniimiizde Mevlevi Ayin Gelenegi

Mevlevi geleneginin goriinen ylizii olarak nitelendirebilecegimiz ayin gelenegi, gelenek
cercevesince tanimlanan hakikat algisini yansitan sematik bir ritiiel olarak tanimlanabilir.
Stiphesiz ki ayin gelenegi, Mevlevilik catis1 altinda hem Tiirk miizigi kanalindan hem de
Mevlana Celaleddin Rumi’nin diisiince diinyasindan yogun bir bigimde beslenerek
giintimiize kadar ulagsmistir. Dolayisiyla ayin, koklii bir gelenek olan Mevleviligin 6zetini
igeren bir yapi1 tasimakla birlikte ayine istirak eden semazen ve miizisyenler i¢in ortak bir
hakikat algisinda bulusma ve Tanri’ya ulasma amaci tasir. Tarihsel siirecte gelenegi
yasatan ve aktaran kurumlar olan Mevlevihanelerde siirdiiriilen ayin geleneginin
giiniimiizde nasil ve ne sekilde yiiriitiildiigli konusu goriisme kisileri tarafindan ifade
edilen aciklamalar dogrultusunda degerlendirilmis ve bu uygulamalarin benzerlikler ve
farkliliklar ekseninde neler olduklari agiklanmistir. Diger bir taraftan alan caligmasi
siirecinde yapilan gozlemlerle de ayin uygulamalari konusu desteklenmistir. Ayin
uygulamalarinda icracilik, ayin icralari, ayin besteciligi gibi konular goriisme kisilerinin

aciklamalari ekseninde ele alinmistir. Ayin geleneginde Mevleviligin kiiltiirel baglamin
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olusturan manevi degerlere isaret eden sembol ve igaretler, gostergebilim ve sembolizm
ekseninde ele alinan bir diger konudur. Son olarak da ayin geleneginin dontisiimii konusu,
goriisme kisilerinin agiklamalarinin “metalasma” kavram iizerinden sorgulandigi bir
icerige sahiptir. Oncelikli olarak giiniimiizde Mevlevilikle iliskili kisilerin, ayin
gelenegine yonelik zihinsel kodlar1 olarak nitelendirebilecegimiz tanimlamalar, tabloda
gorildiigili lizere bu gelenek {lizerinden yiirliyen tartismalar1 ve algi ¢esitliligini ortaya

koyar niteliktedir.

Giiniimiizde Mevlevi Ayin Gelenegine Iliskin Tanimlamalar

Aras Derin

Gosteri isi olamaz

Cemalnur Sargut

Bu da bir ibadet

Cemalnur Sargut

Tam bir cihattir

Cenk Giiray Devirsel zikir
Cenk Giiray Miizik kiiltiiriiniin bir 6rnegi
Cenk Giiray Olgunlasma Yolculugu
Hayat Nur Artiran Sekildir
Hiiseyin Erek Mukabeledir (Karsiliklt Goriisme)
Hiiseyin Kutlu Gosteri degil ibadettir
Murat Salim Tokag Kiiltiirel miras
Nadir Karnibiiytikler | Ayin degil mukabeledir
Oguz Karakaya Zikretmenin farkli bir yonii
Oguz Karakaya Manevi yolculugu anlatan bir torendir
Metin Erkus Nafile bir ibadet
Canan Unal Sadece bir program

Stileyman Erguner

Gosteridir, ayin denemez

Tugrul Inanger

Tarikatta la-sey’dir

Mevleviligin olmazsa

Fahri Ozc¢akil

olmazlarindandir
Fahri Ozcakil Bir zikirdir
Ahmet Caligir Sevgiliyle bulugma
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Engin Kokeii Mevleviligin sembol zikiridir
Esin Celebi Bayru Mevleviligin sembolii
Hakki Ozsoy Dini bir motif, dini bir zikirdir

Tekke ve zaviye kanunundan sonra dervislik gelenegiyle birlikte ayin faaliyetlerinin de
son bulmas1 giinlimiiz uygulamalarinin kapsam ve niteligini etkilemistir. 1940’11 yillarda
ayin gelenegi anma toreni ad1 altinda tekrar giindeme gelmis (Agaoglu, 2013: 19) devam
eden siirecte bu faaliyetler kademeli bir bigimde artis gostermistir. Bu noktada dervislik
geleneginin hala yasakli olmasi ancak ayin faaliyetlerine 1940’11 yillardan itibaren izin
verilmesinin ortaya koymus oldugu durum Mevlevi yetismemesine sebep olmus ancak
Mevlevi oldugu diisiiniilen kisi ve topluluklarin ayin sergilemesini de miimkiin kilmistir.
“Mevlevilik 1925 te biitiin turuk-i aliyye oldugu gibi bitmistir. Dolayisiyla ayinlerinin
serbest kalmasi demek tarikatin serbest kalmasi: demek degildir. Ciinkii ayin tarikatta la-
sey kabirindedir” (Tugrul Inanger, Kisisel Goriisme, 15.12.2015). Inancer’in
ifadelerinden de anlasildig: gibi ayin faaliyetleri Mevlevi geleneginin sadece bir pargasi
niteligindedir. Ayin faaliyetlerinin gelenekte tanimlanan haliyle 6zdes bir sekilde
yiriitiilmesi i¢cin Mevleviligin ve Mevlevi yetistirme geleneginin de siirliyor olmasi
gerekliligi baz1 goriisme kisileri tarafindan dile getirilmis ve bu uygulamanin devletin bir

celiskisi oldugu ifade edilmistir.

Mevlevilige yonelik temel kaynaklar ve goriisme kisileri tarafindan vurgulanan
aciklamalar dahilinde glinimiiz uygulamalarinin gelenekle olan baglantisinin
sorgulanmasi bu uygulamalarin giinlimiizdeki seyrinin anlasilabilmesi agisindan 6nem
tasir. Bu dogrultuda inan¢ ve miizik iligskisinin dogal bir sonucu olan ayin ritiielinin
kokeninin Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasadigi XIII. ylizyildan daha 6nceki devirlere
dayandigim sdylemek gerekir. Bu noktada Islam oncesi donemde Anadolu ve cevre
cografyalara hakim olmus tiim inang sistemlerinde miizik, doga-insan ve Tanr1 arasindaki
iliskileri kuran en 6nemli unsur olarak goriilmiistiir (Cenk Giiray, 2012: 69). Ancak
Mevlevi gelenegi biinyesinde sekillenen ayin formatinin temelini Mevlana Celaleddin
Rumi’nin diislince diinyasinda aramak gerekir. Bu dogrultuda 6z benligi Tanri’yla
bulusma yoluna sevk eden ve ilahi bir ahenk iceren miizigin cagrisiyla, Tanri’nin
cagrisinin  muhtesemligini Ozdeslestiren ifadelerin yer aldigi Mevlana Celaleddin

Rumi’nin eserlerinde, inan¢ ve miizik iligkisinin birlikteligi ¢cok boyutlu olarak gozler
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Ontline serilir. Bu dogrultuda anlagilacag: lizere glinlimiiz ayin uygulamalarinin temel
olarak bu diisiinceye hizmet etmesi her tiirlii uygulamadan 6nce gelen temel beklentidir.
Cenk Giiray (Kisisel Goriisme: 07.07.2015), ayin basamaklarinin ruhsal olarak kisinin
anlam diinyasina yansimalarinin 6neminden bahsettigi aciklamasinda su ifadelere yer
vermistir:
Bu mesele bu olgunluga ulagmay1 hani kendi iginde en azindan olabildigince yiiksek seviyeye
tagimaktir bu ritiielin amaci. Dolayisiyla buradaki esasinda biitiin siire¢ biitiin o kurgu
olgunlagsmanin asamalarini anlatir bize. Yani ilk basta dervislerin yola ¢iktig1 nokta diinyevi
alemin baslangicidir. Ve gittikge diinyevi alemden diger aleme yani ilahi aleme yolculuk
yaparlar. Bu yolculugu dénerek yapmalarinin temel sebebi tamamiyla bu devir ve her seyin
Tanr’ya donecegi fikrini ortaya koyabilmektir. Bu arada zaten siirekli dilleriyle de zikir
yapmaktadirlar. Allah’t zikretmektedirler donerken ve hepsini ortaya ¢ikardigimiz zaman
esasinda biitiin o dongiisel yolculugun bir 6zeti derviglerde vardir o sirada. Yani hem durus

olarak hem de dongiisel yap1 olarak tamamiyla oradaki Tanri’dan gelip Tanr1’ya donen o

devri simgeler durumdadirlar.
Giiray’in agiklamalarindan anlasilacagi {lizere ayinin forma biirlinen sekli kismindan
ziyade her bir basamagin ilahi anlami, asil olan meseledir. Diger bir taraftan gelenekteki
ayin formunun basamaklar1 zaman igerisinde sekillenmistir. Dolayisiyla giinlimiiz
ayinlerindeki uygulamalarin Mevlevi gelenegiyle olan baglantisi tartisilirken temel alinan

nokta sekil degil seklin insan i¢in ifade ettikleri olmalidir.

Ayin ritlielinin tarihsel siirecte gelistigini aktaran Siileyman Erguner, bu formatin
zamanla detaylandirildigimi aktarmis ve Mevlana Celaleddin Rumi’nin semasiyla
gelenekte var olan ayin formatim kiyaslamistir. “Mevidna 'nin semasi nasildi? Peki
Mevldna sema ederken ayin mi okudu? Siir okudu, gazeller okudu” (Siilleyman Erguner,
Kisisel Gorlisme, 27.08.2015) agiklamasiyla Mevlana Celaleddin Rumi’nin sema ettigi
zamanda glinlimiiz ayin formatindan bahsetmenin s6z konusu olmadigini ifade eden
Erguner, ayin ritiielinin tarihsel siirecteki doniisiimiinii su sozlerle ifade etmistir:

Ne zaman ayin esnasinda bir eser olsun da biz bunla okunarak donelim diye iste bu beste-i
kadimler ¢ikmis. 16. 17. yiizy1l o {i¢ eser. Sonra da baslamis herkes makamli beste yapmaya.
Yani o siirleri yine Mevlana’nin gazellerini, Semseddin Tebrizi, Sultan Veled gazellerinden

bestelenmeye baslamis. O da moda haline gelmis. Obiir tarz unutulmus.
Temelinde Tanr1’ya ulagsma maksadi olan ayin ritiielinin gelenek ¢ergevesinde 16. ve 17.
yiizyillardan itibaren bir format haline geldigini aciklayan Erguner, sizce bugiin hakiki

ayin yastyor mu? Sorusuna “Hayiwr. Iste ama bunu tamamen gésteriyi yapip da veya
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gosterinin disinda olup da bunlarin hakiki oldugunu savunan bir grup var. Esast bu
diyor” (Stileyman Erguner, Kisisel Gorlisme, 27.08.2015) ifadeleriyle yanit vermistir.
Giliniimiizde Kiiltiir Bakanligi’na bagli olan toplulugun sergiledigi ayinler, diger dernek
ve vakif catilar1 altinda miizelestirilen ya da ¢esitli vakiflara verilen Mevlevihanelerde
sergilenen ayinlerin icerdigi basamaklari Mevlana Celaleddin Rumi’nin torunu Celalettin
B. Celebi (2014) soyle ifade etmistir:

Birinci boliim ilahi agki temsil eden Peygamber Efendimizi metheden bir Na’t ile baslar.

Buna ‘Na’t-1 Serif’ denilir. Bu methiyeden sonra bir kudiim darbesi duyulur. Ugiincii

bolimde ise her seye can veren ‘Nefes’i temsil eden ney taksimi duyulur. Dordiincii bolim

Sultan Veled devridir. Sonrasinda dort selamlik sema toreni vardir. Altinci boliim Kuran-1

Kerim tilavetiyle devam eder. Yedinci bdliimde Sema toreni biitiin Peygamberlerin,

sehitlerimizin ve biitiin insanlarin ruhlari i¢in okunan bir Fatiha ve devletimizin selameti icin

bir dua ile son bulur.
Bu ayin formatinin tarihsel siiregte gelenek bilinyesinde gelisim goOsteren ayinle
iliskilendirilemeyecegini aciklayan Erguner (Kisisel Gorlisme, 27.08.2015), olmasi

gereken ayin bi¢imini tarikat sistemi perspektifinde degerlendirmistir.
Post bir kere bu iste yetkili, ya genetik ya da hizmet olarak birisi posta oturacak veya bos
kalacak. Kuran-1 Kerim’le baslayacak. Ondan Oncesinde tam tariki yol diisiiniiyorsak
Mesnevi okunur. Mesnevi’den ayni vaaz gibi bir Mesnevi sohbeti olacak. Tabi arada detaylar
var. Nasil detaylar var? Sema baslamadan 6nce Kuran-1 Kerim okunmadan 6nce giilbank
cekilir. Mesnevi okunur, duast yapilir. Ondan sonra hatta Mevlevi evradi dedigimiz Mevlevi
tarikatindaki biitiin silsileye dua edilen Mevlevi evradi okunur. Bittikten sonra onun da duasi
yapilir. Sonra bir dervis ¢ikar onlar1 uyandirir. Ceragi uyandirir diyoruz. ‘geragi rusen fahri
dervisan’ diye giilbank ¢eker. Mumlari uyandirir. Ondan sonra da semazenler ¢ikmig olurlar.
Sonra Kuran okunur. Ondan sonra da Na’t, taksim ve ayin. Niyaz ilahisi var ya da yok. Sonra
tekrar Kuran-1 Kerim. Ondan sonra yine giilbank. Postnisin duasi deriz biz. Bu giilbanklar1

da postnisin okuyor.
Erguner’in gelenekteki aslina uygun oldugunu ifade ettigi ayin basamaklarinda dikkat
ceken hususlar arasinda oncelikle posta oturacak olan kisinin hizmet ehli olmas1 ya da
genetik bagla Mevlevi soyundan gelmesi sartlar1 vardir. Erguner’e gore bu sartlar
saglanmadiginda post makama hiirmeten bos kalmalidir. Yine Erguner’e gore Mevlevi
tarikati giiniimiizde resmi olarak var olmadigi i¢in posta oturacak kisinin hizmet ehli
olabilme imkan1 dogal olarak devre dis1 kalir. Dikkat ¢eken diger hususlar arasinda ayinin
Kuran-1 Kerimle baglayip Kuran-1 Kerimle bitmesi gerekliligine yonelik yapilan

aciklamalardir. Erguner, giiniimiizde sergilenen ayinlerin baslangicinda Kuran-1 Kerim
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okunmadigin belirtmistir. Niyaz ilahisi de gliniimiizde miizelestirilen Mevlevihanelerde
ya da Konya’da sergilenen ayinlerde yer alan bir uygulama degildir. Erguner gibi Tugrul
Inanger (Kisisel Goriisme, 15.12.2015) de klasik ayinde olmasi gerekli ayin
basamaklarindan bahsetmis ve giiniimiizde yapilmayan uygulamalara deginmistir.

Simdi bak klasik ayini burada konugursak eger Cuma giinleri olur. Her tekkenin bir hafta
giinil denilen bir giinii vardir. Bir istisnas1 var Yenikapi’da Pazartesi, Persembe yaparlar. O
Yenikapi’nin istisnasi Istanbul. O giin namazdan énce veya namazdan sonra vakit namazi
kilinir, sonra “tennure sara” diye bagirilir. O zaman sema edecek olanlar kiyafet degistirirler.
Ve ism-i celal gekilir meydanda kiyafetli olarak yiiksek sesle. Ondan sonra Mesnevi okunur.
Sonra seyrettigin ayin olur. Tabi kis giinlerinde hemen ikindi gelecegi i¢in sonra ikindi kilinir
dagilir. Yaz giinleri ikindi olmazsa ayin bitince dagilirsin sonra ikindi vakti gelince kilarsin.
Bir kere namazsiz olmaz, ism-i celalsiz olmaz. Bunlar1 yapamiyorsun burada. Bir de namazin
seyredicilik... gosteri yapilmaz yani namazla. Onun i¢in yapilmaz o dogru. Ama ism-i celal
cekemiyorsun. Yiiksek sesle ism-i celal ¢ekmek yasak tarikat ayinlerinde. Ondan sonra
mutlaka Mesnevi okunur ayinden 6nce. Iste ben onun bir semboliinii yapmaya calistyorum

on senedir.
Inanger, ayin basamaklar1 arasinda vakti gelen namazin kilinmasi ve Ism-i Celal
cekilmesine yonelik uygulamalarin gelenekteki ayinlerde var olan ancak giliniimiizdeki
ayin pratiklerinde rastlanmayan uygulamalar oldugunu aciklamistir. Tarikatlarin
kaldirilmas1 ve Ism-i Celal okunmasinin yasakli faaliyetler olarak nitelendirilmesi
sebebiyle bugiin bu pratiklere rastlanilmadigi inanger tarafindan agiklanmistir. Diger bir
alt1 ¢izilen ayin basamagi Mesnevi okunmasi ise giiniimiizde Ism-i Celal ¢ekilmesi gibi
bahsi gecen uygulamalara gore daha bilinen ve uygulanan bir gelenek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bugiin Dergah vasfi tasiyan bazi dernek ve vakiflarda bu uygulama devam
etmektedir. Konya Belediyesi, Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii ve iiniversiteler
tarafindan ayin igerisinde yer almasa da Mesnevi dersi niteliginde sempozyum ve paneller
diizenlenmektedir. Seb-i Arus’a her sene katilim gosteren Inancer, Mesnevihanligi ve bu
uygulamay1 sembolik olarak temsil ettigini aciklamistir (Tugrul Inancer, Kisisel

Gorlisme, 15.12.2015).
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5. 6. 1. Benzerlikler ve Farkliliklar Ekseninde Giiniimiiz Uygulamalar
5. 6. 1. 1. Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu

Giliniimilizde ayin faaliyetleri siirdiiren pek ¢ok topluluk icerisinde Kiiltiir Bakanligi’na
bagli olarak faaliyet gosteren Konya Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu devlet eliyle ayin
faaliyetlerinin yiiriitiilmesini saglamakla yiikiimlii olan tek topluluktur. Toplulugun
tiyeleri Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Giizel Sanatlar Genel Miidiirliigiine bagli olarak
calisan devlet personelidir ve meslek dahilinde bu faaliyetleri yiiriitiir. Konya’da her sene
Aralik ayinda devlet yoneticileri, siyasetciler ve sanatcilarin katilimiyla diizenlen Seb-i
Arus torenlerine katilan ekip Konya Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu’dur. Diger bir
taraftan bu topluluk, Konya’da kiiltiir merkezinde yer alan semahanede ayin faaliyetlerini
diizenli bir sekilde siirdiirmekle birlikte yurti¢i ve yurtdisinda da ¢esitli davet ya da
organizasyonlara katilim gosterir. Konya’da diizenlenen mistik miizik festivali, Mevlana
Celaleddin Rumi’nin dogum yil1 ve Konya’ya gelisine yonelik faaliyetlerde yine Konya
Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu yer alir. Biitlin bu faaliyetler biinyesinde toplulugun
sergilemis oldugu ayin, Na’t-1 Serifin okunmasi, kudiimiin darp sesi ve ney taksimi,
Sultan Veled devri ve dort selami igeren sema térenini kapsayan ayin basamaklarini igerir.
Gelenekte oldugu gibi ayinlere Mevlevi ayini formunda bestelenmis olan eserler eslik
eder. Ayrica toplulugun mutribani olan miizisyenler ayin faaliyetleri disinda sadece klasik

Tiirk miizigi icrasinin oldugu konser ve faaliyetler icerisinde de yer alir.

Toplulugun calismalarini is ya da meslek olarak degerlendiren sanat yonetmeni Yusuf
Kayya (Kisisel Gorlisme, 05.11.2015) “Benim size bir seyler séyleyebilecegim konu belki
Mevlevi miizigi olabilir. Ciinkii su anda yaptigimiz is o. Bizim gérevimiz de o zaten.
Mevlevilik konusunda ¢ok fazla bir sey séylemek istemem. Ciinkii hem yetkili degilim hem
belki yanhs anlasilabilirim. ” Aym sekilde toplulugun postnisini Fahri Ozcakil da (Kisisel
Gortisme, 06.11.2015) toplulugun tyeleri i¢in “bizim toplulugumuzdaki semazen
arkadaslarin da Mevlevi olduklarin iddia etmemiz miimkiin degil ama Mevleviler gibi
yasadiklarini  séyleyebiliriz. Ciinkii bu is bir goniil isi.” Ozgakil ve Kayya’'nmn
ifadelerinden devlet bilinyesindeki bu toplulugun {iiyelerinin sadece ayin faaliyetlerini
yiiriitmekle sorumlu olduklar1 anlasilabilmektedir. Ozcakil, kendi topluluklarinin
caligmalar1 da dahil olmak iizere giiniimiiz uygulamalarinin niteligi i¢in su ifadeleri
kullanmustir: “Sadece bir miize olarak degil de onun iginin doldurulmasi ¢ok daha 6nemli

yvani simdi yaptigimiz zaman i¢ini doldurabilecek kapasitede seviyede Mevlevileri oraya
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oturtup orayi canli tutabilir miyiz? Yasatabilir miyiz? En énemlisi de bu” (Fahri Ozgakil,
Kisisel Goriisme, 06.11.2015). Giinlimiizde miize haline getirilmis Mevlevihanelerde
sadece ayin faaliyetlerinin sergilenmesinden ziyade i¢ini doldurmanin Gneminden

bahseden Ozgakil, boylece Mevlevi geleneginin yasatilabilecegini agiklamistir.

5. 6. 1. 2. Dernek ve Vakiflar Biinyesindeki Topluluklar

Giiniimiizde basta Konya ve Istanbul olmak iizere pek c¢ok ilde kurulmus olan vakif ve
dernekler biinyesinde olusturulmus topluluklarin varlig1 dikkat ¢eker. Bu topluluklardan
bazilar cesitli vakiflara teslim edilen ya da miizelestirilen Mevlevihanelerde belirlenen
hafta ve gilinlerde ayin faaliyetleri sergilemekte ve yurti¢i ya da yurtdisindan gelen ¢esitli
davetlere katilim gostermektedir. Bu Mevlevihanelerde ayin sergileyebilme onay1
alabilmek i¢in topluluklarin her kuruma gore degisebilen cesitli prosediirleri yerine
getirmeleri gerekir. Ancak bu topluluklarin Mevlevihanelerle olan iligkisi sadece ayinleri
sergilemekle sinirlidir. Bu dogrultuda vakif ve derneklerin giiniimiizde Mevlevihanelerin
misyonuyla hareket ettigi gozlemlenmistir. Topluluklarin sergilemis oldugu ayinin
formati1 Konya’da Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu tarafindan sergilenen ayinlerle ayni
basamaklari igerir. Diger bir taraftan ayin faaliyetlerini dernek ya da vakif ¢atis1 altinda
olusturulmus semahanede diizenli bir sekilde siirdiiren topluluklar da giiniimiizde
mevcuttur. Bu topluluklarin bazilarinin ayin faaliyetlerinin diger ayinlere goére belirli
oranlarda ya da tamamen halka kapali oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sefik Can
Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiiltiir Vakfi Baskan1 Hayat Nur Artiran (Kisisel
Gorlisme, 14.11.2015), Mevlevilige yonelik ¢alisma ve faaliyetlerini yiiriitmiis olduklari
vakfin aslen bir Mevlevihane gibi varlik gosterdigini ifade etmis ve ayin faaliyetleri igin
de su aciklamalarda bulunmustur: “Her kapuyr ¢alan buraya giremez. Buraya sadece
buraya bagl olan dervisler gelir veya ¢ok ciddi bir referansi olan gelir. Biz ayin-i cem,
sema ortamindan bahsediyoruz. O ortama herkesi almayiz. Sadece dervigler vardwr
orada. Gergekten kendini adamis dervisler.” Artiran’in acgiklamalarindan vakif
blinyesindeki ayin faaliyetlerinde katilimi uygun goriilen az sayida izleyicinin yer
alabildigi anlasilir. Izleyicilerin misafir gibi iist diizey bir hizmet dahilinde agirlandig
Artiran tarafindan ifade edilmistir. Bu misafirlerin ¢ogunlugunun yurtdigindan geldigini
“Yani Isvicre biiyiikelcisi, baska bir iilkenin biiyiik elcisi, Mescidii’l Aksa’mn imami,
Isvicre'nin enerji bakam, yurtdisindaki tarikatlardaki cok biiyiik seyhler. Hahamlar,

papazlar, rahipler, rahibeler, herkes her dinden” ifadeleriyle agiklayan Artiran,
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yurtdisindan gelen konuklar tarafindan ilgi gordiiklerini ve tanindiklarini agiklamistir.
Ayin-i cem olarak nitelendirilen uygulama ise sadece vakfa ya da Artiran’in deyimiyle
Mevlevihaneye bagli dervislerin semaya ve musikiye istirakiyla miimkiin olan 6zel bir
ortamdir. Bu 6zel ortamda kadin ve erkek dervisler Islami kaidelere uygun bir sekilde
kari-koca, akraba denginde yakinliklar1 icerdigi miiddetge ya da bir mahsur goriilmedigi
miiddetge beraber ayine katilabilir. Vakfin baskani olan ve miirsit vasfi tagiyan Artiran
tarafindan uygun goriilmedigi zamanlarda kadin dervigler ayine katilamaz. Bu
uygulamalarin disinda vakif biinyesinde halka agik bir ayin sergilenmemektedir ve boyle

bir ayin uygulamasi kesinlikle uygun goriilmemektedir.

Sefik Can Uluslararas1 Mevlana Egitim ve Kiltir Vakfi’'nda yapilan ayin
uygulamalarinda Mevlevi ayini formunda bestelenen eserlerin ayine eslik etmedigi
gbdzlemlenmistir. Bunun yerine ilahi formunda bestelenen eserler seslendirilmekte ve bu
eserlerde def ve bendir gibi calgilarla zikri desteklemek adina ritim unsuru 6n plana
cikarilmaktadir. Ayin uygulamalarini yiiriiten topluluk {iyelerinin miizisyen olmamasi ve
ayin miizigini kendi ¢abalariyla 6grenmeye ¢alismalari nedeniyle bu toplulukta iist diizey
seviyede icra kapasitesi gerektiren Mevlevi ayinlerinin icra edilmemesi dogal bir
sonugtur. Ayrica “Dergdh usuli” olarak nitelendirilen ayin miizikleri repertuarinda
cogunlukla ilahi formunda bestelenen eserler tercih edilmektedir. Boylece Konya’da Seb-
i Arus’da, Kiiltiir Merkezi’nde ve Istanbul’da miizelestirilen Mevlevihanelerde sergilenen
ayin uygulamalarinda zikri destekleyen unsurun melodi oldugu diger bir taraftan daha
samimi ve kapal1 bir ortamda sergilenen “Dergah usulii” ayinlerde ise zikri destekleyen

miizik unsurunun ritim oldugu sdylenebilir.

Dernek ve vakif catisi altinda isteyen herkesin gelip izleyebilecegi ayin faaliyetleri diger
uygulamalara oranla halka agik olarak nitelendirilebilir. Bu ayin uygulamalarina bir 6rnek
olabilecek Konya’da resmiyette dernek olan ancak Dergah vasfiyla hareket ettigi ileri
stirlilen Mevlevi-Der’de ayin faaliyetlerinin her hafta diizenli olarak stirdiiriildigi 7-17
Aralik tarihlerinde ise Seb-1 Arus vesilesiyle her giin ayin yapildig1 Diinya Mevlana Vakfi
Baskan1 Hakki Dede (Hakki Ozsoy) tarafindan agiklanmistir. Mevlevi-Der’de yapilan
ayinin 800 yil énce yapilan orijinal ayinle ayn1 6zellikleri tasidigini agiklayan Ozsoy,
Orijinal oldugunu sdylediginiz bu ayinin kaynagina yonelik dayanaginiz nedir? Sorusuna
su acgiklamalart getirmistir: “Yani bunu birileri séyledi degil de mesela benim hocam

bunlari yasamis birisi. O da Sadettin Kaynak’la beraber. Sadettin Kaynak da Tahirii’l
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Mevlevi'yle beraber. Tahirii’l Mevlevi de daha oncekilerle yasanmis bir hayat bu
yasanmis bir hayat” (Hakki Ozsoy, Kisisel Goriisme, 16.12.2015). Yasanmis hayat
tanimlamasiyla Ozsoy, ayin uygulamalarinin tarihsel siirecte Mevlevi yasam big¢iminin
bir parcasi olarak silsileye dayanan bir aktarim siireciyle giiniimiize tasindigini ifade

etmistir.

Mevlevi-Der’de, Ozsoy’un gerceklestirdigi Mesnevi sohbetinin ardindan baslayan ayinin
postnisinligini yine Ozsoy yapmaktadir. Sohbetin ve ayinin gerceklestirildigi mekanin bir
kosesine yerlesen kanun, def, kudiim, ney, bendir ¢algilarini icra eden miizisyenler ve
ayinhandan olusan mutrip heyetiyle yerde ve minderde oturan izleyicilerden kalan bos
yerlere yerlesen semazenlerin sergilemis oldugu ayinde tamamen ilahiler esliginde sema
edildigi gozlemlenmistir. I¢lerinde “Ates-i askinla yandw” isimli sozleri Tevfik
Capaci’ya, bestesi Zeki Altun’a ait neva ilahi ile “Ey asiki dildade gel nus edelim
bade” isimli bestesi Sadik Efendi’ye sozleri Sezai’ye ait olan rast ilahinin yer aldig1 ilahi
formunda olan eserlerin icra edildigi gbzlemlenmistir. Yine ayin miiziginde Dergah ustlii
olarak nitelendirebilecegimiz ritim ¢algilarinin ve ritmik yapinin 6n planda olma durumu
Mevlevi-Der’de gozlemledigimiz ayinde zikri destekleyen bir miizik unsuru olarak dikkat

cekmistir.

5. 6. 1. 3. Diger Topluluklar

Higbir resmi kurum ve kurulusa bagli olmadan serbest olarak ayin faaliyetlerini yiiriiten
ekiplerin varhigi goriisme kisileri tarafindan ifade edilmistir. Sahne performansi
ekseninde ayin sergiledigi ifade edilen bu gruplarin Mevleviligin anlam diinyasiyla
celisen beklentilerle hareket ettikleri konusu vurgulanmistir. Goriisme kisileri tarafindan
elestirel bir bakis acisiyla dile getirilen bir baska ayin faaliyeti de bir ya da birkag
semazenin acilig, diiglin, merasim nedeniyle otel, kafeterya ya da diger uygunsuz
ortamlarda sema etmelerine yoneliktir. Bu faaliyetlerde dini bir ritlielin sergilenmesi i¢in
uygun atmosferin olmamasi ve ayinin anlam diinyasinin hige sayildigi dile getirilmistir.
Dolayistyla bu tiir uygulamalar ayinlerin sekilde kalmasi ya da gosteri olmasinin 6tesinde
uygunsuzlugun sergilendigi utang verici faaliyetler olarak nitelendirilmistir. “Bunun
hakkinda bir sey diisiinmeye bile degmez. Limon satsinlar daha iyi. Konugsmak bile yersiz
bunu. Caya ¢orbaya limon desin siksin. Gidip diigiinlerde orada burada sema etmekten
daha haysiyetlidir” (Ahmet Calisir, Kisisel Gortisme, 15.12.2015). Benzer agiklamalari

olan Engin Kokcii (Kisisel Gorlisme, 14.11.2015) ise bu faaliyetleri sergileyen insanlarin
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gelenege yakismayacak davranislar sergiledigini ve Mevleviligin tanimladigi edep ve
ahlak degerlerine sahip olmadiklarini ifade etmistir.

Diigiinlere gidilir, nisanlara gidilir, kokteyllere gidilir artik bunlarin konusulmasi bile abes.
Maalesef giliniimiizde bu gruplara ben semazen bile demem yani. Bunlara imitasyon deyip
gecersin. Oyle bir sey olmaz. Tennure bir tarafta, sikke bir tarafta, canta i¢inde yamuk yumuk

yirtilmig atilmis. Boyle saygisiz bir siirii insan var.

Tolga Ozdemir ise giiniimiizde ayin geleneginin igerisine menfaat, para ve rant
unsurlariin karigtigini vurgulamis ve bu beklentilerle hareket eden insanlarin gelenegi
yozlastirdiklarini ifade etmistir. “Rantin girdigi yerde yozlasma basliyor. Maddi bir takim
ctkarlarin devreye girdigi yerde manevi ¢ikarlarin gerileyebildigini séyleyebiliriz. O
yiizden neyin icine rant giriyorsa kirletivor” (Tolga Ozdemir, Kisisel Gériisme,
26.04.2016). Konuyla ilgili olarak yillardir siiren bir miicadele oldugunu aktaran Esin
Celebi Bayru ve Hiiseyin Erek istenen ¢oziimiin saglanamadigini uygunsuz olarak
nitelendirilen bu ayin faaliyetlerinin siirdlriildiigiinii aktarmistir. “Ciddi bir seyler
yapiliyor ama yetmiyor demek ki. Isin icine para girdigi zaman, menfaat girdigi zaman
bu tip stkintilar olusabilir ama sunu hi¢hir zaman unutmayin neyin taklidi vardir? Altini
taklit ederler, hi¢ tenekenin taklidini gordiiniiz mii?” (Hiseyin Erek, Kisisel Goriisme,
16.11.2015). Unesco tarafindan kiiltiir varlig1 olarak kabul edilen sema ve Mevlevi
miiziginin korunma altina alinmasi gerektigini agiklayan Celebi Bayru (Kisisel Gorlisme,
14.12.2015), Kiiltiir Bakanligi’nin konuyla ilgili genelge yayinladigin1 ancak alinan
Onlemlerin yetersiz kaldigini aktarmistir.

Sema ve Mevlevi miiziginin korunma altina alinmasiyla ilgili bir proje gelistirdik. UNESCO,
diinyanin her yerinden boyle sozel kiiltiir miras olan ¢aligmalari istemisti. Iste biz de kiiltiir
bakanligimiza calismamizi sunduk. Ondan sonra UNESCO’ya gonderdik ve sema ve
Mevlevi miizigi, biitiin diinyadan gelen projeler arasinda insanligin sézel kiltiir mirasi

invanini kazandi.
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan yayinlanan 29/05/2017 tarihli ve 2017/02 sayili
Genelgede Mevlevi ayinlerinin aslhiyla uyusmayacak uygulamalarin varligindan
bahsedilmis ve maddelestirilen c¢esitli hususlar i¢in Onlem alinmas1 gerekliligi
vurgulanmistir. Bahsi gecen bu maddelerde Mevlevi ayininin aslina uygun sartlar altinda
yapilmas1 gereklili§ine, ayinlerin Mevlevi ayin icras1 esliginde canli olarak
sergilenmesine, dort selamdan olusan ayin basamaklarinin eksiksiz yerine getirilmesine,
ayini sergileyen kisilerin ehliyet liyakat ve icazet sahibi olmalarina vurgu yapilmis ve

onlemler alinmas1 gerekliligi ifade edilmistir (Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 29.05.2017:
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2017/2). Kiltiir mirast olarak tanimlanan Mevlevi ayin geleneginin korunma altina
almmabilmesi i¢in Kiiltir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan siklikla genelgeler
yayinlanmaktadir. Ancak goriisme kisileri bu konuda 6nlemlerin yetersiz oldugunu
vurgulamistir. Diger bir taraftan bazi goriisme kisileri “bugtin yasaklyyorsun yarin ne olur
onu bilemiyorum ama bir seyi yasaklarsin ona daha ¢ok ragbet artar” (Nadir
Karnmibiiyiikler, Kisisel Goriisme, 04.11.2015) diisiincesiyle bu sorunlarin
cOziilemeyecegini  uygunsuz durumlarin ortadan kalkabilmesi i¢in insanlari
bilgilendirmenin ve farkindalik kazandirmanin konuyla ilgili ¢6zlime ulastiracagini ifade
etmistir. Bu problemlerin bilgisizlikten ve cahillikten kaynaklandig ileri siiriilmiis ve
Mevleviligin hakikatine yonelik belirli oranda farkindalik sahibi olan kimselerin bu

yollara bagvurmayacagi vurgulanmistir (Engin Kokeii, Kisisel Goriisme, 14.11.2015).

5. 6. 1. 4. Ayin-i Cem

Mevlevilikte Ayin-i Cem daha kapali ve samimi olarak nitelendirilebilecek ev ya da
Dergah gibi ortamlarda yapilan ve klasik ayine gore daha serbest formda olan ayin
bi¢imidir. Bu ayin bi¢imi klasik ayin kurallar1 olmadan serbest bir yapiyla hareket ederek
sema, miizik ve sohbetin tadina varma amacini tagir. Gélpimarlh (2004: 66) Ayin-i Cem’i
sOyle tanimlamistir:

Gece yahut giindiiz, vakit namazi kilindiktan sonra herkes yerini alir. Neyzen ve
kudiimzenlerle ayinhanlar, ney ve kudiim ¢almaya, ayin okumaya baslarlar. Isteyen kalkip
kol agmadan ya da yahut bir kolunu iki kolunu agarak sema eder. Tennure giyilmez. Ayin,

sohbet ve ayin-i cem boylece siirer gider.
Golpmarli’nin gegmiste yapilan Ayin-i Cem tanimlamasina benzer yapida olan ayin
uygulamalari giintimiizde de devam etmektedir. Bu uygulamalarin yapilma nedeni gosteri
ve gosteristen uzak olma istegi olarak belirtilmistir. Dolayisiyla Mevlevilikle iliskili olan
bu kisiler gosteriden ve gosteristen uzak daha 6zel ortamlarda Ayin-1 Cem yapmayi tercih
etmistir. “Insanlar niye cekiliyorlar? Bu ise goniil vermis hakikaten diizgiin icra etmek
isteyenler ii¢ bey kisilik, on kisilik bir topluluk olup sozleserek bir araya geliyorlar, haydi
bu aksam bir toplanalim. Iste fesmekan hoca nezaretinde bir Ayin-i Serif icra edelim”
(Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Goriisme, 05.11.2015). Ayin yapmak i¢in spontan bir sekilde
bir araya gelen insanlar1 bu ayine sevk eden bir baska gerekce ise ayin ortaminda selam,

dur-kalk gibi duraksamalara uyma zorunlulugunun ortadan kalkmasi olarak ifade
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edilmistir. Siileyman Erguner (Kisisel Goriisme, 27.08.2015) Ayin-i Cem konusuna kendi
uygulamalarindan 6rnek vererek agiklik getirmistir.

Once benim yaptiklarimda hani son taksim oluyor ya ayin bitiyor, bir anda Kuran girmez

niyaz ilahisi okunur. Son taksimden sonra bir kaside falan Mevlana’nin bir gazelini okuturum

ve atig serbest derim iste Mevlana donemindeki semaya doniiyor. Ayin don, dur-kalk yok.

Zikir gibi baslatirim yani.
Bu uygulama ayine katilim gosteren kisilerin ¢osku ve vecd halini destekler niteliktedir.
Ayin kurallarina takilmadan zikre odaklanan bir ortamin yaratildigi bu uygulamalarla,
ayinin ilahi boyutunun daha ¢ok desteklendigi, hatta vecd ve coskuyu yakalamak ve
Tanri’yla bir olmak i¢in yapildigi, yani ayin geleneginin esas amacina hizmet ettigi
diisiiniiliir. Siileyman Erguner (Kisisel Goriisme, 27.08.2015) Ayin-i Cem ortaminin vecd

ve coskuyu destekleme halini sdyle agiklamistir:

Orada birbirinize selam gibi kesme yok. Siirler okunmaya baslanir ve kasideler halinde
okunur. Kasideler, gazeller ve ilahilerle en sevdigim de arkadaslarim cosuyorlar orada. Ister
bes cark gir otur. Istersen on cark et dén semazen olarak. Bu bittikten sonra yine Kuran

okuturum. Yine dua yapilir.

Tolga Ozdemir de (Kisisel Goriigme, 26.04.2016) Ayin-i Cem niteliginde daha kapali
olan ve ayinin sohbet ortamiyla desteklendigi Konya’daki ayin uygulamalarina icraci
olarak katilim gosterdigini agiklamistir.

Daha cok ilahi ¢alardik. Ayin ya da niyaz ilahisi denilen segah boyle kiiciik bir ilahi
niteliginde bir eser vardir. O sik calinirdi. Sohbet ortamiydi agikti ama oraya daha g¢ok
meraklilart gelmek isteyenler gelirdi. Mevlevi camiasinda dyle agirlig1 olan ya da kabul
gorenler. Tabi onlar yonlendirirlerdi ortami. Ama bunu domine etmek gibi anlamayalim.

Hiirmet ve sayg1 lizerinden boyle bir anlayistan bahsediyorum.
Ozdemir tarafindan tanimlanan bu ayin ortaminda disaridan gelen kisilerin varligi s6z
konusudur. Ancak gelen kisilerin de ayni diisiinceyi paylasan insanlar oldugu
belirtilmistir. Yine Nevsehir’de turizm sektoriine hizmet eden ayin uygulamalarina
katilmis ve fabrikasyon olarak nitelendirdigi atmosferi de solumus biri olarak Ozdemir,
ayin-i cem olarak nitelendirebilecegimiz Konya’da sohbetle desteklenen sicak ve samimi

ayin ortamindan ruhen beslendigini ifade etmistir.

5. 6. 1. 5. Seb-i Arus

Ayin-1 Cem’in tersine katilim orani ¢ok yiiksek olan halka agik ayin uygulamasini ve

anma torenini igeren Seb-i Arus, Mevlana Celaleddin Rumi’nin 6lim yil doniimiinii
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anmak i¢in her sene 17 Aralik tarihinde Konya’da gergeklestirilir. Yogun bir katilimla
gergeklestirilen bu toren, Cumhurbagkani ve Bagbakan diizeyinde siyasi liderlerin katilim
gosterdigi ve konugma yaptigr, Mesnevi dersini andiran sembolik bir konusmanin
yapildigi, sonrasinda konser programi ve Mevlevi ayininin sergilendigi bir igerige
sahiptir. Giiniimiiz anlayisiyla Seb-i Arus’a yonelik diisiince ve fikirlerin semazen,
miizisyen ya da izleyici perspektifiyle farkli agilardan degerlendirildigini sdylemek
miimkiindiir. Bu noktada Seb-i1 Arus’un gosterisli ve ihtisamli bir sahne programi gibi
sergilenmesinin uygun olmadigi, boyle bir anlayisla hazirlanan programin ne gelenekle
ne de Mevlana Celaleddin Rumi’nin diisiince diinyasiyla iliskilendirilemeyecegi
vurgulanmaktadir. “Hig¢ birini kabul etmiyorum. Bakin boyle bir sey olmaz. Bakin bu
simdi bir kere gosteri” (Hiiseyin Kutlu, Kisisel Goriisme, 28.08.2015). ibadetle
iliskilendirilmesi gereken dini bir ritiielin gosteri anlayisiyla sergilenmesini uygun
bulmayan Hiiseyin Kutlu, nafile bir ibadetin bile géz Onilinde yapilmasinin yanlis
oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Kutlu’ya gére bu uygulamalarin dini bir ritiiel olarak
diistiniilmesi mimkiin degildir. Anma programi etkinlikleri ¢ergevesinde yapilan
etkinlikleri sov yapildig1 diisiincesiyle elestiren Kutlu’ya gore, bu geceye siyasi liderlerin
katilim gostermesi ve yine bu torende gosteri niteliginde Mesnevi dersi gibi bir etkinligin
olmasi, Mevleviligin inang degerleriyle aykir1 bir durum olusturur.

Yani gsimdi farzedelim ¢ikiyor iste konser veriyor niye? Sak sak sak Allah Allah yahu bu
enteresan bir sey kardesim. Okudugun seyler Hz Yunus’tan suradan buradan. Ya bu zaatlar
boyle sovmenlikler yapmamislar yahu. Kathiyetle yasaktir bu sey ya. Efendim ben insanlara
tanitayim. Neyi tanitacaksin? ya insanlar boyle oturdugu yerde sak sak sak. Yok bdyle bir
sey alkis yok bizde bir kere. Yok ki boyle bir sey. Yani hi¢ alakamiz kalmamis bizim. Yani
boyle ibadet olur mu ya? Ayinler ibadet, gosteri degil ki. Orada diyelim ki iste postnisin olan
zat veya bilmem iste her neyse semazenler veya murtip heyeti, Hz. Mevlana zamaninda boyle
mutrip heyeti falan da yok. Yani o da ayr1 bir fasil tabi. Yani musikinin ne kadari filan. O da
ayrica konusulmasi gereken bir seydir. Yani burada g¢ok keyiflendim yani. Kardesim

keyiflenmek ayr1 sey feyiz almak ayri sey.
Islami bir perspektifle konuyu degerlendiren Kutlu, gérkemli bir gdsteri ve miizik
anlayisiyla Seb-1 Arus’un gosteris ve sov yoniiniin agir bastigini ifade etmistir. Ayni
konuya yonelik Cenk Giiray’in agiklamalarinda tartistigt meselelerden biri inang ve
miizik iligkisinde miizigin niteliginin hangi boyutta olmasi1 gerekliligine yoneliktir.
“Mesela Mevlana’'nin Konya ¢arsisinda demircilerin ¢ekic sesleriyle sema ettigi soylenir.

Bunlar efsanedir belki degildir ama en azindan oradaki gelenege dair bize bir fikir verir.
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Demek ki esasinda ¢okta kapsamlr bir miizik burada sart degildir” (Cenk Giiray, Kisisel
Goriisme, 07.07.2015). Ayin miiziginin karmasikligindan ya da ihtisamli olusundan
ziyade esas olan vecd haline ulagabilme ve ilahi yolculugu anlayabilmedir. Ancak
Mevlevilikte ayin miiziginin icracilik, bestecilik ve form agisindan {ist diizey bir seviyeye
ulastig1 bilinir. Bu gelisimi bireysel iiretim fikri olarak degerlendiren Giiray, su
aciklamalar1 yapmistir:

Dolayisiyla hani temel anlamiyla sanat Tanr1’y1 algilamak igin yapilir. Ancak kentli kiiltiiriin
geligsmesi bir sekilde ¢cok dnemli bestecilik ekollerini de ortaya ¢ikarir. Ciinkii kentli kiiltiir
ve sanat dediginiz sey bireysel bir seydir arttk yani. Arttk anonim bir sanattan
bahsedemezsiniz. Cilinkii kentte artik yazili kiiltiir vardir. Bu sanatin tiiketicileri vardir.
Dinleyeni vardir, destekgileri vardir. Dolayisiyla burada bu insanlar i¢in o sanati yapan kisi
cok dnemlidir artik. Yani igte belki bir koy kiiltiiriinde mesela kirsal kiiltirde bir tiirkiiyii

yakandan ziyade o tiirkiiniin ne anlattig1 daha 6nemlidir.
Mevleviligin ilk doénemlerinden sonra gelenegin kent kiiltiirii igerisinde gelisim
gostermesi sebebiyle, ayin ritiielinin dikkat ¢eken yonlerinin bir sekilde popiilerlestigini
ifade eden Giiray, kent kiiltiirii icerisinde varlik gosteren Mevlevilikte, miizisyen ve
bestecilerin isminin 6n plana ¢ikmasini bu kiiltiiriin bir getirisi olarak degerlendirmistir.
Diger bir taraftan Mevleviligin her doneminde ayin faaliyetlerinin gosterisli ve popiiler
Ogeleri barindirdigini agiklayan Giiray (Kisisel Goriisme, 07.07.2015) bu anlayisin sadece
giintimiiz i¢in gecerli olmadigini ifade etmistir.

Osmanli déneminde de uzun yillar Konya’daki torenler her zaman ayni zamanda gorsel

acidan da cekici olan ve insanlarin sirf o torenleri seyretmek i¢in Konya’ya gittigi bir

beldeydi. Dolayisiyla yani Mevleviligin her doneminde bir sekilde 6zellikle oradaki dini

zikrin gorsel agidan ihtisamiyla orantili olan bir ¢ekiciligi var. Bu ¢ekicilik maselef pek ¢cok

durumda da turistik bir kaygiy1 da yaninda getiriyor.
Giiniimiizde Seb-1 Arus’un maneviyati destekleyen bir atmosferi yansittigini ancak ortada
bir zikir olmadigini ifade eden Giiray, sergilenen bu rittieli Tiirk miizik kiiltiiriiniin 6nemli
bir pargasi olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla Seb-i Arus, hem bestecilik ve icra
Ozellikleriyle acisindan hem de Tiirk miizik kiiltiiriniin 6nemli bir 6rnedi olan ayin
gelenegi agisindan miizisyenleri cezbeder. Bu nedenle Konya’daki térende miizisyen
olarak yer alabilmenin 6nemsenen ve deger verilen bir durum oldugunu Giiray (Kisisel

Gortisme, 07.07.2015) su sekilde agiklamistir:

Konya’daki torenlerde yer almak i¢in kendileri istekli oluyor zaten. Hani bu da neyzenler
icin orada dnemli. Cilinkii Neyzenlik makami farkli orada. Onun disindaki icracilar da kanun,

kemenge ve diger sazlardaki icracilar da kendileri goniillii oluyor yani orada yer almak
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bdylesi bir dini bir altyapist da olan ama ayn1 zamanda miizikal olarak ta bir zirveyi ifade
eden bir platformda yer almak onlar agisindan miizikal olarak da giizel bir tezahiir. Giizel bir
sonug ya da giizel bir asama tagiyor belki de. Buna 6nem verdiklerini gériiyorum ben. Yani
dini olarak orada olmaya 6nem verdikleri kadar miizik olarak da orada kendileri calgilariyla
olmaya 6nem veriyorlar. Bunu hissedebiliyorum. Ama tabi burada sunu goz ardi etmemek
lazim pek ¢ok kiside de hani onu hissedebiliyorum orada yer alan pek c¢ok kisi miizikal

cekiciligi bir yana hakikaten oradaki ulvi ortamdan keyif aliyor.
Seb-i1 Arus’u miizisyenlerin perspektifiyle degerlendiren Giiray’in yani sira icracilarin
niteligine yonelik degerlendirme yapan Elif Bilge Kurtuldu, saygin ve deger goren bir
neyzen olan Niyazi Saym’mn Seb-i Arus’a katilmasinin gelenege olan saygisi ve
hiirmetiyle iliskili oldugunu aciklamistir. Kurtuldu, “Bu insan Kani Karaca'ya refakat
etmis bir insan. Bir de bugiin refakat edilenlere bakin. Miizikal acidan. Eslik edilecek
degil. Refakat edilecek degil” (Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Gorlisme, 05.11.2015)
ifadeleriyle icra kapasitesinin giiniimiizde ge¢mise gore daha diisiik bir seviyede
oldugunu vurgulamistir. Hem ayin miiziginin icrasinda hem de tariki olarak sergilenen
ayinde yanlighiklar oldugunu ifade eden bir baska goriisme kisisi Siileyman Erguner
“Oradaki yanhgliklar ve eksiklerle dolu olan ayinin dogru oldugu zannediliyor
(Silleyman Erguner, Kisisel Goriisme, 27.08.2015) ifadeleriyle yapilan uygulamalar

tasdiklemedigini belirtmistir.

Konunun daha kapsamli degerlendirilebilmesi i¢in hem izleyici goriisleri hem de
izleyiciye yonelik goriisler onem tasir. Bu dogrultuda iki goriis bigimi 6n plana ¢ikmaistir.
Ilki izleyici kitlesinin Seb-i Arus’a yonelik bilgi sahibi olmamasindan kaynaklandig
iddia edilen uygunsuz durumlardir. Ikincisi de izleyicilere yoneltilen sorulara verilen
cevaplar dogrultusunda yapilan degerlendirmelerdir. Izleyicilerin ayin basamaklarinin
anlamin1 bilerek ya da 6grenerek gelmemesi ve ayini dini bir ritiielden ziyade bir
gosteriymis gibi izlemesi, bazi goriisme kisileri tarafindan dikkat ¢ekilen bir konudur.
“Seb-i Arus doneminde Ayin-i Serif oncesinde bilgilendirme yapiliyor. Ama tabi orada
insanlar yine dinleyen olmakla birlikte dinlemeyenlerin de yine sanki ¢cogunlukta oldugu,
insanlarin duymadigini, anlamadigimi goriiyoruz” (Oguz Karakaya, Kisisel Goriisme,
05.11.2015). Insanlarin ayinin icerigine yonelik bilgi sahibi olma konusunda isteksiz
olusunun, izleyici kitlesinin davranis bigiminden anlasildigi Karakaya tarafindan ifade

edilmistir.
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17 Aralik 2015 tarihli Seb-i Arus Oncesinde ve sonrasinda izleyicilerin bazilarina
yoneltilen sorularin cevaplar ise dikkat c¢ekici bir niteliktedir. Bu cevaplarin bir kismi
insanlarin ayini merak duygusuyla izlemeye geldigini bir kismi da siyasi liderleri izlemek
i¢in ya da Seb-i Arus’da konser programi kapsaminda yer alan Ahmet Ozhan’1 izlemek
icin geldigini ifade etmistir. Bu goriislerin disinda “Yani ben dinimizde boyle bir durumun
olmadigimi diigiiniiyorum. Folklorik gibi bir hal aldi aslinda. Mevlana da semayr bu
niyetle yapmamus. Sonradan bu sekle gelmis. Oyle oldugu icin bana orada ¢ok duygusal
an, bir sey yasatmiyor actk¢asi” (Canan Unal, Kisisel Goriisme, 17.12.2015) ifadeleriyle
sergilenen ayinlerin Mevlana Celaleddin Rumi’nin sema anlayisiyla uyusmadigi
belirtilmistir. Diger bir taraftan “Dini bir ayin gibi gériiliiyor. Oyle goérmiiyorum acikgast.
Giizel bir orada program yapiliyor hogs bir ortam var. Sadece o’ (Melahat Biiyiiksiitc,
Kisisel Goriisme, 17.12.2015) ifadeleriyle ayinin mana agisindan derinliginin olmadigini

ve ayinin dini bir karakter tasimadigini diislinen kisilerin varlig1 da dikkat ¢ekicidir.

5. 6. 2. Giiniimiizde Icracilik, Ayin Icralart ve Ayin Besteciligi

5. 6. 2. 1. Icracilik

Mevlevi ayin miizigi, inan¢ ve miizik iligkisi iizerine insa edilmis sanatli bir form olarak
hem ayin gelenegiyle hem de geleneksel Tiirk Miizigiyle kopmaz baglar1 olan 6zel bir
noktada yer alir. Bu dogrultuda akla gelen soru, ayin icracisinin geleneksel Tiirk miizigi
icracistyla ayrilan 6zelliklerinin neler oldugudur. Bu sorunun yanitini icracinin mutrip
heyetinin bulundugu boliimde oturup, sikke ve hirka giyerek ayine istirak etmesi olarak
aciklamamiz miimkiin degildir. Geg¢misin konservatuarlar1 olarak nitelendirilen
Mevlevihanelerde yetisen icracilar1 g6z oniinde bulundurdugumuzda, bu icracilarin hem
Mevlevi geleneginde hem Tirk miizigi alaninda Mevlevi miizisyenler olarak
nitelendirilmesi s6z konusudur. Bu dogrultuda bir miizisyenin Mevlevi olarak
nitelendirilmesi i¢in Mevlevi geleneginin miizikle olan iligkisinin kokeninde var olan
miizige ve miizisyene yiiklenmis mana diinyasini tanimasi gereklidir. Miizikle iligkili
felsefi ve diisiinsel altyapinin Mevlana Celaleddin Rumi’nin eserlerinde ve miizisyen olan
Mevlevi biiyiiklerinin eserlerinde yogun bir bigimde yer aldigi goriiliir. Bu eserlerde
miizik sanatinin Tanri-insan iligkisinde ilahi bir amaca hizmet ettigi, derinlikli ifadelerde
yer alan miizik ve miizik unsurlarindan anlagilabilmektedir. Konuya iliskin Divan-1

Kebir’de yer alan baz1 6rnekler soyledir:
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“Ne mutlu o beden ¢engine ki Tanri eli akord etmistir onu, sonra da kucagina

almistir, kendisi ¢almaya baslamistir.

Diinyada ¢englerin ustast o ¢engtir; eyvahlar olsun o ¢enge ki onunla yarisa

girer, onu begenmez de ondan iistiin olmaya girisir.

Yel bile Tanri1 ¢enginde gizli giizelim bir teldir ki feryatlarla o biiyiicii gézleri
over durur” (Divan-1 Kebir, C. III: 4174).

Orneklerden anlagilacag {izere miizik ve miizik unsurlari, Tanri-insan iliskisine vurgu
yapan bu ifadelerin mitolojik karaktere biiriinmiis baskahramani gibidir. Bu noktada
miizisyenden beklenen miizikle iliskili olan bu mana diinyasindan haberdar olmasi,
miizigin Mevlevilik i¢in ya da ayin gelenegi i¢in ne anlama geldigini idrak etmesidir.
Inang ve miizik iliskisi iizerine insa edilen ve miizikal agidan iist diizey bir noktaya taginan
bu miizik, icracinin iki temel geregi yerine getirmesini gerekli kilar. Ilki olmazsa olmaz
niteliginde olan ayin icraciligimin manevi boyutudur. Bu maneviyat ise tasavvufi ve
felsefi inang¢ degerlerinin, miizisyenin karakterine ve ruhuna olan yansimalariyla ortaya
cikar. Dolayisiyla Mevlevi bir miizisyenin mana diinyasiyla giiclii baglarinin olmasi
beklenir. Diger bir taraftan icracilik noktasindaki ikinci gereklilik ise yeterli miizikal bilgi

ve donanimdir.

Giiniimilizde ayin icracilarinin hem Mevlevi geleneginin isaret ettigi manevi degerlerle
hem de miizikal a¢idan teknik bilgi ve donanimla yetisebilecegi 6zel bir egitim kurumu
ya da bir merkez yoktur. Geleneksel Tiirk miizigi egitimi veren kurumlarda ayin icrasina
yonelik egitim veriliyor olsa da icracinin manevi yoniinii besleyebilecek bir egitim ortami
s0z konusu degildir. Anlasilacag lizere manevi gelisim konusu, icracinin insiyatifine
kalmis bir mesele olarak bu konuda O6nemli bir bosluk olusturur. Elbette burada
giinlimiizde ayin ritiiellerine katilan icracilarin ve egitim kurumlarinda ayin icrasina
yonelik egitim veren hoca ve akademisyenlerin goriisleri onemlidir. Ayin icraciligi
konusunda ayinin manevi boyutunun miizik unsurlarina yansidigini bize agiklayan Selguk
Universitesi Dilek Sabanci Tiirk Miizigi Devlet Konservatuar1 Ogretim Uyesi Oguz
Karakaya, ayni zamanda ayin ritiiellerinde yer almis bir icract olarak ayin miiziginde
inan¢ unsurlariyla miizik unsurlarinin etkilesiminden ve bu etkilesimin icracilik
konusundaki éneminden bize bahseden goriisme kisisidir. Bu dogrultuda Oguz Karakaya
(Kisisel Goriisme, 05.11.2015), ayin miiziginde icracinin farkinda olmasi gereken ayin

basamaklarinin mana diinyasiyla olan iliskisine yonelik su agiklamalar1 getirmistir:
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Simdi insanin kendi kullugunu bilmesi dedik birinci selamda. Birinci selamin usiillerine
baktigimizda genellikle 14/8’lik Mevlevi devr-i revani olarak adlandirilan usiil yaygin olarak
kullanilan 14/8’lik devr-i revani. Ama bunun yaninda diiyek usiiliiniin de kullanildigini yine
gorebiliyoruz. Gerek Hiiseyin Fahrettin Dede’nin Acemasiran Mevlevi ayininde gerekse
Sultan III. Selim Han’in Suzidilara Mevlevi ayin-i gerifinin birinci selaminda yine diiyek
kullanildigini goriiyoruz. Bu usiillerin metronom yapilarina ve kendi velveleli dogal kalibini
dikkate aldigimizda bize bu usiillerin ne son derece agir, ne son derece yiiriik oldugunu, orta
bir karakterde, yapida oldugunu bize hissettiriyor. Ozetle insanin kendi kullugunun bilinmesi

idrak edilmesi noktasinda birinci selamdaki bu usullerin se¢ilmis olmasi tesadiifi degil.
Her bir selamin farkli anlamlar tasidigina dikkat ¢eken Oguz Karakaya, icracinin bu
anlam diinyasin1 hissetmesi ve hissettirmesi noktasinda koprii vazifesi gorecegi bir
konuma isaret etmistir. Karakaya tarafindan vurgulanan usiil ve melodi, ayinin ve ayinin
biitiin selamlarinin manasinin miizikle iliskisinin anlasilabilmesinde kilit miizik
unsurlaridir. Bu unsurlarin ikinci selamda yine mana ve miizik iligkisinde etkili oldugunu
aciklayan Karakaya su agiklamalar1 yapmustir:

Ikinci selama geldigimizde ikinci selamda bambaska bir usulle karsilasiyoruz. Nedir o usul?
9/4°1ik agir evfer. Simdi bu usule geldigimizde 9/4'lik agir evfer, simdi 9/8 demiyoruz
9/4°liik deniliyor. Neden? Ciinkii bir mertebe daha agiri. Neden? Ciinkii oradaki ana tema
Yiice Allah’in biyiikliigi, varlig karsisinda bir hayranlik duyumu s6z konusu. Oradaki o ruh
halinin yansitilabilmesi o ruh haline biiriinebilmesi i¢in tstatlarimiz 9/4’lik agir evfer
se¢mistir ve gelenekte bu adeta bir kalip olmus. ikinci selam ve ikinci selamin temsil ettigi

diistince ortada ve buna gore de bir usul se¢imi yapilmis.
Ozellikle usuliin ilahi bir manay1 temsil edebilmesindeki giiciine vurgu yapan bu
aciklamalardan anlagilacagl lizere ayini yoneten bestedir. Bestede ise ritmik yapinin
miizigin karakterinin hissedilebilmesi noktasinda 6zel bir etkisi vardir.

Tema yiice Allah’in varligina, birligine, biiyiikligiine, yiiceligine duyulan hayranligin aska
doniismesi. Aska donlisme an1 neresi? 6/8’lik yiiriik semai kismi. Oradan itibaren artik agka
doniisme basliyor. Peki aska doniisme sadece seyde mi basliyor? Yiiriik semaiye geger
ge¢mez mi basliyor? Hayir. Oradan itibaren agska doniismesi bagliyor ve bir crescendo gibi
liglincii selamin sonuna kadar siirekli crescendo var” Tabi bu ii¢ usuliin de devr-i kebir

ardindan aksak semai sonra yiiriik semai usuliiniin se¢ilmis olmasi da yine tesadiifi degil.
Bu agiklamalarda dikkat ¢eken nokta, bestecilerin ilahi manalarla miizigi bulusturan bir
noktada olduklari, dolayisiyla ilahi unsurlar tastyan gorkemli eserlerin olugmasina da
vesile olduklar1 anlasilir. Diger bir taraftan miizigin etkileme giiclinden bahseden Ahmet
Calsir, “bir vaiz bir saat cemaati mesgul edebilir ama elinize baglamanizi alirsiniz veya

tanburunuzu alirsiniz ‘gel ha goniil hevalanma engil ol goniil, engin ol, diinya malina
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glivenme engin ol goniil, engin ol’ dersiniz ondan fazla tesir ve nasihat etmis olursunuz”
(Ahmet Calisir, Kisisel Gorlisme, 15.12.2015) ifadeleriyle miizigin etki alaninin diger

faktorlere gore daha farkli olabilecegini agiklamistir.

Mevlevilikte miizik diisiincesini kavramig bir kisi yaptig1 icranin da bestenin de Tanr1
iradesinde oldugunu idrak edebilecek diigiince diizlemindedir. Bu noktadaki farkindalikla
ayin miizigini icra eden ya da besteleyen kisilerin isminin bir sekilde 6n plana ¢ikmasinda
higbir sakinca yoktur. Isldm sanatlarinda bireysel {iretim fikrinden kaginildigini ifade
eden Cenk Giiray, icracinin, Tanri-insan iliskisindeki konumuna yonelik su agiklamalari
yapmustir: “Icract Tanri’dan gelen o kiiltiirii bir sekilde Tanri 'yva dondiiren bir elci olarak
goze ¢arpar. Bu durum, emanetin ¢ok emin bir elde oldugu ve ayni giivende tekrar teslim
edilecegi anlamina gelir ki bu manada ismin ge¢mesi onemlidir bile” (Cenk Giiray,
Kisisel Gorlisme, 07.07.2015). Mevlevilikte insanin misyonu (icraci, semazen, besteci)
ne olursa olsun her tiirlii faaliyet ve ¢aba Tanri i¢indir. Giiniimiizde bu farkindaligin
miizisyenler tarafindan algilanamama iddiasi, baz1 goriisme kisileri tarafindan dile
getirilmis bir meseledir. Bu noktada giiniimiizde icracilarin nasil ve hangi sartlar altinda
bu ritiielde var olabildiklerini ve ayin ritiielini sergileyen topluluklarin ya da gerekli karar
mekanizmalarinin nasil bir yaklagim tasidigini da bilmek gerekir. Konya Tiirk Tasavvuf
Musikisi Toplulugunda ayin uygulamalarina ya da vakif ve dernek catilari altindaki
faaliyetlere katilim gosteren icracilarda aranan oOzellik, Mevlevi kimliginden 6nce
miizisyen kimligine yonelik vasiflarindan biri olan eseri icra edebilme kapasitesidir. Bu
icracilarin ¢gogunun miizik igerikli bir egitim programina kayith 6grenciler ya da Miizik
Egitimi, Tirk Miizigi Konservatuar: gibi kurumlardan mezun olan kisiler oldugu

gbozlemlenmistir.

Mevlevilikte icract kimliginin insasinda miizik algisinin 6nemine dikkat ¢eken Ahmet
Calisir su aciklamalarn yapmistir: “Miizik benim igin kortizon gibidir. Kortizon nedir
bilirsiniz. Tedavisi miigkil hastaliklarda mahir bir doktor eliyle verilirse tedavi eder.
Yoksa viiciidu tahrip eder, zehirdir. Miizikte de béyledir” (Ahmet Calisir, Kisisel
Goriisme, 15.12.2015). Miizigin kisinin hayatina hangi maksatla dahil edildigi, ayin
icracisinin manevi boyutunu etkileyen bir unsurdur. Bu noktada miizigi kortizona
benzeten Calisir, icracimin g6hret, para ve rant beklentisiyle maneviyattan

uzaklasabilecegine dikkat cekmistir. Icracnin psikolojik durumunun icrasma
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yansiyabilecegini aktaran Tolga Ozdemir (Kisisel Goriisme, 26.04.2016) ise miizigin
tesirinin icracinin ellerinde sekillenebilecegini belirtmistir.

Miizik igeride baglayip disarida biten bir seydir. Enstriiman c¢almak dyledir. Simdi bir
diisiince sekli ya da bir felsefe sizin i¢ diinyanizi ya da akil diinyanizi ne kadar iyi bir sekilde
dizayn edip nasil insa ediyorsa bu disa vurum seklinizi de mutlaka etkileyecektir. Iyi ya da
kotii yonde. Ben sunu sdyleyebilirim on iki, on {i¢ ya da yirmi yildir her neyse enstriiman
calan biri olarak kafas1 ve gonlii karigik olan birilerinin iyi miizik yapabildiklerini gérmedim

simdiye kadar.
Bu noktada Mevleviligin mana diinyasinin kisi tizerindeki etkileri goz 6niine alindiginda,
insani zihinsel ve ruhsal olarak yiikselten maneviyatin, miizisyenin icrasina dogrudan etki

edecegi agiktir.

5. 6. 2. 2. Ayin Icralar

Mevlevi ayinleri, icra 6zellikleri ve makamsal zenginlik acisindan {istiin bir nitelik
tasimasi nedeniyle geleneksel Tiirk miizigi egitiminde 6zel bir 6neme sahiptir. Bu sebeple
ayin icralar1 glinlimiizde egitim sahasinda sik¢a zikredilen bir konudur. Bu nedenle ayin
icralar1 konusu, geleneksel Tiirk miizigi icrast alaminda egitim veren Ogretim
Elemanlarinin ve ayin icracilarinin goriisleri ekseninde ele alinmistir. Hem ayin icrasi ve
egitimi alaninda 6n plana ¢ikan hem de Mevlevilikle yakin iligkisi olan Siileyman
Erguner’in ayin icralar1 konusundaki diislinceleri su perspektiftedir: “O kirk ii¢ tane ayin.
Zaten ney’'de benim kistasimdir. Keske ezberleseler de yapamiyorlar. Kirk ii¢ tane ayini
calmayani mezun etmiyorum ben. Hatta derim ki bestenigarin baglantisi nereye oluyor.
Cal. Calamazsa gider. Vermem” (Siileyman Erguner, Kisisel Goriisme, 27.08.2015).
Mevlevi ayin icrasinin miizisyenlerin egitimi i¢in gerekli oldugunu ifade eden Cenk
Giiray ise ayin icralarinin makam 6grenimini destekledigini agiklamistir. “Dini musiki
egitimi almayan dogrudan dini musiki iizerine yogunlagsmamuis kigiler de Mevlevi
ayinleriyle her zaman bir baglanti icerisindeydi. Bir dini musiki eseri ¢alistirmasa da
hocast mutlaka Mevlevi ayinlerini gegmen gerekir. Ciinkii makamlarin temelini buradan
ogrenirsin derdi” (Cenk Giiray, Kisisel Goriisme, 07.07.2015). Ayn1 zamanda icra ve
ayin faaliyetlerinin 6nem igerdigini agiklayan Giliray, icracilarin gelisimi i¢in bu
faaliyetlerin bir firsat oldugunu ifade etmistir. “Disaridaki bir tamitim, orada yapilan bir
konser veya herhangi bir konserde bir ayinden bir kisim ¢calinmasi ¢ok 6nemli. Ferahfeza

Mevlevi ayinini Necdet Yasar'dan Amerika’daki yaptiklar: konserlerle tekrar hatirladik
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mesela. Oradaki kayitlar bize gelinceye kadar hevesle dinlerdik” (Cenk Gliray, Kisisel
Goriisme, 07.07.2015).

Giiniimiizde yurtdisinda Mevlevilik ve Mevlevi ayin gelenegi adina yapilan etkinlik ve
faaliyetlere olduk¢a siklikla rastlanir. Ancak yurtdisi faaliyetleri hemen hemen her
topluluk tarafindan gerceklestirilse de ayni zamanda goriigme kisileri tarafindan bu
konunun elestirilen bir yonii oldugunu sdyleyebiliriz. Bu kisilerden biri olan Tugrul
Inanger (Kisisel Goriisme, 15.12.2015) konunun cesitli cazibeler tasidigini su sdzlerle
ifade etmistir: “Manevi cazibesi oldugu kadar maddi cazibesi de var. Avrupa’da da ayin
olursa bizi de ¢agirirlarsa gideriz Avrupa’ya diyorlar.” Bu noktada tartismali bir konu
olan yurtdis1 etkinliklerinin miizik alaninda calisma yapan icract ve egitimcileri
destekleyen bir boyutu oldugu dile getirilmistir. Diger bir taraftan yurtdisi faaliyetlerinin

maddi kaygilarla birlikte anilan bir mesele olmasi da dikkat ¢ekmistir.

Eski ayin icralariyla giiniimiiz icralarinin karsilastirilmasini igceren agiklamalar, ayin
geleneginin ve dolayisiyla ayin miiziginin giiniimiizde hakikatiyle temsil edilmedigi
konusunu giindeme getirmistir. “Eski ayin okuyuslarina bakildigt zaman tumturaklL.
Simdi sarki okur gibi okuyorlar. Yani sark: derken de tabi keske klasik tisluptaki sarkilar
gibi okusalar. Maalesef oyle” (Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Gorlisme, 05.11.2015).
Sergilenen ayinde ayinhanlar tarafindan eserin sarki okur gibi seslendirilmesi ve klasik
tislubun tercih edilmemesi konusunu glindeme getiren Kurtuldu, ayin icralarinin
gelenekle ve geleneksel Tiirk miizigiyle olan baglantisinin koptugunu belirtmistir.
Yanlisliklar ekseninde aciklama yapan bir baska goriisme kisisi Hiiseyin Kutlu (Kisisel
Goriisme, 28.08.2015) sunlar1 belirtmistir:

Mevlana ihtifallerinde, Alvarli Efe Hazretlerini duydunuz mu? Bilmiyorum. Onun iste
manzum kitabr ‘Hiilasatiil Hakayik’. Bayram gazeli var. “Mevla bizi affede gor ne giizel 1yd
olur. Ciirmii hatalar gide, bayram o bayram olur”. Bunu Raci Alkir, “bayram o bayram ola”

diye okumus, bizim Ahmet Ozhan’1mizda ayn1 sekilde okumus.
Kutlu bu agiklamasiyla ilahi s6zlerinin degerli sahsiyetlerin eserlerinden alindigini ifade
etmis ve yapilan hatalarin anlam kaymasina sebep oldugunu belirtmistir. Siileyman
Erguner ise benzer bir agiklamayla ayin miiziginin karakterinin bozulmasiyla sonu¢lanan
yanlighklar1 ifade etmistir. “Simdi siipiirde ¢alvyorlar. Hayir ben mansur okutuyorum.
Oktavdan, cosku, kasideler okunuyor. Simdi miy muy bir ayinden bahsediyorum aslinda.

Devlet korosu gibi. Devlet korosu anlayisiyla Mevlevi musikisi yapilamaz (Siileyman
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Erguner, Kisisel Goriisme, 28.08.2015). “Devlet korosu anlayis1” ifadesiyle Erguner,
maneviyattan yoksun bir icranin ayinin karakterini ve atmosferini yansitamayacagini
belirtmistir. Ayrica siipiirde ney olarak bilinen ney c¢esidinin icrada kullanilmamasi
gerektigini ve bunun yerine mansur ney kullanilmas1 gerektigini aciklayan Erguner, bu
hatalarmn akort problemi yarattigim ifade etmistir. Tolga Ozdemir ise miizisyenin icra
kapasitesini gelistirebilmesi i¢in ayin meclislerinin énemine vurgu yapmistir (Kisisel
Gorlisme, 26.04.2016).

Genglik donemi hakikaten ¢ok besleyici oldu benim igin. Tutup da ben hi¢bir zaman agip
nazariyat kitab1 okumadim. Ya da makamlar1 ben nazariyat kitabindan 6grenmedim. Eser hig
o6grenmedim daha dogrusu notayi karsima koyup ta filan. O anlamda hakikaten ¢ok ciddi bir

etkisi oldu bana ¢iinkii biz boyle roket gibi basladik bu ise o coskuyla beraber.
Ozdemir bu ifadeleriyle ayin meclislerinin icray1 besleyen en dogal 6grenme ortami
oldugunu vurgulamistir. Hakki Ozsoy (Kisisel Gériisme, 16.12.2015) ise tekke ortaminda
Mevlevi ayinleri yerine zikre tesvik edici ritmik yapisi daha belirgin ve hizli olan
ilahilerin tercih edildigini dile getirerek su ifadelere yer vermistir:

O ayine gelen olmaz. Yani esyanin tabiatina aykir1 gibi bir sey olur ama ayinler yapilir tabi
yapilmaz diye bir sey yok ama bu baglamda gelen olmaz. Yani insanlar ona itibar etmezler.
Bu da zaten ilahi bagka bir sey degil. Yine Allah kelam1 yine dinden peygamber efendimizden
bahseder. Dolayisiyla yeni bir sey degil ancak lisan farki var. Mesela bazen Fuzuli’den bir

gazel var. Onlar sdylenir. Kasideler sdylenir. Kaside sdyleyen de bir hocamiz var.

Tekke ve dergah ortaminda seslendirilen eser hangisi olursa olsun ritmik agidan hizli
olacagini aciklayan Ozsoy, burada maksadin zikri desteklemek oldugunu aciklamistir.
Diger bir taraftan ayin icralarinda ortam faktoriintin etkilerini toplumsal bir diizlemde
agiklayan Tugrul Inancer (Kisisel Goriisme, 15.12.2015) toplumsal yasam algisinin

miizik algisini da etkiledigini agiklamistir.

Ayinde metronom olmaz. Ozellikle iiciincii selamda terenniimlerden sonra ayin yiiriir.
Ugiincii selamin sonunda ¢ok yiiriik olur, dérdiincii selamda ¢ok agir olur. Dolayistyla bati
miizigiyle karsilastirilmast miimkiin degildir. Metronom sayis1 koymak herhangi bir esere
Tiirk miiziginde olmaz. Ciinkii aynm eser ayni ilahi zikrin basinda da okunur agir agrr,
ortasinda okunur biraz hizli, sonunda okunur kosa kosa. Ve hi¢ melodi degismez. O da
ustaliktir. Hem okuyan i¢in hem besteleyen i¢in. Nasil oluyor? Giiniimiizde insanlar ne kar,
ne karge, ne birinci beste ne ikinci beste dinlemiyorlar. Sarki dinliyorlar dort satir. Aceleci,
cabukcu, ¢iinkii senin devlet bagkanin Topkap1 sarayinda oturuyordu ve sen Tuna’dan Basra
korfezi’ne bir memlekette yasiyordun. Oyle bir memlekette yasamanin getirdigi bir takim

duygular vardir eserde. Simdi Merig’le Aras arasina sikist1.
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Miizigin toplumsal yasam algisiyla olan iligkisine deginen Inanger, bu alg1 bigiminin eser
formlarinin tercihini ve eser icralarinin sanatsal boyutunu etkiledigini agiklamistir. Diger
bir taraftan bazi1 gériisme kisilerinin bahsetmis oldugu eksiklik ve yanligliklardan ¢ok bu
hatalar1 engellemek i¢in alinan 6nlemlere dikkat ¢ceken Yusuf Kayya (Kisisel Goriigsme,
05.11.2015), Konya Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu tarafindan ayin icralarina yonelik
yapilan ¢alismalari agiklamistir.

Mevlevi ayinleri notalarmin tashihini yaptik. Giiftelerini {iniversitedeki hocalarimizdan
istifade ederek diizelttirdik. Orijinal giifteler bulduk. Ondan sonra asli kaynaklardan
ulasabildiklerimizden elimize ulasan notalardan tasfiye etmeye calistik falan. Onlarin hepsini
icra edilebilir hale getirdik. Bugiinkii nota sistemiyle. Ve iste 1925’e kadar bestelenmis ve
elimize ulasan biitlin Mevlevi ayinlerini toplulukla icra ettik. Asag1 yukar1 2008 yilindan
itibaren de Konya’da her hafta sonu Cumartesi giinleri bu sema ayinlerini periyodik hale
getirdik halka agik konserlerimiz oluyor. Mevlevi ayinlerini burada icra ediyoruz. Onun
disinda tabi Mevlevi miizigi sadece Mevlevi ayininden ibaret degil. Biliyorsunuz klasik
miizigimizin biitiin inli bestecileri aslen Mevleviler ya Mevlevi seyhi ya muhibbi. Bir
sekilde Mevlavihaneye devam etmis insanlar. Klasik miizik te aslinda Mevlevi miiziginden
ayrilamaz bir pargast biliyorsunuz. Biz Cumartesi giinleri yaptigimiz sema programlarinin
haricinde aylik periyodik olarak Mevlana Kiiltiir Merkezi Sultan Veled Salonunda klasik

miizik konserleri de yapiyoruz. Iste klasiklerin bircogunu burada icra ettik.
Gortigsme kisilerinin ayin icralart konusundaki sdylemlerinden farkli kisi ve kurumlarin
farkli yaklagimlari oldugunu gérmek miimkiindiir. Konya Tiirk Tasavvuf Musikisi
Toplulugu biinyesinde yapilan ¢alismalarda icraya yonelik beklentinin yiiksek diizeyde
oldugu, dernek ve vakiflardaki faaliyetlerde ise Mevlevi ayinlerinin icra edilememesinin
yani sira beklentinin de ilahilerden yana oldugu belirtilmistir. Bunun yan1 sira konuya
icract perspektifinden bakildiginda ayin meclislerinin icray1 gelistiren en dogal 6grenme

ortami1 oldugu diistintilmiistiir.

5. 6. 2. 3. Ayin Besteciligi

Cumhuriyetin ilanindan giiniimiize kadar olan siiregte ayin besteciligi ve bestelenen
ayinlere yonelik ¢esitli goriislerin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu goriiglerden biri
daha 6nce meydan gormiis ve begenilmis olan ayinlerin giiniimiizde daha fazla ragbet
gormesine yoneliktir. Bu dogrultuda gliniimiizde sergilenen ayinlerde yeni bestelenen
eserlerin tercih edilmemesi s6z konusudur. Diger bir taraftan bu siirecte Sadeddin Heper,
Alaeddin Yavasca, Ciineyd Korsal, Sadun Aksiit, Cinugen Tanrikorur, Bekir Sitki Sezgin,

Hasan Esen, Mutlu Torun ve Ahmet Calisir gibi isimler tarafindan Mevlevi ayini



99

bestelendigi bilinir (Bayrakgi, 2015). Yeni ayinlerin bestelenmesinin yant sira gliniimiize
ulasabilmis ayinlerin giiftesiyle ve notalariyla sistemli bigimde bir araya getirilmesine
yonelik birkag ¢alisma yapilmistir. Darii’l Elhan Kiilliyati’ndan sonra bu ¢alismay1 yapan
Sadeddin Heper ve Ahmet Calisir, ayn1 zamanda ayin bestelemis kisiler olarak 6n plana
cikmistir. Bu noktada bestecilik konusuna ve bestecilerin eserlerine yonelik gériisme
kisileri tarafindan cesitli degerlendirmeler yapilmistir. Ayin besteciligine yonelik
diisiincelerini agiklayan Cenk Giiray (Kisisel Gorisme, 07.07.2015), meydan gormiis
ayinlerin sayisinin az oldugunu belirterek yeni bir bestenin ayinlerde tercih edilmesinin
kolay olmadigimi agiklamistir. Mevcut ayinlerin ¢ok nitelikli besteler olmasinin da bu
durumun olusmasinda etkili oldugu dile getirilmistir.

Pek ¢ok besteci bir Mevlevi ayini bestelemeyi kendi bestecilik agisindan ciddi bir asama
olarak gordii. Pek ¢ok Mevlevi ayini ¢ikti. Bunlarin hakikaten bilylik kismi da ¢ok usta
bestekarlar elinden ¢ikmis ve incelikli ayinler. Bu arada herkes Mevlevi ayini zaten
besteleyemez. Besteleyen kisinin Mevlevi ayini de kaile alinmayabilir. Ayn1 zamanda
bestecilik agisindan bir olgunlugu tasimasi lazim bu kisilerin. Bugiine kadar gelen meydan

gormiis Mevlevi ayinlerinin sayisi ¢ok da fazla degildir.

Gilinliimiizde ayin besteleyen isimlerden olan Ahmet Calisir ise Mevlevi ayini
bestelemekle baska bir formda eser bestelemenin birbirinden farkli oldugunu agiklamistir.
“Yani miizigi bilenin bestekarlik yetenegi varsa yapmasi teknik olarak miimkiindiir. Ama
Mevlevi miiziginde isin ruhu vardwr yani onu birazcik i¢ine katmazsaniz ruhlu olmazsa
onunla hemhal olmazsanmiz yatip kalkmazsaniz, bu isin ruhunu yakalayamazsiniz”
(Ahmet Calisir, Kisisel Goriisme, 15.12.2015). Ayin besteleyebilmek i¢in Mevlevi
miiziginin ruhunu yakalayabilmenin énemine deginen Calisir, her besteye de bu ruhun
yansimayacagini belirtmistir (Kisisel Goriisme, 15.12.2015). Bu dogrultuda giliniimiize
yakin tarihlerde ayin besteleyen isimlerden de 6rnek vererek konuya iligkin agiklamalarda
bulunmustur.

Alaaddin Yavag¢a mesela biiyiik bir bestekar, biiylik bir usta ama yaptig1 Mevlevi ayini revag
bulmadi. Neden? Ciinkii bu musikiyle yatip kalkmadig1 icin. Alaaddin Hoca’nin durumu
belli, istikal alani belli. Fakat Bekir Hoca rahmetlininki farkli onun yaptig1 ayin daha
lezzetliydi. Cinugen Tanrikorur devasa bir isim olmakla beraber yaptig1 besteler, bestekarlik
nosyonuna kimsenin diyecek bir seysi yok belki ama bir Mevlevi ayinine geldiginiz zaman
ondan ¢ok daha farkli bir Mevlevi ayini yapan oluveriyor. Bunun miizikal yeterlilikle ¢ok
fazla alakasi yok dedigim gibi igin ruhuyla ve onunla hemhal olma durumuyla alakasi var

vaziyet olarak.
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Glinlimiize kadar ulagsan ayinlerin hepsinin birer hazine oldugunu vurgulayan
semazenbasit Engin Kokgeii ise yeni bestelerin yapilmasinin gerekli olmadigini ifade
etmistir. “Bence yeni ayin bestelenmesine gerek yok. Ciinkii hepsi bir saheser. Simdi bir
Beyati Ayinini hi¢bir zaman veremezsin onunla kiyaslayamazsin. Aleaddin Yavasca
bestelemis onunla ¢iktik sema yaptik mesela hi¢bir zevk almadim ben” (Engin Kokeii,
Kisisel Goriisme, 14.11.2015). Giinlimiizde talep goren bestelerin nitelikli olmasi ve bu
bestelerin hala icra ediliyor olmasi ayin besteciligi konusunda yeni eserler igin
beklentinin yiiksek olmasina sebep olabilir. Ancak yeni bestelerin yapilmasi ve bu
bestelerin ayin repertuarina dahil olabilmesi, Tiirk miizigi alaninda ¢alisan kisiler igin
onemli bir beklenti oldugu da aciktir. Bu noktada Oguz Karakaya’nin agiklamalari su
yondedir:  “Gerek  kiiltiir ~ bakanligi  sanat¢ilarimiz  igin  gerekse  diger
konservatuarlarimizin klasik Tiirk miizigi alanindaki ogretim tiyelerimizin yapmis oldugu
veni Ayin-i Serif besteleri de var. Onlar da bu konuda yeni Ayin-i Serif’ler de
kazandwriyorlar” (Oguz Karakaya, Kisisel Goriisme, 05.11.2015). Yeni bestelere dikkat
ceken bir diger goriisme kisisi Tugrul Inanger, 1925°ten sonra bestelenen eserlerin
sayisinin ge¢mise oranla arttigini belirtmistir. “Giiniimiizde ise zaten her merakli yapiyor.
Giiniimiizde yani 1925°ten bu tarafa bestelenen Mevlevi ayini sayist 25’ten once
bestelenen Mevlevi ayini sayisindan fazladir” (Tugrul Inanger, Kisisel Goriisme,
15.12.2015). Giinlimiizde yapilan bestelerin niteligi i¢in de olumlu yonde goriis belirten
Inanger, 1925°ten sonra beste ¢alismalarinin devam ediyor olmasmin Mevlevilik adina
onemli bir gelisme oldugunu vurgulamistir.

Dariilbedai’den miizik kaldirildi sadece tiyatro kaldi. Miizik 6gretimi kaldirildi. Hatta
gdsteririm evraklari Iisleri Bakaninin genelgesi vardir. Hala sehirlerde kasabalarda musiki
cemiyetleri vasitasiyla Tiirk miizigi meski egitimi, konser filan yapilmaktadir. Hayir bu
yapilmayacaktir diye valilere gonderdigi emirname vardir. Ona ragmen hala ayin
besteleyenler var. Gayette giizel. Miizik agisindan sanat agisindan Mevlevilik statiisii

agisindan bakilinca da gayet giizel.
19. yiizyildan itibaren modernlesme hareketleri dogrultusunda geleneksel miizigin icra
kaynaklarii yitirmeye baslamasi Tiirk miiziginin yasadig1 doniisiimde etkilidir. Biitiin bu
stireg, Cumhuriyet doneminde gerceklestirilen kiiltiirel planlamaciligin ve miizik
politikalarinin altyapisint olusturmustur (Isiktas, 2016: 1111). Bu noktada hem
modernlesme hareketlerine ragmen hem de Mevlevihanelerin kapatilmasina ragmen hala
ayin besteleyen kisilerin olmasi, hatta Inanger’in ifadelerine gore bu bestelerin sayisinin

gecmise oranla daha fazla olmasi 6nemli bir gelismedir. Meydan gérmemis bestelerin icra
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edilmemesi yoniindeki inanci kirarak Sadeddin Heper’in besteledigi Mevlevi ayinini icra
ettiklerini acgiklayan Inanger, son dénem bestelerinin bir kisminin meydan gordiigiinii
acgiklamustir.

Rahmetli Heper hoca dergédhlarin ihya zamaninda meydan gérmemis ayinlerin ¢alinmasini
pek istemezdi. Ama biz iyiki dyle yapmisiz. Biraz delikanlilik, biraz simariklik. Onun da bir
hisar buselik Mevlevi ayini bestesi vardir. Cok iyi etmisiz. Simdi dyle anliyorum. Elini
ayagini Ope Ope hisar buselik ayinini Konya’da okuduk. Ertesi sene de gogtii zaten. Haa
aglamaktan dinleyemedi o baska. Dolayisiyla daha sonra mesela giiftelerini benim tanzim
ettigim ayinler onlar meydan gordii. Onlarla ayin yapildi. Cinugen Tanrikorur’un Beyati
Araban ayini galiba 80’de mi 79°da mu Fransa’da bir biiyiik 6diil kazandi. O sebeple 80’de
Konya’da okundu. Rahmetli Cinugen 38 dogumlu mu neydi yani. Dergahlar kapaliyken
dogmus bir adam ama ayin besteleyebiliyordu yani. Onun i¢in kapattim demekle olmaz

kapanmuyor.

5. 7. Gunimiiz Ayin Geleneginde Sembolik ve Kozmolojik Unsurlar

Biitiin inang sistemlerinde var olan mistik boyut, hakikatin {istii ortiilii bir yansimasini
igerir. Insan ruhuyla direk bag1 olan inang degerlerinin i¢inde var olan gizemli, mistik
yon, bireyin i¢ diinyasinda yeniden kesfedebilecegi gerekli igsel refleksleri barindirir
(Kaval, 2015: 555). Bu dogrultuda mistisizm Tanri’ya daha yakin olmada ve Tanri
bilgisine ulagsmada etkili bir unsurdur. Mistiklesen hakikati sembolize eden simgelerle
bezeli Mevlevi ayin gelenegi mistisizm, sembolizm ve hakikat liggeniyle yogun bir
bicimde baglantilidir. Ayin geleneginde sembolize edilen her tiirlii figlir ve uygulamanin
gelenek ekseninde var oldugu diisiiniilen bir hakikat algisin1 ya da Mevlana Celaleddin
Rumi’nin diisiince diinyasinin bir yansimasini igerdigini soylemek miimkiindiir. Goriisme
kisilerinin yorumlarinda bu manalar, ilahi degerlere isaret eden sembolik unsurlarla ve
evrensel prensip ve isleyislere isaret eden kozmolojik unsurlarla iligkilendirildigi dikkat

cekmistir.

Sembolik Unsurlar:

Genel bir degerlendirmeyle ayin geleneginin tasidigi manalar konusunda goriis bildiren
kisiler, ayinin manevi yolcugu sembolize ettigini belirtmistir. Bu goriisme kisilerinden
olan Oguz Karakaya, Mevlevi ayinlerinde manevi yolculugun yansitildigini ve bu
yansitilan semada her bir selamin manasina ayin miiziginin ve miizik unsurlarinin hizmet

ettigini agiklamistir. “O manevi yolculugu gercgekten de biitiin Mevlevi ayinlerinde
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stiphesiz goriiriiz” (Oguz Karakaya, Kisisel Gorlisme, 05.11.2015). Ayin miiziginin
manevi yolculukla olan iligkisine deginen bir diger kisi Cenk Giiray (Kisisel Goriisme,
07.07.2015), her bir selamin sembolize ettigi mananin miizikle olan iligkisini su sozlerle

aciklamisgtir:

Dikkat ederseniz her selamda wusiiller degisir. Daha hareketlenir. Bu noktada bu
konsantrasyonu tesvik eden bir miizikal organizasyon vardir. Ayinlerin sonuna dogru artik
hani iyice boyle hareketlenen, giiclenen ritimler, ezgilerle cosku artar. Ama en sonunda
nedir? Bir sessizlik vardir. Hani burada zaten en nihayetinde doniis devir seyi burada kendini
cok giiclii bir sekilde gosterir. Esasinda oradaki belki zikri en iyi anlatan sey miizigin
tamamuiyla kesildigi ve dervislerin kendi halinde donmeye devam ettigi andir. En nihayetinde
o igsel semayi anlatir. En etkileyici an belkide odur. Tasavvuftaki asamalarla da baglantilari
vardir. Marifet, hakikat, tarikat yollar1 kapilar1 ya da iste Hakkal yakin, aynel yakin gibi

birebir Ortiisiir zaten tasavvuftaki asamalarla selamlardaki asamalar.
Ayininin devir kavramini yansittigini ifade eden Giiray, bu kavramin Tanr1’dan gelisi ve
tekrar Tanri’ya doniisii temsil ettigini agiklamistir. Dolayisiyla bu kavram Mevlevi
ayininin sembolize ettigi manevi yolculukla iligkilidir. Bu yolculugun her birey i¢in ayn1
diizeyde ya da aynmi ruhsal olgunluk seviyesinde olmasi elbette beklenemez. Bu
dogrultuda tanrisal bilgiye ulagsma c¢abasinin bireyi getirdigi nokta, Tanri’yla olan
yakinlik derecesini belirler. Ayinde sembolize edilen bu yolculugun temelinde insanin
varolus seriiveninin oldugunu Giiray (Kisisel Goriisme, 07.07.2015) su sozlerle
belirtilmistir:

Mesele oradaki ritiielin biitiin o anlamsal boyutun bir sekilde insanin olgunlagma yolculugu,

temel diistur bu orada. Insan diinyaya geldigi andan itibaren bir olgunlasma yolculugunun

icindedir. Ancak bu olgunlasma yolculugundan herkes ayni anlamda nasip almaz. Bu

konuyla ilgili daha fazla ¢aba sarfeden kisiler cok daha fazla olgunlagirken daha az ¢aba

sarfeden kisiler bu olgunlagsma asamalarinin belli bir noktasinda kalabilirler.
Engin Kokcii ise bu yolculukta Tanri-insan iliskisine vurgu yaparak su agiklamalarda
bulunmustur: “Benim Allah ile 6yle bir zamanim var ki oraya ne bir insan ne bir
pevgamber ne bir melek girebilir. Bence de sema 6yle bir sey. Ciinkii oyle bir an oluyor
ki o miithig bir an oluyor iste” (Engin Kokeii, Kisisel Gorlisme, 14.11.2015). Ayin
gelenegindeki sembolleri Islami degerlerle, Kuran-1 Kerim’de yer alan ayetlerle ya da
hadislerle iliskilendiren Hiiseyin Erek ise ayinde sembolize edilen manevi yolculugu
Kuran-1 Kerim’de yer alan Muhammed suresiyle iligkilendirmistir. Muhammed suresinde
gecen dort nehrin ayin gelenegindeki selamlarla 6zdeslestirildigini agiklayan Erek,

“orada cennetteki dort tane nehri anlatryor Allah, bu dért nehir birinci nehir su, ikinci
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nehir siit, iigtincii nehir sarap, dordiincii nehir bal, simdi dort tane Sema mukabelesi yok
mu? Yani dort selam. Bu bir yakistirma” (Hiiseyin Erek, Kisisel Goriisme, 16.11.2015)
ifadeleriyle manevi yolculugun manalarini agiklamistir. Her bir nehrin manevi olarak bir
selamla iliskilendirildigini agiklayan Erek, nehirle sembolize edilen selamlarin sirasiyla
ilk nehrin fizik anlamda yikanmayi, ikinci nehrin manevi arinmayi, ligiincii nehrin vecd
duygusu ve Tanr1’da yok olma hissiyle mirac1 ve dordiincii nehir olan bal nehrinin ise
kulluga doniisii simgeledigini ifade etmistir. Ayn1 dogrultuda agiklamalar1 olan Celebi
Selahattin Hidayetoglu (Kisisel Gorlisme, 06.11.2015) manevi yolculugun sembolize
edildigi ayin gelenegini Muhammed suresiyle iliskilendiren bir diger goriisme kisisidir.
Ayin geleneginde manevi yolculugu sembolize eden selamlarin her biri armmma ve
yiikselise isaret eden basamaklardir. Muhammed suresinde ise manevi arinma nehir
kavramiyla sembolize edilir. Islami referanslarla iliskilendirilen bu yakistirmalarin ayinin
biitiinlini sembolize etmesinin yan1 sira ayin geleneginde yer alan tavir, davranis ve
sembolik figiirlerin de Islami referanslarla tanimlanmas1 dikkat ceker. Bu davranislara
ornek olarak selamlasma semboliiniin altinda yatan manay1 Erek (Kisisel Goriisme,

16.11.2015) “miimin miiminin aynasidir” hadisi ekseninde aciklamistir.

Iste Semada da postun &niinde iki tane canin yani sema yapan kisilere can deniyor ya aym
zamanda. Iki camin karsilikli birbirlerine selamlasmasi. Postun Oniinde seyrettiniz
farkindasimiz. Orada karsilikli forteks mi diyorlar? ikisinin arasma bakryor. Biitiin olaylar
zaten buradan olusuyormus. Oraya bakiyor, ayna gibi goriiyor. O eger normalde bir ¢irkinlik
bir kirlilik normalde anlatiyoruz tabi, bir ¢irkinlik kirlilik goriirse aaa o benim ¢irkinligim,

demesi lazim.

Ayin miizigini ise “cennetteki bir agac¢taki Tuba dallari, sallandig1 zaman ¢ok giizel
nagmeler ¢ikartr. Simdi yukaridaki mutriban var ya miizik, mutrip heyeti, iste onu da
dyle goreceksiniz” (Hiiseyin Erek, Kisisel goriisme, 16.11.2015) ifadeleriyle, Islami
kaynaklarda yer aldig1 dikkat ¢eken bu bilgiyle iliskilendirmistir. Sembollerin Islami
degerlerle iligkilendirilmesinin yani1 sira Mevlana Celaleddin Rumi’nin diisiince
diinyasiyla iliskilendirilmesi de s6z konusudur. Bu diisiince diinyasinin bir parcasi olan
firkat ve vuslat kavramlarinin ayinin her hangi bir boliimiiyle ya da ayinin bir pargasi olan
figiirlerle iliskilendirilmesi s6z konusudur. Bilindigi iizere firkat kavrami1 Mesnevi’nin ilk
on sekiz beytindeki ney ve kamislik hikayesinden anlasilabilir. Bu hikayede ney’in insan-
1 kdmili temsil ettigi goriisme kisilerince de belirtilmistir. “Ney, insan-1 kamili

anlatmaktadir. Insan-1 kamil tabiki o da drnek olarak peygamber efendimizi anlatan bir
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unsurdur. Yani ¢iinkii esref-i mahlukat olarak yaratilanlarin en yiicesi Hz.
Muhammed’dir” (Fahri Ozgakil, Kisisel Goriisme, 06.11.2015). Ney’in feryad: firkat
kavramiyla iligkili olarak hem kemale ermis insan1 hem de tanrisal 6ziinden ayr1 diismiis
ruhu simgeler. Sozlik anlamiyla “ayrilik, hicran, sila hasreti” manasia gelen firkat
kavrami, varligin 6ziinlin perdelenmesi yani vahdet makamindan uzak kalmaktir”
(Ozkose, 2005: 234). Tanrisal varolustan ayri kalan ruhun dziine yonelisi burada ney’in
sesiyle iligkilendirilmistir. Bu dogrultuda gilintimiizde sergilenen ayinlerde ney taksiminin
insanlar iizerinde yarattig1 etkiyi agiklayan Fahri Oz¢akil (Kisisel Goriisme, 06.11.2015)

su aciklamalart yapmaistir:

Saz olarak ney malum Cenab-1 Allah’in insan1 yarattiktan sonra kendi ruhundan tiflemesini
anlatmaktadir. Ayn1 zamanda bu ney sesini dinleyen insan ger¢ekten manevi olarak ¢ok
bliyiik bir ruhi dinginlige kavusuyor. Bunun da gercekten hem bizi etkiledigine hem
dinleyenleri etkiledigine ¢ok sahit oluyoruz. Bu ney sesinden sonra insanlar hakikaten
soklanmiscasina yani kendine gelemiyorlar. Ciinkii insanin kulagina hitap edebilen insana

yakin olan en 6nemli sazlardan bir tanesidir ney.

Bu aciklamada ney sesinin insanda yarattigi manevi atmosfer vurgulanmistir. Diger bir
taraftan Engin Kokeii (Kisisel Goriisme, 14.11.2015) ise “Bu bir yerde su sekilde
sembolize edilir: kiyamette Israfil Aleyhisselam sura iifiiriicek, ayaga kalkilicak ya.
Semazen de sema baslamadan evvel sanki bu olii goniiller dirilsin de bir an énce ayaga
kalksin, bu ney taksimini o sekilde dinlemesi lazim” ifadeleriyle ney sesinin uyanisi ya da
tanrisal bir ¢agriy1 temsil ettigini vurgulamistir. Mevlana Celaleddin Rumi’nin diisiince
diinyasinin bir yansimasi olarak diisiinebilecegimiz bagka bir semboliin de kirmizi postla
iliskilendirildigi Kokgl tarafindan belirtilmistir. Kirmizi postla vuslat kavraminin
sembolize edildigini aciklayan Kokeii, postun kirmizi renkte olmasinin nedenlerini su
ifadelerle agiklamistir:

Hz. Mevlana ebediyete intikal ettigi zaman giines batiyordu. Giines batarken kirmizi olur ya,
ayni zamanda da esas aleme doguyordu. Yani bu diinyadan giderken sevgiliye bir an 6nce
kavugayim &biir aleme dogus oldugu i¢in bu postun kirmizi rengi hem gilinesin dogus hem

batis anin1 simgeledigi i¢in kirmizidir. Biitiin Mevlevi postlar1 kirmizidir.
Hakk’a ermek, kemale ermek, olgunlasmak, seyr ve siiluku tamamlamak (Ozkése, 2005:
234) olarak tanimlanan vuslat, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Tanr1’yla bulugsmasini ifade
eden tasavvufl bir diisincedir. Bu noktada Kokg¢ii’nlin Mevlana Celaleddin Rumi’nin
vuslat anlayisiyla kirmizi post arasindaki iliskiye dikkat c¢ektigi goriiliir. Mevlevi ayin

geleneginde giysilerle iliskili olan sembolik figiirler de goriisme kisileri tarafindan hem
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sembolize edilen manalar hem de bu manalarin dayanaginin sorgulanmasi noktasinda
degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerde sikke ve tennure gibi giysilerin manalarina
yonelik sik¢a rastlanilan tanimlamalardan bahseden goriisme kisisi Hakki Ozsoy su
aciklamalarda bulunmustur: “Sikke, takke diyor insanlar. Biz sikke deriz. O sikke mezar
tasini ifade eder. Giyilen beyaz temnure kefeni sembolize eder. Yani peygamber
efendimizin ‘6lmeden once 6liiniiz” hadis-i serifinde buyurdugu bu hadisi fiziksel olarak
acizane yasamaya ¢alisiriz” (Hakki Ozsoy, Kisisel Goriisme, 16.12.2015). Giysiler ve
anlamlar1 konusunun bugiin Mevlevilikle iligkili brosiir, kitap vs. kaynaklarda sik¢a yer
aldip1 goriiliir. Goriisme kisileri tarafindan bu unsurlara Ozsoy’un da tanimladig gibi
benzer agiklamalar getirilmistir. Ancak bu figiirler ve sembolleri Siileyman Erguner ve
Tugrul Inanger kliselesmis, gercekli§i  yansitmayan tanimlamalar  olarak
degerlendirilmistir.

O kadar sloganlagmus laflar, tennure semazenin kefeniymis, sikkesi mezar tasiymis. Tennure
nefsin kefenidir. Kisinin degil. Sikke de nefsin mezar tasidir. Kisinin degil. Kisi bagka nefis
baska. Nefisten dliirsen goniille kalirsin. “Bunun i¢in dervislik nefisten 6lme sanatidir” onun
simgesidir dervislik. Ayrica iste Mevlevi tennuresi bdyle olmaz (Tugrul Inancer, Kisisel

Goriisme, 15.12.2015).
Inanger, ayine istirak edenlerin diger zamanlarda giindelik isler arasinda bu giysileri
giymelerinin imkansiz oldugunu agiklamis, tennure ve sikkeyi nefsin tennuresi ve nefsin
sikkesi olarak tanimlamigtir. Dolayisiyla Mevleviligin anlam diinyas: igerisinde bir
karsil1g1 olmayan bu tanimlamalarin derinlikli bir igerigi olmadig1 konusu vurgulanmaistir.
Stileyman Erguner ise giysilere ve semazenlerin bas ve kol hareketlerine yiiklenen
manalarin gergekligi yansitmadigini ifade etmis ve bu kiyafetleri kreasyon olarak

degerlendirmistir.

Kozmolojik Unsurlar:

Evrendeki olgular1 anlama ve agiklama istegi, insanin bilinen tarihi boyunca
vazgecemedigi bir ¢caba olmustur. Evrenin kaba bir gercek oldugu, agiklanmaya ihtiyag
duymadig1 seklindeki diisiinceler insanlar1 bu ¢abasindan alikoymaya yetmemistir (Pay,
2016: 49). Mevleviligin ¢ikis noktasi olarak nitelendirebilecegimiz varolus seriivenini
kesfetme ve Tanr1 bilgisine daha c¢ok yaklasma cabasi bu gelenegin yollarinin
kozmolojiyle kesismesine sebep olmus ve bu durum Mevleviligi ve Mevlevi ayin
gelenegini kozmolojik unsurlarla agiklama ¢abasini beraberinde getirmistir. Gliniimiizde

ise ayin geleneginde var olan her tiirlii davranis ve semboliin evrensel prensiplere
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dayandirildig1 ve ayin geleneginin kozmolojik unsurlarla olan iliskisinin boyutlarinin
aciklandigr arastirmalarin varlig1 dikkat ¢ceker. Kozmoloji ekseninde ayin gelenegindeki
sembolik davranig ve figiirlere yonelik c¢esitli agiklamalar getirilen bu aragtirmalarda,
sembol ve mana iligkisinin niteligi evrensel isleyisle dogrudan iliskilidir. Bu dogrultuda
kaliplasmis diisiincelerle konuya yaklasmak yerine evrenin sonsuz olanaklarini i¢inde
barindiran bir perspektif dikkat g¢ekicidir. Yapilan arastirmalarin yani sira goriisme
kisileri icerisinde ayin gelenegini kozmolojik unsurlarla agiklayan kisiler de dikkat
cekmistir. Bu kisiler igerisinde yer alan Yurdal Tokcan, ayin geleneginde dervislerin
roliinii kozmolojik eksende aciklayan goriisme kisilerinden birisidir. Ayin gelenegiyle
ilgili ilk olarak sema eden dervislerin donerek olusturduklari manyetik alandan bahseden
Tokcan (Kisisel Goriisme, 27.05.2015), dervislerin ilahi enerjiye ulasabilmelerinde etkili
olan donme enerjisi konusuna su agiklamalar1 getirmistir:

Sonugta duragan enerjiyi hareket enerjisine ¢eviriyorsunuz. Hareket enerjisine cevrildigi
anda bir takim enerji girislerine agik hale geliyorsunuz. Enerji akiyorsa clinkii elektirigin
yapisinda sey vardir elektrik atomuna buradan bir tane vurdugunuzda buradan bir tane diiser
degil mi? Basit anlatimiyla. Demek ki hareket haline gectigimiz anda artik viicudumuz o

dongiiyle beraber kinat enerjisini almaya baslyor.
Donme enerjisinin etkisiyle ilahi enerjinin bedene ¢ekilebilmesi ve ruhun ilahi bir
diizleme ylikselmesi iddiasi ¢ercevesinde bedensel olarak da bir yiikselis s6z konusudur.
Dervislerin toplu sema yaptiklar1 esnada donme enerjisinin etkileri Burhan Yilmaz’in
“Bilinmeyen Mevlana” isimli kitabinda su ifadelerle yer alir: “Mevievi dervisleri
istedikleri an o ruhsal enerjileri sema teknigi sayesinde trans hale girerek, toplayarak
manyetik alan yaratmaktadrlar” (Yilmaz, 2010: 75). Konuyla iliskili olarak Nadir Dede
(Nadir Karnibiiyiikler) izleyicilerle arasinda olan enerji aligverisinde negatif bir etki s6z
konusu oldugunda bu negatif etkiyi sema vasitasiyla giderebildiklerini agiklamistir. “Onu
sen tizerine ¢ekiyorsun. Ona sendeki pozitif olani veriyorsun ama ondaki negatif senin
tizerinde kalyor. Onu da semayla gegirmeye ¢alistyoruz. Cok yasadim ben bunu” (Nadir
Karnibiiyiikler, Kisisel Gortisme, 04.11.2015). Bu aciklamay1 gelenek cergevesinde
haktan alip halka verme olarak karsimiza ¢ikan bilginin agilimi olarak diisiinmemiz de
miimkiindiir. Kozmolojik bir yaklagimla sema, dervislerin yakaladigi ruhsal frekansin el,
kol, bas hareketiyle desteklenmesi vasitasiyla ilahi enerjiyi daha fazla viicuda
cekelebilmeleri, bedensel ve ruhsal olarak santral gorevini yerine getirmeleri olarak
karsimiza ¢ikar (Yilmaz, 2010: 73). “Dondiigiiniiz anda bir hareket enerjisi

olusturuyoruz. Olusturdugumuz anda da neye a¢igiz ilahi enerjiye iste kdinat enerjisini
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almak adina bir radar gibi oluyorsunuz” (Yurdal Tokcan, Kisisel Goriisme, 27.05.2015).
Bu dogrultuda bugiin Mevleviligi temsil eden kimselerin ayin gelenegiyle iliskili sorulari
sadece geleneksel bilgiyle yanitlayabildiklerini agiklayan Yurdal Tokcan, evrensel
prensipleri, kliselesmis, insan zihninde ve ruhunda bir acilim yaratmayan bilgiyle
tanimlamanin miimkiin olmadigini agiklamustir. “Ciinkii Mevldna nin ogretilerinde ¢ok
biiyiik bir bilgi var. Matematik var. Fizik var. Kimya var. Bir¢ok seyi deneylemeye
calismislar, gozlemlemeye ¢alismislar. O zamanin imkansizliklart igerisinde” (Yurdal
Tokcan, Kisisel Gorlisme, 27.05.2015). Bu nedenle Mevlevilik ve ayin gelenegi adina
yapilan her tiirli uygulamanin altinda evrensel yasalarla ve kozmozIa iligkili bilimsel
bilginin var oldugunu aciklayan Tokcan, geleneksel bilginin Gtesine gegmek ve ilahi
mesajlari alabilme adina hazirlikli olmak gerekliligini vurgulamistir. Geleneksel bilgiyle
kavranmasi miimkiin olmadig1 ileri siiriillen evrensel isleyisin bir semasmin ayin
geleneginde gozlemlenebildigini ve ayin geleneginin yap1 itibariyle evrenin isleyisini
gozler Oniine serdigini ise Aras Derin (Kisisel Goriisme, 28.08.2015) sdyle agiklamistir:

Evrende aslinda iki giiciin var oldugunu temsil ediyorlar. Diializmin oldugunu ifade ediyor.
O dualitik varlikta, tigiincli varlikta tiirlenmeyi yapan varlik oldugunu soyliiyorum. Duran
varlik Rabbi temsil ediyor. Hersey onun etrafinda doniiyor ama o donmiiyor. Sema herkesin,
herseyin, biitlin varliklarin dondiiglinii, hareket ettigini ama asil varligin hareket etmedigini
gosteriyor. Aristo’nun agiklamasinda da devindiren ama devinmeyen Kuran’da da ilk birinci

tekil sahis Rabbil Alemin’ni kasteder.
Derin’in agiklamalarindan anlagilacagi {izere post makami ve postta olan kisi Tanr1’y1
temsil eder. Bu noktada post zincirleme bir anlayisla Tanri’nin sembolize edildigi nokta
olarak ayin geleneginde 6n plana ¢ikar. Hiiseyin Erek bu dolayli temsilden su ifadelerle
bahsetmistir: “O zincir, orada dolayli olarak efendimiz, efendimizden dolayli olarak ta
Cenab-1 Hakki, kainatin merkezi diistiniiliiyor” (Hiseyin Erek, Kisisel Gorilisme,
16.11.2015). Bu dogrultuda yaratilmislar icerisinde Tanr1 bilgisine en ¢ok yaklasan kisi
olarak Hz. Muhammed ve onun vasitasiyla Tanri’nin temsil edildigi ve kainatin merkezi

olarak diisiiniilen nokta ya da makam posttur.

Sembollerin kozmolojik perspektifle agiklandigr sdylemlerdeki ortak nokta, evrensel
diizenin ve varolusun bilimsel olarak agiklanabilecegidir. Kozmoloji ekseninde
goriinenin Otesine odaklanmak, kolaylikla anlasilamayan diisiince, kavram ya da
olgularin agiklik bulmasi i¢in atilmig bir adimdir. Dolayisiyla ayin geleneginde de evrene,

evrensel diizene ve Tanri-insan iliskisine yonelik agilimlar1 olan sembollerin, geleneksel
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ya da klise bir bakis acisiyla ¢oziimlenemeyecek bir diizlemde yer aldigi konusu ayin

gelenegine getirilen agiklama ve tanimlarda 6n plana ¢ikmustir.
5. 8. Alinan ve Satilan Bir Meta: Mevlevi Ayini

Mevlevi geleneginin altyapisini olusturan olmazsa olmaz niteligindeki unsurlarin,
Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasam algisin1 yansitan manevi degerler ve tarihsel siirecte
gelenek cergevesinde gelisim gosteren edep, adap ve ahlaki degerler oldugunu séylemek
miimkiindiir. Mevlevi kimligini insa eden bu manevi degerleri maddesel ve somut bir
diizleme indirgemek, gelenegin ruhu olarak nitelendirilen 6ziin doniismesine, soyut
degerlerin i¢inin bosalmasina ve hakikatin {istii ortiilii, sembolik ve mistik bir sekilde
yansimasina sebebiyet verir. Giinlimiiz anlayisinda Mevleviligin kars1 karsiya oldugu 6ne
striilen bu durum, manevi degerleri yansitan ayin geleneginin donilisiimiiyle ilgili
konular1 giindeme getirmistir. Bu noktada dikkat ¢eken ve insanlarin ilgisini cezbeden
ayin gelenegi, manevi degerleri yansitan bir olusumdan ziyade popiiler kiiltiire hizmet
edebilecek nitelikte ve siklikta sergilenebilenen bir meta olarak, pazar {iriinii haline

gelmistir.

18. ylizyildan itibaren sanayi devrimiyle kentlesme, sanayilesme ve modernlesme siireci
(Kaypak, 2013: 80) dogrultusunda geleneksel toplum anlayisinin doniisiimii modernizm,
glinlimiiz anlayisina evrilen yagam bigimi ise postmodernizm olarak ele alinmistir. Bu
stiregte popiiler kiiltiir ve kitle kiiltiirli elestirilerinde ortaya ¢ikan metalasma, seylesme,
fetislesme kavramlar1 da kapitalizmle beraber anilmaya baslanmistir. Modernizmden
postmodernizme gegisle yasam bigimi ilizerinde etkisinin daha da arttig1 ileri siiriilen
kapitalizm (Ayaz, 2016: 119), somut varliklarin yan1 sira manevi degerleri de igerisine
alan bir sistemi ortaya koymustur. Stiphesiz ki maneviyattan beslenen bir gelenek olan
Mevleviligin de yogun bir bi¢imde bu anlayistan etkilenmesi, dikkat ¢ekici unsurlar
barindiran manevi mirasiyla yakindan iligkilidir. Kapitalizm anlayisinda manevi degerler,
hazlar ve imajlarin aligveris anlayisina dahil olmasiyla yasam igerisinde yerini alan bu
sistem (Aydin; Marangoz; Firat, 2015: 24), soyut degerlerin metalasmasi konusunu
Mevlevi gelenegi kapsaminda giindeme getirmistir. Diger bir taraftan Mevlevilik
konusunda yapilan arastirmalarda giiniimiiz uygulamalarina ve gelenegin yasanis
bi¢cimine etki ettigi diisiiniilen ideolojik hareketlere dikkat ¢ekilmistir. Devlet destegiyle

yapilan uygulamalarin gdsteri niteligini fazlaca yansitmasi, Mevleviligin manevi mirasi
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tizerinden ideolojik meta fetisizmi’ni destekler niteliktedir. Bu noktada ortaya ¢ikan
Mevlevi anlayisi, yeniden kesfedilen, yeniden birlestirilen ve yeniden yorumlanan
dongiinlin devami halinde siparisin illlizyona dontstiigii bir sufi yolu olarak

tanimlanmistir (Sahin, 2016: 147).

Mevlevi kiiltiiriiniin mistik, cazibeli ve ¢ekici yonii, bu noktada insanlarin merakina ve
ilgisine hizmet eden bir tiiketim unsuru olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu noktada goriisme
kisileri tarafindan siklikla ifade edilen ayin geleneginin farkli amaclara hizmet etmesi
konusu, ayin geleneginin mana diinyasiyla olan iliskisi ¢ercevesinde ele alinmistir. Bu
noktada devlet destegiyle yiiriitiilen ayin faaliyetlerinin bir ritiiel ya da ibadet olmasindan
ziyade daha ¢ok turistik bir gosteri niteligi tasidigi goriisme kisileri tarafindan ifade
edilmistir. Gliniimiiz uygulamalarinin gosteri merkezli yapiliyor olmasi konusunda Cenk
Giiray (Kisisel Goriisme, 07.07.2015) su aciklamalar1 yapmaistir:

On bin kisi seyirci. Iste bastaki konusmalar sunlar bunlar. Yani hani bir miktarda politik
sozler ediliyor. Ondan sonra iste giinlik seylerden tasalardan séz ediliyor, bahsediliyor.
Oradaki giinliik kaygilarin etkisini gorebiliyoruz. Mesela iste herkes davetiye bulmaya
calisiyor. Ya da iste izdiham girenler, giremeyenler oluyor. Béyle bir durumda bu is artik
daha gosteri haline doniisiiyor. Dolayisiyla buradan hani bir vecd durumu beklersek yanilmis

oluruz bence.
Seb-1 Arus’da sergilenen ayinleri biiyiik bir kitlenin izlemesi, bu kalabaligin ilahi bir
ritiieli izleme konusundaki bilgi diizeyi ve politik konusmalarin torene dahil edilmesi bu
ritiielin ruhuyla ortiismeyen durumlar olarak nitelendirilmistir. Hiiseyin Kutlu (Kisisel
Gorlisme, 28.08.2015) ise Mevlevi ayininin bir nafile ibadet oldugunu, ibadet niteligi
tastyan ritiielin ise gosteri olarak sergilenmesinin dogru olmadigini agiklamistir.

Farz olmayan ibadetlerde daima riya kokusu vardir. Riya ne demek? Gosteris demek ya.
Gosteri yapiyorum yani riyakarlik yaptyorum demektir...Yani simdi farzedelim ¢ikiyor iste
konser veriyor niye? Sak sak sak Allah Allah yahu bu enteresan bir sey kardesim. Okudugun

seyler Hz Yunus’tan suradan buradan. Ya bu zatlar boyle sovmenlikler yapmamuslar yahu!
Ayin geleneginin giiniimiizde gosteri boyutu tagimasiin sebebini rant beklentisiyle
iligkilendiren Kutlu (Kisisel Goriisme, 28.08.2015) “Yani burasi bir gésteri merkezi.
Kardesim iyi de ne peki. Gésterilerin neticesinde ne kazandik diye bir soralim. Aa esnaf
bayagi is yapwor. Iste bircok siyasiler geliyor orada boy gésteriyor” ifadelerinde
bugiinkii ayin uygulamalarinin ideolojik boyutuna da dikkat ¢ekmistir. Turistik amaclh

yapilan ayin faaliyetlerinde daha dnce icraci olarak yer almis olan Tolga Ozdemir (Kisisel
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Gorlisme, 26.04.2015) ise benzer sdylemlerde bulunmus ve bu uygulamalarin gelenegin
hakikatiyle ortlismedigini agiklamistir.

Giinde iki tane ii¢ tane ayin yapmaktan bahsediyorsak bu turistik bir gdsteri. Burada yapilan

sey tamamen bir gosteriden ibaret, fabrikasyon. Burada bir hizmet var ve onun miisterisi var.

Geliyorlar para ddiiyorlar ve izleyip alacaklarini alip gidiyorlar. Artik isin igine para giriyor.

Isin igine insanlara para karsilig1 bir sey sunma giriyor.
Sergilenen ayinlerin turistik bir gdsteri olmasinin yani sira 6zel topluluklarin diigiin ve
acilis gibi organizasyonlarda yer almasi uygunsuz olarak nitelendirilen ve siddetle karsi
cikilan bir diger konudur. Karsilikli arz talep sisteminin gecerli oldugunu
sOyleyebilecegimiz bu uygulamalarda alic1 konumunda olanla satici konumunda olan
arasinda bir aligveris s6z konusudur. Bu noktada manevi degerleri yansitan ayinin
metalagsmas1 diisiincesine yonelik goriisme kisisi Cenk Giiray (Kisisel Goriisme,

07.07.2015) su ifadeleri kullanmustir:

Yani nerede olsa mesela yani bir dini miizik konseri varsa bir de semazen donsiin diye bir

talep geliyor. Bu seyden daha kétii bir durum yani Mevlevi ayinlerinin hani bu iste Konya’da

biraz daha gorsel yoni agirlikla sergilenmesi ¢ok bizim takdir ettigimiz bir sey degil belki

ama bu daha bir fena. Bu ¢ok korkung bir sey. Bu bayag: ticari bir meta olarak kullanilmasi

Mevlevi figiirtiniin, biitiin o ritiielden dislanip tek basina bunun orada dejenere edilmesi s6z

konusu. Bu hem manevi agidan ¢ok kotii hem de ciddi bir ayip.
Giiray’in bahsettigi “Mevlevi figiirlinlin ritiielden dislanmas1” ifadesi ayin geleneginin
metalagsmasina yonelik sebepleri ortaya koyar niteliktedir. Mevlevi geleneginin varolus
biitlinliigii icerisinden ayin gelenegine yonelik dikkat ¢eken unsurlar1 alip, Mevleviligi
olusturan diger dinamikleri yok saymak, mana diinyasiyla ayin arasindaki baglar
koparmak anlamina gelir ki bugiin Mevlevilikle iliskili pek ¢ok kisi bu konudan
bahsetmistir. Aynmi sekilde ayin geleneginin bir pargasi olan Mevlevi, semazen ya da
neyzen figiirliniin de bir pazar {iriinii olarak satisa sunulmasi biitiin ve parga arasindaki
anlam iliskisinin degismesine ve bu unsurlarin mistik bir sembol olmasina sebep

olmustur.

Mevlana Celaleddin Rumi’nin bakircilar carsisinda c¢ekic sesiyle sema ettigine yonelik
rivayetlerden yola c¢ikarak konuyu degerlendiren Elif Bilge Kurtuldu, giiniimiizde
Konya’da yer alan bu c¢arsida Mevlana Celaleddin Rumi’nin manevi miras1 iizerinden
ticari rant saglandigini agiklamistir “Simdi o bakircilar ¢arsisini bir gor. Donitiyor evet

semazenler doniiyor. Konyalim yiirii tiirkiisiiyle semazen dondiiriiyorlar. Oyuncak
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vapmugslar. Bu c¢ok biiyiik rezillik. Bu isi ticarete doktiiler ve o kadar enteresandir ki
UNESCO haywr dedi. Bu durumlar iyice artt” (Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Goriisme,
05.11.2015). UNESCO’nun kararina yonelik agiklama yapan bir diger goriisme kisisi
Nadir Karnibiiyiikler, bu faaliyetlerin yasaklamasinin bir engel teskil etmeyecegini
aciklamis ve bu uygunsuz durumlarin manevi terbiye ve egitim siireciyle ¢oziilebilecegini
ifade etmistir (Nadir Karnibiiyiikler, Kisisel Goriisme, 04.11.2015). Baz1 miizisyenlerin
uygunsuz olarak nitelendirilen ayin uygulamalarina istirakinin maddi kazan¢ odakli
oldugunu aciklayan Elif Bilge Kurtuldu, biitin bu uygulamalar sebebiyle ayin
geleneginin ruhunun yok sayildigini ifade etmis ve bu gelenegin para ve rant getirisini
destekleyen bir unsur haline getirilme ¢abasini agiklamistir.

Ama bu is neye donmiis durumda gel ben sana her okudugun ayin basina fesmekan kadar

para vereyim burada oku. Iyi tamam. Ben de okurum onu sokaktaki adam da okur. Ne

okudugu belli olmaz onun. Onemli olan 6ze sadik kalmak. Her isin bir 6zii var. Ama bunlar

Oyle bir noktaya getiriyorlar ki desiyorlar, yliregini ¢ikartiyorlar onu degistirme derdindeler.

Neden kabul etmiyorsunuz bunu 6z halini, 6zel halini. Simdi kisiyi degistirebilir misiniz?

Rabbim 06yle begenmis yaratmis. Yo ben seni degistirecegim hi¢ sevmedim senin tipini.

Bunun gibi bir sey bu. Yazik ediyorlar.
Giliniimliz uygulamalarinin manevi degerlerden yoksun oldugunu aciklayan bir diger
goriisme kisisi Hiiseyin Erek, uygunsuz olarak kabul edilen durum ve tutumlarin var
oldugunu, ancak bu konunun kisisel bir mesele olarak kabul edilmesinin yanlis olacagini
aciklamistir. Mevleviligi, maneviyat1 zengin, degerli bir gelenek olarak tanimlayan Erek,
asilsiz uygulamalarin var olmasinin, bu gelenegin aslinin yasamadigr anlamina
gelmedigini ifade etmistir. Erek’e gore gliniimiizde Mevleviligin hakikatini yasatan kisi
ve olusumlar vardir. Uygunsuz olarak kabul edilen biitiin bu uygulamalar da ayin
geleneginin kotii bir taklidinden baska bir sey degildir (Hiiseyin Erek, Kisisel Goriisme,
16.11.2015).

Isin igine para girdigi zaman, menfaat girdigi zaman bu tip stkintilar olusabilir ama sunu

higbir zaman unutmayin neyin taklidi vardir? Altini taklit ederler, hi¢ tenekenin taklidini

gordiiniiz mii? Kiymetli seylerin taklitleri vardir. Bunlar taklit gibi. Onun igin ama bizim

gorevimizde hastalandik, iyi doktora gideceksin. Ama neye diisman olacaksin simdi hastaya

degil hastaliga diisman olacaksin. Ortada bir ariza var bir sikint1 bir problemler var ama bizim

gorevimiz o hastalik o sikint1 o probleme ¢6ziim bulmak lazim.

Bu noktada ortadaki durumun sorumlusu Mevlevilik degildir. Erek, bu konuda yanlis

yonlendirilen insanlar1 da su¢lamanin dogru bir yaklagim olmayacagini agiklamistir. Bu
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noktada yapilmasi gereken insanlar1 bilgilendirmek ve onlar1 bu gelenegin hakikatiyle

bulusturmaktir.

5. 9. Gelenegin Giiniimiizdeki Aktarim

Mevlevi geleneginin XIII. yiizyildan giliniimiize kadar olan aktarim siirecinin
baslangicinda, gelenegin ilk temsilcileri Hiisamettin Celebi ve Sultan Veled, Mevlana
Celaleddin Rumi’ye bagli olan kisileri bir merkezde toplamaya ¢alismislardir (Golpinarli,
2006: 35). Kurumlagsmaya yonelik ilk adimlarin atildig1 o donemden tekke ve zaviyelerin
kapatilmas1 kanunun ¢ikarildig1 zamanda dek Mevlevi geleneginde hem kisiler hem de
kurumlar kanalligiyla devam etmis bir aktarim siireci s6z konusudur. Yiizyillar i¢erisinde
genis bir cografik alana yayilan Mevlevihanelerin gelenegi hem yasatan hem de gelecek
nesillere aktarimini saglayan kurumlar oldugu, diger bir taraftan da Mevlevi biiytiklerinin
yazmig olduklar1 eserlerin de bu aktarim siirecine katki saglamis oldugu bilinir.
Mevleviligin ilk yillarinda Mevlana Celaleddin Rumi’yi ve onun felsefesini anlatma
cabalarinin 6n plana ¢iktig1, sonraki donemlerde ise gelenegin bir tarikat sistemi seklinde
gelisim gostermesiyle bu anlayisin agirlikli olarak aktarim siirecine dahil oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu gelismelerin yani1 sira Mevleviligin ilk donemlerinden bu yana
cesitli cevreler tarafindan maddi olarak desteklenmesi, gelenegin olusumunun ilk
yillarinda bile zengin vakiflarin tahsis edilmesi s6z konusudur (Golpinarli, 2006: 72).
Dolayistyla yapilan maddi desteklerin, gelenegin yeni nesillere tasinmasi konusunda
onemli katkisinin oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Biitiin bu gerekcelerden
anlagsilacagi iizere Mevlevilik toplumun her kesim ve sinifindan destek gérmiis, sevilmis
bir gelenek olmasinin da etkisiyle yiizyillar boyunca nesilden nesile aktarilarak varligin

korumus ve yayilarak gelisim gostermistir (Golpinarli, 2006).

Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte Osmanli Devleti zamaninda saltanatla hep
yakin miinasebet i¢inde olan ve siyasette niifuz sahibi bir tarikat olarak goze carpan
Mevlevilik (Yondemli, 2007: 154) ve Mevlevihanelerin isleyisine son verilmistir.
Mevleviligin diger tarikatlarla birlikte yasaklanmasi sonucu Mevlevilige goniil vermis
kimselerin, 6zel ve digartya kapali ortamlarda bir takim cabalarla gelenegi yasatmaya
caligmasi ise yakin tarihteki aktarim siirecine katki saglamistir. 1940’11 yillardan itibaren

Mevlana’yr anma torenlerinin yapilmaya baslanmasiyla birlikte kademeli olarak



113

Mevlevilik tekrar giindeme gelmistir. Calismanin bu boliimiinde giliniimiizde Mevlevilik
geleneginin var olus biciminin gegmis ve gelecek arasinda ne tiir bir baglant1 noktasini
olusturdugu ve gelenegin aktariminda rol {istlenen kisi ve kurumlarin roliiniin niteligi

goriisme kisilerinin perspektifiyle sorgulanmis ve degerlendirilmistir.

5. 9. 1. Giiniimiizde Gelenegi Yasatan Kurumsal ve Bireysel Calismalar

Giliniimiizde Mevleviligin etkili bir sekilde varlik gosterdigi kurumlarin basinda Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi’'na bagli olarak calismalarimi ylriiten Konya Tiirk Tasavvuf
Musikisi Toplulugu gelir. Bu toplulugun Mevlevilikle olan iliskisi ayin faaliyetleriyle
siirlidir. Ancak toplulugun ayin geleneginin yasatilmasi ve aktarilmasi noktasinda,
gelenegin ayin boyutunun insanlarla bulusturulmasi yontiyle katkisi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Konuyla ilgili olarak toplulugun postnisini Fahri Ozcakil’in gelenegin
yasatilmasi ve aktarilmasi ¢ergevesindeki agiklamalarina gore ayin gelenegi, insanlarin
Mevlana Celaleddin Rumi’nin ogretileriyle ya da Mevlevilikle kisisel bir baglanti
kurmalarina vesile olabilir. “Amag¢ o géniillerde bir seyler birakabilmek. Bu aslinda bir
vitrin. Magazanin vitrini. Vitrinde ti¢ par¢a sizi cezbeden bir tiriin bulunur. Siz onun yiizii
suyu hiirmetine magazaya girersiniz. Orada emvay ¢esit size hitap edebilecek seyler
vardir” (Fahri Ozgakil, Kisisel Goriisme, 06.11.2015). Oz¢akil’in ifadelerine gore
sergilenen ayin, Mevleviligi tanimayan kisiler i¢cin bu gelenegin manevi zenginliklerine
acilan birer davetiye niteligi tasir. Konuya yonelik yurtdisinda sergilenen ayinlerin de
benzer bir aktarim siirecine hizmet ettigi diisiincesi bugiin Mevlevilikle iligkili kisiler
tarafindan kabul goriir. Ayinlerin Miisliiman olmayan ya da baska dinlere mensup kisiler
tarafindan izlenmesi Islamiyetin tanitilmasi agisindan onemlidir. “Bizim yurtdisinda
yaptigimiz programlarin en biiyiik artisi buradan iste insamin icine en ufak bir Islam
sulesini atabiliyorsak baska hicbir seyi yok”(Ahmet Calisir, Kisisel Goriisme,
15.12.2015). Ahmet Calisir, yurtdist programlarinda sergiledikleri ayinin Islamiyete
hizmet ettigini acgiklamistir. Diger bir taraftan dernek ve vakiflar catist altinda
Mevlevilige iliskin her tiirlii faaliyet de Mevleviligin yasatilmasi ve insanlara tanitilmasi
agisindan Onem tasir. Bu kurumlardan biri olan Uluslararast Mevlana Vakfi’ndaki
calismalar1 Esin Celebi Bayru (Kisisel Goriisme, 14.12.2015) su sekilde aciklamistir:

Ozellikle UNESCO’yla ii¢ y1l boyunca galistik. Sema ve Mevlevi miiziginin korunma altina
almmasiyla ilgili bir proje gelistirdik. UNESCO diinyanin her yerinden boyle sozel kiiltiir

miras1 olan calismalari istemislerdi. Iste biz de bu calismayla kiiltir bakanhigimiza
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calismamizi sunduk. Ondan sonra UNESCO’ya gonderdik ve sema ve Mevlevi miizigi biitiin

diinyadan gelen projeler arasinda insanligin sozel kiiltiir mirast invanini kazandi.
Mevleviligin Tirk orf ve adetlerine uygun bir sekilde gelecek nesillere aktarilmasini
hedefleyen Uluslararas1 Mevlana Vakfi biinyesinde, Mevlevi adap ve ahlakina yonelik
egitim de verildigi belirtilmistir. Celebi ailesinden olan Faruk Hemdem Celebi’nin vakif
baskanligini, kardesi Esin Celebi Bayru’nun ise bagskan yardimciligin yiiriittiigii bu vakif
sembolik olarak makam ¢elebiligini akla getiren bir kurumdur. Goélpinarli’nin (2006: 146)
“Mevlana’dan Sonra Mevlevilik” isimli kitabinda acgikladig1 “Celebiler, tekkelere seyh
tayin ederler, yahut seyh olmasi istenen zata icazetname vererek isteyenlerin dilegini
tasvib etmis olurlardi. Mevleviligin, maddeten merkeziligini temin eden makam, ¢elebilik
makamiydi” ciimleleriyle Celebilik makaminin resmiyetinden ve otoritesinden
bahsetmistir. Esin Celebi Bayru ise giinlimiizdeki duruma yonelik su agiklamalari
yapmustir: “Ne yaptirim giiciiniiz var. Yani ne yapabilirsin ne yapamazsin. Boyle bir

giictimiiz yok” (Esin Celebi Bayru, Kisisel Gorlisme, 14.12.2015).

Uluslararast Mevlana Vakfi’nin yam sira Konya, Istanbul ve Ankara basta olmak {izere
pek c¢ok ildeki vakif ve dernekler de bugiin Mevleviligin ¢esitli boyutlariyla yasatildigi
kurumlardir. Bu kurumlarda hem ayin faaliyetlerinin hem de ¢esitli egitim ¢alismalarinin
yirttildiglini  soylemek miimkiindiir.  “Dernek veya vakif olarak bunlar
kurumsallasmislar. Bu isin egitimi vakiflar, dernekler, sivil toplum orgiitleri bir sekilde
fedakarliklarla bu kiiltiirii bilenlerden devam ettirmeye ¢aligmis” (Abdurrahman Tevruz,
Kisisel Gorlisme, 15.11.2015). Diger bir taraftan gliniimiizde acilan vakif ve dernekler
arasinda gelenegi bozan kurumlarin oldugunu Esin Celebi Bayru su ifadelerle
aciklamistir: “Yani o derneklerle ilgili bir¢ogu bildigimiz can dostlarimizin agmis
olduklart dernekler. Ama maalesef orfii adeti bozan dernekler de var” (Esin Celebi

Bayru, Kisisel Goriisme, 14.12.2015).

Gliniimiizde gelenegi yasatan kurumlar arasinda cesitli programlar, faaliyetler ve yaym
calismalarim yiiriiten Konya 1l Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, aymn zamanda her sene Seb-
1 Arus’u organize etmektedir. Bu noktada yiiriitiilen faaliyetler hakkinda bilgi veren
Konya Eski Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirii Mustafa Cipan (Kisisel Goriisme, 06.11.2015)
su aciklamalarda bulunmustur:

Tarih sirasina gore soyleyecek olursak Mayi1s ay1 igerisinde, 3-7 Mayis ailenin Karaman’dan

Konya’ya gelisleriyle ilgili programlar. fkincisi Eyliil ayinda yaptigimiz 22-30 Eyliil Hz.
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Mevlana’nin dogum yildoniimii etkinlikleri ve mistik miizik festivali. Uciinciisii de 7-17
aralik Seb-i Arus térenleri. Bunun diginda 2010 yilinda Istanbul’da baslayan, iki y1l araligiyla
iki defa yapilan 2014’te gecen y1l Konya’da ilk defa yaptigimiz ve kurumsallastirdigimiz,
bundan sonra Konya’nin ev sahipliginde yapilacagini kamuoyuna paylastigimiz Atesbaz-1
Veli’yle ilgili mutfak kiiltiir 6diilleri téreni vardi. Bu yilda onu yaptik. Ekim ayinin 23°de
24°de. Onu da diizenli olarak yapacagiz. Biitlin bunlar hem Hz. Mevlana hem Mevlevilik
kiiltiirii hem de bir ucundan bakildiginda semaya yonelik faaliyetlerin yogun bir sekilde hem
icra edildigi hem de sanatseverlerle paylasildigi zaman dilimleri. Bunun disinda tabi biiyiik
sehir belediyemizde Konya Tiirk Tasavvuf Miizigi Toplulugunun bir ortak projesi olarak her
Cumartesi aksami biliyorsunuz sema gosterisi yapiliyor halka agik iicretsiz. Bunun disinda
biz yaz aylarinda dergahta bahcede Uluslararast Mevlana Vakfiyla beraber her Persembe
giinleri, kandil giinleri sema toreni yaptyoruz. Bunun diginda da ¢ok 6zel hallerde yani bir
devlet baskani bir bagbakan yabanci tlkeler acisindan geldiginde onlarla ilgili talepte
bulunuldugunda biz o talebi de yerine getiriyoruz. Yani bu tiir uygulamalar var. Onun disinda
bizim hem toplulugumuz hem de bu konuda chil birka¢ grup Konya’da Cumartesi disinda
gelen ama bu gosteriyi bu ayini seyretmek isteyen insanlara uygun mekanlarda bu icray1
yapiyorlar. Yine Konya dist ve yurt disi pek ¢ok turneye katilarak yine sema gosterisi icra

ediyorlar.

Konya Il Kiiltir ve Turizm Miidiirliigii tarafindan Mevlana Celaleddin Rumi ve
Mevlevilikle iliskili pek ¢ok calismaya yer verilmektedir. Bu durum Osmanli Devleti
zamaninda padisahlarin en ¢ok destekledigi ve ragbet ettigi tarikatlardan biri olan
Mevleviligin (Akglindiiz, 2007: 352) giiniimiizde de yasatilmasi ve tanitilmasi noktasinda
devlet tarafindan desteklendigini ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda gilinlimiizde devlet
eliyle desteklenen tek olusum Mevleviliktir. Dolayisiyla Mevlana Celaleddin Rumi’nin

ve Mevleviligin lilkemize ait bir deger olarak kabul edildigi agiktir.

Gelenegin aktarim siirecine katki saglayan bir diger kurum Selguk Universitesi Mevlana
Arastirmalar1 Enstitiistidiir. Enstitli kapsaminda Mevlana Celaleddin Rumi ve Mevlevilik
lizerine ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Bu noktada enstitiide uzman olarak gérev yapan
Selman Karadag (Kisisel Goriisme, 15.12.2015) Enstitii biinyesinde yapilan ¢alismalari
su sekilde 6zetlemistir:

Bizim diizenli olarak yaptigimiz birkag etkinligin yaninda her y1l bazi1 degisiklikler getirerek
etkinlik yapmaya calistyoruz. Cilinkii tam da boyle rutin bir seye baglamis olmayalim diye.
Gerek ara donemlerde gerekse Aralik doneminde bunu gergeklestirmeye ¢alisiyoruz. Mesela
her yil yaklasik olarak bes yildir bu sene besincisi olacak. Geleneksel hale getirdigimiz
‘Gonliimiizde Mevlana’ soylesileri konulu programimiz var. Bu sdylesiye her yil baska

kisileri davet etmeye ¢alistyoruz.
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Akademik caligma ve arastirmalarla gelenegin aktarilmasi ve yasatilmasi siirecine 6nemli
katkilar saglayabilecek bu enstitli, Mevlana ve Mevlevilik arastirmalar1 yiiksek lisans
programinda dgrenciler yetistirmektedir. Ayni zamanda {iniversiteler biinyesinde yapilan
diger akademik caligmalar da gelenegin sozlii ve yasam olarak silsileye dayali aktarim

stirecinden ziyade yazili aktarim siirecine hizmet eder.

Buraya kadar bahsettigimiz kurumsal ve kisisel calismalarin Mevlevihanelerin
yoklugundaki bir boslugu doldurmaya aday oldugu soylenebilir. Ancak bu noktada
yapilan ¢aligmalarin niteligi goriisme kisileri tarafindan tartismali bir konu olarak ifade
edilmistir. Ozellikle dernek ve vakiflar bugiin Mevlevilikle iliskili faaliyetlerin kontrolsiiz
bir bigimde ilerledigi ve her hangi bir otorite tarafindan denetlenmedigi bir alan olarak
karsimiza ¢cikmistir. Giiniimiizde ayin gelenegine katkisi olan kurumlardan bir digeri olan
konservatuarlar ise yine Mevlevihanelerin miizikle ve miizisyen yetistirmekle iliskili

vasfina bir nevi hizmet eden, ayin gelenegini besleyen kurumlar olarak nitelendirilebilir.

5. 9. 2. Konservatuarlarda Cok Yonlii Bir Egitim Unsuru Olarak Mevlevi Ayini

Icrast

Gegmisin konservatuarlari niteligini tasiyan Mevlevihaneler, Mevlevi kimligini yansitan
manevi ve ahlaki donanima sahip miizisyenlerin yetistirildigi dolayisiyla ilahi bir
diizlemde inang¢ ve miizik unsurlarinin birlikteliginden meydana gelen bir miizik algisinin
yansitildig1 kurumlar olmustur. Bilindigi iizere Anadolu’da inang ve miizik iligkisi sadece
Mevlevilik catis1 altinda bir araya gelmemistir. Bu birlikteligi XIII. yiizyil 6ncesine
dayanan giiclii felsefi temellerini, cesitli mutasavviflarin eserlerinde ve Ortacag Islam
diinyasinda Grek etkisinin s6z konusu oldugu miizik metinlerinde gérmek miimkiindiir.
Bu metinlere yansiyan konular, kdinatin dort unsuru olan hava, su, toprak ve ates ile teller,
calgilar ve makamlar arasindaki iliskilerdir. Bu iligkilerin ele alinmasinda hedeflenen
nokta ise kainatin unsurlari, miizikal unsurlar ve insan {liggenindeki ahengi ortaya

koymaktir (Levendoglu Oner, 2017: 296).

Bu noktada inang¢ ve miizik birlikteliginin kozmolojik, islami ve felsefi kodlarinin
Mevlana Celaleddin Rumi’nin diislince diinyasiyla birlikte Mevlevilik biinyesine dahil
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla Mevlevihanelerde yetisen miizisyenlerin
tirettigi miizik, bu felsefl altyapinin izlerini tasir. Ancak inan¢ ve miizik birlikteligini

yansitan diger yapilanmalara gore Mevlevihanelerde dikkat cekici nokta, icra ve
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bestecilik dzellikleriyle iist diizey niteliklere sahip bir miizik algis1 ve bu miizik algisinin
inang¢ unsurlariyla olan birlikteligidir. Bu noktada ayn1 zamanda okul niteligi tasimis bu
kurumlarda en etkili ve belki de tek aktarim yolu mesk uygulamalarina dayanir. Mesk
gelenegi, hem miizikal agidan teknik kapasitenin olusturulmasina hem de miizik ve inang
birlikteliginin manevi boyutuna hizmet eden bir 6gretim yoludur. Giiniimiizde ¢agdas bir
mesk sistemini igeren Ogretim uygulamalarina yonelik bir eylem arastirmasi
gergeklestirmis olan Levendoglu Oner (2017: 298), bu ¢alismasinda Behar’m (1998)
tanimina ¢ok benzer bir tanimlamayla mesk gelenegini, “sozlii bir gelenege dayanan ve
mesk adi ile anilan bu giiclii 6gretim metodu, strateji bakimindan hafizay: ve ogretici ile
ogrenen arasindaki ¢ok yonlii ve kuvvetli iliskiyi temel alan bir aktarim modelidir”
ifadeleriyle tanimlamigtir. Bu noktada 6gretici ve 6grenen arasindaki iligkinin bir sonucu
olarak 6greticiden O0grenciye intikal eden bilginin sadece miizikal bilgi olmadig1 ayni
zamanda geleneksel miizigin bir parcasi olan kiiltiirel ve manevi degerlerin de bir yasam
bigimi olarak aktarilmasidir (Levendoglu Oner, 2017: 303). Geleneksel miizikte kiiltiire
bagli olan estetik algi ve degerlerin aktariminda etkili olan mesk gelenegi, giiniimiizde de
bu degerlerin aktarimi i¢in en etkili yoldur. Bugiin iyi ve otantige daha yakin icralar,

genellikle notayr goz ardi eden icralardir. Uygulamada esas olan, geleneksel teknik ve

kiiltiire sahip olmaktir (Gergek, 2008: 154).

Giliniimiizde Mevlevi ayinlerinin icrasina yonelik egitim veren kurumlar arasinda Tiirk
miizigi konservatuarlar1 basta gelir. Tiirk miizigi egitiminde adeta baslh basina bir okul
niteligi tagiyan ayin formu, 6grencilerin icra, kuram ve davranis estetigi gibi alanlarda
cok yonlii bir gelisim saglamalarina olanak taniyan 6zel bir kurguya sahiptir. Bu
dogrultuda giiniimiizde Mevlevi ayinlerini bir egitim unsuru olarak nitelendiren goriisme
kisilerinin de konuya yonelik c¢esitli tespitleri ve degerlendirmeleri olmustur. Bu
degerlendirmelerde vurgu yapilan ilk konu, bu miizigin aktarim yoluna iliskindir.
Gegmisin tek miizik aktarim yolu olarak bilinen mesk geleneginin giiniimiizdeki varligi
ve izleri konservatuarlarda gorev yapan egitimciler tarafindan 6nemsenen bir konu
olmustur. Bunun yani sira ayin icralarinin manevi boyutunun idrak edilmesi, yasanmasi
ve yansitilabilmesi noktasinda bu kurumlara diisen manevi sorumluluk, miizik yagamina
oldugu kadar toplumsal yasama da destek verecek ozellikler barindirir. Mesk geleneginin

bu kurumlardaki izlerine yonelik tespitler de bu noktada ayrica 6nemlidir.
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Calisma kapsaminda yapilan goriismelerde, mesk geleneginin degeri ve 6nemi hemen
hemen tiim goriisme kisilerince vurgulanmis ve kurum catisi altinda bu gelenege ait
uygulamalarin devam ettigi s0ylenmistir. Bununla birlikte bu gelenegin konservatuarlarin
acilmastyla zayifladigini diisiinen icracilar da bulunmaktadir. Ornegin, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1, Giizel Sanatlar Genel Miidiirliigii gérevini yiiriiten ve ayni zamanda saygin bir
tanburi ve neyzen olan Murat Salim Tokac¢ (Kisisel Goriisme, 08.07.2015), mesk
geleneginin giiniimiizde var olus bigimine yonelik su degerlendirmeleri yapmistir:
Konservatuarlarin agilmasiyla bu gelenek zayifladi maalesef bu egitim metodumuzu
akademilere tam manasiyla aktaramadik. Tabii ki mesk sistemi asla bitmez. Insani bir aktarim
sistemi olan meski 6zelde devam ettiren pek ¢ok kiymetli sanatkar arkadasimiz var bugiin.

Goniil ister ki bu geleneksel egitim sistemimiz akademilerde de resmi bir formatta yer bulsun

6ziimsenerek, kabul gorerek.
Murat  Salim Tokag¢’in  ifadelerine goére mesk gelenegi giiniimiizde
konservatuarlarda resmi olarak kabul edilen bir e8itim sistemi olmasa da 6zelde
kisisel bir 6gretim yaklasimi olarak varligim siirdiiriir. Selcuk Universitesi Dilek
Sabanci Devlet Konservatuari’'nda Geleneksel Tiirk Miizigi Hocasi olan Oguz
Karakaya ise kigisel bir egitim yaklagimi olarak konservatuar biinyesinde modern
mesk uygulamalarinin gerceklestirildigini ifade ederek Mevlevi ayinlerinin
icrasinin 6gretiminde bu uygulamalarin etkili bir yontem oldugunu agiklamistir. Bu
uygulamalar kapsaminda eserin hafizaya alinmasindan ziyade notanin varliginin
eserlerin 0grenilebilmesini kolaylastiran bir unsur oldugunu agiklayan Karakaya,
geleneksel miizigin notada oldugu gibi birebir icra edilmedigini, notanin bireysel
icrada tisluba yonelik ¢alismalarda yardimci bir unsur oldugunu agiklamistir. “Biz
nota ogretimini birinci ikinci sinifta ¢ozdiikten sonra 6grencilerde gerek icracilig
gerekse enstriiman icraciligi noktasinda mesafe katettikten sonra rahatlikla Ayin-i
Serif’i tigtincii ve dordiincii siniftaki bir ogrenciye verebiliyoruz” (Oguz Karakaya,
Kisisel Gériisme, 05.11.2015). Ogrencilerin birinci ve ikinci smifta temel miizik
bilgilerini kazandiktan sonra ii¢lincii, dordiincii sinifta Mevlevi ayinlerinin icrasina
baslayabildiklerini ifade eden Karakaya, Mevlevi ayin icralarinda 6gretim
yonteminin agamalarini ve mesk sisteminin katkilarin1 agiklamistir. Bu noktada
Ogrencilerin usiil ve melodinin kol kola yiiridiigiinii kavramasi ve miizikal yapinin
barindirdigi déngiiniin manevi temalarla olan iligkisinin anlasilmas1 onem igerir.
Dolayisiyla Karakaya, oOgrencilerle birlikte karsilikli etkilesim ve paylasim

dahilinde hissederek ve hissettirilerek calisilmasi gerektigini ifade etmistir. (Oguz



Karakaya, Kisisel Gorlisme, 05.11.2015). Miizikal yapi icerisinde bulunan
dongiisel, tekrara dayanan temalarin 6gretimine deginen bir diger goriisme kisisi
Dilek Sabanci Devlet Konservatuarinda Geleneksel Tiirk Miizigi hocasi olan Elif
Bilge Kurtuldu’dur. “Eserleri incelediginiz zaman goriirsiiniiz ki eser icerisinde
melodi tekrarlariyla sema ediyor. Neden o semanin icerisine girmeyelim ki? Ciinkii
ruhunuzdaki ahenk te sizinle birlikte sema ediyor. Ne varsa ruhumuzda o yansiyor”
(Elif Bilge Kurtuldu, Kisisel Goriisme, 05.11.2015). Mevlevi ayinlerinde bilindigi
lizere ayinle beste biitiinliikk sergiler ve ayinin her asamasi bestenin miizikal
yapistyla da birebir iligkilidir. Dolayisiyla miizikal yapida bu dongiiniin varligini

gormek miimkiindiir.

Mesk geleneginin aktif bir bi¢imde siirdiriildiigi Enderun, Mevlevihaneler,
Mehterhane gibi kurumlarin kaldirilmasiyla bu gelenegin uygulama alaninda bir
bosluk olustugunu agiklayan Cenk Giiray (Kisisel Goriisme, 07.07.2015), mesk
geleneginin giiniimiizde var oldugunu ancak bu konunun tamamen 6grencinin
istegine kaldigini agiklamistir. Dolayisiyla Giiray’a gore giiniimiizde sadece 6zel
meskler devam edebilmektedir. Giiray, gérev yaptig1 Yildirim Beyazit Universitesi
Tiirk Musikisi Devlet Konservatuarinda ayin icralarinin egitim anlayisindaki yerine
yonelik su aciklamalar1 yapmustir:

Miizik geleneginin direttigi bir sey yani Mevlevi ayini, bu isin temel malzemesidir. Bunu
ogreneceksin. Mesela biz de dgrencilerle toplu uygulama dersinde Mevlevi ayini gegiyoruz.
Hiizzam Mevlevi ayini ¢alisiyorlar mesela. Baska bir eser olmaz mi? Olur. Ama Mevlevi
ayinlerinin bdyle bir seyi var bizim kiltiirimiizde. Miizik kiiltiiriimiiz adina bir 6nemi

oldugundan dolay1 bunlar1 6n plana ¢ikarmaya ¢alisiyoruz.
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Miizik kiltiiriiniin 6nemine vurgu yapan Giiray, temel malzemenin Mevlevi ayinleri

oldugunu agiklamigtir. Bu noktada geleneksel miizigin aktarilabilmesinde miizigin icra

ve iislup 6zelliklerinin 6grenilmesinin yani sira gelenekle kiiltiirel baglamda kurulabilen

iliski de 6nemlidir. Bu iliskiyi destekleyen mesk geleneginin resmi kurumlarda uygulama

alan1 bulmas1 ve bu uygulamalarin 6ziimsenmesi ortak bir arzu olusturur. Bu noktada

giiniimiizde boyle bir uygulamay: gergeklestirmis olan Oya Levendoglu Oner (2017:

294), “Osmanli donemi Tiirk miiziginden miras kalmus felsefi temelli bir egitim gelenegini

veniden canlandirmak: Cagdas mesk uygulamalar:” isimli makalesinde bu uygulamay1

geleneksel Tiirk miizigi egitimi alan 6grencilerle birlikte gerceklestirdigini agiklamistir.

Bu noktada Levendoglu Oner, “Motivasyon bozuklugunu calisma istegine, mesleki
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endigeleri eglenceye ve umuda, c¢ekingenlikleri sosyal basart ve hazza, monoton
vaklasimlar: yaraticthga, sazlarina yénelik teknik giicliikleri ise teknik ¢oziimlere
doniistiirdiigii goriilmiistiir” (Levendoglu Oner, 2017: 294) ifadeleriyle calismanin

olumlu sonuglarini agiklamistir.

Istanbul Teknik Universitesi Tiirk Musikisi Devlet Konservatuarinda gorev yapan
Stileyman Erguner (Kisisel Goriisme, 27.08.2015), ney Ogretiminde var olan biitiin
ayinlerin ezbere calinmasini kendi egitim anlayisinda temel kriter olarak belirtmistir.
Erguner’in ve konuya aciklama getiren diger goriisme kisilerinin sdylemleri
dogrultusunda konservatuarlar biinyesinde ayin icralar1 yapilmakta oldugu ve ayin
icralarinin dgretimine yonelik mesk geleneginin izlerini tasiyan g¢esitli yaklagimlar
kullanilmakta oldugu anlasilir. Bu dogrultuda ayin icralar egitim anlayisi icerisinde
teknik 6zellikleri, kuramsal temeli, icra ve {islup 6zelliklerini destekleyen bir unsurdur.
Ayrica geleneksel miizigin manevi boyutunu destekleyebilecek kiiltiirel bir miras olarak
nitelendirilir. Mevlevi ayinlerinde temsil edilen manevi temalarin ritmik ve melodik
unsurlarla kendini gosterdigini agiklayan goriisme kisileri, manevi degerlerle miizik
unsurlar1 arasindaki baglanti noktalarina dikkat c¢ekmistir. Bu dogrultuda ayinlerin
ogretiminde geleneksel 6gretim yolu olarak 6n plana ¢ikan mesk gelenegi ise s6z konusu

baglantinin icraci tarafindan anlasilabilmesi icin etkili tek yontemdir.
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6. BOLUM

SONUC

Calismanin biitliiniinde giiniimiizdeki Mevlevilik anlayisiyla gelenegi var eden mana
diinyasi1 arasindaki iliskinin niteligi 6n plana ¢ikmis ve gelenege yonelik vurgu yapilan
degisim ve doniisiimler anlam diinyasi tizerinden ele alinmistir. Gortisme kisilerinin algi
diinyasina odaklandigimiz bu ¢alismada giinlimiizde Mevleviligin varolus bigimini
anlamak i¢in oncelikli olarak sorguladigimiz konu, bu kisilerin Mevlevilik algilarinin
hangi diizlemde yer aldig1 olmustur. Goriisme kisileri icin Mevleviligin ne anlama geldigi
ve nasil bir kapsami oldugu konusuna yonelik diisiinceler, giiniimiizde Mevlevilik
lizerinden yiirliyen tartismalar1 ortaya koyan bir nitelik sergilemistir. Genel olarak
Islamiyetin ve Islami degerlerin Mevlevilikle olmasi gereken iliskisi iizerine yogunlasan
konunun igerigine, kozmolojik ve evrensel degerlerle Mevleviligin kesisen yonlerin ifade
eden goriisme kisilerinin algilart da dahil olmustur. Yapilan goriismeler ve gézlemler
dogrultusunda bu gelenegin Islamiyetle olan iliskisine fazlaca vurgu yapildig1 ve konunun
aydinlatilmasina yonelik goriisme kisileri tarafindan 6dnemli bir ¢aba sarf edildigi dikkat
cekmistir. Bu noktada tamamen Islami bir gelenek olan Mevleviligin, bugiiniin
diinyasinda Islami kimligi yansitip yansitmadigi meselesi zihinlerde yer alan bir soru
oldugu aciktir. Ayn1 zamanda bazi goriisme kisileri Mevleviligi hakiki Islamiyet olarak
tanimlamistir. Bu durumda stiregelen tartismalar, Golpmarli’nin “Mevlevilikte iki yol”

olarak bahsettigi ayrimin bugiin de varligini siirdiirdiigiinii destekler niteliktedir.

Giliniimiizde Mevlevilikle iliskili olan kisilerin, gelenek g¢ercevesinde tanimlanan edep,
adap, ahlak degerlerini ve Mevlana Celaleddin Rumi’nin yansittig1 hosgori, sevgi temeli
tizerine inga edilmis kamil insan tarifini yagayabilme ve yansitabilme konusu, Mevlevi
kimligi baglaminda sorgulanmistir. Konuya yonelik ortaya ¢ikan algi cesitliligi, farkli
yaklasimlarin varligini ortaya koymustur. ilk yaklasim, tasavvufi degerlerin isaret ettigi
olgunluk diizeyini yansitmayan, gelenegi seklen, dis suretle iliski olarak siirdiiren
insanlarin varligiin bugiin Mevlevi diinyasinda yer aldigina isaret etmistir. Bu durumda
ortaya atilan goriislerden birisi Mevlevi olan bir kisiyi tanimlamada kullanilan “Hal
Mevlevi’si” ya da “S6z Mevlevi’si” yakistirmasi olmustur. Diger bir yaklasim, bugiin
Mevlevi geleneginin resmi olarak siirdiiriilmemesiyle iligkilidir ki bu noktada Mevlevilik

yoksa Mevlevi de olamaz diisiincesi ortaya c¢ikmistir. Gelenegin temsili olarak
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stirdiiriildiigiine isaret eden bu diisiinceye gore, Mevlevihanelerin ortaya koydugu dervis
yetistirme gelenegiyle yetisen bir Mevlevi olmamasi, giinlimiizde Mevlevilikle iliskili
olan kisilerin Mevlevi olarak tanimlanabilmesinin Oniinde ciddi bir engeldir. Ancak
Mevlevilikle iligkili ¢ok sayida insan bugiin gelenegi temsil etmektedir. Mevlevilikte
miizisyen kimliginin sorgulandigi konuda ise Mevlevi bir icracinin miizisyenlikten dnce
Mevlevi kimliginin baglayic1 oldugu sonucu ortaya c¢ikmistir. Ciinkii Mevlevi bir
icracinin kimlik insasinda Mevleviligin ortaya koymus oldugu manevi degerler esastir.
Bu noktada giliniimiizde Mevlevi olarak nitelendirilen bir miizisyeni etkileyebilecek ¢ok
unsur oldugu ileri siiriilmiistiir. Miizisyen eger bu unsurlardan siyrilip sanata ve ilahi
olana yonelmezse sohret, para, rant gibi beklentiler igerisinde kendisini bulabilir. Bu

yonelim de kisinin ¢algict m1 yoksa sanat¢i mi oldugunu belirler.

Diger bir konu olan yasam ve varolus bi¢imi olarak gliniimiizde Mevlevilik, gelenegin
idrak edilebilmesi ve yasanmasi noktasina yogunlastifimiz bir igerige sahiptir.
Mevlevilik hakkindaki diisiinceleriniz nelerdir? Sorusuna goriisme kisileri tarafindan
verilen yanitlar dogrultusunda Mevleviligin yasanmadigi, idrak edilemedigi, temsil ettigi
mana diinyasiyla baglarmin koptugu ve gelenegin bugiinkii varhiginin kendi aslim
yansitmadigr noktasina varan degerlendirmelere ulagilmistir. Bu noktada merkezi bir
yapilanmaya sahip olmayan ve daginik bir bigimde varlik gosteren Mevlevilikte, gerekli
manevi egitim siirecinin saglikli olarak yiiriitiilmemesi konusu ise mevcut durumun

olusmasindaki en biiyiik neden olarak gdsterilmistir.

Glinlimiizde gelenegi temsil eden miirsit, miizisyen ve semazenlerin ise Mevlevilikle olan
iligkilerinin boyutlari, “manevi duyus” ekseninde ortaya atilan diisiince ve yaklagimlar
icermistir. Gelenegi temsil eden kisilerin Mevleviligi var eden sanatsal, ruhsal ve bilimsel
mirasla olan baglarina vurgu yapildigi bu igerikte, semazen, miizisyen ve mirsit karakteri,
kisinin bu misyonu tastyabilmesiyle ve Mevleviligin mirasiyla bu misyonu
biitiinlestirebilmesi meselesiyle 6n plana ¢ikmistir. Insanin manevi yolculuguna rehberlik
eden yani Ozgiirliige ve aydinliga gotiiren bir karakter olan miirsit profili hakkindaki
gorlsler, bu karakteri yansitmayan, ego sahibi ve kendi isteklerine gore takipgilerini
yonlendiren bir sahsiyeti isaret etmektedir. Tevhid ve vahdaniyet gibi tasavvufun
olamazsa olmazi hal kavramini yansitmadig ileri siirlilen miirsit profili, kendisini takip
edenleri, bagli oldugu pir ve ilahi degerler lizerinden yonlendiren ancak manevi

olgunlugun temel diizeydeki gereklerini yerine getirememis kisiler olarak tanimlanmaistir.
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Bu sebeple giiniimiizde i¢inde Mevleviligin oldugu biitiin manevi geleneklerin seyhi ya
da miirsiti olarak nitelendirilen kimselerin bir araya gelemedikleri, birbirlerini kabul
etmedikleri ve en dogru yolun sadece kendilerine olan bagliliktan gegtigini isaret ettikleri
vurgulanmigtir. Bunun yani sira Mevlevilige goniil veren kimselerin manevi bir rehber
arayisinda c¢ok dikkatli ve dogru tercihler yapmalarinin 6neminden bahsedilmistir.
Dolayistyla bu sdylemler giinlimiiz sartlarinda insan1 hakikate yonlendirebilecek manevi
rehbere ulasmanin zorluguna isaret etmistir. Semazen profilinin ise yine bagli bulundugu
mirsitin yonlendirmeleriyle sekillendigi, bu yonlendirmelerle bazi semazenlerin
gelenege uygun olmayan ayin ve gosterilere katildiklar1 belirtilmistir. Miizisyen profili
ise manevi duyus ekseninde Tanri-insan iliskisine en yakin noktada bulunan ve icra ettigi
sanatiyla bu iligskiyi hissedebilecek bir potansiyeli barindiran ya da bu maneviyati

hissettirmede en etkili olabilecek kisiler olarak tanimlanmustir.

Gliniimiiz anlayisina yonelik diisiinceleri ortaya koyan “gelenek ve modernlik algis1”
konusunda, Mevleviligin ortaya koydugu gelenek tanimlamasinin giiniimiizde
Mevlevilikle iligkili kisiler tarafindan nasil degerlendirildigi ve Mevlevilikle iliskili
kisilerin gelenek kapsamindaki modernlik diisiincesi sorgulanmistir. Varolusu ve kendini
kesfetme yolu olan tasavvufun hedefledigi amagla, “gelenek” diisiincesinin bir araya
gelemeyecegine vurgu yapan diisiinceler, konuyla ilgili dikkat ¢eken noktalardan birisi
olmustur. Bu perspektifte, bugiiniin diinyasinda Mevlevilik anlayis1 olarak nitelendirilen
pek ¢ok uygunsuzlugun, gelenek adi altinda insanlara kabul ettirildigi one siiriilmiistiir.
Diger bir taraftan giiniimiizde gelenek ve modernlik ikilemi i¢erisinde kaldig1 iddia edilen
Mevleviligi hatta zihinlerdeki Mevleviligi gilincelleyebilmenin yollarmin aranmasi
gerekliligi giindeme getirilen bir konu olmustur. Eserlerin icrasinda ise eserin ait oldugu
donemi yansitan Ozellikleri tam anlamiyla igsellestirmek, donemin miizigi ve sartlarini

anlayabilmek glinlimiiz ayin miizigi icrasinda en dnemli unsur olarak ifade edilmistir.

Mevlevi ayin geleneginin gliniimiizdeki varolus bi¢imini ele aldigimiz ikinci ana eksende,
giinlimiizde birbirinden farklilik gosteren ayin uygulamalar1 ve bu uygulamalarin niteligi
tizerinde durulmustur. Bu dogrultuda giiniimiizde gergeklestirilen ayin uygulamalari,
miizelestirilen Mevlevihanelerde ve kiiltiir merkezlerinde yapilan uygulamalar, dergadh
vasfl tagiyan dernek ve vakif biinyesinde sergilenen uygulamalar, Seb-i Arus ve Ayin-i
Cem olarak siiflandirilmistir. Bunlarin disinda higbir kuruma bagli olmadan ayin

faaliyetlerini yiirliten kisi ve gruplarin sahne performansi anlayisiyla bir araya gelerek



124

olusturduklar1 topluluklarin da bulundugu belirtilmistir. Miizelestirilmis ve vakiflara
teslim edilmis Mevlevihanelerde nat-1 serif, ney taksimi ve kudiimiin darp1, devri veledi
ve dort selamlik Mevlevi ayinini igeren bir formatla ayinlerin sergilendigi
gozlemlenmistir. Bu ayin formatinin olmasi gereken ayin bigimiyle Ortiismedigi bazi
goriisme kisileri tarafindan dile getirilmistir. Bu farkliliklar giiniimiizde vakti namazin
kilinmasi, ismi celal ¢ekilmesi, niyaz ayini ve Mesnevi okunmasi gibi uygulamalarin
eksikligiyle kendini gostermistir. Dernek ve vakiflar biinyesindeki uygulamalarda ise
ayinin sergilendigi ortam agisindan daha ice doniik, ayin miiziginin farklilig1 agisindan
da zikre yonelik unsurlarin hakim oldugu bir anlayis 6n plana ¢ikmistir. Bu ayinlerde
izleyici katilimina yonelik yar1 kapali bir tutum sergilendigi gézlemlenmistir. Diger bir
taraftan higbir sekilde disaridan izleyiciye yer vermeyen dernek ve vakiflarda
bulunmaktadir. Ayin miiziginde, daha ¢ok zikri destekleyen, ritmik yapinin 6n planda
oldugu ilahilerin tercih edildigi bu uygulamalarda, Mevlevi ayinlerinin 6zellikle tercih
edilmedigi ifade edilmistir. Mevlevi ayinlerinin, sozlerinin Tiirk¢e olmamasi, ritmik
yapinin zikri beklenen diizeyde desteklememesi gibi nedenlerle ayin icralarinda tercih
edilmedigi ifade edilmistir. izleyicinin ruhen zikre katiliminin da amaclandig bu
uygulamalar kapsaminda ayin miizigine yonelik tekke miizigi tanimlamas1 yapilmistir.
Dolayisiyla tekke miiziginin hem ritmik yapi itibariyle hem de uygulama itibariyle
farklilik gosterebilecegi konusu belirtilmistir. Ancak bu konuda dikkat ¢eken noktalardan
birisi, Mevlevi ayinlerini icra edebilecek kisi ve ekibin olusturulmasinin gliniimiiz
sartlarinda zorlu bir is oldugudur. Ciinkii bu miizigi icra edebilmek i¢in miizikal bilgi ve
donanimu yeterli olan bir ekibin yani mutrip heyetinin olmasi gereklidir. Tekke ortaminda
bu sartlarin saglanmasi ise gii¢ bir is olarak karsimiza ¢ikmistir. Arastirma kapsaminda
ziyaret edilen dernek ve vakiflarda yeterli donanima sahip tek bir icracinin bile olmadigi
gozlemlenmistir. S6z konusu dernek ve vakiflarda ayin miiziginin icrasina yonelik acigin
disaridan miizisyen takviyesiyle ya da iiyelerin miizige eslik etmesiyle kapatilmaya
calisildig1 gozlemlenmistir. Bu noktada agirlikli olarak ritim destekli ilahilerin okundugu

dikkat ¢ekmistir.

Her sene 17 Aralik’ta Konya’da diizenlenen Seb-i Arus, miizisyenler, sanatgilar, siyasiler
ve ¢ok sayida izleyicinin katilimiyla torensel bir anma programi olarak yapilmaktadir.
Ancak Seb-1 Arus, gosteri niteligi tasimasi sebebiyle buglin Mevlevilikle iligkili kisiler

tarafindan fazlaca elestirilen bir konudur. Bu noktada ilahi ve ulvi manalara isaret eden



125

ayin geleneginin gosteri anlayis1 dogrultusunda organize ediliyor olmasi, gosteri ve ibadet
zithgini ortaya koyar niteliktedir. Dolayisiyla gériisme kisilerinin en ¢ok dikkat ¢cekmek
istedigi konu, bu programi ne Islamiyet agisindan ne de Mevlevi geleneginin hakikati
acisindan uygun olmadigidir. Ayin-i Cem uygulamas: ise tarihsel siirecte Mevlana
Celaleddin Rumi’nin zamanina kadar uzanan dogal ve dogaclama gelisen ayin
meclislerini  hatirlatir  niteliktedir. Mevleviligin ve Mevlevi ayin geleneginin
giinlimiizdeki durumundan rahatsiz olan kisilerin, kendi i¢lerinde daha samimi, serbest
bir yapida, sohbet, miizik ve ayini i¢eren toplantilar yapmasi, bu uygulamalari ortaya

koymustur.

Ayin geleneginde yer alan sembolleri Islami bir perspektifle degerlendiren bazi gériisme
kisileri, selamlart Muhammed suresiyle, ayin miizigini cennetteki tuba agacinin dallarinin
cikardigr sesle, ayinde ney taksimi, kudiimiin darb1 ve devr-i veledi’yi “olmeden once
oliiniiz” hadisiyle iliskilendirmistir. Bunlarin disinda ayinin sembolize ettigi en temel
diistince icin kisinin manevi yolculugu ve bu yolculugun asamalar1 tanimlamasi
yapilmistir. Ayin geleneginde sikkenin mezar tasini, el, kol ve bas hareketlerinin Hak’tan
alip halka vermeyi, tennurenin kefeni sembolize ettigi yoniindeki tanimlamalara katilan
goriisme kisileri olmakla birlikte baz1 goriisme kisileri bu benzetmelerin asilsiz oldugunu
ileri siirmiistiir. S6z konusu goriisme kisileri, Mevlana Celaleddin Rumi’nin déneminde
yapilan semay1 temel alarak bu giysileri sadece bir kreasyon olarak tanimlamis, ayin
yapmak ya da sema etmek icin bu giysilere gerek olmadigini vurgulamistir. Kozmolojik
unsurlara iliskin baz1 gorligme kisileri tarafindan yapilan tanimlamalar ise kaynaklarda
rastlamanin zor olacagi agiklamalari beraberinde getirmistir. Bu agiklamalar, ayin
geleneginin  temelindeki mana ve hakikate yapilan vurgular g6z Oniinde
bulunduruldugunda bildigimizin 6tesini, gaybin bilgisini hedefleyen bir maneviyata isaret
etmektedir. Dolayisiyla dikkat c¢ekilen nokta bu maneviyatin derinliginin
anlagilamamasindan dolayi ilahi manalarin kaliplasmis bazi diisiincelere hizmet eder bir
duruma getirilmesidir. Baz1 goriisme kisileri kaliplasmis diisiincelerden ziyade, bu
maneviyatin kozmosla iligkisine, bu iligskide insan ve evren arasindaki baglara ve bilimsel
bilginin ise bu noktadaki 6nemine deginmistir. Bu dogrultuda ayin gelenegiyle iliskili her
bir unsurun, kozmosla ve evrensel isleyisle baglantili bir agiklamasi vardir. Semazenlerin
el, kol ve bas hareketleri, ilahi enerjinin viicuda ¢ekilebilmesi i¢in 6zellikle belirlenmis

davraniglar olarak ifade edilmistir. Ayrica din ve felsefeyle iligkili olabilecek biitlin bu
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aciklamalarin bilimsel olarak da acilimi oldugu, ancak giinlimiiz anlayisinda bu bilgileri

tam anlamiyla ortaya koyabilmenin miimkiin olamadig1 ifade edilmistir.

Ayin icralar, ayin besteciligi ve icraciliga yonelik algr diinyasin1i ortaya koyan
yorumlarda ise ayin miizigine etki edebilecek unsurlara, fikir ve diisiincelere yer
verilmistir. Bu noktada Mevlevi geleneginin mana diinyasi, ayin icracisint diger
icracilardan, ayin icrasimi da diger icralardan ayiran bir konuma yerlestirmistir.
Dolayisiyla ayin icracisi temsil edilen manevi yolculugun bir parcasi oldugu icin icrasiyla
bu yolculuga katki saglayan bir koprii vazifesi tasimaktadir. Ayin besteciligi konusunda
ise tekke ve zaviye kanunundan sonra bestelenen ayin sayisinin 6nceki doneme gore daha
fazla oldugu vurgulanmais, ancak eski donemlerde bestelenen ayinlerin giiniimiizde daha
fazla ragbet gordiigii ifade edilmistir. Bu noktada ayin bestecisinin Mevlevilikle ve

Mevlevi miizigiyle hem hal olabilmesinin 6nemi ortaya konmustur.

Ayin geleneginin metalagmasi konusunda ise goriigme kisilerinin ortak fikri, bu manevi
gelenegin glinlimiiz anlayisinda bir aligveris ya da bir pazar iiriinii gibi sergilenmesidir.
Bu noktada kutsalin metalagmasina cografyamizda en c¢ok rastlanan alanlardan biri
Mevlevilik olmustur. Ayin geleneginin mistik ve cazibeli unsurlar1 lizerinden yiiriitiilen
bu anlayisla Mevleviligin mana diinyasi hice sayildig: ifade edilmistir. Su durumda hem
turizm sektdriine hem de ticari organizasyonlara hizmet eden ayin ritiieli, maddi bir varlik
gibi, mana diinyasiyla baglar1 kopmus, istenen siklikta ve diizeyde sunulabilen bir meta
haline donilismiistiir. Dolayisiyla bu sisteme hizmet eden kisiler de mana diinyasiyla
baglar1 kopuk ve gelenegin ortaya koydugu edep, adap ve ahlaki degerlerden uzak

kimseler olarak nitelendirilmistir.

Giliniimiizde gelenegin yasatilmasi ve aktarilmasini i¢eren ti¢lincii ana eksende 6n plana
cikan konu, Mevleviligin merkezi ve sistematik bir bigimde varlik gostermemesi
sebebiyle egitim, aktarim ve uygulamalarin Mevlevilikle iliskili biitiinliikk iceren bir
varolusu degil, kismi bir agi1g1 kapattig1 diislincesidir. Mevlevihanelerin kapatilmasiyla
birlikte bu gelenegin ortaya koydugu dervis yetistirme sisteminin son bulmasi egitim,
Ogretim ve aktarima yonelik kanallarin biliyiik oranda zayiflamasina sebebiyet vermistir.
Bu noktada 1940’11 yillardan itibaren ayin faaliyetlerine izin verilmesine ragmen gelenegi
besleyen aktarim ve egitim mekanizmalarimin faaliyette olmamasi, glinlimiizde bu

gelenegin daginik bir yapi1 sergilemesindeki en biliyiik neden olarak gosterilmistir.
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Dolayistyla bu durum hangi egitim siirecinden gectigi bilinmeyen pek cok kisinin bu
alanda varlik géstermesine ve Mevlevilikte algi ve dncelik farkliliklarina sebep olmustur.
Giliniimiizde Mevleviligi giiclii bir sekilde temsil eden Tiirk Tasavvuf Musikisi Toplulugu
sadece ayin faaliyetlerinden yiriitiilmesinden sorumludur. Dolayisiyla bu toplulugun
egitim, Ogretimi kapsayan bir misyonu yoktur. Diger taraftan ayin faaliyetlerinin
yuriitildigi topluluklart barindiran dernek ve vakif bilinyelerinde siirdiiriildiigi iddia
edilen manevi egitimin Mevleviligin aslini ve hakikatini ne derecede yansittigi siiphelidir.
Ayin miizigi egitimine ise biiyiik 6l¢iide Tilirk Miizigi Devlet Konservatuarlarinda kismen
de diger miizik okullarinda yer verilmektedir. Ancak Mevlevi bir miizisyeni manevi
anlamda besleyecek ciddi bir egitim siirecinin eksikligi ayin icracisinin yetismesinde

onemli bosluk oldugunun gostergesidir.
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mm vAnergesi kapsaminda bakanlikga olusturalan damgma kurulu on:

Malaniil ciival

TANBUL MEVLEVILER]

SEMA VE TASAVVUF
TOPLULUGU

BAKANLIGI / REBUBLIC OF TURKEY MINISTIRY O

MEVLANA KULTUR
VE SANAT VAKFI

Adres: 1901 cad. 1998 sok. No:1,

Bankent /AANKARA

Tel:+90 312 213 50 43
4903122137112

Fax:+90 312213 20 46

email:mekusavi@gmail.com
Biletler: Semii Toreni oldugu gin
Miize miinden veya BILETIX ten

Galata Mevlevihaneside Bir Aylik Ayin Program

ISTANBUL BILIM SANAT

KULTUR VE EGITIM
DER!

Adres: Siimbiil Sinan mab, Koca

Mustafs Paga cad. NO:147

Fatih / ISTANELL

infof@isbek.org

Tel: +90 212 580 21 00

Gom: +90 535 739 65 34

Biletler: Semil Toreni oldugu gin

Miize ondnden veyn demekten femin

edilebilir.
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17.12.2015 tarihli Seb-i Arus’dan bir fotograf
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s

Galata Mevlevihanesinde sergilenen bir ayinden fotograf
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Uluslararas1 Mevlana Vakfi - 16.12.2017, Konya.
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Hiiseyin Erek - 16.11.2015, istanbul.
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Engin Kokeii - 14.11.2015, Istanbul.
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1 - KiSISEL BILGILER
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Erciyes Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi
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4 — IS TECRUBESI BILGILERI
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Piyano Ogretmeni | Nigde / Giizel Sanatlar Lisesi 2010-2016
IR . S o e 2016- devam
Arastirma Gorevlisi | Erciyes Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi ediyor
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