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OZET

GUNUMUZDE MEVLANA ALGISI
Giilsiim Riiveyda ARSLAN
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, Mart/2018
Danisman: Prof. Dr. Ali BOLAT

Tezimiz giris, iki bolim ve sonuctan olusmaktadir. Giris kisminda tezin
amaci, tarihi sinirlar1 ve yontemi agiklanmistir. Tezimiz, glinimiizde Mevlana’ nin
hangi zeminde ve nasil anlasildigini ortaya koymayr amaglamaktadir. Bu ¢ercevede
tez, alginin daha ziyade degistigini diistindiigiimiiz 2000 yilindan itibaren kaleme
alimmis on eser ile smirlandirilmistir. Calismamiza konu edindigimiz eserler
incelenirken, Mevlana ve Mevlevilige dair temel kaynaklar esas alinmistir. Tayin
ettigimiz eserlerde kullanilan tasavvufl literatiire ait kavramlar, tasavvuf klasikleri
baz alinarak karsilagtirmali bir sekilde sunulmus, yeri geldikce tarihi vakia ile ¢eliski
arz eden yerlere deginilmistir. Birinci boliimde Mevlana ve Mevlevilige dair genel
bir bakis acis1 sunulmustur. Boylece Mevlana nin anlasilmasi noktasinda son derece
onemli olan yasadigi donem, diisiincelerinin gilinlimiize kadar naklini saglayan
Mevlevilik tarikatinin mahiyeti ve alginin doniisiimiine neden olan etkenler genel
olarak ifade edilmistir. Tezin uygulamali kismini ihtiva eden ikinci béliimde ise
Mevlanad’ya iliskin yazilmis popiiler eserler, tasavvuf disiplini ve Mevlana
Ogretilerine gore degerlendirilmistir. Tezimizde, Mevlana’nin tasavvuf geleneginden
farkli bir zeminde konumlandirildigi, evrensel bir fenomen ve hiimanist bir karakter

olarak algilandig1 sonucuna varilmigstir.

Anahtar Sozciikler: Mevlana, Mevlevilik, modernizm, popiiler edebiyat,

algt.



ABSTRACT

MEVLANA PERCEPTION AT PRESENT
Giilstim Riiveyda ARSLAN
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences,
Department of Basic Islamic Sciences, March/2018
Advisor: Prof. Ali BOLAT

Our thesis consists of introduction, two parts and conclusion. In the
introduction, it is described aim of the thesis, historical boundaries and method. Our
thesis aims to explain the Mevlana perception and the affecting factors the formation
of this perception at present. In this context, thesis has been restricted with the works
which have been written since the 2000’s. Because after this date, we can say that a
change has begun on perception of Mevlana. In the study the popular works about
Mevlana have been analyzed first of all, on the other hand the Mevlana and
Mawlawiyya's basic works were taken as a basis to comparison. The concepts of
sufism which used in the works have presented comparatively on the basis of sufism
classics and information that has inconsistent with historical facts have also
expressed when necessary. In the first chapter, a general view about Mevlana and
Mawlawi Order has been presented. Thus, the period that he lived in which an
extremely important place at the point of understanding of Mevlana, the content of
the Mawlawiyya, which conveys his ideas to the present, and the factors that caused
the conversion of Mevlana perception have been expressed. In the second part of the
thesis, popular works written about Mevlana have been evaluated according to
sufism discipline and teachings of Mevlana. In our thesis has been concluded that
Mevlana is understood differently from sufism tradition and is perceived as an

universal phenomenon and a humanist character.

Key words: Mevlana, Mawlawiyya, modernism, popular literature,

perception.



ONSOZ

Mevlana, sadece yasadigi donemde degil, asirlar1 kapsayan bir siirecte, genis
kitleler {izerinde etkileri silinmeyecek izler birakmis ender sahsiyetlerden biridir.
Mesnevi adli devasa Farsga eseri, basta Tiirkge olmak tizere pek ¢ok dile terciime
edilmis, pek ¢ok serhe kapi aralamis, muazzam bir anlatimla sunulan hikayeleriyle
halkin manevi diinyasin1 kusatmistir. Diger yandan, kendisinden sonra tesis edilen
Mevlevilik tariki ile hem bir tasavvufi 6gretiler biitiinii, hem de bir nesve olarak bu
cografyanin dini ve kiiltiirel yapisini olusturan ana renklerinden biri olagelmistir.
Bununla birlikte, asirlardan beri siiregelen bu gelenegin, bilhassa 2000°1i yillardan bu
yana bir degisim gec¢irdigini de belirtmek gerekir. Mevlana’nin bir biitiin olan
tasavvuf Ogretisi sadece bazi yonleriyle yazinsal alanda yansima bulmus, tarihi
gerceklerin isaret ettiginden farkli bir Mevlana karakteri insa edilmis, kisacasi

popiiler kiiltiir zemininde sekillenen yeni bir Mevlana algisi sunulmaya baglanmustir.

Mevlana’'nin disiincelerinin filizlendigi dini-tasavvufi gelenek ile baglarinin
zayiflatilmas: ve farkli amaglarla ¢esitli zeminlerde ele alinmasi bizi bu ¢aligmay1
yapmaya sevk etmistir. “Gliniimiizde Mevlana Algis1” adli bu c¢alismanin

Mevlana’nin daha 1yi anlagilmasi noktasinda katki saglamasini temenni ederim.

Calismamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
calismamizin gerekgelerini ve yoOntemini vermeye c¢alistik. Birinci boliimde
Mevlana’nin hayati, tasavvuf diisiincesinin temelleri, bu diisiincelerin olusumundaki
genel seyir ve Mevlana’nin anlasilmasi hususunda degisime sebep olan ana etkenler
lizerinde durulmustur. ikinci béliimde ise temellendirmeye calistigimiz diisiince,
uygulamal1 bir bigimde Mevland’ya yonelik kaleme alinan popiiler eserler {izerinden
islenmis, bu eserler tasavvuf gelenegi ve Mevlana’nin dgretileri 1s18inda kritige tabi

tutulmustur.

Calismamizin baslangicindan nihayetine kadar degerli goriisleriyle katkida

bulunan, ilgi ve uyarilariyla danigmanligimi yapan saygideger hocam Prof. Dr. Ali

Vi



Bolat’a, yine bu siirecte tecriibelerini ve zamanini esirgemeyen degerli hocam Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet Uyar’a ve maddi manevi desteklerini her zaman hissettigim

aileme tesekkiirii bir borg bilirim.
Giilsiim Riiveyda ARSLAN

Samsun, 2018
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GIRIS

Mevlana dini-tasavvufi diisiince havzasinin yani sira kiiltiirel ve edebi alanda
da, kitleleri etkileyip yonlendirmis miihim sahsiyetlerinden biridir. Mevlana nin
Ogretileri, kendisine nisbet edilen Mevlevilik tarikatinin Anadolu’da gosterdigi
faaliyetlerle yayginlik kazanarak, bir tarikat olmanin Gtesinde bir nesve olarak da
itibar gormiistiir. Divan’inda toplanan siirleri, bilhassa muazzam eseri Mesnevi ile
onun etkisi, tasavvufi ¢evrelerin sinirlarini agsmis, hemen her kesim tarafindan ilgi ile

karsilanmastir.

Bu etkinin mahiyeti donemlere gore farklilik arz etmektedir. Ornegin,
Osmanli zamaninda Mevlevilik daha ¢ok bir tarikat olarak faaliyet gOstermis ve
miintesipleri onu tasavvufi bir diistur olarak gormiisken; tarikatlarin
yasaklanmasindan sonra kiiltiirel bir unsur olarak varligini siirdiirmiistiir. Yazin
alaninda Mesnevi’ye pek cok serh yapilmis, boylece Mevland’nin ogretileri serh

gelenegi igerisinde derinlemesine ele alinirken ayni zamanda edebiyat diinyasinda

1 Mevlevilik tarikat;; vefatindan sonra Mevlana Celaleddin Rumi’ye nisbet edilerek kurulmustur.

Konu ile ilgili olarak bkz. S. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, c. XXIX, 2004, s.468-475;
Abdiilbaki Golpnarli, Mevidna dan Sonra Mevlevilik, Istanbul: Inkilap Yaynlari, 2006, s. 177.
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vazgecilmez bir yer edinmistir’ Kurumsal anlamda Mevleviligin, Mevlana’nin
anlasilmasma yonelik katkilarindan ziyade, Mevlana’nin diisiincelerinin gerek
tasavvufi gerekse dini agidan diisiinsel ve kiiltiirel sahada daha fazla kitleye ulastigt

ve etki alaninin Mevleviligin sinirlarinin ¢ok daha 6tesine uzandigi goriilmektedir.

Hakkinda sayisiz akademik c¢alisma yapilan Mevlana Celaleddin Rami’ye
kars1 gecmisten bu yana var olan ilgi, 2000’1i yillarda 6zellikle UNESCO’nun 2007
yilm1 “Mevlana ve Hosgorii Yili” ilan etmesiyle beraber katlanarak artmis; ayni
zamanda ona olan ilginin ¢ehresi de degismeye baslamistir. Daha ¢ok kiiltiirel alana
tekabiil ettigini diisiindiigiimiiz bu ilgi, sinema,® televizyon,* reklam sektorii® gibi pek
cok alanda tezahiir etmis, tabii olarak modern edebiyat sahasina da yansimistir. Bu

etki alani, dolayli olarak insanlarda bir Mevlana algisinin olugmasina sebep olmustur.

Biz, bu alginin edebiyat alanindaki yansimasini ele aliyoruz. Calismamizda
incelenecek eserlerde agirlikli tercih noktamiz, daha genis kitlelere ulasan ve
toplumsal alginin sekillenmesinde 6nemli bir roli oldugunu diistindiigiimiiz romanlar
ve diislince tarz1 eserler olacaktir. Bu nedenle konumuz olan giiniimiizdeki Mevlana
algisini tespit etmek icin 2000’li yillarin basindan bu yana okunma orami yiiksek,
popliler olarak nitelendirebilecegimiz on kitab1 kistas olarak belirledik. Ayrica bu on
kitabin disinda Mevlana ismini kullanan, ancak Mevlana ile dogrudan bir iliskisi

bulunmayan kitaplara da degindik.

Burada, kitap se¢cimimizi dogrudan etkiledigi i¢in “popiiler” kavramina kisaca
deginmeyi gerekli buluyoruz. En genel anlamiyla “halka ait olan”, “birgok kisi
tarafindan sevilen ve sec¢ilen” anlamina gelen popiiler kavrami, nitelik bakimindan
gorece zayif olan1 temsil eder. Popiiler olarak nitelendirilen eserlerde sanat ve estetik

kaygisindan ziyade belirli bir amag ve beklentileri karsilama s6z konusudur.® Uygun

Isa Celik, “Klasiklerimiz/XII ‘Mesnevi-i Manevi’” Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
14, 2005, ss.661-696; Sener Demirel, “Mevlana’nin Mesnevi’si ve Serhleri”, Tiirkiyat
Aragtirmalart Literatiir Dergisi,10, 2007, ss. 469-504.

8 Mevlevilige iliskin ¢ekilmis filmler i¢in bkz. Ismail Eren (Yapimeci), Jacgues Deschamps
(Yonetmen), Dinle Neyden (Film), Tiirkiye: PHS Film- ATM Film, 2008; Mahmut Bengi, Oktay
Berber ve Osman Demir (Yapimei), Cihan Tagkin (Yonetmen) Kelebek (Film), Tirkiye: Tiglon
Film, 20009.

4 “Mevlana Askin Dans1” (Belgesel), https://www.youtube.com//watch_v=FuE, (07.01.2018).

Favori Kuyumculuk, “Sems Hosgori Koleksiyonu” (Reklam Filmi)

https://www.youtube.com/watch?v=dPkVPXId6jk, (07.01.2018). Konu ile ilgili olarak bkz. Dilgad

Nagme Akbag, “Kiiltiir Endiistrisi Baglaminda Mevlana’nin Yeniden Uretimi”, (Yayinlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi, Dogus Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), ss. 91-96,126-127.

Selami Cakmakg1, “Popiiler Roman ve Muazzez Tahsin Berkand”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi,

Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,2012), s. 1.
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vasita ve tekniklerle iiretilen meta, kitleler tarafindan ragbet goriip tutuldugunda
“popiiler” sifatin1 tasimaya hak kazanir. Sadelik, kolay anlasilir olma, yiizeysellik,
goriintliniin 6n planda tutulmasi, icerikten ¢ok sekle onem verilmesi de popiiler

olanm ozelliklerindendir.’

Popiiler roman olarak nitelendirilen eserlerde olay orgiisii, cogu zaman gercek
hayatta hi¢cbir zaman goriilemeyecek rastlantilarla oriiliidiir. Olay orgilistinde halkalar
arasindaki gegisler, mantiksal bagi olmayan rastlantilarla saglanmaktadir. Neredeyse
tamamu klise sahnelerden olusan popiiler romanlar bigim, igerik ve Uslip olarak ayni
kalib1 tasir. Bu kalipta “iyi ve kotii” kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmistir. Okurun
istekleri goz tlniinde bulundurularak diizenlenen popiiler anlati, okurun duygu ve
heyecanlarini, tutkularmi kiskirtacak sekilde sunulur. Cok sayida okura ulasan ve
sanatsal kaygi giitmeyen bu romanlarda kolay ve anlagilir, tek katmanl bir dil tercih
edilir.

Popiiler romanm Islami ayagmi ise 1910-1990 yillar1 arasinda referanslarini
inangtan alan ve genis bir okuyucu kitlesine ulasan “Hidayet romanlar1” olusturur.
Bu romanlar yukarida vermis oldugumuz popiiler roman vasiflarini tagimakla birlikte

en bariz dzelligi mesaj verme cabasidir.®

Bu kavramsal cerceve igerisinde, Mevlana hakkinda yazilan bazi romanlari
popiiler kiiltiir tirtinii olarak degerlendirebiliriz. Mevlana’nin dini ve tasavvufi bir
sahsiyet olmasi bu eserlere dini bir karakter kazandiriyor olsa da, popiiler islami
edebiyattan farkli bir karakterde olduklar1 igin, onlar1 salt popiiler kiiltiir eseri olarak
diisiinmenin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Zira 80’11 yillardan sonra yazilan
dini romanlardaki ideolojik zemin, dini tutumlar ve deyim yerindeyse ezilmislik
duygusu bu romanlarda bulunmaz. Aksine, evrensel ilkeleri baz alan, daha genis
kitlelere hitap eden, diinya goriisii ne olursa olsun herkesin bir seyler bulabilecegi,
bunun yaninda dini-tasavvufi unsurlar1 kullanan eserler olarak 6ne c¢ikarlar. Bu

noktada, ele aldigimiz eserler i¢in postmodern bir bakisin iiriinleridir de denilebilir.

Postmodern romanin temel ozellikleri; genel anlamiyla romandaki evrenin

kurmaca yani metinsel bir gerceklik oldugunun acik¢a vurgulanmasi anlamina gelen

7 Ozcan Aygiin, Edebiyatimizda Popiiler Roman ve Aka Giindiiz, istanbul: Kriter Yayinevi, 2012, s.

4,

8 Selami Cakmakgi, “Popiiler Roman ve Muazzez Tahsin Berkand”, (Doktora Tezi, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,2012), s. 10-13; Saban Saglik, Popiiler Roman Estetik
Roman, Samsun: Ak¢ag Yayinlari, 2010, s. 120.

9 Ali Ihsan Kolcu, Tiirk Romani El Kitabi, Erzurum: Salkimsogiit Yaymevi, 2013, s. 104.
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iist kurmaca, metinlerarasilik ve cogulcu bakis acis1 olarak belirlenmektedir. Bu
romanlarda tarihe yonelme, kurguda entrika ve gizemi 6ne ¢ikarma gibi egilimlere
daima vurgu yapilmaktadir. Postmodern romanin alinti ve gondermelerinin temel
amaci, oyunu ¢ok boyutlu ve ilging kilmak olmakla birlikte bu romanlarda bilgi ve
degerlerin geleneksellesmis biitiinl{igiinii bozma amaci giidiildiiglinii soylememiz de

miimkiindiir.1°

Postmodern edebiyat ile birlikte dini form bazinda gelenek yeniden
kesfedilmeye baslanmis, 80’li yillarda popiiler Islami diyebilecegimiz eserlerde
karsimiza c¢ikan ideolojik ve siyasal mesajlar, yerini geleneksel unsurlarla
mezcedilmis bireysel dindarliklara birakmistir. Bu dogrultuda modern algiya tepki
olarak ortaya konan hidayet romanlari, bireysel dini tecriibelerin anlatiya
dokiilmesine imkan saglayan tasavvuf kiiltiirii ile icerik degistirerek 2000’11 yillardan
itibaren coksatan kitaplar olarak okuyucuya sunulmustur. Biz, Mevlana algisim
ortaya koymak icin belirledi§imiz romanlarin postmodern roman olarak
isimlendirilen yazin tiiriiniin kodlarma yogun bir uygunluk sagladigini gordiik.'!
Dolayisiyla “postmodern” olarak kabul ettigimiz ve ciddi bir popiilerlik kazandiklar
asikar olan bu romanlar1 “popiilerlik kazanmis postmodern Mevlana romanlar1”

olarak niteleyebiliriz.

Bir sanat olayinda rol oynayan dort unsur vardir. Bunlar sanatgi, eser, okur ve
bunlarin i¢inde bulundugu toplumdur. Roman ve okur iligkisini kurmak, toplum
sayesinde miimkiin goziikmektedir.!? Nitekim yazar da, eserini ele alirken muhatap
bir kitle diisliniir ve ona gore yoniinii tayin eder. Bu sOyleme gore hayatla ic ige olan
romanlarin toplumda bir yansimasi olacaktir. Bahsedilen dort unsurun Mevlana
hakkindaki eserler icin de gegerli oldugu varsayimindan hareket ettigimizde,
giinlimiiz Mevlana algisinin interaktif yapisi ortaya ¢ikmaktadir. Algiyr kurgulayan
metinler ve alginin yanki buldugu okur kitlesi karsilikli birbirini etkileyen hatta
birbirine sebep olan bir goriiniim arz eder. Zira sunulan alginin popiiler hale gelmesi
popiilerlige dayali bir eser furyasini da beraberinde getirmektedir. Boylece algi hem

eser hem de okur agisindan kendi karakterini kazanir; dyle ki artitk hem okurun

10 Mehmet Narli, “Postmodern Roman ve Modern Gergekligin Yitimi”, Tiirkoloji Arastrmalar:

Dergisi, 18, 2009, ss.123-124; Saglik, Popiiler Roman Estetik Roman, S. 253.

11 Adem Béliikbasi, “Tiirkiye’de Bir Popiiler Kiiltiir Alan1 Olarak Tasavvuf: Mevlana Ve Mevlevilik
Ornegi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 7.
Anakronik tarih okuma, metinlerarasilik, ¢ogulcu bakis agisi gibi hususlar bu romanlarda sik¢a
goriilen 6zelliklerdir ki bu hususlar, ileride roman incelemeleri esnasinda agikca goriilecektir.

12 Berna Moran, Edebiyat Kuramlar: ve Elestiri, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016, ss. 9-10.
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beklentisini hem de bu beklentiyi karsilayacak olan yazarin diisiincesini bu algi
yonlendirir. Mevlana’nin tarihi-gergek bir sahsiyet olmasi, belirli bir diislince
sistemini temsil etmesi, kurgusalligin ve kurgusal zemindeki alginin st diizeyde reel
bir kaynaginin olmasi, bizi edebiyat alanindaki bu eserleri dini-tasavvufl algiyr goz

oniinde bulundurarak incelemeye sevk etmistir.

Ulkemizde din algisimin zaman igerisinde pek ¢ok degisime ugradig
malumdur. Ancak bu degisim siirecinde Mevlana ve Mevlevilik farkli bir konumda
tutulmus, sadece Osmanli doneminde degil, tekke ve zaviyelerin kapandig
Cumhuriyet doneminde de diger tekkeler gibi kapatilmakla birlikte ayricalikli bir
muamele gormiistiir. Bu realite, Mevlana’nin eserlerini agsk ve hosgorii {izerine
temellendirilmis olmasi, kendi doneminde var olan dini taassuba karsi ¢ikan bir

“modernist” ya da “hiimanist” olarak goriilmesinden kaynaklanmaktadir.®

Gilinimiizde kendini gosteren hizli ve etkin toplumsal degisimler, modern
toplumlarin dinle iligkilerini 6zellikle sekiilerlesme etrafinda sekillendirmistir. Bu
etki, Tiirkiye gibi cemaat tipi sosyal iliskilerden cemiyet tipi sosyal iligkilere veya
geleneksellikten modernlige yonelen, fakat ne geleneksel kalabilen ne de tam olarak
modernlesebilen ve bu ikisi arasinda kararsizlik yasayan gecis toplumlarinin
hayatinin hemen her alaninda derin yankilar uyandirmis, celiskilere, catismalara ve
bunalimlara yol agmistir.'* Bu zaviyeden bakildiginda Mesnevi’sini vahdet diikkani
olarak tanimlayan, mana dilini benimseyen, kusatici bir sdylemle diisiincelerini ifade
eden Mevlana, arada kalmis toplum i¢in uygun bir ¢6ziim yolu olarak goriilmiis ve

Mevlana ile ilgili pek ¢ok ¢alisma yapilmistir.

Ancak toplum Mevlana diisiincesini genel olarak Mevlana’yr daha dar bir
kapsamda isleyen romanlar {izerinden anlamay1 tercih etmis, bu da bir diger 6nemli
husus olan Mevlana algisindaki “kismilik” meselesini ortaya ¢ikarmistir. Mevlana,
pek ¢ok esere sahip, kapsamli bir tasavvuf goriisii ve ask gelenegi olan, kendisine
nisbetle tarikat kurulmus dev bir sahsiyettir. Nitekim hakkinda yiizlerce akademik
calisma yapilan Mevlana’'nin eserleri pek ¢ok kez serh edilmistir. Fakat biitiin bu
kiilliyatin, halka etrafli bir sekilde aktarilmasi pek de miimkiin gériinmemektedir. Bu

noktada devreye, arastirmamiza konu edindigimiz eserler girmektedir. Biitiinsel

13 Secaattin Tural, Tiirk Romaninda Mevldna, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2011, s. 33.
14 Ejder Okumus, “Toplumsal Degisme ve Din”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Giiz-2009, c. 8,
sy. 30, s. 324.



olarak Mevlana’nin algilanmasi ve taninmasi kitleler bazinda zor olmakla birlikte
ondan kesitler, hikayeler, siirler alarak halka arzi, bu zorlugu biiyiik oranda azaltacak
ve Mevlana’ya ragbeti artiracaktir. Zira bu sekilde bir anlati Mevlana’nin biitiin
olarak anlasilmasindan ¢ok daha kolaydir. izlenen bu ydntem neticesinde ondan
yapilan alintilarla, sloganik bir Mevlana portresi ortaya c¢ikmis; boylece kitleler,
Mevlana ismini, bu eserlerin sunduklar1 zeminde “kismi” olarak algilamiglardir. Bize
gore en onemli problem, Mevlana’nin adeta Ozetlenerek ve kurgusal bir zeminde
verildigi bu metinlerde, onun dini-tasavvufl ve felsefi alt yapisindan koparilarak,
yalniz lafzi giizelliklere hapsedilmesi, belli kavramlarla son derece kismi
anlasiimasidir. Ornegin onceki kusaklarda Mevlana’yr anlamak igin serhler
yapiliyordu. Malumdur ki serh yapmak demek, acik¢a sdylenmese de miiellifi en iyi
sekilde anladigini iddia etmektir. Oyle ki Mevland’nin eserlerinden ¢ok daha
kapsamli serhleri bulunmaktadir. Bu, onun anlagilmasindaki yontemi bize gostermesi
acisindan Onemlidir. Fakat postmodern zamanlarda, insanlarin ne vakitleri ne de
entelektiiel alt yapilari bu derece kapsamli bir anlamaya miisait goriinmemektedir.
Bunun yerine Mevlana gibi cezbedici bir ismin, en kolay ve kisa yoldan anlasilmaya
calisildigi da ortadadir. Anladigimiz kadariyla, bu talep, yazarlar tarafindan iyi
okunmus ve eserler ardi ardina gelmistir. Zira bize gore buradaki halkin talebi
meselesi, Mevlana’dan ¢ok Mevlana’y1 en kolay yoldan anlatan ve ¢ogunlukla ilmi

ve akademik kaygi tasimayan eserlere yoneliktir.

Incelememize dahil olan eserler arasinda Mevlana’dan segmeler, sdylesiler ve
romanlar bulunmaktadir. Bu tiirler arasindan etki oraninin daha fazla oldugunu
diislindiiglimiiz roman, konu edindigi tarihi kisileri, olaylar1 kisaca hayatin
gerceklerini, kendi i¢ gergekligi icerisinde sunar. Burada dikkate almamiz gereken en
onemli husus romanin bir kurmaca oldugu kaidesidir. Ancak, belirtmis oldugumuz
ozelliginden dolay1 hayatla sarmas dolas edebiyat eserlerinin sadece bigimsel olarak

ele alinmasi ve incelenmesi kisir bir yontemle yetinmek olacaktir.™

Popiiler edebiyatin elestirilecek yonleri olmakla birlikte giiniimiizde tarihe ve
topluma yonelik c¢alismalarin disiplinler arasi yapildigi, yasamin her parcasinin
digerleri ile iligkileri ¢ercevesinde incelendigi géz Oniine alindiginda, milyonlarca
insanin ilgilendigi ve biiyiik bir endiistri haline gelmis olan popiiler edebiyatin

toplumun ilgi ve algisinin ortaya konmasi noktasinda degeri ortaya c¢ikmaktadir.

15 Moran, Edebiyat Kuramlari ve Elestiri, s. 333.
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Nitekim popiiler edebiyatin tarihsel gelisimi incelendiginde sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik alanlardaki degisimi biiylik oranda yansittig1 goriilmektedir. Bu degisimle

beraber popiiler edebiyat da kendi i¢inde gelismis ve evrilmistir.®

Biz de bu diislinceden hareketle tezimizde belirlemis oldugumuz eserler
lizerinden tarihi bir sahsiyet olan Mevlana’nin nasil algilandigini ortaya koymaya
calisacagiz. Bunu gerceklestirmemizdeki amag, popiiler roman bahsinde verdigimiz
teorik  bilginin  pratik  olarak  karsiligint  buldugunu  diistinmemizdir.
Gozlemleyebildigimiz kadariyla roman okuyucularimin ¢ogu, aslinda kurgu olan
anlatilar1 bir siire sonra ger¢ek farz ederek onlara hayatlarinda yer vermektedir.
Ozelde anlayacak olursak, Mevlana ile ilgili yazilmis eserler hayatimizda yansima
bulmakta ve yazilis amaci ne olursa olsun, okuyucu ile bulustuktan sonra onlara bilgi

ve veri sunmaya hazir hale gelebilmektedir.

Eserleri incelerken, oncelikle bu eserlerin tiirlerine gore bir analiz yontemi
belirleyecegiz. Elimizdeki eserler, kabaca bir siniflamayla ikiye ayrilabilir. Birinci
kisimda romanlar, ikinci kisimda ise diisiince kitaplari bulunmaktadir. Eserlerdeki
mahiyet farki, incelememiz esnasinda yontemimizin de farklilasmasina sebep
olacaktir. Zira kurgusal bir metinle fikirsel bir metin arasinda bariz anlatim
farkliliklar1 vardir. Aynm sekilde olaylar1 ve kavramlar: ele alis tarzlar agisindan da
farkl1 kriterler barindirmaktadir. Ornegin, bir romani incelerken, fikirlerin acik acik
ifade edilmesi yerine, bir olayla, bir ima ile ya da satir aralarina gizlenmis
gondermelerle bir fikrin kuruldugunu gorebiliriz. Dolayisiyla romanlari incelerken
dikkate almamiz gereken bu tarz 6zelliklere, dogrudan fikirlerin verildigi bir kitapta

ithtiya¢ duyulmayabilir.

Incelememizde bir metod olarak romani kendi i¢c gercekligi cercevesinde
degerlendirmeyi uygun goriiyoruz. Bu nedenle yazarin amacinin bilinmesinin,
elestiri i¢cin dogrudan bir gerekliligi ya da yarar1 yoktur. Her ne kadar agik bir ifade
bulunsa da yazarin kafasindaki amacin ne oldugunu tam olarak bilmemiz miimkiin
degildir. Zira metin, okurun sonsuz i¢ baglantilar kesfedebilecegi agik ucglu bir
evrendir. Bu dogrultuda eserin anlaminin, yazarin diisiindiigii anlam oldugunu

sanmak, yazarin “yapmak istedigi” ile “yaptigini” birbirine karistirmak olacaktir.

1% Veli Ugur, “1980 Sonrasi Tiirk Edebiyatinda Popiiler Roman”, (Yaymlanmis Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), s. 120.
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Ciinkii yazarin amagladigi ile gergeklestirdigi ayni olmayabilir. Eserin anlami, artik

yazardan kopmus olan metindedir ve orada aranmasi gerekir.!’

Roman tarzi eserlerin analizinde romanin atmosferi, tarihi ve cografi
mekanlari, olaylara ve kavramlara bakis agis1 degerlendirmemizde kullanacagimiz
birincil verilerdir. Ilk etapta amacimiz, metnin ne demek istedigini bahsi gegen
kriterlerle anlamak olacagindan, miimkiin oldugu kadar objektif bir okuma cabasi
icinde olacagiz. Giiniimiizdeki Mevlana algisin1 bu metinlere dayanarak anlamaya
calistigimiz i¢in, onceligimiz, algimin eserin i¢ dizayninda nasil ele alindigini tespit

etmeye ¢alismak ve bu sayede iddiamizi ortaya koyabilmektir.

Burada oOncelikle Mevlana’nin hayatina yon veren isimler eserlerde
sunulduklar1 bigimde tanitilacak, bu isimlerin Mevlana iizerinde nasil bir etki
biraktigina deginilecektir. Yukarida ifade ettigimiz iizere kurgusal metinlerde,
sOylenmek istenen dogrudan verilmeyebilir. Bazen olaylarla, olaylarin isleyis
bicimiyle, bazen karakterler arasindaki iliskilerle bazen de ikincil bir karakterin
goriigleriyle bu yapilabilmektedir. Dolayisiyla bir alginin olusumunda, bazen ana
karakter kadar, diger karakterlerin davramis ve sozleri de etkili olabilir. Biz de
kurgusal metinlerin bu gercekligini dikkate alarak, konu edinilen karakterlerin,

Mevlana algisina olan etkilerini inceleyecegiz.

Konu edilen sahislar gergek karakterler oldugu i¢in verilen bilgiler gerekli
goriilen yerlerde tarihi verilere uygunluk acisindan kritik edilecektir. Kurgusal
metinlerde, belli oranlarda tarihi sapmalar, karakterler {izerinde oynamalar, bir
bakima onu romanin kendi gergekligine gore sekillendirme durumlart olabilir. Bu,
bizim arastirmamizi asan, roman teknigi ile ilgili bir tartismadir. Fakat biz konumuz
geregi, sanatsal aktivite kismindan bagimsiz olarak, tarihi gerceklerle uygun
olmadigimi diisindiigiimiiz yerleri tespit edecegiz. Zira, bu uyumsuzluk, kurgulanan
Mevlana algisina hizmet etmeyi amaglamaktadir ve bizim ig¢in bir kriter teskil

etmektedir.

Eserlerde Mevlana’ya dair diislincelerimizi sekillendiren kavramlar tasavvuf
literatiiriindeki anlamlar1 g6z onilinde bulundurularak degerlendirilecek ve Mevlana
ogretisindeki islevlerine isaret edilecektir. ikinci kisim olarak niteledigimiz diisiince

A_AY

kitaplarinda ise Mevlana’ya dair serdedilmis fikirler tasavvuf ilmi ve Mevlana’'nin

17 Moran, Edebiyat Kuramlar: ve Elestiri, s. 208; Umberto Eco, Yorum ve Asut Yorum, Kemal
Atakay (gev.), Istanbul: Can Yayinlari, y.y., ss. 49-50.
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eserleri 1s1g¢1nda bir tahlile tabi tutulacaktir. Sonug¢ kisminda genel bir degerlendirme

yapilarak nasil bir Mevlana algis1 sunuldugu ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.
1. Arastirmanin Konusu

Zaman igerisinde gecirdigi pek cok degisime ragmen, ortaya c¢ikisindan
itibaren tasavvuf gelenegine ve bu gelenegi yasatan kisilere var olan ilgi malumdur.
Gliniimiizde bu ilgiye en ¢ok mazhar olmus kisilerden biri Mevlana Celaleddin
Ram1’dir. Yasadigi donem de dahil olmak {izere toplum icerisinde son derece genis
bir sahada etkili olan Mevlana’ya yonelik ilgi 2000’li yillardan itibaren hizla
artmustir. Ozellikle UNESCO’nun 2007 yilmi “Mevlana Yili” ilan etmesinden sonra
edebiyat alaninda sayisiz eser kaleme alinmistir. Bu eserler igerisinde Mevlana’ya ait
eserlerin ¢evirileri, ondan yapilan seg¢meler, hikayeler, denemeler ve romanlar
bulunmaktadir. Yapist itibari ile romanlar, tiiketici kitle igerisinde daha fazla ragbet
gérmiis ve uzun siireler ¢oksatan kitaplar icinde yerlerini almislardir. Bizim
aragtirmamizin konusu, bu denli itibar goren, popiiler olarak nitelendirebilecegimiz
ve toplumun algisini sekillendirdigini diisiindiigiimiiz eserlerin, tasavvuf geleneginin
onemli simalarindan biri olan Mevlana’y1 hangi zeminde nasil bir bakis acisi ile ele

aldiklar ve algiladiklaridir.
2. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Arastirmamizi 2000 yilindan gilinlimiize kadar Mevlana’ya iliskin olarak
yazilmis popiiler olarak nitelendirebilece§imiz on eser ile sinirladik. Calismamiz
teorik ve pratik olarak ifade edebilecegimiz iki boliimden olusmaktadir. Teorik
olarak ifade ettigimiz birinci bdliimde Mevlana ve Mevlevilik genel olarak
tanitilacak, akabinde bahsettigimiz algi doniisiimiine neden olan etkenler Modernizm
baslig1 altinda ele alinacaktir. Calismamizin pratik kismini olusturan ikinci boliimde
ise belirledigimiz on eser kritik edilerek nasil bir Mevlana algis1 sunuldugu ortaya

konulmaya ¢aligilacaktir.
3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Belirli bir tasavvufi gelenek icinde gelisimini saglamis ve hayatin1 bu
dogrultuda yasamis tarihi bir kisilik olan Mevlana’nin anlasilmasi noktasinda
zamanla biiylik bir degisim yasandigr kanaatindeyiz. Bu calisma ile amacimiz
glinlimiiz toplumunda ragbet goéren, ¢oksatilan eserler lizerinden Mevlana’nin nasil

algilandigin1 ortaya koymaktir. Calismanin 6nemi, Mevlana’yr nasil ve ne kadar



tanidigimizin sorgulanmasina ve onun daha dogru bir sekilde anlasilmasina katki

saglamasi noktasindadir.
4. Arastirmanin Temel Kaynaklar

Tezimizde konu edindigimiz eserlerin kritik edilmesi noktasinda temel
kaynagimiz Mevlana’nin ( 6. 672/1273) seyr 1 siilikiinun ve manevi tecriibesinin
meyvesi olan Mesnevi’sidir.®® Mevlana’nin oglu Sultan Veled ( 6. 712/1312)
tarafindan Mevlana’nin hayatin1 ve fikirlerini ele alan ayni zamanda Risale-i
Sipehsalar’a kaynaklik eden “ibtida-Name”® bu hususta en tutarli eserdir.
Mevlana’ya hizmet etme imkani bulmus ve donemin olaylarina sahitlik etmis olan
Feridun b. Ahmed Sipehsalar ( 6. 712/1312?)’1n “Risale-i Sipehsalar’t Mevlana ve
etrafindakiler hakkinda kaleme almmmis ilk risale olmasi agisindan 6nemlidir.?°
Mevlana’nin torunu olan Ulu Arif Celebi’ye intisap eden Ahmed Eflaki ( o.
761/1360)’nin “Menakibii’l Arifin”?* adli eseri de arastrmamizda temel teskil
etmektedir. Bunun yaninda Abdurrahman Cami ( 6. 898/1492)’nin “Nefahatii’l-
Uns’i”,?2 Devletsah b. Alaiiddevle Bahtsah Gazi-i Semerkandi ( 6. 900/1494-
95?)’nin “Tezkiretii’s Suard”s1,?® Iranli alim Bediiizzaman FirGizanfer’in Mevlana
hakkinda derin bir c¢alisma sonucu telif ettigi eseri  “Mevlana
Celaleddin”,?*Abdiilbaki Golpmarli'nin =~ “Mevlana  Celaleddin  Rimi”  ve
“Mevlana’dan Sonra Mevlevilik” eserleri calismamizda bagvurdugumuz kaynaklarin

basinda gelmektedir.

18 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi-i Serif, Sileyman Nahifi (gev.), Amil Celebioglu (sad.),
Istanbul: Timas Yayinlar1, 2014.

19 Sultan Veled, /btidd-Name, Abdiilbaki Golpinarli (¢ev.), Istanbul: inkilap Yaymevi, 2014.

2 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, Tahsin Yazic1 (¢ev.), Istanbul: Pinhan
Yaymcilik, 2011.

2L Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Tahsin Yazic1 (gev.), Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006.

22 Abdurrahman Cami, Nefehatii’l Uns, Siileyman Uludag-Mustafa Kara (hzl.), istanbul: Pinhan
Yaymecilik, 2011.

2 Devletsah, Tezkiretii’s Suara, Necati Lugal (gev.), Istanbul: Pinhan Yaymecilik, 2011.

24 Bediiizzaman Firlizanfer, Mevidnd Celdleddin, Feridun Nafiz Uzluk (gev.), Konya: Konya Valiligi
Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, 2005.
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BIiRINCIi BOLUM

MEVLANA VE MEVLEVILIGE GENEL BiR BAKIS

1.1. Mevlana Celdleddin Riimi’nin Hayati

Mesnevi’sinin girisinde kendini Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el
Belhi?® olarak tanitan Mevlana, 604/1207 yilinda Horasan’mn Belh sehrinde diinyaya
gelmistir.?® Babas1 Hiiseyin Hatibi oglu Bahaiiddin Veled ( 6. 628/1231)’dir.
Mevlana’nin eserlerinde soyuna dair bilgi bulunmamakla birlikte bazi menkibelerde
babas1 Bahaiiddin Veled’in soyu Hz. Ebu Bekir’e dayandiriimaktadir.?” “Mevlana-y1
Buzurg” ve “Sultanii’l-Ulema” olarak taninan Bahaiiddin Veled’in Kiibreviyye
tarikatinin kurucusu Necmiiddin Kiibra ( 6. 618/1221)’nin miiridi oldugu rivayet

edilmektedir.28

Bahatiddin Veled’in 1203-1210 yillar1 arasinda Belh’te ya da Vahs’da
oturdugu tahmin edilmektedir. Sipehsalar ve Eflaki, Bahaiiddin Veled’i goge sevk
eden nedenlerin baginda Fahreddin Razi ( 6. 606/1210) *nin geldigini sdylemektedir.
Bahaiiddin Veled’in bir¢ok vaazinda Sultan Alaeddin Harizmsah ve Fahreddin

Rézi’nin de bulundugunu sdyleyen Sipehséalar, Bahaiiddin Veled’in “Gokten inen

% Mevlana, Mesnevi, s. 40.

% Sipehsalar, Mevidna ve Etrafindakiler, s. 41; Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, s. 117.
21 Sipehsalar, Mevldna ve Etrafindakiler, s. 23; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 57.
28 Cami, Nefehatii’l Uns, s. 603.
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kitaplari arkalarina atip, filozoflarin silik sézlerini onlerine koyanlarin nasil
kurtulma iimidi olur?” ifadesi ilizerine Fahreddin Razi’nin, Sultan Harizmsah’in
Bahaiiddin Veled hakkindaki disiincelerini olumsuza c¢evirmek gayreti igine
diistiigiinii belirtir.?°

Eflaki ayrica bu konuda farkli bilgiler vermektedir. Menakibinda Bahaiiddin
Veled’in, kendisine yonelik kiskangliklar karsisinda 605 (1208-1209) yilinda
Belh’ten ayrildigini s6yleyen Eflaki, eserinin bagka bir yerinde Mevlana’nin Belh’ten
ayrildiklarinda bes yasinda oldugunu ifade eder. Ancak bu ifade, 604/1207°de
dogdugunu bilinen Mevlana’'nin ve babasi Bahaiiddin Veled’in Belh’ten
ayriliglarinin 1212 yilina rastladigi sonucuna igaret eder. Eflaki bir bagka yerde ise
Mevlana’nin alti yaginda iken Belh’te oldugunu soyler. Bu ise 606/1209°da vefat
ettigi bilinen Fahreddin Razi’nin vefat1 ile celiskili bir durum olusturur.®® Bu
bakimdan Bahaiiddin Veled’in Belh’ten ayrilisi konusunda ¢ok net bir degerlendirme
yapmak miimkiin gériinmemektedir. Ancak, Sultan Veled’in bu ayrilist Bahatddin
Veled’in Belh’lilerden incinmesi olayma baglamasina bakilirsa Bahaiiddin Veled’in

Belh’te huzurlu olmadigi, bu nedenle sehri terk ettigi anlagilmaktadir.

Go¢ esnasinda hacca gitme niyetiyle yola ¢ikan Bahaiiddin Veled ve ailesinin
giizergah1 {lizerinde bulunan Nisabur’a geldiklerinde Feridiiddin Attar ile
karsilastiklari, Attar’in Mevlana’ya Esrarname adli eserini hediye ederek “Cok
zaman ge¢meyecek ki, senin bu oglun dlemin yiiregi yaniklarinin yiireklerine atesler
salacak.” dedigi rivayet edilir.3! Hac doniisii Sam iizerinden Anadolu’ya gelen
Bahaiiddin Veled’in 6nce hangi sehre gittigi tam olarak bilinmemekle beraber
Sipehsalar, Bagdat, Hicaz ve Sam lizerinden Erzincan Aksehir’e gittigini ve oradan
Rum’a gectigini nakleder.®? Eflaki ise Sam yoluyla 6nce Malatya’ya geldigini,
oradan Erzincan ve Aksehir’e, ardindan da Larende’ye ulastigini sdyler. Bu sirada on
yedi veya on sekiz yasinda olan Mevlana, Serafeddin Lala-y1 Semerkandi’nin kizi
Gevher Hatun ile evlenmistir. Mevlana’nin ogullar1 Sultan Veled ve Alaeddin burada

dogmustur. Daha sonra Bahaiiddin Veled ve ailesi Sultan Aldeddin Keykubad’in

2 Sipehsalar, Mevldna ve Etrafindakiler, ss. 26-27.

30 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 69-70, 72-73; Firizanfer, Mevidnd Celdleddin, ss. 54-59; M. Nazif
Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlar, c. IV,1991, s. 461.

8L Cami, Nefehatii’l Uns, s. 605; Devletsah, Tezkiretii’s Suara, s. 259.

32 Sipehsalar, Mevldna ve Etrafindakiler, ss. 28-29.
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daveti iizerine Konya’ya gitmistir.®® Rivayetler mukayese edildiginde Bahaiiddin
Veled’in 1220°de Bagdat’tan Mekke’ye gittigi, doniiste Sam yoluyla Anadolu’ya
geldigi, Malatya’dan gegerek Erzincan’a daha sonra Larende’ye gidip orada yedi yila
yakin bir silire ikamet ettigi ve son iki senesini Konya’da gecirdigi sonucuna

ulasilmaktadir.®*

Mevlana, ayn1 zamanda ilk hocas1 olarak kabul ettigimiz babas1 Bahaiiddin
Veled’in vefatinin ardindan onun yerini almis ve vaaz ile mesgul olmustur.®® Bu
esnada Bahaiiddin Veled’in miiridi olan Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ( 0.
639/1241), seyhinin Konya’da oldugunu duymus ve Konya’ya gelmistir. Geldiginde
seyhinin vefat haberini alan Burhaneddin, “Ben seyhin ta kendisiyim, benden bir eser
kalmamustir; hi¢ sekerin sekerlikten ayrildigini gordiin mii sen?” demek suretiyle
Mevlana’ya, bilgide esi bulunmadigini ancak hal sahibi de olmasi gerektigini,
bdylece babasina tam olarak mirasci olacagini sdylemistir. Neticede Burhaneddin

Muhakkik’1n miiridi olan Mevlana dokuz y1l onun sohbetinde bulunmustur.®

Mevlana’nin seyhi Burhaneddin’in hizmetinde bulundugu yillar i¢inde Halep
ve Sam’da egitim aldig1 rivayet edilmektedir. Halep’te dini ilimleri tahsil eden,
bunun yaninda felsefe ile de mesgul olan Mevlana’nin Hanefi Mezhebine dair
bilgisini Halep’te bulundugu sirada egitimiyle bizzat ilgilenen ve bir Hanefi fakihi

olan Kemaleddin b. Adim ( 6. 660/1261)’den edindigi kabul edilir.*’

Burhaneddin Muhakkik, Mevlana’'nin Halep yolculugunda ona Kayseri’ye
kadar eslik etmistir. Mevlana doniinceye kadar Kayseri’de ikamet eden Burhaneddin
Muhakkik, Mevlana ile birlikte tekrar Konya’ya donmiistiir. Mevlana ilim tahsilinin
ardindan Burhaneddin Muhakkik’in gozetiminde li¢ defa cile ¢ikarmis ve seyhinin
ifadesiyle nakli, akli, kesbi ve kesfi biitiin ilimlerde esi benzeri bulunmayan bir insan

38

olmustur.®® Mevlana ile Konya’ya donen Seyyid Burhineddin, Mevlana’dan

3 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 74-82.

3 Sultan Veled, /btidd-Name, s. 253; Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, s. 461.

% Devletsah, Tezkiretii’s Suara, s. 260.

% Sultan Veled, Ibtidd-Name, ss. 255-257; Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin Konya’ya gelmesi
hususunda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Konu ile ilgili olarak bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, S.
103; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, ss. 142.

87 FirGzanfer, Mevidna Celdleddin, ss. 80-82.

8 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 123-124. Mevlana’nim egitim siirecine iliskin olarak dokuz yillik
bir zaman diliminde hem Burhaneddin Muhakkik ile girmis oldugu siiliik siirecinin hem de bu
denli uzun bir egitimin ayn1 anda gerceklesemeyecegine dair bir goriis mevcuttur. Bu goriise gore,
babasindan belirli bir seviyede egitim alan Mevlana, hacdan doniis sirasinda Halep ve Sam’da
egitimini tamamlayarak icazet almistir. Konu ile ilgili olarak bkz. Golpinarli, Mevidna Celaleddin,
ss. 45-46.
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Kayseri’ye donmek i¢in miisaade istemis, bunun {izerine nigin uzaklasmak istedigini
soran Mevlanad’ya “Sert ve kuvvetli bir aslan bu iilkeye yoneldi. O aslan, ben aslan,
birbirimizle anlasamayiz.” diyerek durumunu izah etmistir.?® Burhanededin
Muhakkik’in 639/1241 yilinda Kayseri’de vefatinin ardindan Mevlana, bes yil
riyazet ile mesgul olmus, sohbet ve vaazlarda bulunarak irsad yolunu
benimsemistir.** Bu asamalardan sonra Mevlana’nin hayatinda Sems-i Tebrizi ile

yeni bir donem baglayacaktir.

Mevlana’nin sohbet seyhi Semsii’l-Hak ve’d-Din Muhammed b. Ali b.
Melikdad-i Tebrizi 582/1186 yilinda Tebriz’de dogmustur.*! Sems’in ilk miirsidi Eba
Bekir Selebaf’tir.*? Semseddin Tebrizi on dort yil Ebii Bekir Selebaf-1 Tebrizi’nin
hizmetinde bulunduktan sonra seyhinden icazet alarak daha olgun ve eksikliklerini
tamamlayabilecek bir seyh bulmak amaciyla otuz bes yasinda seyahate ¢ikmistir.*?
Sems’e, Tebriz’deki arifler tarafindan “Kamil Tebrizi”; gezgin bir sufi oldugu igin
“Semseddin-i Parende” denilmistir.** Sipehsalar, Sems’i halktan ve sohretten
saklanan, bir tiiccar kiliginda ve tavrinda, zaman zaman salvar uckuru orerek
gecimini saglayan, konugsma ve Tanr1’ya yakinlik bakimindan Hz. Musa’nin, gizlilik
bakimindan ise Hz. Isa’nin mesrebinden bir sifi olarak tanitmaktadir.*® Eflaki’nin
rivayetine gore Mevland ile Sems’in ilk kargilasmasi Sam’da gergeklesmistir.
Mevlana bir giin halkin arasinda iken basinda kiilahi, sirtinda siyah elbisesiyle

"’

Sems’i gormiis, elinden tutarak “Ey diinya sarrafi beni anla!” demistir. Bu so6ziin

etkisiyle istigrak haline giren Sems kendine geldiginde Mevlana oradan ayrilmgtir.*

Semseddin Tebrizi, 642 senesi Cemaziyel-Ahir ayinin yirmi altinci pazar

47 Mevlana ile Sems’in bulusmalar1 konusunda farkl

giinii Konya’ya gelmistir.
rivayetler bulunmaktadir. Sems, Sipehsalar’in naklettiine gore adeti oldugu iizere
Pirin¢g-furGisan (Piringgiler) hanina, Eflaki’ye gore ise Sekerrizan hanina inmistir.

Mevlana’nin bu dénemde din dersleri verdigi ve dort medresede miiderris oldugu

39 Sipehsalar, Mevidna ve Etrafindakiler, s. 114.

40 Sultan Veled, Ibtidd-Néme, s. 259.

41 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 467.

42 Sems-i Tebrizi, Makaldt, M. Nuri Gengosman (gev.), Istanbul: Ata¢ Yaynlari, ss. 10, 123, 161,
186; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 125,273.

4 Sahih Ahmed Dede, Mevlevilerin Tarihi, Cem Zorlu (gev.), Istanbul: insan Yayinlar1, 2011, s. 148;
Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 469.

4 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 469.

4 Sipehsalar, Mevldnd ve Etrafindakiler, s. 145.

46 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 123, 471.

47 Sems-i Tebrizi, Makdlat, s. 107.
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bilinmektedir. Rivayete gore bir giin Mevlana, etrafindaki topluluk ile beraber
Sekerrizan hanindan gecerken Sems, Mevland’nin Oniine gelip katirinin yularini
tutmus ve “Ebl Yezld mi yoksa Hz. Muhammed mi biiyiiktiir?” diye sormustur.
Mevlana’nin “Hz. Muhammed biiyiiktiir” cevabi lizerine bu defa Hz. Peygamber’in
“Biz seni layik oldugun vecihle bilemedik” buyuruyorken, Bayezid’in “Ben kendimi
tenzih ederim. Benim sanim ne yiicedir.” ifadelerinin ne anlama geldigini soran
Sems, Mevlana’nin “Ebl Yezid’in susuzlugu bir yudum su ile kandi, idrak testisi o
kadar suyla doldu; ancak, gogsii ‘Biz senin gogsiinii agmadik m1?’*® hitabiyla Allah
tarafindan agilan Hz. Muhammed, bu nedenle susuzlugunu dile getirdi ve Hakk’tan
her giin daha ¢ok yakinlik istedi.” demistir. Sems, Mevlana’nin cevabin1 duyunca

kendinden ge¢mis ve bu hadise akabinde Mevlana ve Sems dostlugu baslamigtir.°

Mevlana ve Sems bu bulusmanin ardindan ii¢ ay halvette bulunmuslardir.
Sems, Mevland’yr sema yapmaya tesvik etmis, Mevland da bu hadiseden sonra
vaazlarmi aksatmaya baslamistir.®® Sultan Veled’in ifadelerine gore, Sems-i Tebrizi
ile hemhal olmadan once ilim, ziihd ve takva yonii baskin bir kisi olan Mevlana’ nin,
Sems’ten sonra ask ve cezbe yonii 6ne ¢ikmistir. Mevlana’nin babasi Bahaiiddin
Veled’e, miirsidi Seyyid Burhineddin’e ve halifesi Celebi Hiisdmeddin’e besledigi
ask Sems ile kemale ermis; insan-1 ma‘siik mertebesine ulagsan Mevlana bu hali sema

vasitasiyla elde etmistir.>!

Mevlana’nin hizmetinden mahrum kalan sevenleri, onun muhabbetine ve
sohbetine kavugmak i¢in kendi iradelerini seyhlerinin iradesi tizerinde goérerek fitne
ve dedikodularla Sems’i uzaklastirmaya calismiglardir. Ancak olaylarin koti bir
sekilde sonuglanmamasi i¢in Konya’dan ayrilan Sems’in gidisi Mevlana’nin hal ve
tavrinda bir degisiklige sebep olmamistir.>? Mevlana, Sems’ten aldig1 bir mektupla
onun Dimasgk’ta oldugunu 6grenmis ve dostunu geri getirmesi i¢in oglu Sultan

Veled’i Dimask’a gondermistir.>®

Bu olaydan sonra Sems’in Konya’ya donmesiyle birlikte Mevlana’nin bazi

miiridleri ve halk tekrar fitne ve dedikodulara baslayinca Sems, Sultan Veled’e “Bu

48 el-Ingirah 94/1.

4 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 126, 472-473; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, ss. 148-
149. Konu ile ilgili diger rivayetler i¢in bkz. Sems-i Tebrizi, Makdldt, ss. 148,150; Devletsah,
Tezkiretii’s Suara, 5.263; Firlizanfer, Mevidna Celdleddin, ss. 97-107.

% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 473-474; Sipehsalar, Mevidna ve Etrafindakiler, ss. 150.

51 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, s.512.

52 Sultan Veled, Ibtidd-Néme, ss. 54-55; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, ss. 150-151.

58 Sultan Veled, /btidd-Name, ss. 60-63; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, s. 513.
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sefer dyle bir gidecegim ki, kimse benden bir nisan bulamayacak.” demistir. Sems’in
gidisi sonrasinda Sultan Veled babasinin durumunu “Seyh, onun ayriligiyla deliye
dondii, bassiz ayaksiz Ziinnin’a benzedi.” diyerek tarif etmistir. Sems’i aramak i¢in
iki defa Sam’a giden Mevlana, buradan eli bos bir sekilde Konya’ya dénmiistiir.>
Mevlana bu asamadan sonra Sems’i aramaktan vazgegmis ve Seldhaddin Zerkiab ( 6.
657/1258) ile siikiin bulmustur. Sultan Veled bu durumu “Meviana ve Zerkiibi, siit ve
seker gibi karilmislardir.”> diyerek dile getirmistir. Bu esnada Mevlana, Seyh
Selahaddin’i halife tayin etmis ve miiridlerini ona yonlendirmistir.>® Sems’in akibeti
hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmakla birlikte bu hususta Sultan Veled’in, Sems’in
Konya’da kendisine karsi olusan diismanlik sebebiyle bir daha bulunmamak iizere

sehri terk ettigi rivayeti daha tutarli goziikmektedir.®’

Ansizin hastalanan Mevlana, hekimlerin tiim tedavi g¢abalarina ragmen 5
Cemaziye’l-Evvel 672/12 Aralik 1273 yilinda vefat etmistir. Mevlana, hastaligi
esnasinda kendisini ziyaret eden ve iyilesmesi i¢in duada bulunan Sadreddin
Konevi’ye “Bundan sonra sifa size miibarek olsun, éyle ki dsikla masuk arasinda kil
bir gomlekten baska bir sey kalmamistir. Nurun nura kavusmasini istemiyor
musunuz?®® diyerek 6liim hakkindaki diisiincesini dile getirmistir. Mevlana’nmn
vefatiyla birlikte Miisliiman gayr-i miislim, kii¢iik biiylik tiim halk perisan olmus,
tilkenin pek cok yerinden sevenleri askla onun cenazesine istirak etmisleridir.
Mevland’nin vasiyeti ilizerine cenaze namazini kildiracak olan Sadreddin Konevi,
namaz kildirmak i¢in ilerlerken bayilmis, onun yerine Mevlana’nin cenaze namazini
Kad: Sirdceddin Urmevi ( 6. 682/1283) kildirmustir.>® Sultan Veled, her dinden her
toplulugun Mevlana’ya duydugu muhabbeti “Isa dinindekiler, o bizim Isa’mizdi
diyorlardi; Musa dinindekiler, Musa’miz... Mii’'minse, Rasul’tin swrri, nuru olarak

260

goriiyordu. ifadeleriyle anlatmistir. Mevlana’nin cenazesi bugiinkii tiirbesinin

bulundugu yere defnedilmistir.%!

54 Sultan Veled, Ibtidd-Name, ss. 67-68,79-84.

55 Sultan Veled, Ibtidd-Néame, ss. 88,96

5% Sultan Veled, /btida-Name, ss. 88,96; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, 5.158-159; Eflaki,
Ariflerin Menkibeleri, s. 531.

57 Sultan Veled, Ibtidda-Name, s. 68; Konu ile ilgili diger rivayetler i¢in bkz. Sipehsalar, Mevidind ve
Etrafindakiler, ss. 514- 515; Cami, Nefehatii’l Uns, s.530; Devletsah, Tezkiretii’s Suara, $.267;
Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 128-130, 133, s. 46.

8 Firtizanfer, Mevidnd Celdleddin, s. 111.

5 Firlizanfer, Mevidnad Celdleddin, ss. 145-146.

60 Sultan Veled, /btidi-Ndme, ss. 161-162.

61 Firtizanfer, Mevidnd Celdleddin, ss. 149-150; Golpnarli, Mevidnd 'dan Sonra Mevievilik, s. 48.
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1.2. Mevlana Celaleddin Rami’nin Eserleri

Eserlerini Farsca yazan Mevlana’nin bes eseri bulunmaktadir. Ik olarak
kaleme alman eseri Divan-1 Kebir, Fars¢a yazilmistir. Yer yer Arapg¢a ve Rumca
kelimeler kullanilan eser genis bir hacme sahip oldugundan Divan-1 Kebir; siirlerde
genellikle “Sems”, “Sems-i Tebrizi” mahlaslar1 kullanildig1 i¢in Divan-1 Sems veya
Divan-1 Sems-i Tebrizi adi da verilmistir. Yazma niishalar1 30.000 beyit ile 50.000
beyit arasinda degisen Divan-1 Kebir’deki rubailer, Tiirkiye’de ilk olarak Veled
Celebi tarafindan yayimlanmis, 1942 rubai ihtiva eden bu eseri M. Nuri Gengosman

“Mevlana’nin Rubaileri I-II” adiyla Tiirk¢e’ye terciime etmistir.5?

Mevlana’nin en meshur eseri Mesnevi’dir. Ismini yazim sekli olan
mesneviden alan ve Farsca yazilan eser, yaklasik olarak 25.700 beyittir®® ve alti
ciltten olusur. Mevlana eserine Mesnevi'nin Ozelliklerini yansittigini diisiindiigi
“Kessafi’l-Kuran”, “Fikh-1 Ekber”, “Saykalii’l-Ervah” ve “Hiisaminame” gibi

isimler de vermistir.%*

Bu iki temel esere ilaveten Mevlana’nin gesitli vesilelerle bir baskasina
sOyleyerek yazdirdigi mektuplarin toplanmasindan meydana gelen Mektibat, yedi
vaazmin kaydedilmesiyle olusturulan “Mecalis-i Seb’a” ve yine Mevland’nin
konusmalarindan derlenmis, Farsca yazilmigs “Fihi Ma Fih” adli bir eseri

bulunmaktadir.®®
1.3. Mevlana Celaleddin Riimi’nin Tasavvuf Diisiincesinin Temelleri

Mevlana, tasavvufl goriislerinin temelini babas1 Bahatiddin Veled’den miras
almistir. Babasiin vefatindan sonra onun yerini alan ve miiderrislik yapmaya
baslayan Mevlana, babasinin miiridi olan Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’ye intisab

ederek tasavvufi egitimine devam etmistir.®

Mevlana’nin Seyhi Burhaneddin
Muhakkik gozetiminde halvete girerek siilikunu siirdiirmesi, yine bu doénemde

babasinin Maarif adli eserini pek c¢ok kez okumasi da Mevland’nin tasavvufi

62 Tahsin Yazici, “Divan-1 Kebir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, c. IX, 1994, s. 432-433; Mevlana, Divdn-1 Kebir, Abdiilbaki
Golpmarli(gev.), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar1, 2015.

8 Eflaki, Mesnevi’nin beyit sayisini 26.660, Abdiilbaki Golpinarli ise 25.618 beyit olarak
belirtmektedir. Konu ile ilgili bkz. Golpmarli, Mevlana Celaleddin, s. 268-269.

6 Semih Ceyhan, “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, c. XXIX, 2004, s. 325.

65 Mehmet Demirci, “Fihi Ma Fih”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, c. XI11,1996, s. 58-59.

6 Sultan Veled, Ibtidd-Ndame, ss. 255-257.
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diisiinceye vakif oldugunun bir gostergesidir. Nitekim Bahaiiddin Veled’in tasavvuf
ogretisinde mutlak iyi ve mutlak kotii diye bir seyin olmadigi, kiifriin Allah’a
nisbetle hikmet, bize nisbetle afet oldugu diislincesi, asil failin Allah oldugunu
vurgulamasi, yine mana ve maksadin esas oldugu, bu baglamda insanlarin kadehe
degil icindeki saraba bakmalarinin gerekliligi noktasindaki ifadelerinin Mevlana

diisiincesine etkisi agik bir sekilde goriilmektedir.®’

Babasindan aldig1 temel egitimi Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ile
derinlestiren Mevlana, dokuz yil seyhine hizmet etmistir. Bulusmalarindan bir yil
sonra Burhaneddin Muhakkik Mevland’y1r ilmini tamamlamasi i¢in Sam’a
gondermistir. Sam’dan doniisii esnasinda Kayseri’de bulunan seyhi Burhaneddin
Muhakkik’1 ziyaret eden Mevlana, orada halvete girmis ve ili¢ erbain ¢ikarmistir.
Burhaneddin Muhakkik’a gore kisinin gergek olgunluga erigsmesi, baskasinin
zahmetini kendi zahmeti bilmesi ile gergeklesir. Tanr1 hakkin1 gézetmek ve daima
onun adini anmak bu yolun sermayesidir. Ancak ilim ve zikir ger¢ege ulasmak igin
birer vasitadir. Vasita olmayan zikir ancak hayali arttirir; belki keramete yol acar
fakat bilinmelidir ki peygamberlerin ugradiklari bela nasil vahyin kesilmesiyse,
erenlerin ugradiklari musibet de kendilerinden kerametin zuhurudur.%® Cezbe ehli
olan Burhaneddin Muhakkik’in tasavvufi diisiincelerinin temel niivelerini barindiran
bu ifadelerin Mevlana 6gretisinin sekillenmesindeki katkis1 net bir sekilde miisahede
edilmektir. Burhaneddin Muhakkik’in bu diisiincelerinin yansimast fikir hayatinda ve
eserlerinde asikardir. Seyhinin vefatindan sonra vaaz ve irsadla mesgul olan Mevlana

bu minvalde sohbetlerine devam etmistir.

Mevlana, Burhaneddin Muhakkik’in vefatindan bes yil sonra Konya’da
Sems-i Tebrizi ile karsilasmis ve hayatinda yeni bir donem baglamistir. Sems ile
tanistiktan sonra halktan alakasini kesen Mevlana neredeyse tiim zamanii Sems’e
hasretmistir. Mevlana’nin babas1 Bahaiiddin Veled ve seyhi Burhdneddin Muhakkik
ile temel niivelerine sahip oldugu, dini anlama ve yorumlamasinda etkin olan ask ve
cezbe, Sems ile daha ileri bir asamaya taginmistir. Mevlana, bu donemde dinin zahir
boyutunun 6tesinde askin, Allah ile kurulan iliskiyi neseyle ve yaraticilikla kurmay1

icerdigini kesfetmis, hayatina niifuzunu sagladigi bu anlayis sayesinde ask ve vecd

87 Sahinoglu, “Bahdeddin Veled”, s. 462.
68 Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Madrif, Abdiilbaki Golpinarli (¢ev.), Istanbul: Inkilap Yayinlari,
2017, s. 16.
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ile siirlerini dile getirmistir. Divan-1 Kebir’ini bu donemde terenniim eden Mevlana,

Sems’ten sonra durgunluk déneminde Mesnevi’yi kaleme almustir.5®

Pek ¢ok shfi biyligiinii yetistiren, ayni zamanda melameti anlayigin
merkezlerinden biri olan Belh’te yasamis Bahaiiddin Veled vasitasi ile bu
diistincenin niivelerini  edinen Mevlana, tasavvufl diisiincesini Anadolu’da
temellendirmis ve eserlerini bu bolgede kaleme almistir. Mevlana’nin diisiince
sisteminde, Necmiiddin Kiibrad etrafinda olusan, ziihd anlayisinin hakim oldugu
Kiibreviyye tarikatinin, babasi Bahaiiddin Veled yoluyla; melameti anlayisin da

Sems-i Tebrizi yoluyla etkili oldugu gériilmektedir.”

Mevlana bahsi gectigi sekilde ruhi tekamiiliinii tamamlarken bu siirecte onun
tasavvufl goriiglerinin temel kaynagi Mesnevi’'nin girisinde agik¢a belirttigi iizere
Kur’an ve Siinnet olmustur.”* “Camm tenimde oldukca Kur’an’in bendesiyim; ben
Tanri’min seckin peygamberi Muhammed’in yolunun topragiyim. Her kim bundan
baska benden bir séz naklederse ona ¢ok iiziiliir ve o sézden rahatsiz olurum.” "

ifadesiyle diislincelerini bu temel Tlzerine insa eden Mevlana, vakif oldugu

hakikatleri idrakine vardig1 ask methumuyla dile getirmistir.

Mevlana’nin ask anlayisini besleyen en Onemli kaynaklardan biri vahdet
diistincesi olmustur. Mutlak varligin Allah oldugunu ve ondan bagka hi¢ bir viictid
bulunmadigini ifade ederek, diger biitiin varlhiklar1 Mutlak Viicid’un isim ve
sifatlarinin  tezahiiri ve tecellisi olarak kabul eden vahdet anlayisi Mevlana
tarafindan estetik bir sekilde dile getirilmistir.”® Vahdet anlayisin1 muhabbet, ask ve
cezbe ile mezceden Mevlana, diistincelerini kendine 6zgii bir lislupla ifade etmistir.

Mevlana bu diisiincesini soyle dile getirmistir:
O, Hakk sifatlarina nisbetle yoktur; hakikatteyse yoklugu varlktir.™

Iman edenler cok, fakat iman birdir. Gergi ten sayisizsa da can birdir.”

8 Franklin Lewis, Mevidnd, Giil Cagali Giiven- Hamide Koyukan (gev.), Istanbul: Kabalci
Yaymevi, 2008, s. 217; Resat Ongoren, “Mevlana”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXIX, 2004, s. 445.

0 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sifiligine Bakislar, Istanbul: Tletisim Yaynlari, 2016, ss. 82-83.

T Mevlana, Mesnevi, s. 40.

2 Mevlana, Rubdiler, M. Nuri Gengosman (gev.), Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1971, s.44.

s Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul : Kalem Yayinevi, 2006, s.
1158; Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXXXII, 2012, s. 431-435.

4 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 407, s. 426.

S Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 418, s. 426.

19



Ruhlart diye cemi soyledim, zira cisme gore bakilinca can yiizlerce olur. Mesela
giines de bir tek nurken evlerin igine girince sayisiz olur. Eger ortadan duvari

kaldiracak olursan biitiin nurlarin bir oldugunu goriirsiin."
Sureti mahvedip yok edersen vahdet hazinesini ele gecirdin demektir.”

Mevlana, dogru bir manevi yonelisin bir miirsidin izinde ask ve kendini

Allah’a adamakla gerceklesecegini de su sekilde vurgulamaktadir:

Alemde ne denli asagilik bir hiiner de olsa bil ki ustasiz elde olunmaz. Ey akil
sahibi, bir sanat elde etmeye calis, ama onu salih kisiden temin et. Ilim
kazanmamnmin yolu sozledir. Sanat elde etmenin yoluysa a kardes, isledir. Fakrt
ogrenmenin yolu sohbettir. Onda el ve dil ise yaramaz! Can, fakr ilmini yine bir
candan 6grenir. Onda kitabwn, dilin bir yeri yoktur. Salikin kalbinde o remizler
varsa bil ki heniiz onda remz bilgisi yoktur. Ta ki onun kalbini o serh

nurlandwrsin. Cenabihak “Senin gogsiinii genisletmedik mi” buyurmustur.’®

Ask1 Ortmenin atesi yiin ve pamuk i¢inde gizlemek gibi zor oldugunu ifade
eden Mevlana, bu zorlugu “Asik kimse her ne soylerse o ask kokusudur. Fikihtan
bahsetse, yoksulluk ilmini anlatir. Kiifrii anlatsa dinin hakikatini séyler.”’® diyerek
dile getirir. Ona gore ask, suretleri meydana getirir; ancak bu suretler asil degil,

asildan cikan ferlerdir. Asil olan agktir.%

Mevlana, dine salt bir inanglar manzumesi olarak bakmamaktadir. Bu
baglamda Mevlana’min “Ask dini biitiin dinlerden ayridir, Asiklara din ve mezhep
Allah’tir.”®, “Ben Muhammed’in canimin nuru surina dayanarak diyorum ki: Tanri
tamamen zevktir ve her kim tatmazsa anlamaz. Ben, o zevkim ve o zevke tamamen
gomiilmiisiim. "8 ifadeleri melamet mesrebinin bir yansimas1 olarak manadan yoksun
sekilde yapilan ibadetlere elestiri niteliginde anlasiimalidir.2® Mevlana’nin “Her an
Ahmed (sav)’in stinnetinin hiikmiine tabi ol. Stinnet ile cemaati terk eden bu cihanda
kendine kasteder.®* ifadeleri de onun seriat-hakikat dengesi konusundaki tutumunu

yansitmaktadir.

6 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b.425-427, ss. 426-427.

T Mevlana, Mesnevi, c. |, b.706-711, ss. 61-62.

8 Mevlana, Mesnevi, ¢. V, b. 1059-1070, ss. 556-557.

® Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2987-2990, s. 125.

8 Mevlana, Fihi Ma Fih, s.163.

8 Mevlana, Mesnevi, c. Il, s. 207, b. 1787.

82 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 190.

8 Ali Bolat, Melametilik, Istanbul: Insan Yayinlari, 2011, s. 358.
8 Mevlana, Mesnevi, c.VI, b. 488, 513-515, s. 671.
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Tasavvufun pratik konular1 kadar metafizik tartigmalara da yer verilen
Mesnevi’de seriata uymayi, ask ve cezbeyi siilikun esaslari olarak goren
Mevland’nin diisiinceleri vefatindan sonra oglu Sultan Veled ile kurumsallagmaya

basglamistir.
1.4. Mevleviligin Tarihi Gelisimi

Mevlevilik, 13. yy’in sonlarina dogru Sultan Veled tarafindan Mevlana
Celaleddin Rtimi’ye nisbet edilerek kurulan tarikatin adidir. Tarikatin sistemlesmesi
Sultan Veled ile ger¢eklesmis olmakla birlikte Mevlana’nin saghiginda kendine dost
edindigi ve miridlerine halife olarak tayin ettigi Selahaddin Zerkib ile Celebi

Hiisameddin’i bu boliimde zikretmek konunun biitiinliigii agisindan uygun olacaktir.

Mevlana’nin ilk halifesi olan Selahaddin Zerkab, 582/1186 yilinda Konya’nin
Kamile koylinde dogmustur. Gengliginde Seyyid Burhanedddin Muhakkik
Tirmizi’ye miirid olmus ve onun hizmetinde bulunmustur. Burhaneddin Muhakkik,
“Seyhim Sultanii’l Ulemd’dan bana iki biiyiik sey nasip olmustur: Biri soz akicilig
digeri hal giizelligidir. Soz akiciligimi Mevland Celaleddin’e, hadlimi de Seyh
Seldhaddin e verdim.” demistir. Selahaddin Zerkib, seyhi Burhaneddin Muhakkik’in
Kayseri’ye gitmis Ve vefatindan sonra koyiine yerleserek orada evlenmistir.
Selahaddin Zerkib, Konya’ya dondiigii bir giin o esnada vaaz etmekte olan

Mevlana’da seyhi Burhaneddin Muhakkik’in halini gérmiis ve ona intisap etmistir.%®

Mevlana’'nin Seyh Selahaddin’in kizi Fatma Hatun’u Sultan Veled’e istemesi
ile birlikte aralarindaki manevi yakinligin yani sira ailevi bir bag da kurulmustur.
Mevlana, halifesi olan Seyh Seldhaddin ile on yil sohbette bulunmustur. Bir giin
Mevlana’ya “Arif kimdir?” diye sorulmus, Mevlana, “Arif, sen sustugun halde senin
sirrindan bahseden kisidir. Bu da Seyh Selahaddin’dir.”8" demistir. 657/1258 yiliin
Muharrem ayinda vefat eden Seyh Seldhaddin, semalar esliginde Bahaiiddin

Veled’in tiirbesinin yanina defnedilmistir.%®

Seyh Seldhaddin’in vefatindan sonra Mevlana’nin inayet ve isaretiyle
halifelik Celebi Hiisdmeddin’e ge¢mistir. Zamanin Bayezid’i ve Ciineyd’i olarak

vasiflandirilan Ahi Tiirk oglu Hasan oglu Muhammed oglu Hiisameddin Celebi,

©

S Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 531-532.

Sipehsalar, Meviand ve Etrafindakiler, s. 162; Abdulvehap b. Celdleddin Muhammed Hemedani,
Sevdkib-1 Mendlkib, A. Siiheyl Unver (cev.), Istanbul: Organon, 1973, s.42.

87 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 538.

Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, SS. 548-549.

©
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622/1225 yilinda Konya’da dogmustur.®® Mevlana’nin saghginda dokuz yil
hizmetinde bulunan Celebi Hiisdmeddin, Mevlana’nin vefatindan sonra da seyhlik

makamina ge¢mistir. %

Cocukluk caginda yetim kalan Celebi Hiisameddin, babasinin ve dedesinin
terbiyesi altinda yetisen zamanin seyhleri ve flitlivvet erbabi tarafindan cagirilarak,
ilgi gormiistiir. Her birinin sohbetindeki igtenligi anlayan Celebi Hiisameddin,
Mevlana’nin hizmetinde bulunmay: tercih ederek, sahip oldugu ne varsa bagislamis

ve kendi gegimlerini saglamasi igin hizmetindekilere de yol vermistir.%

Eflaki’nin rivayetine goére Mesnevi’nin yazilisi Hiisameddin’in, biiyiik bir
askla Hakim Senai ( 6. 525/1131)’nin ilahiname ve Feridiiddin Attar’m Mantiku’t-
Tayr eserlerini okuyan dostlarin1 gérmesi lizerine Mevlana’ya bu tarz bir eser yazarsa

2 Mevlana,

asiklarin can yoldasi olacagimi sdylemesiyle kaleme almmustir.
Mesnevi’nin yazimi hususunda “Ey Hak ziyasi, ey manevi kili¢ (Hiisameddin)!
Mesnevi, senin nurunla aydan da parlak oldu. Mesnevi’'nin boynu sana bagli, sen
onu bildigin yere ¢ekersin. Mesnevi'ye baslamaya sebep sendin. Eger uzar giderse
bu uzama da sendendir.”®® ifadeleriyle Hiissameddin Celebi’nin yerini ve degerini
ifade etmistir. Halifelik gorevini Sultan Veled’in iistlenmesi gerektiine dair
diisiinceler dile getirilse de, Sultan Veled, Celebi Hiisameddin’e “Babam sagliginda
hepimizin iizerine seni seg¢misti. Imamlik ve reisligi sana havale etmisti. Ondan
mahrum kaldigimiz bugiin imamhk senin olmalidir.” diyerek goriisiinii agikca

belirtmistir. On iki yil halifelik gorevini siirdiiren Hiisdmeddin Celebi 683/1284

yilinda vefat etmistir.>*

Sultan Veled, Celebi Hiisamedddin’in vefati sonrasinda Kerimiiddin b.
Bektemur’a intisap ederek yedi yil hizmetinde bulunmugstur. Bu sirada miiridlerin
istegi lizerine seyhligi kabul ederek babasinin yerine gegen ve sayisiz miiridi olan
Sultan Veled, Anadolu’ya halifeler yollamistir.*> Mevlana’nin cezbe ehli bir Hakk
as1g1 olmasina karsin Sultan Veled, babasinin diislincelerini benimseyen ancak

icinde bulundugu durumu dikkate alan mantikli ve temkin ehli bir kisidir. Sultan

8 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 553-555.

% Sipehsalar, Mevldna ve Etrafindakiler, s. 164.

%1 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 555.

%2 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 556.

9% Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 1-4. s. 415.

% Sultan Veled, Ibtidd-Ndme, 5.164; Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, ss. 170-171.
% Sultan Veled, /btidda-Ndme, ss. 172,204.
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Veled’in bu yapisi onu Mevlana yolunu sistemlestirmeye ve bir tarikat olusturmaya
sevk etmistir. Mevlevilik, Sultan Veled tarafindan Anadolu’nun ve diinyanin g¢esitli

yerlerine halifeler génderilmesi vesilesiyle yayilmaya baglamistir,%

Mevlana’nin ogretileri zaman igerisinde Sultan Veled tarafindan vecd ve
sema, cezbe ve ask, miizik ve raks etrafinda genel g¢ergevesi ¢izilerek bir sistem
icinde gelismeye baglamistir. Sultan Veled, tarikatin yayilmasi ve halifelerin
gonderilmesi hususlarinda iktidarla iyi iliskiler igerisinde olmustur. Bu sekilde bir
tarikat olusturma fikri her ne kadar ¢alistiginin karsiligini alan, herkese el emegi ile
gecinmeyi tavsiye eden Mevlana’nin fikirleriyle tam olarak ortiismese de Mevlevilik
tarikati, Mevlana diisiincesinin ve eserlerinin gelecege intikali noktasinda biiyiik

onem tasimaktadir.®’

Mevlevilik tarikatinin piri Mevlana kabul edilmektedir. ik Mevlevi
kaynaklarindan olan Mendkibii’l-Arifin miiellifi Ahmed Elflaki, Mevlevilik tarikati
silsilesini Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Bahaiiddin Veled, Semsii’l-Eimme
Abdullah Serahsi, Hatib-i Belhi, Ahmed el-Gazzali, Ebli Bekir en-Nessac,
Muhammed ez-Zeccac, Ciineyd-i Bagdadi, Seri es-Sakati, Ma‘raf-i Kerhi, David et-

Tai, Habib el-Acemi, Hasan-1 Basri yoluyla Hz. Ali’ye ulastirir.%

Mevlevilik tarikatinin kurucusu olan Sultan Veled’in esi Fatima Hatun’dan
Mutahhara Abide ve Seref Arife adli iki kiz1 ile Ulu Arif Celebi adli oglu olmustur.
Fatima Hatun’un vefatindan sonra Nusret Hatun ve Siinbiile Hatun ile iki evlilik daha
yapan Sultan Veled’in birinci esinden Emir Semseddin Abid, ikinci esinden ise
Salahaddin Zahid ve Hiisameddin Véacid adli ogullar1 dogmustur. Saldhaddin Zahid
Celebi erken yasta vefat etmis, Ulu Arif, Emir Abid ve Hiisameddin Vacid Celebiler
babalarmin vefati sonrasinda sirasiyla Mevleviligi temsil etmislerdir. Bu sekilde
babadan ogula gecen celebilik makami ihdas olmus, Konya Mevlana Dergahi ve

celebilik makami1 Mevleviyye tarikatinin idare merkezi haline gelmistir®®

Mevleviligin yayilmasinda biiyiik katkis1 bulunan Ulu Arif Celebi, babasi
Sultan Veled’in sagliginda ve sonrasinda pek ¢ok seyahate ¢ikmig, Mogol hakimiyeti

% Firtizanfer, Mevidnd Celdleddin, ss. 203-204; Golpmarli, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, ss. 46-
47.

% Goélpmarly, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, s.72.

98 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 724.

9 Fir0zanfer, Mevidnd Celdleddin, s. 177; Asaf Halet Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik, Ankara: Hece
Yayinlari, 2015, s. 155-157; Golpmnarli, Mevldna’'dan Sonra Mevlevilik, s. 55; Tanrikorur,
“Mevleviyye” S. 468.
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altindaki Selguklular’in dogu topraklarina giderek Sivas, Tokat, Bayburt, Erzurum,
Irak, Tebriz, Merend ve Sultaniye’de dnde gelen yoneticilerle gortigmiistiir. Nitekim
Ulu Arif Celebi zamaninda Ilhanli’larin idare merkezleri olan Sultaniye’de,
Anadolu’da ve Kiitahya’da birer Mevlevi dergahinin oldugu bilinmektedir. Tiirkmen
beyleriyle de iyi iliskiler kuran Ulu Arif Celebi, bu sayede Mevleviligin Konya
disindaki 6nemli merkezlerinin ilk temellerini atmustir. Sultan Veled ve Ulu Arif
Celebi’nin gayretleri sonucu yayginlasmaya baglayan Mevlevilik XIV. yiizyilin ilk
yarisinda ayin, erkan ve kiyafet agisindan da kurulug siirecini tamamlayarak XV.

yiizy1la intikal etmistir.1%

Mevleviligin batini yonii Ulu Arif Celebi’den itibaren daha belirgin bir hale
gelmistir. Aym1 sekilde kendinden sonra ¢elebilik makamna gelen kardesi Emir Abid
Celebi ( 6. 739/1338) de melami nesveye sahiptir. Yine Divaine Mehmed Celebi ( 6.
951/1544)’nin Kalenderilerin yolunu tutup saglarini, kaslarini, biyiklarini tras
ettirdigi bilinmektedir. Bu gidisat neticesinde Mevlevilik tarikati igcinde cezbe
agirlikli batini karaktere sahip “Sems Kolu” ve ziihdii esas alip seriat ¢izgisini takip

eden “Veled Kolu” diye iki koldan bahsedildigi bilinmektedir.'%!

XV-XVI. yiizyillarda Ulu Arif Celebi’nin mesrebini benimseyen basta
Divane Mehmed Celebi olmak iizere Mevlevi seyhleri yaptigi seyahatlerle halki
aydinlatmis ve blyiik dlgiide bu yolu yaymislardir. Bununla beraber Mevlana nin
vefatindan sonraki donemlerde onu temsilen ¢elebilik makamina gelenler halkin yani

sira devlet adamlari tarafindan da hiirmet gérmiislerdir.'%?

XVI. yiizy1l sonrasinda ise Mevlevilik, faaliyetlerini daha ¢ok sehirde
gerceklestirmeye baslamis, vakif miiessesesi ile yiiksek ziimrenin niifuzu altina
girmistir. Nitekim bu ylizyildan sonra mevlevihaneler, beyler ve vezirler tarafindan
yaptirilmaya baslanmistir. Kayseri ve Amasya Mevlevihaneleri Sadrazam Bayram
Pasa tarafindan, Kilis Mevlevihanesi Ali Aga tarafindan, Gaziantep Mevlevihanesi

ise Tiirkmen Mustafa Aga tarafindan yaptirilmistir. Vakiflar miinasebetiyle “makam-

100 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 635, 638, 642, 644, 676; Golpwarl, Mevidnd'dan Sonra
Mevlevilik, s. 76-82, 97; Ocak, Tiirk Siifiligine Bakislar, $5.150-151; Top, Mevievi Usiil ve Adaébr,
s. 30.

101 Golpmarly, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, $5.193-197, 203; Top, Mevievi Usiil ve Adabi, s. 33;
Resat Ongdren, Osmanlilar’da Tasavvuf, Istanbul: iz Yaymcilik, 2016, s. 206.

192 Golpmarly, Mevldnd dan Sonra Mevlevilik, ss. 28-229.
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1 mesihat” kontroliine giren Mevlevilik tarikinde seyh tayini, “meclis-i mesayih”in

tasdiki ile gergeklesmeye baslamistir.1%3

Mevlevilik, XVII. yiizyilldan sonra adeta bir devlet miiessesesi haline
donlismis, vezirlerin, padisahlarin énem verdigi bu miiesseseye onlarin niifuzuna
tabi olanlar da katilmistir. Sozgelimi, kendisi de bir Mevlevi olan III. Selim
zamaninda Mevlevilik miinevver ziimre iginde yerini almis, Mevlevihaneler tamir
edilmis, bircok kisi de bu imkanlardan faydalanmak i¢in Mevlevilige intisab etmistir.
III. Selim ve II. Mahmud, Bektasi taifesine yani Yenigerilere karst Mevleviligi bir

devlet politikasi olarak da desteklemislerdir.'%*

Mevlevilik daha sonra agilan Yenikapi, Kasimpasa ve Besiktas
Mevlevihaneleriyle sehrin sosyal ve Kkiiltiirel hayatinin temel unsurlarindan biri
haline gelmistir. Galata Mevlevihanesi Safal Dede ( 6. 940/1533)’nin ardindan
postnisinlige gelen Mesnevihan Mehmed Dede doneminde bir siire Halvetiler’in
tasarrufuna verilmisse de XVIIL yiizyilin baslarinda Sirri Abdi Dede buray: tekrar
Mevlevilige baglamistir. Ancak Sirrl Dede, 1. Bostan Celebi tarafindan gorevinden
alinarak yerine Ismail Rustihi Ankaravi ( 6. 1041/1631) tayin edilmistir. Ankaravi,
seyhi 1. Bostan Celebi ile yeniden hiz kazanan tarikati yayginlastirma faaliyetini
Istanbul’da devam ettirmis, “MinhAacii’l-Fukara” ve “Mesnevi Serhi” gibi tarikatin
mahiyeti, adab ve erkanina dair yazdig1 eserlerle Mevlevi diisiincesinin Osmanl1 fikir

hayatinda énemli bir rol {istlenmesine katki saglamistir.?%®

Mevlevilik, Balkan ve I. Diinya-Canakkale savaslari sirasinda sosyal
dayanigma gorevi de tistlenmistir. Yenikapt Mevlevihanesi Balkan Harbinde ve daha
sonra Canakkale muharebesinde bir hastane islevi gormiis, Osmanli Devleti’nin
Birinci Diinya Savasina girmesi iizerine, cihad-1 mukaddes ilan edildiginde Veled
Celebi kumandanliginda “Miicahidin-i Mevleviyye” alayr kurulmus ve bu alay

Filistin cephesinde gorev almistir.1%

108 Golpmarl, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, s. 230.

104 Golpmarly, Mevidnd’dan Sonra Mevievilik, s. 232-235, 251; Sezai Kiiciik, “XIX. Asirda
Mevlevilik ve Mevleviler”, (Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii,2010), ss. 293-312.

105 Top, Mevlevi Usiil ve Addbi, s. 256-258;Tanrikorur, “Mevleviyye”, s. 468; Erhan Yetik, “Ismail

Rustihi Ankaravi” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yaynlari, c.III, 1991, s. 211.

Golpinarl, Mevldnd dan Sonra Mevlevilik, s. 256; Nejat Goyiing, “Mevlevilik ve Sosyal Hayat”,

II. Milletlerarasi Mevland Kongresi, Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 3-5 Mayis 1990, s. 99.
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Tekkelerin  kapatildigi 1925 yilindan sonra Konya makam ¢elebisi
Abdiilhalim Celebi’nin oglu Muhammed Bakir Celebi ( 6. 1943) tarikatin merkezini
Halep’e tasiyarak Tiirkiye disindaki biitlin mevlevihaneleri bu merkeze baglamistir.
Ancak Hatay meselesinde Bakir Celebi’nin Tiirkiye lehine faaliyet gostermesi Suriye
hiikiimetince casusluk olarak degerlendirilmis ve 1937°de Tirkiye’ye gelen Bakir
Celebi’nin Suriye’ye donmesine izin verilmemistir. Bu nedenle Bakir Celebi’nin
vefatina kadar yerine kardesi Sems-iil Vahid Celebi vekalet etmistir. Suriye
Hiikiimeti’nin 1944 yilinda tekke ve zaviyeler hakkinda aldigi bir kararla

Mevlevilikle beraber ¢elebilik makami da tarihe karismigtir.*%’

Tekke ve zaviyelerin kanunla kapatilmalarina ragmen Haci Bektas-1 Veli ve
Mevlana tiirbeleri 1926°da ¢ikarilan yeni bir kanunla miize olarak ziyarete acilmistir.
Mevlana’nin “seb-i aris” denilen 6lim yil doniimii torenleri ise 1946 ve 1954
yillarimda Konya’da yapilan kiiciik captaki sema gosterileriyle baslamigtir.1%8
Mevland’nin tanmirligi, eserlerinin etkisi, Mevlevilik tarikatinin temel unsurlar
olarak karsimiza ¢ikan masiki, sema ve siir ile Mevlana’ya ve Mevlevilige duyulan

ilgi ge¢miste oldugu iizere glinlimiizde de devam etmektedir.
1.5. Modernizm ve Mevlana Algisindaki Degisim

Giiniimiizde Mevlana algisi, Mevleviligin tarihi seyrinden bagimsiz olarak
gelismis ve yeni bir durum ortaya ¢ikmistir. Biz, edebiyat eserleri 6zelinde bir
degisimin var oldugunu ve bu degisimin bir problem alami tegkil ettigini
diigiiniiyoruz. Bu anlamda giiniimiiz Mevlana algisin1 sekillendiren etkenleri ya da
tarin boyunca siiregelen algimnin kirilma noktalarini tespit etmek bugiini dogru
anlayabilmemiz agisindan énem arz etmektedir. Bu hususta modernizm tecriibesinin
sOziinii ettigimiz Mevland algisindaki degisimin basat unsurlarindan biri oldugu

temel tezimizdir.

Modernizm ve Mevlana algisindaki degisim arasinda kurdugumuz bag,
zamansal bir algi kirllmasindan ziyade bir sebep-sonug iliskisini gdstermektedir.
Sebep-sonug iliskisinden kastimiz, dini-tasavvufi gelenegin bir temsilcisi olan
Mevland’nin modernizm etkisiyle farkli zeminlerde ele alindigi ve neticesinde

yetismis oldugu gelenekten koparilarak “Modern Mevland” seklinde ifade

107 Golpmarly, Mevidand dan Sonra Mevlevilik, s. 174; Top, Mevlevi Usiil ve Adabu, s. 275. .
1% Tanrikorur, “Mevleviyye”, s. 471; Hasim Karpuz, “Mevlana Miizesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXIX, 2004, s. 452-545.
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edebilecegimiz yeni bir imaj ile sunuldugudur. Modernizm 6ncesi ve modernizm
sonrasi donemde Mevlana algisindaki bu degisimi anlik bir sekilde gézlemlememiz
miimkiin olmamakla birlikte bilhassa toplumsal ve diisiinsel alanlardaki degisimler
pek ¢ok alanda oldugu gibi bir yazin tiiri olan roman alaninda da kendini
gostermistir. Bu baglamda Mevlana algisini, degindigimiz degisimin sonuglariyla
irtibath olarak ele almak daha tutarli goriinmektedir. Bir yandan toplumu ve diisiince
tarzini etkisi altina alan modernizmin takip ettigi ¢izgiyi diger yandan bir gelenegin
parcasi olarak varligin siirdiiren ve modernizm ile gelenek arasinda gelgitler yasayan
Mevlana 6gretisini dogru bir sekilde tespit etmek, ¢agdas donemde Mevlana’ya dair
olusturulmaya calisilan algiy1 degerlendirmemize 6nemli Ol¢iide katki saglayacaktir.
Netice itibariyla ifade ettigimiz sebep-sonug iliskisinin goriilmesi ve Osmanli’da
1800’lerden itibaren daha yogun bir sekilde baslayan modernlesme c¢abasinin
giinimiiz Mevlana algisina etkilerinin seyrinin takip edilebilmesi icin dile

getirdigimiz degisim siirecini incelemeye tabi tutmamiz gerekmektedir.

Burada Mevlana’ya dair olusan algiy1, daha ¢ok modernizm sonrasi toplumda
olusan bakis ag¢is1 ve yazin alaninda Mevlana’nin ele alimis bigimleri icin
kullantyoruz. Modernizm Oncesi siirecte ise Mevlana’nin anlagilmasi hususunda bir
algidan daha cok gelenek kavramindan bahsedebiliriz. Zira modernizm Oncesi
siirecte serh orneklerinde goriildiigi tizere Mevlana’nin bir gelenek iginde biitiinciil
bir bakis acisiyla anlagilmaya calisiimasi s6z konusudur. Oyle ki XIV. yiizyildan
itibaren kaleme alinan serhler, bu kiiltiiriin aktarilmasi noktasinda Osmanli’dan
giiniimiiz Tiirkiye’sine bir kdprii vazifesi gormiistiir.2%® Yine Mevleviligin bir tarikat
olarak devam etmesi, dini bir hiiviyet tasimasi, ayn1 zamanda bir hayat felsefesi
olmast ve yasam tarzini ifade etmesi, bu donemi nitelendirirken algidan ziyade
gelenek kavramini kullanmay1 gerektirir. Algi kavrami ise modernizm ile gelen yeni
diisince tarzinin adeta yeniden karakterize ettigi Mevlana diisiincesine karsilik
gelmektedir. Dolayisiyla bu durumu giiniimiize kadar getiren siire¢te modernizmin
dini ve 6zelde Mevlana’yr anlamadaki doniistiiriicli etkisi bizim i¢in 6nemlidir. Bu
meyanda zikrettigimiz doniistiiriicii etkinin, modernizmin Osmanli cografyasina

girisinden itibaren gosterdigi gelisime kisaca deginmek faydali olacaktir.

Temelinin 17. ve 18. ylizyillarda atildig, 20. ylizyilin ortalarina kadar hayatin

her alaninda kullanilan modernizm kavrami, Latince kokenli modo’dan tiireme

109 Celik, “Klasiklerimiz/XII ‘Mesnevi-i Manevi”, s. 686.
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modernus kelimesinden gelmektedir.*® “Eskiden” “yeniye” dogru bir gidisi ifade

eden modern teriminin karakteristik dzelligi bir kopusu ifade etmesidir.*'!

Genel olarak 19. yiizyil sonu ile II. Diinya savasinin baslangicina kadar olan
donemdeki biiyiik degisimi anlatan modernizm, Avrupa’da gerceklesen aydinlanma
neticesinde tiim diinyada diisiince ve yasam alanina etki etmistir. Temel o6zelligi,
bilimde akilcilik ve yasamda din disilik olan modernizm, dinin toplumdan
soyutlanmasi hedefini gerceklestirememis olmakla beraber din methumu, insanlarin
anlayis ve bakis acilar1 dogrultusunda bir degisim ve doniisiim yasamistir. Tanri
inanci ile bir ¢atisma halinde olan modernizm, tamamen silemedigi bu diisiinceyi
gelenek (kiiltiir) kavraminin i¢ine hapsetmis, sekiilerlesme anlayisi ile dinin kamusal

alandan dislanmas1 seklinde bir etki gostermistir.1*2

Din, geleneksel toplumlarda yaygin olarak hayatin tiim alanlarina soz
sOylemekteyken, dinden ve gelenekten ozgiirlesme ve bireysellesmeyi ortaya koyan
modern toplumda ancak kisisel tercih konumunda anlam kazanmistir. Boylece
sadece vicdanlarda yer alan ancak kisinin hayatina s6z sdylemeyen bir din anlayisi
ortaya ¢ikmistir. Bati’da din ile bilim arasinda ¢etin kavgalar yasanmis ve bilim, dine
kars1 kendini konumlandirmustir. Ulkemizde de yansima bulan bu diisiince, dinin fert
ve toplum ile iligkinin asgari diizeye indirilmesini gerektirmistir.'*®> Ancak sosyal bir
olgu olan din, gelenek ile modernligin kesisme noktasinda kendini korumus, kimi
zaman kutsal sekiileri, kimi zaman ise sekiiler kutsali farkli sekil ve formlarda

barindirmistir.1*4

Bu noktada bizi ilgilendiren husus, modern diisiincenin edebi alana nasil
yansidigidir. Tezimizde konu edindigimiz eserlerin agirlik noktasini olusturan
roman, bir edebi tiir olarak Tiirk edebiyatina Tanzimat Ddnemi ile birlikte

girmistir.'*® Bu aym zamanda modernizmin sanat alaninda Osmanli cografyasina

110 Krishan Kumar, Sanayi Sonras: Toplumdan Postmodern Topluma: Cagdas Diinyanin Yeni
Kuramlari, Mehmet Kii¢iik (¢ev.), Ankara: Dost Kitabevi, 2013, ss. 96,99.

11 Erkan Persembe, “Modernlik ve Postmodernlikte Din Problemi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, 14-15, s. 160.

12 Ahmet Faruk Kilig-Siddik Aggoban, “Gelenck ve Modernizm Baglaminda Islam”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. XV, 28, 2013/2, ss. 228, 230-233.

113 Himmet Konur, “Modernlesmenin Tasavvuf ve Tarikatlara Yonelisin Artmasindaki Rolii”, 2004
Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007, s. 185.

14 Ali Kése, “XXI. Yiizyil Tiirkiye’sinde Gelenekle Modernite Arasinda Din Algilari ve Dindarlik
Formlari: Sosyolojik Bir Bakis”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 49, 2015, s. 8.

15 Cevdet Kudret, Tiirk Edebiyatinda Hikdye ve Roman, Istanbul: Diinya Yayincilik, c. I, s. 11.
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girisine de isaret eder. Nitekim Tanzimat donemi ile birlikte Tirk edebiyatinda
gerceklik anlayisi degismeye baslamis ve sanat cephesinden de dine bakis agisinda
onemli kirilmalar yasanmistir. Sosyal ve diislinsel sahada dinin ve tasavvufun etkili
oldugu 15-18. ylizyillarda Divan edebiyati ile tecriibe ettigimiz evrenin 6tesi hakikat
olarak gorlilmiis, sanatsal kurgu ilahi bir hakikatin o6l¢iileriyle olusturulmus ve
diinyevi amagclar eserin muhtevasina yon vermemistir. Mevland’nin deyimiyle
“cithanin can’mi arayan” dini-tasavvufl bir hakikat anlayisi hakim olmusken, 19.
yiizyila gelindiginde mutlak hakikat amagli sanat, modernist diisiincenin etkisiyle

diinyevi gergeklige uymadigi gerekgesiyle elestirilmistir.'*®

Osmanli’da ilk olarak ¢evirilerle baslayan roman, zaman igerisinde kendine
0zgl bir karakter kazanmistir. Donemin siyasi gelismelerinden etkilenen romana,
“Mesrutiyet” (1911-1918) ve “Miitareke” (1919-1922) devirlerinde “Milli Edebiyat”
anlayis1 hakim olmustur.!'” Tanzimat romaninda din ve tasavvuf arka plana atilarak
ahlak on planda tutulurken, Servet-i Fiiniin roman ile ahlak sorunu arka plana atilmis
ve ferdi meseleler tizerinde durulmustur. Bu donem romani, Bat1 hayrani bir neslin
iriinii olurken, Milli Edebiyat donemi ile birlikte, romanda halkin hayatina, milli ve

mistik konulara yeniden yer verilmeye baslanmigtir.!18

1923 yilinda Cumbhuriyetin ilan1 ile birlikte edebi alana da sirayet eden
birtakim diizenleme ve devrimler yapilmistir. Hilafetin kaldirilmasi, Ser’iye ve Evkaf
Vekaletlerinin kaldirilarak bunlara bagli olan medreselerin kapatilmasi, tarikatlarin
kaldirilip tekke ve tiirbelerin kapatilmast bu degisiklikler icinde zikredilebilir.!®
Yapilan yenilikler halk tarafindan benimsenmesi i¢in Kkiiltiirel faaliyetlerle
desteklenmis, siyasi kararlar edebiyat alaninda da etkisini gostermistir. Cumhuriyet
doneminin Onemli yazarlarindan olan Halide Edip Adivar, Yakup Kadri
Karaosmanoglu, Memduh Sevket Esendal vb. gibi bir¢cok yazarin, ayni zamanda
onemli birer politik veya biirokratik figiir olmasi bu diisiinceyr destekler

niteliktedir.12°

116 Alaattin Karaca, “Cagdas Tirk Romaninda Dini Tasavvufi Icerik”, VI Dini Yaynlar Kongresi,
Istanbul, 29-30 Kasim-01 Aralik 2013, ss. 275-276.

W7 Cevdet Kudret, Tiirk Edebiyatinda Hikdye ve Roman, Istanbul: Diinya Yayincilik, c. Il, ss. 11-12.

Y8 Turan Giiler, Tiirk Romaminda Tasavvuf, Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2016, s. 18; Ali Ihsan
Kolcu, Cumhuriyet Edebiyati 11, Erzurum: Salkimsogiit Yayinevi, 2009, s. 17.

119 Cevdet Kudret, Tiirk Edebiyatinda Hikdye ve Roman, Istanbul: Diinya Yayincilik, c. 11, ss. 11-13.

120 Seyit Battal Ugurlu ve Selvi Demir, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Romaninda Tekke ve Zaviyeler”,
Uluslar Arast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 24, 2013, s. 368.

29



Din karsit1 bu sOylemlere karsi ilk tepki Necip Fazil Kisakiirek tarafindan
ozellikle 1943’ten beri ¢gikardig1 Biiyiik Dogu dergisinde verilmistir. Bu tepki Dirilis,
Edebiyat Dergisi, Mavera, Hece, Dergah gibi dergilerde yetisen sair ve yazarlar
tarafindan desteklenmis ve din yeniden sanat anlayisinin merkezine alimustir.
Islamc1 romancilar ise tepkilerini, kilik kiyafet, harf devrimi, tekke ve zaviyelerin
kapatilmas1 gibi devrimlerin neden oldugu sarsintiyr eserlerine yansitarak ortaya
koymuslardir.’?! Din karsit1 sdylemlere bir reaksiyon olarak ortaya konulan ve dini
merkeze alarak olusan bu “yerli edebiyat”, kendi i¢inde farkliliklar géstermistir. S6z
konusu farkliliklar1 “Popiiler Islami Edebiyat”, “Sanat-Estetik Kaygis1 Tastyan Dini
Icerikli Edebiyat” ve “Islam Estetigine Yonelik Calismalar” olarak tasnif
edebiliriz.'?? Bu minvalde ortaya konan eserler, Cumhuriyet déneminde baskin olan
din karsit1 edebiyat anlayisini zayiflatmis ve dini-tasavvufl anlayisa tekrardan bir

yonelis meydana gelmistir.

1980’11 yillarda edebiyatta goriilmeye baslanan postmodern diislince yapisi,
modernizmin dini gerici bir unsur olarak gérme anlayisina karsi, gelenegi kendi
kapsami icine almis, dini ve tasavvufu kiiltiirel bir gelenege dahil ederek bireysel
tutumlarla iliskilendirmistir. Bu dogrultuda dinlerdeki adalet, sevgi, yardimlasma
duygular1 postmodern diinyanin ¢ogulcu toplumsal yasantisinda kendini gosterebilme
imkam yakalamistir. Postmodern diisiiniirler, dinlere ait olan ezeli ve ebedi bilgiyi
elde edebilme veya dinlerin ger¢eklik hakkindaki sdylemlerini dikkate almaktan
ziyade tanrisal tecriibenin bireyin ve toplumun yasantisinda 6n plana ¢ikan etik

ozelliklerine deger vermislerdir.'?®

Postmodern yazin tiirliniin revag bulmasi bir bakima tarihi, kiiltiirel ¢ekiciligi
olan unsurlarin bu tarz eserlerde siklikla kullanilmasini saglamis, bu sekilde biitiin
tarihi vakalar, tarihi sahsiyetler ve dikkate sayan olaylar romanlarda islenebilecek
malzemeler olarak goriilmiistiir. Bu minvalde gelenek ile kurulan bag, kimi yazarlar
tasavvuf edebiyatinin klasikleriyle bulusturmustur. Feridiiddin Attar’in “Mantiku’t-
Tayr”, Seyh Galip’in “Hiisn Ui Ask”, Fuzlli’nin “Leyla ve Mecnun”, Mevlana’nin

299

“Mesnevi” eserleri, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bayram-1 Veli, Hac1 Bektasg-1 Veli,
Ibnii’l Arabi gibi sahsiyetlerin menkibevi hayatlari, yazarlarin postmodern bakis

acisiyla iliski kurduklar1 kaynak ve kisilerdir. Ancak postmodernizmin dini-tasavvufi

121 Kolcu, Cumhuriyet Edebiyati 11, s. 19. .
122 Karaca, “Cagdas Tiirk Romaninda Dini Tasavvufi I¢erik”, ss. 280-281.
123 Persembe, “Modernlik ve Postmodernlikte Din Problemi”, ss. 171, 174-176.
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anlayisa yonelik sergiledigi bu tutumun amaci, dini diisiinceyi desteklemek degildir.
Zira postmodern edebiyat icin din-tasavvuf yalnizca metni zenginlestiren bir

aragtir.1?4

Yasanan gelismeler neticesinde toplum ig¢inde etkisini siirdiirmeye devam
eden tasavvufl diisiince ve stfi blyiikleri edebiyat alaninda romanlara konu
olmuslardir.1?® Bu baglamda Mevlana, hem hayat: hem diisiincesi hem de Mevlevilik
tarikati ile romancilar agisindan essiz bir hazinedir. Mevlevilik tarikatinin ytiksek bir
kiltlirii devam ettirmesi, bu gelenek i¢cinde miizik, siir ve hat sanati alanlarinda pek
cok sanatkarin yetismesi Cumhuriyet doneminde dahi Mevlana ve Mevlevilige

duyulan ilginin devamini saglamistir.

Resat Nuri Giintekin, Caltkusu romaninda Feride karakterine olan askini
aciklayamadigi icin hastalanan ve oliirken dahi askini itiraf edemeyen Mevlevi
miizik Ogretmeni Yusuf karakteri ile; Miifide Ferit, Pervaneler romaninda
Mevlana’ya derin bir muhabbet besleyen Andree karakteri ile; Ahmet Hamdi
Tanpmar ise Huzur adli romaninda Mevlana’ya meftun Miimtaz karakteri ile

Cumbhuriyet dénemi eserlerinde Mevlana ve Mevlevilige yer vermis yazarlardir.12°

Dogdugu cografya, ailesiyle c¢iktigt zorlu yolculuk, mesken tuttugu
Anadolu’nun siyasi durumu, ask ve cezbe agirlikli tasavvuf anlayisi, giiniimiizde
dahi kitleler iizerinde etkisini muhafaza eden bir isim olmas1 ve Mevlevilik tarikiyle
bir nesvenin sirdiiriilmesi Mevlana’nin romanlara konu edinilmesi i¢in Onemli
unsurlardir. Bu ¢ercevede Mevlana ismi ile, modernizm sonrasi donemde tasavvufi
kisiliklerin ve objelerin yazin alanina dahil edilmesi seklinde ortaya ¢ikan tavrin,
karst karsiya gelmesi kaciilmaz olmustur. Konunun basinda algi olarak ifade
ettigimiz modernizmle baslayan degisim c¢izgisi ile Mevlana Ogretisinin zamansal
cizgisine ait iki ug, kabaca bir ifadeyle 2000’li yillarda birlesmistir. Bu noktada algi,
yiizyillardan beri siiregelen Mevlana’nin anlagilma seriiveninin nasil takdir edildigi

ve nasil bir degisim gecirdigi ile yakindan ilgilidir.

124 Karaca, “Cagdas Tiirk Romanminda Dini Tasavvufi I¢erik”, s. 282.
125 Konu ile ilgili olarak bkz. Giiler, Tiirk Romaninda Tasavvuf.

126 Inci Enginiin, “Romancilarimiz ve Mevlana”, Selcuk Universitesi II. Milli Mevlina Kongresi,
Konya, 1986, ss. 22-23, 32.

31



IKINCI BOLUM
GUNUMUZDE MEVLANA ALGISININ OLUSUMUNA ETKIi
EDEN ESERLER

2.1. Tennure ve Ates

Inceleyecegimiz romanlarin analizinde &nceligimiz metnin i¢ gergekligi
olacaktir. Sinan Yagmur’un eserleri, her ne kadar kurgusal bir karakter arz etse de,
yer yer fikirsel iddialar serdetmekte, tanimlamalar yapmakta ve tasavvuf gelenegi ile
ilgili, kurgu-dis1 iddialar ortaya atmaktadir. Biz, bu durumlarda yeri geldikg¢e bilimsel
bir zeminde elestirilerimizi belirtecegiz. Zira kurgu ile kurgu-dis1 arasindaki fikirsel
zemin farki, bazi tarihi ve tasavvufi gergeklerin zikredilmesini de gerekli
kilmaktadir.

2.1.1. Eserin Muhtevasi

Sinan Yagmur’un Tennure ve Ates isimli biyografik romani ilk olarak 2010
yilinda basilmigtir. Roman 6ns6ziin ardindan yedi boliimden olugmaktadir. Boliimler

sunlardir:
l. Hamlik Dénemi
Il. Mevlana’nin Bilinmeyen Ydnleri
1. Eserleri
IV.  Mevlana’dan Etkilesimler
V. Mevlana’ca Anlayislar
VI.  Mevlana Hakkinda Sorular

VII. Mevlana Ahlaki ve Hazinesinden Cevherler
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Esere Mevlana'nin meshur "Beni ¢okca konustunuz, anlattiniz, andiniz; ancak

beni az anladiniz"'%’

soziiyle baglanmig, Mevlana'nin carpitilarak yanlis anlatildigi ve
yanlis anlagildigina vurgu yapilmigtir. "Gosteristen uzak tamamen idrak etmeye ve
ettirmeye yonelik adimlar atilmali" ifadeleriyle bu yanlislarin diizeltilmesini bir borg
bilen yazar, kaleme aldig1 eserinde Mevlana’nin hayatinda etkili olmus sahsiyetler

vasitasi ile onun yasami boyunca gegirdigi evreleri ve seyr i siilikunu islemistir.
2.1.1.1. Eserdeki Tasavvufi Kisilikler

Tezimizde ortaya koymaya calistigimiz Mevlana algisi eserde 6n plana
cikarilan bazi tasavvufi kisilikler ve kavramlar iizerinden islenmistir. Bu baglamda
karakterlerin Mevlana ile iligkilerinden hareketle zihnimizde sekillenecek olan
portrenin daha iyi anlasilabilmesi i¢in gerekli goriilen hususlarda bahsettigimiz

kisilik ve kavramlara yer verilecektir.

Ele alacagimiz ilk kisi, Mevlana’nin tasavvuf goriislerinin temelini atan, zahir
ve batin ilimlerinde kendini gelistirmis, doneminin taninmig alim ve irfan sahibi
biiyiiklerinden olan babasi Bahaiiddin Veled’dir. Bahaiiddin Veled, Belh’ten
ayrilmalarindan itibaren oglu Mevland’yr yanindan ayirmamis, egitimine Ozen

gdstermistir. 1?8

Romanda Bahaiiddin Veled, Mogol istilast nedeniyle Anadolu’ya dogru yola
cikmistir: “Goge neden olan kitlik, istila, tartismalar, hac yapma arzusu gosterilse de
asil neden, ¢oktan baslamis olan biiyiilk goce katilma arzusu ve yaklasan Mogol

istilasidir.”1%°

Romanda Bahaiiddin Veled’in Belh’ten ayrilmast hususunda sunulan
etkenlerin tarihi zeminde ne derece dogru oldugu tartismasi bir yana'*® romana,
Mevland’nin hayatina ve diisiincelerine etki eden bir karakter olarak o, bir gelenegi
temsil etmesi acgisindan 6nem arz eder. Roman zemininde Bahaiiddin Veled,
bulundugu yerde fikirlerini aciklayamama, yasayamama korkusu duymus, Mogol
istilasinin da etkisiyle go¢ yoluna ¢ikmistir. Bu durum, Mevland’nin Anadolu

topraklarindaki kaderine sirayet eden bir kurgunun daha ilk asamasidir. Zira

127 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 12-14, s. 43.

128 Sinan Yagmur, Tennure ve Ates, Konya: Karatay Akademi Yayinlari, 2010, s. 13.

129 'Yagmur, Tennure ve Ates, s. 20.

130 Bahaiiddin Veled’in, romandaki gd¢ hikdyesi ile tarihi vakalar kanaatimizce birbirine
uymamaktadir. Konu ile ilgili olarak bkz. Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, s. 26; Golpinarli,
Mevldna Celdleddin, ss. 40-42; Lewis, Mevldnd, ss. 97-98.
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Bahaiiddin Veled, yolculugunda Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ile karsilasmis ve
Attar ona, “Hayret; bir irmak koca bir ummant pesine takmus stiriikleyip gidiyor.”
diyerek, adeta Mevlana’nin miijdesini vermistir. Onemli hususlardan biri de,
Bahaiiddin Veled’in daha sonra Mevlana’nin cihansiimul hale getirdigi bir 6gretinin
ilk halkasini olusturmasidir. Yolculuk boyunca, Mevlana’nin karakteri sekillenmeye
baslamis, babasiin ve karsilastigi tasavvuf biiyiiklerinin de etkisiyle, ileride ortaya

koyacag1 6gretisinin ilk niiveleri olugmustur.

Konya’ya vardiktan iki y1l sonra vefat eden Bahaiiddin Veled’in, romana gore
rolii hemen hemen bu kadardir. Fakat biz Bahaiiddin Veled iizerinden, Mevlana’nin
fikirlerinin tarihi seyrini takip edebiliriz. Mevlana, ¢ocuklugundan itibaren tasavvuf
diinyasin1 gérmiis, babasinin tedrisinden ge¢mis, ondan sifl nesveyi almis, sufilerle
kiigiik yaslarda karsilasarak bu ortami erken bir donemde teneffiis etmistir. Sonug
olarak, mevcut bir gelenegin iginde yetismis olan Mevlana’nin Isldim cografyasina
yon veren fikirlerinin alt yapisi ¢ocukluk yillarinda olusmaya baslamistir. Bahatiddin
Veled, romanda hem Mevlana’nin babasi hem de onu bu topraklara getiren, onu bu

cografyaya hediye eden bir karakter olarak ortaya ¢ikmugtir.t3!

Romanda Mevland’ya dair algimizi sekillendirecek olan asil kisilik
Semseddin Muhammed b. Ali Melikdad Tebrizi ( 6. 645/1242), dostunu bulmak igin
sehir sehir dolasan, gittigi yerlerde kimligini gizleyerek kendini zengin bir tiiccar gibi
tanitan, tekke veya medreseden ziyade hanlarda kalmayi tercih eden, keskin zekals,
sivri dilli, hiddetli ve coskun bir kisiliktir. Tebriz’den ¢ikip Konya’ya kadar
gelmistir. Gegtigi yerlerde kendisine miirid olmay1 isteyen binlerce mii’'mine karsilik
baska birini arayan Sems, Mevlana’yr Sam’da kisa bir aralik gormiis, kolundan
tutarak “Ey mana sarrafi beni bul.” demis ve kaybolmustur. Daha sonra bu olay

unutulmus, iki dostun esas bulusmas1 Konya’da ger(;eklesmistir.132

Bir giin Mevlana miiridleri ile birlikte Karatay medresesine dogru ilerlerken,
Sems, Mevlana’nin karsisina dikilir ve “Hz. Muhammed mi daha biiyiik yoksa
Bayezid mi?” diye sorar. Mevland’nin verdigi cevap ilizerine Sems aradigi kisiyi

bulduguna kanaat getirir ve Mevlana ile Sems dostlugu baslamis olur.'%

181 Yagmur, Tennure ve Ates, ss. 14-26.
132 Yagmur, Tennure ve Ates, Ss. 49,54,
183 Yagmur, Tennure ve Ates, SS. 52-53.
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Eserde Mevlana ile Sems arasindaki miinasebeti ifade etme konusunda kesin
bir netlik olmayip kimi zaman iki dost kimi zaman ise mirsid-miirid iliskisi
icerisinde sunulmuslardir. Yarenini bulmak i¢in pek ¢ok sikintiya katlanan Sems,

vuslatina siikiir olarak da canini feda etmistir.'3

Romanda, Mevlana-Sems iliskisinin bariz bir yoniinii gérmek miimkiin:
Sems, daima Mevlana’ya belli bir Ogretinin dinamiklerini telkin etmektedir.
Mevlana’nin bazi yanliglart ya da eksikleri vardir ve Sems bu eksik ve yanlislar1 daha
iist bir perdeden diizeltmekte, Mevlana’ya dogrular isaret ederek bir bakima onu
ruhi bir egitime tabi tutmaktadir. Bu boliimler, esasinda giiniimiizdeki Mevlana
algisinin mahiyetini en bariz sekilde gorebilecegimiz boliimlerdir. Zira Sems’in, bu
egitim silireci boyunca oOgrettiklerini Mevlana harfiyen uygular ve o6gretisini bu
diisturlar tizerine kurar. Bu agidan, giiniimiizdeki Mevlana algisinin bir ayagini,
Sems-Mevlana diyaloglarinda ortaya konulan ilkeler olusturur. Ornegin, Mevlana
miridleri ile bir sohbet esnasindayken Sems bu sohbete taniklik eder. Kitaplari
oniinde acik olarak konusan Mevland’nin sesi Sems’e deve homurtusu gibi
gelmektedir ve dayanamaz. Bu olay iizerine Sems Mevlana’ya hitaben: “Sen
anlayamazsin.” der. Yari aciyla, yar1 igrenmeyle sGylenen, cemaatin arasindan onlari
iterek ve ayaklarina bastigl insanlarin sozlerini duymazliktan gelerek gegen,
akabinde Mevlana’nin Oniinde bulunan kitaplari havuza atan Sems’i ancak

Mevlana’nin gdzyaslari kendine getirir ve kalbini yumusatir.

Cizilen bu Sems imajinda, Semseddin Tebrizi’nin tasavvufi sahsiyetinin
olusumunda “Benim Tebriz’de Ebu Bekir adinda bir seyhim vard. Biitiin velilikleri
ondan aldim...” dedigi, ge¢cimini sepet Orerek geciren, flitlivvet ve melamet ehli
sifilerden olan Ebu Bekir Selebaf’in 6nemli etkisi vardir. Sems, keramete meyli
olmayan, kendini halktan gizleyen, daima seyahat eden, salvar uckuru oOrerek
gecimini saglayan bir dervistir. Melamet tavrinin geregi olarak yolculugu boyunca
karsilastig1 alimleri ve seyhleri imtihana tabi tutmus, velayet tavri baskin olanlari
seriatla, seriat tavri baskin olanlar1 ise velayetle stnamistir.’*® Buna binaen insan ile
Allah arasindaki en biiyiik engelin seytan veya harici bir varlik degil de kisinin sinirl

benligi oldugunu ifade eden, bu dogrultuda Mevlana’nin ilahi aska erigmesine ve

184 Yagmur, Tennure ve Ates, s. 56.

185 Yagmur, Tennure ve Ates, SS. 53-55.
136 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, s. 145; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 512; Ceyhan,
“Sems-i Tebrizi”, s. 516.

35



dontisiimiine vesile olan, hakiki dostlugu ve seyhligi de onda buldugunu vurgulayan
Sems’e, Mevlana’ya yonelik olarak “igrenme” gibi benlik ifade eden bir sifatin
nisbet edilmesi diisiindiiriiciidiir. Nitekim eserin ilerleyen bdliimlerinde Sems’in

hosgoriisiine ¢cokga atif yapilacaktir. ™’

Eserde iizerinde 1srarla durulan diger bir husus da Sems’in 6ldiiriilmesi veya
gaybubeti meselesidir. Sems ve Mevlana arasindaki asir1 yakinlik ve sevgi, ¢cevrede
kiskangliklara sebep olmustur. Yazara gore Konya halkinin Sems’in cinayetiyle ilgili
bir su¢u yoktur. Halkin tek hatasi Sems’i iyice tanimadan hakkinda hiikiim
vermeleridir. Sems’in yillar 6nce dedesinin de i¢lerinde bulundugu Sabbahiler
tarafindan infaz edildigini sdyleyen yazar,'® detaylar1 “Askin Gozyaslar1 Tebrizli

Sems” kitabinda aktaracagini belirterek bahsi sonlandirmistir.13

Sems’in gaybubetinden sonra Mevlana, sikintili gilinler gecirir. Sems’i
bulmak i¢in birka¢ kez Sam’a gider. Daha sonra Sems’i aramaktan vazgecen

Mevlana, kendine Selahaddin Zerktb’u (6. 657/1258) yaren edinir.1*°

Romanda Mevlana’nin Sems’i aramaktan vazge¢mesi, manay1 kendisinde
bulmasiyla izah edilmigtir. Sultan Veled de babasinin dostunu bulmak icin gittigi
Dimask’da Sems’in bedenini degil manasini buldugunu, bu mananin kendisinde
tezahiir ettigini, bundan sonra Sems’e artik ihtiya¢ duymadigini ifade eder. Nitekim
Mevlana, Konya’ya doniisiiniin ardindan Sems kendisine soruldugunda, “Sems-i
Tebrizi sadece bahanedir, giizel ve latif olan biziz.” seklinde cevap vermistir. Sems’e ulasip
onu goremeyen bir dervise ise, “Sems-i Tebrizi'ye erisemediysen oyle birine eristin ki
saginin her telinde yiizbinlerce Sems vardwr. Beden bakimindan ondan ayriyiz ama bedensiz,
cansiz, ikimiz de bir nuruz. Ister onu gor ister beni; ben oyum ey arayan kisi, o da ben.”***

diyerek sohbet seyhiyle iki denizin birlesip karigmast misali tek bir varlik oldugunu

ifade etmistir.

187 Yagmur, Tennure ve Ates, s. 75; Osman Nuri Kiigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve

Mevlana’nin Diisiincelerine Tesiri” Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 24, 2009, s.
22,

138 yYagmur, Tennure ve Atey, ss. 73-74.

139 Kurgusal bir eserde belli oranlarda tarihi sapmalar ya da olaylar1 detaylandirmalar elbette anlayisla
kargilanmalidir. Ancak, tarihi bir zeminde ve gercek karakterler {izerine kurulu bir metinde, azami
derecede gercege dayanmanin daha isabetli olacagi da asikardir. Gaybubet konusu bu agidan
dikkate deger baz1 celiskiler icermektedir. Konu ile ilgili olarak bkz. Sultan Veled, Ibtida-Ndme, s.
68; Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, sS. 514- 515; Cami, Nefehatii’l Uns, s. 530; Devletsah,
Tezkiretii’s Suara, S. 267; Mevlana, Mesnevi, b. 128-130, 133.

140 Yagmur, Tennure ve Ates, S.76.

141 Sultan Veled, [btida-Ndme, s. 79; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, s. 513.
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Sems karakteri romanda Mevlana’nin egiticisidir. Hatta Mevlana’y1 Mevlana
yapan, Mesnevideki goriisleri serdeden bir Mevlana kivamina gelmesini saglayan
Sems-i Tebrizi’dir. Bu husus tarihi dogrulugu bir yana, romanin kurgusu
cercevesinde, giiniimiiz Mevlana algisinin ¢izgilerinin Sems karakteri iizerinden insa
edildigini ortaya koymaktadir. Giiniimiiz Mevlana algisim1 sekillendiren, tarihi bir
sahsiyet olmaktan ziyade romanin kurgusunda karakterize edilen Sems’tir. Bu
baglamda Sems’in hayati, yasam tarzi, goriigleri, Mevlana iizerinde aksetmis, ortaya
bir Mevlana ¢ikmis ve bu Mevlana hakkinda, bugiiniin insanina kurgu iizerinden bazi

ilkeler sunulmustur.

Tennure ve Ates romant 6zelinde, giinlimiiz Mevlana algisin1 Sems tizerinden

anladigimizda, birkag¢ sonuca ulasabiliriz:

- Romanda hakim olan genel kanaate gére hakikate ulasma noktasinda iki
yol vardir. Birincisi uzun yol olan kitaplarla 6grenme, ikincisi ise kisa yol
olarak tarif edilen sevgi yoludur. Ancak Sems’e gore hakikat kitapla tam
olarak 6grenilemez, tercih edilmesi gereken yol sevgi yoludur.

- Halkin kinamasindan korkmamak gerekir. Onemli olan hakikat iizerine
olmaktir.

- Marifet, kesretten vahdete ulasmak ve bu sayede Hakk’1 bulmaktir.

Sems, yukarida vermis oldugumuz ilkeler dogrultusunda Mevlana’nin
diistincelerinde bir donilisime yol agmistir. Donanimi daha ¢ok zahiri ilimler
noktasinda olan, siilikunu seriat c¢izgisinde, kitaplar vasitasiyla gergeklestiren
Mevlana, Sems sayesinde amaca ulagmakta daha kisa yol olan sevgi yolunu

benimsemis, bu vesileyle kendi 6ziinii bulabilme imkanini1 yakalamistir.
2.1.1.2. Tasavvufi Unsurlar

Eserde Mevlana algisinin ortaya konulmasinda etkili olan diger bir vasita
tasavvufl unsurlardir. Mevlana’yr anlama hususunda temel teskil eden bazi
kavramlar segilen karakterler lizerinden islenerek bir algi meydana getirildiginden bu
kavramlarin incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bu kavramlardan ilki Mevlana-Sems

h142

iligkisi dogrultusunda miirsid/sey kavramidir.

142 Liigatte “yash kimse” anlamindaki seyh kelimesi (¢ogulu siiytih, mesdyih) tasavvufta veli, pir ve
miirsidle es anlaml olarak kullamlmistir. Konu ile ilgili olarak bkz. RAgib el-Isfahani, el-
Miifredat, (thk.) Safvin Adnan Davidi, Beyrut, 2009, s. 469; Resat Ongdren, “Seyh”, Tiirkiye
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Romanda miirsid/seyh algis1 Sems karakteri lizerinden verilmektedir. Roman
icerisinde direkt olarak liigat anlamina gelecek sekilde tanimlama yapilmamakla
birlikte kullanilan bazi ifadeler ve isaretler bir tanimlama sunmaktadir. Yazar ideal
seyh olarak ortaya koydugu Sems’i sdyle tasvir eder:

“Seyhim” deyip de elini ayagini optiiren ¢ok seyhi kendine miirid yapmig, onlara

gerekli cevabir vermekten hi¢ cekinmemistir. Beyinleri donduran sorular sorar,

imtihan eder karsisindakini. Alistigimiz veli tiplemesiyle hi¢ ortiismez. Biz sessiz,
sakin, elinde tespih, postlara oturmus hep Allah diyen kisilere dedik veli diye.

Ama o hangi isi yaparsak yapalim, hep aksiyon halinde olmayi, donmamay

ogretti bize X

Yazara gore Sems haricindeki alisilagelmis seyhler genel itibariyle menfaatini
gozeten, ellerinde tespihleriyle postlarda oturan, kendi hallerinde ibadetle mesgul
olan pasif kisiliklerdir. Fakat gercek bir seyh bu karakterde degildir. Sems’in
sahsinda idealize edilen seyh ise hayatin igerisinde, aksiyon sahibi, pozitif bir
kisiliktir. Yazarin ideal seyh i¢in sunmus oldugu vasiflar dogru olmakla beraber
genelleme yaparak ifade ettigi hususlarin gecerliligi oldukg¢a tartismaya agiktir.
Yazara gore Mevland da bizim bildigimiz anlamda bir seyh degildir. Ancak bu
sOylemine karsin romandaki kimi yerlerde Mevlana’yi bir seyh olarak tanitir:

Kimi baghlar ile ruh ruha bilisip soylesirken, kimi miiridlerini bilisip séylestigi

miiridlerine havale ettigini goriiriiz... Mevidnd 'nin her sosyal gruptan baglilar

vardwr. Bunlarin hepsinin ayri ayri ruh analizini yapar ve ona gore sa’y ve gayret

tekliflerinde bulunurdu.t#

Romanda miirgid kavrami igerisinde elestirilen bir diger nokta mizag ve
yontem ile ilgili bir husustur. Burada konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in dncelikle
vell kavraminin terim anlaminin verilmesi daha sonra eserde ortaya konulan tanim ile
karsilastirilmast uygun olacaktir. Sozliikkte “yardim eden, koruyan; yardim edilen,
korunan” anlamlarina gelen veli, ibadet ve taat isini tistlenen, Hakk’1 dost edinen,

Hakk’1n da dost edindigi kimsedir.4

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi c. XXXIX, 2010; Zafer
Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, istanbul: Kalem Yayinevi, 2006, s. 978.

143 Yagmur, Tennure ve Ates, s. 75.

18 Yagmur, Tennure ve Ates, ss. 125-127.

15 Abdiirrezzak el-Kasani, Istlahdtu’s-sifiyye, (thk.) Abdii’l-Al Sahin, Kahire, 1988, s.79; Ismail
Rustihi Ankaravi, Minhdcii’l- Fukard, Safi Arpagus (hzl.), Istanbul: Vefa Yaynlari, 2008, s. 426;
Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 1195; Silleyman Uludag, “Veli”, Tiirkiye
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Evliyaullahin alametleri ise kalbin nefret, aldatma, hainlik, hased, kin, kibir,
hirs, aggozliiliik, hilekarlik, nifak, riya ve benzer kotii hasletlerden salim olmasidir.
Bu kotii hasletler ancak, diinyaya ragbet eden, baglanan, diinya i¢in iki biikliim olan
kisilerin kalplerinde bulunur. Rahmet, acima, elemleri hisseden her canliya rikkat-i
kalb de velilerin sifatlarindandir.'*® Romanda miirsid kavrami 6zelinde deginilen ve
serzeniste bulunulan sakin yapili olma, daimi ibadetle mesgul olma gibi hususlar
aksiyon sahibi olmaya engel nitelikler degildir. Nitekim velilerin 6nderi olan Hz.
Muhammed, daima tefekkiir ve tezekkiir halinde olan sakin, merhametli, hilm ve
ayni zamanda da aksiyon sahibi bir kisiliktir. Bu baglamda tezimizin ana karakteri,
Peygamberin bendesi olan Mevlana da hem siiklinet sahibi, yumusak basli hem de

giine s6z sOyleyen, hayatin i¢inde olan aksiyon sahibi bir velidir.

Tabii olarak, miirsid kavramiyla dogrudan baglantili olan tarikat kavrami da
romanda yerini almig, bu kavram {izerinden Mevland ve Mevlevilige dair
diisiincelerimizi sekillendirecek onemli agiklamalarda bulunulmustur. Yazarin bu

konudaki degerlendirmesi soyledir:

Mevlevilik tarikat degil bir ekoldiir. Mevidnad da bir seyh degildir. Tarikat ve seyh
sadece kendisine ddhil olani, intisap edeni kucaklar ve evrenselligi olmaz. Oysa
Mevlind, kendisini seven-sevmeyen, benimseyen-reddeden herkesi dil, din ve renk
ayrimi gozetmeksizin kucaklayan bir miirsid-i kamildir... Insan-1 kdamillikten

‘kendini  bilen Rabbini bilir’ esprisi ile miirsid-i kdmillik mertebesine

ulasmistir.**’

Romandan aktarmis oldugumuz kesitten hareketle yazarin zihnindeki
tarikatlarin her biri kendi dogrulugunu iddia eden, kendinden olmayani Gteleyen,
dislayici, mesajlar1 ve ogretileri s1g olusumlar oldugu anlasilmaktadir. Seyh de bu
kat1 olusumun basinda bulunan otorite sahibi kimsedir. Cizilen bu imaja karsilik
Mevlana, kendini seven-sevmeyen her kesimden insana hitap eden ve bu ruh ile
Ogretileri tim insanlig1 kusatan bir miirsid-i kamildir. Bu nedenle de yazar

Mevlana’y1 ve Mevleviligi yaptig1 tarikat tanimlamasinin disinda tutar. 148

Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, ¢. XXXXIII,
2013, s. 28.

146 Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 1194.

147 Yagmur, Tennure ve Ates, s. 251.

148 Tarikat kavramu igin bkz. Kasani, Istilahdtu’s-sifiyye, s. 85; Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif
el-Ciircani, Mu ‘cemii’t-ta ‘rifat, (thk.) Siddik el-Minsavi, Kahire, tsz., s. 119; Resat Ongoren,
“Tarikat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
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Yazarin Mevleviligin bir tarikat olmadigi sdyleminden maksat tarikatin bizzat
Mevlana tarafindan olusturulmadigr ise bilinmelidir ki bu ¢ogu tarikat i¢in gegerli bir
durumdur. Mevlevilik de igerisinde olmakla birlikte Anadolu’daki diger tasavvufi
akimlar kurucusu hayatta iken adab ve erkani belirlenmis ve tekke diizeni kurulmus
klasik bir tarikat niteliginde degildi.'*® Zaman icerisinde Mevlana nin miiridleri ve
torunlar1 ibadetlere, miicahedeye ve Mevlana kokenli Ogretilere bagli bir tarikat

olusturmuslardir.t>°

Tasavvuf kiiltiiriinde tarikatlarin mahiyetine baktigimizda yaygin bir kanaat
olarak biitiin tarikatlarin Allah’a gétiirdiigli kabul edilir. Bu esas1 Kiibreviyye tarikati
seyhi Necmiiddin Kiibra (6. 618/1221) su ciimleyle ozetlemistir. “Allah’a ulasan
yollar (tarikler) yaratiklarin nefesleri sayisincadir.”*® Mevlana da tarikatlar
hususundaki goriistinii “Bir yerde on tane mum yakilsa hepsinin birbirinden farkl
oldugunu goriirsiin. Karanlik gecede onlarin nuruna baksan isiklari birbirinden
farkl degildir. Y% “Her nebinin, her velinin bir yolu vardir. Hepsinin yolu birdir ve

»153

maksatlar:t Hak 'tir. ifadeleriyle agik bir sekilde ortaya koymustur.

Bu anlayis tarikatlar arasinda bir gaye birliginin dogmasina sebep olmustur.
Tasavvuf tarihinde tasvir ettigimiz durumun tersi durumlarla karsilasmamiz da
miimkiin olmakla birlikte kendisine miirid olmak isteyen kimseleri o yolun mizacina
uygun olmadigini belirterek baska seyh efendilere gonderen seyhler ve birbirleriyle
sik1 miinasebetler igerisinde olan tarikatlarin da pek cok oOrnegi goriilecektir. Bu
baglamda giiniimiizde var olan belirli orneklerden hareketle, verilen mesajlar
onemsenmeden, zahiren belirli sistemler i¢erisinde olduklari i¢in tarikatlarin birbirini
dislayict ya da tek bir kesimi kapsayici olduklarina dair bir genelleme yapmak yanlis

olsa gerektir.

Romanda seyh kavramui iizerinden bizlere yansiyan zihin karmasasinin nedeni
giiniimiizde var olan yanlis Ornekler iizerinden bir degerlendirme yapilmasidir.
Mevlana’nin yasadigi donemde de hatalar mevcut olmakla birlikte bu, koklii bir

gelenegin zan altinda birakilmasini ve Mevlana’nin bu gelenekten soyutlanmasini

Yaymlari, ¢. XXXX, 2011, s. 95; Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 1005;
Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yayinlari, Istanbul 1984, s. 172.

149 Tanrikorur, “Mevleviyye” s. 468.

1301 ewis, Mevldna, s. 469.

151 Necmiiddin Kiibra, Usilii’l-Asere, (Fevaihu’l-Cemal ve Fevatihu’l Celal iginde) Yusuf Zeydan
(hzl.), Kahire: Dar-u Saadi’s-Sabah, 1993, s. 90.

152 Mevlana, Mesnevi, c. |, s. 61, b. 707-708.

153 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 131, b. 3195.

40



gerektirecek bir neden degildir. Zira Mevlana nefs hastaliklarini bilen, ¢6ziim
yollarindan haberdar olan, yol gésterme salahiyetine sahip bir insan-1 kamildir. Yazar
da romaninin belirli boliimlerinde Mevlana’nin miiridleri olduguna, onlara yol

gosterip, gerekli tavsiyelerde bulunduguna deginmistir.

Netice itibariyle tarikatlar yontemsel olarak farklilik arz etmekle beraber
mana birligi igerisindedir. Hakiki anlamda hig¢bir seyh ve higbir tarikat kapisina gelen
kimseyi kendisinden olmamasi sebebiyle diglamaz. Mevlana’nin tasavvuf
geleneginden koparilmasi, tasavvufi kimliginden soyutlanarak evrensellik adina
sadece hosgorii ve sevgi kisvesi altinda sunulmasi, seyh olmadiginin veya bir tarikata
nisbetinin olamayacaginin iddia edilmesi hem tasavvuf geleneginin sorunlu oldugu

diisiincesini ortaya ¢ikarir hem de vakiaya terstir.

Mevlana ve Mevlevilik dedigimizde akla gelen onemli kavramlardan biri de
semadir. Romanda sema, kemale dogru bir gidis ve doniis, kulun hakikate yonelip,
akilla-agkla yiicelip, nefsini terk ederek Hakk’ta yok olma ve kamil bir insan olarak
tekrar kulluga donmesi seklinde ifade edilmistir. Semazen hirkasini ¢ikarmakla,
manen ebedi aleme, hakikate dogar. Basindaki sikkesi mezar tasini, istiindeki
tennuresi de nefsinin kefenini temsil eder. Kollarini ¢apraz baglayarak bir rakamini
temsil eden semazenin sema aninda sag elinin yukariya sol elinin ise asagiya dogru
dontik olmasi1 Hakk’tan aldig1 thsan1 halka sagmasi olarak yorumlanmaktadir. Kalbin
etrafinda sagdan sola doniilmesi de tiim canlilarin sevgi ve askla kucaklanmasidir.
Bu tanimlamalar kabul edilir olmakla birlikte semaa iliskin “Tiirk tarihinin,
ananesinin, inanglarimin bir pargasi olup Hz. Mevland ilhamiyle olusmus ve
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gelismistir ifadesi sorun teskil etmektedir.

Romanda semi hususunda sunulan fikirsel iddia tartismali olmakla birlikte

155 Mevlana’nin

kavram, Mevlana’nin disiincelerine etkisi bakimindan 6nemlidir.
semaa yonelmesine vesile olan Sems, Tanri’nin bilinmesini saglamasi ve sirlarin
semada iken Tanr erlerine daha ¢ok vaki oldugu i¢in sema halinde olduklarini

belirtir. Sema onlar1 diger alemlerden ¢ikarip Hakk’in likasina ulagtirir. Sems semada

1% Yagmur, Tennure ve Ates, ss. 194-195.

155 Sema kavrammin mahiyeti ve tarihsel siireci ile ilgili olarak bkz. Ebu’l-K4sim Abdiilkerim b.
Hevazin el- Kuseyri, er-Risaletii’l Kuseyriyye, Abdulhalim Mahmid-Mahmid b. es-Serif (thk.),
Kahire, 1989, ss. 504-519; Ebu Bekr Muhammed el- Kelabazi, et-Ta'arruf li Mezhebi Ehli’t-
Tasavvuf, Kahire, 1994, ss.126-127; Hiicviri, Kesfi’l Mahcib, Siileyman Uludag (hzl.), istanbul:
Dergah Yaynlari, 2016, ss. 458-460; Necmiiddin Kiibra, Usilii’l-Asere, $5.134-135; Siileyman
Uludag, Islam Acisindan Miisiki ve Semd, Istanbul: Kabalcr Yaymecilik, 2012, s. 254; Safi
Arpagus, Mevldnd ve Islam, Istanbul: Vefa Yayinlari, 2007, ss. 158-159.
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el ve ayagin vecdsiz hareket etmesinin kiifiir oldugunu séyler ve miibah olan semain
riyazet ve ziihd ehlinin semar oldugunu belirtir. Oyle ki bu kimselerin sema aninda

gdzleri yasarir ve kalpleri rikkate gelir.!%®

Mevlana, kendinden gecerek Hakk’a vasil olmak olarak gordiigii semain
nefsine yenik diismiis avam i¢in degil agk mertebesine ulasmis havas i¢in oldugunu
soyler.™®” Bu minvalde “Salimip oynamak meydanda, kanlara bulanip raks etmek
erenlerde olur. Nefs elinden kurtulunca elleri ¢irpar, noksanlardan kurtulunca raks

2158

edip oynarlar. ifadeleri de semain belirli nitelikleri tasiyan kimselere 6zel

oldugunu vurgulamaktadir.

Sema, Mevlana’dan Once de var olmakla birlikte, Mevlana ile belirli bir
sistem igerisinde gerceklestirilmeye baslanmistir. Her merhalesinde kendine has
anlamlar barindiran, kulun Hakk’a kavusmasi yolunda 6nemli ve etkili bir ara¢ olan
semain ask mertebesine ulasan havas icin oldugu uyaris1 gézden kacirilmamalidir.
Semain Tiirk tarihinin, ananesinin, inanglarinin bir parcasi olarak goriilmesi ve salt
kiiltiirel bir unsur gibi sunulmasi; folklorik bir unsur olarak algilanmasi, mecrasindan
cikarilarak sekilsel bir solen haline getirilmesi ve yozlastirilmasi bu konuda karsi

karsiya kaldigimiz temel problemlerdendir.

Eserde cizilen Mevlana portresine dair zihnimizi sekillendirecek asil kavram
ise, Mevlana’nin diisiincelerini ve felsefesini lizerine insa ettigi ask kavramuidir.
Romanin diisiince seyri icerisinde, ask ve mezhep kavramlarinin ontolojik bir bagla
yan yana diislinlildiiglinii ve beraberce islendigini goriiyoruz. Bu durum bize bir
kavramdan, diger bir kavramin asli anlamina ulagma imkani sunmaktadir. Asagida da
goriilece8i iizere, Mevlana’da aski anlamanin, onun miiteal bir agk anlayisiyla
yasadigin1 ortaya koymak icin, askin yasanmasini engelleyen bir diger kavram da
ayni anda ele alinmigtir. Tam da bu noktada romanda, mezhep kavrami devreye
girmekte ve her iki kavram ayni potada fakat biri miispet ve digeri menfi yonlerle
sunulmaktadir. Normal sartlarda, ask ve mezhep kavramlarinin beraber ele alinmasi
cok anlamli goriinmeyebilir. Romanda ise askin getirmis oldugu davranig bigimi,
bizim anladigimiz haliyle, mezheplerin 6ngoérdiigii dini vecibe ya da tutumlara

alternatif olarak sunulmustur. Eserde askin, miiteal bir yani1 olmasiyla birlikte dini bir

16 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 497.

17 Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, c. XXXVI, 2009, ss. 455-457.

158 Mevlana, Mesnevi, c. Ill, s. 273, b. 96-97.
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davranig formu olarak da ortaya ¢iktigi goriiliir. Bu dogrultuda daha evrensel, daha
kapsayici, mezhep fikri ve 6gretilerine alternatif olan ya da ondan daha iyi goriinen
anlayis ask olarak karsimiza ¢ikar. Mevlana’nin ask anlayisi, adeta onun anti tezi gibi
sunulan mezhep kavraminin olumsuz yonleriyle ele alindiginda daha bariz ortaya
cikacaktir. izlenen bu yolla, eserde Mevlana nin mezhebi verilirken, aslinda onun ask

anlayis1 da verilmek istenir:

Mevland, mezhep itibariyle ask mezhebindendir. Kendisine siar edindigi mezhep

ayrimct bir yol degil; kavusturucu, birlestivici bir yoldur. Bu nedenle diisiince

yoniiyle de kiiltiir yoniiyle de Allah dsiklarinin mezhebindendir. Taassuba bagll

mezhepgiligi reddederek, sucu-bucu hastaligina karsi halki uyarmayr kendine

misyon edinmigtir.*®

Goriildugii gibi ask, taassubu ve ayrimciligi kabul etmez, vahdete yonelir,
insanlar1 siniflandiran ya da onlar1 sifatlandiran ne varsa bu baglar1 kopararak yerine,

Allah sevgisini koymak ister.

Mevlana’nin goriislerinin temelini olusturan ve Sems ile sekillenen asgk
kavrami, hayatin 6ziidiir. Insanin manevi anlamda yiikselmesi ayet ve hadislerin
aktarilmasiyla degil, o sozlerin ask ile yogrularak “hal”e donistiriilmesiyle
gerceklesir. Mevlana ask hususunda “Ben ol da bil.” diyerek askin konusulan degil
yasanilan bir hal olmas1 gerektigine dikkat cekmistir. Ask, ates, coskunluk, vuslat,
timit, seving vb. olarak pek ¢ok sekilde tezahiir eder. Herkesin aski kendi istidadina
goredir. Bir arifin Hakk’1n cemaliyle mest olup aglamasi da asktandir, sarhosun attigi

naralar da asktandir.*6°

Ask boylece, ruhsal bir tecriibe oldugu kadar, dini bir yasam formu haline de
gelir. Sucu-bucu olmak kesreti ifade edip, bir mezhebe bagli olmak taassubu
beraberinde getirirken ask, bu baglari reddeder ve hedefi Allah olarak belirler. Eserde
askin mizac1 ile ilgili verilen bu kanaatler, bazi yonleriyle dikkat cekicidir:
Mevlana’nin diisiince diinyas1 Islam’imn iizerinde bir kavram ile ortaya konulmaya
calisilmakta, agk her bir seyin alternatifi ve gerekgesi gibi goriilmekte, mezhep ve din
gibi kavramlarin ayristiriciligina karsin, siirekli olarak askin birlestiriciligi unsuruna
vurgu yapilmaktadir. Bu da okuyucuda, Mevland’nin, mezhep ve seriat gibi

kavramlar1 Gteledigi ve bunlarin yerine aski koyarak basit bir formiil buldugu

19 Yagmur, Tennure ve Ates, S. 256.
180 Yagmur, Tennure ve Ates, ss. 280-283.
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izlenimi uyandirmaktadir. Bu noktada, Mevlana’nin genel ve bir nevi igerigi
miiphem kalan bazi kelimelerle -6rnegin ask gibi- bir ikon haline getirildigine ve
yine bu yaklagimla tarihi bir sahsiyet olarak gercekliginden koparilarak farkli bir

Mevlana portresi ile ortaya konulduguna sahit olmaktayiz.'%!
Ask dini biitiin dinlerden ayridir,
Asiklara din ve mezhep Allah 'tir %2

Yukarida zikrettigimiz Mevlana’ya ait olan, yazarin da kitabina almis oldugu
beyit, yine aym sekilde “Sarhoslardan kilavuzluk arama; elbisesini yirtanlara
yamadan soz agma. Ask seriati biitiin dinlerden ayridir; dsiklara seriat da Tanri 'dir
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mezheb de. ifadeleri Mevlana’nin zahirl manada bir mezhebi olmadig1 anlamina

gelmez; bilakis hadiseye daha ¢ok tasavvufi perspektiften baktigini gosterir.64

Eserde Mevlana; inanci ve Allah sevgisini herhangi bir ziimreye
hasretmemesi, kurtulusu herhangi bir dinle bagdastirmamasi, aski yasayan herkese
bu kapiyr acik birakmasindan dolayr evrensel; kapsayici ve alisilagelmis bazi
kaliplar1 kirarak yalniz Allah’a yonelmesinden dolay1 da bagimsiz bir agk anlayigina

sahiptir.

Sonu¢ olarak yazar romaninda toplumun manevi Onderlerinden olan
Mevland’nin hayatim1 ve seyr i siilikunu konu edinmistir. Mevlana hakkinda var

8 ana temasi

olan yanhslarin diizeltilmesi igin romanini kaleme alan yazarin®
Mevlana’nin Isldim dinine mensup evrensel bir miirsid-i kAmil oldugudur. Yazar bu
diisiincesini tasavvuf dilini kullanarak, Mevlana’nin hayatinda 6nem teskil eden bazi
isimler ve kavramlar {izerinden aktarmaya c¢alismistir. Kavramlara zihninde olan
anlamlar yiikleyerek tanimlamalar yapan yazar, tasavvuf geleneginin belirli

sorunlar1 oldugu varsayimindan hareketle Mevlana’yr ve Mevleviligi farkl bir yerde

181 Aska yapilan vurguyla beraber, romanda Mevlana’nin Hanefi mezhebine dair derin bilgisini

Sam’da bulunan 6nemli Hanefi fakihi Adim b. Kemaleddin’den edindigi belirtilmekte, ancak
mezhebe mensubiyetine dair bir ifade kullanilmamaktadir. Teorik olarak, bir mezhebe bagh
olmanin, ayrime1 biri olmay1 gerektirdigine, ya da mezheplerin diisturlarint ayrimeilik tizerine insa
ettiklerine dair, Islam Kkiiltiiriinde ve inancinda herhangi bir seye rastlamiyoruz. Yazarin bu
diisiincesini giiniimiiz olaylarindan hareketle serdetmis olmasi muhtemeldir. Fakat bu Islam
kiiltiirtini temsil eden bir fenomen olarak kabul edilemez. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de insanlarin
yaratilis amaglar1 ve sahip olduklar statii geregi farkli istikametlere yonelecekleri belirtilmektedir.
Maide 5/48, Had 11/ 118-119.

162 Mevlana, Mesnevi, c. 11, s. 207, b. 1787.

163 Mevlana, Mesnevi, c. Il, s. 207, b. 1786.

164 Arpagus, Mevldnd ve Islam, s. 44.

185 Yagmur, Tennure ve Ates, S. 8.

44



konumlandirmis, yer yer tasavvuf biiylikleri ile Mevlana arasinda kiyas yontemine
bagvurarak stlinliik saglama tercihinde bulunmustur. Romanin algisina gore
Mevlana, terim anlamiyla bir seyh olmayan, mezheb ve tarikat {istii, kismen tasavvuf
geleneginden huzmeler yansitan, sevgi merkezli 6gretileriyle tiim insanhigi kusatmus,

evrensel bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
2.2. Askin Gozyaslar: I
2.2.1. Eserin Muhtevasi

Askin Gozyaslar1 I roman1 Sems-i Tebrizi baslig: ile ilk olarak 2011 yilinda
basilmistir. Yazar, wusta anlasilmadan eserin kiymetinin anlasilamayacagi
diisturundan hareketle toplamda bes kitaptan olusan serinin ilk kitabinda Sems-i
Tebrizi’nin hayatin1 ve arayisini konu edinmistir. Mevlana, Sems’in eseri olarak
goriildiigl icin Sems’i tanimak ayni1 zamanda bize Mevland’y1 tanima ve dolayisiyla
giiniimiiz Mevlana algisi ile ilgili Sems {izerinden bir degerlendirme yapma imkani

sunacaktir.
2.2.1.1. Eserdeki Tasavvufi Kisilikler

Romanin ana kahramani, ¢ocuklugundan itibaren hir¢in, sivri dilli ve keskin
zekal olarak vasiflandirilan Semseddin Tebrizi’dir. Dedesi Azeri Tiirk’ii olan Sems,
egitimi noktasinda Ebu Bekir Selabaf, Seyh Kirmani ve Rukneddin Secasi’den ders
almistir. Dini ilimler hocast Riikneddin Secasi, derslerden sikilinca pencereden
bahceye kagmasi sebebiyle Sems’e “parende” demeye baslamistir. Siirekli bir arayis
icinde olan, Oniine ¢ikan her seyhi sorulariyla sinayan, i¢indeki atesi dindirmeye
calisan Sems’in halini goren Riikneddin Secasi, talebesine agski Konya’da, istidat
sahibi bir Allah erinde bulacagimi sdyler. Oyle ki bu erin iistadi Sems olacaktir.
Hocasi, meraklanan Ogrencisine bir iz olarak dostunun, aski kitaplarda, halveti
yollarda arayan bir kimse oldugunu haber verir. Geng yasta diyar diyar dolasan
Sems, Mekke’de miirsidini bulmak i¢in dua eder ve kendisine, aradiginin Rum

iilkesinde oldugu haber verilir.16®

Gengligi stirekli bir seyh arayisi ile gegen Sems, altmis yasina gelinceye dek
sorularia tatminkar cevap verecek bir seyh bulamamistir. Yine bir giin dostunu
bulmak i¢in dua eden Sems’e, buna karsilik kendisinin ne verecegi soruldugunda

basimi feda edecegini belirtmesi {lizerine Anadolu illeri isaret edilmistir. Konya’ya

166 Sinan Yagmur, Askin Gézyaslar I, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2016, ss. 15-23.
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ulastiginda kalabaligin arasinda Mevlana’y1 goren Sems, Mevlana’yr durdurur ve
“Hz. Muhammed mi yoksa Bayezid-i Bistdm1 mi biiyiiktiir?” diye sorar. Aldig1 cevap
sonucunda dostunu bulduguna kanaat getiren Sems, kalabaligin ardindan Mevlana’y1
takip eder. Sems, Oniinde kitaplar1 agik, cemaate vaaz etmeye hazirlanan Mevlana
daha s6ze baslamadan, bilmekle bilgi sahibi olmanin farkli oldugunu séyler. Bilgi
hafizanin bir pargasidir ve bu hal ile ancak alim olunur. Bilgi, varligin par¢asi haline
geldiginde ise arif olunur. Ancak 6nemli ve esas olan bilmenin 6tesine ermek ve agik
olmaktir diyen Sems, Mevland’ya alim mi, arif mi yoksa asik mi oldugunu sorar.
Dostunun bakis1 karsisinda bayilan, kendine geldiginde ise dostunu sinamak isteyen
Sems, Mevlana’dan sarap getirmesini ister. Tereddiit etmeksizin carsidan sarap
getiren Mevlana sinavini basartyla gegmis, o giine kadar iyi bir miiderris, sevilen bir

vaizken, o giinden sonra Sems’in ask yolundaki yegane talebesi olmustur.1®’

Romanda Sems, hakikate ermis olan kisidir ve bu hakikatleri paylasabilecegi,
kendisinin de yeni bir seyler 6grenebilecegi bir yaren arar. Aradig1 kisiyi kesin olarak
miirsid ya da miirid olarak nitelendirmemiz miimkiin goziikmemekle birlikte bilinen

sudur ki, bu kisi agki anlamak ve yasamak hususunda istidat sahibi olmalidir.

Sems, Mevlana’nin kitaplariyla mesgul oldugunu goriince kitaplar1 alir ve
havuza atar. Farkindalik uyandirmak icin bdyle bir hareket sergileyen Sems,
dostunun iiziintiislinii goriince havuzdan kitaplar1 kuru olarak ¢ikarir ve agk ilminin
medresede Ogrenilemeyecegini sdyleyerek senelerdir okumasina karsin Mevlana’ya
ask1 bilip bilmedigini sorgulatir. Kitaplara bu denli bagli olmayi bagkalarinin
dediklerini tekrarlamaktan ibaret géren Sems, artik Mevlana’nin kendinden bir seyler

sdylemesini ister ve babasinin kitabin1 dahi okumasini yasaklar.68

Eserde Sems’in, Mevlana’ya siirekli olarak ask ilminin medresede
ogrenilmedigini vurgulamasi, senelerdir okumasina karsilik agki bilmedigini
hatirlatmasi, bize zahiri olarak ilmin degersiz oldugu gibi bir anlamla yiiz yiize
getirir. Ancak bu ilim 6grenme asamasi bir basamaktir ve Sems’in lizerinde durdugu,
hedef gosterdigi ask anlayisi anlik erisilebilecek koksiiz bir 6greti degildir. Nitekim
Mevland’nin, Sems’in “Hz. Muhammed mi yoksa Bayezid mi biiyiiktiir?”” sorusuna
verdigi cevap zahirl ve batini asamalarin hakkiyla gecildiginin, bir birikimin

gostergesidir.

187 Yagmur, Askin Géozyagslart I, ss. 40-46.
18 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, s. 48.
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Sems, Mevlana ile girdikleri halvetleri miraca yilikselme ve sirlara erisme
olarak tanimlar. Kirk yillik yasantisi giinden giine degisen Mevlana, dostuna okula
gitmemesine, dergahlarda ikame etmemesine ragmen maddi ve manevi ilimlere dair
bunca ilmi nasil elde ettigini sorar. Bu soruya yiirek devletini kurdugunu sdyleyerek
cevap veren Sems, ylirekten daha iyi bir miirsid olmayacagini ifade eder. Senelerce
aradigmi kendinde bulmustur. Hz. Muhammed’in bir tahsil gormedigini belirten
Sems, Yusuf icin kuyunun, Isa i¢in ¢6liin, Hz. Muhammed igin de magaranin yiirek
okulu oldugundan bahseder. Ilim sadece kitaplardan veya hocalardan elde edilmez,
bazen ciltler dolusu kitabin anlatamadigin1 bir deve anlatabilir. Mevlana’ya
hamliginin kitaplara miiptela olmasi noktasinda oldugunu gostermeye ¢alisan Sems,

bu nedenle asil kitap olan kdinat1 okuyamadigin1 vurgular.'®

Eserde Sems ile Mevlana birbirleriyle siirekli bir etkilesim icerisindedir. Bu
nedenle hangisi miirid hangisi miirsid kesin bir ayrim olmayip, aralarindaki iliski
kimi zaman hoca-talebe kimi zamansa iki dostun muhabbeti seklinde tezahiir
etmektedir. Sems, kendisini sert mizagli, sinirlendigi zaman aykir1 sozler
sOyleyebilen, insanlart kirmaktan ¢ekinmeyen; dostunu ise nezaket sahibi,
tenkitlerini insanlar1 incitmeden sdyleyen, herkese karst merhametli bir kisi olarak
tanimlar. Insanlara, Hz. Muhammed’i gérmek isteyen Mevlana’y1 gorsiin diyecek
kadar ona deger verir. Kendisini de ona kavustugu i¢in sanslilardan addeder.
Mevlana aydir, gozler onu gorebilir ancak giines olan Sems’in varligina erismek
zordur. Mevlana’da da lediin ilmi olmakla beraber Sems’te Allah’in ilhami olan

etkili bir hal hakimdir.}"

Sems’e gore Mevlana islenecek bir cevherdir. Sems de o giine kadar bu
cevherin lizerinde olusan tortular1 yani zahiri ve batini bilgileri temizler ve eskiye
dair ne varsa siler. Cilinkii Mevlana’nin ask elbisesini giyebilmesi i¢in tiim
bildiklerinden arinmasi gerekmektedir ki bu wuygulama neticesinde diinyevi
nimetlerden, vaazdan, sohbetten vazgegebilsin. Nitekim Sems de hayatini dostuna
tavsiye ettigi dogrultuda siirdiirmiis, hi¢bir kanuna, makama, mevkiye Onem
vermemis, kim ne der korkusu yasamamistir. Sems’in 6ncelikli olarak Mevlana’dan,

sonra alimler toplulugu ve halktan beklentisi ise, bagkalarmin sozlerini nakletmek

189 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, ss. 103-104.
10 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, ss. 112-113.
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yerine, kalplerine ilka edilen sirlardan bahsetmeleridir. Bunun aksi olan bir durum

baskalarmin asasiyla yiiriimek, ortaya herhangi bir eser koyamamaktir.!"*

Sems karakteri {izerinden sunulan ve romanin geneline hakim olan diisiince,
insanin agki anlayabilmesi i¢in tiim bildiklerinden vazge¢mesi ve kisinin kendine
ilham edilen bilgilerle konusmasinin gerekliligidir. Ancak bu anlayis bizce bazi
sikintili noktalar barindirmaktadir. Romanda, Sems’in askin anlasilabilmesi i¢in
ortaya koydugu sartlar, 6zelde Mevlana icin serdedilmistir. Bu sartlarin Mevlana
lizerinde yansimasina bakacak olursak, akla soyle bir soru gelmektedir: Askin
anlagilabilmesi i¢in silinmesi gereken ne tiir bilgilerdir ki Mevlana tiim geg¢misine
yiiz ¢evirmek zorunda kalir? Nitekim Mevlana’nin kokli bir tasavvuf geleneginden
geldigi, zahiri ilmin yaninda batini ilme dair bilgisini de seyhi Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi aracilifiyla belirli bir seviyeye c¢ikardigr bilinmektedir. Sikinti
teskil ettigini  diisiindiiglimiiz  bir diger husus, koksiizlestirme olarak
tanimlayabilecegimiz tiim baglardan koparma islemi ile insanin direkt olarak
Allah’in ilham edecegi bir bilgi lizere hitap etmesi disiincesidir. Herkesin istedigi
zaman gerceklestirebilecegi bir sey seklinde sunulan, kitaplara veya temel bir bilgiye
ihtiyag duyulmaksizin Allah tarafindan liitfedilerek yeni bir bilgi ortaya

konulabilecegi diisiincesi tartismaya oldukcga aciktir.

Sems, haklarinda ¢ikan dedikodular sebebiyle iiziilen dostunun rahat etmesi
ve onun manevi agidan ne durumda oldugunu tespit edebilmek amaciyla Konya’yi
ansizin terk etmistir. Uzun bir bekleyis ve mektuplasmanin ardindan Mevlana,
dostunu getirmesi i¢in oglu Sultan Veled’i Sam’a yollar. Sems, doniis yolunda
Kayseri’de Mevlana’yr kendi gelisine hazirlayan Seyyid Burhaneddin’in kabrini
ziyaret eder, bir zamanlar senin taleben olan eserin simdi benim magsukum diyerek
dualarla oradan ayrilir.}’?> Baskalarnin sozlerine bagh kaldigi i¢in Mevlana’y1
elestiren Sems’in, Mevlana’nin seyhi olan Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin
kabrine ugrayarak, dostunu kendine hazirladigi i¢in dua etmesi, agka ulagsma yolunda
tim bilinenlerden soyutlanmanin sart olmadigini bilakis bir hazirlik asamasi ve

birikimin gerekliligini gozler dniine serer.

Kendisi ile tanismamis olsa Mevlana’nin sadece Konya’da tanian bir seyh

olarak kalacagini vurgulayan Sems, siirekli olarak dostunu vaaz etmekten alikoyar.

1 Yagmur, Askin Gézyaglart 1, ss. 115-116.
172 Yagmur, Askin Gozyagslar I, ss. 119, 149,
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Ciinkii ona gore bu yontem sadece dinleyenlerin kulaklarina hitap etmektedir ve
yillara ragmen higbir degisiklik kaydedilmemistir. Insanlarin ac1  sozden,
cehennemden, iktidara satagmaktan, dramdan hoslandigini ifade eden Sems, dostuna
kalplerin okunmasi gerektigini 6giitler. Sems, ariflerin sultani olan Muhyiddin Arabi
(6. 638/1240) hakkinda bilgisi olup olmadigini soran Mevlana’ya, “birak o ¢ulsuzu”

diyerek yine &liilerden bilgi aldig1 gerekgesiyle uyarida bulunur.™

Mevlana, dostunu bir daha kaybetme korkusuna g¢are olarak kizi Kimya
Hatun’la Sems’i evlendirmeyi diisiiniir. Evlilik diisiincesi olmayan ve Mevlana’nin
istegi lizerine Kimya Hatun ile goriismeyi kabul eden Sems, evlilik hususundaki
tereddiitlerini gideren Kimya Hatun’u, ylridigi zaman bahcedeki giilleri
kiskangliktan solduracak kadar giizel, aln1 ayin savki, gozleri gece karasi,
imrenilecek giizellikte bir cennet bagi olarak tasvir eder. Kimya Hatun evliliklerinin
ardindan hal ilmine vakif olmus, ilim-irfan sohbetleriyle dergahtaki kadinlar1 hayrete
diistirmiistiir. Kendi rizast da olmakla birlikte babasiin istegini gozeterek Sems ile
evlenen Kimya Hatun, siilikunu olumlu yonde devam ettiren bir karakter olarak

karsimiza ¢cikmaktadir.!’#

Mevlana’'nin kiiclik oglu Aldeddin ise Sems’e kin giliden, gizli duygular
besledigi Kimya Hatun’un onunla evlenmesi ile nefreti daha da ¢ogalan toy bir
delikanlidir. Sems’in Alaeddin’e katlanmasinin tek sebebi Mevlana’nin hatiridir.
Sems ile aralarindaki gerilimin artmasiyla evden uzaklagsan Alaeddin, tamamen
nefsine uymus, kendisini uyarmak ic¢in gelen agabeyi Sultan Veled’i, “Giinesiniz
sizin olsun, ben biraz da gayya kuyusunun karanligini koklamak istiyorum.” diyerek
terslemis ve dergaha donmeyecegini kesin bir dille belirtmistir.}”®> Roman igerisinde
Alaeddin, babasini zor durumda birakan, arzularinin esiri olmus, halkin Sems’e olan

kininin gosterilmesi noktasinda masa haline getirilmis bir kisiliktir.

Eserde aktarildigima gore, Sems’i bulmak icin Konya’ya gelen yedi ath
Haghasi dervisi, siit¢li bir cocuktan Sems’e not gondererek istedikleri hana gelmesini
sOyler. Sems, gelenlerin amaciin canina kastetmek oldugunu anlar ve gittigi handa
yedi dervisin yedi soru sormasini, hangisi Sems’in cevabini begenmezse onun

kendini o6ldiirmesini ister. Yedinci dervise kadar hepsi Sems’in verdigi cevaplarla

18 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, ss. 173-175.
174 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, ss. 184-194,
15 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, ss. 195-198.
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kendinden geger. Sira yedinci dervise geldiginde dervis, Sems’e Konya’dan Tebriz’e
dondiigiinde seyhlerine yaptigi densizligi hatirlatarak nigin dedesi gibi Haghasi
teskilatinda hizmet etmek varken Konya’da miskince yasadigini sorar. Sizin seyh
dediginiz seytan tohumundan bagska bir sey degildir diyen Sems, dostuna veda etmek
icin miisaade ister. Son arzusu dostuna iki satir yazmak ve yats1 namazim kilarken
oldiirtilmek olan Sems, Mevlana’ya, Sam’da dostunu bulabilmek i¢in dua ettigini, bu
sayede kavustuklarini, kefaret olarak da basmi feda etme sozii verdigini anlatir.
Namazdayken yedi bicak darbesiyle oldiiriilen Sems’in basi ve elleri kesilmis bedeni
de bir kuyuya atilmigtir. Olup biteni oglu Sultan Veled’e anlatan Mevlana, sdyledigi
kuyuya gidip Sems’i getirmelerini ister. Ortalik yatisana kadar Sems’i Atesbazin bag
evinin bahgesine gomerler. Sehitlerin yikanmadan kefenlendigini hatirlatan Mevlana,
orada bulunanlarla beraber gece vakti Sems’in cenaze namazim kilar. Boylece yazara
gore aski icin bagini feda eden Sems, Islam tarihinde Hz. Osman ve Hz. Fatima’dan

sonra cenaze namazi gece kilmip defnedilen iigiincii kisi olmustur.’®

2.2.1.2. Eserdeki Tasavvufi Unsurlar

Mevlana’ya dair algimizi olusturmaya etken olan kavramlar genel itibariyle
romanimizin ana kahramani Sems iizerinden islenmistir. Ilk olarak halvet kavramina
yer veren Sems, halvetin Mevland’nin rahlesi oldugunu belirtir. Zira yapmis
olduklar1 halvetler neticesinde Mevlana hizli bir gelisim saglamistir. Halvet zihinsel
yogunlagmay1 ve bazi 0Ozel zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek {lizere seyhin
miiridini dig diinyadan soyutlanmig bir yere, belirli bir siire i¢in koymasidir. Sems,
halvete ermek icin yan yana gelmeyi, birlikte olup saf tutmayi sart kosar ve bu
sayede dostuyla miraca yiikselirler. Sems, gilinlerce siiren halvetlerin neticesini
gormek ve dostunu smamak i¢cin Mevlana’dan kendisini eglendirecek bir kadin

getirmesini'’” ister. Sems tarafindan smandigmi anlayan Mevlana, az sonra esini de

16 Yagmur, Askin Gozyaslar: I, ss. 212-237. Sems’in sehadeti meselesi romanin kurgusu igerisinde
anlagilmahidir. Romana goére Hakk yolunun bir neferi olan Sems, Hashasiler tarafindan intikam
duygusuyla oldiiriilmiis yiiksek bir sahsiyet, bir Allah dostu olmasi ve Allah’a ettigi duasinda
dostunu bulmasina karsilik basin1 adamasi dolayisiyla, deyim yerindeyse mistik bir sehit olarak
kabul edilmistir. Bu konu tartismalara agik olmakla beraber, biz romanin seyri igerisindeki sehitlik
meselesini bu sekliyle anliyoruz.

Sems’in Mevlanad’dan bir kadin getirmesini istemesi, basit gibi goériinen fakat bazi ipuglart
barindiran bir hadisedir. Esasen konumuz disinda olan bu hadisenin vaki olmasini miimkiin
gormiiyoruz. Romanda gecen bu olay, gerceklikte karsiligt bulunmayan, fakat bir sonuca
gotiirmesi ya da bir fikri agilamasi i¢in olusturulmus bir mizansen olarak goriilebilir. Buradaki
mesele, romanda Mevlana algisini olustururken nasil bir yontem izlendigidir. Bu tarz anlatimlarda
ilk bakista pek de anlagilmayan, ama biraz incelendiginde, olmayacak bazi olaylar oriintiisiiyle,
Mevland’'nin, yazarin kafasindaki karaktere dogru evirildigini gérmekteyiz. Yani, Mevlana

177
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alip gelir. Bu sayede sehvetten arindigini bildigi dostuna, neyim varsa sana fedadir

178 Mevlana, halvet siirecinde hem

mesaji vermek istemis ve basarili olmustur.
miirsidi hem dostu olan Sems’le muhabbeti ve bilgi aligverisi sonucunda halkin
kinamasindan korkmayan bir er haline gelmis, Celaleddin’den Mevlana’ya

dontisiimii de halvet sayesinde gergeklesmistir.

Romanda yer verilen diger bir kavram zikirdir. Sems’e gore Allah’1 hatirlatan
her sey zikirdir. Zikir olmadan askin olmayacagini belirten Sems, birilerinin gizli
zikir diye bir deyim uydurdugunu soyler. Ona gore zikir giiriiltii degildir, zikir
semadir, misikidir. Neyin tiflenmesindeki zikir binlerce dervisin tesbihatindan daha
anlamlidir.}”® Romanda kendi diisiincelerini Sems karakterine sdyleten yazar, gizli
zikrin karsisina giiriiltii sozctiglinii koyar. Netice olarak, zikrin mahiyeti belli olup
nasil yapilacagi hususu tercih meselesidir. Zikrin sema ve misiki ile sinirlandirilmasi
ise Sems karakteri 6zelinde dogrunun, hakikatin tekellestirilmesi olarak karsimiza

cikmaktadir.

Romanin temel dinamigi, tzerine kuruldugu ask kavramidir. Basat
karakterimiz olan Sems, yola ask i¢in ¢ikar ve ask i¢in canini feda eder. Sems’in agka
dair diigiinceleri sunlardir: Allah, sevginin yalniz kendine hasredilmesini ister,
sevginin kaynagi O’dur. Biitiin agklar gercekte Allah i¢indir ve i1yidir. Ancak asiklar,
askin hakiki nesnesini kesfedemediklerinde ask aldatici bir perde halini alir. Askin,
insani ask, ruhani ask ve rabbani ask olmak iizere ii¢ basamagi bulunmaktadir. Insani
ask ilk mertebedir ve ruhani askin basamagidir. Ruhani agsk da rabbani agka
merdivendir. Son mertebe olan rabbani ask, cevheri saf, cismi latif, tabiati ince, sirr1
aydinlik ve yaratilis1 yiice insanlarda agiga ¢ikar. Yani ask, cemal, giizellik, yetkinlik

ve ahlak sahiplerinde bulunur.*€°

Tiim kapilar1 acacak olan anahtar asgktir. Korkular ile yiizlesmekten kagan
toplumlarin en kolay yaptiklar1 sey, aski lanetlemektir. Toplum yilice askin
gerceklesmesine karsidir. Safiligi sekilden ibaret sananlar da aski bilemez. Gergek

Miisliiman asktan korkmaz. Tasavvuf da ask mezhebidir. Allah karsisinda yoksul

karakterinin istenildigi sekilde ortaya konmasi igin, realiteden tamamen koparilmis bir anlatim da
miibah goriilebilmektedir. Romanimn kurgusal siirlart nerede baslar ve biter sorusunun cevabi
burada verilmeyecektir ancak bu noktada, Mevlana’nin ger¢ek bir sahsiyet oldugunun
unutulmamasi gerektigini belirtebiliriz.

178 Yagmur, Askin Géozyagslart I, ss. 50-52.

1 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, s. 70.

180 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, ss. 57,61.
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olmak, O’na muhta¢ oldugumuzu kabul etmektir. Ger¢ek ask, her iki diinyanin
pariltisin1 da silip goétiirmistiir. Kulluk diinyasinda cennet-cehennem bir mana
bulurken, ask diinyasinda bunlarin zerrece 6nemi yoktur.’8! Ask her seyde iyiyi ve
giizeli gorebilmek, tiim aleme ibret nazaryla bakmaktir. Ilahi askin bir parcasi olan
erkek ve kadin arasindaki agk, yani diinyevi sevgi bazen perde olabilmektedir. Ancak
giiniin birinde mutlak olarak perde kalkacak ve hakiki agka erisilecektir. Miirsidler
askin sakisi, dervisler kadeh, ask ise saraptir.’®? Sems, aski tutku olarak gdrmemis,
sevgiyi sehvetle perdelememis, bu nedenle altmis sekiz yasina kadar bekar kalmis ve
ask yolunda Isa gibi olmustur.’®® Ona gore ask, oliimle dirilmek; 6liim ise askta

kendini bulmaktir.18*

Aktarmis oldugumuz ifadelerden hareketle askin, avamin anlayamayacag tist
bir mertebe oldugunu anlamaktayiz. Gergek ask, bir nevi diinyadan fani olmak ve
hakikate ermektir. Romanda bu hakikat Sems vasitasiyla Mevlana’ya aktarilmas,
Mevlana bu kavram iizerinden diisiincelerini ve hayatin1 yeniden insa etmistir. Yine
bir 6nceki romanda karsimiza cikan edebi ifadelerle bezeli olarak anlatilan ask,
romanda hakim unsurdur. Fakat eserde bu askin igerigi higbir sekilde verilmez ve
anlatilmaz. Adeta anlik bir kullanim ve sloganik ifadelerle insa edilen; Mevlana ile
biitiinlestirilmeye calisilan, ancak tasavvufla irtibatin1 kuramadigimiz bir agk islenir.
Bunun bizdeki yansimasi ise, anlamsal arka plan1 bos kalan, her tiirlii ¢6ziimii bir
kelimenin sirrina havale eden bir Mevlana algisinin romanda kendini gostermesi

olmustur.

Netice olarak yazar, Mevlana’nin anlasilabilmesi i¢in Oncelikle onun
diisiincelerini  biiylik Olgiide sekillendiren hocasi, seyhi veya dostu olarak
nitelendirebilecegimiz Sems’in taninmasi gerektigi diisiincesinden hareketle serinin
ilk romaninda Sems-i Tebrizi’yi konu edinmistir. Birbirlerinden farkli karakter ve
mizaglarda olan iki dostun bulugmasi ve Sems’in Mevlana iizerindeki etkisini ele
alan kurguda Sems, hakikatin temsilcisi konumundadir. Roman boyunca Mevlana
Ozelinde Sems’in telkin ettigi diisiince, kitaplardan yani baskalarmin sozlerinin
naklinden vazge¢mesi, kisinin kendi tecriibesi sonucunda elde ettigi diislincelerle

konusmasinin gerekliligidir. Sems’in dostundan diger bir istegi, aski tam olarak

181 Yagmur, Askin Gézyaglart 1, ss. 150,155.
182 Yagmur, Askin Géozyagslart 1, s. 156.

183 Yagmur, Askin Gézyagslar: 1, ss. 186, 188.
184 Yagmur, Askin Gézyagslart 1, s. 70.
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yasayabilmesi i¢in fazlalik saydigi zahir ve batin tiim bildiklerinden soyutlanmasidir.
Mevlana’nin tabi oldugu koklii bir gelenegin yok sayilmasi anlamina gelen ve makul
olmayan bu istek, roman i¢inde Sems karakterine pek cok kez dogrudan sdyletilen,
Mevlana’nin Sems sayesinde cihansiimul hale geldigi diisiincesinin tekit edilmesi
olarak anlasilabilir. Netice olarak Sems’ten once seriat cizgisinde, zahirl ve batini
egitimine ragmen heniiz kemale erememis, etki alani sinirli ham bir Mevlana varken,
Sems ile birlikte agkin hakikatine vakif olmus, diislinceleriyle tim insanliga hitap

eden evrensel bir Mevlana ile karsilasiriz.
2.3. Askin Gozyaslar 11
2.3.1. Eserin Muhtevasi

Kirk dokuz baslik altinda kaleme alinan eserin ilk basimi 2011 yilinda
biyografik roman olarak yapilmistir. Yazar, Askin Gozyaslar1 1 -Sems-i Tebrizi-
isimli romanmin devami olan Askin Gozyaslar1 II -Hz. Mevlana- romaninda

Mevlana’nin hayatini ve seyr i siilikunu konu edinmistir.
2.3.1.1. Eserdeki Tasavvufi Kisilikler

Mevlana’nin babasi olan Bahaiiddin Veled, Belh’te yasanan siyasi olaylardan
rahatsizdir. Sultanin yegeni tarafindan Mogol tiiccarlarina kars1 haksiz bir uygulama
yapilmis ve masum insanlar zarar gormistiir. Bilgin ve Ongorii sahibi olan
Bahatiddin Veled, onceki hizmetlerinden dolayr kendine bir bor¢ bilerek sultanin
huzuruna ¢ikar ve yaklagmakta olan Cengiz Han tehlikesini haber verir. Bu olaydan
sonra Bahaiiddin Veled ailesi ve miiridleri ile birlikte go¢ yoluna koyulur. On iki
yasina kadar Belh’te kalan Mevlana, ilk egitimini babasindan almistir. Go¢ esnasinda
konakladiklar1 Nisabur, Bagdat, Mekke ve Medine’de ilim meclislerinde hikmet dolu
ortamlar1 teneffiis etme imkam1 bulan Mevlana, kii¢iik yasina ragmen manevi
ilimlerde yol kat etmistir.®® Eserde Mevlana’nin babasmin vefatindan sonraki

durumuna iligkin olarak su ifadelere yer verilmistir:

Babamin vefatindan tam bir ay sonra dergdhin kapisim actim... Kalabaligi
sakinlestirmek icin ellerimi 6ne dogru uzatarak: Size ogretecek hi¢bir seyim yok,
Konyalilar: seviyorum ve insallah bir giin babamin yerini alacagim ama o giin

gelinceye kadar dudaklarim miihiirlii kalmal.*®®

185 Sinan Yagmur, Askin Gozyaslar: II, Konya: Karatay Akademi Yayinlari, 2012, ss. 17-24.
188 Yagmur, Askin Gézyagslart 11, s. 65.
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Babasinin vefatiyla birlikte bosluga diisen Mevlana, yeterli bilgisi olmadigini
sdyleyerek halktan uzak durmus, bu siirec icerisinde temel Islami ilimlere dair ne
varsa eksikliklerini tamamlamak i¢in gece giindiiz ¢aligmistir. Mevlana’nin bu zor
zamaninda, tasavvuf egitimini Bahaiiddin Veled’den alan ve Mevlana’nin ¢ocukluk
doneminde egiticisi olan Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi yaninda olmustur.
Seyhinden uzun zaman Once ayrilan ve ¢ollere dogru bir yolculuk gerceklestiren
Burhaneddin, son duragi olan Kufe’de camide oldugu bir vakit ayaga firlayarak
“Seyhim Bahdiiddin oldii, oglunun bana ihtiyact var!” der ve Anadolu’ya yonelir.
Burhaneddin Muhakkik, Mevlana’ya zahiri ilimlerde son derece yetkin oldugunu
artik hal ilmine yonelmesi gerektigini sOyler ve onun i¢in halvet ortami hazirlar.
Mevlana gecirmis oldugu iki halvet neticesinde manalar aleminde hizli bir sekilde
yol almistir. Dokuz yil boyunca irsad vazifesini yerine getiren Burhaneddin, kendisi
icin gitme vakti geldigini sOyler. Mevlana her ne kadar seyhinden ayrilmak istemese
de Burhaneddin Muhakkik, biiyiik bir seyhin kendisine dost olarak gelecegi

miijdesini vererek Konya’dan ayrilir.*®’

Romanda Bahaiiddin Veled ve Burhaneddin Muhakkik {izerinden olusturulan
Mevlana portresine baktigimizda babasinin vefatiyla kendisini halktan tamamen
soyutlayan, yetersiz oldugu diisiincesiyle kapilar ardina saklanan bir Mevlana
goriirliz. Bu kanaatine karsilik yazar, ilk romaninda Mevlana’nin ilim kovasim
yeterince doldurdugundan, babasinin vefatindan sonra hi¢ bosluk birakmadan yetkin
bir alim olarak gorevini ifa ettiginden ve bu yetkinligin tam kabul gdrdiigiinden
bahsetmektedir.'®® Babas1 vefat ettiginde yirmi dort yasinda olan, manevi ilimler
noktasinda istenilen diizeyde olmamakla beraber bu ilimden habersiz olmadigim
bildigimiz Mevlana, Burhaneddin Muhakkik’in gelmesiyle beraber tasavvuf ilminin
icerisine girerek eksik kalan yoniinii biiyiik olglide tamamlamistir. Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi, Mevlana’nin babasindan almis oldugu temel tasavvuf diisiincesini
ayni dogrultuda derinlestirmesi ve mana erlerinden biri haline gelmesine onderlik

etmesi bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Roman igerisinde ele alinan diger bir kisilik Mevlana’nin ilk esi Gevher
Hatundur. Go¢ yolculugunda olan Bahaliddin Veled ve ailesi Karaman’a

geldiklerinde Gevher Hatunun babasi olan Lala Serafeddin, onlari kendi evinde

187 Yagmur, Askin Gézyagslar I1, ss. 67-73.
18 Yagmur, Tennure ve Ates, S. 24.
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misafir etmis, oglu i¢in yuva kurma zamaninin geldigini diisiinen Bahaiiddin Veled,
Gevher Hatunu gelin aday1 olarak uygun gdérmiistiir. Mevlana baslangigta her ne
kadar evliligi diisiinmese de adayin Gevher Hatun oldugunu 6grendiginde babasinin
diisiincesine razi olmustur. Mevlana ile mutlu bir evlilik siiren ve bu evlilikten iki

cocuklar1 olan Gevher Hatun Konya’da vefat etmistir.
Mevlana romanda esine olan duygularini sdyle ifade etmektedir:

Gevher’di ismi. Giil yanagina bakip hayran kalmistim. Onu birka¢ kez bahgede
gormiistiim. Utanga¢ ve endamly yiiriiyerek bize ayran ikram etmisti. Ceylan
gozlerine baktim. Mehtap ¢cesmesinin yaninda bekleyen asude kiz telagh. Yanina
yaklasyyorum, elimdeki kirmizi giilii uzatiyorum. Onun elinden once kirmizi giiliin

yapraklart titriyor. Terleyen ellerine aliyor giilii, parmaklari ince, narin kristal

yumagi halinde giilii tutuyor... Avucumdalki firuze tagt yiiziigii uzatryorum.**

Yukarida vermis oldugumuz paragraf Mevlana ile Gevher Hatun evlenmeden
once gerceklesen bulusmalardan bir kesittir. Mevlana bulustuklar1 esnada Gevher
Hatun’a yiiziigli uzatmistir ancak Gevher Hatun bu kacamak bulusmalardan
rahatsizdir ve yiizigi Mevlana’nin annesi olan Miimine hanimin vermesinin uygun
olacagini sOyler. Buna karsin Mevlana, Gevher Hatun’a ¢ok ince diisiinceli oldugunu
ifade eder; zira boyle bir diisiince Mevlana’nin aklina hi¢ gelmemistir. Mevlana
sikintt olusturan kagamak bulusmalara alternatif olarak mektuplagsmayt Onerir ve

diigiine kadar mektuplasirlar. 1%

Eserde bu bahisle ilgili diyaloglar okundugunda akillarda adeta gilinlimiizde
yasanmakta olan bir flort sahnesi canlanmaktadir. Zahiri ilimler noktasinda
gelisimine siirekli olarak dikkat ¢ekilen Mevlana’nin kacamak bulugmalarda veya
yiiziik takma bahsinde bir beis gormemesi, ancak Gevher Hatunun bundan rahatsizlik
duymasi1 aslinda Mevland’nin dini konulara riayet bakimindan ¢ok da hassas
olmadigin1 gosterir ki Gevher Hatun’un ikazlar1 onu kendisine getirir. Buradan
hareketle yazara gére Mevlana’nin daha agkin ilk basamaginda dini sinirlar1 hafife

aldigini soylememiz miimkiindiir.

Roman icerisinde Mevlana iizerinde en fazla etki sahibi olan karakter, her

ilmin deryasi, biiyiik bir alim olan Sems, aradigi hikmeti ve dostu bir tiirlii

189 Yagmur, Askin Géozyagslart 11, ss. 45, 79.
10 Yagmur, Askin Géozyagslart 11, s. 46.
191 Yagmur, Askin Gézyagslar 11, s. 47.
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bulamamis ve Tebriz’den ayrilmistir. Yolculugunun iizerinden ii¢ bes ay gegmemistir
ki evlerinde yangin ¢iktigini ve ailesini kaybettigini 6grenir. Kimsesi kalmayan
Sems, halkin goziinde sert mizagli, sivri dilli, gasilhanede yatmak, miimkiinse
tabutun iginde uyumak gibi sira dis1 huylar1 olan, miizik ve sema ile kendinden
gecmis bir meczuptur. Bir gece riiyasinda bogulmak lizere oldugunu goren Sems,
Rabbine dostunun yiiziinii gérmeden canini almamasi i¢in dua eder. Karsiliginda
canin1 feda edecegini sdyleyen Sems’e Anadolu’ya yonelmesi ve Baha Veled’in
oglunu bulmasi sdylenir. Konya’ya ulasan Sems, yolda cemaatle beraber olan
Mevlana’yr goriir. Katirin oniine gecerek Mevlana’yr durdurur, asgk istedigini soyler
ve Hz. Muhammed’in mi yoksa Bayezid-i Bistdmi’nin mi biiyiik oldugunu sorar.
Mevlana bu sorunun halk igerisinde sorulacak bir soru olmadigini, kendisinin orada
oldugu i¢in dua etmesi gerektigini aksi takdirde halkin onu ling edecegini ifade eder
ve soruyu cevaplar. Aldig1 cevap iizerine tatmin olan Sems, vaaza baslayan
Mevlana’nin sohbeti esnasinda “Ask” diye bagirir ve bayilir. Uyandiginda Mevlana
ile ayn1 odada bulunan Sems, Mevlana’ya deruni bir yolculuga ¢ikacaklarini haber
verir. Ancak Mevlana gengliginde bu asamadan gecmistir ve bir daha bdyle bir

yolculuga gerek duymaz.

Mevlana’nin ifadelerinden sonra onun yolu yiirimedigine ancak seyrettigine
kanaat getiren Sems, Seyh Burhaneddin zamaninda yapmis oldugunun halvet degil
uzlet oldugunu vurgular. Aradan zaman geger, havuzun basinda kitaplarla mesgul
olan Mevlana’yr goren Sems, kitaplarin igerigini sorar. Mevlana’nin zahiri ilimler
oldugunu ve onun anlayamayacagini sdylemesi iizerine Sems kitaplari havuza atar,
cikardiginda ise kitaplar kurudur. Bu defa soru siras1 Mevlana’ya gelmistir. Sems,
kitaplarin havuzdan nasil kuru ¢iktig1 sorusuna cevaben bunun kalp isi oldugunu ve
onun anlayamayacagini ifade eder. Sayet Mevlana ogrenmek istiyorsa kendisini
Sems’e birakmalidir. Sems, giybetten korunma, az yemek, az uyumak, az konusmak
gibi temel ritiiellerin amacin1 soran Mevlana’ya bunlarin dis ile alakali oldugunu,
onemli olanin marifet oldugunu anlatir. Kitaplar kalbe inmedik¢e kumdaki yazilardir
ve ask kitap okunarak 6grenilmez. Devam eden konusmalarin akabinde Mevlana aski
ogrenmeye talip olur. Ancak Sems, Mevlana’ya halvet bahsi agildiginda ayaklarinin
titredigini simdi ise halvetin meyvelerine talip oldugunu ve ¢ok uyanik oldugunu

soyleyerek beklemesini telkin eder.!%2

192 Yagmur, Askin Gézyaglart 11, ss. 91-102.
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Sems {lizerinden sunulan kurguda bazi noktalar dikkatimizi ¢ekmektedir.
Mevlana ilk karsilasmalarinda Sems’in sorusuna cevap vermeden Once onu halkin
kinamas1 konusunda uyarir. Zira bu husus Mevlana i¢in 6nem arz etmektedir. Yine
seyhi Burhaneddin Muhakkik gitmesin diye ugras veren, yeni bir dost gelecegi
umuduyla teskin olan, manevi egitim icerisinde bu yolun sonu olmadig: bilinciyle
kendini siirekli yenileyen Mevland’nin ben bu asamalar1 gectim diyerek dostunu
hafife almast da sasirticidir. Kurgu {izerinden sdyle bir sonuca varmamiz
miimkiindiir: Mevlana hakiki manada olgunluga erismemistir. Irsad vazifesini
istlenmis olmasina ragmen baskalar1 ne der diislincesiyle hareket etmekte ve ona
gore sekil almaktadir. Temel egitimini babasindan almis ve dokuz yil seyhi
Burhaneddin Muhakkik’in hizmetinde bulunmus olmasina karsilik, tasavvufun temel
ritiiellerinin amacin1 sorgulayan miibtedi bir miirid seviyesindedir. Diger bir a¢idan
Sems’in, hayatini1 sekil olarak yasayan, sabirsiz ve aceleci bir kisiden agk istemesi
anlasilir olmamakla birlikte verilen diyaloglarla amaglananin Sems’in istedigi gibi

sekillendirebilecegi bir Mevlana imaj1 olusturmak oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Mevlana Sems’i herkesin anlayamayacagi, aykir1 bir dost olarak tanimlar.
Romanda bu tanimlama iizerine Sems’e olaganiistii diyebilecegimiz bir¢cok olay
isnad edilmistir. Bu olaylardan biri sudur: Sems, bir giin sokagin ortasinda gozlerini
bir noktaya dikmis ve saatlerce orada kalmistir. Yerinden kimildamayan Sems igin
son care olarak Mevlana cagrilmis ve Sems kendine geldiginde olay acikliga
kavusmugstur. Sems’in saatlerce goziinii ayirmadan baktig1 anne ve babasinin yandigi
evin enkazinda olan bir ¢akil tasidir. Sems o giinden beri ¢akil tasini cebinde tasimis

ve yatarken avucuna alarak uyumustur.'%

Arastirmamiz esnasinda mevcut kaynaklarda boyle bir hadiseye rastlanmamis
olmakla birlikte!® kurgu icerisinde bu tarz anlatilara yer verilmesi kabul edilebilir.
Ancak romanin baslangicindan itibaren diinyevi baglardan tamamen kurtulmus,
kitaplara bagh kaldig1 icin Mevlana’y: sert bir dille uyaran ve zeki bir Allah asi181
olan Sems ile saatlerce yagmurun altinda bir cakil tasina bakan Sems arasinda

tutarlilik goziikkmemektedir.

198 Yagmur, Askin Gézyaglar: II, ss. 115-117.

19 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, ss. 145-156; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 469-527;
Cami, Nefehatii’l Uns, ss. 610-613; Sems-i Tebrizi, Makdalat, ss. 15-16; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”,
ss. 511-516.
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Sems ve Mevlana arasindaki dostluk Konya’da cesitli dedikodulara yol
acmig, Sems de dostunun daha fazla yipranmamasi i¢in ansizin Konya’dan
ayrilmistir. Mevlana, yogun 1srarlar neticesinde donmeyi kabul eden dostunun daha
rahat etmesi ve tekrar gitmesine engel olmasi i¢in onu evlatligi olan Kimya Hatun’la
evlendirmek ister. Bu kararin tepki ¢ekecegini bilen Sems, kendisinin kadin, servet,
cocuk gibi diinya nimetlerinden uzak oldugunu belirtir ve dostuna soyle bir hikaye
anlatir: Seyhin birisi dervislerinden birini evlendirmeye niyetlenir. Seyh ve dervigler
kizin evine giderler. Dervisler ¢ikista kendi aralarinda bir durum degerlendirmesi
yapar. Kiz hakkindaki diistinceleri sorulan dervis; ¢6p gibi bir bacagi olan, siska,
kara kuru bir kiz, kadin dedigin etli butlu olmali der. Konusmalar1 duyan Seyh, biz
kiz almaya geldik, kasaptan et almaya gelmedik diyerek dervisi ikaz eder.
Mevlanad’nin 1srar1 iizerine evlenecek olan Sems, Kimya Hatun ile gériigmeden teklifi
kabul edemeyecegini belirtir. Sems, kizin1 gériisme i¢in génderecek olan Mevlana’ya

odasina gelmesinin uygun olmayacagini, bah¢ede gériisme yapacaklarimi sdyler.!%

Sems ve Mevland dostlugu tiim dedikodulara ragmen devam etmektedir.
Mevlana, davet edildikleri bir ilim meclisinde kendi ¢ikarlarini gozeterek konusan
alimlerin hatalarini yiizlerine vurmustur. Artik tek diisiincesi Hakk’tir. O kadar ki
Hallac-1 Mansur’un, yasasa sozlerinin ve sirlarinin  biiytlikliiglinden kendisini
daragacina ¢ekecegini sdyler. Bu olaylar iizerine Sems, Mevlana’y1 takdir eder, dyle

ki kendisini bilgisiz bir miirid gibi hissetmistir.1%

Mevlana, Sems sayesinde biiylik bir donilisiim yasamistir. Her ikisi de ask
yolunda dostluklarinin zirvesindedir. Ancak tiim bu liituflarin sonrasinda Sems’in
sOzlnii tutup dostu i¢in kefaretini 6demesi gerekir. 5 Aralik gecesi “Allah’a verilmig
bir séziim var.” diyerek kaybolan Sems sehit olmustur. Mevlana’nin elinde tek kalan
hainlerin yolladiklar1 kanli feracesi ve mendilidir. Sems’in yokluguyla harap olan
Mevlana, ylriiyilise ¢iktigr bir giin Sekerciler Hanimin 6niine gelerek sema etmeye
baslar, yorgun diiser ve bayilir. Sultan Veled babasina kendine gelmesini, Sems’in
Oliimiinii kabul etmesi gerektigini sdyler. Romanda nasil gerceklestigi bilinmeksizin
Sultan Veled, Sems’i elleriyle dergdha defnettiklerini ve sir olarak sakladiklarini

hatirlatir. 2’

195 Yagmur, Askin Gézyagslar: II, ss. 161-163.
1% Yagmur, Askin Gézyagslart II, ss. 185-192.
197 Yagmur, Askin Gézyagslar: II, ss. 193-196.
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Verilen diyaloglardan Sems’in, Mevlana tizerindeki etkisinin ne denli biiytlik
oldugunu, bu dostlugun baslamasiyla beraber Mevland’nin hayat seyrinin biyiik
oranda degistigini anlamaktayiz. Mevlana baslangicta halk ile birlikte seriati temsil
etmektedir. Sems ise daha yiice olan askin temsilcisi konumundadir. Kurgu
igerisinde bu iki kavramin birbirine zit oldugu ve seriatin agkin karsisinda oldugu
izlenimine varilmaktadir. Batin ilimleri noktasinda nakis olan Mevlana, Sems ile
birlikte olgunluga ulagmis, agk yolunu tercih etmis, sehadetinden sonra da onun
manasi ile yagamistir. Bugiin Ogretileriyle var olan Mevlana, bulundugu seviyeye

Sems sayesinde ulagmustir.

Sems’in sorun yasadigi kisilerden biri de Mevlana’nin kiiciik oglu olan
Alaeddin’dir. Ilmin dis kabugunu dgrenmesindeki basarisina karsin manevi diinyay1
hicbir zaman bilemeyecek olan inatgi, kanaatsiz, kavgaci, gbzii sokakta olan,
dualarda cani sikilan Aldeddin, tasavvufi konusmalarin oldugu ortamlarda pek
bulunmaz.!® Sems’in, babasi ile olan yakmligmni hicbir zaman kabul etmeyen
Alaeddin, dedikodulari duymazdan gelemez ve ailesinden uzaklasir. Sems, kendisi
ile konusmak isteyen Aldeddin’it Mevlana nin hatirina huzuruna kabul eder. Odasina
gelen gence her seyin iki yiizii oldugunu, kendisinin de koétii bir evlat oldugunu
soyler. Ailesinde Aldeddin hari¢ herkes Sems’e sevgi beslemektedir. Bir zamanlar
ithtirasla tutuldugu Kimya Hatun bile Sems ile evlenmek istemektedir. Sems’in

igneleyici sozlerine dayanamayan Alaeddin, onu istemedigini ifade eder ve cikar.

Oglu ve dostu arasindaki gerginligin farkinda olan ve bu duruma iiziilen
Mevlana ogluyla konusur. Mevlana, sehirde dolasan dedikodulardan rahatsiz
oldugunu ifade eden Aldeddin’e Sems’le arasindaki iliskinin mahiyetini agiklar.
Mevlana “Allah seni miibarek kilsin” diye dua eden bir adamin elini 6pmiistiir, tensel
temaslar1 bu kadardir. Dedikodularin ¢ikis noktas1 Seyh Sirdceddin’in Mevlana’ nin
bas imam olmasin1 hazmedemeyisidir. Sems geldiginde Mevlana gorevinden feragat
etmistir. Ancak Seyh Siraceddin, Kinini hala taze tutmaktadir ve Mevlana’nin
itibarin1 azaltmak i¢in Sems’in oglanci oldugu sdylentisini yayar. Ne var ki Alaeddin

babasinin sozlerine kulak asmayacak ve bildigini okuyacaktir.%

198 Yagmur, Askin Gézyagslar II, s. 81.
19 Yagmur, Askin Gézyagslart II, ss. 174-179.
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Biitiin yaratilmislara karsi merhametli olan, nerede aglayan bir ¢ocuk gorse
dayanamayip onunla beraber aglayan Sems’in?®® Aldeddin’e karsi olan kiskirtict
tavirlart diisiindiiriicii olmakla birlikte, halk arasinda dedikodularin ¢ogalmasi,
Kimya Hatun’a besledigi gizli ask ve Sems’in Kimya Hatunla evlenmesi onun
Ofkesini daha da pekistirmistir. Nitekim Aldeddin’in bu 6fkesi onu Sems’in
suikastinda bir masa haline getirmis, tabir-i caizse ailesinin yiiz karasi olmustur.
Netice olarak Alaeddin, babasi i¢in bir imtihan meselesidir. Mevlana zaman zaman
oglu ile dostu arasinda kalmis ve sikintilar yasamistir. Dostunun gidisinden
Alaeddin’i de sorumlu tutan Mevlana, oglunun cenazesine katilmamistir. Verilen

anlatt Mevlana’nin Sems’e verdigi degerin goriilmesi bakimindan énemlidir.
2.3.1.2. Eserdeki Tasavvufi Unsurlar

Romanda Sems iizerinden sunulan halvet kavrami, Mevldnd algimizin
sekillenmesinde 6nemli bir unsurdur. Sems ve Mevlana’nin tamismalarinin ilk
zamanidir ve halvet bahsi agilir. Sems’e gore halvet: ask muhabbetinin rahlesi, ask
niyazinin yonsiiz kiblesidir. Romanda Mevlana ilk olarak Seyyid Burhaneddin’in
yonlendirmesiyle halvete girmis ve iki halvet neticesinde gizli sirlara ulasmistir.
Hatta Burhaneddin Muhakkik, Mevlana’ya tasavvufun nehri haline geldigini, bundan
sonra Sems’i kastederek nehrin okyanusunu bulmasi gerektigini soylemistir.2%!
Ancak Sems’e gore Mevlana daha Once halvete girmemistir. Onun yaptig
peygamberlerde oldugu tizere tek kisilik yalnizlikta yanmak olan uzlettir. Halvet ise
iki kisilik yalmizlikta az yemek, miimkiinse visal orucu tutmak, az konusmak, ¢ok
zikretmek, secdeden miraca ¢ikmaktir. Sems, halvetten sonrasinin daha zor olacagini,
cesitli dedikodulara ve soOylemlere maruz kalinacagim bildirir ve Mevlana’yi

uyarir.2%?

Romanda halvet ve uzlet terim anlaminda kullanildig1 ve kurgu bu kavramlar
tizerinden devam ettirildigi i¢in 1stilah anlamlarinin incelenmesi gerekmektedir. Bir
kosede yalniz kalmak demek olan halvet, kisinin Allah’la basbasa kalarak O’nunla
konusmas: anlaminda da kullanilir.?®® Tasavvufta halvet, tarikata intisap eden bir

miiridin, belirli bir zaman sonra seyhinin istegiyle insanlardan uzaklasarak inzivaya

20 Yagmur, Askin Gézyaglart 11, s. 183.

201 Yagmur, Askin Gozyagslart II, ss. 71-73.

202 Yagmur, Askin Gézyagslart II, ss. 104-105.

203 Ciircani, Mu ‘cemii 't-ta ‘rifat, s. 89; Kasani, Istilahdtu’s-sifiyye, s. 180.
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cekilmesi ve devamli olarak Hakk’i zikretmesidir.?®* Uzlet ise bir seyden
uzaklagsmak, ayrilmak, ondan bedenen ve kalben uzak olmak ya da inziva ve inkita
ile halktan bagmni koparmak anlaminda kullanilir.?® Tasavvuf istilahinda ise kisinin
Allah’a daha fazla ve daha ihlash bir sekilde ibadet etmek i¢in diinyevi islerden

kendini soyutlayarak biitiin varligiyla Hakk’a yonelmesini ifade eder.2%

Yazar, zihnindeki bilgilerden hareketle bir tanim yapmis ve kavramlar igin
belirli sartlar 6ne stirmiistiir. Ancak 1stilaha dair vermis oldugumuz tanimlamalardan
kavramlar arasinda niians farkliliklar1 olmakla birlikte halvetin yapilmasi igin iki
kisinin sart olmadigmni anlamaktayiz.?®’ Buradan hareketle Mevlana’nin daha 6nce
halvet yapmadig1 sdyleminden maksadin, almis oldugu egitim ve tasavvuf terbiyesi
gormezden gelinerek, Mevland’nin sir boyutundaki gercekliklere ilk defa Sems ile

ulastig1 vurgusunun yapilmasi oldugunu sdyleyebiliriz.

Roman igerisinde her firsatta dile getirilen ve her baglamda ele alinan asil
kavram agktir. Askin farkli boyutlarin1 yasayan Mevlana, roman igerisinde iki farkli
bakis agisiyla sunulmaktadir. ik olarak Sems oncesi dénemde zahiri ilimlerde
kendini  gelistirmis, Burhaneddin Muhakkik’in gelmesiyle de tasavvufa
derinlemesine niifuz etmis, belirli sirlar1 haiz olmus bir Mevlana varken, Sems’in
geldigi donemde kendini olgunluk seviyesinde goren ancak tasavvufun temel
kavramlarinin ve ritiiellerinin ne anlama geldigini bilmeyen, halk ne der diisiincesiyle
hareket eden ham bir Mevlana ile karsilasiriz. Ana temamiz Mevlana’nin Sems ile
hakikate vakif oldugu ve ask mesrebini kusandigidir. Ne var ki Sems ile aska eren
Mevlana, roman igerisinde ¢ocuklugundan itibaren birgok kez ask kavramini
kullanmistir. G6¢ esnasinda Mekke’de Rabbinden ask dilenmesi, Kabe’yi ask dolu
bir lezzet olarak tanimlamas1,>® kavga eden iki kisiyi ayirarak kavganin bile ask ile

olmas1 gerektigini dikte etmesi,?*

seyhi Burhaneddin Muhakkik’in ayrilirken
Mevlana’nin agk ile kalmasi i¢in temennide bulunmasi ve Mevland’nin agk i¢in

sabretmesi,?’? yine cami ve medresedeyken bir Allah asig1 oldugunu soylemesi®!t

204 Siileyman Uludag, “Halvet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaylari, c. XV, 1997, s. 386; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 139.

205 Ciircani, Mu ‘cemii 't-ta ‘rifdt, 5.126; Isfahani, el-Miifredat, . 564-565.

26 Silleyman Uludag, “Uzlet” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XLII, 2012, s. 256.

27 Kugeyri, Risale, s.197; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.140; Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf
Terimleri Sozligii, S. 318.

28 Yagmur, Askin Gézyagslart II, s. 39.

29 Yagmur, Askin Gézyagslart II, s. 36.

210 Yagmur, Askin Gézyagslart II, s. 73.
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gibi orneklerin ¢ogaltilmasi miimkiindiir. Yani Mevlana, Sems ile tanismadan 6nce
asktan bihaber degildir. Igerisinde yetistigi gelenek, aldig1 egitim ve seyhi
Burhaneddin’in irsadi vesilesi ile bu kavram Mevlana’nin hayatinda mevcuttur.
Ancak Mevlana, Sems ile birlikte aski tamamen benimsemis bu dogrultuda

diisiincelerini ve yasantisini ask kavrami iizerine bina etmistir.

Mevlana’ya gore aski agiklamak ancak agkla miimkiindiir. Mecazi ve hakiki
olmak iizere iki ask da Allah’a yonlendirdigi i¢in degerlidir. Ancak bu agki anlamak
ve anlatmak son derece zor olup, énce nefsin hapsedilmesi gerekir.?!? Mevlana’ya
gore ask samimiyet ve sadakattir. Insanlar aski kirik dokiik konusmaktayken o aski
yagamaktadir. Ask, marifet ile dert ortakligi ve goniildashigin meyvesidir.
Yakinlagtik¢a kiiciilen, degersizlesen ise sehvettir. Ona gore sevgiliyi sevenleri
sevmek, sevgiliyi tanimak demektir ve bunun adi agktir. Amag Allah’a yonelmek ve

O’na asik olmaktir 2*3

Bu tanimlamalarin yani sira Mevlana felsefesinin ana temasi haline gelen ask
bir¢ok yerde miiphem olarak kalmistir. Mevlana daha ¢ocuk yasta, kizina mektup
yazdig1 gerekgesiyle bir genci Oldiirten Halep valisine aski katletmenin en biiyiik
giinah oldugunu sdylemistir. Ona gore zalim, agka isyan ile yetinmeyerek insanlari
asktan sogutan, Allah’in agk kapisini suratina ¢arpanlardir. Askin mayasi aftir, aska
hainlik yapmak, tdvbe yolunu tikamak seytan hamarathgidir.?** Burada yogun bir
sekilde vurgulanan ask, zaman zaman akillara tanimlanamaz, yasanamaz bir din ve
muhayyel bir Tanr1 anlayisi getirir. Oyle ki batina yapilan asir1 vurgu neticesinde
zahir, bir noktadan sonra goériinmez hal almaktadir. Mevlana’nin feyz aldigi gelenek
g0z ard1 edilerek, sadece ask kavramina dikkat ¢ekilmesi sis bulutu igerisinde, hayati
tam olarak kavramayan, gercek diinya ile ilgisi ve irtibati olmayan bir Mevlana

ortaya ¢ikarmaktadir.

Tarihi sahsiyetler ve tarihi vakalar {izerinden kurgulanan romanda Mevlana
algisi, realiteye uygunlugundan ¢ok, romandaki kurguyu isleten diisiinceye uygun
olacak sekilde ortaya konmustur. Ornegin Sems, romanda giiniimiiz algisina konu
olan Mevlana’y1 sekillendirici bir fonksiyon icra eder. Dolayisiyla yazar eserinde,

tarihi bir sahsiyeti ve slireci ortaya koymaktan ziyade bir algt olusturmak igin

211 Yagmur, Askin Gézyagslart 11, s. 89.

212 Yagmur, Askin Gézyagslart II, ss. 233-234.
213 Yagmur, Askin Gézyagslart II, ss. 206-207.
214 Yagmur, Askin Gézyaglart 11, s. 106.
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kurgusunu yapar. Ilk romaninda Mevlana’nin hayatim1 daha genel anlamda isleyen
yazar, ikinci romaninda Mevland’nin psikolojik durumu ve olaylara bakis agisi
noktasinda yer yer ayrint1 vermistir. Cocuklugundan itibaren tasavvuf dairesi i¢inde
bulunan Mevlana, babasinin vefatiyla biiyilik bir bosluga diismiis ve kendini halktan
soyutlamistir. Aslinda istedigi bilgi diizeyinde olmadigimi fark eden Mevlana, seyhi
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin gelmesiyle bir nebze rahatlamis, tasavvufi
tecriibeyi yasayarak batini yoniinii gelistirmistir. Ne var ki Sems ile bulustuklarinda
kirk yasinda olan Mevlana’nin bilgi diizeyi dostluklar1 miiddetince baslangic
seviyesine indirgenmis, ele alinan kavramlar da bu algiy1 destekleyecek dogrultuda
kullanilmistir. Romanda Sems’e yapilan yogun vurgu ana karakterin o oldugu
izlenimi olusturmaktadir. Yine var olan asirt Sems vurgusu, Burhaeddin Muhakkik
Tirmizi’nin etkisini gélgelemis hatta halvet konusundaki s6ylemlere bakacak olursak

yok saymuistir.

Kurgu igerisinde zit bir kutupta duran Alaeddin de Sems imajinin ve tabii
olarak Mevlana algisinin daha bariz sekilde ortaya konmasma hizmet etmistir.
Alaeddin, verilmek istenen Mevlana algisinin karsitt olan disiincenin temsilcisi
konumundadir. Zahiri bilen ancak batin konusunda cahil olan Aldeddin, batinda
yiikselmis taraf karsisinda sert, kat1 ve kinci bir durus sergiler. Burada 6nemli olan
husus Aldeddin’in bir 6gretinin temsilcisi olarak bu tavri ortaya koymasidir. Eserde
yan karakter konumuna diisen Mevlana, siirekli telkin alan, Sems 6ncesi hayati ¢cok
da kayda deger olmayan ham bir kisiliktir. Mevlana’nin Sems’ten aldig1 bilgilerle
koklii bir doniisiim gegirmesi onun 6nceki hayatini kargisina almasini gerektirmistir.
Mevlana’nin Sems 6ncesi hayatin1 degersizlestirmeye yonelik tavir ask konusunda da
ortaya ¢ikmistir. Kurgunun gidisatindan zahir-batin, seriat-agk kavramlarinin
birbirlerine karsit oldugu intibaina varilmaktadir. Sanki seriatin sinirlarii gézetmek
aska manidir ve agkla yapilan her sey mubahtir ki bu da sorunlu bir anlayis ortaya

cikarmaktadir.

Tiim bu kurgusal mekanizmadan sdyle bir sonuca varilmaktadir: Yalniz
kitaplara bagli kalinarak 6grenilen, ruhi tekamiilii bulunmayan 6giitler eksikligi ve
taassubu beraberinde getirir. Buna karsilik agk, ger¢ek kurtulusu temsil eder ve biitiin
degerlerin lizerinde olan da budur. Mevlana’nin egitim siirecindeki doniisiimiinde
karsimiza ¢ikan ask, inanglara, akidelere bir alternatif olarak tebariiz eder. Bize gore

asil sikint1 tarihi sahsiyetlerin ve vakalarin tutarsizligindan ¢ok, her bir kavramin
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keskin hatlarla karakterize edilmis olmasidir. Bu durum her kavramin bir sekilde
birbiriyle iliskili oldugu, birbirini tamamlayan unsurlar barindirdig1 gergekligini bir
kenara itmekte, kavramlari yasanabilir kilmaktan ziyade sloganik ifadelerle oriilii bir
igerige striiklemektedir. Sems ile adeta bir coskunluk donemi yasayan Mevlana,
Sems’in sehadeti ardindan muhabbetini 6nce Selahaddin Zerkiib’a daha sonra Celebi
Hiisdmeddin’e yoneltmis ve onlar1 kendisine dost olarak kabul etmistir. Sems dénemi
sonrasinda hayata donen ve dervislerini agk yolunda yiirliyen kardesler olarak
niteleyen Mevlana, irsad vazifesini Ustlenerek sohbetlerini siirdiirmiistiir. Netice
itibariyle baslangigta seriat ¢izgisinde, hakikatten habersiz, zahirperest bir hayat
stiren Mevlana, Sems ile birlikte ilahi agk ve cezbe stifisine doniismiis; giinimiizdeki

Mevlana’nin goriisleri sadece Sems ile sekillenmistir.
2.4. Askin Gozyaslar: I11
2.4.1. Eserin Muhtevasi

Askin Gozyaslari III romaninin ilk basimi Kimya Hatun alt baghig: ile 2011
yilinda yapilmistir. Romanmn ana karakteri Kimya Hatun olmakla birlikte
Mevlana’nin eser icerisinde nasil ele alindigini gérmek ve seri olan ii¢ roman
arasinda biitlinclil bir degerlendirme yapabilmek acisindan 6nem arz etmektedir.
Kimya Hatun’un hayati ve Sems {izerinden ilahi aska erisme c¢abasinin islendigi
roman, Mevlana’ nin hayat seyrini degistiren, diisiincelerini sekillendiren, kimi zaman
dostu kimi zaman miirsidi olarak karsimiza ¢ikan Sems’in fikirlerini goérebilmemiz

acisindan da degerlidir.
2.4.1.1. Eserdeki Tasavvufi Kisilikler

Romanin ana kahramani, Miisliiman bir baba ve Hristiyan bir annenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelen ve annesinin dini iizere olan Kimya Hatun, din hakkinda
yaptif1 aragtirmalar ve babasinin 6rnekligi dogrultusunda annesi ile Islam dinini
kabul etmistir. Konya’ya yerlestikten bir miiddet sonra babasi vefat eden Kimya
Hatun’un asil hikayesi annesi Kira Hatun’un Mevlana ile evlenmesinden sonra

baslamaktadir.

Annesiyle beraber dergdha tasinan Kimya Hatun, hayatlarina ansizin giren
esrarengiz bir dervise asik olur. Kimya Hatun, bu esrarengiz dervisi yani Sems’i,
Mevlana’nin aska giden yolda yareni olarak tanimlarken halk, Mevlana’y1

kendilerinden kopardigi i¢in Sems’i suglamaktadir. Hatta bir siire sonra iki dostun
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halvetine dahi dil uzatmaya baslamislardir. Ancak Sems, tiim olan bitenin farkinda
olmasina ragmen herkese cevap verecek biri degildir. Dostunun rahat etmesi i¢in
kimsenin haberi olmadan Konya’dan ayrilan Sems’in gidisi bir Mevlana’y1 bir de
Kimya Hatun’u alt iist etmis, o kadar ki Kimya Hatun, bu gidis sonrasinda
hastalanarak yataga diigsmiistiir. Kizina Sems’e olan askindan dolayr utanmamasini,
askin utanilacak bir sey olmadigimi anlatan Mevlana, askin baska higbir derde
benzemedigini ve Allah’a ulagmak icin bir vesile oldugunu sdylemis, dostunun bir an

once donmesi duasiyla oradan ayrilmistir.?%®

Mevlana, Sems’in Konya’ya dondiiglinde daha rahat etmesi ve Konya ile bir
bag1 olmast i¢in kizi Kimya Hatun’la evlenmesinin iyi olacagin diisiiniir. Dostunun
teklifi karsisinda Sems, kendisinin sehvetten arinmig bir er, Kimya’'nin ise taze bir
kiz oldugunu belirtir. Isa Peygamberin kendisi ile evlenmek istedigini sdyleyen
kadina kars1 evlilik viicut isidir, bende viicut yok demesi misali kendinin de aym
durumda oldugunu sdyler. Ancak Mevlana’nin devam eden 1srarlar iizerine Kimya

Hatun da kabul ederse evlenebileceklerini ifade eder.?16

Sems ile evlendikten sonra onun ¢ok farkli yonlerini kesfeden Kimya Hatun’a
gore disarida dik basli, sivri dilli olarak taninan, herkesin ¢ekindigi Sems, aslinda ¢ok
naif, nezaket sahibi, merhametli, ¢ocukla cocuk olan, Peygamber ahlaki ile
ahlaklanmis bir kimsedir. Mevlanad’y1 ugrunda canini feda edecek kadar ¢cok seven
Sems, ayni hassasiyeti onun emaneti olan Kimya Hatun i¢in de gostererek evlilikleri

miiddetince tasavvufa dair bilgileriyle esini aydinlatmaya gayret etmistir.?%’

Kimya Hatun, Sems ile neden evlendigini soran kadinlara, Sems’in bir
konusmasiyla her seyi degistirebilen, insan1 derin bir kuyudayken diize c¢ikaran,
dokundugu yeri giizellestiren, ancak bu degisimi yaparken kimseyi iizmeyen,
baskasina zarar gelecegi yerde kendini One siiren, hak gozeten, ince ruhlu bir adam
oldugunu belirtir. Sesinde dahi ayr1 bir sir vardir ama bunu fark edebilmek i¢in akil
ve goniil gozii gerekmektedir. Kimya Hatun, fakirlik sikintisi ¢ektiklerini ima

edenlere ne babast Mevlana’nin ne de kocast Sems’in zamane seyhleri, dervisleri

215 Sinan Yagmur, Askin Gozyaslar: 111, Konya; Karatay Akademi Yayinlari, 2011, ss. 73-74.
218 Yagmur, Askin Gézyaglart 111, s. 82.
217 Yagmur, Askin Gézyaglar I11, s. 97.

65



gibi miilke tapan kimseler olmadigini hatirlatir ve Kimya Hatun bu durumdan

sikdyetci olmak biryana hallerine siikreder. 218

Romanda ilahi aski yasamaya g¢alisan bir karakter olarak karsimiza gikan
Kimya Hatun’a gore agk, takdir edilmek i¢in yasanmaz. Hz. Peygamberin “Kim asik
olur, agkini gizler ve sonra 6liirse, ona cennet vacip olur.” sdziinli benimseyen Kimya
Hatun, diinyada asksiz kalmay1 cehennemden daha yakict bulur. Kimya Hatun’un
kendisine besledigi askin farkinda olan Sems, her firsatta ona, hissettiginin beseri ask
oldugunu ancak 6liimsiiz olana asik olmasi gerektigini sdyler. Kimya bu konugsmadan

sonra sonsuzlugun ilahi agkta olduguna kanaat getirir ve bu yolu tercih eder.

Sems’e tasavvufa dair pek ¢ok soru soran Kimya Hatun bu sayede ilahi agka
dogru hizli bir sekilde yol alir. Sems, stfl olmak isteyen esine siyanet vasfina sahip
olmas1 gerektigini sdyler ve Hz. Peygamberin bir kissasin1 anlatir. Hz. Peygamber
dagda gezerken bir delikanh ile kizin birbirlerine sarilip uyuduklarini1 goriir, onlar
uyandirmadan agik olan istlerine ciibbesini oOrter ve uzaklasir. Peygamberin
clibbesini taniyan ve pisman olan gencgler durumu aileleriyle birlikte Peygamber’e
arz ederler. Hz. Peygamber olay1 sorgulamaz, genc¢lerin nikdhini kiyar ve mutluluklar
diler. Iste ask Peygamberi aski boyle yasamis ve essiz bir siyanet Ornegi

gdstermistir. 21

Nefsini oldiirdiiglinii sdyleyen, elinde ciliz bedeninden baska hicbir seyi
kalmayan Kimya Hatun’un 6liim ddseginde son bir istegi vardir. Sems bir¢ok kez
Kimya Hatun’un elini tutmus, alnina buseler kondurmus ancak Kimya Hatun’u
dudagindan hi¢ 6pmemistir. Ask yoluna bedeniyle ¢ikmadigini ifade eden Kimya

Hatun’un?°

son istegi diinya zindanindan ayrilirken Sems’in onu dudagindan 6perek
ugurlamasidir. Sems, Kimya Hatun’u 0pecegi an odaya bir 151k dolar, “Efendimiz”

diye seslenen Kimya Hatun sehadet getirerek diinyaya gozlerini kapatir.?2!

Romanda beseri askin ilahi agka ulastirma noktasinda bir ara¢ oldugu
belirtilmistir. I¢ yolculugunu gerceklestiren Kimya Hatun, ask yoluna bedeni ile
¢itkmamis olmakla birlikte, Sems ile mecazi asktan asil olan ilahi aska ulagmstir.
Bedeni arzulardan hareketle kendine ask besleyen iivey agabeyi Alaeddin’i sert bir

dille elestirmis ve askin bu tiirliisiine miisamaha gostermemistir.

218 Yagmur, Askin Gézyaglar: 111, ss. 115-116.

218 Yagmur, Askin Gézyaglar 111, s. 138.

220 Yagmur, Askin Gézyaglar 111, s. 123.

221 Yagmur, Askin Gézyagslar I11, ss. 187-191, 257.
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Mevlana, Sems gelmeden oOnce iyi bir Miisliiman, herkes tarafindan saygi
duyulan iyi bir miiderristir. Ancak Mevlana, seyhi Burhaneddin’in gozetiminde
girdigi halvetler ve aldig1 egitim sonrasinda her seyi 6grendigini sdylemesine ragmen
hayatinda bir seylerin eksik oldugunu hisseder. Mevlana eksikligini hissettigi
immetin derdiyle dertlenme sirrim1 Sems sayesinde Ogrenmis, bu hakikate
kavustuktan sonra yeryiiziinde {isiiyen bir mii’min varsa i1sinamaz, a¢ bir mii’min
varsa doyamaz hale gelmistir. Babasindaki degisimi idrak eden Kimya Hatun,
Sems’in babasinda ne buldugunu merak etmis, neticesinde babasinin Sems’e ayna
oldugunu anlamistir. Sems, Mevlana’ya her baktiginda mutluluk duymaktadir. Artik
Sems ve Mevlana farkli bedenlerde olsalar dahi mana olarak birdirler. Bu duyguyu,
Allah dostlarinin cemaline bakmay1 kurumus bir ¢icege su vermege benzeterek
anlatan Sems, muhabbet karsilikli olarak birbirini giizel ve hos goérmektir der. Ona
gore agk, bir bedenin diger bedene tutulmasi degildir. Muhabbet goniilde yeserir ve
gonliin cinsiyeti yoktur. Bu nedenle agk, salt cinsellik olarak algilanamaz. Sems,

Mevlana’nin gonliinii sevmis ve ondaki muhabbete muhabbet duymustur.?22

Mevlana’nin Sems oOncesi donemde almis oldugu tim egitim, yalniz bilgi
seviyesinde kalmistir. Mevlana zahir ilimlerini 6grenmis, bildiklerini anlatmis ancak
idraki istenilen noktaya ulasmamustir. Oyle ki iimmet olma bilincine Sems sayesinde
vakif olmus, oteden beri zihninde olan hakikatler dostu sayesinde hayatinda yer
edinmistir. Sems, bilgiye, doniisiime en Onemlisi de aska acik oldugu ic¢in
Mevland’yr kendi dost edinmis, bir nevi ayna olarak nitelendirdigi dostunda

aksetmistir.

Romanin ana kahramani Kimya Hatun, Mevlana’nin ogullari olan Alaeddin
ve Sultan Veled arasinda siirekli bir kiyaslama igerisindedir. Okuma ve sohbete
onem vermeyen, hodbin ve hoyrat bir kisilige sahip olan Alaeddin, babasina layik bir
evlat olamamisken, Sultan Veled, miitevazi, efendi ve asil bir kisilige sahiptir.
Onceden Kimya Hatun’a kars1 olan duygularim gizleyen Aldeddin, {ivey kardesinin
Sems ile evlenmesinden sonra niyetini acik¢a gostermeye baslar ve Sems’in gidisiyle
beraber her firsatta solugu Kimya Hatun’un yaninda alir. Kimya Hatun’a gore
Aldeddin’in besledigi duygular ask degil, tutku ve sehvettir. Bu nedenle Kimya
Hatun’un ona olan saygis1 yok olmustur. Aldeddin’in kiskancglik sebebi sevgi degil

reddedilmenin acisidir. Ayrica babasindan sonra posta oturmak gibi bir amaci oldugu

222 Yagmur, Askin Gézyaglar: 111, ss. 106-109.
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i¢cin babasini da Sems’ten kiskanir. Mevlana’nin dgretilerini daha ¢ok benimseyen ve
yasamaya c¢alisgan Kimya Hatun, Konya’dan ayrilacagini duydugu agabeyi
Aldeddin’e, giinah isledigini, annesinin babasinin goénliinii almadan gitmemesi
gerektigini soyler. Kimya Hatun, giinahinin ne oldugunu soran Alaeddin’e, kiyamet
giinli 6grenecegini ifade eder. Ancak piskinlige devam eden agabeyi, kiyamet
giiniine daha ¢ok vaktin oldugunu sdyleyerek kimseye aldiris etmeden Konya’dan

ayrilir.?%

Sonug olarak Kimya Hatun, Sems onciiliigiinde batini, saflig1 ve hakiki aski
temsil ederken, Aldeddin zahiri, hirs1 ve sehveti temsil eder. Askin, hayata anlam
katan kutsal bir duygu olmakla birlikte yanlis anlasildiginda ya da sadece bedene
hasredildiginde, islevini kaybettigini ve hiisrana ugrattigini Alaeddin karakteri
iizerinden gdzlemlememiz miimkiindiir. Onemli olan kisinin aska olan istidadidur.
Kimya Hatun, Mevland’nin evlatlig1 olmasina ragmen, 6z evladi olan Aldeddin’den
daha iyi bir evlat olmus, babasinin Ogretilerini benimseyerek siilikunu

tamamlamistir.
2.4.1.2. Tasavvufi Unsurlar

Tasavvuf dili kullanilarak yazilan bu eserde kurgu, one cikarilan bazi
kavramlar {lizerinden siirdiiriilmiistiir. Yazar, kurgunun otesinde diisiincelerini bu
kavramlar araciligiyla bizlere iletir. Kimya Hatun iizerinden sunulan kavramlardan
ilki halvettir. Sadece erkeklerin halvete girdigini diisiinen Kimya Hatun, Sems
sayesinde halvetin hiicre hapsi olmadigini, ibadet, tefekkiir ve tesbih ile ilahi
kapilarin aralanmasi ve Allah ile manen konusulmaya ¢alisilmasi oldugunu 6grenir.
Sems, halvete talip olan esine, kirk giinliik halveti hazmedemeyecegini sdyleyerek
anlik bir halvet yasatir. Kimya, Sems’in rehberliginde kibleye dogru doner, diz ¢oker
ve gozlerini kapatir. Sems, esine gonliinde ne oldugunu sordugunda diinya kaygisi
cevabin alir. Sems, gonliin ar1 olmas1 gerektigini sdyler ve Kimya gonliinden once
bu kaygiy1, sonra cehennem korkusunu en son ise cennet iimidini ¢ikarir. Gonliinde
sadece Allah’a olan muhabbeti kalmistir. Gozlerini agtiginda aklina Hz. Peygamberin

gogsiiniin yarilmasi1 gelen Kimya Hatun, esine sarilir ve goézyaslariyla tesekkiir

eder.2?

22 Yagmur, Askin Gézyaglar: 111, ss. 123-133.
224 Yagmur, Askin Gézyaglar: 111, ss. 145-147.
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Askin Gozyaslar1 II romaninda Sems, Mevlana ile olan diyaloglarinda
halvetin zorlugundan bahsetmis, cocuklugundan itibaren zahirl ve batini egitimde
olan dostunun sabretmesi gerektigini, zamani geldiginde halvete gireceklerini
sOylemisken Kimya Hatuna anlik halvet yasatmistir. Bu hususta halvetin, herkesin
anlik olarak yasayabilecegi bir tecriibe olup olmadigi sorusu akillara gelmektedir.
Sems ile karsilastigt doneme gelinceye kadar gelisimini siirdiiren Mevlana’ nin uygun
zamani bekleyerek, uzun ve zorlu halvet siireglerinin neticesinde ulastigit manevi
semerelere, Kimya Hatun’un anlik olarak ulasabilmesi kurgu igerisinde izahi zor
gorinmektedir. Fakat bu durum, roman igerisinde, Sems’in, Kimya Hatun’un, bazi
hakikatlere vakif olabilmesi i¢in, ona anlik bir kilavuzluk edisi olarak ortaya
konulmaktadir. Kimya Hatun bu tecriibbeden sonra bir davramis degisikligine
giderken, Mevlana, bambaska bir insan ve rehber konumuna gelecektir. Kisaca,
Sems, Mevlana’nin bir sey olmasini, Kimya Hatun’un ise bir seyi anlamasini ister.

Halvetlerin mahiyeti bundan dolay: farklilik arz eder.

Roman i¢inde ele alinan bir diger kavram semadir. Sems’e gore sema bir
zikirdir. Hz. Peygamber ilk vahyi aldiginda bir de miraca c¢iktiginda sema etmis, iki
kolunu yana agmistir. Peygamberin mira¢ sonrasinda getirdigi hediyelerden biri de
sema olmustur ki sema, agkin bir makamindan diger makamina kanat ¢irpmaktir. Bu
kavram da bir noktada aska baglanmis, Sems sema etmek isteyen esine, ask ve
imanin yeterli oldugunu sdylemistir. Sema ile farkli alemlere dalarak huzura kavusan
Kimya Hatun, Sems ile sohbetleri neticesinde diinyaya gelme sebebini anlamis ve

suura kavusmustur.

Eserini tasavvuf dilini kullanarak ortaya koyan yazar, semai literatlir anlami1
disinda farkli anlamlar yiikleyerek yorumlamistir. Yine Hz. Peygambere dair
hususlar realitede karsiligi olmayan yazarin kendi yorumlaridir. Romanda tasavvuf
kiiltiirline ait kavramlar birer aforizma haline getirilmig, Ozellikle her firsatta
deginilmeye ¢alisilan agk kavrami, bu bahiste de konuya dahil edilerek sema etmek
isteyen Kimya Hatun’a onay veren unsur olarak sunulmustur. Yine Sems ile Kimya
Hatun diyaloglarindan agk ve iman sahibi herkesin sema sonucu 6zel manevi hallere

ulasgabilecegi izlenimine varilmaktadir.

Sems ve Kimya 6zelinde igslenen ve kitabin ana temasi olan agk kavrami pek
cok baglamda ele alinmistir. Askin G6grenildigi ana kaynak, Mevland’nin hayat

felsefesine yon veren Sems’tir. Kimya Hatuna gore insanin diiriistliigii, aski bilmesi
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ve yasamasi oraninda olur. Aski bilmeyen insan maddeye ve cinsellige tapan yari
insan yar1 seytandir. Insan1 temsil eden en énemli yan1 gonliidiir. Nitekim insan, elest
bezminde Allah’a, akli ile degil gonli ile s6z vermistir. Kimya’nin agk yolundaki
iistad1 olan Sems’e gore askin bedeli sinirsiz olmalidir. Sems, burada Kimya Hatun’a
beseri asktan ilahi agka gecilebilecegini sOyler. Mecazi agk, bir aragtir ve tesvik
edilmelidir. Varliga bakarken Allah’1 diisiinerek bakmak, severken O’nu diigiinerek
sevmek gerekir. Ciinkii agk, Hakk’tan ayr1 diisiiniilecek bir sey degildir. Bu nedenle
diinya da ahiret de yokken ask var olmustur. Sems’e gore asksiz iman bagkalarina
esir olmaktir ve sirke gotiiriir. Imansiz ask ise kendine esir olmaktir ve kibre gotiiriir.
Beseri ask, imansiz ask olup ruha tesir etmezken, ilahi ask yolunda gereken imanl

asktir ve esas olan budur.?%

Tasavvuf kiiltiirlinde kendine 6zel anlamlar1 olan, mesakkat i¢ceren ve uzun
ugraslar sonucunda elde edilen haller, roman iginde aska sahip oldugunuz takdirde
kolayca ulasabileceginiz bir paket halinde sunulmaktadir. Bu anlayis, Mevlana’nin
gelisimini tamamlayabilmek icin var olan birikiminin iizerine Konya halkini
karsisina alarak gerceklestirdigi halvet kavramini, ask kosuluyla Kimya Hatun
lizerinden anlik olarak sunabilmekte yine askla sema edildiginde kisiyi istenilen
aleme ulastirabilmektedir. Tasavvuf kiiltlirliniin 6nemli yap1 taslarindan olan ve
Mevland’nin gorislerinin 6ziinii ihtiva eden agk kavrami, tek yonlii ele alinip
miiphem ifadelerle sunuldugunda okuyucuda c¢ok da yer edinmemekle birlikte
miibahlik saglayan bir unsur haline gelmektedir. Romanda Kimya Hatun {izerinden

bize yansiyan agk anlayis1 da boyledir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Askin Go6zyaslar1 serisinin iiglincii kitab1 olan
Kimya Hatun, ask kavrami iizerine insa edilmistir. Mevlana’nin evlatligi olan Kimya
Hatun, tasavvufa olan ilgisini esi olan Sems sayesinde derinlestirme imkani
yakalamistir. Mevlana’nin doniisiimiine vesile olan Sems’in goriislerinin farkli bir
pencereden sunulmasini saglayan eserde, askin tiim hallerinin yasanmaya
calisildigin1 gormekteyiz. Bu noktada kurgu i¢inde Sems karakteri ile ortaya konulan
goriigler, glinlimiizde algillanan Mevlana karakterine isaret etmesi acgisindan
onemlidir. Romanda Sems, askin menbai ve 6greticisi; Kimya Hatun bu yolda aski
anlamaya kudreti olan yegane ask yolcusu; Alaeddin ise, mecazi askta tokezlemis,

zahiri anlayisin temsilcisidir. Seyr ii siiliku islenen ana karakter Kimya Hatun, aska

225 Yagmur, Askin Gézyaglar: 111, ss. 179-186.
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olan istidadiyla 6n plana ¢ikmis, teslimiyeti ve 6grenmeye olan azmi ile Sems’in
Ogretilerini birer birer hayatina naksetmistir. Mevlana’nin var olan birikimine
ragmen zorlandigr evreleri Kimya Hatun hizli ve rahat bir sekilde tecriibe

edebilmistir.
2.5. Eserlerinin Genel Degerlendirmesi

Romanlarinda Mevlana’nin dogru bir sekilde anlagilmasini amaglayan yazar,
konu edindigi karakterleri bu amaca hizmet edecek dogrultuda ele alir. Seri
igerisinde miistakil birer roman olarak isledigi Sems ve Kimya Hatun karakterleri de
belli bir Mevlana tipolojisinin olusumuna hizmet edecek sekilde davraniglar sergiler.

Hatta bu durum, romanlarda, kotii karakter diyebilecegimiz kisiler i¢in de gecerlidir.

Yazar, zihnindeki tasavvuf diisiincesi bazi sikintilar barindirdigi igin,
Mevlana’nin seyr i siilikunu isledigi romanlarda onu bu gelenegin disinda
konumlandirir. Esasen bu konumlandirmayi, Sems eksenli bir kemale erme siireci

sonunda yapar.

Eserlerde Mevlana’nin, Sems ile bulusma anina kadar zahiri ve batini
gelisiminden bahsedilirken, Sems’in gelmesiyle birlikte Mevlana’nin zahiri ve batini
gecmisi gegerliligini yitirir. Hakikatin temsilcisi Sems’tir ve Sems’e gore hakikat
ilahi agktir. Sems, Mevlana’ya aski layikiyla yasayabilmesi i¢in tiim bildiklerini yok
saymasini sart kosar. Oyle ki Mevlana’y1 yeniden var edecek anlayis Sems’te viicut

bulan agktir.

Seriatin tizerinde olan agk, her seyin alternatifidir ve dini herhangi bir
hiikiimle sinirlandirilamaz. Bu, romanlarin hemen her yerine sinmis ve her firsatta
okuyucuya dikte edilen bir anlayistir. Boylece, romanlar, adeta “ilahi ask her seye
yeter” mottosuyla, Mevlana’nin ge¢misinde var olan gelenege karsi da tavrini ortaya

koyar.

Romanlardaki bu algiya karsilik stfiler, hakikati tekellestirmezler. Hakikatin
batini bir unsurla tamamlanabilecegini sOyleyerek seriata adapte olurlar. Ne var Ki
tamamlayict unsur olan batinl yon, zaman i¢inde tamamladig1 unsura yani seriata
alternatif olmus, onu ekarte edebilecek bir unsur haline doniistiiriilmiistiir. Doniisiime
ugrayan bu diisiince en gii¢lii sekilde, pek ¢ok farkli acidan degerlendirilebilecek ask

kavramini benimseyen Mevlana iizerinde yansima bulmustur.
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Eserlerde yolculuga c¢ikan ve ilahi agki tecriibe eden kisi Sems’tir.
Anlasilmama sikintis1 yagsayan Sems, Mevlana’y1 aramaya koyulur. Burada, romanda
celigki gibi gdriinen ancak algi i¢in kurgulanmis bir anlayis vardir. Sems’in aradigi
kisi, agki yasayabilecegi, yani kendinden {istiin olan, intisap edebilecegi bir kisi
olmalidir. Realitede daima miirid miirsidini ararken romanda tam tersi bir durum s6z
konusudur. Irsad konumunda olan Sems, adeta talebesine kosmus, ona kavusmak icin
tirli sikintilart goze almistir. Celiskinin sebebi, hakkinda sinirli bilgi olan Sems
tizerinden Mevlana kurgusunun ve doniisiimiiniin daha rahat yapilabilmesi imkanidir.
Yine, ilahi aski arayan Sems’in, bunu her yerde bulabilecekken bir sahis tizerine
yogunlastirarak arayisa girismesi ve kendisine bu sahsin manevi onderler tarafindan
miijdelenmesi de Mevlana’nin doniisiim seriiveni i¢in suni bir kurguyla ortaya
konulmustur. Fakat buradaki ¢eliskili hususlar, roman gercegi igerisinde

degerlendirilmelidir diye diisiiniiyoruz.

Kurguda en ¢ok goze carpan husus, belki de tek hakikat olan ask, Sems
karakterinde sivrilir ve haricindeki teorik bilgi, kitaplar, 6grenme vs. gibi tim
gerceklikleri yok eder. Onemli olan aski yasamaktir ve bu hali bilmeyen herkes
cahildir. Tasavvufta, hallerin yasanmasi, tecriibe edilmesine iliskin “Tatmayan
bilmez” sdylemi olmakla birlikte, bu halin disindakiler cahil, kafir veya dinden
¢itkmis olarak itham edilmez. Yine tasavvuf geleneginde, “Kitaplardan bir sey
Ogrenilmez.” gibi bir anlayly mevcut degildir. Tavsiye edilen ve arzulanan
kitaplardan 6grenilen bilginin hale g¢evrilerek yasantiya aktarilmasi, kitaplarda yer

bulan inang ve akide geleneginin, batini yonle tamamlanmasini saglamaktir.

Romanlarda gordiiglimiiz diger bir husus, yazarin kimi zaman romantik bir
tslupla fikir empoze ederken, Kimi Zzamansa romantizme uygun tasavvufl
arglimanlar1 —agk, halvet, sema gibi- giiniimiize uyarlayarak bu kavramlari sloganik
ve romantik bir atmosferde, biraz da pragmatik bir yaklasimla okuyucuya
sundugudur. Buradaki temel sorunun, Mevlana’'nin direkt olarak eserlerinden degil
de insanlarin sunduklar1 paradigmalar lizerinden anlagilmaya calisilmasi oldugunu
diisiiniiyoruz. Neticede, su an konusan Mevland’nin bizzat kendisi degil, eserleri ve
hayat1 lizerinden konusan baska bir insandir. Dogal olarak tarihi verilerle bagi son
derece zayif, kurgu ile gergeklik arasinda ancak daha ¢ok kurgudan yana olan bu

algi, Mevlana’yr gergek yonleriyle yansitmaktan uzak olmakla birlikte, gliniimiiz

insaninin istedigi formatta bir Mevlana ile bizi kars1 karsiya getirmektedir.
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2.6. Asktan Dinle
2.6.1. Eserin Muhtevasi

Konu edindigimiz eser, 2011 yili ramazan aymda Nevval Sevindi ve
Cemalnur Sargut tarafindan yapilan Mesnevi sohbetleri programinin desifre edilmis
halidir. Program formati geregi Nevval Sevindi her babin basinda Mesnevi’den bir
boliim okur, akabinde bu anlatilar Cemalnur Sargut tarafindan agiklanir, Mevlana’nin
sOzleri bir nevi serh edilir. Bu baglamda miirsid bir kitap olarak goriilen ve dogrudan
yol gosterdigi diisiiniillen Mesnevi??® referans alinarak nefs, ask, kibir, gosteris,
hosgorii, edep, nese vb. insanin gelisiminde etkili olan olumlu ve olumsuz yirmi yedi
kavram ele alinir. Bu kavramlarin, giindelik hayatta sik sik karsilasilan problemlere
yonelik olarak islendigini sOylememiz miimkiindiir. Biz burada usul olarak tiim
basliklar1 tek tek ele almak yerine Mevlana algisinin iizerinde yogunlastigini
diisiindiigiimiiz ve hemen hemen her baslikta odak noktast olan nefs, agk ve nese
(huzur) kavramlar iizerinden ilerlemeyi uygun gordiik. Bu kavramlari segmemizin
nedeni diger tiim basliklarin bir sekilde bu kavramlarla iligkilendirilmis olmasidir.
Eserin problematik yoniinii nefs, ¢6ziim yoniinii agk, netice yoniinii ise nese temsil
eder. Ornegin kibir kavramimda kibre sebep olarak nefsin hilesini goriirken, bu
hastaligin ¢oziimiinii askta buluruz ve neticede hedef olan huzura erisiriz.??’ Burada
Mevlana algisi ile ilgili temel mesele sudur: Eserde Mesnevi baz alinarak konu
edilen yirmi yedi kavram, insan hayatinda dogrudan etken olan ve herkesin karsi
karsiya oldugu kavramlardir. Dolayisiyla eser, glinlimiiz insaninin ruhuna hitap eden
giincel konularla tebariiz eder. Bu anlamda Cemalnur Sargut, modern zaman insanina
Mevlana referansh ¢oziimler ve nasihatler sunar. Bizi ilgilendiren husus, Sargut’un
bunu yaparken, nasil bir Mevlana algisi olusturdugudur. Zira bu algi, eser yoluyla
dogrudan okura ge¢mekte, toplumun Mevlana’yr Sargut lizerinden daha dogrusu
Sargut’un algis1 lizerinden tanimasi s6z konusu olmaktadir. Bu anlamda bizim serh
olarak adlandirdigimiz agimlama ayni zamanda bir algiy1 da isaret etmektedir. Bu
metot ekseninde, eserde islenen kavramlar belirttigimiz ii¢ bashk altinda

degerlendirilecektir.

1. Nefs

226 Cemalnur Sargut, Asktan Dinle, Istanbul: Nefes Yayinlar1, 2016, s. 206.
227 Sargut, Asktan Dinle, ss. 84-91.
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Eserde oncelikle incelememizin sacayaklarindan biri olan nefs kavrami ele
alinmistir. Format geregi eserde Mesnevi’den aktarilan kesitte biitiin putlarin anasi
olarak nitelendirilen nefs, ¢akmak tasi ile demire benzetilmistir. Put, ¢akmak
tasindan sigrayan kivilcimdir. O kivilcim su ile soner ancak, ¢akmak tasi ve demir su
ile sondiiriilmez. Insanoglunun bu ikisi ile beraber olduk¢a emin olmasi miimkiin

degildir.??® Yine esere gore nefs bastan asag1 arzu, istek, hirs ve egodur.??

Hemen hemen her kavramla bir sekilde baglantisi bulunan nefs, terbiye
edilmesi gereken bir seydir. Benligi one ¢ikaran ilk makam diisman olarak tasvir
edilen nefs-i emmaredir. Eserde, Mesnevi’de zikredilen saman ¢Opiiniin iizerinde
kendini kaptan-1 derya sanan sinek &rnegi verilir.2° Bu 6rnege binaen Mevlana nin
en zor gegilen makam olarak nefs-i emmareyi isaret ettigini, buna karsilik mana
aleminde yiizdiirecek olan sirrin, riza makami oldugunu belirten miiellif, dirlik
makamina, 0lu hal olarak nitelendirilen nefs-i emmarenin bir list makami olan nefs-i
levvame ile ulagilacagini soyler. Nefs, eserde Allah’mn ismi serifini sakladig1r kap
olarak tanimlanir. Ancak insanlarin isme yonelmek yerine kaba yani sekle
takildiklarma dikkat cekilerek bahis sonlandirilir.?®® Anahtar kavramlarimizdan biri
olan nefs hakkinda kisa bir bilgi ile yetinilmistir. Ancak nefs kavraminin seyrini

eserde ele alinan diger kavramlar lizerinden takip etmemiz miimkiindiir.

Eserde yer verilen kavramlar, Mesnevi’den aktarilan kesitlerin akabinde
giindelik yasamda karsilasilan problemler etrafinda islenmistir. “Su¢u Baskasina
Atmak”, “Kibir”, “Gdosterig” gibi insanin kotli yanini olusturan hususlar, nefsten
kaynaklanarak insanda yer bulur. Biitiin bunlarin gercek mahalli ve yayildigi yer

nefstir. Ug kavramla durumu 6rnekleyelim:

a)Yalan: Yalan sdyleyen insanin, Allah’in kendini daimi surette gordiigii
methumundan habersiz oldugunu sodyleyen Sargut, kisi yalandan kurtulabildigi
zaman, aslinda biitiin kétiiliiklerden uzaklastigini fark edecektir, der.?®? Yine insanin,
yalan sOyleyecegi kiside Allah’in tecelli ettigi bilincini kazandiginda bu hastaliktan
uzaklagacag belirtilir. Yalanin dikkat cekmek icin sdylenen bir ¢esit ruhsal hastalik

olarak nitelendirildigi eserde bunun nefsten kaynakli bir problem olduguna isaret

228 gargut, Asktan Dinle, s. 10.

229 Sargut, Asktan Dinle, ss. 13,76, 120.

20 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 73, b. 1130-1140.
231 Sargut, Asktan Dinle, ss. 12-14.

232 Qargut, Asktan Dinle, s. 28.
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edilir. Yalan ve ahlak arasindaki iligkiye binaen Hz. Peygamberin “Din giizel
ahlaktir.” hadisini zikreden yazar, “Ben dinsizim.” diyen bir insanin aslinda “Giizel
ahlaksizim, bende ahlak yok.” demek istedigini sOyler ve dinin kalip olmadig

hususuna dikkat ¢eker.?3

b) Haset: Eserde bu halin nefsten kaynakli bir biiyliklenme ile insanin
hiirriyetini elinden aldigina ve kisiyi Allah’la irtibatindan alikoyduguna deginilir. Bir
bagka agidan haset edilenin Allah’m bir ismi olduguna deginen yazar, bunun bir nevi
Allah’a haset etmek olduguna dikkat ¢eker. Hz. Peygamberin kendini {immetinin
hizmetgisi olarak nitelendirmesinden hareketle, bu halin ilac1 olarak insanlara hizmet

edilmesi tavsiye edilir.3

c) Giybet: Nefs ile baglantili olarak insanin kendini biiyiikk gérmesi ve
kendinin aym1 hataya diismeyecegi diisiincesi neticesinde ortaya ¢ikan bir haldir.
Kisinin manevi zevklerden yoksun olmasi da insani giybete siiriikleyen diger bir

unsur olarak sunulur.

Dini literatiirde nefsin disilikle, ciiz’i aklin da erkeklikle anlatildigini
sOyleyen Sargut, ikisinin de tek basina ise yaramadigini, nefsin bastan asagi hirs
oldugunu, ciiz’1 aklin da tek basina bir sey beceremedigi i¢in Ebu Cehil makamini
temsil ettigini belirtir. Nefs disilikten kadinlik seviyesine ¢iktiginda, ciiz’i akil da

kiilli akla eristiginde bu birlik icinde huzur ortaya ¢ikacaktir.?*®

Esere gore insanda ruhi hastaliklara sebep olan nefs probleminin ¢6ziimii, bu

hastaliklarin devasi askta aranmalidir.
2. Ask

Ask, esere gore Mevlana dislince sisteminde temel bir kavramdir.
Mesnevi’de topraktan yaratilan bedenin ask sayesinde goge yiikseldigini sdyleyen
Mevlana, kainatta var olan her seyi sevgilinin tecellisinden ibaret sayar. Asik bir
perdedir, diri olan ancak sevgilidir. Mevlana bu hakikatten, ilahi asktan habersiz

olanlar1 kanatsiz kus olarak tasvir eder.?3®

Mevlana’nin agktan kastinin ilahi ask oldugunu sdyleyen yazar, ask ve sevgi

arasinda bir ayirim yapar. Buna gore ask, nefsaniyetin, benligin etrafin1 sarip yok

233 Qargut, Asktan Dinle, ss. 23-31.
234 sargut, Asktan Dinle, ss. 33-41.
235 Sargut, Asktan Dinle, ss. 76-77.
2% Sargut, Asktan Dinle, ss. 16-17.
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ederken sevgi; c¢ekim, schvet, arzu kelimeleriyle ifade edilir. Birini karsilik
beklemeksizin sevmek insani ilahi agka tagiyan bir basamak olarak goriiliir. Aslinda
askin ¢oziim yolu olma vasfi, benlikten yani nefsten feragat ederek baslar. Yazar,

Mesnevi’de zikredilen Nuh’un hikayesinden hareketle askin “sen” demekten

gectigini soyler.?’

Ote yandan ask, yalmz ruhi bir haslet ya da igsel bir tecriibe degil, bunun
yaninda, nefsten kaynaklanan hastaliklarin da panzehridir. Bu anlamda, kitapta
verilen olumlu ya da olumsuz hemen her kavramla askin dogrudan iligkisi vardir;
ciinkii ask, hayatin her alanii kapsayip yonlendiren etkin ve ilahi bir unsurdur. Oyle
ki ask, “insan olmanin sirridir.”?*® Ornegin, yapanin da yaptiranin da Allah oldugunu
unutup kendini her seyden iistiin gormek hali olan kibirden Allah agki sayesinde
kurtulmanin mimkiin oldugunu sdyleyen yazar, aklin yerine askin ge¢mesiyle bu
sayede hakikati gorebilme kabiliyetine sahip olunacagimi belirtir.?° Mesnevi’de
anlatilan Adem ve Iblis kissasinda, seytanin sugunu Allah’a atmasina karsin, Hz.
Adem’in edebi elden birakmamasi kurtulusuna vesile olmustur.?*® Kulun aczini idrak
ederek tevazu sahibi olmasi, Allah ile irtibatin gliglenmesini saglar. Akabinde aciga

cikan tevekkiil ve riza halleri insani huzura kavusturur.?4*

Eserde ele alinan diiriistliikk bahsinde bedenin, arzu ve istekleri dosdogru olan
ruh Oniinde secde ettigi zaman viicudun kemale erecegi ifade edilir. Bu baglamda
Bayezid-i Bistami, Kabe’nin hakikatinden maksadn insan-1 kdmilin gonlii oldugunu
bildigi igin, “Gel beni yedi kere tavaf et.”?*? demistir. Gergekte tavaf edilenin insanda

bulunan ilahi hakikat oldugu bilinmelidir.

Yine bu bahis igerisinde gece namazi kilmanin bir zevk olduguna ancak
insanin uykusunu feda edip bozmamas: gerektigine dikkat ¢ekilir. Ciinkii dosdogru
olmak viicudun da dosdogru olmasmm gerektirir.?*® Goriildiigii gibi kotiiliik askla
¢oOziilir ve 1yl olanlar askla yapilir. Nasil ki kibirden kurtulmak ask sayesinde

miimkiin oluyorsa, namaz da askla kilmmalidir, zira “namaz askin miracidir.”’***

237 Sargut, Asktan Dinle, ss. 18-20.

2% gargut, Asktan Dinle, s. 22.

239 Sargut, Asktan Dinle, ss. 87, 58-59.
240 sargut, Asktan Dinle, s. 54.

241 Sargut, Asktan Dinle, ss. 69-70.

242 Qargut, Asktan Dinle, s. 184.

243 Qargut, Asktan Dinle, s. 187.

24 sargut, Asktan Dinle, ss. 220-226.
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Mevlana’nin  “Ben Allah’a asik oldugum an once miinakasayr sonra
miinazarayi, sonra konusmayr kestim.” soziinden, Allah ile mesgul olundugunda
kotii hasletlerin yok olacagini belirten eser, dnceki bahiste oldugu {izere burada da
giybet edilecek kiside Allah’in bir sifatinin var oldugu, yapilan giybetin Allah’a

yapilmis sayilacagi hatirlatmasini yapar.?4

Asil comertligin nefsin kotii huylarindan vazgegmek oldugunu sdyleyen
yazar, “En ulvi comertlik can vermektir.” der ve sehadet makamindan bahseder. Ona
gore nefsin arzu ve isteklerinden vazgegildiginde Allah kisiyi kendi ile
miikafatlandiracaktir. Bir de Sems gibi diinyada yasamakla beraber
nefsaniyetlerinden kurtulmus, her yerde Allah’1t gorme seviyesine ulasmis olan agk
sehitlerine deginilir.?*® Ask sehidi olmak, nefsin biitiin huylarindan, hastaliklarindan
styrilarak, yalmiz Allah’a yonelmek ve bu dogrultuda yasamak olarak kabul
edilebilir.

Ask, insan1 maddi varligindan temizleyen, aritan, nefsinden kurtarip sadece
ruhun varligina imkan sunan bir histir. Hikmeti her yerde Allah’1 seyretme kabiliyeti
olarak yorumlayan Sargut, kisinin kemale ermesinin tek yolunu ask ve hikmet olarak
belirler. Bu da ancak as181mn yapabilecegi bir istir.?*’ Esere gore asik olan, ask halini
benimseyip onu hayatina aksettiren, kotii hasletlerden, nefsin tuzaklarindan kurtulur.

Bu hal kiside bir dinginlige ve huzura sebep olur. Buna da nese denir.
3. Nese

Huzur olarak da ifade edebilecegimiz bu kavram, miiellifin iizerinde durdugu
temel unsurlardan biridir. Eserde, giinliik yasantimizda karsilastigimiz problemlerin
tespiti ve buna kars1 ¢6zlim olarak sunulan ask, nese ya da huzur kavraminin gegtigi
her yerde kendini gdstermektedir. Mevlana, insanlara sik sik igerisinde bulunulan
zamanin kiymetini bilmeyi telkin eder. Nesenin, huzurun neticesi oldugunu sdyleyen
yazar, huzuru da “Allah’la beraber bulunmak.” seklinde tanimlar ki bu agktir.
Halinden memnun olmak, basa gelene raz1 olmaktir, diisturundan hareketle Allah’tan

gelen her seyi hos goren bir anlayis tavsiye edilir.?#

245 Qargut, Asktan Dinle, ss. 43-48.

24 Sargut, Asktan Dinle, ss. 115-117.
247 Sargut, Asktan Dinle, ss. 213-214.
248 Sargut, Asktan Dinle, ss. 278-285.
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Biitiin sorunlarin kaynagini Allah’in bizi her an gordiigii idrakinden uzak
olunmasina baglayan Sargut, mutasavviflarin az yemek ve az uyumak hususundaki
telkinlerini hatirlatarak, az yemekten maksadin yemegi azaltmak olmadigini, nefsi az
beslemek, her istedigini vermemek anlaminda kullanildigini, az uyumaktan maksadin

da gaflette olmamak yani Allah’la beraber olmak anlamina geldigini sdyler. 24°

Miiellife gore sabir en sikintili anda mutlu olabilmektir ve Allah’la irtibat
kurmak i¢in en giizel firsatlardan biri olarak goriiliir. Hakiki sabir ise Allah’la irtibat
kurulduktan sonra tekrar halka donulmesidir. Sabirsiz olmanin nedeni, insanin

nefsine uyarak asil fail olan Hakk’tan gafil olmasiyla alakalidir. 2°°

Eserde, Mevlana’ nin “Edepsizin edepsizligine tahammiil edeptir.” sdziinden,
o kiside tecelli eden giiclin Allah’tan oldugu bilinciyle, bunun bir terbiye vasitasi
olarak diisliniilmesi gerektigine deginilmektedir. Nitekim nefis putu bu edep
bilinciyle kirilacaktir. Allah ile mesgul olundugunda, O’nun bu diinyadaki cesitli
isimlerine takilmadan zati ile irtibat kurulacak ve bu anlayis, insanlar1 hedeflenen

huzur haline sevk edecektir.?®!
2.6.2. Eserin Genel Degerlendirmesi

Eserin genel icerigi ve konuyu ele alisi bu sekildedir. Yazar, Mevlana’dan
aliman kesitler ve nefs, ask, huzur vb. kavramlarla bir bakis acis1 gelistirmeye
calismis, insanin i¢ diinyasim1i bu algiyla sekillendirdiginde neler olabilecegini

gostermek istemistir.

Mevlana iizerine kurgulanan bu diisiince sisteminde; ask ile yasamak, giybeti
ask ile bertaraf etmek ya da yalan sdylenildiginde karsidaki kiside Allah’in tecelli
ettigini diisiinerek yalandan kurtulmak gibi mistik bazi ilkelerle her tiirlii soruna
¢ozlim bulunabilecegi anlayist vurgulanir. Bu minvalde din, evrensel degerler
ekseninde mistik Ogelerle bezenmis bir sekilde islenmekte ve bigcimsel ddevlerin
lizerinde kalbi bir unsur olarak sunulmaktadir. Ornegin, sifi diisiince sisteminde var
olan, eserde de deginilen killet-i taam diisturu, Mevlana referans edilerek olusturulan
yorumlama alaninda, geleneksel tasavvuf diisiincesi diizleminden farkli bir sekilde

acimlanmis ve az yemekten maksadin yemegi azaltmak degil, nefsi beslememek

249 Qargut, Asktan Dinle, s. 137.
20 Sargut, Asktan Dinle, ss. 152-157.
21 Sargut, Asktan Dinle, ss. 201-207.
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oldugu soylenmistir. Ne var ki Mesnevi de?®? dahil olmak iizere klasik tasavvuf
kaynaklarmin hemen hemen hepsinde agligin fazileti ve g¢ok yemek yemenin
sakincalar1 lizerinde durulur. Birkag 6rnek verecek olursak: Sehl b. Abdullah et-
Tisteri (6. 283/986), “Tasavvuf, yemegi azaltmak, Allah’a siginmak, insanlardan
firdr etmektir.” demistir.?®® Ebu Siileyman Darani (6. 215/830), “Diinyanin anahtar:
tokluk, ahiretinki ise aclhiktir” demistir.®®* Sehl b. Abdullah’a giinde bir dgiin yemek
yiyenin durumu sorulmus, o da “Bu siddik olamin yemesidir.” demis. iki &giin
sorulunca, “Bu mii’min olanin yemesidir.” Peki, li¢ 6glin yiyenin durumu nedir diye
sorulunca, “Bari ailene soyle de sana ahirda bir yemlik yapsinlar.” demistir.?>® Yine
yazarin gece namazi kilmak hususunda yaptig1 uykunun feda edilmemesine yonelik

teklifi®® safi diisiincede var olan killet-i menam diisturuyla celisen yeni bir tekliftir.

Eserde, dogrudan Mevland ve Mevlevilige yonelik bilgi verme kaygisi
giidiilmedigi, daha ziyade kismi alintilar ekseninde bir Mevlana tasviri yapildigi
sOylenebilir. Yazar, takip edilen bu yontemle Mevlana’nin insanin temel problemini
“nefs” olarak gordiigiinii ifade etmis, buradan hareketle insanligin temel problemi
olarak nitelendirdigi baz1 nefs hastaliklarina yine Mevlana’dan ¢oziimler bulmus ve
ortaya Mesnevi’ye uygun insan prototipinin ¢ikmasmi hedeflemistir. Buradaki
Mevlana algisi; yazarin zihninde olan ii¢ ana kavramin referans noktalarinin
Mevlana’dan alinmasi, Mevlana’nin Mesnevi’sinde bu sekilde bir hayat tarzi telkin
ettigi izleniminin olusmasidir. Bir baska acidan bu {i¢ ana kavramin ele alinmasinda
belirleyici unsurun Mevlana ve onun fikirleri olmasi, bu kavramlarin agiklanmaya
calisiimasindan ¢ok Mevland’nin bu kavramlar etrafinda bir varlik ve insan
tasavvuru ortaya koydugunu gostermektedir. Miiellifin, bir problem olarak goriilen
nefsin 1slaht konusunda kendi kurgusunu Mevlana’ya sOyletme c¢abasi dikkat
¢ekicidir.

Eserde Mevlana’ya nisbetle kullamlan “Nefs bastan asagi egodur.”®’ gibi
genel Onermeler gerek Islam gerekse tasavvuf diisiincesi agisindan igeriginin
doldurulmasina ihtiya¢ duyulan ifadelerdir. Bu 6nerme tasavvuf diisiincesine taban

tabana zit olmamakla birlikte gerekli izah yapilmadiginda kotiliigiin nefsin eylemleri

252 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 2980-85, s. 125.

28 Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXIX, 1987, s. 391.

24 Kuseyri, Risdle, s. 272.

25 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 386-388.

2% Sargut, Asktan Dinle, s. 187.

27 Sargut, Asktan Dinle, s. T6.
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sonucunda ortaya c¢iktig1 gercekligi, glinahkar olarak dogma diisiincesine evrilebilir.
Oysa Islam diisiincesinde insan temiz bir varlik olarak diinyaya gelir. Daha sonra
insanin madde ile olan miinasebeti ve eylemleri sonucunda nefs kotii vasiflar kazanir.
Bu noktada tasavvuf diisiincesi, yap1 itibariyle kotiliigli emredici karakterde olan
nefsin yok edilmesini degil dizginlenmesini gerektirir. Mevlana bu hususta demir ve
cakmak tasina benzettigi nefsin, insan var oldugu miiddetce varligini siirdiirecegine,
yok edilmesinin miimkiin olmadigma deginmistir.?®® Yine tasavvuf diisiincesinde
nefsin mertebelerden olusmasi ve son mertebe olan nefs-i kamile, nefsin konumunu

ve bir siire¢ dahilinde 1slahinin amaglandigini gostermesi agisindan énemlidir.?>°

Yazarin kendine agmis oldugu Mesnevi kaynakli yorum alanina bir 6rnek
olarak yalan bahsinde zikredilen “Ben dinsizim.” diyen bir insanin aslinda “Ben
giizel ahlaksizim.”®®® demek istedigi ifadesini wverebiliriz. Bu ifadenin ziddi
diisiiniildiiginde, “Ben ahlakli bir insanim.” diyen kisinin ayni zamanda “Ben
Miisliimanim.” dedigini varsaymamiz gerekmektedir. Ahlak, tasavvuf diisiincesinin
onemli bir boyutunu temsil etmektedir. Daha ilk asirlarda yapilan tasavvuf
tanimlarindaki ahlak vurgusu, tasavvuf-ahlak birlikteligini gostermesi agisindan
onemlidir.?®  Ancak bunun birebir tasavvuf-ahlak o6zdesligini  getirdigini
sOyleyemeyiz. Clinkii tasavvuf, 6ncelikle bir Allah inanci ve o inancin gereklerini
yerine getirme ilkesine dayanir. Bu yoniiyle dini olmayan ahlak anlayiglarindan
ayrisir.?%?2 Dolaystyla eserde ipuclarim gordiigiimiiz, sézgelimi “ahlakli” bir gayr-i
mislimin, aslinda bir dini inanca sahip olmasi gerekmedigi algisinin tasavvuf

diisiincesinde karsilig1 yoktur.

Mesnevi’den referansla dinin kalip olmadigi hususuna yapilan asir1 vurgu,
dinde mevcut olan formel alanin, insamin yiikiimli oldugu belirli 6dev ve
sorumluluklarin ikinci plana atildigr izlenimi vermektedir. Tasavvuf kiiltiiriinde
ibadetlerin sekli kendi basina bir ama¢ olmamakla beraber bunun arka planinda
insana kazandirmasi gereken vasiflarin vurgulandifi bir gercektir.?®® Dolayisiyla

tasavvuf geleneginde ibadetlerin batinina verilen Onem, ibadetleri ihmal etme

258 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 64, b. 800-810.

29 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, c. XXXII, 2006, ss. 526-529.

260 sargut, Asktan Dinle, s. 29.

21 Cebecioglu, “Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri”, ss .393, 398, 399; Hiicviri,
Kesfu’l-Mahciib, s. 104.

%62 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017, s. 228.

263 Hiicviri, Kesfu I-Mahcib, ss. 362-366, 376-378, 382-386.
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diizeyine gotiirecek bir tezi ortaya koymaz. Ne var ki eserde c¢izilen c¢erceveden
hareketle, bir kiside ibadetlerin amaci gerceklesmisse bu ibadetlerin form olarak
ikinci planda kalmasinda mahzur goriilmedigi, Mevlana’'nin da ayni diisiincede
oldugu kanisina varilmaktadir. Giybet, comertlik, diiriistliik, ¢calismak, hosgorii gibi
evrensele taalluk edebilecegini diisiindiigimiiz kavramlarin Mevlana iizerinden
sunulmasi, bazi1 batinl yorumlarin benimsenerek “iyi insan” olunabilecegi anlayiginin
ipuglarini barindirmaktadir. Bu algi neticesinde Mevlana, gliniimiiz insaniyla diyalog
halinde, Mesnevi ile dogrudan ¢oziimler sunan bir terapist olarak karsimiza

¢ikmaktadir.
2.7. Mevlana ile Sems
2.7.1. Eserin Muhtevasi

Mevlana’nin hayatin1 ve felsefesini konu edinen eserin ilk basimi 2009
yilinda yapilmistir. Mevland’nin hayati ve hayatina etki eden énemli isimlerin konu

edinildigi eserde bir nevi Mevlana tanitimi yapildigini gorebiliriz.

Mevlana’nin babasi Bahaiiddin Veled, Kiibreviyye tarikati seyhi Necmiiddin
Kiibra’dan feyz almis, alim bir kisidir. Belh’de bulunan siyasi karmasa, yonetimin ve
Fahreddin Razi’nin kendisine karsi almis oldugu olumsuz tavir Bahaiiddin Veled’in
ailesiyle go¢ yoluna ¢ikmasina sebep olmustur. Gé¢ esnasinda saygi duyulan pek ¢ok
mutasavvifla karsilasmislardir ki Muhyiddin Ibn’#i’l-Arabi de bu kisilerin
icerisindedir. Mevlana’nin temel egitimini vermesi ve tasavvuf ortamlarinda
bulunarak gelisimini siirdiirmesine vesile olmasi agisindan Bahatiddin Veled 6nem

arz eder.2%4

Babasi vefat ettiginde yirmi dort yasinda olan Mevlana, babasinin vasiyeti ve
dostlarinin 1srarlart iizerine babasinin makamina ge¢mistir. Miirsidi olmadig1 i¢in
kendini yalniz hisseden Mevlana, miirsidi olmas1 konusunda Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi tizerinde karar kilmis ve onu Konya’ya cagirtmistir. Seyyid Burhaneddin
Muhakkik bunu seyhi Bahaiiddin Veled’e kars1 bir bor¢ bilerek Konya’ya gelmis,
Mevland’ya, bilgide esi olmadigmi ancak hal ilmine de vakif olmasi gerektigini
sOylemigtir. Mevlana, seyhi Burhaneddin’in hizmetinde bulundugu siirecte

miicahede, riyazet ve seyhinin sohbetleriyle piserek olgunlagsmigtir. Mevlana,

264 H. Zekai Yigitler- Nuriye Yigitler, Mevidna ile Sems, Istanbul: Dharma Yaynlari, 2010, ss. 11-16.
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Burhaneddin Muhakkik’in Kayseri’ye gidisinden sonra irsad ile mesgul olmus ve bes

y1l bu gérevi hakkiyla siirdiirmiistiir.26®

Mevlana’nin hayatinda en biiyiik etki ve doniisiimii gergeklestirecek kisi olan
Sems, Konya’ya vardiginda dostu hakkinda bilgi toplamaya baslamistir. Durumdan
haberdar olan miiridler bu bilgiyi Mevlana ile paylastiklarinda Mevlana gelenin bir
dost oldugunu haber vermis ve onlar1 rahatlatmistir. Yazara gore Mevlana’'nin
pismesi, babas1 Bahatiddin Veled ve Seyyid Burhaneddin’in nefesleriyle, yanmasi ise
Sems’in aynasinda gordiigli kendi gilizelliginin ask atesiyle olmustur. Sems, ask
sarab1 olan Mevlana i¢in bir kadeh olmus, Mevlana gonliindeki Tanr1 askini dostunda
var etmistir. Dostu gelmeden 6nce de bir bilge olan Mevlana, Sems’in gelisiyle
gidisat ve nese degistirmistir. Sems, Mevlana ile bulustuklari andan itibaren onu
ateslemeye baglamistir. Ancak karsisinda buldugu volkan Sems’i de i¢ine alarak

tutusmus ve onu yok etmistir.2%®

Mevlana, Sems’ten sonra kendine hemdem olarak Seldhaddin Zerkib’u
se¢mis, sohbetlerine onunla devam etmistir. Mevlana’nin Sems ile olan dostlugunu
kiskananlar, ayn1 tavri Seldhaddin’e de gostermeye baslamislar, hatta Seldhaddin’i
oldiirmeye kastetmislerdir. Soylentileri duyan Selahaddin, halkin kiskancligina
karsilik olarak, kendinin ayna oldugunu, Mevlana’nin onda kendini gordiiglinii bu
nedenle tercih ettigini sdylemis, canina kastetmeyi diisiinenlere de hayir duada

bulunarak olgunlugunu gostermistir.

Seldhaddin  Zekub’un vefatiyla, gencliginden itibaren Mevland’ nin
hizmetinde yer alan Celebi Hiisdmeddin, Mevlana’nin yeni dostu ve halifesi
olmustur. Halk, Mevlana’nin diger dostlarina sergiledikleri tutumu Celebi
Hiisdmeddin’e gdstermemis, saygiyla oOgretilerini dinlemeye hazir olduklarim
belirtmislerdir. On bes yi1l Mevlana’nin sohbetinde bulunan Celebi Hiisameddin,

Mevlana’nin sanat ¢alismalarina da yardimer olmustur.2’

Eserde, Mevlana’y1 bugiinkii anlamda Mevlana yapan, temkin ehli bir stfiyi
kendinden gegirerek ask deryasina salan Semseddin Tebrizi’nin, herkesin seyhinin
agzindan konusurken kendi sozlerinin kaynagint “Bize diislerimizde Resul hirka

givdirdi.” diyerek giiciinii Hz. Peygamber’den alacak kadar siddetli bir cezbeye

265 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, ss. 20-21.
266 yigitler-Yigitler, Mevidnd ile Sems, ss. 27-32.
27 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, ss. 43-47.
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sahip oldugu bildirilir. Sems’e gore gercege ulasma ancak uyum ve ask ile olur.
Mevlana, kitaplarla ve gevresiyle iligkisini tamamen kesmesini isteyen Sems ile
birlikte, her seyin sonuna ermis bir kisiyken, her seye yeni baglayan miibtedi bir
miirid gibi olmustur.?®® Bu coskun kisilige sahip olan Sems’i de ancak Mevlana

dindirebilmistir.2%°

Yazar, Mevlana’nin Sems’ten feyiz aldig1 yoniindeki genel kabuliin aksine
Sems’in hemen her seyi Mevlana’dan 6grendigi, onun yiiceligi karsisinda kendinden
gecerek kendini buldugunu sdyler. Mevlana’nin hi¢bir zaman seyhlik, dervislik,

tarikat yolunda olmadigini belirten yazar, onlar1 4sik ve masuk olarak yorumlar.?®

Mevland yaratilisin ve varolusun derinlemesine incelenmesi gerektigini
anlamig, bu konuda Sems’ten yardim almistir. Yaratilisin igerigini ve mahiyetini
Sems’in goriintiisiiyle birlestiren Mevlana, yaratilisin tiim parcalarinda ortak olarak
bulunan olumlu bir enerjinin farkina varmistir. Sems, Mevlana’ya rastlamasi
sayesinde siradan bir dervis olmaktan kurtulmustur. Tim evreni birbiriyle
iliskilendiren de sevginin giictidiir. Goriintiiler evreninin Ortiisii kaldirilip yaratilisin
derinliklerine gidildiginde sevginin giicii ortaya ¢ikacaktir. Mevlana, evrimlesmeyi,
gelisip biiylimeyi ¢eliskinin temeline oturtmak yerine, var olan yogun sevgi giicliniin

nedenini arastirmadan bu sevgiye ask demistir.?"

Mevlana’'nin  Sems ile 0Ozdeslesmesi Onceki baglarindan kopmasini
gerektirmistir. Bu baglardan kopma esnasinda, Mevlana’nin dostuyla aralarinda olan
bilgi aligverisi, bir odaya kapanarak giinlerce, haftalarca sohbetlerine devam
etmeleri, halk tarafindan hos karsilanmamis ve Sems insanlarin géziinde adeta bir
diisman haline gelmistir. Ancak Mevlana, samimiyetle Sems’in ruhu, evrensel benlik
ve benligin arkasinda olan yaratici ask olmaya ¢alismistir. Nitekim Sems, Mevlana
icin ruhsal ve psikolojik nitelikleri ile evrensel tindir. Mevlana’nin Divan-1 Sems
eserinde de goriildiigli lizere, Sems imaj1 ile kendini siirekli birlestiren Mevlana,

onun bir takim dzelliklerini degil tiim varligiyla, ruhuyla birlesmeyi arzu ediyordu.?’2

Mevlana’nin Sems ile birlesmek icin duydugu ask, aradigr anlamin disindaki

her seye kars1 kendini kapatmasina neden oldu. Bu sayede gokte ve yerde bulunan

28 yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, s. 151.

269 Yigitler-Yigitler, Mevidna ve Sems, ss. 140-141.
210 yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, s. 107.

211 Yigitler-Yigitler, Mevidna ve Sems, ss. 102-103.
212 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, ss. 76-77.
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her dogal nesnede Sems’i gormiis, yaratilisin asli birdir diisiincesiyle onu kendine
mal etmistir. Her atomda Sems’i bulan Mevlana, evrenle kendini biitlinlestirmis ve

insanligin disindaki gevreyi kesfe baglamigtir.2"

Eserde, Mevlana’nin Tanriya olan gesitli bakis agilarindan biri de Tanri’nin
kurtarici olmasidir. Tanriya bu yénden bakinca Sems, Mevlana’nm “Tanris1” olur.?’
Ancak Mevlana, evrensel insani ve Tanri imajin1 simgeleyen Sems’in bu
goriintiisiine  ragmen  kendini  onunla  smirlandirmamis  ve  Kkendini

gergeklestirmistir.2”

Yazara gore Mevlana’nin tasavvufu; irfan, tahakkuk, ask ve cezbe aleminde
olgunlagmadir. Yasamin i¢inde olan, miskinligi reddeden Mevlana, diinyanin para,
ticaret, kadin degil, Tanri’dan gafil olmak oldugunu soyler. Mevlana’nin Tiirk
diinyasina ve tasavvuf alemine kendisini bu denli kabul ettirmesi, onun tiim insanliga
sunmus oldugu benzersiz se¢eneklerdendir. Bu da Mevlana’nin yiice bir bilge, Tiirk

ozan1 ve diinya ¢apinda bir sanat¢1 oldugunun gostergesidir.?’®

Mevlana i¢in yaratilisin ve yagsamin anlami asktir ki bu ask; yeryiiziinde hig
kimseye ihtiya¢ duymayan Tanri’nin en biiyiik 6zelliklerindendir. O’ndan bagkasina
asik olmak gegici bir arzudur ve asksiz olan kisi goklerde kanatsiz bir kus gibidir.
Onun tasavvuf anlayisinda asil goriis, goniil sahibine ulagsmak ve cevher olmaktir.
Bunun i¢in Tann ile oturup kalkmayi dileyen kisilere veliler karsisinda oturmay:

tavsiye etmistir.’’

Mevlana evrensel aski her isinde onde tutup, bu ask ile yasayarak Sems’i
canlandirma yolunu kendine siar edinmistir. Bu asamada onceki aliskanliklarini terk
etmesinden kaynakli sorunlar yasayan Mevlana, sevginin giicliniin farkina varinca
kiside ¢ok az 6lgiide sevgi olsa, o hangi dinden oldugunu unutur hatta bunu bir yana

koyar sonucuna ulasmustir.?’®

Mevlana’nin agk ve sevgiyle nasil bulustugu sorusunu cevaplamaya caligan
yazar, Mevlana’nin bunu pek ¢ok siirinde ortaya koyduguna isaret eder. Yazara gore

Mevlana, kendisinin tarihte, Adem’in yaratilisindan evvel, yerin ve alemlerin

213 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, ss. 79.

214 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, s. 82.

215 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, s. 94.

218 yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, ss. 60-61.
217 Yigitler-Yigitler, Mevidna ve Sems, ss. 71, 62-65.
218 Yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, s. 99.
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yaratilisindan 6nce yaratildigini belirtir. Bu sekilde hi¢bir inanca ve hi¢bir mezhebe
benzemeyen Mevlana felsefesinin her ruhun ve her deneyimin aslini arastirdigini

sdylemek miimkiindiir.?"®

Yazara gore Mevlana’nin engin hosgoriisiinde Tevhidin gizemi, Kur’an’in
15181, imanin bilinci ve Peygamberi ahlakin huzuru mevcuttur. Bu minvalde Mevlana,
salt ask, nese, seving ve salt mutluluk {lizerine yagsamini kurmustur. Onun hicbir
sekilde keder, kaygi, endiseden yana bir korkusu olmadigini sdyleyen yazar, agk
kaynakli olarak diinyaya yeniden gelen Mevlana’nin bu sekilde kendisi olabildigini
ifade etmektedir. Bu sayede 6z benligini ortaya ¢ikaran Mevlana, yasami insanin

sevgide dogmus oldugu varlik diizeyi olarak adlandirmugtir.2%
2.7.2. Eserin Genel Degerlendirmesi

Mevlana’'nin karakter ve diisiince diinyasinin kisa bir Ozetini verdigimiz
eserde, bazi bilgi yanlislari, tasavvufi diisiinceye ait kavramsal ve diislinsel hatalar
yapildig1 goriilmektedir. Bu anlamda Mevlana’nin, seyhi olmasi i¢in Burhaneddin
Muhakkik iizerinde kanaat kilmasi ve bulusmalar1 noktasinda eserde verilen anlati
bilgi hatalarindan sayilabilir. Tasavvuf geleneginde miiridin seyhini se¢cme hakki
vardir. Ancak eserde Mevlana’ya nisbet edilen karar kildig1 seyhi ayagina ¢agirma
gibi bir davranis hem Islami-tasavvufi terbiyeye aykiridir hem de tarihi vakia ile

celismektedir.?8!

Eserin kendi anlam zemininde bir terminolojisinin olmast ve Mevlana’nin bu
terminolojik zeminde ele alinmasi Onemli bir husustur. Yazar bu anlamda,
Mevlana’y: tasavvuf geleneginden uzaklastirarak bulanik bir diizlemde ele almistir.
Eserde sik¢a vurgulanan “evrensel tin, isik, giz ve t6z” gibi kavramlar da bu
anlayisin tezahiirleridir. Yazarin siklikla vurguladigi Sems’in evrensel tin olmasi,
Mevlana’nin Sems’le tiim ruhuyla birlesmek istemesi, Mevlana’'nin agsk ve sevgiyle
evrensel ruhu temsil eden Sems’in de Otesine gecerek hicbir inanca ve higbir
mezhebe benzemeyen Mevlana felsefesini olusturmasi adeta Hegel felsefesinde ya da
Hinduizm inancinda mevcut olan anlayislarin farkli bir versiyonu oldugu izlenimini

uyandirmaktadir.

219 Yigitler-Yigitler, Mevidna ve Sems, ss. 125-126.

280 yigitler-Yigitler, Mevidnd ve Sems, s. 131.

81 Sipehsalar, Mevldand ve Etrafindakiler, s. 142; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 103; Cami,
Nefehatii’l Uns, s. 604.
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Hegel felsefesine gore din, insanin kendini gergeklestirmesinin veya insanin
hakikati tanimasinin tarihsel gériiniimleridir. Bu agidan belirli bir tarihsel doneme ait
olan din, mutlak hakikati temsil edemez. Hegel’e gore insanlik hakikate bildirilmis
dinlerle degil, Mutlak Tin’le ulasir. Bildirilmis dinler, Mutlak Tin’in sagladig
evrensellik ve 6zgiirliikk alanina ulagsmada tarihsel basamak islevi goriir ve bu agidan
degerlidir. Hegel’in “kiiltlirii tin (geist) olarak manevilestirme” girisimi, tarihsel
gercekligin dinsel terminoloji lizerinden anlagilmasint ve dinsel ilkelerin tarihsel
degisimleri (toplumlarin ve devletlerin mevcut uygulamalarini) dogrulayacak
bicimde esnetmesini, diger bir ifadeyle dinin dogmadan arindirilarak igeriginin
bosaltilmasini ifade eder. Hristiyanlik inanci igerisinde gelisen bu felsefenin izlerini,

inceledigimiz eserde gormemiz miimkiindiir. 282

Yine degerlendirdigimiz eserde kullanilan “evrensel ruh”?®® tanimlamasi
farkli bir inang sistemi olan Hinduizm 6gretisini ¢agristirmaktadir. Hinduizm’e gore
insanlarda bulunan ferdi ruh, yani atman, Brahman adi verilen evrensel ruh ile
0zdestir. Hinduizm’de her sey Tanri’nin bir tezahiirii olarak goriildiiglinden
insandaki ruhun da Tanri ile aymi oldugu kabul edilir. Aynmi sekilde evren ve
Brahman arasinda hicbir fark yoktur. 2* Bu noktada sunu ifade edebiliriz: Eserde
Mevlana’'nin o6gretileriyle ortiisen hususlar bulundugu gibi Hegel Felsefesi, Hint
Felsefesi ile ortiisen kisimlar da bulunmaktadir. Hatta eser, gliniimiizde mevcut olan
her tiirlii dinden bagimsiz, evrensel normlarla hareket eden mistik inanclarla ya da
popliler psikolojik telkinlerle Ortlisen bir goriinlim de arz eder. Eserin bunlardan
hangisini bir ilke olarak referans aldigini tespit etmek zor goriinmektedir. Fakat

bizim a¢imizdan esas mesele, Mevlana’'nin gelisimini sagladigi ve kendini ifade

282 Konu ile ilgili olarak Bkz. Cevat Ozyurt, “Hegel’in Din Yorumunun Sosyolojik Analizi: Dinin Tin
ile Imtihan1” Din Bilimleri Dergisi, 14/2, 2014, ss. 137-174; Naim Sahin, “Mevlana Celaleddin
Rumi ve G.W.F. Hegel’de Bazi Metafizik Kavramlarin Karsilastirilmast”, Tasavvuf [mi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 5, 2005, ss. 83-109; Naim Sahin, “Hegel’in Mistisizm ve Panteizm
Goriisleri Uzerine”, Sel¢uk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16, 2003, ss. 153-165; G.W.F.
Hegel, Tarihte Akil, Onay Sozer (gev.), Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2011, ss. 55-144,

283 Mevlana’daki “Nefs-i kiill” kavrami ile Plotinus’un “Universal Soul” (evrensel ruh) kavrami

arasinda bir bag kuran R. A. Nicholson, Mevlana 6gretisinin, Yunan felsefesinden etkilendigine

dair bir goriis belirtir. Bu dogrultuda Nicholson’in Mevlana 6gretisindeki “Nefs-i kiill” kavramina
denk geldigini disiindiigii “Evrensel Ruh”, inceledigimiz eserde de aym sekilde kullanilmusgtir.

Bkz. Reynold A. Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz, New Delhi: Kitab

Bhavan, 2004, s. 32.

Rukiye Karaali, “Hint K&kenli Dinlerde Kurtulus Anlayis1”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2008), ss. 19, 96; Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Ali Berktay (¢ev.), c. III,

Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2007, s. 293.
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ettigi anlam zemininden koparilarak baska bir diisiinsel sahada yorumlaniyor

olmasidir.

Evrende var olan olumlu bir enerjiden bahseden ve bundan kastinin sevgi
oldugunu diisiindiiglimiiz yazar, metnin basinda varlig1 derinlemesine incelemesi
gerektigine kanaat getiren Mevlana’nin o siiregte ortaya c¢ikan sorunlar1 goz ardi
ederek olumlu enerjinin 6tesine gectigine ve bulunan yogun sevgiyi arastirmadan
ask?®  olarak nitelendirdigine isaret eder. Ancak bu diisiince Mevlana’nin
Ogretileriyle ve ask anlayisiyla bagdasmamaktadir. Mevlana’nin eserlerinde ask ve
tahkike ulagmis bilgi beraber yol alir. Esyanin hakikati bilinmeden Allah sevilemez
ve Allah sevilmeden esyanin hakikati bilinmez. Mevlana’ya gore taklit bilgisini
tahkike doniistiiren gergeklik, “parlayinca masuktan gayri her seyi yakan bir

28 olarak ifade ettigi asktir.?8” Yine Mevlana’nin goriislerinin sekillenmesinde

sule
etkili olan, ask yolundaki piri Sems’e gore aska ulagsmak bir siireg gerektirir.
Ibadetlerin yahut sema gibi baz1 uygulamalarin amaci kisinin siirl varlik aleminden
yiicelerek askin olanin kendisiyle iletisim kurmasidir. Nefsi egitmek icin yapilan
riyazet ve miicahede, ilahi ask ve cezbe i¢in birer ara¢ ve hazirlik hiikmiindedir.

Ciinkii kisiyi kendi smirli ve egoist niteliklerinden tiimiiyle temizleyecek olan

asktir. 288

Yazarin Mevland’nin higbir zaman seyhlik, dervislik, tarikat yolunda
olmadig1 sdylemi ve onu bir asik olarak tanimlamasi kismen dogrudur. Mevlana
hakikat kargisinda bu unsurlarin bir 6nemi olmadiginit sdyleyebilir. Ki, bu hususlar
tasavvuf diisiincesinde de amag degil aragtir. Bununla beraber Mevlana’nin mensubu
oldugu gelenek igerisinde zahiri-batini gelisimini sagladiktan sonra asiklik-masukluk

evresine ulastifi gbzden kacirilmamalidir. Zira bu siire¢ goz ardi edildiginde

25 Ask kavrami, ele aldigimiz eser dzelinde Mevlana’min algilanmasinda bir kirilma noktasini
gostermektedir. Zira Mevlana’da ask, tasavvuf diisiincesi icerisinde vahdet-i viicutla baglantili bir
gelenek olarak yer bulmus, tasavvufi, dini vecheleri olan, bir Ogretinin teorik ifadesi
diyebilecegimiz, tasavvuf disiplini ddhilinde ilmi bir kavram olarak diisiiniilmelidir. Fakat eserde,
biitiin bu ilke ve tarihi diigiinsel arka plandan bagimsiz olan agk, mahiyet itibariyle giinlimiiziin bir
takim Ogretileriyle sekillenen, mistik bir tavrin ifadesi olarak ortaya c¢ikmaktadir. Buradan su
sonuca varabilirizz Mevlana’nin kullandigi kelimeler eserde kullanilmakla beraber, kavramlarin
islenis ve anlamlandirma siireci, karma bir mistik zeminde ger¢eklesmektedir. Bu ise Mevlana’y1
yanlis anlamaktan ziyade, farkli paradigmalarla anlamak olarak nitelenebilecek bir yontemdir.

286 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 593, s. 543.

287 William C. Chittick, “Mevlana’mn Tahkik Yolu” Vahit Goktas (gev.), Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 2008, s. 380.

28 Kiigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve Mevlana nmin Diisiincelerine Tesiri”, s. 37.
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Mevlana zihinlerdeki mevcut diisiince sistemlerine entegre edilerek yeni agk

felsefelerine kaynak olarak gosterilmektedir.

Mevlana ve Sems arasindaki iligki pek ¢ok sekilde kendini gostermektedir.
Bazen miirid-miirsid bazen asik-masuk bazen ise iki dost seklinde karsimiza ¢ikan
Mevlana ve Sems’in iligkisini, Mevlana’nin Sems’in ruhuyla birlesmek istegini fena
fi’s-seyh kavrami altinda degerlendirebiliriz. Bir basamak olan fena fi’s-seyh ile
amaglanan yazarin yaratict ask tanimlamasinin karsiligi oldugunu diistindiiglimiiz
fena fillah’a ulasmaktir.?®® Ancak yazarin Mevlana’y1 tasavvufi gelenekten bagimsiz
olarak farkli bir felsefi diisiince sisteminde ele almasi, kullandig1 kavramlarin

anlasilmasi noktasinda birtakim sorunlar ortaya ¢ikarmaktadir.

Mevlana kemale erme yolunda yasanan bazi manevi tecriibelerin anlatimi
noktasinda lisanin yetersiz kaldigini vurgulamistir. Sems’i Allah’1n tecelligahi olarak
goren, kimi zaman kendisinin de satahat tarzi ifadeler kullandigin1 sdyleyen
Mevlana, ozellikle Sems’ten sonra yasadigi hali disa yansitan coskun bir kisilik
olarak sekr ve vecd hallerindeki sozlerin kullanilmasinda bir beis gormemistir.
Mevlana Mesnevi’sinde Hallac’in “Ene’l Hak”, Bayezid’in “Ciibbemin iginde
Allah’tan bagskast yoktur!”?*® sozlerini agiklarken, orada sifinin maddi seklinin
suretinin kayboldugunu ve bir ayna halini aldigim1 sdéyler. O aynada baskalarinin
hayalinden baskalarinin suretinden farkli bir sey olmadigini, “Aynada ¢irkin bir yiiz

de gorsen, Meryem oglu Isa’y1 da gérsen o sensin!” demek suretiyle ifade eder.?!

Fena haline yiikselen kamil sif1, izafi benliginden kurtulmus, killi ve ezeli
benlige yiikselmistir. Zaten gergek olmayan “izafi-ben” tamamen hi¢lige gomiiliir ve
bu higlik lizere “mutlak ben’e” doniisiir. Mevlana maddi bedene hapsolmus izafi
benlik ile ezeli dlemden gelen kiilli benlik ayirimini siirekli korur. Sifilerin viicad

anlayisina gore tek bir Viicld, tek bir Zat ve onun farkli mertebelerdeki zuhtiru

289 Hakki miisahede ve onun azametinde istigrak anlamimna gelen fend, tarikatlarin kurulup
gelismesinden sonra insan-Allah iliskisinin digina tasarak yeni boyutlar kazanmistir. Bunlarin en
meshurlar1 “fend fi’s-seyh”, “fena fi’l-pir”, “fend fi’r-restl”, “fend fillah”tir. Fena fi’s seyh, bir
seyhe intisap eden miiridin onun Ggiitlerine kayitsiz sartsiz bagli kalmasi ve onu sevmesiyle
gergeklesir ki bu bir asamadir. Esas olan fena fillahtir. Kulun fani olmas1 demek Hakk’in celal ve
azametini temasa etmesi, O’nun celdlinde diinya ve ahireti unutmasi, bu hali yasadigmin bile
farkina varmamasi demektir. Konu ile ilgili bkz. Ciircani, Mu ‘cemii’t-ta ‘rifdt, 5.142; Kasani,
Istilahdtu’s-siifiyve, $.365; Mustafa Kara, “Fend”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XII, 1995, s. 333-335.

290 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2120-2170, ss. 474-475.

291 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2140, s. 474.
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vardir.?®? Yine Mevlana, Akl-1 Ciiz’1 ve Akl-1 Kiilli tanimlamalarini kullanir. Akl-1
cliz’l, bazen galip bazen magluptur. Akl-1 Kiilli ise diinyanin hadiselerinden
kurtulmustur.?®® insanin oldugu her yerde mistik diisiincenin var olmas1 dogaldir. Bu
baglamda Mevlana diislincesine ait Ogretilerin diger inang felsefeleriyle benzer
yonlerinin olmas1 miimkiindiir. Ancak Mevlana diisiincesi ve felsefesinin Islam
inanc1 dairesinde oldugu, diger felsefi sistemlerle kaynaklarinin, anlam bulduklar1 ve
detaylandirildiklar1 mecralarin  farkli oldugu unutulmamalidir. Bu dogrultuda
mesajint  remizler yoluyla aktaran Mevlana’nin ifadelerini tasavvuf gelenegi
igerisinde anlamlandirmak gerekir. Aksi takdirde salt lafiz iizerinden bir anlama
cabasina girisildiginde, tarihte dogusu Adem’in yaratilisindan énce olan, dgretisi
higbir inanca benzemeyen, Islam-tasavvuf dairesi disinda degerlendirebilecegimiz bir

Mevlana ile tanigsmis oluruz.

Mevlana 6gretisinin temeli olarak gordiigli sevgi ve ask eksenli bir anlayisla
eserini kaleme alan yazar, var olan birtakim diisiinsel ve felsefi yaklasimlarla
tasavvuf gelenegi icerisinde anlam kazanan vahdet-i viicud gibi bazi1 kavramlar
farkli bir diizlemde ve siirecte detaylandirmistir. Yazar burada tasavvuf gelenegi
icerisinde kullanilan kavramlari yeni adlandirmalar ve yine o kavramlara yeni
anlamlar yiiklemek suretiyle eserinde kullanmistir. S6zgelimi mana ile biitiinlesmek,
Tanrt edinmek seklinde kavramlastirilmaya calisilan ifadeler ile Mevlana dini-
tasavvufi kimliginden soyutlanmistir. Eserin baslangicinda bir gelenegin mensubu
olarak Mevland’nin babasina, hocalarina ve dostlarina deginen yazar, eserin
devaminda Mevlana 6gretisinde olmayan, islam kiiltiiriinden ve siifi gelenekten uzak,
kastinin ne oldugu tam olarak tespit edilemeyen evrenle biitiinlesmek, evrensel ruh,
evrimlesme ve enerji gibi basli basmma yeni kavramlarla adeta baska inang
sistemlerini ¢agristiran bir siirece dogru evrilmistir. Bu dogrultuda farkli bir kiiltiiriin

unsurlarinin Mevlana tizerinden verildigi izlenimine varmaktayiz.

Netice itibariyle eserde, kisiyi tiim kayitlarindan kurtaran ask ile biitiin
insanliga hitap eden, kismen sifi gelenekten kismen gesitli felsefi diisiincelerden

izler tastyan hiimanist bir Mevlana goriiyoruz.

292 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Hallaic’m ‘Enel’l Hak® Sozii Baglaminda Mevlana’nin Satahat
Yorumu”, Tasavvufflmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 6, 2005, ss. 194, 202-204, 222.
298 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1150, s. 301.
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2.8. Batini Mevlana
2.8.1. Eserin Muhtevasi

Mevlana’nin hayati, paranormal 6zellikleri ve batini yoniinii konu edinen eser

24 en Onemli

2011 yilinda kaleme almmistir. Mevlana’yr Islam ezoterizminin
isimlerinden biri olarak nitelendiren yazar, onun batini yoniiniin genis kitlelerce
anlagilamadigini, bu anlama faaliyetlerinin Mevlana eserlerinin anlagilmasi

neticesinde gerceklesecegini belirtmistir.?%

[k egitimini babasindan alan Mevlana, geng yasta felsefe, mantik, batinilik
gibi konularda kendini gelistirmistir. Babasi Bahatiddin Veled’in vefatindan sonra
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin gozetimi altinda nefis terbiyesinde bulunmus,
hocasinin istegi iizerine Halep ve Sam’a giderek dini egitim almistir. Tirmizi’nin
vefatindan sonra medresede dort yil ders veren Mevlana’nin hayati Sems-i

Tebrizi’nin Konya’ya gelmesiyle degismistir.?%

Karsilikli bir doniisim yasayan Mevland ve Sems birbirlerine ayna
olmusglardir. Mevlana’nin yasadigi degisim ile kendilerinden uzaklagsmasini
kabullenemeyen Konya halkinin sikdyetleri neticesinde Sems, Konya’y1 terk etmistir.
Mevlana, Sems’in gaybubetinden uzun bir miiddet sonra kendine Selahaddin
Zerkiib’u yaren edinmistir. Zerkibi’nin vefatiyla on yil siiren dostlugun ardindan
Mesnevi'nin yazilmasina Onciiliik eden Celebi Hiisameddin Mevlana’nin dostu

olmustur.?®’

Saft ekollerinde Ogretinin bir parcasi olarak goriilen dogaiistii olaylarin
Mevlana tarafindan yasami boyunca sergilendigini ifade eden yazar, bunu medidatif
ve konsantrasyon c¢alismalarinin tezahiirii olarak yorumlar. Inisiyatik egitim yani seyr
i slilik’un dogal bir neticesi olan bu yeteneklerin ortaya ¢ikmasinda zikir
caligmalarinin 6zellikle etkili oldugu belirtilir.2%® Bu dogrultuda Mevlana’nin ruhsal

tezahiirlerinden verilen 6rneklerin birkagi soyledir:

2% Batmilik. Konu ile ilgili bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozligii,

Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2013, ss. 36,126; Avni Ilhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1stanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c.V,1992, s. 190-194,
2% Kevser Yesiltas- Niliifer Ding, Bdtini Mevldnd, Istanbul: Smir Otesi Yayinlari, 2011, s. 7.
2% Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 12-13.
27 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 12-18.
298 Yesiltas-Ding, Batini Mevland, ss. 21-23.
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Sam’da Mevland’nin egitim aldigi medresede kapinin Mevlana oniinde
acilmasi, fiziksel medyomlarin herhangi bir temas olmaksizin esyalari hareket
ettirmeleri anlamina gelen telekineziye drnek olarak verilmistir.?®® Yine Mevlana’nin
Mukaddemiye Medresesi’nin daminda ders anlatirken damin kenarina geldigi, ancak
yiiriimeye devam ettiginde diismedigi ve dersini isledigi zikredilir. Bu da goriiniiste
hicbir neden yokken insanin bir siire havada asili kalmasi anlamima gelen,
medyomlarda, fakirlerde ve yogilerde goriilen levitasyona Ornek olarak
sunulmustur.3® Bir seyin aniden ortaya ¢ikmasi olan “apor”, bedenin ayn1 anda farkli
yerlerde bulunmasi anlamimna gelen “dedubliiman”, “medyomluk”, “sifacilik” ve
“telepati” Mevlana’ya nisbet edilen paranormal ozellikler olarak siralanmis ve
menkibelerden bu anlatilara 6rnekler verilmistir. 3%

“Ey hacca gidenler nereye boyle, gordiiniizse suretsiz suretini onun, haci da

302 jfadelerini seriatin otesinde bir anlatim olarak

sizsiniz, Kabe de, ev sahibi de...
yorumlayan yazar, batini 6gretiyi siirleriyle anlatan Mevlana’nin bu yoniiniin klasik

Islam yorumculari tarafindan higbir zaman anlatilmadigin1 sdyler.

Her varligin 6ziinde gizli bir sevgi bulunmaktadir. Ancak asil sevgi, “Ol”
emrini verendir. Eserde kainatta mevcut olan her seyin birbirine goriinmeyen sevgi
enerjisi ile bagli oldugu vurgulanmis, Mevlana’nin Mesnevi’de verdigi yildizlarla

ilgili anlatilar uzayda yasam olduguna delil olarak gosterilmistir.3%®

Miiellife gére Sems, Mevlana’nm génliinde Hakk’m bir yansimasidir. Oyle ki
Sems, alim olan Mevlana’y1 bir agk piri haline doniistiirmiistiir. Mevlana, Sems’teki
manaya yani onda tecelli eden Hakk’a asiktir. Ikilikte tecelli eden ask, yaratici ile
yarattiklar arasinda bir sir olarak kalmistir. Ask bir doniisimdiir ve evrenseldir. Asik
olan insan baktig1 her yerde aski yani Allah’1 goriir. Kars1 cinse duyulan agk da bu

baglamda Hakk’1n tecellisinin idraki olarak yorumlanmgtir.3%*

Esere gore beden, insanin mahkim oldugu bir hapishanedir. Bunu ancak ask
yolunda olanlar idrak edebilir. Beden-suret iliskisi baglaminda Mevlana’nin “En

giizel sekil olan insan sekli, arstan da tistiindiir, diisiinceye sigmaz. Bu paha bigilmez

29 Yesiltag-Ding, Batini Mevldnd, ss. 24-25.
30 Yesiltag-Ding, Batini Mevldnd, ss. 27-28.
301 Yesiltag-Ding, Batini Mevldnd, ss. 29-47.
302 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. VI, b. 186, s. 27.
303 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 90-91.
304 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 93-96.
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7305 jfadelerini insanin

seyin degerini soylesem ben de yanarim duyan da yanar.
tanrilasabilecegi diisiincesine delil sayan miiellif, Hallac’in diisiince sisteminde de bu
anlayisin var oldugundan soz eder. Asli vatanindan ayrilmis olmanin acisin
yasayanlar1 “Ayaklar1 arsta, basi goge yiikselen kisiler, uyanista olanlar ve
uyandirmaya gelen secilmislerdir.” seklinde ifade eden Mevlana, ulvi bir gorev icin

diinyaya 1s1mistir.3%

Akil, insan1 hayvandan ayirt eden en Onemli unsurdur. Ancak biling ile
kisitlanmis olan akil, ciiz’1’dir. Gergek insan boyutuna ulasabilmenin yolu akil ve
gontl birlikteligi ile gergeklesecektir. Allah ile insan arasina giren tim perdeler
akildan kaynaklanmaktadir. Mevlana, “Akl-1 kiill, Allah’in kudretinden ilk énce
ortaya c¢ikan akil, Ars-1 A’zam, Cebrail, Hz. Muhammed’in nuru’ olarak da
diisiiniiliir” der.®®” Bu ifadeden yola ¢ikan yazara gére Mevlana, kiilli yani biitiinsel
akil olarak ifade ettigi aklin, Tanrinin da 6tesinde olduguna isaret etmis, Tanrinin da
var edildigini ortaya koymustur.3%® Ciiz’1 yani kisith olan akil ancak géniil birlikteligi
ile Kiilli Akl’a baglanabilir. Bu birliktelikle 1s1yan bir kaynaga doniisecek olan insan,

aksi takdirde beser olarak varligini arz alemlerinde siirdiirecektir.>%°

Burada bedensel ihtiyaglarinin yani sira manevi ihtiyaglarim1 da karsilayan
insanin meleklerden {istliin olacag1 vurgulanmis, génliin bu diinyadan vazgectiginde
manevi alemlere ulasacagi ve evrimine devam edecegi ifade edilmistir. Bu
dogrultuda hayvan ile insan arasindaki en Onemli fark, hayvanin gelisimini
beslenerek saglamasi, insanin ise yiiceleserek evrimlesmesidir. Insan kendini bildigi
siirece evrimlesecek ve varolus sebebine yaklasacaktir. Mevlana’nin evrimlesmekten

kast1 zihin, kalp ve diisiince bazinda gerceklesen degisimdir.3°

Yazara gore, Mevlana’nin “sebepler dlemi” olarak tanimladig1 diinyada higbir
sey tek basina anlam ifade etmez. Gergek sebep, goriinmeyen alemin hikmetindedir

ve Allah’in fermani olan her zerreye naksedilmis Tanrisal bilgi, O’nun sevgisi ve

305 Mevlana, Mesnevi, ¢. VI, b. 1027, s. 686.

308 Yesiltas-Ding, Batini Mevldand, ss. 103-105.

807 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 111, b. 1130.

308 Yazarm Tanri’nin da 6tesine tagidign “Akl-1 Kiill”, Nicholson’in bu kavrama yiikledigi anlam ile
bliylik 6zdeslik gostermektedir. Nicholson, Mevlana’nin Tanr1 goriisiinii, Plotinus’tan aldigini
savunur ve Plotinus’taki “Universal Mind” (Evrensel Akil)’in Mevlana’daki “Akl-1 kill”’e denk
geldigini soyler. Nicholson eserinde “Akl-1 Kiill” ya da “Universal Mind” ile Tanrt’nin varligina
sebebiyet veren bir giicten bahsetmez, fakat ifadelerdeki benzerlik oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Bkz.
Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz, ss. 31-33.

309 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 112-113.

310 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 121-125.
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kudretidir. Tekamiiliin ana gayesi olan sebepler, sonuglar1 ile beraberinde idraki

getirecek ve daima ileriye, 6telere dogru bir gelisim saglanacaktir.3!!

“Faziletli insanlara, iyi kimselere daha fazla bela gelir ¢atar. Ciinkii sevgili,
giizellere daha fazla cilvelenir.”®*? Eserde Mevlana’nin sevgiliden kastinin, insanin
kendi 6zii oldugu séylenmistir. Kusursuz olan bu 6z, cevherin gelisimi i¢in daimi
olarak imtihanlar hazirlar. Belanin insanin gelismesi yoniinde bir nimet oldugunu
ifade eden yazar, bunu ancak ask yolunda istidadi olanlarin anlayabilecegini

soyler.3t®

Yazarm tizerinde durdugu bir diger konu da insan-1 kdmil meselesidir. Bu

konuda Mevlana’nin,

Kamil insan hi¢ kandwilabiliv mi? Gayb dleminden, oitelerden kendisinin
duydugu anlatilmaz yiice zevkler, diinya zevklerinden ve ahiret zevklerinden de

cok iistiindiir. Onu merhamete getirmek, cehennem azabuyla korkutmak yahut ona

cennetleri vadederek hurilerle, gilmanlarla kandirmak da imkénsizdr. 3t

ifadelerinden hareketle batin aleminin daha degerli ve insani gelistiren bir
enerjisinin oldugunu anlatan yazar, bunun diinya ve ahiret yasamindan ileri bir boyut
oldugunu vurgular. Bu diisiinceye gore cennet de, cehennem de O’dur ve her
haliikarda talep edilen Hakk’in kendisi olmalidir. “Ey iman edenler! Kendinizi ve
ailenizi yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun. O atesin basinda gayet kati,
cetin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine
emredilenleri yapan melekler vardir.”®*® “Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi

»316

kalirlar. ayetleri ve Mevland’nin “Sen o&yle bir nursun ki, nurunun suyuyla

cehennemi bile sondiiriirsiin. Gonliimii bu sekilde yakip yandirmayr reva goriir

miisiin? %Y

ifadesini batini olarak yorumlayan miiellif, cehennemde ebedi kalmayz,
ruhunu arindiramayanlarin tekrar baslayan diinya hayatina devam etmeleri olarak

anlamustir. Oyle ki bu hayat, cehennem sembolii ile ifade edilmis diinya hayatidir. Oz

811 Yesiltas-Ding, Batini Mevldand, ss. 135-143.

812 Mevlana, Mesnevi, c.VI, b. 1128, s. 689.

313 Yesiltas-Ding, Batini Mevldnd, ss. 146-149.

314 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 146-149; ifadeler Mevlana’nin divaninda gegmektedir. Bkz.
Mevlana, Divan-1 Kebir, c. IV, b. 1634.

315 gl-Tahrim 66/6.

316 gl-Bakara 2/257.

817 Mevlana, Divdan-1 Kebir, b. 249, s. 35.
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olarak cennet ve cehennem insanin i¢indedir. Nefsine uyarak cehennemi yasayan

kisi, nefsini kontrol altina aldiginda bir nevi cenneti yasamaktadir. 38

Insanin nefsiyle olan miicadelesi uzun ve zorlu bir siirectir. Mevlana’nin
ejderhaya benzettigi nefs, tiim diinyay1 yese yine doymayacak bir yapidadir. Ebedi
olarak cehennemde kalacak olanlar, nefsinden kurtulamayan, daimi uykuda olan
kisilerdir. Ne var ki nefsten kurtulmak da miimkiin degildir. Kisi manevi olarak ne
kadar gelisim saglarsa saglasin, nefsin tuzaklariyla karsilagsma tehlikesi her zaman
mevcuttur. Bu hususta en tehlikeli nokta, kisinin olgunluga eristigi zannina kapilarak
eksikliklerini gérmemesidir. Mevlana’nin ifadesiyle soyleyecek olursak “/nsana

kendini goriip begenen, kendi goziinden daha tehlikeli hicbir kétii g6z olmaz. 3°

Eserde Mevlana’ya gore hakikat arayisina giren ve miirsid-i kdmil seviyesine
ulasan herkesin kendine gore bir miract oldugu belirtilir. Seyr U siilikun bu
asamasina ulasan kisi kendi varliginda déniisiimiinii yasamis ve Adem makamina
ulagmistir. Miragta Hz. Peygamberin astral bedeniyle bir irtibat yagadigini ifade eden
yazara gore goOge yiikselme anlamina gelen mirag, ruhsal bir fenomendir. Bu

fenomen ancak Hakk’a yaklasmakla gerceklesebilecek benligin doniisiimiidiir.32°

Miiellife gore sema, bedenin maddesel ¢ekim alanindan kurtularak Allah’a
yonelmesi ve O’nun c¢ekim alani etrafinda donmesinin arz {iizerinde uygulama
bulmus halidir. Halk tarafindan tam olarak idrak edilemeyen sema, kainatin
olusumunun, insanin alemde yaratilisinin, Rabbe yonelisin, agkin, kullugun kabul

edilerek kamil insan vasfina ulasmanin sembolize edilmis halidir.3*

Allah’in adim1 anmak ve O’nu hatirlamak anlamlarina gelen zikrin, goniil
merkezli yapilmasi gerekmektedir. Zira Mevlana, goniilde hissetmeden sadece dil ile
yapilan zikri, ask sarabinin adini1 sdylemeye benzetir ve insani nefsin arzularindan
kurtarma yolunda amaca ulastirmayacagini sdyler. Miiellif, “Oyleyse yalniz beni anin

ki ben de sizi anayim.’ %

ayetinden hareketle kozmik bir yasaya isaret edildigine,
insanin Oziindeki mevcut cevherin farkinda olunmasi ve ilahl olanin enerjisiyle
irtibatta kalinmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Sfi gelenekte zikrin Allah’in

isimleriyle yapilmasinin nedeni de bu enerjiyle irtibata girilerek titresimin

318 Yesiltas-Ding, Batini Mevldand, ss. 163-167.
319 Yesiltas-Ding, Batini Mevldand, ss. 169-173.
320 Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 180-183.
32! Yesiltas-Ding, Bdtini Mevldnd, ss. 187-192.
322 g|-Bakara 2/152.
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saglanmasi olarak agiklanmistir. Sonug olarak sema, sonsuz aleme gotiiren kutsal bir

ayindir.3%3

Insanin hakikate olan yolculugu yoniinii kesfetmesiyle baslamaktadir. Bu
baglamda Mevlana, sfi 6gretinin 6zii olan doniistime dikkat ¢ekmis, bu yolun ask ile

astlacagini gostererek “Ne istersen o olursun” mesajini insanliga iletmistir.3%

2.8.2. Eserin Degerlendirmesi

Genel igerigini sunmus oldugumuz eserde, Mevlana’nin anlasilmasi
noktasinda birtakim metodolojik ve sistematik hatalar goéze carpmaktadir. Bu
hatalari, temel anlamda Mevlana’nin Islami-tasavvufi gelenekten bagimsiz bir
sekilde farkli dini ve felsefi diislince sistemleri iginde degerlendirilmesi ve kavram

hatalar1 olarak iki sekilde ifade edebiliriz.

Bahsettigimiz hatalar1 birkag¢ 6rnek iizerinden degerlendirecek olursak, eserde
Mevlana’nin genc yasta felsefe ve ezoterizme ilgi duydugu, bu alanda kendini
gelistirdigi ifade edilmektedir. Ayni sekilde eserde yeniden tasarlanan Mevlana’ nin

felsefeye karsi olumlu bir tavir sergiledigi anlagilmaktadir.

Fakat bu noktada eserde ortaya konulan iddia ile tarihi gercekler
ortiismemektedir. Mevlana’nin dogdugu Belh sehri, Islam, Hristiyan, Budist, Yunan
diisiincelerinin etkisini siirdiirdiigli, felsefe ile ilgili problemlerin ¢ok¢a giindeme
geldigi ve tartisildi@i 6nemli bir merkezdi. Mevland’nin felsefeyle ilk olarak
tanigmasinin bu doneme rastladigini soyleyebiliriz. Ancak doneminin felsefe ve
hikmet anlayisina hakim olan, zaman zaman eserlerinde bu konulara yer veren
Mevlana, bunu felsefeye bir bakis agis1 sunmak veya problemlerine ¢oziim tiretmek
icin degil, felsefeyi kendi bakis acisiyla degerlendirmek igin bir ara¢ olarak
kullanmistir.3?® Nitekim Mevlana’nin ilk hocasi olarak kabul ettigimiz Bahaiiddin
Veled’in Belh’den gb¢ etmesinin sebepleri arasinda vaazlarinda yaptigi felsefe
elestirilerine karst Fahreddin Réazi ve Sultan Aldeddin Harzemsah’in olumsuz

tavirlarinin etkili oldugu da bilinmektedir.3?®

323 Yesiltas-Ding, Batini Mevldnd, ss. 195-197.

32 Yesiltas-Ding, Batini Mevldand, ss. 249-253.

325 Reynold A. Nicholson, Islam Sifileri, Ankara: Caglar Yaymlari, 2004, s. 60; Cevdet Kilig,
“Mevlana’mn Diisiince Diinyasinda Felsefe ve Filozoflar”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 20, 2007, s. 177.

3% Fahreddin RAzi ile Bahaiiddin Veled’in karsilasmas: hususunda farkli rivayetler olmakla birlikte,
Mevlana’nin diisiince sisteminin temellerini atan babasi Bahéiiddin Veled’in felsefeye bakis
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Mevlana ve felsefe arasinda kurulan yakinlik, eserde bize sunulan Mevlana
algisina hizmet etmesi agisindan dnemli goriinmektedir. Zira felsefe ile yakinligi
olan, felsefi bakis agisiyla konulara yaklasan bir Mevlana, -asagida da goriilecegi

gibi- yazarin diisiincelerini temellendirmesinde daha islevsel bir yerde durmaktadir.

Mevlana’nin ancak eserleri iizerinden dogru sekilde anlasilabilecegini ifade
eden yazar, eserine Mevland hakkindaki menkibelerden hareketle dogaiistii olarak
nitelendirdigi hadiseleri anlatmakla baglamistir. Miiellifin eserinde dncelemis oldugu
keramet bahsi, Mevlana’nin hangi yonden ve nasil bir yaklasimla ele alinacagini
gostermektedir. Bu dogrultuda goriiniirde higbir fiziksel etken yokken insan veya
esyanin bir siire havada asili kalmasi anlamima gelen levitasyon bashigi altinda
Mevlana’nin yerden bir arsin yukarida yiiriidiigii 6rneginin verilmesi, bu ve benzer
olaylarin stifi calismalarinda ¢okca yasandigi sdylemi, tasavvuf diislincesinde amacin
paranormal 6zellikler yani keramet gostermek oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Ne
var ki bunlar sifi diisiincede degersiz goriilen hatta bir imtihan meselesi olarak
degerlendirilen hususlardir. Bu minvalde dikkat edilmesi gereken nokta, ifade edilen

kavramlarin anlam bulduklar1 zeminlerdir.

Tabiat kurallarinin bazi istisnai durumlarda islemedikleri kabul edilmektedir.
Bu nadir haller mucize ve keramet olarak nitelendirdigimiz adetullahin iizerinde ve
ona aykirt olan hallerin meydana gelmesine olanak verir. Parapsikoloji iizerine
yapilan arastirmalarda stfilerde de meydana gelen bu gibi olaylarin mevcudiyeti
ortaya konmustur. Bununla birlikte stfi gelenek icinde anlam bulan keramet; sihir,
biiyii veya illiizyon degildir. Oyle ki bu haller, miisliimanlardan ve gayr-i
miislimlerden zuhur eden harikulade haller olarak siniflandirilmistir.®?’ Keramet
hususunda Bayezid-i Bistami’nin, falan zat bir gecede Mekke’ye gidiyor
denildiginde “Seytan da bir anda magsriktan magribe gider, fakat Allah’in
lanetindendir.” ifadesi ve Sehl b. Abdullah Tisteri’nin “Kerametlerin en biiyiigii

’

kotii  huylarindan bir huyunu degistirmendir.” yaklagimi, tasavvuf kiiltiiriinde
keramete yonelik genel bakis agisii sunmaktadir.®?® Ancak, eserde bu diisiincenin

tam aksi yoniinde bir anlayis mevcut olup, tasavvuf kiiltiirii icerisinde mana bulan,

acisinin  goriilmesi  agisindan  zikredilen rivayetler Onemlidir. Sipehsalar, Mevidnd ve
Etrafindakiler, ss. 16-27; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, ss. 70-71.

321 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Siileyman Uludag (gev.), Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014,
s. 434.

328 Ebh Nasr Serrac et-Tosi, el-Liima, Abdulhalim Mahmid Taha-Abdulbaki Surir (thk.), Kahire:
Darii’1-Kiitiibi’l-Hadis, 1960, s. 400; Kuseyri, Risdle, c. 2, ss. 520, 533-534.
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istismara agik bu kavram ve haller, Mevlana iizerinden umumi bir hale getirilmis,
caligarak herkesin yapabilecegi olagan haller olarak sunulmustur. Tasavvuf
kiiltiirinde, kiside zuhur edebilecek kerametler, bir amaci ifade etmez. Bilakis kisinin
anlikk yasanan bir halle olgunluga eristigi diislincesine ve esas istikametin
unutulmasina yol acgabilir. Bu konuda yine Bayezid-i Bistami sdyle demistir: “Bir
adam suyun tizerine seccade serse, gokyiiziine bagdas kurup otursa, emir ve nehiy
cizgisindeki tavrini  gérmedikce ona aldanmaymn.”®? Netice olarak tasavvuf
diisiincesindeki keramet, baglamindan koparilarak amac¢ halini almis, riyazetlerin
maksadi olaganiistii gostergelere indirgenmistir. Ya da bu durumlar manevi (batint)

gelisimin kerameti olarak gosterilmistir.

Yazarin Mevland’y1r eserleri tiizerinden anlama siirecinde, metnin ne
sOylediginden ziyade, “metne ne sOyletebilirim” diisiincesi gdze ¢arpan bir husustur.
Nitekim miiellifin Mevlana’dan referansla akl-1 kiill kavramini Tanri’nin tesinde ve
Tanr’nin varligina sebebiyet veren bir sey olarak yorumlamasi bu diisiincenin bir
tezahiiriidiir. Mevlana’nin konu edindigi akl-1 kiill, Allah’in kudretinden ilk olarak
zuhur eden sey yani ilm-i ilahidir. S6z konusu edilen akli, mutasavviflarin varligin
bes kiilli mertebesini anlamak icin temellendirdikleri hazarat-1 hams bashig: altinda
degerlendirebiliriz. Ilk mertebe, Allah’m mutlak kemal ve mutlak gayb halinde olup
heniiz isim ve sifat dairesine inmediginden isim, sifat, tecelli ve taayyiiniin s6z
konusu olmadigi “gayb-1 mutlak” veya diger bir ismi ile “dlem-i la-taayyiin” diir.
Ikinci mertebe olan gayb-1 izafi iki kisma ayrilmis olup, gayb-1 mutlak mertebesine
yakin olan kisim, Mevlana’nin degindigi taayyiin-ii evvel, akl-1 evvel veya Nar-u
Muhammedi’dir.®*® Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Mevlana’nin konu
edindigi akil ile eserde zikredilen biitiinsel veya evrensel aklin temellendirildikleri
zeminin farkli oldugudur. Zira miiellifin Mevlanad’ya isnat ederek ortaya koydugu
Tanrmin varhi§ia sebebiyet veren biitiinsel akil tevhid inancina aykir1 olup ne islami
ne de tasavvufi diisiince ile bagdasmamaktadir. Eserde kullanilan kavramlarin arka
plan1 net olarak goriilememekle birlikte; Tanri’ya sebebiyet veren st bir aklin
bulunmas1 ve eserde gecen nurun kaynagi anlamindaki 151k kavrami, bize, Heraklit

ve Stoa’dan beri evren kanunu, evrensel akil, ilahi nir ve 1sik olarak tanimlanan

329 Serrac, el-Liima, s. 400. . .
30 Siileyman Ates, “Hazarat-1 Hams”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, c. XVII, 1998, s. 116.
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logos®3! kavramini gagristirmaktadir.®*? Netice itibariyle Mevlana’da kullanilan kiilli
akil, ilm-i ilahi olup, Tanri’nin yerine konan veya onun varliginin olusmasina etken
bir sey degildir. Bat1 diisiincesi igerisinde gelisen felsefi akimlarda ise akil, Tanri’nin
bizzat kendisi veya yerine gegen bir sey olarak goriiliir ki bu anlayisin yansimasini,

incelemeye tabi tuttugumuz eserde gormekteyiz.

Yine eserde dikkatimizi ¢eken bir bagska mesele, ruhun gozlemlenebilir
hareketleri oldugu anlayisidir. Bu baglamda siklikla vurgulanan batin kavramina
yiiklenen anlamin tasavvuf diislincesindeki anlamindan farkli oldugu kanaatindeyiz.
Eserde batinilik kavrami {izerinden savunulan anlayis1i salt ruhguluk olarak
degerlendirebiliriz. Ne var ki Mevlana, suret ile mana arasindaki dengeyi gozetmeye
Onem gostermistir. SOylem olarak tasavvuf anlayisinda da zahir kabuk, batin 6z
olarak kabul edilmis ve batinin daha 6nemli oldugu vurgusu yapilmistir. Ancak
bunun yaninda kabuk olarak vasiflandirilan zahirin, daha 6zel anlamda dinin formel
alaninin, 6zii koruma fonksiyonu daima goz 6niinde bulundurulmus ve stretsiz bir
ilerleme kaydedilmesi miimkiin goriilmemistir. Ayrica Mevlana’nin {izerinde
durdugu ve elestirdigi nokta, sekli olarak tam olan ibadetlerin insanin rithi ve manevi

boyutunda akislerinin goriilmemesi, olumlu yonde bir doniislimiin yasanmamasidir.

Metafizik disiincesinin alt yapisini, yasadigimiz bu diinya iizerinden
tasarlayan yazarin, ruhunu arindiramayanlarin tekrar diinya hayatina donecegi,
cennet ve cehennemin birer sembol oldugu sdylemleri, bize bir ahiret inancindan
ziyade Hint kokenli inanglarda benimsenen ruhun 6liimsiizliigli ve 6liimden sonra bu
diinyada veya bagka bir alemde varligimi tekrar siirdiirecegi inanci olan tenasiih
anlayisin1 ¢agristirmaktadir. Bu anlayisa gore tekamiiliinii tamamlamamis olan
ruhlar, tekamiiliinii saglaymcaya dek diinyaya yeniden génderilecektir.3® Ortaya
¢ikan bu goriintii, Mevlana’nin igerisinde yetistigi ve diislincelerinin filizlendigi
Islami-tasavvufi gelenek ile yazarin Mevlana’y1 dahil etmeye ¢alistigi Neo Spritiialist

diisiince sisteminin amag¢-yontem ve hedef farkliligindan kaynaklanmaktadir.

331 Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozligii, S. 225.

332 Yazar eserinde “logos” kavramim kullanmaz. Fakat logosun, zikrettigimiz evrensel akil, ilahi nur,
151k gibi kavramlar1 barindirtyor olmasi ve eserdeki “is1k” kavramui ile anlamsal zeminin 6rtiismesi
bize bu diisiincenin tasavvuftaki kiilli akildan ziyade, felsefedeki logos anlayisiyla uyumlu oldugu
izlenimini vermektedir.

33 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, Mustafa Oz (¢ev.), Istanbul: Litera Yayincilik, 2008, ss.
457-458; Ali Thsan Yitik, “Tenasiih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXXX, 2011, s. 441.
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Eserin geneline hakim olan durum, Mevlana iizerinden kismi bir kurgulama
yapilmasindan ¢ok kurgulanan metne Mevlana’nin adapte edilmesidir. Bu dogrultuda
eserden Mevlana ismi ¢ikarildiginda geriye kalan diislinceler bize higbir sekilde
Mevlana’yr ¢agristirmamaktadir. Sonug itibariyle mistik ve felsefi karma bir zemin
icerisinde koklerinden koparilarak Islami-tasavvufi kimliginden soyutlanmus,

medyom bir Mevlana ile karsilagsmaktayiz.
2.9. Mevlana
2.9.1. Eserin Muhtevasi

Mevlana’nin hayatint konu edinen roman tiirii eserin ilk basimi 2011 yilinda
yapilmistir. On iki boliimden olugsan romanda Mevlana’nin hayatinda 6nem arz eden
kisilere ve vakalara yer verilmis, iki dervisin mektuplagsmalari ile o donemde vuku

bulan 6nemli gelismeler, elestiriler ve toplumun bakis a¢is1 okuyucuya sunulmustur.

Ik boliimde Bahaiiddin Veled ve ailesi gd¢ yoluna ¢ikmadan dnce Belh’te
hakim olan durum ve bu goce sebep olan etkenler anlatilmaktadir. Sultan
Muhammed Harzemsah, Bahaiiddin Veled’in miintesipleri ile devlete karsi bir
yapilanma olusturabilecegi yoniindeki sdylentilere inanmis ve Bahaiiddin Veled’e
sehrin anahtarlarin1 yollayarak bir sehirde iki sultan olmayacagi mesajin1 vermistir.
Esere gore daha sonra hakkinda Mogol istilasindan kagtigi haberleri yayilan
Bahaiiddin Veled’in Belh’ten gbé¢ etme sebebi 0z vataninda anlasilamadig

diistincesidir.3%

Go¢ esnasinda Bahaiiddin Veled, ailesiyle birlikte Bagdat, Hicaz, Kudiis,
Sam, Malatya ve Erzincan’a ugramig, Muhammed Celaleddin’in egitimini
tamamlamas1 amaciyla Larende’ye yerlesmislerdir. Mevlana bu sehirde annesi

Miimine Hatun ve agabeyi Aldeddin’i topraga vermistir.33®

Bahaiiddin Veled, Sultan Alaeddin Keykubat’in davetiyle Konya’ya yonelmis
ve yasamina orada devam etmeyi uygun goérmistiir. Konya’da vaaz ve irsad ile
mesgul olan Bahatiddin Veled, bu sirada Maarif adli eserini Mevlana’ya yazdirmistir.
Konusmalari sirasinda Mevlana'ya hem okumayr hem de dinlemeyi tavsiye eden

Bahaiiddin Veled, lediin ilminde istidat sahibi olan ogluna, kendisinin ¢ok zamani

3% Okay Tiryakioglu, Mevldnd, Istanbul: Timas Yayinlari, 2016, ss. 9-15.
5 Tiryakioglu, Meviand, ss. 40, 52-57.
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kalmadigini, onun ilmi gelisimini tamamlamak i¢in gelecek dostuna itaat etmesi

gerektigini soylemistir. 33

Mevlana, babasinin biraktigi miiderrislik gorevini yerine getirmekle birlikte,
siilikunun yarim kaldig diisiincesiyle kendini yalniz ve sahipsiz hissetmektedir. Bu
sirada Bahaiiddin Veled’in bahsettigi dost, Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, “Seyhim
bu fani dlemden Ote aleme goctii.” demis, ardindan seyhinin oglu Celaleddin
Muhammed’i yalniz birakmamak i¢in Konya’ya yonelmistir. Bulustuklarinda

Mevlana Celaleddin hocasinin elini 6pmiis ve ona intisab etmistir.>*’

Mevlana, Tirmizi’nin gozetiminde Kiibreviyye tarikatinin esaslarina uygun
olarak orug, evrad ve ezkar ile ¢ile ¢ikarmistir. Seyh Burhaneddin, Mevlana’ya
gelisimini tamamlamasi i¢in Halep ve Sam’a gitmesi gerektigini sdylemistir. Sam’da
Mukaddemiye Medresesi’ne yerlesecek, Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Sadeddin Hamevi
(6. 671/1272-73) ve Osman-1 Rami gibi zahiri ve enfiisi ilimlerde zirve olan kisilerle
sohbette bulunacaktir. Bu sirada Mevland’nin gizliden siir yazdigini1 ancak bundan
utandigin1 bilen Burhaneddin Muhakkik, Mevlana’ya utanacak bir sey olmadigini
sOylemis ve ilmini tamamlamasi sartiyla siirlerini yazmasma izin vermistir.
Mevlana’nin egitim siirecinde, hakkinda namazlarini uzatarak kilmasi ve araliksiz
tuttugu oruglar nedeniyle akli dengesinin olmadigi yoniinde dedikodular ¢ikan

Burhaneddin Muhakkik da Kayseri’de ikamet edecektir.>%

Halep’te iki yil sliren egitiminin ardindan Sam’a gecen Mevlana, bu esnada
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin derslerine yogunlasmis, eserlerini tekrar tekrar
okumustur. Bir sohbet sonrasi Ibnii’l-Arabi, karsma ¢ikmaya cesaret bulamayan
Mevlana’ya seslenerek hatasinin kendi varligina deger bigmek oldugunu séylemis ve
gergekte var olanin yalnizca Allah oldugunu vurgulamistir. Yine kendini bir sohretin
icinde bulan Mevland’ya bunun bir imtihan oldugunu hatirlatmis ve sabretmesini

tavsiye etmistir. 3%

Ibnii’l- Arabi o6nciiliigiinde, Sadeddin Hamevi, Evhadiiddin Kirmani ve
Sadreddin Konevi gibi degerli kisilerle bir araya gelen Mevlana, lediin ilminde
onemli mesafeler asmis, dyle ki bir 6liiden farksiz hale gelmistir. Nihayetinde ibnii’l-

Arabi’den memleketine donmesi ve irsad vazifesine devam etmesi icin izin ¢ikmustir.

336 Tiryakioglu, Mevidnd, ss. 71-74.
37 Tiryakioglu, Mevidnd, ss. 77-78.
338 Tiryakioglu, Mevidnd, ss. 83-87.
339 Tiryakioglu, Mevidnd, ss. 96-98.
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Mevlana Sam’dan ayrilmadan evvel, ¢arsida kolunu tutan bir kisi “Ey manalar

aleminin sarrafi! Beni bul. Beni anla.” demis ve kaybolmustur.34

Egitimini tamamlayip Kayseri’deki seyhi Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ile
beraber Konya’ya donen Mevlana, kisa bir siire sonra esi Gevher Hatun’un oliimiiyle
blyiik bir iiziintii yasamistir. Akabinde seyh Tirmizi, Konya’ya gii¢lii bir goniil
aslaninin yoneldigini, kendisinin de bir din aslani oldugunu ve ikisinin bir arada
gecinemeyecegini sdyleyerek Konya’dan ayrilma kararim1i Mevlana’ya iletmistir.
Gelen kisi hem Mevlana’nin yiiziinii solduracak hem de ona yeni manalar katacak,
yeni ufuklar acacak bir kisidir. Oyle ki onunla beraber zaaflarindan yavas yavas

arinmis, yeni bir Celaleddin ortaya ¢ikacaktir.3*!

Iki dostun bulusmas1 hadisesinde, Sems carsida Mevlana’nin yolunu kesmis,
Mevlana’ya “Hz. Muhammed mi yoksa Bdyezid-i Bistdmi mi biiyiiktir?” diye
sormustur. Aldig1 cevap lizerine aradig1 kisinin Mevlana oldugunu anlayan Sems ile
seyhinin miijdeledigi din aslaninin bu dervis oldugunu anlayan Mevlana

kucaklagmiglardir. 342

Mevlana ile Sems’in altt ay insan i¢ine ¢ikmadan halvette olmalari,
Mevlana’nin medreseye ugramamasi ve ailesini dahi ihmal etmesi Belh’teki miiridi
Umurbek i¢in kabul edilemez bir hadisedir. Umurbek, Lala Serafeddin’den hakkinda
yeterli bilgi olmayan bu dervise giivenmemeleri konusunda Mevlana’y1 uyarmasini
ister. Zira koklii bir dergah gelenegi ve silsile adabini yok sayarak “ask meslegi” diye
miiphem bir kavramla kendini pir diye ortaya atan, semé adiyla seriata aykir1 bir
uygulama getiren bu kisi belki de bir Mogol casusudur. Yine Belh’li miiride gore
tasavvuf gelenegini, medreseyi, Bahaiiddin Veled’in kitabim1 dahi okumayi
yasaklayan bu dervise karsi Mevlana’yr uyarmayan Serafeddin Lala ve orada

bulunan miiridler de bu suga ortak olmaktadir.®*3

Serafeddin Lala Belh’teki dostlarinin elestirilerine karst Sems’e goniil
goziiyle bakilmasit gerektigini sdyler. Sems, onlara Allah’la bir an yasanan
birliktelikten elde edilen feyzin, bin yillik c¢alismayla kazanilamayacagim
Ogretmistir. Semamn zaman kaydindan kurtulmak ve Allah’a mahrem olmak

manasima geldigini sdyleyen Lala Serafeddin, Mevlana’nin namazlarim1 bu ask ile

30 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 103-104,106.
31 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 113-115.
32 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 119-122.
33 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 122-126.
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kildigini, ancak bu cezbenin onu hayattan koparan bir hal olmadigini anlatmistir. Zira
tim muhataplar gonliinii bir ayna olarak nitelendiren Sems’te kendi akislerini

bulmaktadirlar.34*

Sems, Mevlana ile haklarinda c¢ikan dedikodulardan rahatsiz olmus ve
Konya’y1 ansizin terk etmistir. Ancak halkin beklentisi ger¢eklesmemis, Mevlana,
Sems’in gitmesine ragmen medreseye donmemis ve ona yapilan haksiz muameleye
kars1 ¢ikmayan herkesi sorumlu tutmustur. Mevlana, Hakk’in tecellisinde bir eksiklik
mi hissettigini soran Lala Serafeddin’e cevaben tecellide bir sorun olmadigini, ancak
Sems olmadan dostun da kendinden uzak diistiiglinii sOylemistir. Nitekim Sems’e
duyulan muhabbetin asli Hakk’adir. Mevlana, medreseyi birakmamasi gerektigini
hatirlatan lalasi Serafeddin’e, riistiinii ispatlayamadigini, esasen medresenin kendisini
biraktigini ve ham haliyle nurlu medrese talebelerinin Oniine ¢ikmaktan men
edildigini ifade eder. Mevland’nin asil miirsidi, Tirmizi’nin isaret ettigi, herkesin
anlayamayacagi bir cevher olan Sems’tir. Ondaki manalar1 halka aktaracak olan kisi

de ancak Mevlana’dir.2*

Sultan Veled babasinin emri lizerine kardesi Alaeddin’i de yanina alarak
Sam’a dogru yola ¢ikmistir. Sems, dostunun istegi lizerine, Mevland’nin bir esi
dedigi Sultan Veled ve agk ordusunun sadik erlerinden saydigi Alaeddin’le birlikte
Konya yoluna koyulmustur. Mevlana Sems’i Konya’da tutmak amaciyla onun,
evlathigi Kimya Hatun ile evlenmesini uygun gérmiistiir. Ne var ki Kimya Hatun
evliliklerinden iki ay kadar bir siire sonra vefat etmistir. Akabinde Aldeddin’in Sems
ile Kimya Hatun’un diigiiniine katilmamas1 sebebiyle Konya’da ¢ikan dedikodulara
aslinda Alaeddin’in Kimya Hatun’u sevdigi ve Sems’in Kimya Hatun’u 6ldiirdigi
dedikodular1 da eklenmistir. Halbuki Alaeddin, Kimya Hatun ile evlenmek
hususunda ¢ekimser kalan Sems’i daha fazla utandirmamak icin diigiine
katilmamistir. Kimya Hatun’un vefatindan bir hafta sonra Sems de kaybolmustur.
Esere gore Sems faili mechul bir cinayete kurban gitmistir. Sultan Veled bu haberi
rilyasinda bizzat Sems’ten 0grenmis ve cenazesine bu sekilde ulagsmistir. Ancak
Sultan Veled ve kardesi Aldeddin babalarinin daha fazla perisan olmamasi igin bu

gercegi ondan saklamiglardir.34

34 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 127-130.
%5 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 135-138.
6 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 146, 174-177.
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Sems’in kaybolmasinin ardindan onu aramak i¢in Sam’a dogru yola ¢ikan
Mevlana, lalasiyla beraber Hiisdmeddin Celebi’nin talebe ve medreseyle
ilgilenmeleri i¢in Konya’da kalmalarint uygun gérmiistiir. Hem biraz yalniz kalmak
hem de seyhiyle ilk karsilastifi yeri ziyaret etmek amaciyla yola ¢ikan Mevlana,
Sam’da aradigr kisinin kendisi oldugunu fark etmis ve Sems’in manasiyla
bulusmustur. Zira gercek sevgilide suret yoktur. Yansimalara degil gilinese goniil
vermek gerektigini anlayan Mevlana, Sems’in 6liimsiiz oldugunu ve hep onunla

olacagi idrakiyle siilikunun sonuna eristigini hissetmistir.34/

Uzun bir aradan sonra Konya’da c¢arsiya c¢ikan Mevlana, kuyumcu
Selahaddin’in diikkanindan ¢ikan ¢eki¢ seslerinin ritmi ile semaa baslamistir.
Altinlar1 umursamadan ¢iraklarina devam etmelerini sdyleyen kuyumcu Selahaddin
de Mevlana ile sema etmis ve bu hadiseden sonra dostluklari baslamistir. Sems’ten
sonra Selahaddin Zerkab da zahiri hi¢bir ilme sahip olmadigi i¢in Mevlana’ya layik
goriilmemistir. Bir cuma namazi vakti yikanan hirkasinin kurumadigini géren
Selahaddin Zerkiib, namazi kagirmamak i¢in kiyafetlerini o sekilde giyerek namaza
gitmis ve o giinden sonra siddetli bir rahatsizlik geg¢irmistir. Seyh Selahaddin,
basucunda Kur’an okurken okuyan Mevland’ya, “Sems burada m1?” diye sormus,
Mevlana’nin “Sems tam karsimda duruyor.” cevabi iizerine “Hamdolsun.” diyerek
son nefesini vermistir. Vasiyeti lizerine ney ve kudiim esliginde sema edilerek son

yolculuguna ugurlanmistir. 34

Mevlana, “Ben yasadigim miiddet¢ce Kur’an’in kuluyum, kélesiyim. Ben Hz.
Muhammed’in ayagini bastigi yerin topragiyim. Hz. Muhammed’in sureti bir duvarin
yiiziine vursa, duvarin gonliinden goniil kant damlar...” der. Bu sozlerin etkisinden
kurtulamayan Celebi Hiisameddin, bu beyitlerin bir kitap olarak toplanmasi istegini
dile getirir, zira bu saheserlerin kaybolmasindan korkmaktadir. Mevlana, dostunun
teklifi tizerine sariginin biikliimlerinden ¢ikardig ilk on sekiz beyti Celebi’ye uzatir,
yazmayl kabul ederse kendinin soOyleyecegini ifade eder. Bdylece Mesnevi’nin
yazimi baslamis olur. Mevlana’ya gore Sems giinese, Selahaddin Zerkib aya,
Hiisameddin Celebi de yildiza benzemektedir ve hepsi Hakk’in tecelli ettigi nuru

yansitan birer aynadir.34°

%7 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 181-184.
8 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 220-222.
9 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 225-226, 228.
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Mevlana, halk arasinda dolasan Mesnevi’deki hikayelerin calintt oldugu
sOylemine karsilik, tamamen yeni diye bir seyin olmadigini, dyle olsaydi divaninin
isminin “Sems-i Tebrizi” degil “Mevlana Celaleddin” olacagini ifade etmistir. Bazen
yeni bir sey sdylemekten ziyade, soylenmis harikalar1 yeni bir bigimde ifade etmek
daha kiymetlidir. Bu sayede insanin kaynagin1 geg¢misten alan yepyeni bir sese

kavusmas1 miimkiin olacaktir.>*

Mevlana aniden rahatsizlanmis, kendisini ziyarete gelen ve duada bulunan
Sadreddin Konevi’ye, uzun zamandir beklenenin nurun nura kavusmasi oldugunu ve
Hakk’tan “Gel” hitabimi isitince canin oraya ucacagini sdylemistir. Sadreddin
Konevi’ye cenaze namazini kildirmasini vasiyet eden Mevlana, son dakikalarinda
sevenlerine ve tiim insanlara gizli ve agikar olarak Allah’tan korkmay1, az yemeyi, az
uyumayi, aZz konusmayi, Allah’in emirlerine itaat etmeyi, oruca ve namaza devami,
kerem sahibi salihlerle beraber olmay1 tavsiye etmistir. Daima kendini hatirlatacak
bir s6z sdylemesi istenen Mevlana, “Hamdim, pistim, yandim!” demistir. Ertesi
aksam sevgilisine kavusan Mevlana, Miisliiman ve gayr-1 miislim tiim Konya halki

tarafindan ebedi yolculuguna ugurlanmustir. 3!
2.9.2. Eserin Degerlendirmesi

Romanin genel muhtevas: bu sekildedir. Eserde, Mevlana ile ilgili anlatilar
noktasinda tarihi verilere uygunluk gozetilmistir. Temel egitimini bir Kiibrevi seyhi
olan babasindan alan Mevlana, tasavvufi gelenegin i¢inde olmakla birlikte ilk olarak
zahiri ilimlerde tahsilini tamamlamistir. Batini yoniinii daha ¢ok babasinin vefatindan
sonra seyhi Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ile gelistiren Mevlana’nin doniim
noktasi seyhinin miijdeledigi Sems-i Tebrizi’nin hayatina girmesi olmustur. Ancak
klasik tarikat-silsile gelenegi igerisinde yetisen Bahaiiddin Veled’in miiridleri,
Mevlana’dan ayni sekilde bu gelenegi devam ettirmesini beklemektedir. Bu
bakimdan Mevland’nin gelenek disina ¢ikmasi ve melami nesveye sahip Sems’i

dostu olarak benimsemesi bir kirilmayi ifade etmektedir.

Mevlana’nin Sems ile birlikte uzun siire halvette bulunmasi, medreseye
ugramamasi, sema etmesi, miiridlerini ve ailesini ihmal etmesi tasavvufi diislinceye
aykir ifrat noktalar1 olarak degerlendirilmistir. Yine Sems’i tanimayan ve disaridan

degerlendirenler i¢in o, ask gibi tam anlamiyla kavranamayan bir ifadeyle alim

30 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 239-240.
1 Tiryakioglu, Mevldnd, ss. 243-246.
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Mevlana’nin seyhi veya dostu olmaya layik degildir. Belh’teki bir miirid aracilifiyla
aktartlan bu diislinceler, glinimiizde Mevlana’ya yonelik elestirilerde en c¢ok
zikredilen ve iizerinde durulan hususlardandir.®*? Buna karsilik romanda yazarin
vermek istedigi diisiinceler Lala Serafeddin ile sunulmaktadir. Lala Serafeddin’e
gore Sems’e yonelik elestiriler onun sadece zahirine bakilarak degerlendirilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Lala Serafeddin de zaman zaman gelenekten
kopmanin sikintilarin1 yasamakla birlikte, Mevlana’nin Sems sayesinde siki sikiya
baglandig1 ask Ogretisinin onun manevi hayatina zarar vermedigini bilakis istiyakla
ibadetlerine baglanmasina vesile oldugunu gordigi i¢in diisiincelerinden

vazgegmistir.

Romanda agk, Mevlana’nin Hakk’t miisahedesi noktasinda idrakini arttiran
bir ara¢ olarak sunulmustur. Mevlana, Sems’ten pek ¢ok sey dgrenmis, bir ayna olan

dostunda kendi yansimasini gérmiis ve onun sayesinde kendinin farkina varmstir.

Sems’in elestirdigi husus, Mevlana’nin aldig1 zahiri ilimlerin, bir amaca
hizmet eden yollardan ibaret olan tarikatlar ve bu tarikatlara 6zgii ritiiellerin amag
haline gelmesi, hakikat ile birlikte olma anlayisinin arka planda kalmasidir. Sems,
Mevlana’nin bu farkindaligi saglamasi ve siilikunu tamamlamasina onciiliik etmesi

acgisindan onemlidir.

Romanda giiniimiizden hareketle mevcut sorunlara cevap vermek amaci
giidiildiiglinii soyleyebiliriz. Mesnevi’deki anlatilarin ¢alinti oldugu sdylentileri ve
Mevland’nin zikredilen soruna cevap vermesi bu diislincenin bir tezahiiriidiir. Yine
Sems’in, Mevlana’nin oglu olan Aldeddin’den 6vgii ile bahsetmesi, gliniimiizde var
olan, eserde de dedikodu olarak nitelendirilen Alaeddin’in Kimya Hatun’u sevdigi ve

Sems’in suikastina alet oldugu sdylemine bir cevap niteligindedir.

Eserde Mevland’min fikirsel boyutu kismen islenmekle beraber, yasam
seriiveni On planda tutulmustur. Mevlana, Sems ile birlikte bir degisiklik yasamis
ancak kendini Kur’an’in bendesi olarak tanimlayan Mevlana’nin bu degisimi higbir
zaman seriatin disinda ya da ona alternatif olmamistir. Bu minvalde sunulmak
istenilen Mevlana portresi, hayatinin baslangicinda zahiri ilmini tahsil etmis bir alim,

ikinci evresinde bu ilimlerin manasina niifuz etmis bir asik, son evresinde ise

%2 Giiniimiizde Mevlana’ya yonelik elestirilerle ilgili olarak bkz. Mikail Bayram, Ahi Evren- Mevldnd

Miicadelesi, Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2012.
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dostunun rehberliginde elde ettigi bilgileri miiridlerine ve insanliga aktaran arif bir

Mevlana seklinde ¢izilmistir.
2.10. Dinle
2.10.1. Eserin Muhtevasi

Mevlana’nin hayatim ve disilincelerini konu edinen yazar, eserinde
Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini ele almustir. ilk basimi 2017 yilinda yapilan eserin

genel muhtevasi su sekildedir:

Devrin cesitli siyasal ve ilmi sebeplerinden dolayr Belh’ten go¢ eden
Mevlana’nin babasi Bahaiiddin Veled ve ailesi, Nisabur, Mckke, Sam ve Medine
sonrasinda yoniinii Anadolu’ya ¢evirmis ve Karaman’a yerlesmiglerdir. Selguklu
sultan1 Aldeddin Keykubad’in daveti lizerine gogiin son duragi Konya olmustur. Bu
gbc siireci Mevlana’nin bircok stft biliyligii ile goriismesi acisindan Onemlidir.
Mevlana’nin Feridiiddin Attar ile karsilasmasi ve Seyh Attar’in Mevlanad’ya

Esrarname adl1 eserini hediye etmesi de bu gog sirasinda gergeklesmistir.3>3

Iki y1l boyunca Konya’da ders veren Bahaiiddin Veled, 1231 yilinda vefat
etmistir. Mevlana, ilk hocasi olan babasinin yerini almakla birlikte biiyiik bir bosluga
diigmiistiir. Bu sikintili zamanlarda gelen babasinin miiridi Seyyid Burhaneddin
Muhakkik Tirmizi, ilmi yonden seyhi Bahaiiddin Veled’den farki olmadigini
gordiigi Mevlana’ya, kabul ederse hal yoniinden kendini gelistirmesine yardimci
olabilecegini sodyler. Yazar, Tirmizi’nin bu tavrin1 gercek bir miirsid tavri olarak
yorumlar. Zira miirsid emir veren otoriter bir kimse olmamalidir. Tirmizi bu tavr ile
miiridin isteklerini karsilama sorumlulugunu tasimakla birlikte gercek otoritenin
miiridde oldugunu gdstermistir. Mevlana dokuz yil boyunca Burhdneddin Muhakkik

Tirmizi’nin hizmetinde bulunmus ve manevi gelisimini tamamlamaya ¢alismistir. 3

Mevlana kirk bes yasina geldiginde zahiri ve batini ilimleri tahsil etmis bir
alim ve ariftir, ancak asik degildir. Aska hazir bulunan Mevlana’y1 yakacak olan pir
Sems-i Tebrizi’dir. Ogrenirken 6gretmek derdinde olan, bir yaren arayan kalender
mesrepli sifi Sems, Mevlana’ya Hz. Muhammed’in mi yoksa Bayezid-i Bistdmi’nin

mi biiyiik oldugunu sormus, aldig1 cevap karsisinda aradigi kisiyi bulduguna kanaat

353 Ali Canip Olgunlu, Dinle, Istanbul: Dogan Yaymcilik, 2017, s. 22.
354 Olgunlu, Dinle, ss. 23-25.
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getirmistir. Mevlana ise ilmi derinligini ilk defa bu soru ile kesfetmistir. Boylece bir

alim ile bir 45181 bulusmas gerceklesmis ve dostluklar baslamistir.>*

Sems iyi egitim almig bir kisidir. Zira miiellife gére alim olmadan arif, arif
olmadan abid, abid olmadan da asik olunmaz. Sems ve Mevlana birliktelikleri
miiddetince karsilikli bilgi aligverisinde bulunmuslardir. Bu birlikteligin akabinde
ortaya ¢ikan Mevland ve Sems’in bir odaya kapanip ¢ikmadiklart s6ylemi zandan
ibarettir. Mevlana, ailesine bagli, sorumluluklar1 olan hatta devrin siyasi olaylarina
etki edebilecek kadar hayatin iginde bir kisidir. Mevlana ve Sems’in sohbetleri her

gecen giin biraz daha uzamis ancak hayattan kopma gibi bir durum yasanmamistir.>*

Yaklasik olarak yedi ay siiren karsilikli 6grenme siireci sonunda Sems,
Mevlana’nin 6grendiklerini hal edinebilmesi i¢in vakti geldiginde geri donmek {izere
Konya’dan ayrilmistir. Bu ayrilisin Konya’da c¢iktigi sdylenen kiskanglik ve
dedikodulardan kaynaklanmadigini belirten yazar, Sems’in gidisini mesrebi ve
mizacinin geregi olarak yorumlar. Kisi olumsuz seylerden ne kadar etkilenirse o
denli noksandir. Ne var ki Sems bu tiir avam davranislardan etkilenmeyecek kadar

ask dolu bir dervistir.3%’

Sems’ten 6nce her varligin birer adi ve sifatlar1 varken, Sems ile birlikte
Mevlana her seyi ask olarak anlamlandirmistir. Mevlana’nin “Siz kimsiniz?” diye
soruldugunda “Farisi sOylesem de aslen Tiirkiim.” cevabiyla irksal kdkenini ortaya
koydugunu sdyleyen yazar, Sems’ten sonra ayni soru Mevlana’ya soruldugunda “Ne
Afgan, ne Arap, ne Rum, ne de Tiirk. Benim goziimde hepsi ayni mayadan
gelmistir.” der. Ciinkii Mevlana, dostu sayesinde her seye ask goziiyle bakmayi

dgrenmistir, 38

Sems’in Konya’ya geri doniisiine dair anlatilarda Mevlana’nin, bir kese altin
vererek Sems’i donmeye ikna etmesi diislincesi ile oglunu Sam’a gonderdigi
kabuliinii elestiren yazar, Sems gibi bir asigin altinla isi olmayacagini belirtir. Sems,

Sultan Veled’i goriince toparlanmis ve birlikte Konya’ya donmiislerdir.3>°

Yazar, konuyu burada ask penceresinden ele alarak su degerlendirmeyi yapar:

Ask alimi yakar, bunu bilen alim kendini korur. Arif aski anlamlandirr ve kendi

35 QOlgunlu, Dinle, ss. 28-29.
36 Qlgunlu, Dinle, ss. 37-39.
357 QOlgunlu, Dinle, ss. 40-41.
38 Qlgunlu, Dinle, s. 45.

39 Olgunlu, Dinle, ss. 46-47.
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siirina cekilir. Asik ise ask atesi ile oynar durur. Ask, alt yapisi olmayanlart
yakarken Sems ve Mevlana gibi istidat sahibi hazirlikli kisileri arindirir. Sems,
Konya’ya dondiigiinde gidis amacinin gerceklestigini, dostunun kitap okumay1 asgari
dereceye diisiirdiiglinii goriir. Artik yaradan ile bagbasa kalacak olan Mevlana,
durumunu “Ben bir hamalmisim da haberim yokmus. Yasama indirgemedigim her
bilgi yiikten baska bir sey degilmis. Her bilgiden o bilgiyi yasayarak kurtuldum.
Yasanmadan higbir seyin 6grenilemeyecegini 6grendim.” diyerek anlatmistir. Bu
ikinci bulusma stirecinde aile fertleri disinda kimseyle goriismeyen iki dost, hal

birlikteliginde bulunmustur.>®

Sems ve Mevlana sema ile varlik dairesindeki eyleme katilmaktadirlar. Sema
ile avlandiklarin1 sdyleyen Mevlana, avlanmak icin Kafdagi’na gittiklerini ve akbaba
gibi les avlamadiklarini ifade eder. Yazara gore Mevlana’'nin Kafdagi’ndan kasti
Kur’an-1 Kerim’dir. Akbabadan maksat ise insanlarin din duygusunu kullanarak
onlar1 somiiren kisilerdir. Kisinin aradig1 cevaplar ve ¢oziim tiim detaylarin verildigi

Kur’an’dadir. 36!

Eserde Mevland’nin Sems’i evlathigi Kimya Hatun ile evlendirdigi genel
kabuliine karsi, Sems’in mesrebi geregi hi¢ evlenmemis oldugu vurgulanir. Yine bu
konuda bagka bir varsayim Kimya Hatun’un Sems’e karsi1 bir agk besledigidir. Ancak
boyle bir durum olsa Sems’in bunu hemen fark ederek bertaraf edecegi
sOylenmektedir. Dolayisiyla Sems ve Kimya Hatun evlenmemislerdir. Mevlana’nin
dostunun tekrar gitmemesi i¢in onu Kimya Hatun ile evlendirmek istedigi soylemi

les kokusuna benzeyen avamin diisiinceleridir.36?

Sems, Mevlana’y: askta yeniden dogmasi i¢in tek basina birakmis, kendi de
bir kez daha Olmeden Once Olmek amaciyla Konya’dan ayrilmigtir. Sems’in
6liimiinden anlagilmasi gereken onun tiim deneyimleri yasayarak Allah’a asik olmak
icin Ozgirlestigidir. Sems’in Mevlana’nin kiigilk oglu Alaeddin’in de iginde
bulundugu bir ¢ete tarafindan 6ldiirtildiigli iddias1 sadece bir rivayettir. Yazar, sayet
Alaeddin boyle bir suca karismis olsa Mevlana’nin onu babasit Bahaiiddin Veled’in
yanina gémmekle sereflendirmeyecegini ifade eder. Yine yazara gore Sems’in “Oyle

bir gidecegim ki kimse izimi bulamayacak.” ifadesi bir kirginlik icermez. Sems,

360 QOlgunlu, Dinle, ss. 47-48.
31 QOlgunlu, Dinle, ss. 50-51.
32 Qlgunlu, Dinle, s.52.
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Mevlana ile gercgeklestirdikleri ask deneyiminin sonlanmasi ile gidecegini ve

donmesini gerektiren bir sebep kalmadigini anlatmak istemistir.3%3

Mevlana, Sems ile yasadigi coskunlugu Selahaddin Zerkibi ile dindirmis,
onda Sems’in nurunu bulmustur. Nitekim Mevlana, vasiyetinde cenazesine
neyzenlerin eslik etmesini ve sema yapilmasini isteyen Seldhaddin’i zamanin
Bayezid-i Bistami’si olarak nitelendirmektedir. Selahaddin Zerkib’dan sonra Celebi
Hiisameddin’i yaren edinen Mevlana, dostlar1 arasinda bir kiyaslama yapmamis,

birinin yaninda digerinden bahsetmemistir.3%*

Eserde Sems’ten onceki durumunu “Askin kéafiriymisim haberim yokmus.”
diyerek agiklayan ve Sems ile pisen Mevlana, Zerkabi ile olgunluga erismis, bu

olgunluk Hiisameddin Celebi zamaninda Mesnevi ile meyvesini vermistir.®®

Mesnevi’si ile ask nehrinden tevhid denizine ulasan Mevlana, ask chli
olduktan sonra vahdet-i viiciid anlayisiyla o zamana dek karsilastigi tiim unsurlar
Allah’1n tecellisi olarak degerlendirmistir. Bu minvalde kisi, miirsid bir kitap olan
ask nehri Mesnevi ile deniz olan Kur’an-1 Kerim’e ulasacaktir. Miheng tasi Kur’an
olan Mevlana’nin bu bilingle ele aldig1 tevazu, saygi, hosgorii, adalet gibi kavramlari
barindiran Mesnevi, insanlar1 Hakk’a ulastirma noktasinda onemli bir gorev
tstlenmistir. Ruhun miirsid bedenin ise miirid olarak sunuldugu eser, samimi bir

sekilde yaklasanlara kendini agmaktadir.3%®

Yazara gore Mevlana bu minvalde “Mesnevi hakikate ulagsmak ve Allah’in
sirlarina yakin olmak, akil erdirmek isteyenler icin bir yoldur.”*®’ demek suretiyle
Mesnevi’nin irsad edici fonksiyonunu ortaya koymustur. Buna gore dort kapr olarak
ifade edilen diisturlar icerisinde salikin nihai hedefi olan hakikat dordiincii kapiy
temsil eder. Ilk kapr seriat, ikinci kapi tarikat, iigiincii kapt marifet, dérdiincii kap ise
hakikattir. Mevlana bu dort mertebeyi hitap ettigi zimreye gore ele almis, halk
arasinda kendine bu dort kapinin mahiyeti soruldugunda soyle bir aciklama
yapmistir:

Seriat insamin din yolunda ele aldigi bir muma benzer. Bu mum sadece kiginin

bulundugu alam aydinlatir. Icinde bulundugu 151k ile yetinen kimse seriat adli

363 QOlgunlu, Dinle, ss. 53-55.
364 QOlgunlu, Dinle, ss. 56-58.
365 QOlgunlu, Dinle, s. 58.

36 Qlgunlu, Dinle, ss. 11-18.
367 Mevlana, Mesnevi, ss. 39-40.
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gemiye binmistir fakat denizden haberi yoktur. Kisi mum ile bir yola koyulmussa
bu yolun adi tarikattir. Bu yolda hangi asamalardan gectigini degerlendirerek
bilgisini idrak diizeyine ¢ikaran kisi marifet kapisina ulasmis olur. Yola mum ile
devam eden kisinin mumu bir miiddet sonra sénecektir. Ancak bu noktada

endiseye mahal yoktur. Ciinkii hakikat kapisinda muma ihtiya¢ kalmamustir. Zira

giines varken mumdan 15tk beklenmez.>%®

Verilen anlatidan hareketle kisi her ne kadar dogru, comert, adaletli olursa
olsun seriati reddedemez, sonucuna ulasan miiellif, bunun yaninda kisilerin
bulunduklar1 hal ve makam geregi seriat1 idrak noktasinda farkliliklarin olabilecegini
ifade eder. Dinin ibadet boyutuna siki sikiya bagli olmakla birlikte ahlak boyutuna
riayet etmeyen kisiler oldugu gibi, namaz vakti geldiginde kalbinden bir anlik olsa
dahi kiskanclik gectigi i¢in veya dua ederken Allah’a karsi “ben” lafzim

kullanmaktan dolay1 haya eden ve namazini kazaya birakan kimseler de mevcuttur.

Ibadetlerini bu hassasiyet icerisinde gerceklestiren asik, namaz sirasinda
Hakk’a tam bir teslimiyet gosterir. Mevlana’'nin kildigi namaz da bu tiirdendir.
Mevland’ya “Namazdan daha hayirli olan ibadet nedir?” diye soruldugunda
“Namazdan daha hayirli olan sey yine namazdir.” der ve ayn1 6nemi zekéat, orug gibi
ibadetlerinde de gosterir. Miiellife gore bu dogrultuda diisiincelere sahip olan
Mevlana’nin ask ehli olduktan sonra namaz kilmadigi veya seriatin gerekliliklerini

aksatt1g1 sdylemleri gercegi yansitmamaktadir,36°

Eserde dinin yoldan ibaret oldugu ve hedef koyarak bir son tayin etme
diigiincesinin dinin ash ile bagdagsmadigi vurgulanmaktadir. Mevlana’nin “Bedenin
beslenmesi i¢in bir sanat 6gren. Ruhun beslenmesi igin de dini 6gren.” tavsiyesinde
bulundugunu soyleyen yazar, bedenin Ogretmeni olan canin onu kontrol altina
almakla mesul oldugunu, yani nefsin bilinmesi gerektigini anlatir. Nitekim nefsin

oldiiriilmesi miimkiin degildir.3"

Miiellife gore dinin 6ziinii Allah aski olarak ifade eden Mevlana, Mesnevi’yi
bu minvalde agkin kitabi olarak takdim eder. Allah’tan baska bir seyi varlik olarak
zikretmek sirktir. Bizim varlik olarak nitelendirdigimiz her sey Hakk’in tecellisidir.
Mevland’nin “akli olmayan yandi” soziine binaen kalbi olmayanlarin zaten yok

sayildigim1 ifade eden yazar, kandil semboliiyle ifade edilen Mesnevi'nin

368 QOlgunlu, Dinle, s. 70.
369 QOlgunlu, Dinle, ss. 69-73.
370 QOlgunlu, Dinle, ss. 81-83.
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Mevlana’nin kalbinden gelen sézlerden olustugunu belirtir. Nitekim Mevlana,
Mesnevi’nin Rabbin bir ilhami oldugunu ifade etmektedir. Kalpte sefkat ve
merhametin yayilmasina imkan saglayan Mesnevi, kalpten ¢ikarilan kotii hasletlerin
yerini Hakk’1n tecellisi ile doldurur ve kisinin 6zgiirlesmesini saglar. Yeniden anlam
bulan kisi nefsini kurban etmistir ve yeni dogumlara gebedir. Eserini vahdet diikkani

olarak niteleyen Mevlana, birlik diisiincesini en giizel sekilde ifade etmistir.3"

Yazar, Mevlana’'nin “oku” emrine muhatap olan Hz. Peygambere dykiinerek
eserine “dinle” hitabiyla basladigin1 soyler. Mevlana’nin genel mesaji olarak

2

niteleyebilecegimiz “Gel ne olursan ol yine gel...” rubaisinin dogru anlagilmasi
gerektigine deginen yazar, Mevlana’nin yaptigi bu ¢agriya kulak veren kimsenin ilk
olarak kendine “Ben kimim? Kime gidiyorum? Neredeyim ve nereye gidiyorum?”
sorularin1 sormast gerektigini belirtir. Bu sorulara asgari diizeyde olsa dahi verilen
cevaplar iki tarafin da isini kolaylastiracaktir diyen miellif, aksi takdirde giil

bahgesinde les kokusuna yer olmadigin1 vurgular.3"2

Eserde Mevlana’nin sema ederken duydugu her sesin Allah’tan geldigi ve
donerken gordiigii her varligin Allah’in bir tecellisi oldugu anlatilmaktadir. Mevlana
bu ritiiellerle Allah’a Allah i¢in yaklasmaktadir. Insanlar bu gercegi géremedigi i¢in
kaos, savaglar ve dinler yaratilmistir. Din agktir, Hakk’a vuslattir ve bu hakikate ilave

edilen her sey teferruattir.>’3

Mevlana eserinde “Kimde ask atesi yoksa o yok olsun.” diyerek aslinda
insanliga dua etmis ve onlar1 hiclige davet etmistir. Kadmil insani temsil eden ney
huylar giizellestiren bir sifacidir. Mevlana’ya gore soylu kisi, sdylediklerini yasayan
ve devamli bu hal iizere degisimini devam ettiren, yeniden iireten kisidir. Insan nefsi
icinde hem zehiri hem de panzehiri barindirmaktadir. Burada 6nemli olan husus,

kisinin nefsini terbiye altina alarak onu kendi igin panzehir kilmasidir.3"

Allah akilla bilinir ancak askla bulunur. Hakk’la irtibat halinde olmak, onu
miisahede etmek askla gerceklesecek bir seydir. Akil kendi ¢ikarin1 gozetirken ask,
sevgili ugrunda can vermeyi telkin eder. Ancak bu halktan kopmak anlamina
gelmemelidir. Miiellif bu noktada Mevlana’nin siire¢ igerisinde yaratma eylemlerinin

izini stirerek yolu tamamladigini ifade eder. Yolda oldugu siirece agk atesi yanmaya

371 QOlgunlu, Dinle, ss. 104, 108-109.
372 QOlgunlu, Dinle, s. 132.

373 Qlgunlu, Dinle, ss. 146-147.

374 Qlgunlu, Dinle, ss. 165-167.
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devam edecektir. Mesnevi de bu ask atesinin yanmasina katki saglayan miirsid bir

kitaptir.3"
2.10.2. Eserin Degerlendirmesi

Eserin genel icerigi bu sekildedir. Ask, hakikatin en agik sekilde beyani olan
Kur’an’1 anlama ve dinin amaci1 olan Hakk’a vuslat yolunda bir ara¢ olarak takdim
edilmistir. Sems ile birlikte asiklik vasfina kavusan Mevlana, teorik olarak bildigi
tevhidi hayatina aktarmis ve tiim kainati Rabbinin tecellisi olarak gérmiistiir. Sems,
Mevlana’nin hayatinda bir esik noktasini temsil etmektedir. Sems dncesinde kendine
bir varlik atfeden Mevlana, dostu sayesinde yok olarak nasil var olunabilecegini
Ogrenmistir. Bu noktada Mesnevi, Mevlana’nin 6grendigi ve hal edindigi

gercekliklerin insanliga aktarilmasidir.

Yazar eserinde giinlimiizde Mevlana iizerinden sunulan diisiincelere yer
vermektedir. Entelektiiel bir kisi olan Mevlana’ya isnat edilen diisiinceleri basitlikle
nitelendiren yazar, bu disiincelerin antitezini olustururken zihnindeki Mevlana’y1
ortaya koyabilmek amaciyla baz1 gerceklikleri gérmezden gelmis, bazi verileri ise
degerlendirmeye almamistir. Ornegin, Sems ve Kimya Hatun’un evlenmedigi iddiast
tarihi vakia ile ortiismemektedir.3’® Yine Sems’e Konya’ya donmesi icin altmn
sunulmadigi sdylemi veya Mevlana ile Sems’in uzun siire birlikte vakit ge¢irmedigi
ifadesi ve bu birlikteligin anlatilmasi noktasinda halvet teriminin kullanilmamasi

yazarin olusturmaya ¢alistigi Mevlana algisina hizmet etmektedir.

Eserde Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin Mevlana’ya kabul ederse onu hal
yoniinden gelistirebilecegini sdylemesi ve yazarin bunu gercek bir seyh tavr olarak
yorumlamasi, iradenin miiridde oldugu sdylemi yine seyhin otoriter bir tavirda
olmamas1 gerekliligi hadisenin yazarin zihnindeki ideal seyh kavramina uygunluk

saglayabilmesi agisindan onemlidir.

Tasavvuf 1lmi icerisinde bir biitiinliik gozetilemeden serdedildigini
diisiindiiglimiiz bu ifadeler, Mevlana’yr mevcut elestirilerin disinda tutma amacinin
yani sira dogru bir seyh imaji olusturma g¢abasi olarak da goriilebilir. Ne var ki bu
yontem bazi gercekliklerin oldugundan farkli yansitilmasi sonucunu dogurmustur.

Yazarin miirid kelimesinin “irade eden” anlamindan hareketle, miiridin otorite

375 Qlgunlu, Dinle, ss. 180-183.
876 Sipehsalar, Mevldna ve Etrafindakiler, s. 154; BRIk, Ariflerin Menkibeleri, s. 487.
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makaminda oldugu sonucuna ulastigt kabul edilebilir. Ancak yazarin bu
degerlendirmesi, onun tasavvuf alanma olan uzakliginin da bir gostergesidir. Zira
miirid, Hakk’a giden yolu tuttuktan sonra kendi iradesini terk eder ve bu yolda
Hakk’m iradesine gore yiiriir.3”’ Yine tasavvuf tarihine baktigimizda “mustasvif’
olarak ifade edilen kesim gerekli i¢ tenkitlere tabi tutulmus olmakla birlikte sfi
diisiince sisteminde seyhin otorite sahibi oldugu yadsinmaz bir ger¢ekliktir. Burada
elestirilen ya da tam olarak anlasilmayan nokta seyhin ve sahip oldugu otoritenin
mahiyetidir. Miiridin seyhi karsisindaki durumunu ifade etmek i¢in kullanilan
“Gassalm 6niindeki meyyit gibi olmak”*"® bu noktada dikkat ¢eken bir ifadedir. frade
eden, isteyen anlamina gelen miiridin elbette seyhini se¢gme hakki vardir. Miiridin
miirsidine tam olarak bagliligini anlatan bu ifade miiridin seyhinden en iyi sekilde
istifade edebilmesini amaclamaktadir. inceledigimiz eserde de anlatildig gibi
tasavvufun amaci kisinin nefsini bilerek olgunlagmasini saglamak ve bu yolla onu
Ozgurlestirmektir. Nitekim seyh-miirid iligkisinin  anlagilmasi ig¢in  klasik

eserlerimizde miirid ve miirsidin adabi béliimleri ele alinmustir.3"

Mesnevi’sinde miirid-miirsid iliskisinden pek cok kez bahseden Mevlana,

kisinin stiliktnu saglikli bir sekilde devam ettirmesi i¢in seyhe olan ihtiyacini dile

getirmis ve bu yolda asil amacin Hakk’a ulasmak oldugunu salik vermistir.38°

Bu yolculugu pir ile yapmak ister. Zira o yolda afet, korku ve tehlikeler vardir.
Bircok kereler gittigin yolda bile kilavuzsuz sikinti ¢ekersin.”®®* diyen Mevlana
seyhin gerekliligini vurgularken, “Kiifiir olsun, iman olsun, seni yoldan alikoyan,
geri birakan her sey birdir. Aralarinda fark yoktur. Seni dosttan ayiran ister

¢irkin olsun, ister giizel; ikisi de birdir. 382

Eserde dikkat ¢eken diger bir husus, Mevlana’nin “gel”%%3

cagrisina muhatap
olan kisilerin fikrl agidan belirli bir seviyede bulunmalarinin gerekli goriilmesidir.

Zira gidilen kisi zahir-batin ilimlerinde doneminin zirve ismi ve onde gelen asi81

877 Ciircani, Mu ‘cemii 't-ta ‘rifat, s. 174.

%8 Tbn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifdu’s-Sdil, Sileyman Uludag (gev.), Istanbul: Dergah
Yayinlari, 1998, s. 178.

379 Ebi Hafs Omer es-Siihreverdi, Kitabu Avarifi’l-Ma’drif. Beyrut, 1966, ss. 403-405.

380 Himmet Konur, “Mesnevi’de Miirid-Miirsid Iliskisi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 14, 2005, s. 154.

81 Mevlana, Mesnevi, c. |. b. 3050-51.

32 Mevlana, Mesnevi, c. |. b.1763.

383 “Gel ne olursan ol yine gel...” ifadesinin Mevland’ya ait olmadig: tespit edilmistir. Bu husus,
incelemeye tabi tuttugumuz eserde de belirtilmekle birlikte bu ifade tizerinden bir algi sunuldugu
icin kisaca deginmeyi uygun gordiik.
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Mevlana’dir. Aristokrat bir kisi olarak sunulan Mevlana’nin giil bahgesi olarak tavsif
edilen dergdhinda “les kokusuna” elbette yer yoktur. Ancak yazarin bu diisiincesi,
Mevland’nin tasavvuf anlayisi ve misyonu ile ¢elismektedir. Diger din mensuplarina
dahi bir hakikat tecellisi tasidig1 diisiincesiyle nisbeten kapsayici bir yaklasimda
bulunan Mevlana, otekine yasam alan1 sundugu, ona giil olabilme imkani sagladigi
icin Mevlana olabilmistir.®®* Bu minvalde gelen kisi her ne durumda olursa olsun
onun degisime, Ozgiirlesmeye olan istegi ve gayreti onem arz eder. Eserde kismi
olarak eksik kalan bu nokta, yazarin elestirilerine konu olan avam-havas iligkisinde

kendini agik bir sekilde gostermektedir.

Netice itibariyle eserde hayatini Kur’an ile anlamlandiran, degisim ve
gelisimini siirekli olarak devam ettiren, ask ile 6zgiirlesmis entelektiiel bir Mevlana

ile karsilagsmaktay1z.
2.11. Mevlana Cagirinca
2.11.1. Eserin Muhtevasi

Mevlana’nin kendine muhabbet besleyen ve zor durumda olan bir geng kiza
yardim etmesi igin yirmi birinci yiizyilli yasayan Istanbul’a gonderilmesini ve
Mevlana’nin yardim seriivenini anlatan roman tarzindaki eserin ilk basimi 2011

yilinda yapilmistir.

Eserin baslangicinda Muhammed Celéleddin, kendini peygamberin ve
insanlifin bendesi, sevgilisi olarak tanimlamasina ragmen lakabinin “Mevlana”
oldugunu ancak bu hitap seklinden ¢ok hoslanmadigini belirtir. 1273 yilinda vefat
eden Mevlana, kendini seven dostlarinin cenazelerine ruhen hep katilmistir. Ne var ki
bu sefer beden olarak diinyaya gitmesi gerekmektedir. Istanbul’da Fabio adli bir
dostunun cenazesine istirak etmek suretiyle ihtiya¢ sahibi bir kisiye yardim etmesi
icin altmish yaslarda, sariksiz, sakalsiz yeni kiyafetleriyle kendini diinyada bulan
Mevlana’nin seriiveni baglamistir. Diinyadaki degisim ve gelismelerden haberdar
olmakla birlikte bunu ilk kez tecriibe edecek olan Mevlana, ¢ok fazla sagirmamustir.
Ciinkii bir arif, hangi zamanda ve hangi sartta diinyaya bakarsa baksin ilk olarak
Allah’t goriir. Mevland kendine verilen bu gorevle bir bakima hep istedigi

taninmama firsatin1 elde etmistir. Ancak Mevlana bu isteginden farkli olarak diger

384 Ali Bolat, “Tasavvuf Geleneginde “Oteki” Algis1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 37, 2014, s. 70.
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insanlarin kendini insan olarak da fark etmediklerini ifade etmekle birlikte yine de bu

durumdan mutluluk duyar.38®

Mevlana’nin, cenazesi i¢in geldigi kendisine muhabbet besleyen ruhen
tanistig1r dostu Fabio adinda tinlii bir ressamdir. Caminin bahgesinde yardim edecegi
kisiyi tanimaya c¢alisan Mevlana, bu esnada insanlar1 gozlemlemis ve yardima
ihtiyact olan pek c¢ok kisi oldugunu anlamistir. Buna mukabil orada bulunan
insanlarin mutsuzum ama giliclilylim dercesine yardima ihtiya¢ duymadiklarini ve
yalnizlastiklarini idrak etmistir. Camiden mezarliga gitmek icin bir siire bekleyen
Mevlana’nin 6niinde bir ara¢ durmus, aragtan inen kisi, “buyurun Sultanim.” diyerek
Mevland’nin kapisint agmistir. Yolculuk sirasinda taninip taninmadigindan endise
duyan Mevlana, hal diliyle karsisindakinin de bir arif oldugunu anlamistir. Mezarliga
geldiklerinde Mevlana’ya eslik eden Bedreddin Dede, gozleriyle Mevlana’ya
durumun anlasilmamasi i¢in ayrilmalar1 gerektigini ve kendisini gordiigii icin

duydugu mutlulugu ifade ederek miisaade istemistir.>%

Dostu Fabio’u mezara yerlestirmek i¢in ¢ukurun igine giren Mevlana, liziilen
insanlara hayatta olmanin Allah’in Hayy isminden kaynaklandigim1 yani kisinin
Allah ile ne kadar beraberse o derece canli oldugunu anlatmak istemistir.
Peygamberin “Nasil yasarsaniz 0yle oliirsiiniiz ve nasil 6liirseniz oyle dirilirsiniz.”
sOziinli animsayan Mevlana, buna sahit oldugunu, diiglin gibi ge¢en hayatinin diigiin
olarak sonlandigini, bu nedenle 6liim giiniine “Seb-i Arus” dendigini i¢inden gegirir.

Hayatim Allah ile birlikte geciren Fabio igin de durum aynidir.®®’

Mevlana, ¢ukurun i¢inde dostu i¢in son gorevini yerine getirirken Fabio’nun
kiz1 aniden g¢ukurun ig¢ine atlamis ve Mevlana yardima ihtiyact olan kisinin o
olduguna kanaat getirmistir. Herkesten bir ses ¢ikarken Mevlana durumun onun igin

ne kadar zor oldugunu diisiinmiis ve kimse miidahale etmeden kulagina;
Cenazemi goriince ayriulik deme.
O vakit, benim bulusma, goriigme zamanimdir.
Mezarima defsiz gelme;

Clinkii Allah meclisinde gamli durmak yarasmaz.

385 Serdar Ozkan, Mevidna Cagirinca, Istanbul: Artemis Yayinlari, 2014, ss. 1-16.
386 Ozkan, Mevldnd Cagirinca, SS. 5, 45-46.
387 Ozkan, Mevldind Cagirinca, sS. 52-53.
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Hakk beni agk sarabindan yaratmistir.
Olsem, ciiriisem bile ben yine o askim.

dizelerini fisildamis ve Luna usulca mezardan ¢ikmistir. Eserde adetullahin
bozulmasinin tek sebebi, Fabio’nun kiz1 Luna’nin Mevland’y1 ¢cok sevmesi ve onu
distiigli bu karanliktan yalmizca Mevlana’nin ¢ikarabilecek olmas1 olarak

verilmistir. 3

Bedrettin Dede, Mevlana icin bir otel ve ara¢ ayarlamistir. Luna ile
konusmasinin, annesi Ispanya’ya déndiikten sonra daha uygun olacagmi diisiinen
Mevlana, bu sirada vaktini bogazda yiiriiyerek gecirmis ve kendini Luna’nin yerine
koymaya c¢alismistir. Mevlana, Luna’dan ¢ok farkli bir hayat stirmiistiir; bu onu
anlamasi1 noktasinda isin zor kismidir ancak ayni zamanda o Luna’dir. Ciinkii arifler
bir yaniyla herkes gibi diinyaya beser olarak bakarken diger yandan her ne kadar
aralarinda ylizyillar olsa da insanliga ve diinyaya kalp goziiyle evrensel bir sekilde
bakabilirler ki bu ask atesi ile yanmanin sonucunda elde edilen rabbani bakis

acisidir.3

Mevlana’ya gore en biiyiik keramet, insanin nefsinden vazgegmesini
gerektiren agktir. Nefsin kendini Oncelemesine karsilik ask, dnce sevgili vurgusu
yapmaktadir. Ne var ki insanlarin keramet denince ilk aklina gelen, olaganiistii haller
olmustur. Halbuki ortaya ¢ikan bu durum Allah’in ikramidir ve O takdir ederse
keramet zuhur eder. Eserde Mevlana ile ortaya konan tasavvuf, asktir ve kisinin
nefsini terbiye ederek “sen” diyebildigi dl¢iide gercektir. Bu baglamda tasavvufun
karmasik, siislii kelimelerle anlatilamayacagini sdyleyen yazar, agka ilaveten onu en
iyi anlatan iki kelime olarak merhamet ve empati kavramlarimi sunar. Hz.
Peygamber’in “Higbiriniz kendiniz ig¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmedikge
hakkiyla iman etmis olmaz.”**® hadisinden miilhem tasavvuf, kisinin baskasini kendi

gibi gdrmesi olarak sunulur.3%

Allah 151810, nurun kaynagidir. Tasavvuf da bize bu nuru kesfetme, farkinda

olma imkan1 sunar. “Ben kulumu seversem, onun goren gozii olurum...”®%? Cibril

388 (Ozkan, Mevldnd Cagirinca, Ss. 56, 60-61.

389 Ozkan, Mevldind Cagirinca, sS. 63-66.

39 Byhari, Iman, 6; Miislim, Iman, 17; ibn Mace, Iman, 9.

391 Ozkan, Mevidnd Cagirinca, sS. 67-69.

392 Buhari, Rikak, 38; Ahmed b. Hanbel, XVI, 456 ( hadis no: 10782).
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hadisi ile hareket eden Mevlana, zamanla bizdeki nuru perdeleyen benligin sevgiyle

aydinlanacag hakikati ile Luna’nin kalbini tanistirmaya gelmistir.3%

Mevlana, Luna ile gorligmek i¢in kapisina gitmis, bircok kez zile basmasina
ragmen kap1 agilmamustir. Israrli bir sekilde kapiyr ¢alan Mevlana’nin bu davranisi,
bir stfide bulunmasi gereken ii¢ hasletin gerekliligi olarak yorumlanmistir. Bunlar;
nezaket, sabir ve vazgecmemektir. Nezaketi, en biiylik nezaket olan sevgi ile Luna’y1
tanmistirmak i¢in terk eden ve bu diislince ile istikrarli bir sekilde kapiyr calan
Mevlana’ya kapi acilmis, ancak gorlisme talebi Luna tarafindan reddedilmistir.
Kaldig1 otele donen Mevlana yats1 namazini kilmadan yatmak istememis, ancak nefsi
ona sonucta Oldiigiinii, yalnizca bir gorev i¢in buraya gonderildigini ve bundan
dolayt sorumlu olmadigini fisildamigtir. Ne var ki Mevlana, diinyadayken de
namazlarini cennet, makam, mevkii i¢in degil, siikreden bir kul olmak i¢in muhabbet

ve sevgi ile kilmustir.3%

Ertesi giin aymi sekilde Luna’nin kapisi onlinde olan Mevlana, kapidan
kovulmasina ragmen nefsini dizginlemis ve oradan ayrilmamigtir. Allah ile kul
arasinda olan iligkiyi de bu sekilde yorumlayan Mevlana, acilmayan bir kapiy1 1srarla
beklerken kisinin sabir ile beraber azim, giiven, sevgi gibi Allah’in vasiflar ile
vasiflanma imkani bulacagimi soyler. Kapmin agilmasini bekleyen Mevlana’nin,
Luna’ya ne sOyleyecegine dair bir bilgisi yoktur. Aslinda arif olmanin bir getirisi
olan bu durum, “Ben kulumu sevdigim zaman onun konusan dili olurum.” buyuran
Allah’in ariflere konusacaklar1 zaman soézlerini ilham ettigi anlayisinin  bir
tezahiiriidiir. Mevlana hakiki manada marifet olan bu héale Sems ile tanistiktan sonra

vakif olmustur.3%®

Mevlana arif olunca fark etmistir ki, en muhtag¢ insanlar ariflerdir. Ancak
onlarin muhta¢ oldugu varlik goézleri, kulaklari, yiiriiyen ayaklar: olan Allah’tir. Bu

minvalde ask, bir ihtiya¢ halidir ve muhtac¢ olmayan 4sik olamaz.3%

Luna 1srarla kapisinda bekleyen yashi adami, onun Mevlana oldugundan
habersiz bir sekilde polise sikayet eder. Kimligi hakkinda sorulan sorulara dogru
cevaplar veren Mevlana, boyle bir olayin imkansiz oldugu diisiincesi ile sorguya

alimir. Kendini sorgulamaya gelen polise Mevland’y1 taniyrp tanimadigini soran

393 (Ozkan, Mevidnd Cagirinca, ss. 71-73.

394 Ozkan, Mevldnd Cagirinca, ss. 81-82, 85-86.
395 Ozkan, Mevldnd Cagirinca, ss. 91-92, 103-104.
3% (Ozkan, Mevidnd Cagirinca, ss. 119-120.
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Mevlana, dinle ¢ok ilgisi olmayan bir genc ile karsi karsiyadir. Mevlana, kendine
kafir diyenler oldugunu sdyleyen polise, bu kisilerin yargilama hakkina sahip olan
tek varligin Allah oldugunu unutan aynmi zamanda kafir kelimesinin anlamin
bilmeyen kisiler oldugunu ifade eder. Kafir, gercedi orten anlamina gelir. Yani
herkeste Allah’in nuru vardir ancak bazi kisiler bu hakikati 6rter. Bu baglamda din,
insanin kendine, icindeki sonsuz sevgiye kavusma yolculugudur. Mevlana, bu
stirecte Allah ile kul arasina peygamberlerin neden girdigini soran polise; bilakis
peygamberlerin, Allah ile kul arasina giren nefsi aradan ¢ekmek igin bize yol

gosteren 6nderler oldugunu sdylemistir.>®’

Sorgu sonucunda nezarethaneye atilan Mevlana, beden olarak tutsak olmasina
ragmen Ozgiir bir ruha sahiptir. Arifin ruhu her an 6zgiirdiir ve 6zgiir bir ruhun
mekani sonsuzlukken ruhu esir olan kisi i¢in diinya bir hapishane gibidir. Ruhun
hapishanesi olan nefs, kibir, cimrilik, gii¢ arzusu, hirs gibi kétii hasletleriyle ruhu
perdeler ve hapsolmasini saglar. Ancak arif olan kimseler Allah’in emrettigi gibi

O’na kagcarak nefislerinin esaretinden kurtulabilmislerdir.3%

Mesnevi ile hayata tutunan ve kendine bir ¢ikis yolu arayan Luna,
Mevlana’nin her bahsin sonunda doniip dolasip sozli aska getirerek goniilleri imar
ettigini fark etmis ve bu durumu asktan yani Allah’tan baska doniilecek yer olmadigi
seklinde yorumlamigtir. Sonsuz bir hazine olarak gordigii Mesnevi ile her
okuyusunda yeni manalara kavusan Luna, Mevlana ile manevi sohbeti esnasinda
onun comertligine dayanarak kendisi i¢in 6zel bir kitap yazmis olmasini istemis
ancak bunun imkansiz oldugunu diisiinmiistiir. Bu esnada i¢indeki Mevlana sevgisini
canlandiran ve kendine gelmesine vesile olan yasli adami kurtarmak isteyen Luna,
ertesi giin karakola gitmeye karar vermistir. Bu sirada Mevlana, riiyasinda kendini
gorevlendiren melegi gormiis, gorevinin tamamlandigin1i ve geri donmesi igin
uyandiginda sema etmesinin yeterli oldugu bilgisini almistir. Karakola giden Luna,
miidiirlin odasina girdiginde kendine bir kitap uzatilmis ve Mevland’nin kaldigi
hiicrenin kamera kayitlar: izletilmistir. Goriintiilerde Mevlana sema etmeden Once
kameraya el sallamis ve geriye bir tek ceket kalmistir. Ceketin i¢inden ¢ikan kitapta
“Rimi’den Luna’ya” yazmaktadir. Luna olanlara sagirmistir, ancak onun i¢in bu olay

her sabah giinesin dogmasindan daha biiyiikk bir mucize degildir. Boylece

397 Ozkan, Mevldnd Cagirinca, SS. 141-142, 148.
398 (Ozkan, Mevidnd Cagirinca, ss. 153-154.

118



Mevlana’nin her zaman var oldugunu anlayan Luna, sevginin giicii ile iginde

bulundugu zor durumdan kurtulmustur.3%°

2.11.2. Eserin Degerlendirmesi

Genel gorlinlimiinii sunmus oldugumuz roman, fantastik bir sekilde ele
almmistir. Eserde 21. yiizyillin Istanbul’una gelen Mevlana’nin gdziinden ara ara
verilen dini-tasavvufi sdylemlerle kismi bir sosyolojik degerlendirme yapilmistir.
Diger romanlarda Mevlana’nin bir roman karakteri olarak tarihi zeminde gercek
sahsiyetiyle baglantili olarak ve kendi hayat hikayesi lizerinden ele alinmasina karsin
bu romanda Mevlana’nin, kendi hayat hikayesi disina ¢ikilarak bambagka bir olay
oOrgiisii icinde ele alinmis olmasi romanin ayirt edici bir 6zelligidir. Bu anlamda,
gercek bir sahsiyet olan Mevlana’nin salt kurgu iginde bir karakter olarak islendigini
gormekteyiz. Ancak romanin bu ayirt edici 6zelligi, onun kurgusallig: ile ilgili baz

soru isaretlerini de beraberinde getirmektedir.

Bu minvalde Mevlana’nin bir melek tarafindan gorevlendirilerek diinyaya
gonderilmesi olayimi iki sekilde degerlendirmemiz miimkiindiir. Birincisi, dini agidan
boyle bir olayin miimkiin olmadigi realitesinin goz ardi edilerek, sirf Mevlana
Ogretisini glinlimiizle kiyaslamak i¢in tamamen kurgusal bir amag giidiildiigiidiir. Ki
romanda bu amacin daha 6n planda oldugunu sdyleyebiliriz. Ikincisi, roman
kahramani olan Mevlana’nin ayn1 zamanda bir tasavvuf biiyligii ve veli bir zat olmasi
hasebiyle, ruhani boyutta bu tarz olaylarin vuku bulabileceginin imkan dahilinde
oldugu diisiincesidir. Nitekim romanda, manevi dereceye sahip oldugunu anladigimiz
Bedreddin Dede’nin Mevlana’yr tanimasi, iist boyutta ve ruhani olarak bunun
miimkiin goriildiigiine dair bir delil teskil edebilir. Fakat her iki durumda da
kurgunun, Islimi inang baglaminda sikintilar barindirdigi muhakkaktir. Tamamen
kurgu olan romanda vurgulanan Islami motifler ile anlatilan hadise arasinda, aslinda
6li olan Mevland’nin namaz kilip kilmamasi durumu gibi ciddi tutarsizliklar ortaya
ctkmaktadir. Yine Islami olmaktan uzak olan kurgunun i¢ dizaynmnin Islami

motiflerle siislenmesi, ortaya ¢ikan tutarsiz gortiniimiin farkli bir boyutudur.

Diger yandan Mevlanad’nin diinyaya gonderilme hadisesi basli basina inangla
ilgili bir tartigsma kapisi agilacak demektir ki bu bizim konumuzu disindadir. Zira biz,

bugiiniin diinyasinda yanki bulan Mevlana’y1 anlamaya calisiyoruz. Ancak algimin

39 Ozkan, Mevldnd Cagirinca, Ss. 157-188.
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olusturulmasi esnasinda ortaya ¢ikan tartismali durumlar, bu algiya hizmet etmesi

agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

Roman giiniimiiz insanina bir teklif ve bir kurtarict sunma iddiasindadir.
Burada kurgunun, okuyucuya bir mesaj vermeyi amagladigini gbz oniine aldigimizda
dikkat ¢ekici bir manzara ile karsilasmaktayiz. Soyle ki, diger romanlarin aksine, bu
romanda gilinlimiiz aklin1 Mevlana zamanina tasiyip 6gretinin referanslarini anlamak
yerine, Mevlana’'nin, bizzat bir karakter olarak gilinlimiize tasinmasi s6z konusudur.
Bunun dogal bir sonucu olarak, romanda 6l¢iit, tersten bir bakis agisiyla giiniimiiz
kosullar1 olmaktadir. Roman bir bakima, kotiiyii gostererek, dogru olan1 Mevlana dili
ile soylemektedir. Mevlana’nin, ¢evresini algilama sekli, tersinden diistiniildiigiinde,
bugiiniin diinyasinda Mevland’y1r algilama seklini vermektedir. Sevgiden
yoksunlugun karsisinda sevgi, sekiiler hayatin esareti karsisinda Allah askinin
bahsettigi mutlak hiirriyet, hayatin hakikatini anlayamamaya karsilik “Allah’1 ve
ask1” kesfederek mutluluga ulagsmak romanda karsimiza ¢ikan Mevlana nin

algilanma bigimleridir.

Bugiiniin sartlar1 tizerinden Mevlana’ya bakmak, yukarida belirttigimiz gibi
baz1 acilardan olumlu denilebilecek sonuclar verse de birtakim eksiklikleri
beraberinde getirmektedir. Bugiin, toplumlarin yasadigt manevi sikintilar asikar
gercekliklerdir. Buradan hareketle, yanlis goriilen her hususun dogrudan antitezini
vermek, Mevlana ogretisine deginmekten daha ziyade, genel kabul gérmiis ilkelerin,
sloganik bir sekilde Mevlana’ya sOyletilmesi anlamina gelmektedir. Zira “nasil bir
sevgi?”’, “nasil bir ask?”, gibi sorularin cevaplarm1 Mevlana diisiincesinde
aradigimizda, yek(in olarak bir tasavvuf ve Islam diisiincesiyle irtibatli cevaplar
manzumesi ile kars1 karsiya gelmekteyiz. Oysa romana bu sorulari sordugumuzda,
aldigimiz cevaplar, kavramlarin igeriginden yoksundur. Bu agidan kavramlar,
Mevlana diigiincesi ile bezenmis olmaktan uzak, genel-gecer kabul géren, herkesin
giindelik kullandig1 kaliplar olarak tebariiz eder. Bize gore asil mesele budur.
Mevland’nin devasa sahsiyeti, giiniimiiz meselelerine cevap verebilmek i¢in iyi bir
malzeme sunmaktadir. Ancak alt yapisina, dini-tasavvufi siiregine bakilmaksizin, sirf
kavramlar tizerinden gidilen bir yaklasim son derece dikkat edilmesi gereken bir

yaklagimdir.

Eserin temellendirilmesi noktasinda yapmis oldugumuz elestiriler akabinde

Mevlana ile ideal bir sifi portresi ¢izildigini goriiriiz. Romanda ilk olarak lakabindan
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hoslanmadigini séyleyen Muhammed Celdleddin’in miitevazilig1 ortaya konmustur.
Sosyal hayati ve insanlari gozlemleyen Mevlana, kalabaliklar i¢inde yalnizlagsan
insan sayisinin arttigini, ruhlart hapiste olan bu insanlarin ve genelde toplumun en

bliyiik sorununun nefisleri oldugunu ifade etmistir.

Yasamayr Allah ile birlikte olmak seklinde anlayan Mevlana, bu cagda
yasayan ¢ogu insanin 6lii mesabesinde oldugunu ortaya koyar. Ancak yapmis oldugu
“kafir” tanimiyla Allah’in nurunun tiim insanlarda var oldugunu, nefsin hileleriyle
perdelenmis olan bu hakikatlerin ortaya ¢ikarilmayr bekledigini salik verir. Tiim
problemlerin ¢oziimii yazarin rabbani bakis olarak nitelendirdigi ask eksenli evrensel
bir bakistir. Eserde Allah i¢in sevmek ve tiim insanlig1 bir olarak gérmegi kapsayan
bu bakis acisina ulagsmak i¢in ilk adim, temel problem olan nefsin terbiye altina
alinmasidir. Bir siire¢ i1 olan rabbani bakis acisi, nefsin dizginlenmesi akabinde ask

ile ulasilacak nihai noktadir.

Namaz bahsinde bir arif olan Mevlana’nin agk anlayiginin hayatinin tiim
alanlarma sirayet ettigini goriiriiz. Mevlana vefat etmis olmasina ragmen namazini
stikrlin nisanesi olarak goriir ve agk ile namazini kilar. Bu baglamda Mevlana’nin bir
arif olmasi, Allah’a ve insanliga ask anlayisin ile yonelmesi, onun ibadetlerini yerine

getirmesi noktasinda geri birakmamaktadir.

Seriiveni boyunca Allah’a tevekkiilii ile 6n plana ¢ikan Mevlana, diinyaya
gelisinden itibaren O’nun yardimini beklemistir. Ogretisinin geregi olarak tiim
insanlig1 bir géren Mevlana, sevgi ile yaklastigi, ask ile attig1 her adimin miikafatim
almis ve gorevini tamamlanmistir. Olay Orgiisii itibariyle fantastik olan roman bize,
Allah ile hayat bulan, ask anlayisi ile tiim insanlig1 bir géren Hz. Ibrahim misali

miitevekkil bir Mevlana sunmaktadir.
2.12. Mevlana’nin Gorsel Bir Unsur Olarak Kullanildigi Eserler

Tezimizde bu asamaya kadar sectigimiz popiiler eserlerle, Mevlana’ya dair
olusan algiy1 anlamaya calistik. Bu esnada dikkatimizi ¢eken bir husus, yine popiiler
olarak kabul edilebilecek, fakat yalnizca Mevlana’nin ismi veya onu animsatan bir

simgenin kullanimiyla kaleme alinan eser sayisinin hizli bir artig gosterdigidir.

Bu yonelisin farkli sebepleri olabilecegi ihtimali ile birlikte temel sebep,
okurun Mevland’ya yonelik ilgisi ve bu alanda cikan eserlerin biiyiikk ragbet

gormesidir. Bu eserler, iceriklerindeki daginiklik ve bir mesaj verme noktasindaki
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eksikliklerinin yani sira glinlimiizde Mevlana’ya duyulan ilgiyi yansitmalari

acisindan onem arz etmektedir. Bu baglamda birkag eseri 6rnek verebiliriz.

Ik olarak Serdar Ozkan’in Mevlana’ya dair yazmis oldugu ii¢ eseri
inceleyebiliriz. 2013 Ekim ayinda “Rami’nin Bildigi Ask*% isimli kitabin1 kaleme
alan yazar, 2014 Mayis aymda “Mevlana Cagirinca™®l, 2014 Kasim ayimda ise
“Rimi’nin Kitab”*®? isimli romanlarin1 okuyucuya sunmustur. “Riimi’nin Bildigi
Ask” isimli romaninda sevginin giicline inanan ve kendini bulmak i¢in yola ¢ikan
Fabio adindaki Italyan ressam, yolculugu sirasinda Mevlana’y1r ve onun ask
anlayisin1 kavramaya c¢alismaktadir. Eserde Mevlana, Fabio’nun Konya’ya onu
ziyaret etmek icin gitmesi ve Mevlana askini yasayan sifileri aramasi noktasinda
ortaya ¢ikar. Mevlana dergadhini ziyareti sirasinda i¢ini hiiziin kaplayan Fabio, bunu
riiyasindan  hareketle Mevlana’'nin  ismen  bilinmesi, ancak derGinunun
anlagilmamasindan kaynaklt Mevlana’nin hiiznii olarak dile getirir. Fabio’nun ask
atesi ile yananlarin kalmadig1 sdylemi de bu sorundan neset etmektedir.**® Yazarin
Mevlana’nin hiizniinii agka baglamasi, insanlarin onun sarildig1r aska sarilmadigi
iddias1 sonrasinda Fabio’nun Ysa tepesinde Mevlana’nin bildigi aski tattigini ifade
etmesi, agktan maksadinin ne oldugu tam olarak anlasilamayan miiphem ifadelerdir.
Romanin kahramani Fabio tarafindan dile getirilen Mevlana diisiincesinin
anlasilamadig elestirisine karsilik, eserde bu diisiince sisteminin temelini olusturan
ask kavramini anlamaya yonelik bir ¢aba goriilmemektedir. Anladigimiz kadariyla
Fabio’nun kendi i¢inde anlamlandirdigi RGm1’nin agki, Allah ile olan miinasebetinde
manevi hisleri ve riiyalar1 dogrultusunda yasadigi tecriibeler sonucunda kavustugu

daima Tanri ile beraber olma idrakidir.*%*

Yazarm ayni karakterleri kullanarak, Mevland’y1 ana kahramanlardan biri
haline getirdigi ve kismen diigiincelerini aktardigi “Mevlana Cagirinca” isimli ikinci
romanini sectigimiz popiiler eserler i¢cinde inceledik. Eserler arasindaki baglantinin
goriilmesi amaciyla eseri burada zikretmeyi uygun gordiikk. Zira yazarin
deginecegimiz tiglincli romani olan “Ram1’nin Kitab1”, inceledigimiz romanla ilintili
olarak kurgulanmistir. Eserin incelendigi ilgili boliimde aktardigimiz gibi Fabio’nun

kizi Luna, Mevlana’dan kendisi i¢in bir kitap yazmasmi istemis ve bu kitabin

40 Serdar Ozkan, Riimi nin Bildigi Ask, Istanbul: Artemis Yayinlari, 2013.
401 Serdar Ozkan, Mevldnd Cagirinca, Istanbul: Artemis Yaynlari, 2014.
402 Serdar Ozkan, Riimi’nin Kitabt, Istanbul: Artemis Yayinlari, 2014.

493 Ozkan, Riimi nin Bildigi Ask, ss. 69-78.

404 Ozkan, Riimi nin Bildigi Ask, ss. 103-105, 193.
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Luna’ya teslim edildigi anlatilmistir. Ugiincii romanm konusu Luna’ya verilen bu

kitabin kendisidir.

Romanin girisinde Mevlana, Luna’nin kendisinden bir kitap yazmasi talebi
tizerine gonliine iki hikaye diistiigiinii belirtir. Bu hikayelerin kahramanlarindan biri
Mevlana’nin digeri ise Luna’nmin c¢agdasidir. Mevlana ile Luna’nin yollarmin
kesigmesi, ayni sekilde bir miirsid olan Ahmed Endiiliisi ile Seyma’nin ruhlarinin
derinliklerinde bulugmalar1, hikayeler arasinda ortak noktayr teskil etmektedir.
Roman, Granada Universitesi'nde felsefe profesdrii olan Jose’nin, bir arkadasi
tarafindan verilen Ahmed Endiiliisi adindaki bir stifinin kitabindan hareketle ¢iktigi
elmas arayisint konu edinir. Yazarin, romanini “Rami’nin kitab1” olarak ele almasini
gerektiren tek sebep, bir dnceki romanda Luna’nin talep ettigi eserin Mevlana’ya
isnat edilmis olmasidir. Kurguya gére Mevlana’nin kaleme aldigi ve Mevlana’ya dair
hicbir bilginin yer almadigr bu eserde, Mevlana’nin hayati ve Luna ile baglanti
kurulan nokta, bir miirsid olan Ahmed Endiiliisi’nin elmasin bulunmasi i¢in verdigi
sohbetlerde, araglarin amaca donistiiriilmedigi, hakikatin Allah oldugu bilincinin
kazanildig1 takdirde kisiye tiim kapilarin agilacagi gibi ifadeleridir. Aynmi sekilde
Seyma’nin yakin zamanda babasini kaybetmesi ve sifilerin eserleri sayesinde yasam
gayesini kesfetmesi kahramanlar arasinda kurulan bir diger baglanti noktasidir. Bu
bilinci kazanan Seyma’nin, biiyiikbabast Ahmed Endiiliisi’nin kitabinin kendisi i¢in
en biliylik hazine oldugunu sdylemesi, profesoriin de ayni idrake kavusmasin
saglamistir. Romanda son olarak asil hazinenin herkesin i¢inde oldugu

belirtilmigtir.*%

Mevlana’'nin ve onu c¢agristiran simgelerin bir g¢ekim cazibesi olarak
kullanildigin1 sdyleyebilecegimiz eserlerden bir digeri Giilay Okuyucu’nun “Ona

Giden Derdimi Seviyorum™4%

isimli eseridir. Tasavvuf kategorisi altinda sunulan,
kapaginda bir semazen ve Mevlana’ya yapilan birkag atiftan ibaret olan eserde yazar,
hadisler ve sufi biiyiiklerinden yapilan alintilar ekseninde kendi yasam hikayesini

anlatir.

Mevlana’ya dair diger bir eser tiirii de ondan yapilan derlemelerdir. Ornekleri

oldukea fazla olmakla birlikte bu minvalde Seyit Burhan Giin’iin “Ask-1 Ates™%" ve

405 Ozkan, Rimi nin Kitabi, ss. 41, 57-58, 63, 67-68, 75-76, 131-132, 147.
408 Giilay Okuyucu, Ona Giden Derdimi Seviyorum, Ankara: Herdem Yayinlari, 2016.
407 Seyit Burhan Giin, Ask-1 Ates, Konya: Siradis1 Akademi Yayinlari, 2014.
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Mehmet Alim Konukcu’nun “Ask’a Gel”*% isimli eserlerini zikredebiliriz. Her iki
eserde de Mevlana ve eserleri hakkinda verilen kisa bir bilgiden sonra Mevlana’dan
alintilar yapilmig, ancak eserlerde aktarilan bilgilere ilave olarak higbir katkida
bulunulmamistir. Icerikleri bakimindan konu biitiinliigii ve fikirsel bir gayenin
giidiilmedigi bu eserler, ni¢in yazildiklar1 konusunda soru isareti uyandirmaktadir.
Netice itibariyle bu baslik altinda ele aldigimiz eserlerin genelinde popiilarite elde
edebilmek amaciyla Mevlana’nin aragsallastirildigini sdylememiz miimkiindiir. Ne
var ki Mevlana’y1 bir figiir olarak kullanan bu eserlerde Mevlana’nin hayatina veya
diisiincelerine yonelik kayda deger bir icerik bulunmamaktadir. Bu tarz eserlerin
kaleme alimmasinin kolayligt ve piyasasinin bulunmasi ekonomik amaglarin

gozetildigi izlenimini olusturmaktadir.

Bahsi gecen eserlerde Mevlana algisina dair igerigin bulunmayisi, bu
basliktaki eserlerin gosterdikleri iki ayr1 karakterden kaynaklanmaktadir. Birincisi,
bazi1 eserlerde Mevlana’nin ismi kullanilmakla birlikte, eserin iceriginde onunla ilgili
hemen higbir seyin bulunmamasidir. Buna Giilay Okuyucu’nun “Ona Giden Derdimi
Seviyorum”, Serdar Ozkan’in “Rimi’nin Bildigi Ask” ve “Rimi’nin Kitab1”
romanlar1 6rnek olarak gosterilebilir. Bu tarz eserlerde Mevlana bir isim ve simge
seklinde, sirf gorsel bir unsur olarak bulunmakta, fakat igerik tamamen yazara ait
olmaktadir. Bu sebeple, Mevlana’ya dair fikri bir mesele ya da bakis bulamadigimiz

eserlerin igerigi hakkinda Mevlana algisina dair bir sey sdyleyemiyoruz.

Bu noktada bizi ilgilendiren mesele, bu tarz eserlerde Mevlana isminin ya da
onunla ilgili bir simgenin neden kullanildig1 sorusunun cevabina odaklanmakla
birlikte konu buraya kadar agiklamaya c¢alistigimiz algidan farkli bir alg ile irtibatli
hale gelmektedir. Bu da kabaca ifade edecek olursak, Mevland isminin yazin

diinyasinda ne derece etkili ve islevsel oldugunu gdsteriyor olmasidir.

Mevlana’ya dair bir diger yazin tarzi, yazarin herhangi bir diisiince beyan
etmedigi, sadece Mevlana’dan seckilerle olusturulmus kitaplardir ki Seyit Burhan
Giin’iin “Ask-1 Ates” kitab1 ile Mehmet Alim Konukgu’nun “Ask’a Gel” kitab1 bu
tiir eserlerdir. Eserlerde, yazarlarin Mevlana ile ilgili kanaatleri, onun &gretilerinin
fikirsel diizeyde yansimalari bulunmadigindan, bizi algiya gotiirecek sonuglari
eserlerde Mevlana’nin neden kullanildig1 sorusuna verilebilecek birka¢ muhtemel

cevapta arayacagiz. Bu minvalde Mevlana’nin gorsel bir unsur olma 6zelliginin agir

408 Mehmet Alim Konukgu, 4sk’a Gel, Konya: Salon Yayinlari, 2016.
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bastigini diisiindiigiimiiz eserlerle ilgili dikkatimizi ¢eken hususlari, birka¢ madde ile

su sekilde siralayabiliriz:

1) Yazar, Mevlana ile okuyucu arasinda bir yakinlik kurarak Mevlana’yi
tanitmak ve bu dogrultuda bir Mevlana bilinci olusturmak istemis olabilir. Ancak
okuyucunun, eserlerde varsaydigimiz bu vurguya dair bir sey bulamamasi amaci

oldukga tartismali hale getirmektedir.

2) Mevlana seckisi yapan eserlerde alintilar yoluyla kapsamli bir
Mevlana imaj1 olusturmak veya Mevland’yr tanitmak amaci gidildigini
diisiinebiliriz. Ancak bu tarz eserlerde, konu biitiinliigliniin bulunmamasi, alinti
metninin sthhatinin tespit edilememesi, yazarin aktardigi kesitlere ilave olarak bir
fikir beyaninda bulunmamasi bdyle bir amacin s6z konusu olmadigimi
gostermektedir. Bu bakimdan yazarlarin kendine ait fikirlerinin bulunmadigi,
elestiriye daha acik olan secki tiirli eserlerde Mevlana’nin biitlinciil bir sekilde

anlasilabilmesi miimkiin gozitkmemektedir.

3) Yazar, metnin batininda Mevlana’nin bir 6gretisine vurgu yapmis ve
metin boyunca bu dgretiyi islemis olabilir. Sanat eserlerinde bu tiir kapal1 anlatimlar
mevcut olmakla birlikte biz inceledigimiz eserlerde bu tarz bir durum tespit
edemedik. Buna ragmen, yazarlarin, Mevlana’ya dair fikirlerini olaylarin igine

naksederek vermis olmalarini bir ihtimal olarak kabul ediyoruz.

4) Eserlerin kaleme alinmasindaki bir diger amag, yazarin tabii olarak
eserinin ¢ok satilmasini istemesi olabilir. Giiniimiizde Mevlana isminin, bir eserin
satis oranlarma ciddi katkilar sagladigi gbz Oniine alinacak olursa, bu amacin da
yadsinmamasi gerekir. Yazarin, Mevlana iizerinden kendisine ya da eserine bir

poplilerlik saglamay1 amaglamis olabilecegi de ihtimal dahilindedir.

Buradan hareketle Mevlana algisi ile ilgili s6yle bir yarginin ortaya ¢iktigin
sOyleyebiliriz: Mevlana ismindeki cezbedicilik, maksat ne olursa olsun yazari
kendine ¢ekmekte, yazar ya kendi goriisiinii imajin parlakligiyla halka ulastirmaya
calismakta ya Mevlana segkisiyle kendi adimi bir kitabin kapaginda gostermek
istemekte ya da herhangi bir amaca matuf olmaksizin tamamen ekonomik amaglar
giitmektedir. Bu, daha dnce degindigimiz Mevlana algisindan farkli olarak, olugmus

algida muazzam bir ¢ekim giiciiniin varligin1 ortaya koymaktadir. Bir bakima bu
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durum, inceledigimiz eserlerin, -fikirsel anlamda olmasa da- Mevlana isminin halka

yayilmasi konusunda gdsterdigi basariy1 da ispat etmektedir.

Netice itibariyle, tek bir baslik altinda topladiimiz bu eserlerin genel
goriiniimii, “popiiler” kavraminin, eserlerden ¢ikarak, “Mevlana” ismine ait bir
Ozellige doniistiigiinii ortaya koymaktadir. Bir dongiiye sebep olan bu durum,
Mevlanad ismi ekseninde yeni popliler eserleri dogurmakta, tasavvuf tarihinin en
mithim simalarindan biri olan Mevlana simgesel bir obje haline getirilerek
tikketilmektedir. Bize gore bu dongii, yalniz toplumun talebi ya da topluma arz
edilenin niteligi ile agiklanacak bir olgu olmayip toplumda tasavvuf biiyiiklerine
duyulan muhabbetten, sohret olma kaygilarina, halka mesaj verme isteginden salt
ekonomik isteklere varincaya kadar pek c¢ok etkeni ig¢inde barindirmaktadir.
Konumuzu asan bu tartismalar disinda bizim i¢in, glinlimiiz yazan ve okuyan
diinyasinda, Mevlana’nin popiiler edebiyat tiiriiniin bir enstriimani haline getirilmis
olmasi onem arz etmektedir. Ancak eserlerin kaleme alinmasi noktasinda yukarida
degindigimiz Mevlana’ya duyulan muhabbetten sohret olma istegine varincaya dek
her bir etken, gliniimiizde Mevlana algisini belirleyen nedenlerin iginde yer alir. Ve

bu durum bir bakima alginin bizzat kendisidir.
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SONUC

On tciincli yilizyilda yasamis bir sifi olan Mevlana, tasavvuf anlayisiyla
bulundugu cografyaya ve bu cografyayr asan iklimlere hitap etmistir. Mevlana’ nin
ogretileri, gerek eserleri gerekse Mevlevilik tarikati ile Islam diinyasmi ve
diisiincesini biiyiik Olclide etkilemistir. Biz bu etkinin en genis sekilde yansimasini
Osmanli’da goriiyoruz. Bilhassa Mevlevilik kanali ile hem bir nesve, hem bir yasam
tarz1 hem de sanatsal faaliyetler bazinda hayatin neredeyse tiim alanlarina niifuz eden
Mevlana’nin tesir sahasi tasavvuf geleneginin disina da tasmustir. Bu minvalde
Mevlana, etkisini hem ismiyle hem de Ogretileriyle Osmanli’da, Cumhuriyet
déneminde ve giiniimiiz Tiirkiye’sinde devam ettirmis ender sahsiyetlerdendir. Fakat
son zamanlarda Mevlana’nin algilanma bigiminde ciddi bir doniisiimiin yasandigi da
basgka bir gercektir. Kanaatimizce dine ve 6zelde Mevlana’ya bakisin degismesinde
modernlesme tecriibbemiz doniistiiriicii bir etkiye sahiptir. Bu siiregcte ortaya cikan
diistince akimlarinin bir neticesi olarak Mevlana, gorece yeni bir algilama tarziyla
yorumlanmaya baslanmistir. Son yillarda bilhassa edebiyat alaninda Mevlana’ya
yonelik cesitli nedenlerle dikkat ¢ekici bir ilginin olusmasi bahsi gecen algida 6nemli
bir etken olmustur. Biz, bu yogun ilgi sonucu kaleme alinan eserlerde Mevlana’nin

nasil algilandigina dair bazi tespitler yapmaya calistik.

Edebiyat alan1 6zelinde Mevlana’ya dogru muazzam bir yonelisin basladigi
malumdur. Pek tabii ki eskiden bu yana Mevlana ismine bir meyil, muhabbet ve ilgi
vardi fakat dile getirdigimiz yonelis, yeni bir yazin tiiriine aittir. Artik Mevlana
romanlarda, roportajlarda, seckilerde, popiiler tarz diyebilecegimiz her tiirli yazin
faaliyetinin ig¢inde ele alinmaya baslanmistir. Bu itibarla Mevlana’ya yonelik ortaya
cikan ve Mevlana algisinin karakterine iligkin gostergeler icerdigini kabul ettigimiz
bu ilginin olusumuna etki eden hususlarin dikkate deger oldugunu diisiinmekteyiz.
Sozgelimi, Mevlana 6gretisinin yapi taglarini olusturan sevgi ve ask gibi kavramlarin
cezbedici mahiyetleri, yine Mevlana’ya isnad edilerek dile getirilen “Ne olursan ol
yine gel” gibi kapsayici ifadeler, her kesimden insanin diisiince diinyasina

uyarlayabilecegi icerikler tagimaktadir. Dolayisiyla Mevlana 6gretisini bu sekliyle
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eserlere tasimak, bir yazar i¢in dogrudan genis halk kitlelerine ulasmanin da kisa bir

yolu haline gelmektedir.

Bir diger husus Mevland’nin hayat hikayesinin romanlara konu olacak
hadiselerle dolu olmasidir. Babasiyla ¢iktigi yolculuk, bu yolculukta yasananlar,
Attar ile karsilagmasi ve Attar’in Mevlana’yr mustulamasi, Mevlana’nin babasinin
olimii, Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin hayatina dahil olusu ve Sems ile
karsilagmasi, olgunlagmasi, hayatinda meydana gelen biiyiik degisimler, dostlar1 ve
dostlaria tutkusu, Sems tizerinden yiiriiyen kiskanclik ve entrikalar, sema ve dertini
bir diinya, vefatina dair anlatilan menkibeler, edebiyat sahasi i¢in Onemli birer
malzeme teskil etmektedir. Tim bu etkenlerle biiyilk bir 0gretinin ayni sahista
birlesmesi, dogal olarak bir roman yazari i¢in son derece ¢ekici, miimbit bir alan
gibidir.

Son olarak Mevlana’nin dev eseri Mesnevi’nin mahiyeti de bu meyanda
zikredilebilir. irsad amacli kaleme alian Mesnevi, gerek iislubu gerekse konuyu ele
alis bi¢cimi acisindan anlattig1 hikayelerle okuyucuyu muazzam derecede etki altina
alan bir eserdir. Bu noktada Mevlana’nin eserleri biitiiniinde de konuya baktigimizda
Mesnevi’'nin ayricalikli roliinii gérmekteyiz. Zira kavramlarin halka hitap edecek
sekilde kullanildigt Mesnevi araciligiyla Mevlana’nin kitlelere etkisi acikken,
diisiince bakimindan daha felsefi olan Divan-1 Kebir’in okura yansimasi ayni sekilde
olmamistir. Bu sebeple, bahsi gecen roman ve eserlerde, Mevland’ya dair fikri
vurgular daha ¢ok onun Mesnevi’si iizerinden yapilmistir. Bu da, romanlarin ya da
popiiler kitaplarin genis kitlelere ulagsma istegiyle olduk¢a uyumlu bir goriiniim arz

eder.

Bahsettigimiz bu siireg, Mevlana’nin popiiler edebiyat alaninda bu denli
ragbet gdrmesinin sebeplerini ortaya koymaktadir. Caligmamizda, Mevlana algisina
dair incelemeye tabi tuttugumuz eserlerden hareketle ulastigimiz birka¢ sonucu da su

sekilde ifade edebiliriz:

Evvelemirde, konu Mevlana ve ondan hareketle dini-tasavvufi hayat olunca,
yazarlarin dini bir kaygi giittiikleri ve bu minvalde Mevlana’y1 halki aydinlatmak ve
egitmek gayesiyle konu edindikleri kabul edilebilir. Nitekim kimi yazarlarin
kendileri de bunu yer yer ifade etmektedirler. Ancak eserlerde Mevlana’nin
diisiincelerinden ziyade menkibevi tarzda hayatina yer verilmesi, diisiincesinin konu

edildigi yerlerde ise secici bir tavirla belirli kavramlar iizerinden kismi bir Mevlana

128



imaj1 ¢izilmesi, bir bakima edebiyat diinyasina ait kaygilarin agir basmasi bu dini
kayginin ¢ok daha Otesine gecerek onu golgelemis, hatta zaman zaman bu kayginin
secilemeyecek noktaya geldigini gostermistir. Temel hareket noktasi sevgi, ask ve
hosgorii olan yazarlar bu yaklasim ile insanligin tiim dertlerine care bulabilecek,
giinliik hayatin her alanina hitap eden, dini-tasavvufi taassuba karsi evrensel bir
Mevlana portresi cizmektedir. Burada taassuba denk geldigini disiindiigiimiiz
kavram “gelenektir. Bu esaslarla taassup olarak nitelendirilen dini-tasavvufi
gelenekten koparilarak koklerinden uzaklastirilan Mevlana, diisiincelerinin
nesviinema buldugu gelenekten habersiz, daha dogrusu bu gelenegi onaylamayan bir
kisi olarak sunulmaktadir. Nitekim eserlerin genel kurgusunda Mevlana nin tasvip
etmedigi ve onun karsi cephesinde yer alan sahsiyetler bu gelenegin bir pargasidir.
Bu diisiince, bir yandan gelenekten kopan Mevlana’nin dinler {istii evrensel zeminde
konumlanmasinin 6niinii agarken, diger yandan bununla paralel olarak Mevlana’y1
insanin Ozgiirliigiine ve diinyaya bakis agisina engel oldugu diisliniilen her tiirli

belirleyici dini formun 6tesinde ele almamizi da saglamaktadir.

Tarihi bir sahsiyet olan Mevlana, dini ilimleri tahsil etmis ve tasavvuf
gelenegi iginde yetismistir. Cizilen Mevlana imajlarinda bu realite farkli sekillerde ve
dozlarda da olsa yer bulmustur. Ancak kimi yazarlarca tasavvuf, sorunlu bir alan
olarak goriilmiis, Mevlana’nin bu gelenekle iliskisi asgari derecede islenmis ve
cogunlukla tasavvuf gelenegi disinda degerlendirilmeye calisilmistir. Tasavvuf
alanina ve Mevlana diislincesine uzak olmanin bir sonucu olarak kabul ettigimiz bu
yaklasim neticesinde, “seg¢ici” bir usulle Mevlana portresi olusturuldugu
kanaatindeyiz. Secicilikten kastimiz, yazarlarin konu edindikleri diisiinceye veya
kurguya, kavramlarin baglami gozetilmeksizin Mevlana’nin eserlerinden referans
gostermeleridir. Ozellikle Mevlana’nin diisiince sisteminde &nemli bir yeri olan
“ask” mefhumuna yapilan asir1 vurgu, seriatla iligskisi nakis bir Mevlana portresi
cizmekle birlikte, bu diisiince neredeyse Mevlana tizerinden dine alternatif olarak

sunulmaktadir.

Tasavvuf gelenegi icerisinde anlam bulan bazi hal ve kavramlarin bu
gelenekten ari bir sekilde ele alinmasi ve bu sekilde Mevlana’nin anlasilma cabasi
her seyden once bir usul hatasidir. Bu diisiince, eser degerlendirmelerimiz sirasinda
degindigimiz gibi pek ¢ok sakincali durumu barindirmakla birlikte, Mevlana da dahil

olmak iizere ekser sGfinin deger atfetmedigi kerametlerin mucize olarak dile
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getirilmesi, dahasi bu 6rneklerin farkli diislince sistemlerine kaynak olarak sunulmasi
ortaya ¢ikan sakincali durumlardan sadece biridir. Nitekim kavramsal veya sekilsel
benzerliklerden hareket ederek kendilerine yeni yorum alanlar1 agan yazarlar,
Mevlana’nin eserlerinden yaptiklar1 kismi ve segici alintilar1 diisiincelerinin onay

mercii olarak sunmaktadirlar.

Mevlana’nin tasavvuf gelenegi icinde yetistigi hususu dikkate alinmadan ask
ve hosgorii diislincesi ekseninde, mevcut tasavvufi anlayistan kopuk yeni bir
Mevlana anlayis1 insa edilmeye calisiimaktadir. Ozellikle Mevlana referansli ask
kavramiyla dini salt kalbi bir unsur olarak gérme egilimi gbéze ¢arpan bir husustur.
Yazarlarin, toplumun ve okuyucu kitlenin isteklerini géz Oniine almasi da bu
durumun etkenlerinden biridir. Bu anlayis neticesinde yazildik¢a ragbet goren ve
ragbet gordiik¢ce yeni eserlerin kaleme alindig1 “popiiler Mevlana eserleri dongiisii”
diye ifade edebilecegimiz bir saha ortaya c¢ikmaktadir. Cizmis oldugumuz bu
cergevede Mevland’yr anlama cabasi giiden kisinin dine bakis acisi da 6nem arz
etmektedir.  Zira dinin taassup olarak degerlendirildigi bir mecrada, Mevlana
lizerinden dinin batinina yapilan asir1 vurgu ile formel alanin geri plana atildig ve

Mevlana’nin bu diisiinceyi telkin ettigi izlenimi uyandirilmaktadir.

Tespit ettigimiz bir diger durum, Mevlana’nin oldugu gibi anlasiima
cabasindan ziyade, yazarin zihninde var olan kabullere Mevlana’nin eklenmesi;
savunulan diisiince dogrultusunda baglamindan koparilarak Mevlana’dan alinan
segme ifadelerle fikrin veya kurgunun giiclendirilme meselesidir. Ozellikle
Mevlana’nin melami nesveye sahip sohbet seyhi Sems ile iliskisi lizerinden seriat ve
tasavvuf gelenegi ile bagi zayiflarken; Mevlana’nin seriata bagli, Kur’an ile hayatini
anlamlandiran bir sifi olarak sunuldugu yerlerde ise halk ile baginin zayifladigini ve
aristokrat bir kisi haline evrildigini goriiriiz. Netice olarak Mevlana, seriatla
baglantisin1 tam olarak idrak edemedigimiz, ask mefhumuyla insanliga hitap eden
evrensel bir fenomen ve hiimanist bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu algi
bi¢imiyle Mevlana, bahsi gecen edebi alanda bitmeyecek, tilkenmeyecek bir kaynak
gibi durmaktadir.
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