TURKIYE CUMHURIYETI
CAG UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TURK DIiLi VE EDEBIYATI ANA BiLiM DALI

MEVLANA RUBAILERININ FERiDUDDIN ATTAR’IN MANTIKU’T
TAYR’INDAKI TASAVVUFi MERTEBELERE GORE iNCELENMESI

Zeynep Ulviye BULUT

Danisman:Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA (Cag Universitesi)
Jiiri Uyesi:Prof. Dr. Hanife Dilek BATISLAM (Cukurova Universitesi)

Jiiri Uyesi:Dr. Ogr. Uyesi Begiim KURT (Cag Universitesi)

YUKSEK LiSANS TEZI

MERSIN / OCAK /2019



CAG UNIVERSITESI
SOSYAL BiLIMLER ENSTITUSTU MUDURLUGUNE

201611001 numarali 6grencimiz olan Zeynep Ulviye BULUT tarafindan hazirlanan
“Mevlini Rubiflerinin Feridiiddin Attir'in Mannku’t Tayr’indaki Tasavvufi
Mertebelere Gore incelenmesi” bashkl bu tez galigmasi jirimiz tarafindan eybirligi
ile Tiirk Dili ve Edebiyat Ana Bilim Dalinda YUKSEK LISANS TEZI olarak kabul
edilmistir,

Asil Uye Univ. igi —~Tez Damsmani— Jiiri Bagkani: Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA

-

Asil Uye Univ. Dist — Jori Uyesi: Prof. Dr. Hanife Dilek BATISLAM
(Cukurova Universitesi)

Uyesi Begiim KURT

Yukaridaki imzalarin, ad gecs#*ogretinielemanlanna ait olduklarini onaylarim.

Dog. Dr; Murat KOC
Sosyal Bilimler Enstitit Miidiri

NOT: Bu tezde kullanilan ve baska kaynaktan yapilan bildiriglerin, cizelge, sekil
ve fotograflarin kaynak gisterilmeden kullanimi, 5846 sayih Fikir ve Sanat

Eserleri Kanunu’ndaki hiikiimlere tabidir.




ATIF

Bu ¢alisma Bestani ve Seving Kaya’nin sahsinda tiim Mevlana muhiplerine ve

asiklar seyhi Mevlana Celaleddin Rumi’ye ithaf edilmistir.



ETiK BEYANI

Cag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallarina uygun olarak

hazirladigim bu tez ¢alismasinda;

Tez i¢ginde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cercevesinde elde ettigimi,

Tim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu,

Tez caligmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

Kullanilan verilerde ve ortaya c¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik
yapmadigimi,

Bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu,

bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi

beyan ederim.

17/01/2019
Zeynep Ulviye BULUT



TESEKKUR

Ask ve sabir olmasaydi elbette bu tez yazilamazdi. Kalbimize agki ve sabr1 ilham
eden Yaradan’a sonsuz kez hamd ediyorum.

Sebepler denizinden bir sebep ipi uzatmakla kalmayip ellerinden gelen her tiirli
yardimi esirgemeden veren degerli hocalarim Prof. Dr. Ziya AVSAR ve Dr. Ogr. Uyesi
Belde AKA’ya tesekkiirii bir borg biliyorum.

Ayrica galismamiza elestiri ve Onerileriyle kiymetli katkilarda bulunan Prof. Dr.
Hanife Dilek BATISLAM’A ve Dr. Ogr. Uyesi Begiim KURT’a da en igten siikranlarimi

sunuyorum.

17/01/2019
Zeynep Ulviye BULUT



Vi
OZET

MEVLANA RUBAILERININ FERIDUDDIN ATTAR’IN MANTIKU’T
TAYR’INDAKI TASAVVUFi MERTEBELERE GORE iINCELENMESI

Zeynep Ulviye BULUT

Yiiksek Lisans Tezi, Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dah
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Belde AKA
Ocak 2019, 88 sayfa

Mevlana, XIII. ylizyillda yasamis tasavvuf ve riyazet araci basta olmak iizere
hocalar1 ve dostu Sems’in gayretleriyle aydinlanip kemale ermis, sadece dogdugu
yetistigi topraklarda degil tim diinyada; engin fikirleri ve mananin tiim giizellikleri ve
sirlarin1  ancak sezebildigimiz siirleriyle taninmis, yasadigi donemde sultanlarin,
bilginlerin, halkin sevgisine kavusmus énemli bir inang onderi, sufi ve sairdir.

Tasavvuf, genel olarak Islam mistizmi olarak kabul edilmekle birlikte bu hareket
sahasi i¢inde bulunan sufi / salik ise Hakk’a ulasmaya c¢alisan kisi olarak yer alir.
Tasavvuf yoluna giren salik, Hakk’a ulasmak igin sikintilara katlanip halden hale
gecerek bir mertebeye / makama ulagir.

Tasavvuf ve Mevlana’nin eserleri mevzunda birgok ¢alisma yapilmasina ragmen
Mevlana’nin rubailerindeki tasavvufl mertebeleri inceleyen bir ¢alismanin bulunmamasi
tezimizin hazirlanmasi i¢in zemin hazirlamistir. Bu calismada tasavvufla beslenip
biiylimiis bir sair olan Mevlana’nin rubailerinin Matiku’t Tayr adli eserden hareketle
hangi mertebede / makamda iken sdylendigi tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Tezimiz bes bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde giris, ikinci boliimde
Mevlana Celaleddin Rumi’nin yasami, {i¢iincli boliimde bir nazim sekli olan rubai,
Mevland’nin rubaileri ve Mevlana’nin rubaileri iizerine yapilan c¢aligmalar, dordiincii
boliimde tasavvuf, Mevlana rubailerindeki makamlarin kaynaklari, Feridiiddin Attar’in
Mantiku’t Tayr’imda Yer Alan Tasavvufi Mertebeler ile rubailerdeki tasavvufi
mertebeler / makamlar incelenmis, besinci béliimde ise bir sonuca varilmistir. Boylece
bu ¢alismayla; Mevlana ve Mevlana’nin rubailerindeki tasavvufi mertebeler / makamlar
konusuna agiklik getirilmeye caligilmistir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, rubai, tasavvuf, mertebe / makam, hal
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ABSTRACT

THE EXAMINATION OF MEVLANA’S RUBAIES ACCORDING TO THE
SUFISTIC RANKS IN FERIDUDDIN ATTAR’S WORK MANTIKU’T TAYR

Zeynep Ulviye BULUT

The Master's Thesis, Department of Turkish Language and Literature
Advisor: Assist. Prof. Dr. Belde AKA
January 2019, 88 pages

Mevlana who lived in the 13th century, was enlightened and reached maturity
with mainly asceticism and mysticism, the efforts of his master and friend “Sems” is an
important opinion leader, poet and mystic well-known with his deep thoughts and
poems that we could just find the all beauties and secrets of the meaning not only in the
territories he was born and grew up but also all around the world, also attaining the love
of the sultans, scholars and the people in the period that he lived in.

Sufism is generally considered as Islamic mysticism while sufi is a person who
tries to reach God in this field. The sufi who has a path in mysticism reaches to a rank
by enduring many difficulties in various situations

Although there are many studies on sufism and the works of Mevlana, the lack
of a study examining the sufistic ranks in the rubaies of Mevlana paved the way for the
preparation of our thesis. In this study, it was tried to determine in what rank the rubaies
were told by Mevlana who was a poet nourished and growing up with mysticism, with
reference to the work Matiku 't Tayr.

Our thesis consists of five sections. The introduction in the first section; the life
of Mevlana Celaleddin Rumi in the second section; rubaie as a type of verse, Mevlana’s
rubaies and the studies on Mevlana's rubaies in the third section; Sufism, the sources of
sufistic ranks in Mevlana’s rubaies, the sufistic ranks in Feridiiddin Attar’s work,
Mantiku’t Tayr and the sufistic ranks in rubaies in the fourth section have been
examined and a conclusion has been made in the fifth section. Thus, this study is aimed
to be the source for the researches to be done on the subject of Mevlana and sufistic
ranks in the Mevlana’s rubaies.

Key words: Mevlana, rubaie, sufism, rank, situation
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ON SOz

Tiirk-islam cografyasmin en tanmmus sufi ve sairlerinden olan Mevlana’nin
siirlerindeki hareket noktalarin1 Allah-Kur’an-kainat-insan olarak ele aldigimizda
Mevlana’nin tasavvufla olan iliskisi siiphesiz kolaylikla goériilmektedir. Tasavvuf
ekseninde siir sOyleyen Mevlana, gazel sahasinda oldugu gibi rubai sahasinda da soz
sahibidir. Divaninda yer alan rubailerin ¢ogunlugu Farsca sdylenmekle birlikte Arapga
olanlar1 ve Tiirkgeyle karisik miilemma olanlar1 da vardir. Mevlana’nin her birini bir
vesileyle sdyledigi rubailerinin sayisi iki bini agsmaktadir.

Tasavvufi daire iginde yer alan sufilerin, ugradiklar1 hallerin kalici olmasiyla
elde ettikleri duraklara mertebe denir. Sufiler mertebelerine uygun davraniglar
sergiledikleri gibi bulunduklari mertebeleri isaret eden sozler de soylerler. Attar’in
Mantiku’t Tayr adli eserinden hareketle Mevland’nin rubailerinde isaret ettigi
mertebeler bu tezin konusunu olusturmaktadir.

“Mevlana Rubadilerinin Feridiidin Attar’in Mantiku’t Tayr’indaki Tasavvufi
Mertebelere Gore Incelenmesi” adli ¢alismamiz “Giris”le birlikte bes boliim ve bir
“Sonug¢”’tan olugmaktadir. Birinci boliimde caligmamizin amaci, kuramsal ¢ergevesi,
yontemi ve siurliliklart belirtilmistir. Yine kuramsal gerceve igerisinde konuyu aydinlatict
bazi tasavvufi istilahlar “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri” ile “Tasavvuf Terimleri”
sozliikklerinden derlenerek bu béliimde aktarilmistir. Ikinci béliimde “Mevlana
Celaleddin Rimi’nin Yasami” ana hatlariyla anlatilmistir. Ugiincii boliimde “Bir Nazim
Sekli Olarak Rubai” hakkinda kisaca bilgi verilmis sonrasinda Mevlana’nin rubaileri ve
Mevlana rubaileriyle ilgili ¢alismalar yer almistir. Dordiincii boliimde 6z olarak
“Tasavvuf” nedir sorusunun cevabi aranmis, tasavvufla ilgili kaynaklar taranarak,
Mevlana rubailerindeki makamlarin kaynaklari incelenmis, akabinde Feridiiddin
Attar'in Mantiku’t Tayr’indaki tasavvufi makamlar verilip Mevlana rubailerinde bu
makamlarin nasil ve ne Olciide yer aldigi tespit edilmeye calisilmistir. Makamlarin
tespitinde ti¢ farkli kaynak kullanilmistir. Ziya Avsar’in manzum “Sirlarin Dili-Biitiin
Rubdiler-" gevirisi, soy isimden dolay1r A. kisaltmasiyla, Sefik Can’in mensur “Hz.
Mevldna’'min Rubaileri” c¢evrisi C. kisaltmasiyla, M. Nuri Gengosman’in mensur
“Mevldnd 'min Rubaileri” gevirisi de G. kisaltmasiyla gosterilmistir. “Sonu¢” boliimiinde
ise Mevlana’nin rubdilerinde makamlarin ne olglide yer aldiginin degerlendirilmesi

yapilmistir.
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BOLUM I

1. GIRIS
1.1. Arastirmamin Konusu

Arastirmamizin konusu, Mevlana’nin rubailerindeki makamlarin tespitidir.
Mevlana’nin rubailerindeki makamlarin tepiti oncesinde Islam tasavvufu {izerine
arastirma yapilarak tasavvuftaki makamlar belirlendi. Sonrasinda Mevlana’nin hayati ve
rubaileri {izerine yapilmis ¢alismalar incelendi. incelememizin ardindan Mevlana’nin
tasavvuf ekseninde yer alan yasami ve rubailerinde makamlarin nasil yer aldigi

gosterilmeye calisildi.

1.2. Arastirmanin Amaci

Calismamizda Islam tasavvufunda yer alan makamlari Feridiiddin Attar’in
Mantiku’t Tayr adli eserinden hareketle Mevland’nin rubéilerindeki yansimasinin
incelenmesi  amaglanmaktadir. Ayrica c¢alismamizin Mevland ve Mevlana’'nin
eserlerindeki tasavvufi makamlar konularinda calisacaklarin eserlerine 6rnek

olusturmasi da hedeflenmektedir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Mevlana Anadolu topraklarinda yetismis, eserler vermis; tiim diinyaya mal
olmus bir ozan ve inli bir stfidir. Calismamiz, Mevland’nin rubéilerinde yer alan
makamlarin neler oldugunu tespit etmek, bu makamlarin rubailerde ne olgiide yer
aldigin1 anlamak, elde edilen sonuglar dogrultusunda degerlendirme yapabilmek
acisindan, ayrica arasgtirdigimiz konuyla ilgili daha oOnce c¢alisma yapilmamis

olmasindan dolay1 6nem tagimaktadir.

1.4. Kuramsal Cerceve

Tasavvufi sistem iginde yer alan makamlar sifilerin yaratictya ulagmak icin
kullandiklar1 duraklardir. Bu duraklarda bulunan sufiler i¢inde bulunduklar1 hal ve
makamlar1 kendilerine 6zgii bir dil ve sembollerle ifade etmektedirler. Tezimizde metin
merkezli anlam modeli kullanilip misra / musralarin serhine dayali olarak tasavvufi

cergevede makamlarin ortaya konulmasi planlanmaktadir.



1.4.1. Kavram ve Terimler

Rubéti: “ Riiba‘i, 4 dizelik ve kendine 6zgii ayr1 6l¢iisii olan, bagimsiz bir nazim
bicimidir. Birinci, ikinci ve dordiincli dizeleri uyakli, tgilincii dize serbesttir (aaxa)”
(Dilgin, 1995, s. 207).

Arif: 1. Bilen, vakif, asina, taniyan, anlayish, kavrayisi miikemmel, irfan ve
marifet sahibi. 2.tas. Allah Teala’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini
miisahede ettirdigi kimse. Miisahede ve temagsadan hasil olan bilgiye marifet, bu bilgiye
sahip olan sahsa da arif denir. Alim aym hususlar1 yakin yoluyla bilir. Kesf ve
miisahede yoluyla, yani manevi ve ruhi tecriibelerle Allah hakkinda zevki ve vecdi
bilgilere sahip olana arif-i billdh veya yalnizca arif; arifin bu yolla tanidigr Allah’a
Maruf denir. Ibn Arabi arifin dis Alemde ‘seyler’ (esya) yaratma giiciine sahip oldugunu
ve bu giiclin onun himmeti oldugunu sdyler. Onun yarattig1 seye mahlik-u arif denir.
Arif stfilikte kAmil insandir (Uludag, 2016, s. 44).

Atvar dil: Goniil mertebeleri. Gonliin mertebeleri yedidir. 1. Sadr: Islam
cevherinin madeni. 2. Kalb: Iman cevherinin madeni, akil nurunun bulundugu yer. 3.
Segaf: Kalp zar1 demektir. Mahlukata duyulan sevgi bunun Gtesine gegemez. 4. Fuad:
miisahede ve rii’yet cevherinin madeni ve yeri. 5. Habbetii’l- kalb: Kalbin i¢i. Burada
Allah sevgisinden bagka seye yer yoktur. 6. Siiveyd: Gaybi1 miikasefe, lediin ilmi,
hikmet membai ve ilahi sirlarin hazinesi, isimleri ilmi. Burada meleklerin bile mahrum
olduklar1 cesitli kesfi ilimler vardir. 7. Muhcetu’l kalb: Kalbin i¢inin i¢i. Ilahi sifatlarin
madeni ve zuhur yeri. Gaybu’l gayb burada ortaya cikar. Higbir kalp hastaligi buraya
giremez, onun i¢in burasi temizdir (Cebecioglu, 2014, s. 56).

Ayna: 1. Insan-1 kdmilin kalbi. Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve
tecelligdh olmasi itibariyle genel anlamda insana, 6zel anlamda kamil insana ayna
(ayine, mir’at) ve mir’at-1 Hak, ayine-i Rahman denir; ¢linkii Allah, diger varliklardan
¢ok insanda tecelli eder, en miikemmel olarak da kamil (olgun, yetkin) insanda tecelli
eder. Hakk’a nazaran biitiin kainat ayna mesabesindedir. Ancak bu aynanin cilasi
insandir (Adem). Sayet lem insan cilasiyla cilalanmamis olsaydi, orada Hak bu kadar
mitkemmel tecelli etmezdi. Allah {stiinliikk derecelerine gore velilerde, nebilerde,
resullerde daha a¢ik ve daha miilkemmel tecelli eder; fakat en milkemmel ve en goz
kamastiric1 ve sasali bi¢cimde Hz. Muhammed’de tecelli ve zuhur eder. 2. “Miimin
miiminin aynasidir.”, yani ondaki hata ve eksiklikleri gorerek bunlar1 6rnek alir. Bu

anlamda seyh miiridin; miirit seyhin aynasidir (Uludag, 2016, s. 56).



Ayne’l yakin: Gozle ve gorerek hasil olan yakin. ilme’l yakin, ayne’l yakin ve
hakke’l yakin adi verilen ii¢ yakin mertebesinden ikincisi. Kalbin miisahede yoluyla
hakiki vahdeti gérmesi (Uludag, 2016, s. 57).

Aynu’l cem: Tam cem hali. Bu halde bulunan sifi her seyi fani, yalnizca Allah’1
baki olarak goriir. Biitiin varliklar1 ya Allah veya Allah’tan goren sifi, bu hal iginde tam
olarak fani (aynu’l-fend) oldugundan her isi Allah’a nispet eder ve Allah’tan bagka fail
yoktur.” (LA faile illallah, 1a meshide illallah) der ( Uludag, 2016, s. 57).

Bahr / Bahir: 1. Deniz, derya, umman. 2. tas. a. Hakk’in sonsuz olan sifat ve zat
makami ki, biitiin esya ve varliklar bu sonsuz ummanin dalgalaridir. b. Kiilli varlik
alemi (Uludag, 2016, s. 64).

Bast: Tutukluk (kabz) halinin ziddi olan zihni agiklik, kalbi rica, niyaz,
yalvarma hali. Bast, hal olarak, kabul, liituf, rahmet ve iinse isarettir. Recanin ziddi1 havf
oldugu gibi, bunun zidd1 da kabzdir. SGfi bast halinde her seyi kusatir ve her seyde tesir
ederken, higbir sey ona tesir edemez. Sifi dnce kabz’a sonra bast’a maruz kalir. leri
makamlarda stifide kabz ve bast kalmaz; zira bu ikisi mevcutta (kendisinde varlik
bulunanda) olusur. Nefsinden fani olmus, Hakk’in sifatlarinda stireklilik kazanmis
kisilerde kabz ve bast olay1 vuku bulmaz (Cebecioglu, 2014, s. 69).

Beka-Fena: 1. Kalic1 ve gegici olma. 2. tas. a. Kotli huylarin davraniglarin yok
olmasi fend, yerlerini giizel huylarin almasi bekadir. b. Kulun kendi (nefsani) sifat ve
niteliklerinden s1yrilip ¢ikmasina fend, Allah’in sifat ve nitelikleriyle siislenmesine beka
denir. c. Insanin kendisini, etrafindaki halki ve esyayr gormemesi bekadir. d. Insanm,
fena halinde oldugunu da bilmemesi ‘fenadan fena’dir (fena ender fena) (Uludag, 2016,
s. 70).

Cem:1. Toplanma. 2. tas. Hakk’i halksiz temasa etme, halki degil yalnizca
Hakk’1 seyretme, biitlin esya ve varliklarin Allah sayesinde mevcut olduklarin1 gérme,
her seyi Allah’tan gérme (Uludag, 2016, s. 85).

Cezbe: 1.Celbetme, ¢ekme. 2. tas. Allah’a kosmak. Ilahi inayetin geregi olarak
Cenab-1 Hakk’1n, kendisine giden yolda ihtiya¢ duyulan her seyi kuluna bahsedip gabasi
olmaksizin onu kendine ¢ekmesi ve yaklastirmasi (Uludag, 2016, s. 89).

Dort kapi: Tarikat ehlinin manevi yolculugu esnasinda ge¢mesi gereken dort
asama: geriat, tarikat, marifet, hakikat (Uludag, 2016, s. 110-111).

Fakir: 1. Dervis, yoksul. 2. tas. Salikin Hak’ta fani olmasi ve kendini O’na
muhtag bilmesi (Uludag, 2016, s. 131).

Fark: Ayirt etme, baskalik alameti, ayirmak, se¢ilmek. Tasavvufi olarak



“Senden alinan cem‘, sana verilene fark” denir. Coklukta birligi, birlikte ¢oklugu,
herhangi bir karsilikli engelleme olmadan gérmek demektir (Cebecioglu, 2014, 5.159).

Fena fi’llah: Allah’ta fani olmak. Kulun, beseri vasiflardan ve asagi arzulardan
styrilip ilahi vasiflarla donanmasi (Uludag, 2016, s. 134).

Feyz: 1. Tagsmak. 2. tas. Salikin ¢alismasi ve ¢abasit s6z konusu olmaksizin Allah
tarafindan onun kalbine herhangi bir hususun verilmesi (Uludag, 2016, s. 137).

Gaybet: 1. Kendini kaybetme, kendinden ge¢me. 2. tas. Hak’tan gelen feyz ve
tecellinin ¢oklugu ve kuvveti sebebiyle salikin g¢evresinin ve bizzat kendisinin ne
yaptigini fark etmeyecek sekilde kendini kaybetmesi (Uludag, 2016, s. 144).

Gayret: 1. Kiskanma. 2. tas. a. Bir kimsenin kendisine mahsus olan bir seye
baskasinin ortak olmasindan veya ortak olmayr istemesinden hoslanmamasi veya
rahatsiz olmasi. b. Sevenin sevgilisini kiskanmasi. Kiskanma (gayret) sevgi alameti ve
nisanesidir. Allah gaytrdur, evliyasini sever sevdiklerini kiskanir, onlara ve dinine
yapilan haksiz ve kotli muamele, gayret-i ilahiyeye dokunur. c¢. Hak’ta gayret. Yapilan
haksizliklara dayanamamak ve celallenmek. d. Ruhun sirrini ve kalbin batini hallerini
gizli tutmak, ifsasim1 kiskanmak. e. Hakk’in velilerini diismanlarindan kiskanmasi
(Uludag, 2016, s. 145).

Hakikat: Gercek. Sifiler seriat, tarikat, hakikat ve marifet seklinde, Allah’a
ulasma yolunda dort mertebe kabul ederler. Goriildiigli gibi bunlardan {igiinciisi,
“hakikat”tir. Stfiyye bunlardan ilkinin avam (genel olarak halk), ikincisinin havas
(seckinler), tglinciisiinlin havassu’l havass, dordiinciisiiniin de ehass-1 havassii’l
havass’a ait oldugunu soéylerler. Hac1 Sa‘ban-1 Veli, seriatin beden, marifetin de Hak
oldugunu soyler (Cebecioglu, 2014, s. 188).

Hakka’l yakin: 1. a. Bir seyi tadarak ve yasayarak 6grenmek. b. Kesin ve agik
bilgi. 2. tas. a. Hakk’in ayn-1 cem-i ahadiyet makaminda kendi hakikatini temasa etmesi.
Hakk’1n kendisinden baska kimsenin bilmedigi kendi 6z hakikatini, yalnizca kendisinin
miisahede etmesi. b. Salikin yalnizca ilim yoniinden de Hak’ta fani ve Hak ile baki
olmasi (Uludag, 2016, s. 153).

Hal: Durum, zikir, hiizlin, sevin¢ gibi durumlarda kalbe gelen sey. Bu, bast,
kabz tiirlinden bir sey olur; gegicidir. Kasani’ye gore, bu durumun kalici olmasina
makam denir; sOfinin bulundugu durum ve zamana gore degiskenlik arz eder.
Tasavvufta hal ehli, kal ehli diye iki gruptan bahsedilir. Kal ehli, manevi hallere sahip
olmayan, isin sadece lafin1 eden kisiler iken; hal ehli, ger¢egi bulanlar, marifete erenler,

bu sekilde birligi (tevhid) yasayanlardir (Cebecioglu, 2014, s. 189).



Halvet: 1.Uzlet, inziva, yalnizlik, tek basina yasamak topluma karigmamak,
ihtilat halinde olmamak. 2. tas. a. Ne bir melegin ne de diger herhangi bir kimsenin
bulunmadigi bir halde ve yerde Hak ile sirren (manen) konugmak, ruhen sohbet etmek.
b. Masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete vermek
(Uludag, 2016, s. 156).

Havf: 1.Korku. 2. tas. Allah veya gazab1 veya azabi ve cehennem korkusu.
Gelecekte elde edilmesi umulan iyi bir seyden veya basa gelmesinden endise edilen
kotii bir seyden ileri gelen korku. Allah korkusuna havfullah ve hasyetullah denir. Kimi
cehennemden ve oradaki azaptan, kimi Allah’in gazabindan; kimi de Allah’in
kendisinden korkar. Allah’in zatindan korkmak, asikin masukunu iizmesinden ve
rahatsiz etmesinden korkmasi gibi bir korkudur (Uludag, 2016, s. 161).

Heybet: Saygiya dayanan korku, azamet. 2. tas. Havf ve kabz halinin istiindeki
hal. Heybet gaybeti gerektirir. Nitekim {ins de sahvi gerektirir. Hakk’a yakin olmanin
meydana getirdigi endise hissi. Her hayib gaibtir. Heybet az veya ¢ok kendinden gegme
halini gerektirir; ¢iinkii heybet Hakk’in celdli tecellilerini kalpte miisahede etmekten
hasil olur. Cemali tecelli de heybet hissi meydana getirebilir (Uludag, 2016, s. 165).

Huzur: 1. Hazir olma, huzurda bulunma. 2. tas. a. Vahdet makami. b. Hakk’in
huzurunda bulunma ve kendinden gegme. Halktan gaib olan Hakk’in huzurunda bulunur
(Uludag, 2016, s. 175).

Ilme’l-yakin: Bilgiye ve delile dayanan kesin bilgi. Zahiri ilimler, ser’i
hiikiimler hakkindaki kesin bilgiler. Kesf halinde hakikat nurunun tecelli etmesi de
ilme’l-yakindir (Uludag, 2016, s. 185).

Kabz: Tutulmay: ifade eder. Daralma, kapanma gibi manalar1 vardir. Bu terim
bastla birlikte kullanilir (Cebecioglu, 2014, s. 258).

Kalp: 1. Cevirme, dondiirme, degistirme. 2. Goniil (fars. dil) vicdan. 3. tas. a.
[lahi hitabin mahalli ve muhatabi. b. Marifet ve irfan denilen tasavvufi bilginin kaynagi,
kesf ve ilham mabhalli. c. ilahi genislik (vus’at-1 ilahiye) mahalli; Allah’in evi, yere ve
goge sigmayan Allah’in igine s1gdig1 yer. d. Tecelli aynasi ilahi isim ve sifatlarin en
miitkemmel sekilde tecelli ettigi yer. e. Kalp gozii (aynu’l kalp, ¢cesm-i dil). Bu gozle
insan gayb ve ilahi dleme ait hususlar goriir. f. Kalb-i viicGt, varligin kalbi, insan-1
kamil. Kalbin yedi tavr (etvar-1 dil) vardir: sadr, gogiis Islam cevherinin ocagidir; kalp,
yiirek iman cevherinin ocagidir; segaf, sevgi, halki sevme ve onlara acima cevherinin
ocagidir; fuad, goniil, temasa mahallidir; habbetu’l- kalp, Hakk’a yonelen sevginin

mahalli; siiveyda, sevda, gaybi miikasefe mahallidir; muhcetu’l kalp, ilahi nurlarin



tecelli mahallidir. Tasavvufun konusu kalp temizligidir (Uludag, 2016, s. 205).

Kesf: 1. Aciga cikarma, perdenin acilmasi. Ortiilii olam agma, gizli olam
meydana ¢ikarma, sezme, tahmin etme. 2. tas. a. Sufilere, gére maddi duyular
aleminden gelen tesir, kir ve pas kalbin gayb dlemini gérmesine engel olan bir perde
(hicap) olusturur. Riyazet ve tasfiye ile bu perde kalkinca gayb ayan-beyan goriiliir. Bu
perdenin agilmasina, yani kalp goziiniin acilmasina kesf denir. b. ilham. Dogrudan ve
aracisiz Allah’tan alinan bilgi. Bu bilgi ya ilahi hitabi isitmek ve dinlemek veya gayb
alemini gdrmek suretiyle elde edilir. c. Ibn Arabi’ye gore veliler bilgileri peygamberlere
vahiy getiren melegin aldig1 kaynaktan dogrudan alirlar. Baz1 kesifler kesin bilgi verir
(Uludag, 2016, s. 213).

Makam (Mertebe): Mukam sekliyle okunursa, oturulan, ikamet edilen yer;
makam olarak okunursa ayagin bastig1 yer, topluluk, oturulan yer, gibi anlamlara gelir.
Yine bir tanima gore kulun tekrar etmek suretiyle kazandigi ve kendisinde 6zellik haline
getirdigi edepler ve ahlak veya kulun riyazet ve miicahede ile ulastig1 dereceye makam
denir. Haller vehbi (yani Allah vergisi iken), makamlar kesbidir (yani kulun
cabastyladir). Hal gegici, makam siireklidir (Cebecioglu, 2014, s. 317).

Murékabe: Gozetlemek, korumak, kontrol etmek. Allah’1 kalp ile diisiinmek.
Allah’in, her zaman, her yerde hazir ve nazir oldugunu; kendini goriip, isittigini biling
olarak yasamak. Bir kanaate gore, murakabenin hakikati Allah’1 goriir gibi ibadet
etmektir. Avamin murakabesi, Allah’tan korkmak (havf) iken, havassinki Allah’tan
timit etmektir (reca’) (Cebecioglu, 2014, s. 343).

Miicahade: 1. Savasmak, miicadele etmek. 2. tas. a. Seriatga istenen fakat nefse
zor gelen seyleri nefs-i emareye yiikleyerek onunla savagmak. Nefse karst acilan savas
cihad-1 ekber’dir. b. Nefsi ezmek, etkisiz hale getirmek, hatta 6lmeden evvel 6ldiirmek.
c. Cile gekmek (Uludag, 2016, s. 259).

Miirid: isteyen. Allah’a vuslat1 arzu eden, bir baska deyisle, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek bir seyhe (veya miirside)
baglanan (0grenci olarak kaydini yaptiran, biat eden) kisiye miirid denir. Kendi istegini
seyhinin isteginde eriten, fani kilan kisi. Bu egitim, kulu Allah’in iradesine teslim
olmaya gotiirtr.

Tasavvufi anlamda olgunlagmada dort merhale vardir:

1.Talib.

2.Miirid.

3.Mutasavvif.



4.S0fi.

Miirid, bu tekamiili olusumda ikinci sirayi isgal etmektedir. Son sirada bulunan
stifiye vasil denir (Cebecioglu, 2014, s. 350).

Miirsit: 1. Rehber, delil, yol gosteren. 2. tas. Sirat-1 miistakimi gosteren,
dalaletten Hak yola ileten. b. Seyh, veli, er, eren, pir (Uludag, 2016, s. 263).

Nefs / Nefis: (¢. Niifus) 1.Can, benlik, ruh; asagi duygular. 2. tas. a. Kulun koéti
huylar1 ve ¢irkin vasiflari, kotii his ve huylarin mahalli olan latife, cism-i latif. Bu
anlamdaki nefs kiginin en biiyiik diisman1 oldugundan onu ezmek, kirmak ve miicahede
kiliciyla katletmek gerekir. Bunun igin riyazet yapilir, ¢ile ¢ikarilir. Buna nefs-i emare
ve nefs-i sehvani denir. b. Insanin zati, mahiyeti. Eger bu nefs siifli arzulara kars1 gelir
ve kotiiliik yaptig1 zaman sahibini kinarsa buna nefs-i levvame (insani kinayan, sahibini
sorgulayan nefs) denir. Kétiiliiklerden arinirsa nefs-i mutmainne adini alir (Uludag,
2016, s. 274-275).

Riza: 1. Sizlanmama, yakinmama; hosnut ve memnun olma hali. 2. tas.
Ciineyd’e gore, iradeyi ortadan kaldirmak; el-Kannad’a gore, kaderin aci tecellileri
karsisinda kalbin huzur ve siik(in halinde olmasi; ibn-i Atd’ya gore, Hakk’in ezeli
tercihini goren salikin onun kendisi hakkindaki tercihinin kendisi i¢in yaptigin tercihten
daha 1y1 oldugunu kavrayarak kizmay1 ve sikayeti birakmasidir. Irak stfileri rizayr hal
saydiklar1 halde Horasan mutasavviflart onu makam olarak gérmiiglerdir (Uludag, 2016,
s. 295).

Ruh: 1. Can, nefs, Cebrail. 2. tas. a. Miicerret insan latifesi. b. Insandaki bilen ve
idrak eden latife olup emr aleminden inmis, (insandaki) hayvani ruha (cana) binmistir,
kiinhiinii idrak etmek miimkiin degildir. c. insandaki hayvani ruh. Bu, latif bir madde
olup menbai kalbin i¢idir; atardamarlar vasitasiyla biitiin bedene yayilir. d. Cemadi ve

nebati ruh da vardir (Uludag, 2016, s. 298).

Sahv: 1. Ayiklik, kendinde olma hali, husyari, kendine gelme. 2. tas. Hislerini
yitiren ve kendinden gegen arifin hissine donmesi, kendine gelmesi. Sekr, sarhos olma
ve kendinden gegme; sahv, ayilma ve kendine gelme halidir (Uludag, 2016, s. 305).

Salik: 1. Yolcu. 2. tas. a. Ehl-i siilik. Allah’a giden yolu tutana seyr halinde
bulundugu siirece miiritle miintehi (vasil, eren) arasindaki mutavassite salik denir. b.
Menzil-i makstida varma azmine sahip, hedefe ulasma karartyla tasavvuf yolunu tutan,
bu yolun gerektirdigi hususlart maddi ihtiyaglardan dnde tutan, tasavvufu meslek edinen

insanlar (Uludag, 2016, s. 306).



Sekr: Sarhosluk. Kalbe gelen varidin etkisiyle salikin ihsastan siyrilip gaybete
diismesidir. Z1dd1 ayiklig1 ifade eden sahv halidir. Sekr miikkemmel olmaz da hisler tam
kaybolmazsa bu salik, miitesakirdir. Iki tiir sekr vardir: Sekr-i tabii, sekr-i ilahi. Sekr
durumundaki kisinin, seriata aykiri sozlerine itibar olunmaz; zira o, sekr durumunda akil
tavrindan ayrilmistir; iizerindeki varidin etkisi ve yonetimi altindadir. Bu durumdaki
dayanaksiz sozlere, dikissiz satahat veya dogrudan satahat denir (Cebecioglu, 2014, s.
424).

Sema: 1. Dinleme, isitme, kulak verme. 2. tas. a. Ilahileri dinleme, dini musikiyi
dinleme. b. Makam ve nagmeyle okunan dini metinleri dinleme. c. Raksetme, devran
etme, dinlenen dini musikinin tesiriyle cosup donme. Dinleyene, sdyleyene, maksada ve
giifteye gore semain bir¢ok ¢esidinden bahsedilmistir. Genel olarak stfilere gore sema
Hak’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a g¢agiran bir mesajdir. Onu iyi niyetle dinleyen,
maksada erer. Sema miiminin imanin1 kafirin kiifriinii arttirir. Musiki heyeti (mutribler)
esliginde belli bir diizen dahilinde icra edilen Mevlevi ayinine sema; bu ayine katilan
dervislere sema-zen, ayinin icra edildigi yere semahane denir (Uludag, 2016, s. 312).

Seyr u siiliik: Hakk’a ermek i¢in bir rehberin Onciiliiglinde ve denetiminde
c¢ikilan manevi ve ruhi yolculuk. Sair ve salik (ehl-1 siilik) denilen yolcu (miisafir),
nefsindeki kotii huylardan arindigi ve i1yi huylar edindigi 6l¢iide bu yolculukta mesafe
alir. Seyr-i siilikun gayesi salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam anlamiyla
kendisini ilahi iradenin hakimiyeti altina sokmasi, bu surette diger insanlara rehberlik
yapmasina imkan veren kamil mertebesine yiikselmesidir (Uludag, 2016, s. 316).

Sir: 1.Gizem, esrar. 2. tas. a. Mana itibariyle mevcut olan var-yok arasi kapalilik.
b. Hakk’in gaib hale getirip halka bildirmedigi sey. c. Ruh gibi insan bedenine tevdi
edilen bir latife. Kalp, ruh ve sir siralamasinda sir ruhtan sonra gelir ve ondan daha
latiftir. Kalp marifet, ruh mahabbet, sir temasa mahallidir. Bu anlamda sir ruhun
ruhudur. d. Goniil ehlinden ve kesf sahiplerinden baskasinin idrak edemedigi hususlar,
tasavvufi duygular ve bilgiler. e. Irade sifati, ilahi irade f. Ilahi cezbe (Uludag, 2016, s.
317).

Sahit: 1. Tanik, goren, hazir olan 2. tas. a. Kalpte hazir olup daha fazla
hatirlanan ve sozii edilen. “Falan ilim sahidi iledir,” demek “akli fikri hep ilimle
mesguldiir, zihninde stirekli ilim vardir, zihnindeki sey adeta goziiniin Oniindedir,”
demektir. b. Tecelli, temasa edilen zuhurat ve fuyizat. c. Giizel, sevgili (Uludag, 2016,
s. 326).

Seriat / Ser’:1. Yol; su kanali, ark. b. Develerin su igmek igin tuttuklar1 yol. 2.



tas. a. Zahiri hiikkiimler, fikih kaideleri, hukuki kurallar, insanin bedeni ve diinyasiyla
ilgili dini hususlar. b. Peygamber araciligiyla Allah tarafindan konulan kanunlar. c.
miikellefin, diinya ve ahiret hayatin1 diizene koymasi i¢in konulan ciizi hiikiimler. d. bir
tarife gore seriat ister zahiri, ister batin1 olsun biitiin dini hiikiimleri kapsar. Stfiler,
beden ve diinyayla ilgili zahiri ve ser’i hiikiimlere seriat veya fikih, kalp (ruh) ve
ahiretle ilgili batini ve sirri (dertni, ruhi) hiikiimlere hakikat ve tasavvuf derler (Uludag,
2016, s. 332).

Tecelli: 1. Asikar olmak, agiga ¢ikmak, goriinmek, zuhur etmek. 2. tas. Gaybden
gelen ve kalpte zahir olan nurlar. Gorlinmeyenin (guylb) kalplerde goriintir hale
gelmesi. Her ilahi ismin, tecelli ettigi yere ve yone gore tiirlii tiirlii sekilleri vardir.
Icinden, tecellilerin zahir oldugu gaybler yedidir: gaybu’l-hak, gaybu’l-hafa, gaybu’s-
sir, gaybu’r-ruh, gaybu’l kalp, gaybu’n-nefs, gaybu’l- letaifi’l-bedeniye. Tecelli
kavraminda ddima bir gaybden suhlida, karanliktan aydinliga, bilinmezlikten bilinirlige,
belirsizlikten belirlilige gegis vardir. Tecelli sdlike cezbe, bazen siikiin verir (Uludag,
2016, s. 346).

Telvin / Temkin: 1. Boyama, renklilik. 2. tas. Talep ve istikamet yolunu
arastirma makamu telvin, istikamet lizere karar kilma ve iyice yerlesme makami ise
temkin’dir (Uludag, 2016, s. 351).

Temasa: 1. Seyretme, miisahede, miikasefe. 2. tas. Allah’in isim, fiil ve
sifatlarinin tecellilerini seyretme, maddi ve manevi alemlerdeki ilahi giizelligi miisahede
etme (Uludag, 2016, s. 351).

Tevekkiil: 1.Giivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme. 2. tas. a.
Allah’mn katinda olana giivenip halkin elinde ve avucunda olana goz dikmemek. b. Vaat
edilene giivenme. c.Her haliikirda yalniz Allah’a siginma. d. Kalbin Hakk’a itimadi. e.
Vesvese, endise ve rizk kaygist halini yok edip, insant huzura ve rahata kavusturan
Mevld’ya giiven hali. f. Hakk’in inayet ve vaadini yeterli goriip nefsin tedbiri terk
etmesi (Uludag, 2016, s. 357).

Vahdet-i viiciit: Bir bilme, Allah’tan bagka varlik olmadiginin idrak ve suuruna
sahip olmak. Suhiti tevhitte, yani vahdet-i suhlidda salikin her seyi bir gdérmesi
gecicidir; birlik bilgide degil gérmededir. Vahdet-i viicitta ise birlik bilgidedir, yani
salik gercek varligin bir tane oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret
bulundugunu, Hak ve O’nun tecellilerinden baska hig¢bir seyin hakiki varlig1r olmadigin
bilir. Ancak vahdet-i viicit ehli bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak ve manevi

tecriibeyle ulagir. Bunun bdyle oldugunu baska bir yoldan bilmenin bir degeri de yoktur
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(Uludag, 2016, s. 371-372).

Vecd: Bulmak. Salikin zorlamasi, istemesi olmadan kalbe gelen hale vecd denir.
Hakk’in sirrina muttali oldugu zaman ruhun ulastigi husua denir (Cebecioglu, 2014, s.
520).

Vera’: Takva. Dinde haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra haram ve
mekruh olusu siipheli olan hususlar1 ve helal ve miibahlarin ihtiyactan fazlasini da terk
etmek. Zerre kadar da olsa kimsenin hakkini tizerine ge¢irmemek (Uludag, 2016, s.
379).

Yakin: Kesin ve apagik bilgi. Siiphe ve tereddiide mahal olmayan dogru ve
gercek. 2. tas. a. Vakaya uygun baska tiirliisii imkansiz ve degismeyen inang. b. Delille
degil, iman giiciiyle apagik gorme. c. Saf kalple gayb1 temasa, fikri muhafazayla sirri
miilahaza etmek. d. Bir seyin hakikati konusunda kalbin doyun halinde olmasi. e. Her
tirlii siipheyi ortadan kaldirip tasdik edilen gaybin hakikatine ermek. Yakin, gaib olan
hakkinda dyle kesin bir bilgidir ki, o gaib gozle goriilse bu bilginin kesinliginden ve
dogrulugunda herhangi bir degisiklik olmaz. Yakin miisahededir (Uludag, 2016, s. 386).

Ziiht: Soguk ve ilgisiz davranmak. 2. tas. a. Ahirete yonelmek i¢in diinyadan el
etek cekmek b.Hakk’a yonelmek i¢in diinyadan da ahretten de el etek cekmek. c. Elde
mevcut olsa bile goniilde mal ve miilk sevgisine yer vermemek. d. Fuzili ve llizumsuz
olani terk etmek. e. Zaruri olmayan her seyi terk etmek. f. Helal ve miibahin ihtiyagtan

fazla olan kismini terk etmek (Uludag, 2016, s. 397).

1.4.2. Kuramsal Tartisma

Tasavvufi anlamda makamlar; salikin kemale ermek icin halden hale gecerek
ulagtigi duraklari ifade etmektedir. Bu makamlarin kisilere 6zgii bilinen muayyen
ozellikleri vardir (Altintas, t.y., s. 63).

Tasavvufl hal ve makam konularma ilk temas eden taninmis sufiler; Bayezid-i
Bistami, Ziinnin-1 Misri, Sakik-i Belhi ve Seri es Sakati’dir. Makamdti’l kuliib adli
eserinde Nurl dort makamdan (kalp, fuad, sadr, liib) s6z etmistir. Kettani, kul ile Allah
arasinda bin makam olduguna inanmistir. Serrdc yedi makami sirasiyla (tovbe, vera,
takva, zlihd, fakr, sabir, tevekkiil, rizd) saymis, bunlarin disinda da makamlar
olabilecegini ima etmistir. Feridiidin Attar alegorik eseri Mantiku’t Tayr’da tasavvuftaki
makamlar1 (talep, ask, marifet, istigna, tevhit, hayret, fenda) yedi vadi bi¢iminde

diistinmiistiir. Anlasilmaktadir ki mutasavviflar makamlar1 farkli sayilarla ifade
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etmektedir (Uludag, 2003, s. 409-410).

Islam gelenegi ve tasavvuf kaynagindan beslenen Mevlana’nin siirlerinde
tasavvufl hayati olusturan unsurlar1 sik¢a goriirliz. Ancak mutasavviflarin degisik
rakamlarla anlattiklar1 ve tasavvufta Onemli bir yere sahip olan makamlarin
Mevlana’nin  eserlerindeki izlerine dair c¢alismalarin  olduk¢a sinirlh  oldugu
goriilmektedir.

Calismamizda, Attar’in Mantiku’t Tayr’inda gegen yedi makami esas alinarak

Mevlana’nin rubailerindeki makamlar ve bunlarin yansimalar1 bulunmaya calisilacaktir.

1.5. Yontem

Bu c¢alismada metin merkezli yontemle Mevlana’nin divaninda yer alan 2188
rubai incelenecektir. Calismamizin saglam bir zeminde devam edebilmesi igin
Mevlana’nin rubailerinin Tiirkge cevirisinde Ziya Avsar’in “Swrlarin Dili”, Sefik Can’in
“Hz. Mevland 'nin Rubdileri”, M. N. Gengosman’in “Meviand’nmin Rubaileri I-1I” ve
makam siralamasinda Farsca gevirisini Abdiilbaki Golpmarli’nin yaptigi Feridiiddin

Attar’in “Mantik al Tayr’1 kullanilacaktir.

1.5.1. Simirhiliklar

Tezimiz, Mevlana’min divanindaki rubailerin tasavvufi makamlar agisindan
incelenmesi ile smirlandirilmistir. Mevlana’nin divandaki rubailerinin Farsga olmasi,
siirin bir baska dile cevirisiyle anlamini yitirmesi ve mutasavviflarin bazen hal ile
makamu birlikte degerlendirmeleri, makamlari farkl terimler ve sayilarla ifade etmeleri
incelenen rubdilerden bazilarinin tekrar edilmis olmasi bazi rubailerde de makam
izlerinin goriilmemesi dolayisiyla makamlar1 belirleyememe, bir yargiya ulasamama

stnirliliklart bulunmaktadir.
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BOLUM 11

2. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIiN YASAMI
2.1. Soyu ve Ailesi

Mevlana’nin dogum yili ve yerini; kendisi de bir Mevlevi olan Ahmed Eflaki
“Mevlana hazretleri, 6 rebiyiil evvel 604’te (30 Eyliil 1207) Belh’te dogmustur.”
ciimlesiyle bizlere bildirse de Abdiilbaki Golpinarli, Ahmet Kabakli, Annemarie
Schimmel gibi arastirmacilarin igaret ettigi gibi bu dogum tarihi kesin degildir (Eflaki,
2012, s. 117; Golpmarli, 1973, s.5; Kabakli, 1997, ¢.2, s. 280; Schimmel, 2017, s. 9-10).
Mevlana’ nin Fihi Ma Fih isimli yapitinda aktadigi bir vakada “Sermerkand’da idik. Ve

2

Harzemgah Semerkand’t muhasara etmis, asker c¢ikarmis savasiyordu.” ifadesinden
anliyoruz ki, bu kusatma Miladi 1207’de olduguna gore Mevlana bu tarihten once
dogmus olmahidir (Mevlana, 2010, s. 280; Goélpinarli, 1973, s. 5). Babasi “Sultanii’l
‘Ulema” (Alimlerin sultani) olarak bilinen Muhammed Bahaeddin Veled, annesi Belh
emiri Rilkneddin’in soyundan olup Mader-i Sultan adiyla taninan Mii’mine Hatun’dur.
Mevlana’nin ise ger¢ek adi Muhammed, nami ise Celaleddin’dir. Celaeddin’den baska
Hiidavendigar, Hiinkar, Mevlana, Seyh, Molla, Belhi, Rimi, Konevi gibi adlarla da
anilir (Gil, 2014, s. 23-25). Mevlana’nin babasinin Hatibiler olarak bilinen bir aileden,
babasinin annesinin ise Horasan padisahlariin siilalesi olan Harzemsahlar’dan geldigi
distintilmektedir (Eflaki, 2012, s. 67; Sipehsalar, 2017, s. 31). Belh’te tinlii bir alim olan
baba Bahaeddin Veled, Kiibreviye tarikati seyhi Necmeddin-i Kiibrd’nin
ogrencilerindendir ve ¢ok sayida miiridi vardir. Onun miiritleri lizerindeki otoritesi ise
Harzemsah hiikiimdarini endiselendirir. Sultanu’l Ulema, gerek bu endise gerekse dogru
sozliliigiinden dolayr kendisini ¢ekemeyen filozoflarin da baskisiyla, ailesini alip

Belh’ten go¢ etmek zorunda kalir (Eflaki, 2012, s. 70-71; Sipehsalar, 2017, s. 35-37).

2.2. Yolculuk ve Konya’da ikameti

Miiritlerin de bulundugu kalabalik go¢ kafilesi Hac amaciyla ¢iktiklart bu sefer
sirasinda Mogollarin Belh’i istila ettigini Ogrenirler. Abdiilbaki Golpinarlt bu gog
tarihinin 1221 olabilecegini ifade eder (Golpiarli, 1973, s. 7). Mevlana bu yolculukta
heniiz yetisme c¢aginda bir cocuktur. Nisabur’a gelindiginde Kiibreviye tarikati

miiridlerinden olan Feridiiddin Attar, tarikat biiyiiklerinden olan Bahaeddin Veled’e
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biiyiikk bir ihtiram gosterir. Mevlana’daki dehdyr goren Attar; ona Esrar-name adh
eserini hediye ederek, “Umarim ki yakin zamanda senin bu oglun, dlemde yanacak
gontllere ates verir.” diyerek giizel dileklerini sunar (FiirGzanfer, 1963, s.25; Tiirk,
2016, s. 513). Yolculugun Bagdat ayaginda birka¢ giin dinlenilir. Mevlana burada,
stfilik ve seyhlikle birlikte Safil mezhebinde fikih ve hadis alaninda iinlenmis bir bilgin
olan Avarifii’l Maarif adl1 eserin sahibi Siihreverdi’nin sohbetine katilma sansini elde
eder (FiirGzanfer, 1963, s.27; Catak, 2012, s. 24).

Bagdat’tan sonra Kiife yoluyla Medine ve Mekke’ye ulasilir; Hac vazifesi
yapildiktan sonra doniiste Sam’a ugranir. Burada birgok kaynakta rivayet edilen biiyiik
sifi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin kiigiik yaslardaki Celaleddin i¢in; “Siiphanallah! Bir
okyanus bir denizin arkasindan gidiyor.” s6zii onun kabiliyetini isaret eder (Cebecioglu,
2011, s.18; Giil, 2014, s. 26).

Mevlana ailesi Erzincan meliki olan Fahreddin Behramsah’in davetiyle Halep ve
Malatya iizerinden, Erzincan Aksehir’e ulasir. Burada dort yil kalirlar (Eflaki, 2012, s.
80). Daha sonra Sivas, Kayseri, Nigde giizergahi izlenerek Larende’ye (Karaman’a)
varilir. Larende’de bilime, alimlere deger veren bir devlet adami olan Emir Musa,
Bahaeddin Veled ve ailesi i¢in tiim imkanlarini seferber eder. Hatta Bahaeddin Veled’in
adina bir medrese dahi yaptirir. Aile, Larende’de yedi yil kalir. Bu siirecte on sekiz
yasina gelen Mevlana Celaleddin, Semerkandli Hoca Serefeddin Lala’nin kizi Gevher
Hatun’la evlendirilir. Bu evlilikten olan Sultan Veled ve Alaeddin Celebi Larende’de
dogarlar (Giil, 2014, s. 27). Mevlana, annesi Miimine Hatun’u burada kaybeder.
Bahédeddin Veled’in gilinden giine biiyiiyerek artan {inii, Anadolu Selguklu sultani
Alaeddin Keykubat’a kadar ulagir. ilime ve sanata karsi merakiyla bilinen Aldeddin
Keykubad, alimlere, sufilere olan hiirmeti ve ikramlariyla tanmiyordur. Boylece
Bahaeddin Veled ve ailesi Selguklu baskentine davet edilir.

Selcuklu Sultani; Bahaeddin Veled ve ailesini yolda karsilar. Biiyiik saygi
gostererek sarayda kalmalarini ister. Ancak Bahdeddin Veled bu teklifi: “Imamlara
medrese, seyhlere hankah, emirlere saray, tiiccarlara han, basibos gezenlere zaviyeler,
gariplere kervansaraylar uygundur.” diyerek hos bir lisanla kabul etmez ve o zamanki
ad1 Altunpa (Altunaba) olan medreseye yerlesir (Eflaki, 2012, s. 83). Sultanii’l-Ulema
Altundba Medresesi’nde 6grencilere ders verirken halka da vaaz eder. Onun vaaz ve
sohbet halkas1 gittikge genisler. Bu halkaya devrin ileri gelenlerinin yani sira Sultan
Alaeddin de dahil olur. Halki irsadla gegen iki yilin sonunda, geride Ma ‘arif adl1 eserini
ve oglu Mevlana’yr birakarak 1231°de Hakk’in rahmetine yiiriir (Cebecioglu, 2011;
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Eflaki, 2012, s. 103-187; Golpmarli, 1973, s. 8; Sultan Veled, 2017, s. 253).

2.3. Egitimi ve Egiticileri

[k egitimini kiigiik yaslardan itibaren babasindan alan Mevlana’nin, zahiri ve
batini ilimlerde kemale ermis bir babaya sahip olmasi onun i¢in énemli bir kazangtir.
Ciinkii doneminin bir¢ok alim, mutasavvif ve ediplerini babasinin yaninda gormiis,
onlarin sohbetlerine katilma imkani elde etmistir. Bahdeddin Veled de oglu
Mevlana’nin yiiksek ruh giicii ve biiylik yeteneginin farkina varmakla birlikte onun
egitimi ic¢in her tiirlii firsati yaratmistir. Sultanin lalasi olan Bedrettin Giihertas’a
cocuklarinin okumasi i¢in bir medrese yaptirmasi bunun bir 6rnegidir. Kayimpederinin
de bilgin olarak anilmasi bir baska gergektir. Dini ilimlerde olgunlasan Mevlana’ nin; ilk
egiticisi sliphesiz babasidir. Bahaeddin Veled, ogluna o kadar giivenmektedir ki bu
glivenin bir belirtisi olarak ona makamini vasiyet eder. Selguklu Sultaninin ve miiritlerin
de onu bu makama layik gérmesiyle; o bir yil boyunca vaaz, fetva, ibadet ve halki irsat
isleriyle ugrasir (Avsar, 2007, s. 565; Lewis, 2010, s. 133).

Bahdeddin Veled’in Kayseri’de bulunan halifesi Burhaneddin Muhakkik-1
Tirmizi, rityasinda seyhini goriir. Seyhi Sultanii’l ‘Ulema, Konya’ya gidip oglunu méana
ilminde yetistirmesini emreder (Eflaki, 2012, s. 103). Konya’ya gelen Tirmizi, Sincari
Mescidi’ne gelir. Buradan, Larende’de olan Mevland’ya; Konya’ya gelip kendisini
bulmas1 i¢in mektup yazar. Davete icabet eden Mevlana’yi, zahiri ilimlerde imtihan
eder; iyi yetistigine kanaat getirir. Imtihanmn ardindan Menakibu’l Arifin’de aktarilan su
climleleri soyler: “ Din ve yakin ilminde babani hayli ge¢missin; fakat babanin hem
‘kal’ ilmi tamamd1 hem de ‘hal’ ilmini tamamen biliyordu. Bugiinden sonra senin ‘hal’
ilmini izlemeni istiyorum.” (Eflaki, 2012, s. 104). Bu konusma sonrasinda Mevlana’ nin
hayatinda yeni bir sayfa agilir.

Kiibreviyye tarikatina mensup olan Tirmizi, kendisine miirid olan Mevlana’y1
manevi egitim olan seyr u siilika hazirlamak i¢in ¢ileye girdirerek kirk giin halvet
yaptirir. Halvet ii¢ defa daha tekrarlanir. Egiticisi Tirmizi, Mevlana’nin zahiri bilgisini
arttirmak ve girdigi seyr u siilikta kemale ermesi i¢in onun Halep ve Sam’a gitmesini
ister. Zira bu iki sehir Islami ilimlerin 6gretildigi 6nemli merkezlerdir. Egitim igin
cikilan bu yolculukta, hocas1 Kayseri’ye kadar ona eslik eder. Halep’e varan Mevlana,
Haleviye medresesine yerlesir ve Kemaliiddin Ibnii’l Adim’den ilim &grenir. Bir

miiddet sonra da Sam’a gecen Mevlana, Mukaddemiye Medresesi’ne devam eder. Dort
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yil kadar burada tahsil goriir (Avsar, 2007, s. 566; Cebecioglu, 2011, s. 188; Eflaki,
2012, s. 122; Golpinarli, 1973, s. 8; Lewis, 2010, 5.148-153).

Mogollardan kagan alimlerin sigindig1 adeta bir bilim merkezi olan Sam’da
Mevlana, Ibn-i Arabi gibi tasavvufta kemale ermis bir isimle goriismiis olmalidir.
Mevlana ile Sems-i Tebrizi’ nin, ilk karsilagtigi yer de yine Sam’dir (Eflaki, 2012, s.
471).

Mevlana, Sam doniisii Kayseri’de bulunan seyhinin yanina gelir. Seyhi Tirmizi,
onu pes pese li¢ defa halvete oturtur. Tirmizi; {igiincii ¢ilenin bitiminde nakli ve akli
ilimlerde yetkin olan Mevlana’nin kesbi ve kesfi ilimlerde de ergin oldugunu anlayinca :
“Bismillah (de) yiirii de insanlarin ruhunu taze bir hayat ve 6l¢iillemeyecek bir rahmete
bog, bu goriinlisten ibaret (stiret) dleminin OSliilerini kendi mand ve askinla dirilt.”
sOzleriyle onun velayetini kutlar (Eflaki, 2012, s. 124). Birlikte Konya’ya giderler.
Mevlana halki irsad etmeye baslar. 1240 senesinde gorevinin bittigini ifade eden
Tirmizl Kayseri’ye doner. Mevlana; seyhinin gittigi yil, esi Gevher Hatun’u yitirir. Bu
yitimin ardindan kendisi de esini kaybetmis olan Kerra (Kira) Hatun ile evlenir. Kerra
Hatun’la olan evliliginden Muzafferuddin Emir Alim Celebi ve Melike Hatun diinyaya
gelir (Gtl, 2014, s. 27). Tirmizi’nin vefat: tizerine, Kayseri’deki miiridi ve devlet adam
Semseddin Isfahani (Sahib) Mevlana’ya bu 6liimii mektup yazarak haber verir. Haber
lizerine Kayseri’ye giden Mevlana; seyhine bir matem toreni diizenledikten sonra ondan
geriye kalan kitap ve esyalarin bir kismuini alir, bir kismini da hatira olmak iizere Sahib
Semsettin’e verir (Eflaki, 2012, s. 111). Konya’ya donen Mevland’nin yagaminda yeni
bir sayfa agilir.

Halka vaaz ederek onlar1 dinin dogru ve gergeklerine cagiran Mevlana,
seyhinden aldig1 bu gorevi yerine getirirken gezgin ve cezbeli bir sifi olan Tebrizli
Semsettin (Sems-i Tebrizl) Konya’ya gelir. Sems, gelis nedenini Makaldt’ta soyle
anlatir: “Allah’a yalvardim. Yarabbi beni kendi velilerinle tanistir, onlarla yoldas et
dedim. Riiyamda ‘Seni bir veliyle yoldas edelim,” dediler. ‘O veli nerededir?’ diye
sordum. Ertesi gece bu velinin Rum diyarinda (Anadolu’da) oldugunu sdylediler.”
(Sems-i Tebrizi, 2011, s. 13-228).

“Mdand Aleminin U¢ Efendisi” adli eserde, Sems-i Tebrizi’ye neden Sems-i
Perende dendigi agiklanir: “Ancak onun muallimligi alisilagelmis muallimliklerden ¢ok
farkliydi. O bir y1l boyunca ‘hak’ denen belli bir iicret mukabilinde s6zlesme yapar,
ticretini alacagl giin aniden kaybolmayi yeglerdi. Bu durumdan dolayr ugan Sems

anlamina gelen ‘Sems-i Perende’ lakabi ile meshur olmustu.” (Avsar, 2016, s. 21).
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Saglam bir miicadele ve diisiince kabiliyetine sahip, rastladigi seyhlere sordugu
sorularla onlar1 ¢ikmaza sokan bir veli olan Sems, Konya’ya geldiginde Sekerfiirlisan
(Sekerciler) Hani’na iner. Kiraladig1r odanin kapisina pahali bir kilit asarak kendisini
varlikli bir tacir gibi gosterir ve Mevlana’y1 beklemeye baglar. Medresede miiderrislik
yapan Mevland’nin Oniine c¢ikarak onun Peygamber’e miitabaati hakkindaki
diisiincelerini anlamak icin sorular sorar.® Aldig1 yeterli yamt iizerine Sems “Allah”
feryadiyla yere diiser. Mevlana ogrencilerinden, Sems’i kaldirip medreseye
gotlirmelerini ister. Sems kendine gelince, aralarinda olusan ruhani cezbenin etkisiyle
birbirlerini tanirlar. Mevlana, bilir ki Sems, ondaki ask odunu tutusturmak ve Attar’in
yillar once soyledigi dilegi gerceklestirmek igin gelmistir. Sultan Veled, babasiyla
Sems’in birlikteligini Hizir (as.) ile Musa (as.) birlikteligine benzetmistir. Bu
benzetmede Mevlana, Hz Musa (as.)’ya tesbih edilmis ve bir peygamber ululuguna,
istlinliiklerine sahipken yine de Hz. Hizir (as) benzetilen Sems’i aramistir (Sultan
Veled, 2017a, s. 48). Bu tespit, daha sonra Sems’in birden ortadan kaybolusu
diisiiniildiiginde aslinda yerinde bir tespittir. Zira Kehf stresi’nde altmisinci ayetten
itibaren anlatilanlara bakildiginda; Hz. Musa (as) ve Hz. Hizir (as)’in birlikte yolculuk
yaptiklart anlagilir. Ayetin devaminda; Hz. Hizir (as.)’in yaptiklarima dayanamazsin
uyarisini  dikkate almayan Hz. Musa (as.)’in, karsilik olarak sabredebilecegini
sOylemesine ragmen, her olayda itiraz etmesi sonucunda yolculugun ikilinin ayrilmasi
ile bittigi goriiliir.?

Sems ile Mevlana’nin bilis olma siireci; 6nce Tirmizi’nin sonra Mevlana’nin
miiridi olan kuyumcu Seldhaddin (Seldhaddin-i Zerkubi)’in hiicresinde halvete
cekilmeleriyle perc¢inlesir. Bu halvet siiresince Sems’e baglanarak 6zdenetimini yitiren
Mevlana, o giine kadar diizenli bir sekilde yiiriittiigi ders verme isini, vaazlarini,
miiritlerini ve dostlarin1 ihmal etmeye baglar. Bu ihmal neticesi Sems’e karsi bir
hosnutsuzluk ve husumet durumu vuku bulur. Aldeddin Celebi dahi Sems’e karsidir.
Sems’in Makalat’inda yer alan: “Ben dogruluga basladiktan sonra beni attilar. Eger tam
dogruluk gosterecek olsaydim beni bir hamlede sehirlerden siirer, kap1 disar1 ederlerdi.”,
“Clinki halk ikiytizliillik yoniinden gecinmek ister. Ta ki, onlarla birlikte hoslukla vakit
geciresin. Ama boylece dogruluk yolunu tuttun mu daglara, kirlara kagmak gerektir.”

climlelerinden ona kars1 olugan mukavemetin son raddeye geldigi anlasilmaktadir. Hele

! Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz., Avsar, (2006). Mdna Aleminin Ug Efendisi, 5.32-37,
Kayseri: Incir Yaymcilik,

2 Konuyla ilgili ayrmtili bilgi igin bkz., islimoglu, (2008). Hayat Kitabi Kur’an, $.548-552
Istanbul: Diisiin Yayincilik
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biiyiiciiliik itham1 sonrasi onun i¢in gitmekten baska ¢are kalmaz (Sems-i Tebrizi, 2011,
S. 36-76-89). Birlikte gegirilen on alti ayin sonunda (M. 1246) gerek Mevlana’'nin
gerekse onu sevenlerin yalvarig ve israrlarina aldirmayan Sems, ortadan yok olur. Bu
yok olusla birlikte Mevlana 6grencilerinden, miiritlerinden, sevenlerinden uzaklagir.
Mevlana’nin ¢evresindekiler, Sems uzaklaginca eski giinlerdeki gibi onun kendilerine
tevecciih edecegini diisiiniirler (Giil, 2014, s. 32; Sultan Veled, 2017, s. 53). Oysa
Sems’in gidisiyle incinip igine kapanan Mevlana, kimseyle goriismek istemez.
Pismanlik sonras1 6ziir dileyenleri de uzun siire affetmez.

Bir vakit sonra Sems’in Sam’da oldugu haberi gelince Mevlana, Sems’in
yokluguyla diistiigli halleri anlatan af mektuplar1 yazar. Donecegini anlayinca Sems’e
kars1 hep hiirmetkar davranan oglu Sultan Veled’i Sam’a gonderir. Bir grup insanla
Sam’a giden Sultan Veled; Sems’t Konya’ya getirir. Bu yolculuk esnasinda Sultan
Veled, bindigi attan inerek Sems’i bindirmis, “Padisah atli, kul atl, hi¢ yakisik alir m1”
sOziiyle onun itirazina aldiris etmeden Sam’dan Konya’ya yaya olarak donmiistiir
(Eflaki, 2012, s. 522). Sems ve Mevlana Konya’da bulusurlar. Mevlana, Sems’e karsi
tavir alinmasini 6nlemek igin eskisine oranla daha dikkatli davranir. Hatta evlatligi
Kimya’y1 Sems’le evlendirir. Her sey yoluna girmis gibi goriintirken Sems, miiritlerini
Mevlana’dan uzaklastirir. Cilehaneye soktugu Mevlana’y1 kimseyle goriistiirmez. Bu
tavrin neticesi olarak halkta bir 6fke meydana gelir. Bu hing ile Sems’i kafir olmakla,
Mevland’yr da mecnunlukla suclarlar. Hatta Mevlana’nin ne derece aklini yitirdigini
anlamak iizere seriata ait sorular sorarlar. Bu tavirlara Kimya Hatun’un vefati da
eklenince Sems yine Konya’dan gitmek ister. Sems; Sems-i perende (u¢an Sems) adina
uygun olarak bir giin yine aniden kaybolur. Aslinda gidis isaretini evladi gibi sevdigi
Sultan Veled’e ¢cok 6nceden haber vermistir.

Sems’in birden yok olusu hakkindaki rivayetler de cesitlidir.?

Mevlana, dostu Sems’i arar, arattirir. Sems’i ¢ekemeyen hasut kisilerin “o 61dii”
sozleri kulagina gelmeye baslar. Mevlana “Kimdir diyen” adli rubaisinde bu haberi

verenleri ‘gilines diigman1’ ilan edip sdyle seslenir:

3 Bu rivayetler hk. bkz., Eflaki, A. (2011). Ariflerin Menkibeleri, gev.: Tahsin Yazic1, 5.515-516, istanbul:
Kabalc1 Yayimcilik; Veled, S. (2017a). Ibtidd-ndme, haz.: Abdiilbaki Gélpmarli, $.68, Istanbul: inkilap
Kitapevi; Tebrizi, S. (2011). Makaldt, gev.: Mehmet Nuri Gengosman, s.13, $.228, Istanbul: Atag
Yayinlart,
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“kimdir diyen ‘o ebedi diri olan, 6ldii’

kimdir diyen, ‘limidin giinesi zeval buldu!’

giines diismani olan o zat, dama ¢ikt1 da,

yumup iki goziinii, dedi. ‘giines yok oldu’ ” (Avsar, 2007, s. 160).

Huzuru kagan Mevlana, acisin1 dindirmek i¢in sema eder, ney dinler, siirler
yazar. Sems’in Sam’da olduguna ait duyumlar almasi lizerine onu aramak iizere yola
cikar. Uciincii kez gittigi Sam’da tiim aramalarina karsin Sems’i bulamaz. Sultan
Veled’in Mevlana i¢in soyledigi su sozler dikkat gekicidir: “Seyh onun ayriligiyla
deliye dondii, bassiz ayaksiz Ziin-Nin’a benzedi. Fetva veren seyh, askla sair oldu;
zahitti ama meyhaneciye dondii. Ama {iziimden olan sarapla degil; nira mensup olan
can, nir sarabindan bir sarap igcmez.” (Cebecioglu, 2011, s. 122; Sultan Veled, 2017, s.
68). Sam’da meclisler kurup sema yapan Mevlana’yi, Sam halki ¢ok sever ancak neden
Sems’i bulmak i¢in bu derece ¢ok ¢alisip ¢abaladigini anlamaz. Konya’da ise miiridleri,
halk ve dostlar1 onun 6zlemiyle Sultan Aldeddin’e miiracaat ederler. Sultan’in Konya’ya
donmesi icin gonderdigi mektuba olumlu yanit veren Mevldnd Sems’i bir daha
bulamayacagina kanaat getirerek doner. Artik aradigi Sems’i kendi i¢inde bulmustur.
“Mevlana Sam’da stiret bakimindan Tebrizli Semseddin’i bulmadi ama anlam yoniinden
onu kendisinde buldu, ¢iinkii Semseddin’deki hal, onda da meydana geldi.” (Sultan
Veled, 2017, s. 79).

2.4. Mevlana ve Halifeleri

Konya’ya dondiikten sonra medresede verdigi dersleri ve halka vaazi birakan
Mevlana, sadece dervislige yeni girenlere uyari gorevi yapar, onlarin egitimiyle
ugrasmaz (Avsar, 2007, s. 571; Lewis, 2010, s.257). Bu isleri halife ve seyh olarak
sectigi kisilere havale edip, 6liim tarihi M.1273’e kadar eserlerini tamamlamakla mesgul
olur. Mevlana’nin ilk halifesi Selahaddin-i Zerkubi’dir.

Eflaki’nin Mendkib’inda Seyh Seldhaddin olarak tanitilan Zerkubi, Konya’nin o
zamanki ad1 Kamile olan kdyiindendir. Kayseri’de miiridi oldugu Seyh Burhaneddin
Tirmiz1 vefat edince kdyiine doniip evlenmistir. Konya’ya gittigi bir giin, Mevlana’nin
seyhi Tirmizi hakkindaki sdylediklerini duyunca cosar ve ayaklarina kapanir. Mevlana
ona iltifatlarda bulunarak onu kendine 6nce sohbet arkadasi sonra seyh / halife yapar.
Selahaddin-i Zekkubi’ye olan bagliligi sebebiyle de oglu Sultan Veled’i onun kizi
Fatima hanimla evlendirir (Eflaki, 2012, s. 532; Golpimarli, 1973, s. 17). Zerkubi’yi bu
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makama layik gormeyen kisiler ilkin onu o6ldiirmeyi disiinseler bile Mevlana ve
yakinlarmin kararli davranislariyla bu diisiincelerinden vazgegerler. Birlikte gegirilen on
yilin sonunda hastalanan Zerkubi M. 1258’de vefat eder.

Temkin sahibi Selahaddin-i Zerkubi, Mevlana’nin hayatinda ¢ok 6zel bir yere
sahiptir. O, Sems’in gidisiyle olusan boslugu sabir ve tevekkiille doldurmustur.
Zerkubi’nin vefatiyla Mevlana’nin son halifesi Hiisameddin Celebi olur. Babasi Ahi
Seyhi olan Hiisameddin Celebi, Seyh Selahaddin’in gozetiminde yetismis, istiin
ahlakiyla Mevlana’nin dikkatini ¢ekmistir. Zerkubi’nin vefatindan alti yil sonra
Mevlana, Hiisameddin Celebi’yi bu makama uygun gormiis ve sirdast olarak kabul
etmistir. Hiisameddin Celebi, devrinde hem Mevlevi hem Ziyaeddin tekkesinin
seyhligini birlikte yiirlitmiistiir. Nitekim Mevlana’'nin; kendisine verilmis olan tiim
degerli seyleri ona gondermesi, Hiisameddin Celebi’nin bulunmadigi higbir toplantida
konusmamasi ona verdigi degeri gostermesi agisindan dikkat ¢ekici ayrintilardir.

Mesnevi, Hiisameddin Celebi’nin dstiin gayreti ve Ozverisiyle yazilir.
Hiisameddin Celebi; yalmz kaldiklar1 bir giin Mevlana’ya, Senai’nin [ldhindme’si
tslibunda ve Feridiiddin Attar’in Mantiku't-Tayr vezninde tasavvufun gergeklerini
gosteren bir mesnevi yazmasinin hos olacagindan, dostlara hatira kalacagindan
bahseder. Bu sozler lizerine Mevlana sarigindan bir tomar ¢ikarir ve “Bu diisiince sizin
miibarek kalbinize gelmeden, bdyle manzum bir kitabin yazilmasi ve parlak mana
incilerinin delinmesini, gayb ve sahadet dleminin bilgini, rahman ve rahim olan Tanr1
gayb dleminden kalbime ilham etmisti” diyerek ilk 18 beyitini yazdig1 Mesnevi’sini
Hiisameddin Celebi’ye gosterir (Eflaki, 2012, s. 557-558). Dort cilt olan Mesnevi nin 1.
cildinin yazimma 1259 senesinde baglanir ve 1263 senesinde bitirilir. 1l. cilde
baslanilmak istendigi sirada Hiisameddin Celebi'nin esi vefat eder, zihin karmasikligi
nedeniyle Mesnevi’nin yazilmasina iki yil ara verilir. Clinkii sabah, aksam, semada,
sohbette, hamamda, yiriirken, otururken kisaca hayatin bir¢ok degisik aninda
sOylenmekte olan Mesnevi, Hiisameddin Celebi tarafindan aninda yazilmaktadir. Esinin
vefatinin ardindan iki yil gectikten sonra toparlanan Hiisameddin Celebi, Mevlana'nin
yanina gelip kaldiklar1 yerden devam etmeye hazir oldugunu ifade eder. Bu sekilde
1264’te yeniden baslayan Mesnevinin diger bes cildi, kesintisiz sOylenerek 1268
tarihinde tamamlanmis olur.

Mesnevi'nin dordiincii cildinin basinda Hiisameddin Celebi’ye “Hak ziyas1”
olarak seslenilmekte ve onun emegine; “Mesnevi’nin yazilmasina Once sen sebep

olmussun. . . . Artar, uzarsa arttiran, uzatan yine sensin. Mademki sen boyle istiyorsun,
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Allah da boyle istiyor.” sozleriyle isaret edilmektedir (Mevlana, 2011, s. 379).
Hiisameddin Celebi’nin Mevlana’yla birlikteligi on bes yil siirer, Mesnevi bu siire

zarfinda yazilir.

2.5. Hamias ve Hakk’a vuslati

Mesnevi'nin altinci cildinden sonra Mevlana s6z sdylemez. Onun bu susmasinin
sebebini Mesnevi’ye yazdigi hatimede oglu Sultan Veled soyle agiklar : “Bir miiddet bu
Mesnevi, babam gibi siikiit etti. . . . Neden artik s6z sdylemiyorsun, neden lediin
bilgisinin kapisini kapattin? Dedi ki: S6ziim, bundan boyle deve gibi ¢oktii, yatip
uyudu. Mahsere kadar artik kimseyle konugsmam. Go¢me zamani geldi, irmaktan
sigrama ¢agi ¢att.” (Mevlana, 2011, s. 379).

Mevlana gazellerinde mahlas olarak ¢ogunlukla Sems’i, bazen de halifelerinin
ad1 olan Selahaddin ve Hiisamedin’i kullanir. Onun bir kisim gazellerinde ise mahlasi,
hamts yani “suskun”dur. Mesnevi’de gegen Kethiida ile Bor¢lu Garip Hikdyesi’nde
neden hamis oldugunu su sozlerle aktarir: “Gayb sirlari fag olmasin. Su hayat, su gecim
yikilmasin diye bizi sdyletmiyorlar. Gaflet perdesi tamamiyla yirtilmasin, mihnet
tenceresi yar1 ham kalmasin diye bizi susturdular.” (Mevlana, 2011, s. 700).
Susturuldugunu ifade eden Mevlana, artik yaslanmistir ve hastadir. Hasta durumuna
tiziilerek bitkin diisen oglu Sultan Veled’e hitaben sdyledigi son gazelinde : “Git basini
yastiga koy, beni yalniz birak. . . . Diin aksam riiyada ask diyarinda dolasan bir ihtiyar
gordiim. / O bana ‘bizim tarafa gel’ diye eliyle isaret etti.” der (Avsar, 2007, S. 574;
Eflaki, 2012, s. 449; Sipehsalar, 2017, s. 185). Mevlana, 1273 yilinin 17 Aralik giinii
vuslat dlemine erisip ¢cok sevdigi Hakk’a vasil olur.

Cenaze torenine her inangtan ve her kesimden insan katilir. Kirk giinliik yas
boyunca onun yoklugundan dem vuran siirler soylenir. Oliimiinii “Seb-i arfs”;
“Sevgiliye kavusma gilinii” biciminde goren mana denizi, ask ummaniyla kavusmustur.
Konya ileri gelenleri Mevlana’ya vefa borcu olarak bir tlirbe insa etmek isterler. Bu
gayretle de 1274°te distaki on alt1 dilimli kiilahinin yesil ¢inilerle kapli olmasindan
dolay1 “kubbe-i hadra / yesil tiirbe” olarak anilan tiirbeyi yaptirirlar.
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BOLUM I11

3. BIR NAZIM SEKLi OLARAK RUBA{
3.1 Rubai

Sozliiklerde rubai i¢in “Dort misrali yani iki beyitten miirekkep kit’a” (Semseddin
Sami, 2015, s. 1009), “Dort misradan miitesekkil bir nev’-i si’r.”(Muallim Naci, 2009, s.
592), “Aynm esasta 24 sekilli vezinle yazilan dort misralik siir.” (Devellioglu, 1993, s.
900) tanimlar1 verilmistir.

Rubai Iran edebiyatindan Tiirk edebiyatina gecmis dort musralik bir nazim

seklinin adidir. Bu nazim sekli kendine has aruz kaliplariyla yazilir. Daha ¢ok felsefi
veya sofiyane bir diisiinceyi konu olarak alir (Ilaydin, 1964, s. 56-57).
Rubainin birinci, ikinci ve dordiincii misralarn kafiyelidir. Yani kafiye diizeni aaxa
bicimindedir. Her misra1 kafiyeli olan rubailer oldugu gibi az sayida olsa da xaxa
bigiminde kafiyeli ruba’iler de bulunur. Do6rt misrai birbiriyle kafiyeli rubailere “rubai-i
musarra” ya da “terdne” ad1 verilmistir. Rubai vezinlerinin sayist 24’tiir. Bu kaliplardan
‘Mef0li ile baslayan 12 vezin kalibina “Ahreb”, “Mef™ilin” ile baglayan 12 vezin
kalibina ise “Ahrem” denilmistir. Ribainin Hezec bahrinin kendine 6zgli bu ahreb ve
ahrem kaliplartyla yazilmasi dort musralik rubaiyi tuyug ve kit’adan ayiran en temel
ozelligidir (Ipekten, 1994, s. 65).

Diger nazim sekillerinde vezin siirin sonuna kadar ayni kalmasina ragmen
rubainin her misrasinda farkli bir vezin kullanilabilir.

Rubaide diisiinceyi kisa ve 6zlii ifade etmek esastir. Rubéilerde felsefi-tasavvufi
diisiinceler, bir diinya goriisii, hiciv ya da bir niikte sdylenebilir. Rubaide ilk ii¢ misra
okuyucuyu diisiinceye hazirlar. Asil sdylenmek istenen diislince ise dordiincti misrada
ve carpici bir bicimde soylenir (Ipekten,1994, s. 66).

Rubai diger nazim tiirlerine goére nispeten daha zor yazilir. Ciinkii dort misraya
biiyiilk ve derin diislincelerin sigdirilmasi tistelik onlart belirli kaliplarla yazabilme
rahatlikla yapilacak bir ig degildir (Can, 2001 s. 8-9).

Farsca rubai yazan sairler arasinda en taninmisi Omer Hayyam olmakla birlikte
Mevlana da rubailerini Fars¢a sdylemistir. Iran edebiyat: vasitasiyla Tiirk Edebiyatina
gecen rubal oldukga sevilmistir. Bu nedenle Divan Edebiyatina dahil Tiirk sairlerin

neredeyse hepsi rubai yazmstir.
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3.2 Mevlana’nin Rubaileri

Mevland’nin tiim rubailerinin bulundugu yapit Abdiilbaki Golpimarli’nin
ifadesine gore; Divdn-Kebir’dir. Divan’in sonunda ise rubailer yer alir. Mevlana’nin
vefatindan doksan ti¢ yil sonra (1367) XIV. ylizyilin ortalarinda yazilmis olan bu
eserdeki dortliiklerin sayisi iki binin iistiindedir.

Insanlar1 diger canlilardan ayiran en énemli 6zelligi diisiinebilmesi ve konusma
becerisidir. Bu anlamda en etkili iletisim aracini kullanan insanoglunun, agzindan ¢ikan
sozctklerle kisiligi ve diisiinceleri arasinda yakin bir iligki vardir. Mevlana gibi birden
cok dil bilen bir mutasavvifin sadece dort misradan olusan rubalye tiim diisiince
evrenini yerlestirmesi Sefik Can’in ifade ettigi gibi: “Ger¢ekten de bu hal, biiyiik bir
denizin kiigiik bir havuza sigdirilmasina benzer.” bigimindedir (Can, 2001, s. 12). Bu
sebeple Mevlana’yr hakkiyla anlamak, siirlerinde ne sdylemek istedigini 6grenebilmek

icin kullandig: s6zciiklere dikkatle bakmak ve arastirmak gerekir

3.3. Mevlana Rubaileriyle ilgili Cahsmalar

Mevlana’nin rubaileri lizerine ilk ¢aligmay1 Veled Celebi yapmistir. Bu ¢alisma
1894°te “Rubadiydt-1 Mevlana” adiyla yayimlanmistir. Dort yiliz sayfadan tesekkiil olan
eserde 1644 rubai yer almis olup, eser bir geviri caligmasi olmaktan ¢ok rubaileri tespit
niteligindedir.

Cumhuriyet doneminde rubailerin cevirileri de artmis, ¢alismalar da mensur ve
manzum olmak iizere iki grupta yapilmistir.

Mensur cevirilerin birincisi Hasan Ali Yiicel’e aittir. Mevland 'nin Rubdileri adiyla
yayimlanan kitap, 126 sayfadan olugsmakta ve 107 rubai tercimesi igermektedir.

ikinci mensur terciime, Asaf Halet Celebi’nindir. 1936°da Mevldnd nin Rubdileri
adiyla yayimlanan nesirde; se¢ilmis 276 rubai Fars¢a asillar1 ve Tiirk¢e terciimeleriyle
birlikte yer almistir. Eser 172 sayfadir. Bu rubdiler Fransizcaya da cevrilerek
yayimlanmustir.

Ucgiincii  terciimeyi Rubdiler adiyla 1964 yilinda Abdiilbaki Golpinarl:
yaymmlamustir. Ik kez Mevlana’ min biitiin rubailerini bir araya getiren Golpinarh
Mevlana Miizesi’ndeki Divan-1 Kebir’in ikinci cildinin sonunda bulunanl765 rubaiyi
terciime etmekle kalmamus, agiklamalar da eklemistir. Yapit 240 sayfadan ibarettir. Ote
yandan Golpinarl; Konya’da Se¢cme Rubdiler adiyla 27 rubalyi, Istanbul’da da 210

rubaiyi yayimlamistir.
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Dordiincii mensur ¢eviri; Mehmet Nuri Gengosman’a aittir. Veled Celebi’nin ilk
nesrettigi Rubdiyat-1 Mevlana adli eserdeki rubailerin Tiirkge terciimesi olan bu eser;
“Mevland min Rubdileri” adiyla Milli Egitim Basimevi’'nce 1974’te 346 sayfa olarak
basilmistir. Yayin, rubailerin ikinci kez tam nesridir.

Sefik Can, rubailerin en genis kapsamli mensur ¢evirisini yapan kisidir. Hz.
Mevland ' min Rubdileri adiyla Kiiltiir Bakanligi Yaymlarmca 1990°da birinci cildi,
1991°de ise ikinci cildi yayinlanan eserde iki eksikle 2217 rubai yer almaktadir.
Mecmualar taranarak elde edilmis 6teki yayinlarda bulunmayan 216 rubai de g¢eviriye
alimmustir. Eserde bazi rubailerin az bir tefrikle yinelendigi de gozlenmektedir. Can,
eseri genis ¢eviri biciminde kaleme almistir. 1965°te Meviana ve Eflatun adli Konya’da
yayimlanan eserde ise Can, 87 rubaiyi asillar1 ve ¢evirileriyle vermistir.

Tezimizde mensur terciime olarak Sefik Can’in Hz. Mevidnd 'nin Rubdileri adiyla
2001°de Kiiltiir Bakanligt Yayinlar1 tarafindan yayimlanmisg eseri ve M. Nuri
Gengosman’in Milli Egitim Yayinlari’nca 1994°te yayimlanan Mevland 'nin Rubaileri I-
Il (Tam Metin) adli terclimeleri esas alinacaktir.

Manzum ceviriler sayica fazla olmasia ragmen bir takim eksiklerle karsimiza
c¢ikar. Bu ¢ercevede manzum ¢evrileri sOyle siralayabiliriz:

[Ik manzum terciime 1937°de Hiiseyin Rifat Isil tarafindan Mevidnd
Rubdileri’nden Manzum Terciimeler adiyla yapilmistir. Yapitta 50 tane rubainin
manzum terciimesi yapilmistir. Sair; daha sonra rubai sayisim1 57’ye ¢ikararak Mevlana
Rubaileri’nden Segilmis Tiirk¢e Manzum Tercemeler adiyla ikinci baskisin1 yapmustir.
Eserde; bazi Iran sairlerinin terciimelerine yer verilmesi yami sira terciime edilen
Mevlana rubailerine baslik veya numara verilmemesi karisikliga sebep olmaktadir.
Ikinci terciime Orhan Veli’nin, Mehmet Ali Sel miistear adiyla Insan Mecmuasi’nin
1941 yilmin 14. sayisinda 6 rubalyi manzum cevirme denemesidir. Kitap halinde
olmadig1 i¢in sadece ceviriye deginiyoruz.

M. Nuri Gengosman, 128 rubaiyi 14’li hece Olglisiiyle 1964°te “Mevidna’dan

Se¢me Rubdiler” adiyla manzum terciime etmistir.
Sair Basri Gocul, 30 rubaiyi Mevidnd 'dan Rubdiler adiyla 1971°de manzum tarzda
serbest bir anlayisla ve yoruma agik bir bigimde terclime yapmistir. Terciime edilen
rubailerin hangileri oldugu belirtilmemis ancak ilk kez siirlere baglik koyulmustur.
Gocul terciime yerine “bdylelestirme” ibaresini kullanmustir.

Sair Feyzi Halic1 sectigi 120 rubalyi 1986 yilinda Meviana Celdleddin Rubdiler

adiyla aruz kalibi kullanarak terciime etmistir. Bu eserde de yine hangi rubailerin
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secildigi belirtilmemistir.

Hamza Tanyas, aruzla 220 rubaiyi once 1987°de Mevldnd 'dan Rubailer adiyla
yayimlamis sonra yine ayni adla 431 rubainin rubai vezinleriyle ¢evirisini yapmistir. Bu
eserde; siir numaralar1 verilip, 6teki ¢evirmenlerin ¢eviri numaralar1 da gosterilmistir.
Bu yo6nleriyle yayimlanan manzum terclimeler arasinda en hacimlisidir.

Bir bagka manzum c¢eviri Talat Sait Halman’a aittir. Candan Cana / Mevildnd
Celaleddin Rumi’’den Se¢me Rubdiler adiyla 2000 yilinda yayinlanan eser, daha sonra
2004’te Sevda Yiice Gozlerde adiyla Hece Yaymlari’ndan yaymlanmistir. 157 rubai
cevirisi olan eserde siir basliklar1 yoktur (Avsar, 2017, s. 575-577).

Son manzum ceviri ise bizim de bu ¢alismamizda esas aldigimiz Avsar’in Sirlarin
Dili adli manzum terciimesidir. Eserde 2188 rubai 14’li ol¢ii kullanilarak nazmen
terclime edilip her bir rubaiye farkli baslik verilmistir. Meram Belediyesi Kiiltiir
Yaymlar1 tarafindan 2007 yilinda yayimlanan yapitta rubdilerin Fars¢a numarast ve
diger cevirmenlerin g¢eviri numaralari gosterilmistir. Farkli rubailerde tekrar eden
misralar belirtilmis, ekler kisminin birinci béliimiinde okuyucuyu bilgilendirmek i¢in
“Mevlanda’min Hayati” birgok kaynak taranarak akici ve sade bir dille aktarilmistir.
Eklerin ikinci boliimiinde ise “Tiirkce Soyleme Sorunu Olarak Mevland nin Rubdileri”
adli bildiri yer almistir. Bu kisstmda Mevlana’ nin rubaileri lizerine yapilmis daha dnceki
calismalar hakkinda bilgi verilmis, “Manzum Metinlerdeki Séyleyis Sorunlari” adlh
kisimda sorunlarin mahiyeti 6rneklerle ortaya konulmustur. Ardindan gelen “Mensur
Cevirilerdeki Sorunlar” baslig1 altinda ise mensur ¢evirideki sorunlar ele alinmis bunlar
tek tek orneklerle aciklanmistir. Goriilecegi iizere gerek tertibi gerekse Mevlana’nin tiim
rubailerinin bulunmasi yoniiyle kapsamli oldugundan manzum terctime olarak tezimizde

Striarin Dili kullanilacaktir.
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BOLUM IV

4. TASAVVUFI MAKAMLAR
4.1. Tasavvuf

Tasavvufun bir¢ok tanimi yapilmistir. Siileyman Uludag’in TTS’nde yer alan
tasavvuf iki anlamda kullanilir. Birincisi, tasavvuf sozclgiiniin Arap¢a anlamiyla
ilgilidir: “Sof giymek; saf olmak; ilk safta bulunmak; suffa ashabi gibi yasamaktir.”
Ikinci anlaminda ise tasavvuf, yasam tarzi olarak alimir ve bu yasam tarzi on ii¢ madde
seklinde siralanir:

Tasavvuf bastanbasa edeptir. Kotii huylart terk edip giizel huylar
edinmektir. Nefse karsi girisilen ve baris1 olmayan savastir. Herkesin yiikiini
cekmek, kimseye yiik olmamaktir. Biitlin mensuplarinin birbirini dost ve kardes
tanidig1 bir birliktir. Hak ile birlikte ve O’nun huzurunda olma halidir. Hakk’in
seni senden 6ldiirmesi ve kendisiyle yasatmasidir. Kesf ve temasa halidir. Temiz
bir kalp, pak bir goniil sahibi olmaktir. Nefsinden fani, Hak ile baki olmaktir.
Kéamil insan olmaktir. Hakk’a ermektir (ermis olmaktir) (Uludag, 2012, s. 345).
TTDS’de tasavvuf: “Yiin giymek. Kul ile Allah arasinda ihsan olaymin

gerceklesmesi veya kulun ihsan vasfin1 kazanmasinin yollarini gosteren bir ilim. Batini
fikih. Kur’an-1 Kerim’1 Hz.Resulullah (sas.) gibi yasamaya ¢alismak (Cebecioglu, 2014,
s. 475).

Islam Inanglart Sozliigii'nde tasavvuf: “Bireysel dincilik. . . . Dilimizde Islam
gizemciligl deyimiyle dile getirilir ve genellikle soyle tanimlanir: Aklin yetmedigi
alanlarda ve Ozellikle de Tanr1 kavraminda gergegi goniil yoluyla ya da irdde giiciiyle
bulmayi amaglayan felsefesel din 6gretisi.” (Hangerlioglu, 1994, s. 617).

Kamus-: Tiirki’de ise tasavvuf: “[Ylin demek olan ‘sif’tan ve dogrusu
Yu.(Yunanca) hikmet demek olan ‘sofia’dan] Hal ve vahdet ve fena gibi ahval-i
ma’neviyyeye hasr-1 himmet edenlerin meslek ve tariki.” (Semseddin Sami, 2015, s.
1185).

Mutasavvif Ebu Ali Ruzbari’nin tasavvuf tarifi: “Tasavvuf, kovsa dahi
sevgilinin kapist oniine diz ¢okmek ve oradan ayrilmamaktir.” (Kuseyri, 2016, s. 369).

Islam Tasavvufu adli eserde; tasavvuf sozciigiiniin kokeninde oldugu gibi
tarithinde de bir birlik bulunmadigi ifade edildikten sonra “Ciinkii tasavvuf ruh hayatidir.

Bu da sahislara gore bazi 6zellikler gdsterir. Onun i¢in tasavvufu tarif edenler, daha

ziyade kendi ruhi yasayislarinin tarifini yapmiglardir.” denmistir (Ates, 1992, s. 10).
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Ates’in bu gorlisine Uludag, Dort Kapr Kirk Esik adli eserinde “Mutasavviflar
genelde c¢ok sayida farkli tarifin bulunmasin1 faydali ve gerekli goriirler. Onlara gore
stifinin i¢inde bulundugu manevi hal, siilikta ulastifi menziller, hitap ettigi kisilerin
durumlar, diizeyleri ve sfilik Kkarsisindaki tavirlari, farkli tariflerin yapilmasini
gerektirir. Ayrica sifinin miza¢ ve mesrebinin de buna etkisi vardir.” sozleriyle katilir
(Uludag, 2014, s. 26). Mustafa Kara, H. Kamil Yilmaz, Hiilya Kii¢iik gibi daha bir¢ok
tasavvuf arastirmacisi da bu diisiincede hemfikirdirler (Kara, 1994, s. 6; Kiigiik, 2004, s.
19; Yilmaz, 2017, s. 10).

Tasavvuf sozciigiinde oldugu gibi sufi kelimesinde de birden fazla tanim
karstmiza ¢ikar. Kuseyri’nin Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi adli eserinde:
“Stfiyye ismi mutasavviflar tdifesinin adi haline gelmistir. Miirfedinde, s0fi adam
denilir. Stfiler cemaatine ise sifiyye adi verilir. (irddesi ve cehdi ile benzeme yolu ile)
bu mertebeye vasil olmak isteyenlere mutasavvif, mutasavviflar topluluguna ise
mutasavvife ismi verilmektedir.” der (Kuseyri, 2016, s. 376). Risale’de inlii mutasavvif
Sibli, sufiyi: “Safi halktan ayrilmig, Hakk’a bitigsmistir.” seklinde tanimlar (Kuseyri,
2016, s. 370). Serrac, El-Liima adli eserinde sufiler i¢in: “Sifiler inan¢ konusunda
muhaddis ve fakihlerle ayni1 goriisii paylasan, onlarin ilimlerini benimseyerek esaslarina
karst ¢ikmayan kimselerdir. Ciinkii sifiler, bid’atlerden ve nefsin kolesi olmaktan
kaginan, gilizel Ornege bagli ve ona uymaya hazir, her tiirlii bilgide fakih ve
muhaddislerle ortak goriislere sahiptirler.” agiklamasini getirir (EbQt Nasr Serrac Tsi,
2016, s. 12).

Tasavvufun mensei konusu da tanimi kadar miiphemdir. Ciinkii kelimenin “Ehl-i
suffe: Oon safta duranlar” anlamindaki saftan, Cahiliye doneminde hacilara hizmette
bulunan sife adli bir kavimden, saflik ve temizlikle ilgisine nispetle safd ve safvdan,
Hz. Muhammed’in sohbetinde bulunan ‘ehl-i suffa’dan, sufilerin az yemek
yemelerinden yola cikilarak ¢6l bitkisi (bir tiir bakla) olan sufan / sufaneden, Tasavvuf
yoluna giren ilk kisi Gavs bin Murr’un lakabi olan sufeden, enseye sarkan sag
anlaminda stfet’l kafddan veya Yunanca hikmet, bilgi anlamindaki sofos / sophiadan
geldigi seklinde bir¢ok iddia varsa da en ¢ok tercih edilen goriis; yiin anlamini tagiyan
“stif’tan geldigidir. Ciinkii ilk sufiler Hz Peygamber (s.a.s) gibi sif giymekten
hoslanirlar, stiftan yapilmis giysiyi diinyaya yliz ¢evirmenin alameti olarak goriirlerdi
(Kiigtik, 2004, s.19-21; Uludag, 2014, s.26; Yilmaz, 2017, s. 24). En mantiklist
Kuseyri'nin de ifade ettigi gibi tasavvuf artik bir “lakap” (6zgiin big¢imli bir s6zciik)
olmustur, diisiincesidir (Kuseyri, 2016, s. 367).
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Tasavvuf tarihine bakildiginda; Hicri Il. yiizyillda sufilerin o6nceleri Hz.
Muhammed’in sinirlarini ¢izdigi onun miitevazi yasantisini ve davraniglarini 6rnek
aldig1, nefis ve ruh terbiyesi igin ise ziiht ve riyazet yoluyla ilahi hakikatleri kesfetmeyi
amagladiklart goériilmektedir. Tasavvufun sistemlesmesi Hasan Basri (d. 641- v.
728)’nin bir¢ok sahabeyle goriislip onlardan ders alip, ilim 6grendikten sonra etrafini
aydinlatmas1 ve Ogrenci yetistirmesiyle baslar. Unlii sufilerin bulunduklar1 yerlerde
halki etkilemesiyle Bagdat, Basra ve Kife gibi biiyilk kentlerde baglayan bu ekol,
Horasan, Anadolu ve Endiiliis’te daha farkli kimliklerle karsimiza ¢ikar. Hicri III. asirda
ise vahdet-i viicidla yeni bir boyut kazanir. Hicri III-IV. yiizyillar arasinda tasavvuf,
salt ‘ziihd’ goriintiisiiniin digina ¢ikip artik ‘mistisizm’ olarak adlandirabilecegimiz bir
temel Ozellik kazanmaya baglar. Bu sekilde sistemlesen tasavvufla birlikte
mutasavviflarin sayist da ¢ogalir. Tasavvufun bir ilim seklinde olusmaya baslamasi,
temellerinin atilmasi, tasavvufi eserlerin verilmeye baslanmasiyla birlikte sufilerin
cemiyet hayatinda bagimsiz bir sinif halinde goriilmeye baslanmasi da bu dénemde
goriiliir. Zamanla tasavvufa Islami olmayan kavram ve davranis sekillerinin girmesiyle
bunlarin temizlenmesi i¢in mutasavviflar safligi telkin eden Kur’an ve hadisle
desteklenmis tasavvufu anlatan eserler kaleme alirlar. Bu mutasavviflardan Haris el-
Mubhasibi (v. 828), Ciineyd el-Bagdadi (v. 909), Ebu Nasr es-Serrac (v. 988), Ebu Bekr
el Kelabazi (v.995), Kuseyri (v. 1072), Hucviri (v 1077) ve Gazali (v. 1111) Islam
tasavvufunun Oziindeki ariligin muhafaza edilmesine caligan mutasavviflar olarak
bilindigi gibi sonraki donemde Ibn Haldun (v. 1406) da alim kimligiyle disaridan bu isi
yapanlarin i¢inde yer alir (Altintas, t.y., s.19-20; Kiiciik, 2004, s. 21-67).

Tasavvufun mistisizm 6zelligi kazandig1 bu donemde; ruhi ve batini bazi hallerle
birlikte, birgok konu halkin anlayamayacagi sozciikler ve terimlerle ifade edilmeye
baslar. Ancak ehlinin agina oldugu bu sozciikler ve terimler sufilerin i¢inde bulunduklari

haller ve gectikleri makamlar hakkinda bilgi verir.

4.2. Mevlana Rubailerindeki Makamlarin Kaynaklar:

Mevlana’'nin eserleri tasavvufi makamlarin izahini esas alan didaktik eserlerden
farklidir. Tasavvuf tarihinde bu makamlarin izahi tasavvufun dort temel kitab1 kabul
edilen Ebu Talip el- Mekki’nin Kiitu 'l Kuliib’u, imam Gazali’nin Ihya 'u Ulim’id 'Din’i
Stiihreverdi’nin Avarifii’l Mearif’i ve Kuseyri Risalesi’nde ele alinir. Bu eserlerden

sonraki tasnif ¢aligmalari, bu dort temel kaynaga dayanir. Bu kaynaklarin 6zelligi;
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eldeki verileri akli bir tasnife tabi tutarak bir sisteme baglamalaridir. Ancak, Mevlana
gibi zatlarin eserleri bir tasnif c¢abasindan ziyade iginde yasadiklari durumun
yansilaridir. Bu eserlerdeki tasavvufl kavramlar yaganmigliktan ve anin zevki igerisinde
beyan edilmislikten geldikleri igin bunlar1 baglamlarindan koparmak suretiyle herhangi
bir tasnifle iligkilendirmek yaniltici olabilir. Kald: ki dikkatli bir géz bu eserlerde pek
cok tasavvufl hal, hareket ve tespitin sahsi adlandirmalarla dikkat ¢ektigini fark eder.
Oyle ki sadece Mevlana’ya ait bir tasavvufi liigatce de elde etmek miimkiindiir ve bu
liigatcedeki kelimelerin hal ve makam tasnifi yapan eserlerdeki tanimlardan farklilik
gosterecegi de asikardir. Bu durumda Mevlana’nin eserlerinde ve 0Ozellikle
rubailerindeki tasavvufi kavramlar1 ele alirken onun fikri ve estetik zevkini kuran
eserleri ele almakta ve bu eserlerle Mevland’nin zevki arasindaki baglantilari tespit
etmekte yarar vardir.

Aragtirmalarimiz esnasinda Mevlana’nin eserlerindeki makam anlayiglarinin
temelinde Attar’in eserlerinin izlerini tasidigini fark ettik. Ancak bu fark edis dogrudan
dogruya bir takip bigiminde goriilmemelidir. Attar’in, Man#ku 't Tayr haricinde yer alan
eserlerinde belli bir tasavvufi makam tasnifi goriilmez. Mantiku’t Tayr’da ise Attar’in
biitlin birikimi yedi makama indirgenerek islenir. Mevland ise biitiin eserlerinde
tasniften kaginir ve anlayisini eserlere yayarak ve dagitarak verir. Onun bdyle bir nizam
takip etmesinde model aldig1 metin, dogrudan tasavvufi eserler degil bizzat Kur’'an-1
Kerim’in kendisidir. Mevlana’nin eserlerinde tasniften kaginmasinin makul agiklamast,
tasnifin siire¢ icerisinde anlamini yitirmesi ve yeni tasniflerin golgesinde kalma
endisesidir. Bu itibarla onun 6zgiin bir mutasavvif oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ne
var ki bu miimkiinliik hi¢bir tasavvufi eser ve sahsiyetten beslenmedigi anlamina da
gelmemelidir. Bu durumda Mevlana’nin sahsiyet ve eserlerini olusturan bilgelerin en
kayda deger olanlarindan birisi Feridiiddin Attar’dir diyebiliriz.

Feridiiddin-i Attar, Mevlana ve ailesinin bagli oldugu Kiibreviyye tarikatina
baglhidir. Nisabur’da tarikat 6nderi olan Bahaeddin Veled ve oglu ile karsilastiklarinda
Attar, Esrarname’sini heniiz ¢ocuk yastaki Mevland’ya hediye etmis, bdylece onun
diisiince evreninin, bedii zevkinin olusumuna 6nemli katkilarda bulunmustur. Mevlana,
Esrarndme’yi her zaman yaninda tasimis ve “Attar’in sozlerini okuyan, Senai’nin
sirlarini, Senai’nin sozlerini inangla okuyan kisi bizim sézlerimizi anlar ve onlardan
faydalanir.” soziiyle takipgisi oldugu ve fikri yapisini olusturan isimleri zikretmistir
(Eflaki, 2011, s. 369). Yine Attar’in eserlerindeki bazi hikayelerin ve siirlerin

Mesnevi’de yer almasi da bilingli bir tercihtir. Mevlana gerek Mesnevi’de gerek
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Divan’inda gerekse Mecalis-i Seba’da, Attar’dan gesitli beyitler, hikayeler ve sozler
aktarmis boylece Attar’la ayni membadan geldiklerine isaret ederek onun kendisi
tizerindeki etkisini anlatmaya (;ahsmlstlr.4

Mevlana’nin rubailerindeki tasavvufi makamlarin tespitinde Attar’in tasavvufl
eseri Mantiku't Tayr’da gegen yedi vadi (makam), Mevlana’nin diisiince ve estetik
yapisina uygunlugundan dolayr olgiit olarak alinmistir. Mantiku’t Tayr’da, kuslarin
hikayesi yoluyla semboller kullanilip Mevlana’nin da esas aldigi tasavvufun temelleri,
onemli prensipleri ve tasavvufl inang anlatilmistir. Bu sembolik hikayenin konusu ise
sOyledir: Biitiin kusglar bir araya gelerek her iilkenin bir padisah1 oldugunu bu sebeple
kendilerinin de bir padisahlar1 olmasi gerektigini ifade ederler. O an kuslarin arasinda
bulunan Siileyman peygamberin postacisi ve yoldasi olan Hiithiit, Kafdagi’nin ardinda
yasayan kuslarin padigahinin Simurg oldugunu sdyler. Miirsidi temsil eden Hiithiit,
Simarg’u bulma konusunda kuslara rehberlik edebilecegini ancak yolun uzun (seyr i
stilik) ve tehlikelerle dolu oldugunu dile getirir. Papagan, biilbiil, tavus kusu, keklik,
kaz, hiima, ala tiveyik, kuyruksalan, dogan, puhu ve o vadideki kuslarin gogu bir
mazeret beyan ederek yolculuga ¢ikmak istemezler. Hiithiit, bu kuslarin her birine
inandirict  cevaplar vererek onlar1 yola c¢ikmaya ikna eder. Kuslar, Hithiit
kilavuzlugunda yola ¢ikarlar. Yol boyunca bitkin diisen kuslar, yola devam edebilmek
icin Hiithiit’iin etrafinda toplanip siiphelerinin giderilmesini isterler. Hiithiit sabirla her
bir kusun sorusuna ve itirazina cevap verir. Onlerinde asilmas1 gereken “talep (istek),
ask, marifet, istigna, tevhit, hayret ve fakr u fena” isimli yedi vadi daha oldugunu,
bunlar1 gegince Simurg’a vasil olacaklarin1 soyler. Gayretle tekrar yola koyulan
kuslardan bazis1 yolda kalir bazis1 yem i¢in yere iner bazisi yirtict hayvanlara yem olur
bazis1 da agliktan ya da susuzluktan 6liir. Yola ¢ikan yiizlerce kustan sadece otuz tanesi
hasta ve bitab durumda bu vadileri asar ve ulu bir kapmin 6niine varir. Bir ¢avus kusu
gelip onlarin kim olduklarini, nereden ve nicin geldiklerini sorar. Kuslarin Simurg’u
padisahlar1 yapmak icin geldiklerini anlayinca onlara geri donmelerini sdyler.
Sonrasindaysa Onlerine bir kagit koyup okumalarim ister. Kuglar kagitta biitiin yapip
ettiklerini goriince hayrete diiserler. O anda Simurg (Farsca si murg: otuz kus) tecelli
eder. Ancak gordiikleri kendilerinden bagkas1 degildir. Simurg’da kendilerini,

kendilerinde Simurg’u goriirler. Bu sirada bir ses duyulur: “Siz buraya otuz kus olarak

* Ayrintili bilgi i¢in bkz., Saylan, B. (2017). Meviind'mn Gé¢ Kervami: Meviind Uzerinde
Feridiiddin Attdr Etkisi, Akademiar Dergisi, S.3, 5.145-150, ISSN 2458-7885
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geldiniz. Bu aynada otuz suret peydahlandi. Kirk yahut elli kus gelse kendilerinden
varlik perdesi kalktt mi, kirk yahut elli kus goriirler. Daha ¢ok kus gelse, yine
kendilerini goriir, kendilerini seyrederler.” O anda artik ne kilavuz ne yolcu ne de yol

kalmistir. Sonunda kuslar aradiklar1 Simurg’da fani olmuslardir (Attar, 2018, s.322).

4.3. Feridiiddin Attar’in Mantiku’t Tayr’inda Yer Alan Tasavvufi Makamlar

Mantiku’t Tayr, 12. ylizyillda yazilmis tasavvufun gergeklerini anlatan yazildigi
donemde Ve sonraki yiizyillarda ¢ok okunmus, sevilmis bir eserdir. Eserde, kuslarin
sordugu sorulara Hiithiit’in agzindan cevap verilirken bir vesile bulunarak cesitli
hikayeler anlatilir. Bu hikayeler Attar’in tasavvufa ait diisiincelerini aktarmak icin
Ozenle sectigi ¢ogunlukla kisa olan evliya menkibeleridir. Bu agidan bakildiginda
Mantiku’t Tayr, gerek barindirdigi menkibevi hikayeleriyle gerekse 6zgiin konusuyla
tasavvufun soyut kavramlarini kavranir hale getirmektedir.

Yogun olarak tasavvuftaki vahdet-i viicid (varhigmn birligi) diisiincesinin
anlatilmaya calisildigt Mantiku’t Tayr 'da kuslar miiritleri yani seyr i siilik yolcularini,
Hiithiit dogru yola ileten miirsidi, gegilmesi gereken yedi vadi (istek / talep, ask,
marifet, istigna, tevhit, hayret ve fakr u fena) tasavvuftaki yedi makami, Simurg ise
Allah’in zuhtirunu temsil etmektedir (Attar, 2018, s. 20).

Eserde tasavvuftaki yedi makamdan birincisi olan “Istek / talep vadisi”ni Attar
kuslarin miirsidi olan Hiithiit’iin agzindan anlatir:

Istek vadisine girdin mi, her an 6niine yiizlerce zahmet gelir. Her solukta
bu vadide yiizlerce beldya ugrarsin. . . . Burada yillarca ¢alisip cabalaman gerek.
Cilinkii haller, burada halden hale doner. . . . Burada mali atman miilkten
arinman gerek! . . . GoOnliin sifatlardan arindi m1, Tanr tapisindan zat nuru
parlamaya baslar. O nur gonliinde parlayinca, gonliindeki bir istegin, bin olur
(Feridiiddin Attar, 2018, s. 256).

“Istek / talep vadisi” anlatilirken verilen hikdyelerden de anlagilmaktadir ki insan

ne kadar gii¢ olursa olsun sevgiliye (maksuda) ulagsmak i¢in Once talep etmeli sonra bu
isteginde sebat etmelidir.

Ikinci kapr (makam) olarak karsimiza “Ask vadisi” ¢ikmaktadir. Bu kap1 igin
sunlar soylenir:

. . . Oraya varan ateslere gark olur. Bu vadiye diisen, ates kesilsin ancak.
Yansin, yakilsin! Ates kesilmeyeninse, yasayis1 zehir olsun! Asik; ates kesilen,
hareketle kosup giden, yanan, yakilan ve alev gibi yiicelip bas c¢eken kisiye
derler. Asik, bir an bile isin sonunu diisinmez. Higbir seye aldiris etmez;
yiizlerce cihani yakar, yandirir! Bir an bile ne kafirlikten anlar, ne de din nedir
bilir (Feridiiddin Attar, 2018, 5.262).
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Attar; “Ask makami”nda sozii edilen vadiye diisenlerin halini tasvir eder: Ask
vadisine diisen i¢in iyi de kotii de birdir, asik sevgilinin giizelligini diinyada seyrederek
caresizlik iginde kalir. Caresizlikten kurtulmak isteyen asik ise kendisini yok etmelidir.
As1gim durumu, sudan ¢ikmis girpman bir baligi andirmaktadir. Boyle 4si3a ise akil asla
rehber olamaz. Asiklik sonradan degil, anadan dogma elde edilir ve askin aslini ancak
gayb aleminden goz bagislananlar anlar. Ona gore diinyadaki her sey agsktan meydana
gelmektedir. Akil goziiyle bakanlar agkin gercegini anlayamadigi gibi ancak gercek
aska diisenler sarhoslukla baslarin1 feda edebilirler. Her insan aska layik bir er olamaz.
Ciinkii asik olmayan olidiir (Attar, 2018, s. 262-263).

“Ask vadisi”yle ilgili sdylenen hikayelerde gercek asigin, canindan da iki
diinyadan da vazgectigi goriilmektedir.

Mantiku’t Tayr’da tglinci kapt (makam) olarak karsilastigimiz “Marifet
vadisi”’nde; can ve ten yolcusunun farkli yaratilislarina ragmen birlikte yol aldig1 ¢linkii
herkesin yiirliylisiiniin ve yakinligmin kendi olgunluguna gore oldugu; bu sebeple
bilginin herkeste farkli olacag: ifade edildikten sonra bu makamda bulunanlarin i¢inde
kaldiklar1 durum agiklanir:

. . . Bu kadri yiice yolun oniinde bilgi giinesi dogup parladi m1 herkes,
kadrince bir gorgiiye sahip olur; herkes hakikat alemindeki duragini, bucagini
bulur. . . . igindeki sirr1 goriir o, deriyi degil. Artik sevgiliden baska bir zerre bile
goéremez zaten! Ne goriirse, hep onun yiiziidiir; daima onu seyreder. Birlikle
biitiin sirlar1 tamamlar, tam ve kamil bir er olur, birlige, erer (Attar, 2018, s.
273-274).

Attar, kuslarin gectigi dordiincii kapinin (makamin) “Istigna vadisi”si oldugunu
bildirir. Eserde bu vadi soyle tarif edilir:

. O vadide ne dava vardir, ne mana! O alemde niyazsizliktan bir
kasirga kopar ki, bir anda biitiin bir {ilkeyi birbirine katar, kirar gecirir! Yedi
deniz, burada bir golciik sayilir. . . . Sasilacak sey. Burada bir karincaya bile her
solukta sebepsiz, illetsiz yiiz fil kuvveti verilir. . . . Burada ne yeninin degeri
vardir, ne eskinin. Burada istersen bir is yap, istersen yapma! Goniil cihaninin
tamamiyla yanip kebap oldugunu goriirsen, tut ki bir riiya gérmiissiin! . . . Bu
alemde ciiz degil, alem tamamiyla mahvolsa, sanki yeryiiziinden bir saman ¢opii
eksilmis, yok olmus (Attar, 2018, s. 279-280).

“Istigna vadisi’ne diisenin durumunu tarif etmek igin bir hikdyede Yusuf-1
Hemedani’nin su sdzii verilir: “Omiirlerce arsin daha yiicesine ¢ik, sonra yerin ta dibine
in.” Asilmasi zor olan bu vadide insan ne yiiriiyebilmekte ne de durabilmektedir. Burada

olmus-olacak, iyi-kotii her sey Allah’in comertlik ve ihsan denizinden bir damla olarak
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goriilmekte ve salik kendi hicligini idrak etmektedir Sonrasinda ise niyaz ve istigna ile
bu makam asilmaktadir. (Attar, 2018, s. 281-282).

Besinci kap1 (makam) olan “Tevhit vadisi” Mantiku 't Tayr’da asagidaki sozlerle
anlatilir:

. . . Biitiin yiizler bu vadiye yonelse, herkes bir gomlekten bas ¢ikarir.
Say1 ¢ok da olsa, az da olsa, bu yolda birlikte birlesir, hep bir olur. . . . Say1 ¢ok
olsa her sayida daima o bir vardir. . . . Fakat buracikta sana zahir olan bir, O tek
Tanr degildir ha. Sayida tekrarlanip duran birdir! . . . Su halde ezele de bakma,
ebede de! Ezel de, ebet de daimi olarak mahvoldu gitti mi arada ne kalir? Hig!
Mademki her sey higtir, higlikten ibarettir; mademki biitiin bunlar higtir,
hakikatte yokluktan baska ne vardir ki (Attar, 2018, s. 286-287).

“Tevhit vadisi’yle ilgili hikayelerde akil yok olmakta her sey bir olup Hakk’1
gostermektedir.
Attar, birgok stfinin dehset olarak adlandirdigi altinct kapiyr “Hayret vadisi”

olarak degerlendirmekte ve “Hayret vadisi” i¢in su bilgileri vermektedir:

Burada isin giiclin dert ve hasret olur. Sanki her solukta, sana bir kili¢
vurulur. Her solukta bir darba ugrar, bir eleme ¢atarsin. . . . Hayran olan adam,
bu makama varinca hayretlere diiser, sasirir kalir, yolunu yitirir. Tevhit
makaminda canina yazilanlarin hepsini kaybeder. Hatta kaybolusu bile kaybeder
gider!” (Attar, t.y., s. 256).

“Hayret makami”nda bulunan kisinin adeta hafizasini yitirmis biri gibi davranip
konustugu anlatilmaktadir: ““ Ben hi¢ bir seyi bilmem ki. Ne onu bilirim, ne bunu.
As13im ama kime 4s131m? Onu da bilmiyorum. . . . Hem askla dolu bir gonliim var, hem
gonliimde bir seycikler yok, bombos!” (Attar, 2018, s. 293-294).

Bu makama ulasan salikin aklinin oldugu gibi goénliiniin de ortadan kalkip,
bedenindeki azalardan bile habersiz bulundugu aktarilip soyle denmektedir: “Birisi,
buraya bir yol bulsa her seyin sirrin1 bir solukta bilir, anlar!” (Attar, t.y., s. 256).

Son kap1 (makam) olan “Fakr u fena vadisi” i¢in Attar’in verdigi bilgiler ise
sunlardir:

. . . Yiz binlerce ebedi sanilan gdlge, bir de bakarsin ki, glinesin bir
15181yla kayboluvermis! . . . ki Alem de o denizin naksindan ibarettir. . . . Kim
bu kiilli denizde kaybolursa, kaybolur; ama huzura, istirahate da erer. Zaten
goniil, bu huzur denizinde kaybolup yok olmadan baska bir sey elde edemez!
Kaybolduktan sonra tekrar sana bir varlik verirlerse, Tanr1 sanatlarini1 gorecek
bir goz de ihsan ederler, bir hayli sirlara erersin. . . . O, hem yoktur, hem de
vardir. Bu nasil olur ki? Iste bu hal, aklin hayalinden de disaridir (Attar, 2018, s.
301-302).
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Varliga ait olan tiim izler silindiginde salik yoklukta kaybolmakta ve bekaya
ulagsmaktadir. Attar, kendisinin de yokluk makamina eristigini bir hikayesinde bize
haber verip, kendisi gibi bu makama ulasan birgok kisi oldugunu bildirmektedir. (Attar,
2018, s. 312).

4.4, Mevlana Rubailerindeki Tasavvufi Makamlar

“Mevlana Rubailerindeki Tasavvufi Makamlar” adli boliimde Mantiku’t Tayr’da
yer alan makam siralamasi baz alinip tasavvuftaki makamlarla ilgili izahat ve bilgi
verilerek bu makamlarin Mevlana rubailerindeki akisleri / karsiliklar1 verilmeye

caligilacaktir.

4.4.1.Makam: Talep (istek) / Tévbe

Mevlana’nin rubailerinde birinci makam olarak alinan “Talep / Tévbe makam1”,
iki kavramin birlestirilmesi suretiyle birlikte ele alinmistir. Bu birliktelik; tasavvufl
kaynaklarda kavramlarin birbiriyle ilintisinden dolayr “talep ve tovbe’nin birlikte
verilmesi zorunlulugunu dogurmustur. Ciinkii tasavvufta salik olabilmek i¢in 6nce talep
etmek yani bu yola girmeyi istemek gerekmektedir. Talebin ardindan ge¢cmis hatalarin
telafisi ve islenmis gilinahlara bir daha donmemek istegiyle yapilan tovbe ritiieli
gelmektedir. Bu itibarla bu iki kavram tek bir makam gibi diisiintilmiistiir.

TTS’ye baktigimizda talep ve talip sozciikleri bir arada verilmektedir: “Talep /
Talip: 1. istek, heves, aday olmak 2. tas. Matliibu bulmak ve murada nail olmak igin
O’nu arastirma.” (Uludag, 2012, s.342).

TTDS’de ise talip; talep edip, isteme eyleminde bulunani anlatmakla birlikte
tasavvuf yoluna giren kisiyi ifade etmektedir. Tasavvufi hiyerarsi igerisinde talip,
miirid, salik, vasil ad1 verilen dort basamak bulunur (Cebecioglu, 2014, s. 472).

Mevlana’nin rubailerine “Talep / Tovbe makami” 1s1ginda baktigimizda;
rubailerde bazen bir taleple ya da taleplerle yola cikildigi, bazen bir 6giitle miiridlere
kilavuz (miirsit) olundugu, bazen de derin pismanhgin itiraf edilerek tévbe edildigini
goriiriiz. “Talep / Tovbe makami”nda sOylenmis 398 rubal tespit edilmistir. Bu
makamda yazilmis olan asagidaki rubaide Mevlana’nin ‘gel’ talebi belirgin bir surette
goriilmekle birlikte Allah’a uzanan yolda tovbe sonrasi bagislanma timidinin hep var

olmasi gerektigi bildirilmektedir.
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“gel yine gel

yine gel, yine gel, her kimse kim olan yine gel!

kafir, mecisi yahut puta tapan yine gel!

iimitsizlik dergahi degildir, dergahimiz,

yiiz kere tovbe edip, yiiz kez bozsan, yine gel!” A. 83, C.83, ° (Avsar, 2007, s.
34).

“gel yine gel” adli rubainin Sefik Can’in da ifade ettigi gibi; her ne kadar
Mevlana’’ya ait olmadigr iddia edilse de bizim inceledigimiz iki eserde de
bulundugundan dolay1 “Talep / Tévbe makami”na tanik olarak alinmistir.

Birinci musra bir taleple; “gel” talebiyle basliyor. Ikinci misrada “gel” talebinin
muhatabin1 goriiyoruz. Muhatap; kafir, meclsi, putperest, kisacast tiim insanliktir.
Biitiin beseriyete seslenilmesi yoniiyle de bu misra Mevlana’nin evrensel Ggretisini
kucaklar niteliktedir.

Uciincii musrada “gel” talebiyle davet edilen insanlarin nereye g¢agrildigini
anliyoruz. Insanlar, korkutma ve ceza diisturu iizerine hareket eden ve iimitsizlik
dergahi olarak nitelenen zahitlerin yolunun tersine bagislanma ve umut yolu olan
yaraticinin agk yoluna ¢agrilmaktadir.

Dérdiincii misrada ise umutsuzluga yenik diisiilmemesi istenmektedir. Oyle ki
bu yola girmeye talep eden kisinin tévbesini defalarca bozmus olsa bile huzura kabul
edilecegi belirtiliyor. Edilen tovbenin defalarca bozulmasi elbette ¢irkin bir davranistir.
Ancak Mevlana, goniilleri Hakk’a gotiirmek i¢in “yine gel” cagirisinda bulunmaktadir.

Tasavvufun 6nde gelen isimlerinden Serrac-1 Tlsi, Kuseyri, Necmiiddin-i Kiibra
ve Siihreverdi’ye gore ilk makam hep “tevbe”dir.

Kuseyri taliplerin ulastigi makamlardan birincisinin tevbe oldugunu ifade eder.
Ona gore insan gilinahlarini terk edince Kkalbindeki ‘gilinahta 1srar’ diigiimi ¢oziiliir
boylece gilinaha bir daha donmemeye c¢alisip, bu durumun etkisiyle yaptigi hata ve
isledigi giinahlara tziiliir, elden ¢ikan firsat ve hallerin 6zlemiyle yanar, yaptigi kotii
islerden dolayr hiiziin duyar. Bu duygularin ardindan tevbesi tamam olan talibin
miicahedesi dogru olur, insanlardan uzaklasip halvete gekilir, artik kotii insanlarla
sohbetten zevk almayip bu tiir dostluklar onu sikar, korkutur, onlarsiz yasamak isteyip
gece ve giindiiz hasret i¢inde bulunur, her halinde kederlenip ibret gdzyasi dokerek

giinah yaralarim sagaltir. Daha sonra bu tevbeyi yapan talip akranlar1 arasinda

*N. Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.
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solgunluguyla bilinir, bedence zayiflig1 aslinda onun ruhen saglikli olmasinin isareti
olur (Kuseyri, 2016, s. 187-189). Kuseyri hocasi ve iistadi Ali Dekkak’tan rivayetle
tovbeyi lice ayirir. Bunlar sirayla; birinci basamakta ‘tevbe’, ikinci basamakta ‘inabe’ ve
sonuncu basamakta ‘evbe’dir. Tevbe; ceza korkusuyla, indbe; sevap tamahiyla, evbe ise
bunlarin disinda dinin emrine uymak amaciyla yapilan tevbedir (Giil, 2014, s. 181,
Kuseyri, 2016, s. 190).

Islam tasavvufu adli eserde Imam Gazali’den hareketle tevbe edenler dort gruba
ayrilir. Birinci grupta ‘tevbede istikamet iizere duranlar’ bulunmaktadir. Bu grupta yer
alanlar yasamlarinin sonuna kadar tevbeleri iizerinde durur, tekrar giinah islemez,
gecmiste isledikleri kusurlar1 diizeltmeye ugrasirlar. Bu kisilerin yaptiklar1 tovbeye
nasuh tevbesi denir. Nasuh tevbesine ulasan nefse de nefs-i mutmaine denilmektedir.
Nefs-i mutmaineye eren nefis, Rabbi’ni razi edip O’ndan razi olarak yine Rabbi’ne
donmiistiir. ikinci grupta isledikleri biiyiik giinahlar1 terk edip istikamet iizere esas
ibadetleri yapmaya baslayanlar bulunmaktadir. Bu kisiler ge¢miste kasitsiz giinah
islemis sonrasinda nefislerini kinayip, bir daha gilinah islememeye azmetmislerdir.
Kendini kinayan bu nefse nefs-i levvame denilmektedir. Ugiincii grupta, tevbesinde bir
miiddet istikamet tizere gittikten sonra glinaha duyulan arzu nedeniyle yeniden gilinah
isleyip yaptigina {iziilen ve sonrasinda Allahu tedlanin begendigi seyleri yapmaya
calisanlar yer almaktadir. Bu gruptakiler nefislerine yenilip her giin tevbeyi baska bir
giine birakirlar. Bu nefse ‘nefs-i miivessile’ denir. Dordiincli grupta bir siire istikamet
lizere gidip sonra tevbe etmeyi diistinmeden yaptigina da iiziilmeden tekrar tekrar
giinaha donenler yer almaktadir. Bu nefis kotiiliigii emreden nefs-i emmaredir (Ates,
1992, s. 162-165).

Tevbede siiphesiz insanin nefsini taniyip bir daha bozulmayacak sekilde
diizeltmesi esastir. Sems-i Tebrizi Makdldt’ta sahte bir seyhle tartisip onu mat etmesinin
ardindan kisinin kendini (nefsini) bilmesiyle Allah’a ulasabilecegi lizerinde durur.

Nefs-i emmare, nastih tevbesi edip nefs-i mutmaine eristikten sonra onda korku
kalmaz ¢iinkii nefsini bilen artik Rabbi’ni tanimustir, demektir (Sems-i Tebrizi, 2011, s.
396).

Gergek tovbe olan ‘nastih tevbesi’nin nasil yapilmasiin gerektigini, Mevlana;
Mesnevi’sinin  besinci cildinde gegen bir hikdyeyle anlatir. Mevlana, hikayeyi
anlatmadan Once nasuh tevbesini okuyucuya/dinleyiciye agiklar. Bu agiklamada tovbe
insanin gogsiinden ¢ikan siite benzetilir. Siit gogiisten ¢iktiktan sonra nasil tekrar geri

donemezse insan da tovbesinden donmemelidir. Tovbe edilen giinah higbir surette
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hatirlanmamalt ve her an ondan nefret edilmelidir ki tevbenin kabul edildigi
distintilebilsin (Mevlana, 2012, s. 546-549). Nasih tevbesinin anlatildigi hikaye 6zetle
sOyledir: Hamamda tellaklik yapan goriintiisii ve sesiyle kadina benzeyen Nastih adl1 bir
adam vardir. Nasth, kadin giysileri giyerek, kadinlar1 keseleyip masaj yapar. Yaptigi
isin kotii bir i oldugunu bilir, kurtulmak ister fakat bir tiirlii bu kétii isi birakamaz. Bu
sebeple de siirekli tovbe eder ama sonrasinda tovbesini bozar. Bir Allah dostundan
kendisine dua etmesini ister. Dua kabul olur. Giinlerden bir giin hamama padisahin kiz1
gelir. Inci kiipesinin kayboldugunu soyler. Telasla hamamda bulunan herkesi aramaya
baslarlar. Siranin kendisine geleceginden ve durumun ortaya ¢ikacagindan endiselenen
Nastih, gergek tovbe olan nasth tovbesi yaparak kurtulur ve bir daha bu giinaha hig
dénmez.

“Talep / Tovbe makami”nda sOylenmis ve tovbenin agir bastigi rubailerde
pismanligi, giinaha duyulan iizlintlyii, Allah’in merhametinden imit kesmemeyi ve af
dilemeyi goriiriz. “Talep / Tovbe makami”nda ele aldigimiz asagidaki rubaide
Mevlana’nin gonliinii tovbeyle nasil temizledigi goriilmektedir.

“pismanlik incitir seni

ya rabbi, ge¢mis giinahlara tovbedir niyet,

telef olmus bir asigin 6zriinii kabul et,

senden gaflet olan pismanlik, incitir seni;

allahim, affet beni, affet, af ve merhamet!” A.69, C.69, G.60 (Avsar, 2007, s.
31).

Her isin basi, niyettir. Hareketin degerini de yine insanin niyeti belirler.
Basladig1 ise neden basladigini, yaptigi isin sonunun nereye varacagini diisiinmeyen kisi
bilingsizdir. Niyet ise kendi i¢inde bilin¢li olma halini barindirir. Bu itibarla kilinacak
namaz oncesinde de bilingli bir bigimde niyet edilir. Mevlana’nin ilk misrada ge¢cmiste
islenen giinahlara tevbe etmek icin niyet etmesi, bilingli ve kararli oldugunun
gostergesidir. Nitekim tasavvuf yolunda tarikatlara giren miiritler de dnce seyr i siilik
denilen bu yolculuga girmeye niyetlenerek talip olurlar. Taliplerin miiriside intisabi
sirasinda yapilan ilk i de taliplerin isledikleri tiim gilinahlarina tevbe istigfar etmeleridir.

Ikinci misrada tevbenin telef olmus asiklarmn 6zrii oldugunu gériiyoruz. Bu misra
birbirlerinden ayrilmis olarak cennetten ¢ikarilan Hz. Adem ve Havva’nin suglarini
bagislatmak i¢in iki yiiz yil tevbe istigfarda bulunmalarmi hatirlatmaktadir. Zira Hz.
Adem ve Havva hatalarim kabul edip Allah’tan bagislanmay: diledikleri igin tevbeleri
kabul olup Arafat’da bulusabilmislerdir.
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Uciincii musrada ise Allah’tan gafil, suursuzca yapilan tevbenin yaradam
incitecegi ifade edilmektedir. Arinmak i¢in Gazali’nin ve Mevlana’nin Mesnevi’sinde
ifade edilen nasuh tovbesinin yapilmasi gerekir. Yani; edilen tovbe Oliinceye kadar
bozulmamalidir. Islenen her giinahin ardindan bilingsizce tevbe edip sonra yine giinaha
dalmak gafletin gostergesidir. Bu gaflete dalmis nefsi ise nefs-i levvame
simgelemektedir. Nefs-i levvame kendini kinamakla birlikte tovbe etse de nefs-i
emmarenin etkisinde kalarak yine giinaha dalabilmektedir.

Son misrada ise Mevlana Allah’tan merhamet isteyip affedilmeyi beklemektedir.

“Talep / Tovbe makami”nda yazilmis bir baska rubaide ise miiritlere yol
gosterilip 6giit verildigini géormekteyiz:

“dikene dogru gitme

dedim ki, gaml arkadaslarla diisiip kalkma,

gonlii hos, tath kisiler yanindan ayrilmal,

bahgeye girdiginde, dikene dogru gitme,

giille, yaseminle ve nesrinle dost ol ama!” ” A.1681, C.1681, G.1168 (Avsar,
2007, s. 434).

Birinci misrada “gamli arkadas” soézciik grubuyla 6ziinden uzaklasarak diinyaya
diismiis ve zaman kaydiyla baglanip arzu ve ihtiraslar1 nedeniyle kederli hale gelmis
insanlar ifade edilmektedir. Mevland bu gamli arkadaslarla birlikte bulunulmamasi
oglidiinde bulunuyor. Ciinkii Mevlana’nin Mesnevi’de dedigi gibi; “ . . . her kus, kendi
cinsinin bulundugu yere gider. . . .” ve “Cehennem ehli olanlar, cehennem ehli olanlar1
cezp eder. Nura mensup olanlar, ancak nura mensup olanlar1 ister.” (Mevlana, 2011, s.
40-139). Bu misrada herkesin kendi mizacina uygun diiseni bulup ona uyum saglamasi
gerektigi ifade edilmektedir.

Ikinci musrada “génlii hos, tath kisiler” “iyi halliler’dir. Iyi hallilerle de kast
edilen iman ve takva sahipleridir. Iman ve takva sahipleri kisiler de Fihi md fih’in
kirkinc1 faslinda anlatildig: gibi gaflet uykusuna dalanlar1 uyandiran ilahi rehberlerdir.
Bu ilahi rehberler ise; ““. . . Onu gaflet uykusundan uyarip, kendi aleminden haberdar
eder ve oraya dogru ceker. Boylece elde ettigi fikir ve diisiincesi yiikselir.”
(Anbarcioglu, 2010, s. 185).

Ucgiincii misrada bahge, bag; Allah’in tecelli ettigi diinyayi, diken ise nefsine
uyarak kutsuz ve mutsuz kisileri yani birinci misrada ifade edilen gamli arkadaslar
ifade etmektedir. Diinya bagina gelen insanin, nefsinin isaret ettigi cihete gitmemesi

istenmektedir.
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Dordiincli misrada gecen giil, yasemin ve nesrin c¢igeklerinin ortak yanlari
liciiniin de giizel kokulu olup, Divan siirinde sevgiliyi temsil etmeleridir. Ozellikle giil;
yapisi, rengi, kokusu ve giizelligiyle sairler tarafindan sik¢a kullanilir. Tasavvufi siirde
onemli bir sembol olan giil bazen Allah’in giizelligini bazen Hz. Muhammed’i bazen de
Hz. Muhammed’in terini simgeler.

Mevlana dikenden yani nefsinin isteklerinden uzaklagan insanin giil, yasemin ve
nesrinle dost olmasini istiyor. Giil, yasemin ve nesrin ise ilahi bilgiye sahip kisileri
isaret ediyor. Cigek siralamasina bakarak giiliin insan-1 kamil olan Hz. Peygamber,
yaseminin Hz. Muhammed’in yolunu izleyen tarikat seyhleri, sarmasik giil olan nesrinin
ise seyhlere (miirsitlere) tutunarak ilahi bilgilere erismek isteyen miiritler oldugunu
sOyleyebiliriz.

“her dem vefali ol

dost isinde, elsiz kalirsan ayagi islet,

ayaksiz kalirsan bir ahenk tuttur, feryat et!

Sesin ¢ikmazsa, bir ¢are fikri bul akilla,

hasili her dem vefali ol, vefa bir nimet!” A.1624, C.1624, G.1188 (Avsar, 2007,
s. 419).

“Talep makami”nda sdylenmis bu rubaide Mevlana vefali ol, soziiyle saliklere
yol gostermektedir. Dost’tan yani Hak’tan bazi tecellilere mazhar olunduysa bu nimete
karsilik vefa gosterilmeli ve eldeki tiim imkanlar O’na kavusmak adina seferber
edilmelidir.

“donarsin tam

haktan gafillerle oturursan, kalirsin ham,

akil ehliyle bulunursan, olursun adam!

yiirii, altin gibi, potay1 tapinak edin,

potadan disar1 ¢ikinca, donarsin tam!” A.1899, C.1899, G.1466 (Avsar, 2007, s.
488).

“donarsin tam” adli rubdide Mevlana, tasavvuf yoluna yeni girmis miiride
ogiitler vermektedir. Birinci misrada Hak’tan gafil olanlar cahillerdir. Cahillerle birlikte
oturup kalkan da ham yani bilgisiz Kisi olur. Ilahi séze muhatap olan insan olmak
istersen akilli kisilerle oturmalisin. Maden halindeki altin ancak ateste cok yiiksek
sicaklikta 1sitilan potanin iginde eridikten sonra sekil alabilir. Potanin digina ¢ikarilip
soguyan altina istenilen bi¢cim verilemez. Mevlana, taze miiride {iclincii misrada

miicevher gibi degerli olmak istersen potayr tapinak edin, demektedir. Pota ise akil ve
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temkin sahibi itikat ehli ulu kisilerin bulundugu yer olan dergahtir. Dergahtaki ulularin
huzurundan uzaklasan miirid ise potadan uzaklagan altin gibi katilasip, ilahi sirlardan

mahrum kalmaktadir.

4.4.2. Makam: Ask

Insanlik tarihiyle birlikte var olan ask, hayati degerli hale getiren duygularmn en
basinda gelmektedir. Bu baglamla ask; caglar Oncesinden beri anlasilmaya ve
anlatilmaya calisilmistir. O bu haliyle pek ¢ok siir, hikdye, roman, oyun, sarki, resim ve
filme konu olmustur.

Ask sdzciigiinii bilingli ve ilk kez kullanan filozof Sicilyali Empodokles (MO.
490-430)’tir. O; dogadaki dort unsur olan toprak, su, hava ve atesin birlesimini askla
(sevgiyle), ayrilmalarimi ise kavga (nefret) ile agiklar. Ona gore evren bu karsit iki
giiclin savas alanidir. Empedokles’in gelistirdigi bu ‘dort 6ge 6gretisi’ dolayli yollardan
da olsa tasavvufun evren ve insan gorilisiiniin temelini olusturmustur (“Empedokles”,
1988, AnaBritannica, c.8, s. 166).

Ask sozcligliniin pek cok tarifi yapilmistir: “Pek ziyade sevme, ifrat-1 mahabbet,
hissedilip de tarif olunamayan hal.” (Muallim Naci, 2009, s. 39). “Sevgi, sevda,
muhabbet, alaka, iptila” olarak tarif edilen ask sozciigli dilimize Arapgadan gelmistir
(Semseddin Sami, 2015, s. 75).

Divan Siiri Sozliigii'nde ise ask, Tasavvufi Tiirk edebiyatinda ve Divan
edebiyatinda olmak tizere iki bigimde ele alinmaktadir:

Tasavvufi aska baktigimizda cok eski zamanlardan beri insanin yaratiliginin
askla basladig1 cesitli mitlerde, dinlerde goriilmektedir. Tasavvufun temelinin agk
kaynakli oldugu ise “Ben bir gizli hazine idim. Bilinmeyi istedim ve alemi yarattim”
hadisiyle ispat edilmeye calisilir. Tasavvufun esasini olusturan vahdet-i viicut adi
verilen sistemde de Allah’t bilmek ve tanimak ask ile miimkiindiir. Allah’a ulagmak
isteyen insan-1 kamil, diinya ve diinyayla ilgili seylerden uzaklasarak varlik kaydindan
kurtulmalidir. Bu yolda yapilmasi gereken davranig bi¢imi ise nefsini terbiye edip
benligini yok etme olmalidir. Tasavvuf yolunun yolcusu olan sufi boylece tasavvufi
egitimini tamamlayarak fenafillaha ulasarak masuga erigir. Zira agk, Allah’in kendine
Ozgii bir 6zelligi, bir sirr1 ve tezahiiriiniin de bir simgesidir. Muhiddin-i Arabi agki tabii,
ruhani ve ilahi olarak ii¢ sekilde ele almistir Onun disinda kalan mutasavviflar ise aski

mecazi (insani) ve hakiki (ilahi) olmak iizere diistinmiislerdir.
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Divan edebiyatinda agka bakildiginda; ask, olagan ve cazibeli bir meyilden
marazi bir diizeye ulasip itiyat ve ihtiras olana dek ¢esitli sekillerde karsimiza ¢ikmistir
(Pala, 1995, s. 54).

Ask soOzciligli; sarmasik anlamima gelen ‘1gsk kokiinden tliremistir. Sarmasik,
sarildig1 yeri nasil kaplarsa, ask da girdigi kalbi ve insan bedenini 6yle kaplar. Iste bu
sebepten kuvvetli ve yakict sevgiye “ask” adi verilmektedir. Ask kelimesi dogrudan
Kur’dn-1 Kerim’de zikredilmemesine karsilik Muhiddin Arabi’ye gore, Kur’'an’da
kinaye yoluyla anlatilmistir. Ciinkii Arabi aski, muhabbetin en ug¢ noktasi suretinde
gormektedir. Cok serefli bir makam olarak gordiigii sevgi (muhabbet) makaminin dort
bicimdeki adlarmi verir: El-hubb, el-vedd, el-1sk, el-heva. Bunlardan en miikkemmelinin
ise heva oldugunu belirtir. Ciinkii heva, insan1 masugun kulu yaparak ona tapinmasini
ogretmektedir (Ibn Arabi, 2005, s. 71-72).

Mutasavviflar agki; mecazi ve hakiki olarak ikiye ayirmislardir. Mecazi ask,
beserl ask olup insanin baska bir insan1 ya da diger varliklar1 sevmesidir. Sehvet
bulunmamak kaydiyla hakiki agka goétiirmekte bir koprii gorevi géren mecazi ask da hos
goriilmiistiir. Hakiki ask ise ilahi ask olup mutlak varlik olan Allah’in sevilmesidir. ilahi
aska kavusmak isteyen nefsini terbiye edip Hakk’tan gayr1 her seyden vazge¢ip fena
fillaha ermelidir. Askin baslangicin1 siGfiler muhabbet olarak adlandirmiglardir.
Mubhabbet ise insan kalbinin zevk aldig1 seye yonelmesidir. Insam bu yonelise gotiiren
dort etken bulunmaktadir:

Birinci etken; insan ilkin kendi zatin1 sever. Bununla birlikte meta, ¢ocuk ve
organlarinin sagligini isteyip akraba ve dostlarin1 da sever. Varlig1 sevgiye alistiran bir
diger neden ‘ihsan’dir. Ciinkii ademoglu ihsanin kolesidir ve kendisine bir yarar1 olmasa
da ihsanda bulunanlar1 sever, bu da ikinci etkendir. Ugiincii etken; her bir nesneyi
yaratilisindaki gilizellik ve cemalden dolayr sever. Bu yiizden nesnelerde tezahiir eden
mutlak giizellige (hiisn-1 mutlaka)cevrilir. Dordiincii etken ise sevginin bir baska nedeni
de yaratilanlarin birbirine yakinligi ve benzerligidir. Allah’tan feyiz edip gelen ruhu
nedeniyle insan asil kaynagina yonelerek O’nu sever (Giil, 2014, s. 217-218; Uludag,
2016, s. 49; Yilmaz, 2017, s. 207-209).

Aslinda nlii mutasavviflarin  bircogu “Ask makami1” yerine “Muhabbet
(mahabbet) makam1” adlandirmasini uygun gormislerdir. £/ Liima ‘ yazar1 Serrac gibi
baz1 mutasavviflar da muhabbeti hal olarak degerlendirmislerdir. Serrac, Kur’dn’da
gecen; “Allah zaman igerisinde onun yerine bagka bir topluluk getirir; O onlar sever,

onlar da O’nu.” (Maide 5/54) “Eger siz Allah’1 seviyorsaniz beni izleyin ki Allah da sizi
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sevsin.” (Al-i Imrén 3/31) “Fakat insanlar igerisinde Allah’tan baska birtakim varliklar:
Allah’a esdeger rakip giigler olarak goriip, onlar1 Allah’1 sever gibi sevenler de var.”
(Bakara 2/165) ayetlerinde muhabbetin zikredildigini ifade ederek bu ayetleri soyle
yorumlar: “Allah Teala ilk ayette kullarin sevgisinden dnce kendi sevgisini, ikinci ayette
kullarin O’na, O’nun da kullara olan sevgisini, ii¢lincii ayette ise miimin kullarin O’na
kars1 olan sevgisini anlatmaktadir.” (Eba Nasr Serrac Tisi, 2016, s. 57).

O, muhabbet ehlini de ti¢ kisma ayirir. Bunlar:

1. Avamm muhabbeti: Bu sevgi Allah’in kullarina nimet ve ihsanindan
olugmaktadir. Cesitli sufilerin muhabbet tanimlarin1 verir. Bu baglamda Hasan b.
Ali’nin tanimu ilgi ¢ekicidir: “Muhabbet, sevgili ne yaparsa yapsin, her seyini O’nun
yoluna vermektir.”

2. Sadiklarin ve tahkik erbabinin muhabbeti: Kalbin Allah’in celaline, gani
olusuna, ilmine ve kudretine nazar etmesinden dogan muhabbettir. Ebu’l Hiiseyin
Niri’nin “Muhabbet, perdeleri yirtmak, sirlara asina olmaktir” tanimi bu sevgiyi anlatir.

3.Ariflerin ve siddiklarin muhabbeti: Arif ve siddiklarin Allah’m illetsiz olan
kadim sevgisini bilip O’na nazar etmelerinden dogar. Ziinnlin Misri’nin ‘saf sevgi
nedir?’ sorusuna verdigi karsilik bu muhabbeti aciklamaktadir: “Icinde herhangi bir
bulaniklik bulunmayan saf sevgi, sevginin kalpten ve organlardan sukit ederek/ diiserek
orada muhabbetten eser kalmamasi ve her seyin Allah ile ve Allah i¢in oldugu bir
anlayisin ortaya ¢ikmasidir. Boyle biri Allah icin seven Hakk asikidir.” (EbGi Nasr
Serrac Tasi, 2016, s. 57-58).

Mutasavviflara gore bu diinyadaki tiim zerreler aska asinadir. Ancak her varligin
ask1 kendi asiklik yetenegine gore sekillenir. Kabz denilen insanin tutukluk halini bast
denilen genislik haline g¢evirebilmesi ve nefsini Miisliiman edebilmesi i¢in en giizel
¢ozlim agktir. Gergek ask; insanin mutlak ruha duydugu hasrettir (Yilmaz, 2017, s. 208).

Tasavvuf Tarihi adli eserde askla ilgili verilenler de dikkat cekicidir: Ask,
Allah’in  huzurunda ayaginm1 siki  basmak, Hakk’in nur denizinde kendini
kaybetmemektir. Mutasavviflara gore, kdinatin sirr1 agktir (Altintas, t.y., s. 77).

Kuseyri, Risdle’sinde muhabbet i¢in; “muhabbet (ask) cok serefli bir haldir.”
der. O; Allah’n irade sifatiyla kuluna 6zel olarak bahsettigi nimetleri, ilgili bulundugu
seylerin durumuna goére gadap, rahmet ve muhabbet olarak adlandirir. Bu adlandirma;
ilahi irade, cezalandirmayla ilgili oldugunda gadap, genel olarak nimetlerle ilgili
oldugunda rahmet ve 6zel olarak nimetlerle ilgili oldugunda ise muhabbet olur (Kuseyri,
2016, s. 404-405).
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Mevlana eserlerinde aski kullandig1 yere ve amaca gore farkli sdzciiklerle ifade
etmektedir. Gergek aska “ilahi ask, kiill aski, ebedi ask, Allah aski” gibi isimler
verirken, beseri aska; “ciiz‘i ask, zahiri ask, gegcici ask, diinya aski” adlarin1 verir.
Mevlana nin askla ifade etmeye calistig1 kavram ise gergek yani ilahi asktir. ilahi askla
kastedilen ise; insanin manevi basamaklar1 tirmanarak fenafillah dedigimiz mertebeden
vahdet alemine varmasidir (Emiroglu, 2008, s. 5).

Ask diyarina askla yolculuk yapan Mevlana, “Allah asiklarinin kitabi1” olarak
bilinen Mesnevi’nin yazilis sebebinin ask oldugunu “Ask, bu so6ziin disar1 ¢ikip
yazilmasini ister.” sdzleriyle anlatir (Mevlana, 2011, s. 20-23).

Mesnevi’ye gore ask; varliga canmi veren, toprak bedeni goklere ¢ikarandir.
(Mevlana, 2011, s. 23) “Ask, Allah sirlarinin usturlabidir.” (Mevlana, 2011, s. 26). “Ask
sOze s1gmaz, bir denizdir ki dibi gdriinmez ve yedi deniz onun 6niinde kiigiiciik bir gol
kalir. Ask; denizi bir ¢dmlek gibi kaynatir, dagi kum gibi ezer, eritir. Pak olan ask, Hz.
Muhammed’e estir. Allah agk yiliziinden ona; sen olmasaydin gokleri var etmezdim.”
demistir.” (Mevlana, 2011, s. 561). Siiphesiz Mesnevi’de aska, asiga, masuga dair daha
pek cok beyit bulunmaktadir.

Sipehsalar risalesinde Mevlana, asiklik nedir sorusuna; “Ben dedim ben gibi ol
ki bilesin” cevabmi vermektedir. Yine aym eserde aski en yiliksek makam olarak
gérmekte ve agiklarin lideri oldugunu sdylemektedir: “Oyle bir ask makamma ayak
bastim ki, o ask ile asiklara reis oldum.” (Sipehsalar, 2017, s. 84, s. 106).

Mevlana, Mesnevi ve gazellerinde oldugu gibi rubailerinde de aska 6zel bir yer
vermistir.  Onun “Ask makami”nda soOyledigini tespit ettigimiz 484 rubaisi
bulunmaktadir. “Ask makami”nda sdylenmis rubailer diger makamlarda soylenmis
rubailerden oldukc¢a fazladir. Bu durum gostermektedir ki; Mevlana rubailerinde aski
evrenin, insanin ve imanin tam merkezine koymaktadir.

Mevlana’nin rubailerindeki ask mefhumu ile ilgili fikirlerini, yine onun askla
ilgili olan misralarina bakarak anlayabiliriz. Bu baglamda rubailerde gecen askla alakali
benzetme ve tanimlardan bazilarin1 vermek Mevlana’nin ask estetigi hakkinda bize bilgi
verebilir.

1. Ask, 6liimstizliik suyudur.

2. Ask, ummandir.

3. Ask pisirici(olgunlastirici) etkiye sahiptir.

4. Ask yolunda yanmak gereklidir.

5. Ask, degistirici bir glictiir.



6. Ask, insana arkadastir.

7 Ask anne, insanlar da bu annenin ¢ocuklaridir.

8. Ask, bicaredir.

9. Diinya agk atesiyle doludur.

10.
11.

Ask, herkesten her seyden insani1 ayirir.

Ask, rebabin sesidir.

12.Askin gozii kordiir.

13

21

25

. Ask, kurtulustur.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Goniil, agktan zevk alir.

Ask; bilge ve lstattir, agkin temeli giizeldir.
Askin iyisi de kotiisii de vardir.

Ask, giizel bir istir.

Ask gam ¢ekildikge artar.

Ask, yol gostericidir.

Ask, saraba benzer.

. Askin sonu yoktur.
22.
23.
24,

Ask, akrabamizdir.
Ask, kadim bir sirdir.
Ask, meyhanedir.

. Ask, damarda akan kandir.
26.
217.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.

Ask, canin cevheridir.

Ask hastas1 olan goniil, akilin denetiminden ¢ikip deli olur.
Ask, sancagi gorlinmeyen bir padigahtir.

Ask, kiyis1 bulunmayan engin bir denizdir.

Ask gami, hazinedir.

Ask; hekim, ila¢ ve merhemdir.

Ask, Hak’tandir.

Ask, sevimli bir dilberdir.

Ask, halki mutlu ve sad eder.

Ask, ceylandir, kapisinda aslanlar dolanir.

Ask, asiklarin génliinden akan kanlarin iistiinde olusan bir kopiiktiir.
Ask, Sems-i Tebrizi’dir.

Ask, sirdir.

Ask, altindir.

43
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40. Ask,(evrende) var olan her seydir.

Asagida yer alan rubailer “Ask makami”nda sdylenmislerdir.

“biz ask ¢cocuguyuz

asktir agk, bizim peygamberimize tarikat

biz ask ¢ocuguyuz, asktir anamiz elbet!

ey bizim, ten ¢adirinda gizlenmis anamiz;

kafir dogamizdan saklanmaktir, sende niyet!” A.49, C.49, G.49 (Avsar, 2007, s.
26).

Ilk musrada gecen tarikat sdzciigii “yol, meslek” anlamina gelmektedir
(Semsettin Sami, 2015, s. 1182). Birinci dizeyle Peygamberimizin yolunun ask (sevgi)
yolu oldugu dile getirilmistir. Kur’an-1 Kerim’in Secde suresinde Allah’in insan1 kendi
suretinde yarattigt “Sonra onu sekillendirip ona ruhundan {fledi.” ayetiyle
bildirilmektedir. Ikinci dizede Kur’an’mn bu ayeti hatirlatilarak aska benzetilen anneden
(Yaratandan) ruh {ifiiriilen evlatlarin (insanlarin) da elbette ask yolu iizere olacagi
sOylenmistir. Allah, ask-1 zati ile kendini gérmek ve gostermek i¢in alemi yaratmistir.
Ayna gibi kendine diisen goriintiiyli yansitan alem, yaraticinin giizelligini seyretmek ve
seyrettirmek amacina hizmet etmektedir. Yunus Emre’nin bir siirinde yer alan
misralarda da agkin ezeli oldugu haber verilerek her varligin agktan ortaya ciktig1 beyan
edilir.

“Evvel yer-gok yok i1di var idi ask biinyadi

Ask ezelden kadimdir agk getirdi ne varin”

(Daha yer gok yok iken ask vardi. Ask ezelden de oncedir. Kdinatta ne varsa
asktan meydana gelmistir. Zira agk asildir.) (Tatc1, 2011, s. 140).

Ucgiincii ve dordiincii musralarda ise ezelde degerli ask mayasiyla (ruhla)
yaratilan insanin diinyaya indikten sonra tasidigi nefsi nedeniyle kirlendigi ve bu
yiizden 6ziindeki temiz ask cevherinin kendisinden gizlendigi anlatilmaktadir.

“ask atesiyle bu diinya

ask atesiyle bu diinya, bir yangin yeridir,

askin vefa siitii, cefay1 bile eritir!

gordiigli zaman, giinesin utandigi aydan,

utanmayan kisi, ne kadar arsiz biridir!” A.60, C.60, G.1 (Avsar, 2007, s. 28).

Birinci misrada bir yandan diinyadaki yasamin ask ile hayat buldugu anlatiimaya

calisilirken diger yandan diinyaya gelen insanin ¢esitli {iziintii ve eziyetlerle karsilastigi
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ifade edilmektedir. Bu eziyet ve sikintilarin temel sebebi mutlak varlik olan Allah’tan
ayr1 digmektir. Bu nedenle sélik i¢in bu diinya gurbettir ve firak atesiyle yanmaktadir.
Diinyadaki mutsuzluk ve sikinti sonucu olusan katiliklar ise ancak askin vefaya
benzetilen siitii ile yumusatilip sagaltilabilmektedir. Uzlastirict olan askin etkisi,
birbirine zit olarak verilen “cefa-vefa” sozciiklerinde de hissedilmektedir.

Son misrada ise Mevlana asktan habersiz kisilere utanmaz, arsiz demektedir.

“agktir ilacimiz

bizim mizacimiz, askla diizeliyor madem,

o halde asktir bize; hekim, ilag ya merhem,

bu aska baglanmadan gidilmez hak yoluna,

bu agk kimseden dogmadi ve dogurmadi hem!” A.484, C.484 ® (Avsar, 2007, s.
134).

Biitiin varligin yaratilis nedeni tasavvufa gore asktir. Ruhunda sifa verici ask
mayasi bulunan insan, diinyaya bedenlenerek inince masiva diislincesi ve giinah denilen
Kirlerle hastalanmaktadir. Durum bu olunca hastaligi tedavi edecek olan hekim de ilag
da merhem de yine askin kendisi olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Fatiha suresi basta olmak {izere bir¢ok surede gecen
“sirata’l miistakim” tamlamasi “dosdogru yol” anlamina gelmekte ve iiglincii misrada
soz edilen Hakk’a ulastiran Hak yolunu ifade etmektedir. Allah'in rizasina ulasmak
isteyenler sirata’l miistakim adli Hak yolda yiirtimelidirler. Bu yolda ytirliyebilmenin
sart1 ise askla baglanmaktir. Insan1 agkla yaratan Hak ise Thlas suresinde iiciincii ayette
gecen “dogurmamis ve dogrulmamis” olandir.

“ezelidir agk

ezelidir ask ve siirecek ebede kadar,

hadsiz hesapsiz olacaktir, ask arayanlar!

yarin kiyamette, olunca her sey asikar,

geri cevrilir oradan, asik olmayanlar!” A.807, C.807, G.574 (Avsar,2007, s.
215).

“Ezelidir ask” baslikl1 rubainin birinci misrainda askin 6zelliklerinden ezeli ve
ebedi olusu ifade edilmektedir. Bu 6zellikler yaraticinin 6zellikleri olup Hadid suresi
ligiincii ayette “O, el Evvel ve el Ahir’dir.” oldugu gibi diger surelerde de ge¢mektedir.

Mevland bu rubaisinde askin 6ziiniin yaraticidan geldigi i¢in Oncesiz ve sonrasiz

® Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.
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olusuna deginmektedir. Iste ezeli ve ebedi olan bu derece degerli askin arayam da
saylya sigamayacak kadar cok olacaktir. Uciincii misrada gecen kiyamet sdzciigii Is1am
inancina gore Olimden sonra dirilmeyi bildirmektedir. Kiyamet kopunca diinyada
yapilan iyi veya kotii islerin hepsi agiga ¢ikacaktir. Dordiincli misrada ise kiyametin
kopmasiyla ortaya ¢ikan sahnede kisinin gercek asik olup olmadiginin anlagilacagi, asik
degilse huzura kabul edilmeyecegi anlatilmaktadir.

“suya giren bir esek

ey batil! hakki goriince etmez misin firar?

ey zehir, sertlik ve aciliktan gayri nen var?

ask ab-1 hayat, inkarc1 da esek gibidir,

suya giren bir esek, kasanmaz da ne yapar?” A2093, C.2093, G.1427 (Avsar,
2007, s. 537).

Birinci misrada Kur’an-1 Kerim’de yer alan Isra siresi'nde gecen “ Hak geldi,

",

batil ise yikilip gitti, ¢iinkii batil yikilip gitmeye mahkimdur!” ayetine gonderme
yapilmaktadir. Zira evren ve icindeki her varlik yaraticinin birer ayettir. Diigiinen insan
icin giines, ay, yildizlar ve yeryiiziindeki her varlik da Allah'in varligina bir isarettir.
Ezeli vatanindan bu dlemin maddi karanligina bedenlenerek diisen insanoglu bir zehir
gibi sertlesip acilasmaktadir.

Mevlana, icilincii misrada diinyanin gecici zevklerine dalip ezelde tattig:
Oliimstizliik veren suyu yani aski unutup inkar eden insani esege benzetmektedir.
Inatgiligryla {inlii bir hayvan olan esek Mesnevi’de de nefse benzetilmektedir (Mevlana,
2011, s. 523). Dordiincili misrada ise ruhundaki agktan habersiz insan tipki bir esek gibi
boyuna yiyip i¢ip nefse hizmet etmekte, sonrasinda ise yediklerini tahliye etmektedir.

“ask kendi gelen bir hal

bir mumdur insan gonli, 151k ve ziya sagan,

dost hicraniyla yirtiktir, dikmelisin ey can

ey goniil yapmak ve yanip yakilmaktan gafil,

ask kendi gelen bir hal, 6grenilmez sonradan! A.2073, C.2073, G.1552 (Avsar,
2007, s. 532).

[lk misrada insanmin gonlii nurlar sagan bir muma benzetilmektedir. Ikinci
misrada ise ezelde Hak ile beraberken mutlu ve kusursuz olan insanin diinyaya gelisiyle
biitiinligiiniin bozuldugu ve bir yirtiginin olustugu ifade edilmektedir. “Dikmelisin ey
can” sdzleriyle de bu yirtigin dikilmesinin gerekliligi iizerinde duruluyor. Ugiincii ve

dordiincii misralarda askin goniil yapmak ve yanilmakla birlikte kendiliginden ortaya
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cikan bir hal oldugu sonradan akil vasitasiyla ders &grenir gibi 6grenilemeyecegi
aciklaniyor.

“oda yakmisiz

oda yakmisiz; meslegi, diikkkan1 ve kari,

Ogrenmisiz biz; rubai, gazel ve siiri!

g0ziimiiz, gonliimiiz ve canimiz olan askla,

yakmisiz her tigiinii de, savrulur kiilleri!” A.1430, C.1430, G.1027 (Avsar, 2007,
s. 371).

“Ask makami”nda sdylenmis en giizel rubailerden bir tanesi olan bu rubaide
Mevlana, Sems’in gelisiyle yasadig1 degisimini, gelisimini ve evrimini anlatmaktadir.
Sems gelmeden 6nce Mevlana, medresede 68renci yetistiren, halka vazeden saygin ve
yetkin bir din alimidir. Birinci misrada bu gergek dile getirilmektedir. ikinci misrada
Mevlana’nin Horasan’da hos karsilanmadigini ifade ettigi siir sdylemeyi, Sems’in
gelisiyle 6grendigini anliyoruz. Ugiincii ve dordiincii dizelerde ise Sems; Mevlana’daki

ask cevherini ortaya ¢ikarmis, onun bastan ayaga ask kesilmesini saglamistir.

4.4.3. Makam: Marifet

Marifet “ustalik, bilme, hosa gitmeyen hareket, vasita” gibi anlamlara
gelmektedir (Devellioglu, 1993, s. 581; Semseddin Sami, 2015, s. 754).

TTS’de marifet iki anlamda karsimiza cikar: “1. Bilgi, tecriibi ve ameli bilgi,
tanimak, asinalik. 2.tas. Stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, irfan. Bu yoldan Hakk’a ait
elde edilen bilgiye marifetullah, buna sahip olan kisiye arif-i billah (arif, urefa) denir.”
(Uludag, 2012, s. 236).

TTDS’de marifet karsiligi “bilgi” olarak verildikten sonra tasavvufun dort
kapisinin seriat, tarikat, hakikat ve marifet oldugu zikredilmis, seriatin tarikat, hakikat
ve marifetin basi oldugu ifade edilmistir (Cebecioglu, 2014, s. 318-319).

Islam tasavvufu’nda marifet; ilmin &zel bir cesididir. Stfilere gore de Allah’t
isim ve sifatlariyla tanimak, dogru davranislarda bulunmak, kotii huylar1 birakmak,
nefsini temizlemek, algakgoniillii olup kalben Allah’in rizasina boyun egmektir (Ates,
1992, s. 491).

El-Liima’da marifet, bir sifinin dilinden 6z ve yalin agiklanmistir. Marifet;

kalpte Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisiyle O’nun bir oldugunun ispat edilmesidir.
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Allah; yiicelik, gii¢, hiikiim siirme ve biiylikliik acisindan tektir. O; diridir, isitendir,
gorendir, benzeri ve dengi olmayandir, daimdir. Allah’1 bilmek goniildeki karsitligi,
kosutlugu ve sebep diisiincesini yok eder (Ebl Nasr Serrac Tasi, 2016, s. 37-38).

Kuseyrl marifet i¢in “Ulema lisaninda marifet ilim manasina gelir. Onlara gore
her ilim bir marifettir, her marifet de bir ilimdir. Allah hakkinda alim olan herkes ariftir.
Her arif de alimdir. (Stfiler kalp ve kesf elde ettikleri bilgilere marifet; akil ve istidalle
elde ettikleri bilgilere ilim derler, marifet demezler)” der (Kuseyri, 2016, s. 398).

Ebu Hafs’in “Allah Taala hakkinda marifet sahibi oldugumdan beri kalbime ne
hak, ne de batil girmistir.”soziinli Kuseyri; Allah zikrinin teshir etmesiyle stfinin, ortaya
¢ikan marifet mertebesinde kendini yitirmesi ve boylece Aziz ve Celil Allah’tan baska
higbir sey gérmeyip O’ndan bagkasina yonelmemesi olarak yorumlar (Kuseyri, 2016, s.
399).

Kugeyri Risalesi’nde Siilleyman Uludag, marifetullah maddesine diistiigii notta,
marifeti; vecd ve ilhamla Allah sifatlari, fiileri, isimleri ve gayb alemi hakkinda elde
edilen bilgi olarak tanimlamis ve marifet gosteren velinin arif oldugunu ifade etmistir
(Kuseyri, 2016, s. 399).

Uludag, Islam Ansiklopedisi’nin marifet maddesinde ise su bilgileri verir:

Genellikle marifet dille anlatilan ve Ogretilen bir sey olmaktan ¢ok
susarak anlasilan ve ogrenilen bir seydir. Bundan dolay1 ZiinnGin el-Misri’nin,
tasavvuf yoluna girmek isteyenlerin marifet ehlinin yaninda siikiit etmelerini ve
marifet iddiasinda bulunmamalarini tavsiye ettigi kaydedilmektedir. Onemli
olan sadece dilin degil nefsin ve zihnin de susmasi, Hak’tan bagkasiyla mesgul
olmamasidir. Siikit tefekkiirii temin ettigi 6l¢lide marifet tahsil etmenin aracidir
(Uludag, 2003, s. 55).

Kuseyri Risalesi’nde adi zikredilen tnlii stfilerin bu makamla ilgili ve bu
makamdaki durumlarini anlatan sozleri “Marifet makami”ni1 yakindan tanimak igin
gereklidir.

Vasiti, “Allah Taald’ya arif olanlar (masivadan) kesilirler, daha dogrusu, dilsiz
hale gelir. O’nun huzurunda zelil ve miskin bir vaziyette boynu biikiikk durumda
donakalirlar.” Restliillah (sas): “Sana hamd i sena etmekten acizim.” demistir (Kuseyri,
2016, s. 400).

Ruveym, “Marifet arif i¢in bir aynadir, oraya baktigi zaman Mevla’sinin
kendisine tecelli ettigini goriir.” (Kuseyri, 2016, s. 400).

Zunnin Misri, “Allah Taala hakkinda marifeti en ¢cok olan kimse O’nda en ¢ok

hayret eden kimsedir.” (Kuseyri, 2016, s. 401)



49

Seyhlerden birine: Allah Tadla’y1 ne ile tanidin? diye, sorulmustu. O da soyle
demisti: Parildayan bir 151k ile (Kuseyri, 2016, s. 402).

Mutasavviflar marifeti; insanin goénliine atilmis nurla i¢inin aydinlanmasi hali,
kalp goziiyle lahuti hakikatleri gorebilme, pes pese gelen nurla Hakk’in insanin igine
dogmasi, Allah’in zati, sifatlari, esmalari, fiilleri ve tezahiirleri hakkinda vasitasiz elde
edilmis bilgi olarak gdérmiislerdir. Herevi, “bir seyin hakikatini zati ve sifatlariyla
oldugu gibi idrak etmek” olarak tanimladigi marifeti ii¢ derece olarak goriir. ilk
derecede Hakk’in sifat ve vasiflariyla tiim yaratilmislarda goriiniip salikin bunlari
misahede etmesi, aklin ihyasiyla kalbin nurla parlamasi ve doganin kendisinden
kaynaklanan bulanikliktan arinmasi yani kalp, viicut ve nefsin tuzak ve yalanlarindan
selamete ¢ikmasini ifade eder. Ikinci derece zat ve sifat arasindaki ayriliklarmn
kalkmasiyla elde edilir. Boylece Hak; salikin isiten kulagi, géren gozii, is yapan eli olur.
Allah’in esmalarmin gerisindeki anlamlari idrak eder. Ugiincii derece, Hakk’in kendi
zatin1 yine kendi zatiyla bildirmesidir (Herevi’den aktaran Tek, 2008, s. 337-341).

Mevlana’nin rubailerinde “Marifet makami’na ait 390 rubai belirlenebilmistir.
“Marifet makami”nda sdylenmis rubailerde aklin insana rehber olmakla birlikte insani
belli bir noktaya kadar tasiyabilecegi sonrasinda ise ilm-el yakinle Hakk’a
ulagilabilecegi, seyr u siilikta arife nasip olan sirlarin ehil olmayanlara karsi gizli
kalmas1 gerektigi diisiinceleri goriilmektedir. Marifet sirrina erenlerin, sirlarina sahip
cikip bu bilgileri agiklamamalart Mevland’nin hamis (suskun) mahlasinit kullanmasi
acisindan bakildiginda da oldukg¢a anlamli gériinmektedir.

Mesnevi’de kisinin  yakin ilmiyle marifete ulasacagina birgok kez
deginilmektedir. Mevlana bilgiyi iki, zanni ise tek kanathi bir kusa benzetip sdyle
demektedir: “Bilginin iki kanad1 vardir, siipheninse tek. Tek kanatl kus, cabucak asag
diiser. . . . Fakat siipheden kurtuldu da bilgi sahibi(yakin sahibi) oldu mu o tek kanath
kus, iki kanatl kesilir. Kanatlarini agar.” (Mevlana, 2011, s. 281).

Mecdlis-i Seba’nin iiclincii meclisinde Hz. Harise ile Hz. Muhammed’in
arasinda gecen bir diyalogta yine marifet makamina isaret edilmektedir. Bu konusmada
Peygamber, Harise’ye sabahi nasil gecirdigini sormakta; hakiki bir miimin olarak,
cevabinmi almaktadir. Bu cevap lizerine Hz. Peygamber; her gercegin bir gergekligi
oldugunu soyleyerek, Harise’nin inancinin gergekligini 6grenmek istemektedir. Harise
de; diinyadan uzaklasip giindiizli orugla, geceleri uykusuz gecirdigini bdylece Rabbin
arsinin gozilinliin Oniline gelip cennet ve cehennem ehlinin kendisine goriindiiglini

anlatmaktadir. Bu anlatilanlar karsisinda Hz. Muhammed; “Tanr1 bu adamin can goziine
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marifet siirmesini ¢ekmis, onun goziinii gonliinii 1s1iklandirmistir” sézleriyle Harise’nin
marifet makamina erdigini bildirmektedir (Mevlana, 2010, s. 65-66).

Asagida verilen rubailer “Marifet makami’ndadir.

“sudur diye parmak basamam

elden ¢ikaramam sirlari, yok buna imkan,

onlar1 ehline de agmam imkansiz, ey can!

onlar, icimde hoslandigim seylerdir ama,

sudur diye parmak basamam, yok ferman!” A.1373, C.1373, G.889 (Avsar,
2007, s. 357).

Mevlana bu rubaide “Marifet makami”nda kendine bagislanmis sirlart degil bir
yabanci, tasavvuf ehline bile sdyleyemeyecegini anlatmaktadir. Kalbine dogan
bilgilerden (sirlardan) lezzet duymaktadir fakat agiklamasina da izin ve imkan yoktur.

“sarhos oldugum

bizdeki sarhosluk, degildir kizil saraptan,

bu mey, sevda kadehinin i¢inde her zaman!

sen, dokmek icin gelmissin, benim sarabimu,

benim sarhos oldugum bade, nihandir nihan!” A.391, C.391, G.154 (Avsar,
2007, s. 111).

Mevlana, “sarhos oldugum” adli rubdide sarhoslugunun iiziimden yapilma
kirmiz1 saraptan degil mey dedigi ilahi agktan oldugunu haber veriyor. Divan siirinde
sikca gegen sevda sozciligiiyle insanin karakteri iizerinde etkili ve kalpte olusmus siyah
sivi1 (stiveyda) isaret edilmektedir (Pala, 1995, s.478). Siiveyda ise eski telakkide kalbin
merkezinde bulunup, insanda idrakin ve lahuti agkin tecelligdhii temsil etmektedir.
Rubaideki “sevda kadehi” ile kalp anlatilmaktadir. Zira sarhosluga benzetilen sekr
haline neden olan ilahi agkin kaynagi Allah’in tecelligahi olan kalptir. Mevlana bu ilahi
askin dile getirilip ifsa edilmesi i¢in gayrette bulunanlara da kalbindeki ilahi agk sirrinin
her dem gizli durdugunu ifade etmektedir.

“gontl tasiyan herkes

gonill tagtyan herkes, yarimizdir alenen,

nerden caksa o simsek, bizim cevherimizden!

iistii, “elest” ve “beld” miihiirli her altin,

bizimdir, ¢ikar ise ¢iksin hangi madenden!” A.174, C.174, G.270 (Avsar, 2007,
s. 57).



51

Goniil ilahi agkin olustugu yer olduguna gore goniil sahibi herkes de acikg¢a
sevgilidir, azizdir. Simsek (berk); seyr u siillika girmis salikin ilkin gordiigl, onu seyr
fillahta ilerletip Allah’a kavusma makamina ¢agiran pariltilardir (Uludag, 2016, s. 72).
Secde suresi dokuzuncu ayette “Daha sonra onu yaratilis amacinm gergeklestirecek bir
donanima sahip kilarak Kendi ruhundan iiflemistir.” denmektedir (Islamoglu, 2014, s.
789). Bu ayete gore insan, yaraticinin ruhundan bir emare olan nefese yani cevhere
sahiptir. Uciincii misrada da Araf suresi’nin 172. ayetine telmih vardir. *> Onlar da
‘Kesinlikle’ dediler, ‘buna biz sahidiz.” Ugiincii misrada gecen “elest” sdzciigiinden
kinaye elest bezmidir. “Allah, ruhlar alemini yarattiginda biitiin ruhlara hitaben ‘Elestii
bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)’ buyurunca ruhlar ‘Kala: Bela (Evet,
Sen bizim Rabbimizsin dediler.)’ (Pala, 1995, s. 90). Bu mecliste séz veren ruhlar
diinyaya indiklerinde verdikleri bu s6zii unutmamalidir. Ciinkii Allah verdigi s6zden
cayillmamasi i¢in ruhlar birbirlerine karsi sahit tutmaktadir. Altin paranin iizerinde onu
bastiranin miihrii goriildiigi gibi insani1 yaratan yaraticinin miihrii de elest bezminde
verilen “beld” (evet) sozlinde goriilmektedir. Hangi surette, diisiincede, inangta olursa
olsun bela soziinii veren insan tasidigi Hakk’in miihriinden dolay1 sevilmeye degerdir.

“bil ama sdyleme

bil, ama sOyleme ki, ¢ikmasin bir rezalet,

insana, yalnizlik ve sir saklamaktir ziynet!

dedi, “hi¢ geregi yok, burada bir melek var ki,

keskin goriistiyle kil1 kirk yarar, o afet” A.2157, C.2157, G.1620 (Avsar, 2007, s.
553).

Tasavvufta halden héle gecerek cesitli mertebelere ulasan salikin iginde
bulundugu durumu halk anlayamayip farkli yorumlamaktadir. Tasavvufla ilgili
kaynaklarda gegen Bayezit-1 Bistami’ye ait bir menkibe Sultan Veled’in Madrif’inde de
aktarilir. Bayezit sekr halinde bulundugu sirada “Kendimi tesbih ederim; sanim ne
yiicedir. Ciibbemin i¢indeki Allah’tan bagkasi degildir.”’s6zlerini sOyleyince miiritleri
ona bu sozlerini haber verirler. O da yine bu sdzlere benzer sozler sdylersem elinizdeki
bigak veya kiliglarmizla bana vurun, deyince miiritler beklemeye koyulurlar. Cezbe
halindeki Bayezit, tekrar seriata aykir1 gibi goriinen sozler sdylemeye baslayinca
miiritler onu o6ldiirmek kastiyla bicak ve kiliglarina yapisirlar fakat Bayezit yerine
kendilerini yaralarlar. Sultan Veled kendini yaralayan bu kisiler i¢in “sirsiz olan
kafalar” tabirini kullanir. Bayezit’in istliine gitmedikleri i¢in yara almayanlara da

“Ciinkii onlar Ismail neslindendir. Kili¢ onlarin boynunu kesmez, belki biitiin alemin
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boynunu onlar i¢in keser ve biitiin alemi onlara kurban eder.” demektedir (Sultan Veled,
2017, s. 31).

Mevlana, Fihi ma fih’te istigrak halinde bulunan kisinin durumunu anlatirken
Hallac’in adin1 zikretmeden “Ene’l Hak™ soziinii agiklar: ““ ‘Ben Allah’im’ (Ene’l Hak)
demeyi insanlar biiyiikliik iddia etmek saniyorlar. ‘Ben Hakk’im demek biiyiik bir algak
goniilliliiktiir.” Clinkii ona gore “Ben Hakk’ i kuluyum, kélesiyim” diyen kisi aslinda
iki varliga isaret eder. Birincisi kisinin kendi varlig1 digeriyse karsisindaki Tanri’nin
varligi. Oysa “Ben Hakk’im” diyen kisi varligin1 yok etmis, “Tanri’dan bagka varlik
yoktur, ben hi¢gim.” demistir (Mevlana, 2010, s. 86). Hallac-1 Mansur’un o6ldiiriillmek
icin hapisten ¢ikarildiginda, vecd hakkindaki sozilinli Serrac sdyle aktarmistir: “Vecd
ehlinin vecdinin 6l¢iisii, Vahid’i birlemesi, bu ise baska bir sey karigtirmamasidir.” (Ebi
Nasr Serrac Tusi, 2016, s. 355). Rubaiye bu acidan bakildiginda sunlar1 séyleyebiliriz:
Vecd halinde sdylenen sozler sliphesiz Hakk’i birlemektedir. Ancak vecd halinin
sirlarindan bihaber olanlar yiiziinden bilinenler sir olarak saklanmali, gerekiyorsa
yalmzlik (tecrit) tercih edilmelidir. Ugiincii misrada melek olarak adlandirilan varlik ise
akildir. Ciinkii insan akilin keskin goriisii ve kil1 kirk yararak arastirmasi sayesinde iyiyi
kotiiden ayirabilir. Bayezit ve Hallac’in s6ziindeki manay1 da bu sebeple ancak akil
sahipleri anlar.

“korkiitik gel

yarin hayali yanima geldi, sabah erken,

elinde dolu, ‘al, i¢!” diye, sundu yiirekten!

‘su kadehi dibine kadar i¢, vakit varken,

mestler arasina korkdiitiik gel, glin dogarken’ ” A.1810, C.1810, G.1284 (Avsar,
2007, s. 466).

“korkiitiik gel” adli rubaide tefekkiir, ibadet ve zikirle uykusuz gegirilen gecenin
sabaninda ilahi tecellilerin ansizin geldigi anlatilmaktadir. Bu tecellilere mazhar olan

sufi, “Marifet makami”nda kendinden ge¢mis halde bulunmaktadir.

4.4.4. Makam: Istigna

Arapca “gmad” sozciigiinden gelen istigna soOzciigli; “mevcutla kanaat,
ithtiyagsizlik, yiiz ¢evirip bakmama, nazlanma, ¢ekinme” anlamlarmma gelmektedir

(Devellioglu, 1993, s. 456; Semsettin Sami, 2015, s. 539).
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TTS’de; zenginlik, ihtiyagsizlik olarak anlami verilen sozciik; Allah’a ulagan
kisinin O’nunla iktifa edip, O’ndan bagka hicbir seye ihtiyag duymamasi halini
anlatmaktadir Hakk ile istigna begenilen bir davramisken, Hakk’tan istigna
begenilmeyen (saygisiz) bir davranistir. ‘Allah’a tevekkiil et! Zira o vekil olarak kuluna
yeter.” (Ahzap, 48)” ayeti istigna makaminin kanitidir (Cebecioglu, 2014, s. 248).

Unlii mutasavviflardan Serrac ve Kuseyri, istignayr bir makam olarak
gormemistir. Buna mukabil Herevi, istigna sozciiglinliin kokli olan “gma”y1 tasavvufi
makamlardan saymistir. Herevi’de gina icin su ibareler yer alir: “Mutasavviflar tam bir
miilkiyet sahibi olmak seklinde tanimladiklar1 gina vasfinin hakikatte sadece Allah’a ait
olduguna isaret etmis ve mutlak Gani’nin O oldugunu vurgulamiglardir. Buna gére Hak
ile zengin olan (istigna billah) O’ndan baskasina muhtag¢ degildir.” (Herevi’den aktaran
Tek, 2008, s. 194).

Herevi, gindy1 ii¢ dereceye ayirmaktadir. Birinci derece: Kalbin gimasidir.
Sebeplerden uzaklasarak, Hakk’in hiikkmiine razi olmayi ve karsit duygulardan (kisi,
varlik ya da olaylara karsi hosnutsuzluktan) kurtulmay: anlatir. Ikinci derece: Nefsin
gindsidir. Dinin esaslarina siki sikiya bagli olmayr dinin emir ve yasaklar
dogrultusunda devam etmeyi, hazlardan kurtulmayi, riyakarliktan (samimiyetsizlikten)
uzaklagmay1 anlatir. Ugiincii derece: Hakk’la olan ginadir. Bunun da ii¢ asamas1 vardir:
Hakk’in kendisini zikrettigini miisahede etmesi, Allah’in her seyin evveli oldugunu
diistinmesi ve Hakk’1 bulmasidir (Herevi’den aktaran Tek, 2008, s. 195).

Mesnevinin birinci cildinde Mevlana Hz. Siileyman’in yoksul admi alip
gonliinden mal, miilk sevgisini ¢ikardigi i¢in sultan oldugunu ifade ettikten sonra “Agz1
kapal1 testi, i¢i hava ile dolu oldugundan derin ve ugsuz bucaksiz su iistiinde yiiziip gitti.
Iste yoksulluk havasi oldukga insan, diinya denizine batmaz, o denizin iistiinde durur.
Biitiin bu diinya, onun miilkii olsa bu miilk, goziinde higbir sey degildir.”der. Bu
sozlerle “Istigna makami”na dikkat ceker (Mevlana, 2011, s. 50).

Mevlana’nin “Istigna makami”nda sdylenmis 222 rubAisi tespit edilmistir. Bu
makamda goniil olumlu olumsuz her seyden vazge¢mis, ruh; sonsuzlugu anlamig bu
nedenle Hakk’in rizasina boyun egmistir.

Asagidaki rubailerde “Istigna makami’nin izleri goriilmektedir.
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“gelip gegmistir vakit

gelip gecmistir vakit, fakat yetmez toklara

vakte doyumu git talihsiz kisilerde ara!

yigitlere ne hiikmii var, gecenin giindiiziin?

fark etmez, ha koyun ¢ikmis ha kurt, aslanlara” A.33, C.33’ (Avsar, 2007, s. 22).

Birinci misrada toklar olarak adlandirilanlar aslinda a¢gozIlii insanlardir. Cilinkii
diinyada ne kadar zaman gecirirlerse gegirsinler yasadiklari zaman onlara
yetmeyecektir. Mevlana ancak talihsiz olarak adlandirdigi kisilerin vakte doyacagini
bildirmektedir. Cilinkii hayatinin her asamasinda dertlerle karsilasmis cefiya doymus
kiiskiin kisiler i¢in diinyada daha fazla yasamak bir anlam ifade etmeyecektir. “Istigna
makami”na isaret eden {igiincii ve dordiincii misrada ise Allah erleri olan yigitler igin
gecenin de gilindiiziin de bir oldugu anlatilmaktadir. Zira bu makamda bulunan salik
(aslan) i¢in zit Ozellikler tasiyan koyun ve kurt bir goriinmektedir. Bu durum
Mesnevi’de de benzer sekilde ifade edilmektedir: “Istigna dleminde niyaza riayet etmek,
yuvarlak bir seyle uzun bir seyi, zit olduklar1 halde bir arada cem etmeye benzer.”
(Mevlana, 2011, s. 277).

“Oyle bir yarsin ki

Oyle bir yarsin ki, yiiz yakaris, yliz zar ile,

ayagini bir kez 6pmek isterim nafile!

bana, ister su ver, istersen atesler yagdir,

ermigler sahisin, ferman senin, ben bir kole!” A.1951, C.1951, G.1415 (Avsar,
2007, s. 501).

Mevlana bu dizelerde yiiz tiirlii yalvaris ve yakarisla ayagin1 6pmek i¢in geldigi
sevgilinin ermiglerin sultani, kendisinin de kul oldugunu bildirmektedir. “Bana ister su
ver istersen atesler yagdir” dizesinde ise “Istigna makami”nin varligi anlasilmaktadir.
Bu dize de birbirine zit kavramlar “ates-su” bir arada verilmistir.

“bu ahdi bozarsam

senin i¢in, ¢ekerim yiizlerce kez melamet

bu ahdi bozarsam, raziyim her neyse diyet!

eger Omriim vefa ederse cefilarini,

gonliimde gotiirtir de ¢cekerim ta kiyamet!” A.1355, C.1355, G.850 (Avsar, 2007,
s. 352).

" Gengosman’da bu rubi bulunmuyor.
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Bu misralarda seyr u siiluka giren miiridin bu yolda karsilastig1 ayiplanmalara ve
sikintilara sabrettigi anlatilmaktadir. ikar vererek dergdha giren miirid verdigi sozii
tutamazsa huzurdan uzaklastirilir. Bu nedenle Mevlana, 6mriim yeterse Sen’in verdigin
cefalan sikayet etmeden gonliimde tasir kiyamete kadar gotiiriiriim ve bunlardan sikayet
etmem, demektedir. Mevlana’nin yukaridaki misralart olumlu- olumsuz her seyin kabul
edildigi “Istigna makami1”n1 anlatip, Yunus Emre’nin “Cana cefa kil ya vefa / Kahrin da
hos, litfun da hos” misralarin1 hatirlatmaktadir.

“kendinden sikayet et

varim yogum, isim giliclim sensin, goniil de kim?

sensin iyim kotiim, kafirligim zahitligim!

eger gozliim sas1 bakarsa, elden ne gelir?

kendinden sikayet et, nuru sensin nitekim!” A.2109, C.2109, G.1535 (Avsar,
2007, s. 541).

“kendinden sikayet et” adli rubaide “Istigna makami”n1 anlatan birbirine karsit
kavramlar “‘var-yok, iyi-kotii, kafirlik-zahitlik” bir arada verilmistir. Bu makamda
bulunan kisiye iyi de koti de birdir.“Goziim sas1 bakarsa” sozlerinde “Istigna
makami”yla birlikte “Tevhit makami”nin varligi da sezilmektedir. Miimin Allah’in

nuruyla baktigi i¢in salik sas1 da baksa Bir’1 gortir.

4.45. Makam: Tevhit

Arapca ‘vahdet’ sozciigiinden tiireyen tevhid kelimesi, “Birlestirme, birligine
inanma, Cenab-1 Hakk’1 birleme, tevhid-i ilahiyi igine alan zikir, tevhid-i ilahiyi konu
alan makale ve siir” anlamlarina gelmektedir (Muallim Naci, 2009, s. 719; Semsettin
Sami, 2015, s. 1238).

Tevhit sozciigii, TTS de iki anlamda kullanilmistir: Birinci anlami “Birliktir.
Ikinci anlami “Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her
seyden tecrit etmek.” ise tevhitin tasavvufl karsihigidir. Tasavvufi manada tevhit lig
cesittir. Birincisi “Hakk’in Hak i¢in tevhidi, Allah’in kendisinin bir ve essiz oldugunu
bilmesi.” Ikincisi “Hakk’in halk i¢in tevhidi, Allah’in bir ve essiz oldugunu insanlara
bildirmesi.” Ugiinciisii “Halkin Hakk’1 tevhidi, insanlarin Allah’1n bir ve essiz oldugunu
dile getirmeleri.” Bunlar icinde en iyisi birincisidir. Cilinkii bu durumda diller
konusamaz, bu tevhite “tevhid-i miicerret” denilip anlatilmasi imkansizdir. Tevhit,

Allah’t bir goriip bir bilme halidir. Tasavvufta sGfi, sadece Bir olan Allah’1 bilir.
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Evrende O’ndan bagka varlik yoktur. Tevhidin 6ziinii anlayan kalbinden O’ndan baska
her seyi ¢ikarir (Uludag, 2012, s. 358).

Tevhiti iki tiir olarak gorenlere gore birinci tiir tevhit; “Kustdi tevhit’tir. Bu
tevhitte “yalnizca Allah’1 kastetmek ve irade etmek™ esastir. Yani kul ve Yaratan’in
iradeleri birlesir ikisinin de talepleri ve makstdlar1 ayni olur. Kendi iradesinden fani
olan kul, Allah’in iradesiyle baki olur. “La-makstde (la-matlibe, 1a-murade) illallah™
sozii selefin tevhididir. ikincisi “Suhtidi tevhit’tir. Vecd halinde masivay1 gdrmeyen
salikin sadece O’nu gormesidir. Bu, ilk donem stfilerin tevhitidir. “La-meshtde
illallah.” suhtdi tevhitin soziidiir. Bu tevhitin de li¢c asamasi vardir: Fiil tevhiti, sifat
tevhiti, Zat tevhiti. Fiil tevhitinde, Hakk fiileriyle salike tecellide bulununca o biitiin
fiilleri Allah’tan bilir. “La faile illallah” sozi fiil tevhitini anlatir. Sifat tevhitinde Hakk
sifatlarla tecelli edince salik sadece ‘Allah’it ve O’nun sifatlarini’ temasa eder. Zat
tevhitinde ise Hakk Zati’yla tecelli edince salik yalniz var olarak Allah’1 goriir. “La
mevcide illallah” bu tevhitin sézidiir (Uludag, 2012, s. 359).

Kuseyri, Risale’de yukarida sayilan ii¢ ¢esit tevhiti sayarak agiklar. Bunlardan
birincisi; Hakk’mn Hakk igin tevhiti. Allah’mn kendisinin bir oldugunu bilmesi ve “Ben
vahidim, diye haber vermesidir.” Ikincisi; Allah’in halk i¢in tevhiti. Allah’in kulunu
Kelime-i Tevhit’i bilerek kabul eden olarak bilmesi ve kulun tevhitini yaratmasidir.
Ucgiinciisii; Allah’in halk i¢in tevhiti. Kulun Allah’1 bir olarak bilmesi ve kabul etmesidir
(Kuseyri, 2016, s. 386-387).

Serrac; tevhitin ii¢ biciminden bahseder. Bu konudaki goriislerin ise Ysuf b.
Hiiseyin’e ait oldugunu sdyler. Ona gore tevhit gesitleri su sekildedir: Avamin tevhiti:
Gercek anlamda bir onayla degil, kisinin korku ve iimit arasinda kalarak, Hakk’in
benzeri olmama, dengi olmama ve zitt1 olmama 6zelliklerini iyice diislinlip anlamadan
kelime-i tevhiti sadece dil ile sOylemesidir. Bir diger tevhit, Ehl-i hakaikin zahiri
tevhitidir: Hakk’in var oldugunu delil ve sahitlerle bilmis, timit ve korku g¢atismasini
yok etmis, Allah’in vahdaniyetini kabul etmis fakat tiim bunlardaki sebepleri bilememis
olanlarin ettigi tevhittir. Bir baska tevhit de Havasin tevhitidir. Kul; vecd ve Allah ile
var olabildigini bilip hareketinin ancak Hakk’mn hiikkmiiyle oldugunu kavrayinca
hislerini yok ederek, Allah’tan gelen hislerle ve sadece Hakk’la var olabildigini anlar.
Boylece onceki haline (ilk hale) doner. Yani kulun tizerindeki ilahi hiikiim ve iradenin
yine Hakk’in izniyle gerceklesmesidir. Serrac, sufilerin tevhiti anlamada kullandiklari
bir yol daha oldugunu vurgular. Bu yolun, vecd yolu oldugunu ifade eder. Ona goére bu

konuya ait isaretler alisilagelmis olanlardan farkli anlamlar igerir ve ehli hari¢ kimse
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bilemez. Ardindan da soyle der: “Bu ilim, ehline ma’lim bir takim sembol ve
rumuzlardan ibarettir. Serh ve ibare ile anlatilip izaha kalkisilinca ifadelerin anlami
gider, uslibun parlaklig1 soner.” (Eba Nasr Serrac Tisi, 2016, s. 28-29).

Unlii sufilerden bazilar1 bu makamla ilgili su s6zleri soylemislerdir:

“Clineyd: ‘Ezell olani, fani ve sonradan yaratilmig olandan ayirmak ve ferd
haline getirmektir.’

Sibli, ‘Tevhidin bir zerresine vakif olan, o kadar biiyiik bir ylikiin altina girmis
olur ki, sivrisinegi bile tasiyamayacak kadar zayiflamis olur.” (Kuseyri, 2016, s. 388-
389-390).

Liima’da ad1 sdylenmeyen bir sufi de tevhit i¢in sunlar1 demektedir: “ Tevhid’de
halk yoktur. Allah’1 tevhid eden Allah’tan baskasi degildir. Tevhid Hakk’a aittir. Halk
ise tufeylidir.” (Ebl Nasr Serrac Tisi, 2016, s. 30).

Herevi, en yiice mertebe olarak disiindiigii tevhiti “Allah’1t sonradan olan
seylerden tenzih etmek” olarak tarif etmekte ve tevhitin iic yoniine deginmektedir.
Bunlar; avimin, havasin, hassu’l havasin tevhitidir. Avamin tevhiti akla dayalidir. “Eger
goklerde ve yerde Allah’tan baska iladhlar olsaydi, (gokler ve yer) kaos icinde
mahvolurdu.” (Enbiya, 22) ayeti geregi yer ve gogiin diizeninde bir bozukluk olmamast
Allah’in tek ilah oldugunun ispatidir ¢ikarimi bu tevhite ornek verilebilir. Havasin
tevhiti; miikagefe, miisahede, kabz, bast, sekr sahv gibi hallerin salikte sabit olmasiyla
meydana gelir. Bu mertebede salik, her varligin varliginin Hakk’mn varligina bagh
oldugunu miisahede eder. Hassu’l havasin tevhitinde ise salik “Hakk’in ezelde ve
ebedde kendisini birlemesini idrak eder.” (Herevi’den aktaran Tek, 2008, s. 362-364).

Mantiku’t Tayr m tevhit boliimiinde bir hikdyede yash kadinla, seyhin basindan
gecenler anlatilir. Hikayede; Ebu Ali adli seyhe yash bir kadin hediye olarak altin varak
gotiirlir. Ancak seyh, yemin ettigini, Allah’tan baska hi¢ kimseden bir sey almayacagini
sOyleyerek hediyeyi reddeder. Yash kadin Ebu Ali’yi “Sendeki bu sasilik da nerden
meydana geldi?” sozleriyle uyarir. “Sas1 degilsen nasil oluyor da biri iki olarak
goriiyorsun?” diyerek gercekten er olan (insan-1 kamil) kisinin goziiniin, dimagmin ve
kalbinin O’ndan bagka bir sey goremeyecegini, anlayamayacagini ve hissedemeyecegini
ifade eder. Ardindan s6yle der: “Kim birlik denizinde yok olmazsa, ister seklen adam
olsun, mertebesi, yiice bulunsun; adam olmamistir vesselam!” Gayb aleminde gizli bir
giinesi olan kisinin O’na ulasinca iyilikten de kotiiliikten de kurtulacagini haber vererek
konusmayi bitirir (Attar, 2018, s. 287).
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Attar’in, tevhitin ne oldugunu anlatmaya calistigi bu hikayenin bir benzerini
Mevlana Mesnevi’de anlatir. Birinci ciltte anlatilan bu hikdyenin kahramanlari usta ile
ciraktir. Usta, sas1 ¢ciragindan evdeki siseyi getirmesini ister. Cirak sasiliktan siseyi ¢ift
gorlir ve ustasma “o iki siseden hangisini getireyim?” diye sorar. Usta sisenin tek
oldugunu soylese de cirak inanmak istemez. Hikdyenin sonunda usta ¢iraga kizar ve
siselerden birini kirmasini ister. Sasi ¢irak, siselerden kendince var saydigi siseyi alip
yere atar. Var oldugunu diisiindiigii siselerin ikisi birden yok olunca da isin i¢ yiiziinii
anlar. Mevlana bu hikayenin sonunda su ¢ikarimda bulunur: “Hiddet ve sehvet insani
sas1 yapar, dogruluktan ayirir. Garez gelince hiiner ortiiliir. Goniilden goze, yiizlerce
perde iner.” (Mevlana, 2011, s. 31-32). Tevhit makamini anlatmak igin segilmis bu
hikdyede usta; kdmil miirsidi, ¢irak ise heniiz olgunlasamamis (hiiner sahibi olmayan)
miridi temsil etmektedir. Yine Mesnevi’nin dordiincii boliimiinde Mevlana, Mesnevi
icin “tevhit (vahdet) diikkan1” demektedir. Siiphesiz Mesnevi’de “Tevhit makami’na
isaret eden pek ¢ok beyit ve hikaye mevcuttur.

Rubailere bakildiginda; 302 rubdinin “Tevhid makami’nda sdylendigi goriiliir.
Mevlana rubailerde “Tevhit makami”n1 anlatan “la ilahe illallah” s6ziiniin sirrina sadece
dille soylenerek degil, bizzat yasanarak yani varliktan siyrilarak ulasilabilecegini ifade
etmektedir. Ona gore bu sirra ulasanlar ise bizzat asiklarin ta kendileridir. Rubaileri
tasavvufl cercevede inceledigimizde ise; salikin “fenafillah” mertebesine ancak ilahi
askla ve kemale ermis bir asik olarak ulastigini goriiriiz.

Asagidaki rubailer “Tevhit makami”nda sdylenmistir:

“dlismesin dilinden

zikr ile nurlaninca, olunur ulu kisi,

zikir hak yoluna getirir, yolu sasmast,

sabah aksam her namazda kelime-i tevhit,

diismesin dilinden, odur zikrin temel tag1!”A.77 C.77 (Avsar, 2007, s. 33).

Mevlana ilk iki dizede insanin ancak Allah zikriyle nurlaninca yiice bir kisi
olabileceginden ve zikrin; diinyaya gelis amacini unutan saskin kisiyi Fatiha stresinde
belirtilen sirat-1 miistakime diger bir deyisle “Hak yolu”na gotiirebileceginden
bahsetmektedir. Zikr; TTS’de birinci anlamda “anmak, hatirlamak, yad etmek” tir.
Tasavvufta ise zikrin farkli anlamlarda kullanimi mevcuttur: Allah’t hatirlayip O’ndan

gaflet etmemek, “Lailahe illallah” climlesini ya da Allah adimi tekrarlamak, tarikat

® Gegosman’da bu rubi bulunmuyor.
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mensuplarinin belirlenmis zamanlarda ve belirlenmis miktarda ahlak kurallarina riayet
ederek belirlenmis sozciikk ve deyisleri diizenli bir bigimde sdylemeleri (vird), tarikat
mensuplarinin ya da stfilerin bir seyh veya halife gozetiminde belirlenmis bir yerde
belirlenmis s6zleri ve deyisleri yine belirlenmis bir devinim i¢inde sdylemeleri (tarikat
ayini, semd, harda, deveran), kendinden gegerek Hakk’a ulasma, sevgi tezahiirii ve
isareti (Uludag, 2012, s. 393).

Biitlin ibadetlerde zikr, asil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii namazda
Allah’t anariz. Zekatla, orugla ve diger ibadetlerde de yine Allah’1 anariz. Dolayisiyla
yapilan ibadetlerin tiimii Allah’1 zikretmenin farkli bigimleri haline gelir. Mevlevilikte
de zikir, salikin farkli mertebelere ulasmasi i¢in bir anahtar gorevi gérmektedir. Ugiincii
ve dordiincti dizelerde ise bu anahtar olan zikrin kelime-i tevhit yani “Lailahe illallah”
kelimesi oldugu ifade ediliyor. Mevlana, daha sonra bize tevhit anahtarinin ancak her
namazda sOylendiginde ve her an insanin dilinden diismeyen bir zikir oldugunda
kapilar1 acabilecegini anlatiyor.

“ey 06zden habersiz

ey 0zden habersiz, goriiniisle magrur olan,

akl1 basina al, i¢inde bir dost gizler can!

tenin 6zii duygu, duygunun 6zii de candr,

ten, his ve candan gec¢, odur her seyde var olan!” A.340, C.340, G164 (Avsar,
2007, s. 98).

Birinci misrada 6ziindeki yaratilis sirr1 olan ruhtan habersiz olup nefs tuzagina
kapilip suretiyle gururlanan insana seslenilmektedir. Ikinci misrada ise kendindeki sirra
cehalet gosteren bu insana “aklini bagina al” uyarisi yapilarak igindeki ilahi 6zden haber
verilmektedir. Insam diger varhiklardan aywran o6zelliklerden biri de duygulardir.
Duygunun var olabilmesi i¢in bir beden sarttir. Bedenin yasamasi i¢in ise canli olmasi
gerekir. Mevlana insani olusturan unsurlar olan beden, his ve candan vazgegilmesini
istiyor. Ciinkii Hakk’in her zerrede tecelli ettigini, bildiriyor. Bu dizelerde vahdet-i
viicut diisiincesi goriilmektedir. Mendkibu’l Arifin’de de Mevlana sdyle demektedir: “. .
. ‘Miimin, miiminin aynasidir’ demek, ‘Tanr1 onda, o aynada tecelli etti.” demektir. . . .
Mademki Tanr1 herkesle birliktedir; o halde Tanri’nin verdigi beraberligi ara.” (Eflaki,

2012, s. 404-405).
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“yegane sir

beyim, sendeki giizellik ve makam gamidir!

senin kaygin, bag bahge, harman yeri ve gayir,

bizlerse yaniklariyiz tevhit aleminin,

‘1a ilahe illallah’tir bize, yegane sir !” A.466, C.466, % (Avsar, 2007, s. 130).

Birinci dizede, diinyaya halife olmak iizere gonderilmis olan insana “Beyim”
denilmektedir. Ancak halife olarak gonderilen bu bey, yeryiiziindeki giizellikler denilen
suretlere ve mevki hirsina kapilmaktadir. Ikinci dizede hirs batagma diisen beyin
kaygisinin bag, bahge, ev gibi zenginlik veren unsurlar yani masiva oldugu
belirtilmektedir. Ugiincii dizedeyse tevhit mertebesine erenlerin gonlii yanik Asiklar
oldugunu anliyoruz. Bu asiklarin sir olarak sOyledigi s6z ise kelime-i tevhit olan
Allah’tan bagka ilah olmadig1 s6ziidiir.

“ey hak talibi

ey hak talibi! bu yolun sirrini istersen,

tasirsan bu dergéh arzlisunu, basinda sen,

hak ehlinin anahtar1 nedir, bilir misin?

‘la ilahe illallah’1 hoslukla sdylemen!” A.468, C.468,'° (Avsar, 2007, s. 130).

Rubaide gegen “hak talibi”, dergaha girmek isteyen saliktir. Mevlana salike bu
yol dedigi tasavvufun sirrim1 vermektedir: Dergaha girip yiikselip, pir olmak istiyorsan
Hak ehli denilen miirsid-i kamil kimselerin sirr1 olan kelime-i tevhidi géniilden inanarak

ve glizellikle zikretmen gerekir.

4.4.6. Makam: Hayret

Hayret sozciigii icin sozliiklerde su ibareler yer almaktadir: “Sasirma, sasirip
kalma, ne yapacagini bilememe.”, “saskinlik, sasakalmak”, “hayrette kalmak, hayrete
dalmak: Sasakalmak, miitehayyir olmak” (Muallim Naci, 2009, s. 214; Semseddin
Sami, 2015, s. 449).

TTDS’nin “hayret / hayran” maddesinde: “Hayret, Allah hakkinda hirsli olmakla,
timitsiz olmak arasinda bir duraktir. Ayni sekilde korku ve riza, tevekkiil ve reca
arasinda bir duraktir. Hayret, derin diisiince ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve

ariflerin kalplerine gelen haldir.” (Cebecioglu, 2014, s. 202).

? Gengosman’da bu rubi bulunmuyor.

1% Gengosman’da bu rubai bulunmuyor
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Yukaridaki agiklamalardan anliyoruz ki, mutasavviflar “hayret”i hal olarak
gormektedir. Herevi de “Hallere dair mertebeler” iginde saydig1 “dehset”i hayret olarak
degerlendirir ve bu durumu Allah’in liitfiina ulagip O’nun cemal tecellisiyle karsilasan
salikin sasirip kendindinden gegmesi olarak tanimlar. Bu durumda olan saliki anlatir.
Ona gore dehset iginde olan salikin akli, sabr1 ve bilgisi elinden gitmistir. Bu halde
salik, mecnin ve meczlp olarak kabul edildiginden dini vecibelerini yerine
getiremeyebilir. Bu konumda bulunanlar1 stfiler mazur goriip ayiplamazlar. Ciinkii
onlar bu hali arizi bir durum olarak kabil ederler (Herevi’den aktaran Tek, 2008, s.
251).

“Ciineyd-i Bagdadi’ye gore dehset; tevhit agisindan aklin ulasabilecegi en son
noktadir. . . . Bayezid-i Bistdmi teemmiilii dehset, marifeti ise hayret hali kabul etmis;
Kuseyri ve miirsidi Ali ed-Dekkak dehseti, hakikat makamiin sonucu olarak ifade
etmis; Serrdc da ‘mahblbun heybetinden kaynaklanan ve sevenin aklini etkisi altina
alan agk darbesi’ seklinde tarif etmistir” (Herevi’den aktaran Tek, 2008, s. 251).

Mesnevi’nin tgiinci cildinde “Koyliiniin sehirliyi aldatip yalanciktan ve israrla
koye ¢agirmasi” hikdyesinde bir koylii, her sehre gittiginde eskiden tanisikligi olan bir
sehirlinin evinde kalip ondan istifade ediyor ve yalandan sehirliyi koye davet edip,
davetinde de 1srarci oluyordu. Bu daveti gercek sanan sehirli, ailesiyle yola ¢ikiyor.
Yolda birgok zorlukla karsilagip nihayet koyliiniin yanina varinca koyli, sehirliyi
tanimamazliktan gelip hayret makaminda oldugunu anlatan su sozleri soyliiyor: “
Ben, gece giindiiz, Allah islerine hayran kalmis, dalip gitmisim. Seninle hicbir surette
mukayyet olmam ben. Kendi varligimdan bile haberim yok. Varligimdan bir kil ucu
kadar bile eser kalmadu. . . . Gonliimde de Allah’tan da baska bir sey yok, canimda da.”
(Mevlana, 2011, s. 255). Yine Mesnevi'nin iiglincii cildinde “Hayretin, miibahase
(konusmaya) ve diisiinceye mani olduguna dair misal ” adli hikayede Zeyd adl salikin
kafasina, adamin biri tokat atar. Zeyd tam adami dovmek lizereyken, adam sana bir
sorum olacak, 6nce ona cevap ver sonra beni dov, der. Kafana vurdugumda ¢ikan sirak
sesi, benim elimden mi yoksa senin kafandan mi ¢ikti, sorusu iizerine salik “Acidan
kurtulmadim ki bu diislinceye dalayim.”’cevabini verir. Mevlana son séz olarak hayret
makaminda bulunan dervisin i¢inde bulundugu durumdan bagka hicbir seyle
ilgilenmedigini “Senin derdin yok, sen diisiinedur. Dert sahibi boyle diisiincelere
saplanmaz, kendine gel!” sozleriyle haber verir (Mevlana, 2011, s. 277).

“Hayret makami”na isaret eden 243 rubai bulunmaktadir. Bu rubailerde

Mevlana’nin sorularina cevap beklemedigini, kararsiz bir halde oldugunu, “Hayret
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makami”na uygun olarak yanip yakildigini goriiriiz. Kavusma istegi ile hayran olma
durumu arasinda gel-gitler yasanmakta etrafta olup bitenlerden habersiz bazen de hiiziin
duygusu gelip yerlesmektedir.

Asagidaki rubailer “Hayret makami”nda sdylenmislerdir:

“ugtun sahraya

actin goniil kanatlarini, uctun sahraya,

gonllin genisliginde, sahra dondii noktaya!

sahra da ne oluyor? yedi yiice gok bile,

gonliiniin denizine agilmis birer aya!” A.442, C.442, ' (Avsar, 2007,s. 124).

“Hayret makami”nda sdylenmis bu rubaide alem-i sehadete (goriinen aleme)
intikal etmis insan ruhunun ululugu karsisinda duyulan hayret dile getirilmektedir.
Sahra, varlik denilen bedendir. Insanin génlii Hakk’1n tecelli ettigi yer olduguna gore
gonliin genisligi ve yiiceligi karsisinda beden bir nokta kadar dar ve kiigiiktiir. Insanin
gonliiniin yaninda genismis gibi goriinen sahranin / bedenin de higbir degeri yoktur.
Oyle ki yedi gok tabakasi bile insanmn goniil denizine dogru agilmis bir avuca
benzemektedir.

“bu isin sonu

aklim, yiiz kez basimdan gitti ve geldi tekrar,

icecek asiklar meyinden, ne kadar?

isten de eli ¢ektim kaldim, issizlikten de,

bilmem, bu isin sonu nerede basa ¢ikar?” A.689, C.689, G.565 (Avsar, 2007, s.
186).

Mevlana, yiiz kez aklim bagimdan gitti ve geldi diyerek, salikin sekr (sarhosluk)
ve sahv (kendine gelme) hallerini kastetmektedir. Asiklar meyi ise ilahi tecellilerdir. Bu
tecellilerle karsilasan salik “Hayret makamina ulasip kararsiz duruma gelmektedir. Bu
ylizden bu makamda bulunan Mevlana isten de issizlikten de el c¢ektigini dile

getirmektedir.

! Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.
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“kimdir cebrail 6ldii diyen

kimdir, ‘asklar koparan ruh 6ldii!” diyen? soyle!

kimdir, cebrail 61dii diyen keskin hangerle?

iblis gibi inadindan 6len, saniyor ki;

hak giinesi tebrizli semseddin, erdi zevale!” A.589, C.589% (Avsar, 2007, s.
161).

Semsettin-i Tebrizi bu rubaide “asklar koparan ruh” ve vahiy getiren melek olan
“Cebrail” olarak degerlendirilmektedir. Mevlana, Sems’in o6ldiiriilme seklinin anlatildigi
bu rubaide oldiiriilme haberini vereni iblis ilan ediyor ve “kimdir” sorusuyla hayret
ederek bu 6liime inanmiyor. Ciinkii Hakk’in giinesi zevale erip yok olamayacag gibi
O’nu temsil eden kisiler de yok olamaz.

“kiskanclik derdi olmasaydi

¢cekinmeseydim, hak erlerinin gayretinden,

diin gece soyledigim, o isi yapardim ben!

kiskanglik derdi olmasaydi, tiim ayiklar;

harap, hayran, mest eder, gecirirdim kendinden!” A. 2047, C.2047, G.1585
(Avsar, 2007, s. 525).

Tasavvufi bir sozciik olan gayret, “sevenin sevgilisini kiskanmas1” anlamindadir.
Kiskanma ise muhabbettin belirtisi ve delilidir. Hak gayardur. Hak erlerini sever,
sevdiklerini kiskanir (Uludag, 2012, s.145). Bu dizelerde Mevlana’nin Hak erleri dedigi
kisiler, kendini Hak yoluna adamis, tasavvufi makamlar1 asarak Allah sirrina ulagmis
insan-1 kamillerdir. Hak erleri ilahi ask sarabiyla sarhos olmuslardir. Bu yola asina
olmayanlar ise ilahi sirlardan habersiz yani ayik olarak degerlendirilen kisilerdir.
Mevlana ayik olarak nitelendirdigi insanlar1 ilahi agska mest edip, hayran ve harap etmek
istemektedir. Ancak Hak erleri, herkesin gercek asik olamayacagini bildikleri ve sirrin
ifsa edilmesini istemedikleri i¢in Mevlana bu isi yapmaktan vazgecmektedir.

“biraz daha kal

ne kadar biksan da, bizimle biraz daha kal,

dostlardan kagma, gel, bu kavgada sen de yer al!

ya gonliim gibi, hayrete diisiip sevdali ol,

ya da her seyirde bulunup bir sevdaya dal!” A.1109, C.1115, G.793 (Avsar,
2007, s. 291).

12 Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.
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“biraz daha kal” adli rubaide ifade edilen “kavga” nefisle yapilan miicadeledir.
Bu miicadele her ne kadar salike usang verse de Mevlana bu kavgadan kagilmamasi
gerektigini vurguluyor. Ciinkii bu miicadelede sebat edilirse ya hayret makamina
ulasilacag1 ya da halden hale gecilerek Hakk’a dogru yol alinacagi (seyr ila’llah)

aciklaniyor.

4.4.7. Makam: Fena

2 (13

Sozliklerde fena icin; “yok olma, yokluk, gecip gitme.”, “zeval, bekasizlik,
devamsizlik, adem” ve “Insanin kendinden ve biitiin masividan gecip derya-yi
ehadiyyete miistagrak olmasi1” anlamlar1 yer alir (Develioglu, 1993, s. 250-256;
Semsettin Sami, 2015, s. 342).

TTS’de fena; “l. Yokluk, hiclik. 2. Kulun fiilini gérmemesi hali.” anlamina
gelmektedir (Uludag, 2012, s. 134).

Kuseyri, Risale’de tasavvufi istilahlar bahsinde fena sézcliglinti beka ile birlikte
ele alir. Ona gore; sufilerin fena-beka anlayisinda, fena ile insandaki kotii huylarin yok
olmasi, beka ile ise insanin giizel huylar edinip, bu huylar1 davranig haline getirmesi
diistincesi vardir. Su halde bir insan kotii huylarindan kurtulursa (huylarin1 yok ederse)
onda zorunlu olarak giizel huylar ortaya ¢ikacaktir. Bu durumun zidd1 da dogrudur.
Yani bir insanda kotii huylar 6n plana ¢ikarsa, iyi huylar kendiliginden yok olacaktir.

Kuseyri, kulun vasfi dedigi insanlik vasiflarini iice ayirmaktadir. Bunlar; fiiller,
huylar ve hallerdir. Fiiller insan iradesine dayanir. Yapip yapmamakta serbesttir. Huylar
dogustan gelir fakat siirekli bir calisma ve terbiye ile degisebilir. Haller ise insana ilahi
bir hediye olarak Allah tarafindan verilir. Boylece insan halis ve pak davraniglariyla onu

2

daha da saf duruma getirebilir. O, “Kul, nefsinden ve halktan fani oldu.” ctimlesini
aciklar: Aslinda kulun nefsi de halk da vardir. Fakat kulun ne kendi hakkinda ne halk
hakkinda bilgisi, duygusu, bilinci kalmamistir. Bu sebeple kendi varliginin da halkin
varliginin da farkina varamamaktadir. Kuseyri soylediklerinin daha 1yi anlasilmasi i¢in
Yusuf stresinden (12/31) 6rnek verir. Stirede Hz. Yusuf’u (as.) géren kadinlarin ellerini
kestiklerini ancak onun giizelligi karsisinda bu aciyr duymadiklarimi, Yusuf (as.) i¢in
melek dediklerini fakat onun sadece bir beser oldugunu bildirir. Bu durumu kulun insani

sifatlarindan fani olunca yasadiklarina benzetir. Tiim isteklerinden fani olan kisinin ise

Allah’1n iradesiyle baki olacagini anlatir (Kuseyri, 2016, s. 161-162).
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Avarifii’l mearif'te de fena ve beka sozciikleri birbiri ardinca gelen durumlar
olarak degerlendirilmistir. Fena ile kulda haz adina higbir iz kalmamas1 hatta kulun
Allah’ta fani oldugu icin her seyden de fani olmasi anlatilir. Fend makaminda olan
salikin Allah i¢in koruma altina alindii, seriata aykir1 biitiin seylerden uzaklastirildigi
ve bunun ardindan da bekanin geldigi ifade edilir. Bekada ise kul, kendine ait fiil ve
diisiincelerden armnip, Allah i¢in olan fiil ve diislincelerde baki olmaktadir. Eserde,
Hakk’in emirlerinin kulu bastan sona istila edip Hakk’in varligimin kulun varhigini
tamamen ele gecirmesi durumu fena olarak degerlendirilmis; zahir ve batin olmak iizere
ikiye ayrilmistir. Zahir fenada, Allah kuluna fiilleriyle tecelli edip kulun irade ve
arzularin1 kendisinden alir. Kul bu durumda kendisi i¢in de baskalar1 i¢in de Hak
disinda bir fiil gdrmez olur. Batin fenada ise kul, kimi zaman Allah’in sifatlarin1 kimi
zaman da O’nun ululuk eserlerini gozlem yoluyla kesfeder. Sonrasinda ise Allah’in emri
kulu kaplar, bu nedenle de onda artik diisiince ve vesvese kalmaz olur (Sithreverdi,
2010, s. 674-676).

Siileyman Ates, Islam Tasavwufu adli eserinde fend konusunda Kuseyri’nin
anlattiklarin1  6zetlemektedir. Ona gore; sufiler, tiim evrenin Hakk’in ezeli olan
diislincesinin goriintiisii olduguna inanmaktadirlar. Goriinen ve goriinmeyen her sey
Allah’tan geldigi i¢in tanrisal bir nitelik tasimaktadir. iste bu sebeple insanda da tanrisal
bir cevher bulunmaktadir. Yaraticinin sureti yarattiginda belirmis, yani Hak zatinin
aynas1 olarak insani yaratmistir. Bu dleme gelmeden once insan soyut ruh olarak
Allah’in bilgisinde bulunuyordu. insan, diinyaya inip de dar bedenin igine girince
diinyaya ait hazlar, istekler ona evvelki yasantisin1 unutturup, onu kederlere siirtikledi.
Ezeldeki yasantisini 6zleyen insan, ibadet, riyazet, zikir ve ask ile varligin1 yok ederek
Hakk’1n varligina ulagabilir. Yani ilahi 6ziine donebilir. Bu doniise fena fi’llah (Hak’ta
yok olma), Hak ile yasamaya da beka bi’llah (Hak ile baki olma) denmektedir. Insan bu
durumdayken kendisiyle birlikte her seyi unutur. Aslinda hem kendisi hem evren vardir
ama o bunun farkina varmaz. Stfilerin fenasi sadece kendini yok etmeyi degil, Allah’ta
yasamay1 (beka bi’llah) da anlatir. Ozetlersek; aslinda yok olus bir son degil, ebedi var
olus i¢indir (Ates, 1992, s. 493-494).

TTDS’de yukarida bahsedilen “fena fi’llah” maddesi tanimlanir: “Diinya
ilgilerini tam anlamiyla ortadan kaldirarak, Allah’a yonelmek demektir. . . . Safi bu
makama ulagmak i¢in her seyi terk eder.” (Cebecioglu, 2014, s. 162).

Mesnevi’de Hakk’a ulagmak i¢in benligin “Fend makami”nda yok edilmesi

gerekliligi bircok kez zikredilmistir. Altinct cildin 232. ve 233. beyitlerinde de bu
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gereklilik dile getirilmekle birlikte yoklugun asiklarin yolu ve dini oldugu
vurgulanmistir: “Yok olmadik¢a hi¢ kimseye ululuk tapisina varmaya yol yoktur.
Goklere yiicelme nedir? Su yokluk. Asiklarm yolu da yokluktur, dini de.” (Mevlana,
2011, s. 611).

“Fena makami”nda sOylenmis 260 rubai bulunmaktadir “Fend makami”’ndaki
rubailerde Mevlana’nin, diinyevi varligindan vazgecerek, Hak’la Hak’ta var olmaya
basladigini goriiriiz. Allah’in zat ve sifatlarinda yok olmak, ebedi yasayisa kavugmak
icin nefsi ortadan kaldirmak yani “6lmeden 6nce 6lmek™ gereklidir fikri, bu rubailerde
cogunlukla agir basmaktadir.

Asagida yer alan rubailer “Fena makami”’nda sdylenmislerdir:

“haberci gelmeden

goniil: “ey cihan halefi” dedi cana,

“ne kald1 bu isten, goz diktigin ise varmana?

haydi kalk, el ele verip beraber gidelim;

“gel” habercisi henliz gelmeden bu yana!” A.79, C.79, 3 (Avsar, 2007, s. 33)

“haberci gelmeden” adli rubaide, goniil ilahi tecellilerin goriildiigii Allah’in
idrak edildigi yerdir. Bu idrak merkezi olan goniil, Mevlevilikte miirit olarak
degerlendirilen cana; “ey cihan halefi” olarak seslenilmektedir. Ciinkii insan, diinyaya
Hakk’mn halifesi olarak gonderilmistir. Fend makaminda bulunan Mevlana, gonli ile
caninin el ele vererek birlikte goz diktigi is olan beka bi’llah’a (Hak ile ebedi yasayisa)
ulagmak istemektedir. “Gel” hiikkmii bu diinyada émriinii dolduran her insanin muhatap
oldugu emirdir. Eger insan “6lmeden Once 6liiniiz” hadisi geregince nefsini tezkiye edip
“Fena makam1™na ulasirsa sonrasinda da ebedi yasayisa ulagsmis olur.

“kendinde oldukca sen

kendinde oldukga sen, yol vermezler 6teye,

yok olunca, gézden ¢ikarmazlar biteviye!

iki alemden de armirsa yakin ile,

parmakla gosterirler, ‘yokluga ermis!” diye!” A.792, C.792, ** (Avsar, 2007, s.
211)

Rubainin birinci ve ikinci misrainda Mevlana, insanin “benlik” dedigimiz nefsini

yok etmedigi siirece goze giremeyecegini, Hakk’1t bulamayacagini, ancak nefsini yok

3 Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.

 Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.
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ederse siirekli olarak gozde kalabilecegini anlatmaktadir. Uciincii ve dérdiincii
misralarda ise iki dlemden de gaybi bilgiyle arman salikin yokluga erecegini yani fena
fi’llaha ulasip, ilahi vasiflarla miicehhez olacagini bildirmektedir.

“beka kokusu geliyor

kuslar kafesten u¢mus, kafes kuslardan bombos,

hangi diyarin kususun? ey kus, halin ¢ok hos!

beka kokusu geliyor, senin feryadindan,

durma, hep bu perdeden inle, feryadin pek hos!” A.2034, C2034, G.1600 (Avsar,
2007, s. 522)

Mevlana bu rubdide Attar ve diger mutasavviflarin eserlerinde kullandig1 kus
motifini kullanmaktadir. Kus elest bezminde 6zgiir olan ruhu sembolize etmektedir.
Diinyaya gonderilen ruh ise ten kafesindeki tutsak, mutsuz insan ruhudur. Nefsini “Fena
makami”nda yok eden ruh kusunun feryadindan beka aleminin kokusu duyulmaktadir.
Bu makamda olan salike Mevlana “durma, hep bu perdeden inle, feryadin pek hos”
demektedir.

“ne ben benim ne sen sensin

ne ben benim, ne sen sensin ve ne de sen bensin,

hem ben benim, hem sen sensin ve hem de sen bensin!

ey hotenli dilber! seninle o haldeyim ki,

haté icindeyim, ya senim, ya sen bensin!”A.2097, C.2097, G.* (Avsar, 2007, s.
538)

“Fend makami1”nda bulunan miiridi Hakk’1n varlig1 6ylesine kaplamistir ki miirit
kendisinin ve etrafindakilerin farkinda degildir. Ugiincii dizede Mevlana hem “Hotenli
dilber” dedigi Hak ile olan beka durumunu anlatmis hem de Hoten / Hata sozciikleriyle
bir kelime oyunu yapmistir. Ciinkii Hata / Huten / Hita Cin’in kuzeyi ile Tiirkistan
topraklarina verilen ad olmakla birlikte miskiyle ve giizelleriyle meshur bir yerdir (Pala,
1995, s. 240). Tiirkgede yanlis, yanilma anlami tagiyan “hata” s6zciigii; dordiincii dizede
bir yandan “hata i¢indeyim” soziiyle, makamin getirdigi yanilma halini (sekri) diger

yandan da Hak ile birlikte olma durumunu ifade etmistir.

15 Gengosman’da bu rubai bulunmuyor.
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mutlak olana gitti

dondiirerek yiiziinii, o kutlu aleme can,

mutlak olana gitti, ge¢ip neden nasildan!

simdiye kadar gizlenmis olan bu agk sirri,

cikt1 ortaya, gecip bin bir perde altindan! A.592, C. 592, G.470 (Avsar, 2007, s.
161)

“mutlak olana gitti” adli rubaide can; bu diinyadaki “neden ve nasil”dan
kurtularak yiiziinii “alem-i lahut”a ¢evirmis ve “Fend makami”na ulasmistir. “Fena
makami”na ulagtiran agk sirr1 ise aradaki bin bir perde (masiva) kalktiktan sonra ortaya
cikmaktadir. “Fenda makami”nda sdylenen bu rubdide dogrudan olmasa da ask

makaminin emareleri goriilmektedir.
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BOLUM V

5. SONUC VE ONERILER

Tasavvufi diisiince sistemi iginde yetismis olan Mevlana eserlerini de bu sistem
icerisinde vermistir. Tasavvufi sistemin anlatildig1 pek cok eser bulunmasina ragmen
bunlar i¢inde gerek farkli akil derecelerine seslenmesi gerek zihniyetini yayarak,
serpistirerek vermesi gerekse tasniften kaginmasi bakimindan tasavvufun en kemal
diizeyde anlatildig1 eserler Mevlana’ya ait olanlardir, diyebiliriz. Bu agidan bakildiginda
kendine 6zgii bir mutasavvif olan Mevland’'nin diisiince evreninin sekillenmesinde
babasi da dahil bir¢ok alim, mutasavvif ve sair yer almigsa da bunlar i¢inde eserlerinde
adini, sozlerini ve hikayelerini zikrederek, kendisini anlamak isteyenleri ona yonelttigi
isim olan Attar’1 goriiriiz. Bu sebeple Mevlana’nin rubailerindeki tasavvufl makamlarin
tespitinde kendisi i¢in miistesna bir yere sahip oldugunu her vesileyle ifade ettigi
Attar’in, tasavvuf yolu (seyr u siilik) ve bu yoldaki vadilerin (makamlarin) anlatildigi
Mantiku’t Tayr adl1 eseri esas alinmistir.

Mantiku’t Tayr’da tasavvufi makamlar olarak ele aldigimiz yedi vadi,
Mevland’nin rubailerini soyledigi andaki makamini isaret etmektedir. Birinci vadi,
tasavvuftaki “Talep makami”dir. Bu makamda iken sdylendigini tespit etti§imiz 398
rubai bulunmaktadir. Ikinci vadi, tasavvuftaki “Ask makami”dir. “Ask makami”na ait
484 rubai vardir. Ugiincii vadi tasavvuftaki marifettir. 390 rubai “Marifet makami”nda
sdylenmistir. Dordiincii vadi tasavvuftaki istignadir. 222 rubai “Istigna makami”na
aittir. Besinci vadi tasavvuftaki tevhittir. “Tevhit makami”ni anlatan 302 rubai
bulunmaktadir. Altinc1 vadi tasavvuftaki hayrettir. 243 rubal bu makami anlatmaktadir.
Yedinci vadi tasavvuftaki fenadir. 260 rubai “Fend makami”ni gostermektedir. Su
durumda her biri bir vesileyle sdylenmis olan rubailerden sayica en fazla olanin
hakkinda en ¢ok s6z sdylenmis, yasamin kaynag1 ve Hakk’a ulagma yolu olarak goriilen
“Ask makam1” oldugunu ifade edebiliriz. Diyebiliriz ki; Attar’in ask vadisinde askin
ezeli (anadan dogma) oldugu, tiim yaratilanin agkin varligindan meydana geldigi ve
insanin agka diisiip basin1 feda etmedik¢e Sevgili’ye ulasamayacag diisiincesini anlatan
hikayeler adeta Mevlana’nin rubailerinde misra misra islenerek kendisini
gostermektedir. Sirasiyla baktigimizda ikinci makam olarak insanin dogasini anlatan
talebin, {icilincii sirada tasavvufl manada kesiflerin yasandig1 marifetin, dordiincii olarak

kesretin yok olup sadece Hakk’in bilindigi “Tevhit makami1”nin, besinci sirada sevgiliye
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kavusup O’nunla birlikteligin gergeklestigi fenanin, altinct sirada ilahi tecelliler
karsisinda hayran olunan hayretin, yedinci olarak ise saf tevekkiiliin bulundugu “Istigna
makami”nin geldigini sdyleyebiliriz.

Su durumda her ne kadar Mantiku’t Tayr’t Attar mensur, rubaileri Mevlana
manzum tarzda yazmis olsa da ortak paydanin tasavvufun hakikatlerini gostermek
oldugu diislintildiigiinde her iki mutasavvifin da ayni hedefler etrafinda toplandig1 ayni
ogretiyi yaydig1 ve ayni1 yolda yiiriidiigii goriilmektedir. Ozellikle Attar’in ask hakkinda
sOyledigi “ask anadan dogma(dir) ve her ne varsa (alemde) hepsi de birer birer askin
varligindan(dir)” gibi birgcok s6z ve diisiincenin Mevlana’ nin ask estetiginin temellerini
olusturdugu ve Attar’in eserlerindeki fikirlerin daha islenmis, yetkinlesmis adeta
sahikaya ulagmis bir bigimde sadece rubailerde degil Mesnevi ve gazellerde de yer
aldig1 izlenmektedir.

Mevlana’nin diisiince diinyasinin anahtar1 konumundaki rubailer 6zelde onun
hayalleri, duygulari, yasami algilayis bi¢cimi hakkinda bilgi verse de c¢alismamiz
sonucunda yaptigimiz siralama sonrasi seyr i siiliik agisindan bakildiginda Mevlana’ nin
gectigi tasavvufl makamlar, hakkinda bizi aydinlatmaktadir.

Kur’an ve stinnetin izinden gidilerek, riyazet ve nefs miicahedesi yoluyla halden
hale gecilerek makamlar elde edilmek suretiyle Allah’a ulagsmanin hedeflendigi
tasavvufi sistemde tarikata yeni giren miiridlere tasavvufi tabirleri ve makamlar
anlatmak, ogretmek isteyen mutasavviflar, i¢inde bulunduklar1 hal ve makama uygun
olarak farkli tanimlar yapmislardir. Birbirinden farkli tanimlarin ve makamlarin ise
tasavvufl eserlerde bizzat yasanarak anlasilacagi ifade edilmektedir. Bu durumda
tecriibe etmeden, bulundugumuz yilizyilin deger yargilariyla tasavvufi kavram ve
makamlar1 anlamaya, anlatmaya ve yorumlamaya ¢aligsmak nakis bir degerlendirme gibi
goriinmektedir.

Mevlana’nin rubdilerinde tasavvufi makamlarin izlerinin arastirildigi bu
calismayla Mevlana’nin diger eserlerinde de tasavvufi makamlarin bulunup tespit
edilebilecegi anlagilmaktadir.

Yiizlerce yildir insanlara yol gosteren Mevlana’nin eserlerinin giiniimiiz
insanlarinin ihtiyaglarina uygun olarak arastirilip yorumlanmasi gelecek zaman

diliminde farkli kesiflerin ortaya ¢ikmasina ve yeni ufuklarin agilmasina vesile olabilir.
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Ek 2. Mevlana’nin rubailerindeki tasavvufi makamlarin sayisal grafigi:

Rubailerdeki Tasavvufi Makamlar
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Not: Eserde yer alan bazi rubailer tekrar edilmis olmakla birlikte bazi rubailerde de

birden fazla makam tespit edilmistir.
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