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OZET

Mevlana’nin ortaya koydugu gorisleri lizerine, 6liimiinden sonra oglu
tarafindan kurulan, daha sonra torunlari tarafindan gelistirilen Mevlevilik, 1liml
yaklagimlart ve devlet adamlariyla kurduklar1 siki iligkiler neticesinde gliniimiize
kadar varligini stirdiirmiistiir. Adeta bir egitim yuvasi olan Mevlevilik tekkeleri, birer
enstitii ve konservatuvar niteligindedir. Tarikatin kullandig1 en 6nemli unsurlarindan
biri olan zikir ve beraberinde icra edilen musikinin verdigi o essiz hazla vecde gelip
ekstaza ulagsmak anlamina gelen sema ayinleri, Mevleviler i¢in farkli bir konuma
sahiptir. Derviglerin Dergahta tiirlii egitim asamalarindan gegerek, tekbirleme
toreniyle ulastiklari dede {invaninin ardindan “sema c¢ikarmaya” hak kazanirlar.
Semanin her bir kademesi, ayr1 ayr1 egitimleri ve kendine has manalar1 igermektedir.
Biz de bu ¢alismamizda, Mevlevi ayinlerinin egitim boyutunu incelemeye galisarak
Derviglerin Sema Torenlerine ¢ikana kadar maddi ve manevi manada gecirdikleri

egitim asamalarini ve bu egitimler neticesinde ulastiklart makamlar1 ele almaya

calisacagiz.
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ABSTRACT

After Mevlana’s death, his son set up a Islamic Monastery based on the
iIdeas which has been out forth by Mevlana and his grandsons has been improved.
Thanks to its favorable approaches and good relationships with politicians, it keeps
its presence until present-day. Darvish lodges (Islammic Monastery) has been used
literally like schools. To be institution or conservatory is the part of their nature.
Dervishes are taking different kinds of trainings and after all this educational journey
with a spiritual ritual they chance their status to “dede”. When they get this statue
they get right to do “Sema Cikarma”. Every step of “sema” has reguirements such as
different kind of education type and has also different meaning. in this study, we will
focuson educational dimension of Mevlevi Rituals and Will address materially and

spiritually benefits and positions of Dervish When they are doing “Sema” ceremony.

Key Words : Mevlana, Mawlawisim, Sufism, Education, Teaching, Rite, Sema.

Quantity of Page : 101
Scientific Director : Prof. Dr. Sakir GOZUTOK



iCINDEKILER

OZET ... ettt ]
ABSTRACT ettt e et et beennee s v
ICINDEKILER .........oooviiiiieceeeeeeeeeseee ettt \Y;
KISALTMALAR .ottt ettt VII
ONSOZ......ivititiete st VIII
L] 1 21 1RO IX
L. MEVLEVILIK ....oooooiiiiiiic s -1-
1.1, MevIana DONEIMI. ....cceevueriiiieniiiieiinteeet ettt s -5-
1.1.1. Mevlana’nin Seyyid Burhaneddin’e Tabi Olusu........cccccoceeveeriinienenensicneneens -11-
1.1.2.Sems’den Sonra MEVIANA.........ceeveerienieniieniiieeeeesee sttt sieesae e -12 -
1.1.3.Semsten Sonra Goniil Dostu Selahaddin...........cceeevveiiiecciieiiiecee e, -16-
1.1.4. Celebi Ahi Hiisameddin ve Mev1ana’nm OImii.............ccccvevvveverceererereeieennns -19-

1.2. Osmanli Déneminde MevIeviliK........cocvveviiiiiiiiiiiiiicneeeee e -22-
1.2.1.Mevleviligin Kapatilmasi ve Tekrar AgiImast........cccceveerieriiinnenienneeneeneene -27-
1.3.Mevlevilikte On Plana CIKan KiSiler........oeveievereeeereeieeeereeiteeeteeeeeesee et enenes -28-
2.TASAVVUF VE EGITIM .......ccoooomiiiimiiscsssessssseesnenens -31-
2.1. Tasavvufta Sema 11e GOIUSIET ..........coocvevevereeececeereteeeeeeee et -34-
3.MEVLEVILIK VE EGITIM .......ccoocootiiniiiisssssees e -39 -
3.1.Mevlevilikte Sanat EGitimi.......cccueiiiiiiiiiiiieecceee e -40 -
3.2.Mevlevilikte Tedrici EGItIm.......cccooiiiiiiiiiiieeesie et -42 -
3.3, DrZANA GITTS . eeveeiuieiuieiiieieeie ettt ettt e bbbttt et e sae e saee e -44 -
Be CILE ettt ettt -45 -
341 MAtbaN-1 SEIIT ..o et -46 -

3. 4. 2.NETfiS TIDIYESI ..ecuvecteeeeeiiceieie sttt ettt et se et esreenaesresnnens -47 -
3.4.3.Cile Kirmak ve Mevlevi EZitiminde Ceza..........coccveveereenienieeniiennieeneeneennenns -51-
3.4.4. Mathah-1 Serifte 18 GOTEV .......ccueiriririerierieieieieeee s sie e e e saeneens -53-

4. MEVLEVI AYINLERININ EGITIM YONU ........ccooooiniriniininnininns -57 -
4.1, SemMa KAVIAML.c...veiiiiiieiiieiiieeeiee ettt ettt e s e e sne e s e e e sreeesareeeane -58-
4.2. Sema ve MeVIevl AYINIETT ....ovvevirieriinieceese et -59-
4.3.5emMa V€ EFItIMI ...veiiieiiiiiiieiieciicieeieeseeseee st see e ste e s e st e sntessbeeaeesbeesseesseesnneensens -63-
4.3.1. SEMANANE ...t s -65-



4.3.2.Semazen kiyafeti ve Tasidig1 anlamlar ...........ccocceevieniiniiiiiiiiniceneeeee, - 66 -

4.3.3.MUDEAT MUKADEIESI ...ttt ettt ettt e eare s - 68 -
4.4.SEMA AYINI.cc.tiieiiiictecece ettt e sttt e st e s e et e s te e e e beere et e reeaesteereans -69 -
4.4.1.Devr-i Veledi (Sultan Veled DEVIT) ......cccoveeeiririnineneseecieieeeeseeeese e -71-
B 10 AN - V' « RO -72 -
4.5.MANFEM AYINIET ...ttt ettt naen -77 -
5.DIGER TARIKATLARIN ZiKiRLERINE KONUK OLMAK ................. -78 -
SONUC ......oooiiiieieeeteete e e e s s sttt sttt n et ens s sanee e -79 -
KAYNAKCA .....oooooiiieieeeeee e e tesie st s st s st ses s ssss st sansa s sanensas -82 -
L0 Y7€) 00317 1 157 -90 -

\



a.s.m
ABD
Bsk.

Cev.
Ed.

ra.
Sad.
TDV
V.S.

Yay.

KISALTMALAR

:Aleyhissalatu Vesselam
:Ana Bilim Dal1

:Baski1

:Ceviren

:Editor/ Editorler
‘Hazreti

: Radiyallahu anh
:Sadelestiren

‘Tirkiye Diyanet Vakfi
‘vesaire

Yayinlar1

Vi



ONSOZ

I[slami anlayista dnemli bir yere haiz olan Tasavvuf, Miisliimanlarin
egitiminde duygu, heyecan ve hislere de hitap etmek suretiyle insan1 adeta ¢epegevre
saran bir egitim anlayismi 6ne ¢ikarmaktadir. Islam diinyasinda dinin yaygin ve
kaliteli bir sekilde yasanmasina tasavvuf siliphesiz en biiylik katkiyr saglayan
anlayistir. Tasavvufi egitimin gergeklestirildigi en dnemli kurumlar dergéh, tekke ve
zaviyelerdir. Bu kurumlari birbirinden ayiran bir¢ok 6zellikleri vardir; bu 6zelliklerin
en Onemlilerinden birisi de buralarda icra edilen zikir tiiriidiir. Her tarikatta farkli
sekillerde icras1 gerceklestirilen bu zikir egitimi, Tasavvufi ekollerin bir kolu olan
Mevlevilik’te de 6nemli yer tutmaktadir. Mevlevi ayinlerinin, bu tarikatin egitimini

anlamak bakimindan arastirilip incelenmesi biiyiik bir 6nemi haizdir.

Mevlevilik tarikati, tasavvufu diinyaya tanitan 6nemli bir tarikattir. Sevgi
temelli bir anlayisa sahip olan Mevleviligin pek ¢ok insani etkiledigi goriilmektedir.
Biiyiik diisiince adami Mevlana Celaleddin’i Rumi’nin, musiki ve raksa dayal
gelenegi siirdiiriilerek olusturulan Mevleviligin, egitim boyutu arastirilmasi ihmal
edilmis bir konudur. Bizde bu eksikligi gidermek adina Mevlevi Ayinlerinin egitim
boyutunu ortaya koymaya calistik. Arastirma ve incelemelerimiz neticesinde

amaclarimiza ulasabildik.

Bu c¢alismami yaparken biitiin asamalarinda yardimlarini benden
esirgemeyen ve biiylik bir sabirla ¢alismami destekleyen degerli Danisman Hocam

Prof. Dr. Sakir Goziitok’a sonsuz tesekkiirii borg bilirim.

Van-26.11.2018
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GIRIS

Asirlar boyunca Kur’an ve hadislerin 1siginda Islam diinyasinda
insanlarm feyzini artirmaya yardimci olan ve bireyi Insan-1 Kamil olma yolunda
takvaya erdirmek i¢in egiten bir yol olan tasavvuf, ge¢irdigi uzun asirlar boyunca
olusan birgok tarikat1 biinyesinde barindirmustir. Bu tarikatlardan biri de Mevlevilik

tarikatidir.

Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin 6liimiiniin ardindan onun
diisiinceleri, ilmi birikimleri, kemale erisen kisiligi, eserleri gibi c¢esitli goriis ve
diisiincelerinin  unutulmamas:t adma oglu Sultan Veled tarafindan kurulup
miiesseselestirilen ve giiniimiize kadar varligini siirdiiren bir tarikattir. Sevgi temelli
bir anlayisa sahip olan Mevleviligin Pek cok insami etkiledigi goriilmektedir. Bu
tasavvufi ekoliin merkezinde duran en Onemli ritiiellerinden biri olan Mevlevi
Ayinlerinin  egitim ag¢isindan incelenmemis olmast o6nemli bir eksikliktir.
Aragstirilmast ihmal edilmis olan Mevlevi Ayinlerini e8itim agisindan incelemek ve

bu eksikligi giderebilmek tezimizin temel amacini olusturmaktadir.

Mevlevilik tarikati diger tarikatlarda oldugu gibi bireyi ham oldugu
durumda alip cesitli egitim kademelerinden gecirerek olgunlagmasina yardimei
olmaktadir. Bu tarikati on plana ¢ikaran en 6nemli ritiiellerinden olan bu Sema
Torenleri diger bir deyisle Mevlevi ayinleri bizim tez ¢alismamizin temelini
olusturmaktadir. Sema toreni diye de tabir edilen bu Ayin Torenlerinin tarikatin en
onemli ruklnlarindan biri olmasinin sebebi, onun ¢esitli musiki aletleri esliginde
sOzli bir sekilde icra ediliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Asirlar boyunca caiz
olup olmamasi {izerine ¢esitli yorumlarin hedefi olan masiki, essiz bir gorsel ve
ruhsal manada insanlar1 vecde erdiren bir torenle birlesmesiyle Mevlevi Ayinlerinde
ortaya ¢ikmistir. Disaridan bakildig1 zaman birer miizikal ve coskunluk eseri olarak
goriilen Mevlevi ayinlerinin aslinda miizikal bir coskunluk unsuru olmadiginin,
dergahta cesitli egitim asamalarindan gegilerek Insan-1 KAmil makamina ulasilmasi
sonucu gergeklestiginin anlasilmast bakimindan Mevlevi Ayinlerinin egitim

Boyutunun arastirilip, incelenmesi biiylik bir 6nemi haizdir. Tezimiz yalnizca



Mevlevi ayinlerini incelemek ve egitim agisindan ortaya koydugu verileri

incelemekle siirlidir.



1. MEVLEVILIK

Tarikat, ismini kendisine nispet edilen kisi olan biiyiikk alim Mevlana
Celaleddin-i Rumi’den almaktadir. Donemimizde her ne kadar bu tarikatin kurucusu
Mevlana olarak biliniyor ve ona nispet edilerek aniliyorsa da, gergekte bu tarikat
Mevlana Celaleddin’in vefatindan sonra onun diisiinceleri, fikirleri ve pratikleri esas
alinarak biiyiik oglu Sultan Veled (6.712/1312) tarafindan kurulmus bir tarikattir.
(Yondemli, 2007: 61) Mevlevilik, bagl bulundugu fikirleri, diinya goriisii ve tarikat
anlayisini ilk etapta Mevlana’nin babasi Bahaiiddin Veled’den tevariis edilerek
Mevlana tarafindan gelistirilmisse de (Celebi, 2006: 103 ), Mevlana’nin oglu Sultan
Veled tarafindan diizenlenen tiirlii térenler ve uygulamalarla yavas yavas sistemli bir

hal almaya baslamistir (Olmez, 2011: 16).

Mevlevilik, kendinden onceki Islam tarikatlarindan etkilenmistir.
Etkilendigi tarikatlardan biri Mevlana’nin kendisinin ve Bahaiiddin Veled’in
terbiyesini aldiklar1 Kiibréviliktir. Mevlevilik, Islam tasavvufundaki vahdeti viicut
anlayisini temsil eden ve Mevlana’nin ¢agdasi olan Ibn Arabi’nin temsil ettigi Ekberi

geleneginden de etkilendigini goriiyoruz (Saylan, 2013: 34).

Mevleviligin, Semsi koluna mensup Celebilerde Bektasi-Melami
temayiilleri goriilse de Mevleviler, Mevlana déneminde temelleri atilmaya baslanan
Sunni ¢izgiyi korumaya 6zen gostermislerdir. Mevleviligin kurulusundan giiniimiize
kadar gegen siirecine baktigimizda, Mevlevilerin var olan siyasi ve sosyal diizenin
bozulmasina mahal verecek davranislardan uzak duran ve daima merkezi
yonetimlerin yaninda bulunmay1 tercih eden politikalar izlemis olduklarini

sdylememiz miimkiindiir (Osen, 2015: 21).

Sultan Veled olarak taninan Mevlana’nin oglunun tam ismi Muhammed
Bahaiiddin ibn Mevlana Celaleddin Sultan Veled seklinde eserlerde ge¢mektedir.
Sultan Veled bu ismini, yasadigi donemde Sultanu’l-Ulema olarak bilinen dedesinin
kendisine boyle hitap etmesine borgludur. (Saylan, 2013: 24) Tasavvuf tarihine
bakildigr zaman Sultan Veled, Mevlevi Tarikatin1 belli sekil ve ilkelere baglarken

tasavvufi gelenegin yani sira daha ¢ok teskilatei kisiligiyle bu tarikat1 sekillendirmis,



(Saylan, 2013: 37) Mevlevi Tarikatin1 belli davranis ve merasimlerle kayit altina
alarak bu tarikata 6zgii kiyafetler de gelistirmistir (Chittick, 2005: 715).

Tarikatlar ilk kuruldugu donemlerden itibaren ¢ok zaman ge¢meden
kendi egitim kurumlarini gelistirmislerdir. Bu meyanda tekke, zaviye ve hangahlar
tasavvufun Ogretildigi ve tarikatlara Ozgii egitim kurumlar1 olarak karsimiza
¢ikmaktadir.(Goziitok, 2012: 187) Dolayisiyla bir tasavvufi tarikat olan Mevlevilik
de, aynmi sistemi devam ettirmis ve bu tarikata has Mevlevihaneler olusturmustur.
Mevlevilik tarikatinin teskilatlanmasinda ve siirekliliginde Mevlevihanelerin 6nemi
gozardi edilemez. Bu tarikatin ilk olarak gelistirdigi ve daha sonra biitiin Mevlevi
tarikatlarinin merkezi olan Asitdne, Huzur, Huzur-: Pir, Asitane-i Pir adlartyla anilan
Konya’daki Mevlevi tekkesidir. (Duru, 2012: 9) Konya’daki Mevlevihane,
Mevlana’yla beraber bu tarikatin diger 6nde gelenlerinin de burada defnedilmesiyle
bir biitiin halinde dergah olarak isimlendirilmistir. Konya’daki bu Mevlevi Dergahi,
diger biitiin Mevlevihaneler i¢in sekil ve mimari olarak bir ilham ve 6rneklik kaynagi

olmustur.

Mevlevi Tarikat1 her ne kadar temel usuliinii, erkanini ve sahip oldugu
adin1 Mevlana’ya borglu olsa da, onun doneminde miistakil bir tarikat hiivviyetiyle
karsimiza ¢ikmaz. Mevlevilik anlayisini gercek bir tarikat formuna doniistiiren
Sultan Veled babasina ait ask, muhabbet ve cezbeye dayanan tasavvufi anlayisiyla
diismanlart dost yapmaya calisarak, elestirileri gogiisleyerek, yeni sistemlesen
tarikata miiritler kazandirmistir. Anadolu’nun cesitli beldelerine bu tarikati temsil
edecek halifeler atayarak tarikatin yayilmasina yardimer olmustur (Top, 2007: 33).
Sultan Veled devrinde kurularak genis bir ¢cevreye yayilmaya baslayan Mevlevilik
Tarikati, Sultan Veledin oglu Ulu Arif Celebi devrinde giiglii bir karaktere sahip
olmus ve daha ¢ok yayilmaya baglamistir. (G6lpinarl, 2009: 204) Ulu Arif Celebi
doneminde giiglenen tarikat, bu sdyede gliniimiize kadar varligin1 ve halen Mevlana

adin yasatarak hizmetlerini siirdiirmektedir.

Mevlevi Tarikatinin torenlerinde ve geleneginde One ¢ikan edep ve
hosgorii, Mevlana’'nin ask, sevgi ve cezbeye dayali diinya goriislerinden miilhem

alinarak olusturulmustur (Top, 2007: 35). Tasavvufa onciiliik eden 6nemli isimlerden



biri olan Rabiatiil Adeviyye’nin (O.185/801) ilahi aski isleyen ve zahitlige dayanan
temanin (Goziitok, 2012: 40) izlerini Mevland’da da gormek miimkiindiir. Bu
sebeple Mevlevi Tarikati ilahi aski esas alan bir tarikat olmasmin yaninda, ayni

zamanda 6nemli bir kiiltiirel hareketliligi de temsil etmektedir (Top, 2007: 33).

Mevlevi Tarikatini sekillendiren Sultan Veled, ayni zamanda Mevlevi
Ayinlerinin esasini teskil eden sema merasimlerini de belli bir usul ve kaideye
baglamistir. Mevlevilerin basucu eserlerinden biri olan Mesnevinin okunacak
vakitlerini de yine Sultan Veled belirlemistir. Mevlevilerde Mesnevi okuyanlara
“Mesnevihan” denir. Dolayisiyla bu tarikatin ilk Mesnevihan’1 da Sultan Veleddir
(Saylan, 2013: 38).

Mevlevilik silsilesinde énemli bir sahsiyet olan Esrar Dede (0.1797),
Mevlevilerin gittigi yolu temelde ikiye ayirmaktadir. Birincisi, cezbe ve ask
yolundan giderek Mevlana’nin divanindan feyz alanlar; ikincisi de, askin her halinin
edep oldugunu kabul edip seriat kisvesine biiriinerek Mesneviyi kendilerine rehber
edinenlerdir (Golpmarli, 2009: 209). Genelde Mevleviler, Mesneviyi rehber
almiglardir. Fakat ister Divan’ini, ister Mesnevisini rehber edinsinler, her iki yoldan
gidenlerin hepsinin ayni nurla aydinlanacaklarina inanilir. Mesnevi, bir ders kitabi
niteligindeki basucu kitab1 olarak, miintesiplerinin yasamlarinda rehber olma
niteligini hi¢ kaybetmemistir (Kemikli, 2007: 5). Bir miiddet sonra Mesnevi, sadece
Mevlevihaneler ve bunlara ait Dergahlarda okunmakla yetinilmemis, Mesnevi
sohbetlerinin yapildig: konak ve elit kesimin sahip oldugu mekanlarda da okunmaya
devam etmistir. Mesnevi, toplumda pek ¢ok kisiyi etkiledigi gibi sairler, edipler,
tarihgiler vb. pek ¢ok ilim erbabi tarafindan da kabul gérmiistiir. Yahya Kemale “Bu
millet Viyana’ya kadar nasil gidebildi?” diye soruldugunda soyle karsilik vermistir:
“Cevabi gayet basit; pilav yiyerek ve mesnevi okuyarak gittiler” (Gilingor, 1994:
2015). Aslinda bu ifadeler de, Mesnevi’nin ne kadar yaygin bir sekilde okundugunun
ve bir kiiltiirli olugturacak temel gorevi yerine getirdiginin isaretidir. Bundan dolayi
eskiler Mesnevi’yi “Deryay1 Marifet” olarak isimlendirmiglerdir (Kemikli, 2007: 5).
Edebi ve ilmi giiglii insanlarin Mesneviyi daha iyi anlayip serh edebilecegini de
belirtmemiz gerekir (Olmez, 2011: 20).



“Ibadette hi¢ Olmeyecekmis gibi calis, yarin Slecekmis gibi ahirete
hazirliklt ol” (Beyhaki, 2003: 3/28) hadisini kendilerine 6rnek alan Mevleviler,
“Diinyay1 terk et, ahirete ¢alis” anlayisindan hareket eden ziiht anlayisindan
ayrilirlar. Diger tarikatlardan farkli bir yere ve 06zellige sahip olan Mevlevilik,
korelmislikten ve tembellikten uzak, diinyay1r ve hayati onemsemesi, dinde hos

goriiyli esas alarak on plana ¢ikarmasiyla dikkat ¢gekmektedir (Yondemli, 2007: 186).

Mevleviler, ele aldiklar1 ve isledikleri konular bakimindan icinde
yasadiklar1 toplumun entelektiiel kesimini olusturduklar1 gibi, 6zellikle bu kesimin
dikkatini de ¢ekerler. Bu da, Mevlevilere karsi farkli bir ilgi ve ragbeti
dogurmaktadir (Duru, 2012: 143). Bu yiizden toplumun daha ¢ok miinevver ve elit
kesimi Mevlevilige ragbet gostermistir. Mevlevilige ragbet duyanlarin énemli bir
kismut tarih ve edebiyata ilgi duyanlar oldugundan tarikatin kendisinin de bu konulara

alaka gosterdigi intibahin1 dogurmaktadir.

Kisinin, oturmasindan kalkmasina, yemek yemesinden su i¢cmesine,
insanlarla iletisiminden merhametlerine ve sabirlarina varincaya kadar her seyleri
Ol¢iilii olan (Yondemli, 1997: 27) Mevleviler, adeta giizelligin viicut bulmus hali
gibidirler. Bu tarikata mensup Kkimseler, sadece dergah igerisindekilerle degil,
disaridaki insanlarla da her tiirlii iligkilerinde de yiiksek bir algakgoniilliiliige sahip
olan fertlerdir (Duru, 2012: 137). Mevlana, Mesnevide her seyin Olgiilii olmasi
gerektigini ‘islerin en 1iyisi ortasidir’ (Beyhaki, 2003: 11I/387) soziiyle anlatmaktadir.
Yine Mevlana “insandaki karigimlar ancak mutedil olunca yararli olur” diyerek
oOlgiilii olmanin 6nemini aktarmaktadir (Mevlana, 2008: 2. Defter/251). Mevleviler,
kisileri incitmekten sakindiklarindan, onlar1 kirmaktan cekindiklerinden, biiyiik bir
algak goniilliiliikle bazen tarikatin kurallarini olabildigince esnetebilmislerdir (Duru,
2012: 203). Resulullah’in (a.s.m) her tiirlii siinnetine bagli olan Mevleviler, Hz.
Peygamberin (a.s.m) gocuklara olan sevgisini de 6rnek alarak onlara kars1 biiyiik bir
sevgi ve sefkatle yaklasirlar. Oyle ki bir giin Silivri’de bulundugu dénemde Fransiz
Yarbay Cler caminin Oniinde namaz vaktini bekleyen dervislerin, cocuklarla
oynayisina tanik olur. Onlarin, ¢ocuklarla kurdugu iletisimi ve onlara gosterdikleri
tolerans1 Hristiyan rahiplerin, cocuklara karsi olan tutumlariyla karsilagtirarak

“Fransa’da, onlar ekmek ve sarap ayininde, bir kilisenin tam da revaklarinin altinda



oynamaya gii¢ bela ciiret edebilirlerdi” diyerek bu miisamahaya hayranligin1 belirtir
(Duru, 2012: 192).

Mevleviler, ‘Ya HG’ veya ‘Destur Erenler’ diyerek birbirlerini
selamlarlar, bu selamlari ayni zamanda birbirlerini tanimak ve anlasmak igin

kullandiklar1 sozciiklerdir. Buna ilaveten benimsedikleri yol ask yolu oldugundan

selamlar1 ‘agk olsundur’(Duru, 2012: 138).

Miikemmel insani yetistirebilmek ic¢in biitiin tarikatlarda oldugu gibi
Mevlevilikte de, insanin manevi bakimdan a¢ oldugu anda onu en saf haliyle teslim
alarak, tiirlii egitimlerden gegirerek, onu diinyadaki vazifeleri konusunda egitir ve
topluma uygun en giizel insami yetistirmeye c¢alisirlar. Mevleviler, taliplere
merhamet, sevgi, hosgorii, sabir, tevazu gibi degerler asilarlar (Yondemli, 1997: 2).
Yollar1 agk yolu olan Mevlevilik hakkinda bu bilgileri verdikten sonra simdi tarikatin
kurulugsunun ana kaynagi olan Mevlana Celaleddin-i Rumi’yi taniyip Mevlevilikle

iliskisine deginerek konunun daha iyi pekistirilmesini saglamaya calisacagiz.

1.1. Mevlana Donemi

Ilim eri, Hak as1g1 Mevlana Celaleddin’i Rumi hakkinda c¢ok fazla bilgi
mevcut degildir. Bizler, faydalandigimiz kaynaklardan yola ¢ikarak bu boliimde

Mevlana’nin hayatina ve Mevlevilikle olan baglantisina deginmeye calisacagiz.

Belh Emiri Riikneddin’in kizi Mi’mine Hatun ve Alaiiddin
Harzemsah’in soyunu devam ettiren Bahaiiddin Veledin (Celebi, 2006: 21) oglu
Mevlana Celaleddin-i Rumi, rivayetlere gore Belh Sehrinde “30 Eylil 1207 (6
Rebiiilevvel 604)” tarihinde diinyaya gozlerini agmustir. Fakat bu tarih net degildir.
(Golpmarl, 1999: 44) Mustafa Ozgeligin, Eviiya Celebi Seyahatnamesinde Mevland,
Mevleviler ve Mevlevihaneler adli eserinde Evliya Celebiden aktardigina gore,
Mevlana’nin soyunun, “Hasan Belhi el-Hatib ibn Mahmud el-Hatib ibn Mevdud bin
Sabit bin Mutahhar bin Hammad bin Abdurrahman bin Emir’iil Mii’minin Hazret-i
Ebabekir es-Siddik” silsilesiyle Hz. Ebubekir’e dayandigini séylemektedir (Ozgelik,
2012: 52).



Mogollarin 615/1218” tarihinde Belh sehrinde istilalarinin baglamasiyla
Bahaeddin Veled ailesiyle birlikte, yakinlar1 ve dostlariyla beraber Belh sehrinden
ayrilip Hacca gitmek {izere yola koyulur. Bahaeddin Veledin de i¢inde bulundugu
kervaninin, Belhden ayrilisindan iki yil sonra bu sehir Mogollarin hakimiyetine
gecerek yagmalanir ve yikilir (Eraydin, 2012: 345). Belhden ayrildiktan sonra
Bagdat’a ve Nisabur’a ugrayan Bahaeddin Veled ve kafilesi, yollarinin iizerinde
ugradiklar1 her yerde saygi gormiis ve en iyi sekilde agirlanmiglardir. Nisabur’da
bulunduklar1 donemde, burada edebiyatin en gilizide kisiliklerinden biri olan
Feridiiddin Attar ile goriistiikleri ve Mevlana’ya en bilindik eserlerinden olan
Esrarname’ yi hediye ettigi rivayet edilmektedir (Dogrul, 1948: 118). Bahaiiddin
Veled ve beraberindekiler, hac gorevlerini tamamladiktan sonra Sam’a, oradan da
yedi yil siiren yolculuklarmin ardindan Erzincan’a, Erzincan’dan da Malatya’ya
ge¢mislerdir. Bir siire Malatya’da kalip buradan da ayrilmiglardir. Malatya’dan
sonraki duraklar1 Karaman olmustur. Karaman’a yerleserek uzun yillar boyunca
burada kalmislardir (Osen, 2015: 28). Karaman’a vardiklari zaman Mevlana on sekiz

yasinda geng bir deli kanliydi1 (Arpagus, 2005: 710).

Bahatiddin Veled, Karamana yerlestikleri donemde geng¢ yasta olan
(Celebi, 2006: 28) Mevlana’yt Gevher Hatunla evlendirmistir. Gevher Hatun,
kafilenin saygin fertlerinden biri olan Lala Serafeddin’in kizidir (Y6ndemli, 2007:
30). Mevlana’nin Annesi Mii’mine Hatun Karamanda vefat etmistir. Mii’mine
Hatun’un Olimiiniin {izerinden ¢ok uzun bir siire gegmeden Mevlana’nin agabeyi
Alauddin de 6lmiistiir. Bu kayiplarin iizerine Mevlana Celaleddin’in ilkine babasimnin
adini ikincisine de agabeyi Aldeddin’in adimi verdigi iki evladi olmustu (Altinok,
2013: 14). Verdikleri kayiplarin agir yiikiinden dolay1 bu topraklarda yasamak artik
Bahaeddin Veled’e agir gelmeye baslamisti. O, Selguklu Devletinin bagkenti Konya
Sultan1 Alaeddin Keykubat’in da 1srarli davetleri neticesinde (Yondemli, 2007: 30).
1229 yilinda kafilesini toplayarak Karamandan Konya’ya go¢ etmistir (Altinok,
2013;16).

Aralarinda Sultanu’l-Ulemanin da bulundugu bir¢cok ilim erinin
Anadolu’ya go¢ etmesinin sebebi, o donemlerde Anadolu’nun giizel bir oluguma ve

senteze sahip olmasimdandir (Demirci, 2013: 33). Evliya Celebi, Mevlana’y:r gelisim



evresinde “Naksibendi” olarak niteler, bunun nedeni ilk kilavuzunun ve ilk egitmeni
olan Bahaeddin Veled’in Naksibendi Tarikatina mensup olmasidir (Ozgelik, 2012:
54). 1lk hocasi, babasi olan Mevlana, dénemin ileri gelen alimlerinden olan
Sultanu’l-Ulema’nin egitiminden gegtigi igin ¢ok sanshiydi. Bahaeddin Veled,
Mevlanay1r en kapsamli sekilde donatmis, kendi yeterli gelmedigi donemlerde
tahsilini siirdiirmesi igin birgok alimin yanina gondermistir. Bahaeddin Veled
Konya’ya geldiklerinde de Mevlana’y:1 Fikih ve Hadis egitimi almasi i¢in Halvetiye
Medresesinde miiderrislik yapan Kemiiliddin ibn Adim’in yanina Lala Seriifiddin ile
birlikte gondermisti. Mevlana bu miiderristen iyi bir egitim ald1 (Celebi, 2006: 31).
Kemaleddin b. Adim den aldig1 siki egitim sonucu biitiin fenni alanlarda en ileri
seviyeye ulasan Mevlana, caginin liigat, fikih, tefsir, kelam gibi ilimlerinin sahi
sayllmistir. Binaenaleyh kisiler, kendilerine agir gelen ve iginden ¢ikmakta
zorlandiklar1 meselelerde Mevlana’nin yanina gelir, Mevlana da onlart higbir
kaynakta yer almayan Oylesine ¢6ziim yollarina yonlendirirdi ki duyduklart zaman
hayrete diiserlerdi (Sipehsalar, 2011: 50). Mevlana’ya olan hayranliklar1 daha da

artar, bu sebeple insanlar ona daha ¢ok hiirmet ve sevgi duyarlardi.

Bahaeddin Veled 628/1273 yilinda Konya’da ebedi aleme gog etti
(Yondemli, 2007: 30). Mevlana, babasi ebedi aleme go¢ ettiginde 24-30 yaslar
arasinda bulunmaktayd: (Eraydin, 2012: 347). lIyi bir tasavvufi terbiyeden ve
egitimden gecen Mevlana, (Yondemli, 2007: 30) babasinin miiritleri tarafindan,
Bahaeddin Veledin yerine kabul edilmis ve (Osen, 2015: 28-29) kendisine verilen
bu gorevi en iyi sekilde siirdiiriip onlara vaizlik yapmis, akil ve sohbet hocalari

olmustur.

Daha kiigiik yaglarinda, Belh sehrinde iken egitimine ve Ogretimine
baslayan Mevlana’nin g¢evresi ilim adamlari, hocalar ve sufilerle gevriliydi. Bu da
Mevlana i¢in ilmi ve manevi terbiye agisindan ¢ok bilyiik bir nimetti. Mevlana, bu

ilmi ¢evreden en iyi sekilde faydalanmisti (Demirci, 2013: 36).

Lala Serefeddin’in biricik kizi1 Gevher Hatunun, Konya topraklarinda
ebedi adleme gociiniin ardindan Mevlana Celaleddin, oglu Muzafferiiddin Emir
Alimi’in (6.676) ve kizi Melike Hatun’un (6.703) annesi Kira Hatunla diger bir
deyisle Kerra Hatunla evlenmistir (Duru, 2012: 8).



Mevlana’ya cesitli sifatlar atfedilmekteydi. Bunlarin bazilari, Sultan
Veled’in giinlimiize ulasan kaynaklarinda kullandigi tarikat liderlerine verilen
“Seyh” lakabiydi. Belh sehrinde dogdugu icin “Belhi” sifati ve diyar diyar
dolastiktan sonra gelip Konya’ya yerleserek gonliinde taht kuran Konya sehrinde
yasaminin son evresine kadar yasadig i¢in “Konevi” sifat1 verilmekteydi (Ozgelik,
2012: 51). Babasi ise, onun ilminin yiiceligini belirtmek i¢in “Dinin Ulusu” manasini
tasiyan Celaleddin adiyla hitap etmekteydi. Donemin ilim insanlarina ve soylularina
genelde bu tiirden isimler verilirdi. Nitekim o zamanda Babasina “ dinin pariltis1”
Bahaeddin adi verilmisti (Lewis, 2010: 40-41).

Mevlana babasinin Konya topraklarina defnedilmesinden ve Konya’ya
olan derin sevgisinden ve hiirmetinden Otiirii, babasi ebedi aleme goc ettikten
sonrada burada kalmistir. Oyle ki Mevlana Sultan-ul Ulema ve silsilesinin
mezarlarmin Konya’da bulundugu siirece huzurun bozulmayacagini belirterek,
Konya’ya veliler sehri denilmesini istemistir (Altinok, 2013: 27-28). O zamandan bu
zamana kadar ayr1 bir 6neme, huzur verici bir atmosfere sahip olan Konya, Veliler

Sehri olarak da anilmaktadir.

Sultan Veled, babasi hakkinda su sozleri sOylemistir: “ Babasi gibi
zahitti, bilgindi. Biitiin bilginlerin bas1 basbugu, padisahiydi” ( Mevlana, 2013: 27).
Mevlana’nin talebeleri arasinda devlet adamlari, din adamlari, is¢i sinifi, donemin
ileri gelen ailelerinden olmak {izere her kesimden insan bulunuyordu. Mevlana
bunlarin arasinda hi¢ ayrim yapmaksizin hepsine ayni ilgi ve alakayr gosteriyordu
(Celebi, 2006: 46). Mevlana, kisilerin makamlarina, dinlerine, irklarina degil

insanliklarina saygi ve sevgi duyuyordu ( Kiigiik, 2011: 196).

Mevlana, dini, mezhebi, irk1 ne olursa olsun insan ayrimi yapmaksizin
her tiirden insanla saglam iliskiler kurmus. Hi¢bir zaman kimseyi kimseden iistiin ya
da asag1 gormemistir. Yeri gelmis Hiristiyanlarin ibadethanelerini ziyaret etmis, yeri
gelmis bir kesise hakaret eden bir tacire onun duasindan faydalanmasini soylemistir.
O, gayri Miislimleri Islam’a davet etmis, ¢ogu zaman da bu davetlerine olumlu
karsiliklar almigtir. Her kesimden kisinin bulundugu Miiritlerinin arasinda Hristiyan

Ortodokslar da yer almistir (Giinay ve Giingdr, 2007: 404).



Bir giin Mevlanad’ya dostluk beslemeyen kisiler, ona “Senin miiritler
cahil ciihela taifesi, egitimsizlerle ne isin var?” Diye sual ettiler. Mevlana ise onlara
“Eger benim miiritlerim 1yi olsalardi, ben onlarin miiridi olurdum, kétii olduklar i¢in
ben onlar tercih edip kabul ettim. Ta ki degissinler, iyi olsunlar” (Kiling, 2013: 43 )
anlamli sozleriyle cevap verdi. Mevlana, her kesimle oldugu gibi siyasi liderlerle de
arasini iyl tutmustur. Mevlana, o donemde Selguklu yonetimiyle olsun Mogol
yonetimiyle olsun aradaki iliskiyi daima siki tutma c¢abalar1 igerisinde olmustur.
Siyasilerle yazigmalari, bu iliskilerin ne kadar saglam oldugunun en biiyiik delilidir

(Binbas, 1997: 16).

Siir, musiki ve geleneksel el sanatlarinin birgoguna dnem verilen sosyal
ve ilmi agidan her diizeydeki insanin bulundugu Miisliiman toplumlarinin ¢ogunda
Mevlana 6nemli bir yere sahiptir (Arpagus, 2005: 715-716). Mevlana’nin o engin hos
goriisii sadece biiyiiklere karst degildi. Mevlana’nin o engin hos gorii denizinde
cocuklara da sonsuz bir liituflar vardi. Oyle ki bir giin yolda giderken oyun oynayan
cocuklara rastlar, ¢cocuklar o ylice sahsiyeti goriince Onilinde saygiyla egilerek onu
selamlarlar. Bu durum Mevlana’nin ¢ok hosuna gider ve o da gocuklarin onu
selamladig1 sekilde onlart selamlar. Cocuklarin biraz ileride oyun oynamaya dalan
arkadaglarindan biri, bu durumu goriince Mevlana’ya seslenerek kendisini
beklemesini oyunu sona erince kendisinin de gelerek o yiice sahsiyete selam
verecegini sOylilyor. Mevlana, ¢ocugun arzusunu kirmayarak oyununu tamamlayip
gelinceye kadar bekler. Ve ¢ocuk gelince birbirlerini egilerek selamlarlar (G6lpinarli,
1999: 196). Mevlana’nin ¢ocuklara kars1 gosterdigi bu sevgi ve hosgoriiyii Resuli
Ekrem Efendimiz (a.s.m) dan 6rnek aldigini goriiyoruz. Oyle ki Mevlana’nin bu
hareketi kusu o6ldi diye kii¢iik bir cocuga bassagligina giden bir peygamberin

yolundan giden bir veliye yakisir bir hareket oldugunu bizlere gostermektedir.

Mevlana, Mislimanligin dilde degil, insanin oOziinde yasamasi
gerektigini diislinlir. Miisliiman sahsiyetin karakterinin oturmasini: ‘Ta medrese vu
minare viran ne-seved./Ayin-i kalenderi be saman ne-seved. / Ta imén kiifri kiifr
iman ne seved./ yek bende-i Hak bihak Miisliman ne-seved.” Yani ‘medrese ile

minare viran olmadikg¢a,/ kalender ayini serbest kilmadik¢a/ Ta ki iman kiifiir, kiifiir



iman olmadik¢a/Hakkin bir kulu hakkiyla Miisliman olamaz’ (Cam, 1989: 174)
sozleriyle ifade etmektedir.

Mevlana, sonsuz edep ve hayanin en giizel, en iyi Orneklerindendi.
Yapilan bir hayrin gizli tutulmasina bagkalarinin duymamasina ¢ok 6zen gosterir,
etrafinda bulunanlardan da bu hassasiyeti gostermelerini isterdi. Binaenaleyh kendisi
de talebelerine icraatlarina gére hepsinin oturacagi yerin altina para (akce) birakirdi.
Boylece temizlik icin kaldirilan kegelerin altindan diisen akgeleri sadece kendileri
goriir alirlardi ve seyhlerine bu nazik, ince diisiincesinden Otiirii tekrar tekrar
hayranlik duyarlardi (Kiling, 2013: 43). Mevlana’nin bu ince diisiincesi
aklimiza “Sadakalar1 agikta verirseniz ne iyi; fakat gizleyip fakirlere verirseniz bu,
sizin i¢in daha hayirhdir. O, giinahlarinizdan bir kismmi bagislar.  Allah,
yaptiklarinizdan haberi olandir” (Bakara, 2/271) ayetini getirmektedir. Mevlana’nin
bu davranisi Kur’an’t kendisine rehber edinen bir goniil ehli oldugunu kanitlar

niteliktedir.

Mevlana’nin hayatinda énemli bir yere sahip olan ask, sema ve musiki
onun dini formunu meydana getiren en biiylik etkenlerden olmustu (Goniil, 2007:
78). Mevlana, kendisine tabi olanlar i¢in tam bir 6rnekti. Onun hayati, inanglar1 ve
sOzleri tam bir paralellik igerisindeydi. O ¢ok iyi bir mutasavvif, ask yolunda hakka
ulasmis bir sahsiyetti. Mevland’nin insanliga ait bu sonsuz hosgoriisiiyle birlikte

kendinden sonra adina kurulacak olan tarikatin tohumlar1 atilmaya baslanmaisti.

Mevlana, yasami boyunca Kur’an ve hadisleri kendine rehber edinerek
onlara uygun bir yasam siirmiis. Etrafinda ona tabi olan kisileri de bu sekilde
yasamaya yonlendirmistir. Kendinden sonra onun diisiinceleri 15181 altinda yiiriiyecek
kisilere de 6rnek olmasi bakimindan eserlerinde siirekli bunlardan numunelere yer
vermistir. Mevlana’nin amaci, her zaman Kur’an’in ve hadislerin dogru anlagilarak
yasama uygulanmasini saglamaya calismak olmustur (Kiling, 2013: 97-98).
Goniillerde taht kurarken geleneksel Islami anlayistan ve kurulu olan diizenden
uzaklagsarak ayri bir dini reform gergeklestirmemistir. Onlarda derinlere inmesi

aragtirmalari neticesinde Allah’in Resuliiniin (a.s.m) yolundan gitmek i¢in yogun bir
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arzu duydu ve tiim benligini ortaya koyup onu kendine rehber alarak tam bir
Miisliiman olma yolunda ilerledi (Giiven ve Koyukan, 2010: 42).

1.1.1. Mevlana’nin Seyyid Burhaneddin’e Tabi Olusu

Bahaeddin Veled, ebedi aleme go¢ ettigi vakit Halifesi Seyyid
Burhaneddin Tirmizi Konya’dan ¢ok uzakta, Kayseri’de ikamet ediyordu. Hocasinin
6liim haberini alinca derin bir hiizne kapilmis (Eraydin, 2012: 347) ve tam bir yil
boyunca onun matemini tutmustu. Ta ki Bahaeddin Veled riiyasina girip 6fkeyle ona
su sozleri soyleyene kadar: ‘Burhaneddin, benim Muhammed’imi nasil yalniz
birakmigsin ve onu korumak hususunda kusur ediyorsun’ (Sipehsalar, 2011: 142). Bu
riiyanin derin tesiriyle uyanan Burhaneddin’e Konya yolu goriinmiistiir. Konya’ya
varip Mevlana’ya ulasinca ona; ‘Bilgide esin yok, segkin bir ersin ama baban hal
sahibiydi, sen de sozii birak, onun haline sahip olmaya bak da, tamamiyla ona varis
ol, glines gibi alemi aydinlat’ (Eraydin, 2012: 347) dedi. Burhaneddin’in, bu
sOzlerinin ardindan Mevlana, Seyyid Burhaneddin Tirmizi’ye tabi oldu ve onun
egitimi altinda Ledun ilmini alarak ilerlemeye devam etti. Onun egitiminden gegisi

tam tamina dokuz yil siirdii.

Seyyid Burhaneddin’e o dénemde “Seyyid Sirdan” deniliyordu. Bunun
sebebi de insanlarin dillendirmedigi i¢lerinden gegen sirlari bilmesi, ilmi, tevekkiilii
ve Sems Konya topraklarina gelip Mevland’nin hayatina etki etmeden yillar
oncesinde Sems’in Konya’ya gelecegini haber vermesinden kaynaklaniyordu.
Burhaneddin, Mevlana’nin kiigiik yaslarindayken ona lalalik yapmisti. Mevlana, hem
lalas1 hem de babasmin sadik miirsidi ve halifesi Burhaneddin’e derin hiirmetler
duyuyordu (Altinok, 2013: 27-28). Bulundugu ortamin, babasinin engin din ve
kiiltir egitiminin yaninda, hocasit Seyyid Burhaneddin’in o engin bilgilerini
aktarmasimin sonucunda Mevlana, essiz bir tasavvufi birikimle donanima sahip

olmustu (Top, 2007: 30).

Mevlana, Seyyid Burhaneddin denetimi altinda ii¢ defa halvete (gile)
girmistir. Son halvetini tamamladiktan sonra Burhaneddin ona, ‘Biitiin ilimlerde esi
benzeri bulunmayan bir kimse oldun. Haydi, yiirii, insanlarin ruhunu taze bir hayat

ve hesapsiz rahmete gark et; bu suret dleminin &liilerini kendi mana ve askinla dirilt’
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diyerek ona, insanlara dogru yolu gosteren bir rehber olmasi i¢in izin vermistir
(Demirci, 2013: 43).

Seyyid Burhaneddin, Mevlana’nin artik ilimde essiz oldugunu, kemale
eristigini goriince artik gorevini tamamladigini diisiinerek defalarca Kayseri’ye
gitmek i¢in Mevlana’dan izin istedi. Fakat her defasinda olumsuz cevap aldi. Bunun
lizerine, izinsiz gitmeye c¢alisirken yolda yasadigi bir sikintidan 6tiirii geri donmek
zorunda kaldi. Sonunda Mevlana’ya, “Burhaneddin, Tanri’ya hamdolsun, senin isin
tamam olmustur. O kadar ki, insanlar senden nur ve nasip aliyorlar. Gitmemin sebebi
sudur: Sert ve kuvvetli bir aslan bu iilkeye yonelmistir. O aslan, ben aslan, ikimiz
birbirimizle anlasamayiz” demistir. Bunun iizerine Mevlana Seyyid’in gitme istegine
izin vermistir (Sipehsalar, 2011: 144). Seyyid Burhaneddin’in s6ziinde kuvvetli bir
aslan diye bahsettigi kisi, Sems’i Tebriz’inin ta kendisidir.

Mevlana’nin gitmesine izin vermesiyle 1239 senesinde Burhaneddin
Kayseri’ye geri donmiis ve 1241 senesinde Kayseri’de 6lmiistlir. Hocast ve Lalasi
Burhaneddin’in 6liim haberini alan Mevlana, hocasina bagri yanik derin bir kederle
Kayseri’ye ulasmis. Mevlana, Burhaneddin’in kabri basinda dualar ve Kur’an
okutarak Semseddin Isfehani’den hocasmna ait emanet kitaplar1 alarak hocasmin

hatiralariyla birlikte Konya’ya geri donmiistiir (Altinok, 2013: 31).

Sultan Veled, babasinin Burhaneddin’in oliimiinden biiyiik bir keder
duydugunu ve bes yil boyunca nefsinin isteklerinden uzak durarak, her giiniinii
Allaha yalvararak gecirdigini ve gegen bu siire zarfinda kederiyle gdrevinin yerini
ayr tutarak halka vaaz vermekte, sohbetlerinden, derslerinden kisacasi halka karsi
sorumluluklarindan uzak durmadigini (Ongoren, 2004: 29/442) bildirmektedir.
Boylece Mevlana, 638/1241-642/1244-45 yillar1 boyunca babasinin yolundan
ayrilmayarak Medreselerde talebelerine tefsir ve fikih egitimlerine devam etmistir

(Osen, 2015: 30).

1.1.2.Sems’den Sonra Mevlana
Mevlana, din bilginlerinin kiyafetlerinden giyerek yillar boyunca halki
dini ve manevi doygunluga kavusturmak adina onlara hizmetlerde bulunmustur. Bu

hizmetleri neticesinde insanlarin sayginligini kazanmistir. Derin sayg: ve hiirmetlere
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layik bir bilginken hayatinin doniim noktasi olacak Semsi Tebrizi, 26 Kasim 642/
1244 tarihinde Konya topraklarina ayak basmistir (Arpagus, 2005: 710).

Semsi Tebrizi, kendisine bir yoldas ararken gordiigli riiya iizerine
Mevlana’yla bulusmak i¢in Konya’ya gelecektir (Altinok, 2013: 34). Onun gelisi
Mevlana nin hayatiin doniim noktas1 olacaktir. Oyle ki Mevlana’nin hayatin1 Semsi
Tebrizi’den Oncesi ve Semsi Tebrizi’den sonrasi olarak ikiye ayirmamiz bile
miimkiin olacaktir. Semsi Tebrizi, Konya’ya gelip Mevlana’yla karsilasinca ona
detaylari1 Mevlana’yla ilgili kaynaklarda bulabilecegimiz Beyazid Bistami’nin mi
yoksa Hz. Muhammed’in (a.s.m) mi biiyiik olduguna dair enteresan bir soru sorar.
Mevlana’dan tatmini bir cevap almasiyla dostluklar baslar (Sipehsalar, 2011: 150-
151).

Bazi kaynaklardan nakledildigine gore bu iki goniil eri ilk defa
karsilasmiyordu. Mevlana’nin daha once tahsili i¢in kaympederiyle birlikte
gonderildigi Sam’da gezdigi esnada Sems, Mevlana’nin yanina gelerek elini Opiip
kendisini anlamasini séylemesinin ardindan oradan ayrilarak goézden kayboldugu
nakledilmektedir (Ongoren, 2004: 443). Mevlana, Sems’ten dnce hayatinm ibadetle
gecirmeye adamig bir veliyken Semsin, Mevlana’nin hayatinin tam merkezine
yerlesmesiyle coskunluk ve vecd dolu bir yasam siirmeye baslamistir. Selahaddin
Zerkub’un evinde Semsle halvete g¢ekilen Mevlana’nin goézii higbir sey goérmez
olmustu, burada tasavvufun en derin diisiincelerine dalmisti ve Sems, ona Ulemanin
ve birgok din aliminin giinah olarak gordiigi Semay1 yapmayi 6gretiyordu (Celebi,
2006: 28-29).

Mevlana, Resulullah’in (a.s.m) siinnetine uyan Ve biitiin dini vazifelerini
yerine getiren bir ilim adamidir. Mevlana, Sems-i Tebriz’i ile karsilasincaya kadar
Semanin ne oldugunu tam manasiyla bilmiyor ve Sema ederek ibadette
bulunmuyordu. Sems’in, goniil erlerinin ve hak yolunda ilerleyenlerin en
yiicelerinden oldugunu géren Mevlana, ona goniil bagiyla baglandi; huzuru Sems’in
yaptiklarinda ve sOylediklerinde buldu. Bu goriismeden sonra her firsatta Sema

yapmaya baslamistir ve huzuru Semada bulmustur (Sipehsalar, 2014: 84). Sems’in,
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Mevland’nin  hayatina girmesiyle Oliimiinden sonra kurulan tarikatin temel

esaslarindan olan Sema bdylece Mevlana’nin hayatinin ayrilmaz bir pargas: olmustu.

Mevlana, Semsle bir biitlin olmus biitlin vaktini onunla gecirmeye
baglamistir. Her seyi terk etmis artik ne vaaz vermis, ne derslerine devam etmis nede
miritleriyle ilgilenir olmustu. Sadece Sema yapiyor, rebab c¢aldirip, ney ifleterek
siirler soyliiyordu. Etrafindaki dostlar1 da sdyledigi her seyi not ediyorlardi (Celebi,
2006: 28-29). Mevlana adeta coskunluk ve manevi bir sarhosluk igerisinde yasamaya
baslamisti. Mevlana’nin yiiregini, Hak askiyla yakip tutusturan Semsi Tebrizi,
durgun, sakin bir lambay1 alev alev yakan bir ates olmustu. Sanki o donemde
Mevlana nin yiiregi durgun bir denizken dalga dalga cosup tasmust1 (Osen, 2015: 31).
Mevlana da, kendinde vaki olan bu ruh halinin farkinda oldugunu su beyitleriyle:
“Elim daima Kur’an tutardi, fakat simdi ask kadehini tutmakta, Agzim tesbih (zikir)
ile dolu idi, fakat simdi sadece siir ve sarki terenniim eder” (Arpagus, 2005:711)

ifade etmisti.

Semsin aniden ¢ikip gelerek, Mevlana’ nin hayatinin bdliinmez bir pargasi
olmastyla birlikte halka gore her sey tersine donmiis, Mevlana nin hayati, tamamen
degismisti. Miiritleriyle ilgilenen onlara vaizlik yapan, tatli sohbetler veren,
bilgileriyle onlara 11k tutarak karanlik yollarin1 aydinlatan Mevlana’nin gozi,
Semsten bagkasin1 gormez olmustu. Mevlana’nin ruhunda gizli kalan hazine Semsle
birlikte ortaya ¢ikacaktir. Onu, Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fi-hi Ma-fih gibi gliniimiize

kadar ulasan eserlerin hepsi Semsten sonra kaleme alinmistir (Demirci, 2013: 20).

Sems geldikten sonra kiymetli hocalarinin vaazlarindan, derslerinden,
sohbetlerinden mahrum kalan miiritleri ve dostlart bu durumu kiskanmaya ve Sems’e
kars1 kin giitmeye baslamislardi, ona agir sozler soyliiyor, nefretlerini yiiziine karsi
kusmaktan geri durmuyor, hatta onu oldiirmeye bile niyetleniyorlardi. Onun bu
diyar1 ebediyen terk etmesini (Osen, 2015: 31-32) ve hocalarinin tekrar eskisi gibi
kendileriyle ilgilenmesini istiyorlardi. Bu davraniglar artik canina tak eden Sems-i
Tebriz-i, Konya’yr terk etme kararma vardi. Dedigini yaparak kimseye haber
vermeksizin 643 /1245 tarihinde Sam’a gitti (Dogrul, 1948: 119).

-14 -



Ama Sems’in gidisiyle her seyin diizelecegini eski haline donecegini
diisiinen talebeleri ve dostlarinin hi¢bir sey umdugu gibi olmadi. Sems’in bu ani
ayriligindan derin keder duyan Mevlana, bir kenara cekilerek herkesle iyice
baglantisin1 kesti. Her seyden elini etegini ¢ekmis ve Semsin hasretiyle yanip
tutusmaya baslamisti. Onu boyle goren dostlar1 ve talebeleri yaptiklarindan
pismanlik duymuslardi. Fakat ellerinden higbir sey gelmiyordu. Ta ki Sems’in
Sam’dan gonderdigi 0 mektup Mevlana’ya ulasincaya kadar. Goniil dostundan haber
alan Mevlana, adeta yeniden kiillerinden dogmus gibi siirler soyleyip gazeller

okuyarak ask ve coskunlukla Sema etmeye tekrar baslad: (Sipehsalar, 2011: 151).

Semsin mektubuna cevaben Mevlana da, ona onun gidisinden sonra
perisan olusunu her seyden elini etegini ¢ektigini, Sema etmeyi bile biraktigini,
dilinden gazellerin artik dokiilmedigini, hayatinin giinesinin 1s181n1 kaybetmis bir
diinya halini aldigin1 ve ondan gelen mektupla giinesin tekrar dogdugunu, timitlerinin
tekrar yeserdigini anlatan bir mektup yazmustir (Arpagus, 2005: 711). Bunun
ardindan Sultan Veledi huzuruna davet ederek ona yazdigi bu mektupla gesitli
hediyeler vererek, Sems-i Konya topraklarina tekrar ayak basmaya ikna etmesi igin

Sam’a gitmesini sOylemisti.

Sultan Veled ve birka¢ dostu Sam’a gidip Mevlana’nin arzularmi ve
mektubunu Sems’e ileterek onu donmeye ikna etmisti ve hep birlikte Konya’ya
dogru yola koyulmuslard: (Sipehsalar, 2011: 153). Konya yolunda Sultan Veled’e
binek hayvanla gelmesini soyleyen dinin giinesine hiirmeten Sultan Veled, su cevabi
verir: “Ath olmak sana yakisir padisahim; ¢ilinkii sen sevgilisin, bense ds1gim. Sen
gercekten de efendisin, bense kulum... Benim yaya gitmem, senin ardinda basimi
ayak yapip kosmam gerek” (Saylan, 2013: 32) Sultan Veledin, hareketlerinden ve
sozlerinden goriindiigi lizere Mevlana’nin namina yarasir kendi gibi bir evlat

yetistirmis oldugunu da belirtelim.

Sems’in, Konya’ya doniisiiyle adeta bayram sevinci yasayan Mevlana, 0o
yiice insanin kendini tekrar birakip gitmesinden korkuyordu. Sems’in, kendinden bir
daha ayrilmamasi ve Konya’y1 bir daha terk etmemesi adina ikinci esi Kerra Hatunun
kendisiyle birlikte getirdigi Mevlana’nin evlathg Kimya Hatunla evlendirdi (Osen,

2015: 32). Fakat Semse karsi olan diismanliklar tekrar bas géstermeye basladi. Bu

-15-



defa Sems karsitlarina, Mevlana’nin biiyiik oglu Alaeddin Celebi de katilmisti
(Altmok, 2013: 55). Dervislerin bu davraniglart Mevlana’yi yeterince tizerken biiyiik

oglu Alaeddin Celebi’nin de aralarinda olmasi {iziintiistine tiztintii katmastir.

Sems, Mevlana’yr tizmemek ve o toplulugu yermemek adina olanlar
Mevlana’ya anlatmadan, Sultan Veled’e hi¢ kimsenin izini bulamayacag bir sekilde
ortadan kaybolacagini (Sipehsalar, 2011: 155) sdyleyerek ortadan kayboldu. Semsin
bir kez daha Konya diyarini terk edisi Mevlana’y1 yine derin bir kedere salmisti.
Mevlana, gece giindiiz Sema ediyordu. Kendisine Sems’i gordiiklerini sdyleyenlerin
sOzlerinin yalan oldugunu bilmesine ragmen iizerinde ne varsa ¢ikarip onlara
armagan ediyordu. Alameddin Kayser, Mevlanad Celaleddin’in Sema ederken
tizerinde bulunan kiyafetleri calgicilara verdigini isitmesi iizerine, Mevland’ya agir
kiyafetler giydirilmesini emreder. Bu emir lizerine Mevlana’ya sdylenilen kiyafetler
giydirilir. Fakat Sems’in agkinin yaninda en degerli esyalar kifayetsizdir. Mevlana
Semadan c¢ikip giderken yolu {izerinde bulunan bir meyhanenin Oniinde vecde
gelerek Sema etmeye baglar. Meyhanenin iginde bulunan Ermeni gengleri
Mevlana’daki ihtisama ve yiice goriinlise hayranlikla meyhanenin disina ¢ikarlar ve
Mevlana’'nin ayaklarina egilirler. Mevlana da Kayser’in ona giydirttigi kiyafetleri
onlara verir (Golpinarli, 1999: 193). Veliler coskunluk denizine kapildilar m1 her sey

yanlarinda kifayetsizdir, degerini yitirmektedir. Iste Mevlana da o velilerdendir.
1.1.3.Semsten Sonra Goniil Dostu Selahaddin

Mevlana, uzun bir siire Semsi Tebriz-i’nin hasretiyle gece giindiiz sema
etti, gazeller séyledi. Sems’in sirlarini, kendi goniil diinyasinda ve nefsinde bulan
Mevlana’'nin feryatlar1 yiirekleri yaraliyordu. Artik Sems’in donmeyecegini anlayan
Mevlana, onu aramay1 birakti. Artik kendini ilme ve irsada adayan Mevlana, kendine

bir goniil dostu artyordu (Altinok, 2013: 76).

Mevlana, her yerde kendini vecd ve coskuya gotiiren her seste Sema
yapiyordu hatta pazarda dolastig1 bir esnada tilki satan bir Tiirk pazarcinin “dilki
dilkii” diye bagirarak tilkilerini satmaya ¢alisma sesini duyan Mevlana sevke gelerek

birden Sema etmeye baslayarak su gazelini okudu: ‘Goniil nerede? Goniil ne zaman
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bulunur, goniil nerede? Asik ile goniil bir arada bulundugu goriilmiis mii? Altin

nerede? Altin ne zaman bulunur?’ (Sipehsalar, 2011: 11-12).

Tam da bu goniil dostunu aradigi donemlerde bir giin Mevlana,
kuyumculuk isiyle mesgul olan Selahaddin Zerkbi’nin diikkanmnin oniinden
gecerken ceki¢ sesini isitti. Biiylik bir heyecanla Selahaddin’in diikkanina girerek
cekicin vurus darbelerinin sesiyle kendinden gecti. Sema etmeye baslayan
Mevlana’nin bu halini goren Zerkubi, Mevlana’nin donis hareketlerinin kendi
¢ekicinden ¢ikan sesle uyumlu oldugunu goriince g¢ekicle vurdugu altinin ziyan
olmasini hi¢ 6nemsemeyerek c¢ekic¢ hareketlerini devam ettirdi. Sema yapmayi bitiren
Mevlana, Selahaddin’i disariya ¢ikardi. Bir miiddet Mevlana ile sohbet eden
Selahaddin Zerkubi, onun ilmine hayran kaldi, onun bilgileri 1s1ginda aydinlandigin
diistinen Selahaddin Mevlana’nin Miiridi olmaya karar verir (Sipehsalar, 2011: 157)
ve Omriiniin sonuna kadar Hak asig1, ask yolunun sultani yilice insan Mevlana’nin
yolundan ayrilmaz. Sonunda Mevlana aradigi o goniil dostuna ulagmisti ve o samimi

dostlugu Selahaddin Zerkubi’de bulmustu.

Mevlana ile ortak hocalart olan Seyyid Burhaneddin Muhakkikinin
terbiyesinden gegen Selahaddin, Mevlana’ya derin bir hiirmet duymus, ona biiyiik bir
sevgiyle baglanmigti. Mevlana da, Selahaddin Zerkabi’ye biiyiik sevgi ve saygi
duyuyordu ama Semsi Tebriz-1 gibi yiice bir géniil dostuyla bag kurmasi hasebiyle
Selahaddin Zerkiibi’ye ¢ok fazla deger vermesine ragmen onunla pek ilgilenmiyordu.
Ta ki Semsi Tebriz-i’yi, goniil dostunu bulma @imidini tamamen yitirene kadar. Bu
timidi sonilip gittikten sonra biitiin kalbiyle, ruhuyla kisacast biitiin benligiyle
Selahaddin’e yonelmisti. Selahaddin’e o kadar deger veriyordu ki onun ilmini o
kadar onemsiyordu ki onu kendi yerine gegirerek halifeligi ona verip kendisine tabi
olanlar1, dostlarini, akrabalarmi kisacast yolundan giden herkesi Selahaddin’e tabi
olmaya davet etti. Sultan Velede de onun topluluklarinda bulunarak sohbetlerinden

feyz almasimi 6giitledi (Altinok, 2013: 77).

Seyh Selahaddin, Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i ~ Tirmizi’nin
huzurunda bas1 6nde oturdugu esnada Seyyid Burhaneddin’in, Mevlana’yr éverek

onun yiceligini, biiyiikligiinii bildirmis. Cocukluk déneminde Mevlana’ya lalalik
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yaptig1 donemlerde onu defalarca arsa ¢ikardigini nihayetinde bu ulu sana ulastigini
belirtmis ve Mevlanad’nin lizerinde hakki 6denemez emekleri olmasina ragmen algak
gontlliliikle Mevlana’nin hakkinin onun iizerinde onun Mevlana da oldugundan yiiz
bin mili fazla oldugunu anlatmistir. Bu hadiseyi Selahaddin Mevlana’ya aktardigi
vakit Mevlana, Seyyid Burhaneddin’in anlattiklarint dogrulayarak Seyyid’in onun
tizerinde on bin yiiz misli daha fazla hakki oldugunu sdyleyerek Burhaneddin’in
sonsuz ihsan ve merhamet sahibi oldugunu bildirmistir (Yazici, 1973: 159). Bu
muhabbetten Mevlana ve hocasinin ne kadar tevazu sahibi ve algak goniillii insanlar
oldugunu anlryoruz. Oyle ki “Siiphe yok ki Allah, onlarin gizlediklerini de, aciga
vurduklarint da bilir. O, biiyiikliik taslayanlar1 hi¢ sevmez” (Nahl, 16/23). Allah

onlardan razi olsun ki onlar Allah’in velileri tevazu sahibiydiler.

Sultan Veled, babasinin her soziinii nimet saymis bir giin olsun onun
sOzilinlin aksini yapmamusti, her konuda babasinin dediklerine uyarak onun yolundan
gitmisti. Babasmin soziiyle Semsi Tebriz-i’ye tabi olmus onun ortadan
kaybolusundan sonrada yine babasinin istegiyle Selahaddin Zerkibi’ye tabi olmustu
(Golpmarli, 2009: 30). Mevlana, Selahaddin Zerktbi’nin kiz1 Fatma Hatunla, Sultan
Veledi evlendirerek bu dostlugu akrabalik bagiyla daha da gii¢lendirdi (Kiling, 2013:
22).

Selahaddin Zerklibi’nin ebedi aleme go¢ edisinden sonra Mevlana
dostlarinda, aralarindan biri 6liince onun cenazesinin ardindan Semalar yapilip,
gazeller okuyup, neylerin ve rabablarin ¢alinmasi gelenek haline gelmisti. Mevlana
Semasina karst olanlarin bu durum ¢ok giiciine gitmekteydi. Bu gelenegi bitirmek
icin ellerinden gelen her seyi yapmalarina ragmen bu gelenegi bir tiirlii ortadan
kaldiramamiglardi. Sema karsitlarindan biri bir giin Mevlana’ya 6nceden cenaze
olunca onun ardindan hafizlarin ve miiezzinlerin kuran okuyup dualar ederek
gittiklerini simdiyse sazcilarin, dansgilarin gittigini belirten ifadeler kullanmisti.
Buna cevaben Mevlana da, cenazenin oniinde giden hafizlarin, miiezzinlerin oliiniin
gayrimiislim olmadigina sahitlik ettiklerini, arkasindaki hanendelerin sazendelerin
ise onun agik bir Miisliman olduguna sahitlik ettiklerini (Gdolpinarli, 1999: 216)
sOyleyerek yersiz elestirilerinin cevabini en giizel sekilde vermisti ve semanin ne

kadar 6nemli bir yere haiz oldugunu bildirmisti.
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1.1.4. Celebi Ahi Hiisameddin ve Mevlana’min Oliimii

Selahaddin Zerktbi ebedi aleme go¢ ettikten sonra Celebi Ahi
Hiisameddin, Mevlana’nin yol arkadasi olmus (Osen, 2015: 34) Mevlana’'nin en
biiyiik eseri olan ve Mevlevi dergdhlarinin ana kaynaklarindan sayilan Mesnevinin
yazilmasi i¢in Mevlana’yr tesvik etmisti. Mevlana’nin, giiniimiize kadar ulasan bu
biiyiik eserinin yazilmasina kendisini tesvik eden, ona bu konuda ilham kaynagi olan
bu yiice, sadik dostuna duydugu sonsuz hiirmeti belirtip onu onure edebilmek adina
“Hiisaminame” diye nitelendirdigi bu essiz eserinin tiim ciltlerinin basinda ‘Hak
Ziyasi Hiisameddin, Goniillerin Hayati Hiisameddin’ diye baslayarak Hiisameddin
Ahi Celebiye 6vgiide bulundu (Ozgelik, 2012: 63).

Iyi bir Tasavvuf erbabi, diisiince adami ve sair olan Mevlana, bu biiyiik
eseri Mesnevi disinda Mecalis-i Seb’a, Mektibat, Divan-1 Kebir ve Fih-i Ma-Fih
(Adar, 2015; 1395) gibi nami diinyay1 saran bir¢ok eserinin oldugunu da belirtmeden
gecmeyelim. Celebi Hiisameddin, babasinin Konya ¢evresindeki Ahi teskilatlarinin
reisi olmasi sebebiyle ‘Ahi Tiirkoglu’ lakabiyla tanintyordu. Babasindan sonra Ahilik
teskilatinin basina gegirilen Celebi Hiisameddin, tam bir Mevlana asigiydi.
Mevlana’nin derslerine ve Sema ayinlerine katilarak feyzinden istifade ederdi.
Sonraki donemlerde ise biitlin Ahi teskilatiyla birlikte Mevlana’nin hizmetinde
bulunmustur. Dergahta, 6nce Sems-i Tebriz’inin daha sonra ise Selahaddin

Zerkub’un bilgileriyle aydinlanmustir (Altinok, 2013: 85).

Mevlana, ¢ok yaslanmisti. Kiiclikliigiinden beri ¢ektigi sikintilar, biiyiik
kayiplar, sonsuz cezbe ve ask hali, diinyanin biitiin rahat ve tatlarindan el ¢ekip
kanaat i¢inde uzun miiddet yasamak, devamli ilimle mesgul olmak ve yiireginde
devamli olarak kaynayan agk atesi Mevlana’y ¢ok yipratmisti (Altinok, 2013: 98). 5
Cemaziyel ahir 672 tarihinde Pazar giinii artik ebedi dleme go¢ vakti gelmisti. O 151k

sOnmiis, o sevgilinin hasretiyle yanan ruh bedeni terk etmisti (Yazici, 2011: 135).

Mevlana olecegi giinii ayrilik degil sevgiliyle bulusma giinii olarak
goriiyordu. Asil hayatina kavusacagi giin olarak gdren Mevlana; “Oldiigim giin
tabutum yliriiylince bende bu diinya derdi var sanma. Bana aglama, yaziklar olsun,

vah vah deme. Seytanin tuzagina diisersen iste vah vahin sirasi, o zamandir, 0 zaman
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yaziklar olsun denir. Cenazemi gordiiglin zaman, ayrilik deme. Benim bulusmam,
goriigmem o zamandir. Beni mezara koyunca elveda demeye kalkigma. Mezar,
cennet toplulugunun perdesidir, batmay1r gordiin ya, dogmayr da seyret” (Kiling,
2013: 145) diyerek o giine duydugu hasreti dile dokmiistiir. Ciinkii Kur’an da
“Gozlniizii agin! Allah’in dostlar1 tizerine ne korku vardir ne de onlar mahzun
olurlar. Onlar iman etmisler ve Allah’a karsi gelmekten siirekli sakinmislardir.
Onlara diinya hayatinda da ahiret hayatinda da miijdeler vardir. Allah’in sézlerinde
degisme olmaz. Iste bu en biiyikk kurtulustur” (YunuslO /62-64) Avyeti ile
miijdelenmigtir. Mevland da bu giliniin rabbine kavugma giinii oldugunun
bilincindedir. Kavusma giinii olarak nitelendirdigi o©liim giinlinde kimsenin
aglamasini ardindan sizlanmasini istememisti. Ancak Mevlana’nin belirttigi istekleri

yerine getirilmemistir.

Ertesi giin 0glene Mevland’'nin cenazesi evden c¢ikarilarak yikandi.
Semalar esliginde tabutu hiizlinlii kalabaligin arasinda elden ele ilerliyordu (Altinok,
2013: 105). Mevlana, oldigi zaman imamligimi Seyh Sadreddin’in yapmasini
istemisti. Seyh Sadreddin Mevlana’nin vasiyetini yerine getirmek i¢in tabutun Oniine
gectigi vakit Tabib Ekmiiliddin: ‘Edebe riayet ediniz. Bu hakiki Seyhlerin sultani
Mevlana idi, gog etti!” diyerek cemaate seslenmisti bu sozii isiten Seyh Sadreddin
kendinden gecti ve bayilma haline gelmesi iizerine ona yardim ederek kenara aldilar
ve bu vazifeyi yerine getirme gorevi Siractiddin’e diistii o sultanin cenaze namazini
kildirdi (Celebi, 2006: 59). Cenaze namazinin kilinmasinin ardindan Seyh
Sadreddin’e kendinden neden gegtigini sual ettiklerinde onlara: Cenaze namazini
kildirmak i¢in ilerledigi vakit tabutun 6niinde cenaze namazina eslik etmek i¢in saf
tutmus melekleri gordiigiinii, vuku bulan bu vaziyetin mehabetiyle kendinden

gectiginin cevabini vermistir (Sipehsalar, 2011: 136).

Mevland’nin, buldugu her firsatta Sema etmeye basladigi mekan
gozetmeksizin o ilahi coskunluga eristigini daha oncede belirtmistik. Tezimizin
onceki boliimlerinde de belirttigimiz gibi gliniimiizde oldugu gibi o zamanlarda da
Semanin caiz olmadigini1 savunan insanlar vardi. Ama Mevlana’ nin bilgilerine karsi
gelemeyen onlarin sdyledigi her yalanlamaya tatmini cevaplar veren Mevlana’nin

sagliginda semay1 yasaklatamamislardi. Bu yiizden Mevlana 6ldiikten sonra bunu bir
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firsat bilerek Sema’yr yasaklatmak i¢in Semanin kesinlikle haram oldugunu ve
yasaklanmas1 gerektigini iddia ederek Vezir Pervaneye miiracaat etmisler. Pervane
tek basina boylesine 6nemli bir konuda karar vermesinin dogru olmayacagi kanaatine
vararak bu hususu damismak tiizere Sadreddin’e bagvurur. Sadreddin de bu konu
hakkinda: ‘Bana inanirsaniz, Mevland’ya sayginiz varsa bu ise miidahale etmeyin
(...) velilerden yiiz ¢evirmek ugursuzluk getirir. Velilerin bu tiirlii bidatleri
peygamberlerin stinnetleri mesabesindedir. Allah’in isareti olmadan onlardan bir sey
sadir olmaz’ diyerek onlarin isteklerinin yanlis oldugunu bildirir. Bu s6ziin iizerine
Pervane de Sadreddin’in sozlere kulak vererek isteklerini reddeder ve oradan
ayrilirlar (Demirci, 2013: 119).

Velilerin makami hi¢bir zaman bos kalmaz onlar ebedi istirahate ¢ekilmis
olsalar da onlarin yolundan gidenler her zaman bu gorevi siirdiiriirler. Mevlana’nin
vefatindan sonrada bu boyle olmustu (Sipehsalar, 2011: 93). Mevlana 6ldiikten sonra
yerine Celebi Hiisameddin’in ge¢mesi gerektigini soyleyenler ve Sultan Veledin
gegmesi gerektigini sdyleyenler olarak Mevlana dostlar1 ikiye ayrilmisti. Fakat
Mevland’nin vasiyeti ve Celebiye duydugu biiyiik hiirmetten otiirii Sultan Veled,
gorevi babasi zamaninda da halife olan Celebi Hiisameddin’e birakarak (Demirci,
2013; 61) Afyon’a gitmistir (Yondemli, 2007: 126). Hilafeti Devralan Hiisameddin,
Cuma namazlarima miiteakiben daima Kur’an ve Mesneviler okutarak Sema
meclisleri tertip etmistir. Celebi doneminde, Mevleviligin temellerine yapilan en
biiyiik katk1 Mevlana’nin mezarmin tiirbe yapilarak Konya dergahinin temellerinin
atilmasiyla ¢esitli yardim kurumlarinin kurulmasi ve tiirbede gorevlendirilmek tizere
miiezzinler, Mesnevihanlar, Semazenler, hafizlar yetistirilmeye baslanmasi olmustur
(Osen, 2015: 35). On yil boyunca Mevlana’ya karsi gorevini hakkiyla yerine getiren
Celebi Hiisameddin (Osen, 2015: 36) 646/1248 senesinde vefat etmistir (Altiok,
2013: 114). Celebinin ebedi aleme gogiliniin ardindan saltanati devralan Sultan Veled,
yukarida daha Once de belirttigimiz lizere Mevleviligin temellerini atmis ve

Mevlevilerin en temel esaslarindan olan ayinlerini bir diizene baglamistir.
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1.2. Osmanli Doneminde Mevlevilik

Sultan Veled, Osmanlinin kurulmaya baslandigi donemlerde babasinin
adina olusturdugu tarikatin gelismesi i¢in ¢ok ugragmisti. Ancak ¢ok genis bir
cevreye yayllamamislardi. Sultan Veled zamaninda yaninda egitilen talebelerinin
ilahi agk ve sevgi yolunu Erzincan, Kirsehir ve Amasya’ya kadar ulagtirabilmigken
Ulu Arif Celebi, gesitli Beyliklerin hakimiyeti altinda bulunan Erzurum, Tebriz,
Bayburt, Sivas, Kiitahya, Denizli gibi daha bir¢ok sehre ulastirarak hizli bir sekilde
yayilmasini saglamisti (Kara, 2016: 9). Sultan Veled’in Konya disinda kurdugu ilk
dergahi ise Afyonkarahisar’dadir (Yondemli, 2007: 127).

Kuruldugu ilk  zamanlarda ~ Aydmogullari, Saruhanogullari,
Karamanogullar1 gibi beyliklerde varligini siirdiiren Mevleviligin Osmanliya girisi
Edirne de Fatih Sultan Mehmed’in babasi olan II. Murat’in 829/1426 tarihinde agtig1
Mevlevihane ile olmustur. Osmanl devletinde asirlar boyunca 6nemli bir yere sahip
olan ilk olarak Edirne’de insa edilen daha sonra onu takiben Istanbul ve diger
Osmanli topraklarinda kurulmaya baslayan Mevlevihanelerde 6nemli sanat¢ilar, din
alimleri ve tiirlii alanlarda dénem arz eden kisiler yetistirilmistir (Osen, 2015: 27).
Bundan sonra II. Muradin sancak beyi tam bir Mevlana hayrani olan Yahsi Bey Tire
Mevlevi Dergahini kurdu (Tanrikorur, 2004: 29/ 469).

[k kurulan Konya Mevlana Dergahi, sonradan kurulan biitiin dergahlarin
bagl bulundugu ve ydnetiminin saglandigi merkez olmustur. Ama Istanbul’daki
Mevlevi dergahlarinin seyhlerinin de giiciinii yabana atmamak gerekir. 19. asrin son
zamanlarina dogru devletle kurduklar1 siki iliskiler sonucunda dergaha biiyiik
katkilarindan 6tiirii Yeni kapt Mevlevihane’sinin yeri oldukca énemlidir (Osen, 2015:
319). Osmanli doneminde, musiki kiiltiirel hayatin en 6nemli alanlarindan biri olarak
goriilmekteydi. O donemde, Mevleviligin toplumsal ve kiiltiirel hayatta ne kadar
etkili oldugu ve bu alanda yonlendirici nitelikte 6nemli bir yere haiz oldugu, hatta
klasik Tiirk musikisinin ileri gelen miizisyenleri bu miizikal donanima Mevlevi
dergahlarinda aldiklar1 bilinmektedir. Mevleviligin temellerinin atildigr Mevlana’nin
doneminden beri 6nemli bir konuma sahip olan Konya, tarihi boyunca birgok klasik

Tirk musikisinin icracilarinin yetismesine ve kendilerini bu alanda yetistirmelerine
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imkan sagladigit ve miizik egitimi olanagina sahip bircok miizik egitimi

merkezlerinin Konya’da faaliyet gosterdigi bilinmektedir (Ozdek, 2013: 32).

Asitane, Tekke ve Zaviye diye adlandirilan Mevlevi dergahlarinin tam
tesekkiillii ve Mevlevilige ilgili olanlarin dergaha girip ¢ile ¢ikarmak suretiyle dervis
olduklari1 dergaha asitane denilirdi. Konya da bulunan yonetimin yiiriitildiigii ve ilk
kurulan dergaha “Asitane-1 Aliyye” adi da verilmekteydi. Misir, Rumeli, Kiitahya,
Manisa, Kastamonu, Gelibolu, Halep, Bursa asitaneleri Osmanli Beyliginde bulunan
asitanelerdi. Asitane-i Aliyye’nin ardindan ilk sirada Sultan Veledin yaptirdigi
Afyonkarahisar, ardi sira da Halep ve Manisa asitaneleri gelirdi. O donemde
Istanbul’da kurulmus ve &nemli bir yere haiz olan bes dergih arasindan Bahariye,
Galata, Yenikap1 ve Kasimpasa da asitane niteligindeydi (Y6ndemli, 2007: 96-97).
Tarikat faaliyetlerinin idare edildigi kiiglik olusumlu yapilara ise tekke
denilmekteydi. Mevlevi tekeleri zaviye adiyla da anilmaktadir. Zaviyelerde c¢ile
cikarilmaz ama Sema ayinleri yapilir, neylere iiflenip kudiimler ¢alinir. Zaviyelerde
bulunan Seyh zaviyedar adiyla, orada bulunan dervisler ise zaviyenigin olarak
nitelendirilmektedir. Bu zaviyelerin en 6nemlileri “Sems-i Tebriz’i Tiirbe Zaviyesi”
Sam, Kibris, Bagdat ve igerisinde Mevlana’nin en kiymetlisi olan annesinin kabrinin

yer aldig1 Karaman Zaviyesidir (Ozgelik, 2012: 87).

Sultan Veledin, 11 Kasim 1312 senesinde 86 yasinda vefat etmesiyle
babadan ogula gecen c¢elebilik makamini, oglu Ulu Arif Celebi devralmust.
Babasinin sagligindayken de Mevleviligin yayilmasi i¢in biiyiik emekler sarf etmis
olan Ulu Arif Celebi Sultaniye, Tebriz ve Anadolu’nun cesitli sehirlerine
seyahatlerde bulunarak oralarin devlet adamlariyla siki iliskiler kurmustur. (Osen,
2015: 39) Yaptigi seyahatler ve kurdugu bu siki iligkiler neticesinde nami
Anadolu’dan Irak ve Iran’a kadar uzanmis ve tarikat bu sehirlerde biiyiik Slciide

tanmmustir (Osen, 2015; 39-40).

Mevleviler, kurulduklar1 tarihten giinlimiize varincaya kadar mevcut
bulunan siyasi ve sosyal diizeni desteklemis bu nizamin bozulmasina yol acacak her
tirli davranistan kac¢inmislardir. Bu politik davranislart sayesinde Beylikler

donemindeki baz1 Beyliklerin topraklarinda zengin vakiflar elde etmis ve tarikatin
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ekonomik anlamda da giicline gii¢ katmistir (Kilig, 2005: 232). Selguklu Devletinin
yikilmasinin ardindan Osmanlt Devletinin Devlet adamlarinin ve ileri gelen
kisilerinin de katilim saglayarak niifusunu iyice artirdigi bir tarikat olma gorevini

stirdiirmistiir (Eraydin, 2012: 305).

Osmanli topraklarinda birlik ve beraberligi saglamada biiyiik rol oynayan
tekkeler onemli bir yeri haizdi. Ozellikle Mevlana’nin o engin hos goriisiinii baz
alarak onun fikirlerine ve diisiincelerine dayanarak toplumdaki huzuru, saygiyi,
diistincesi, dini ne olursa olsun herkese kapilarini acik tutan hiimanisttik yaklagimiyla
goniilleri fetheden Mensuplar sayesinde Mevlevilik ayricalikl1 bir role sahipti (Osen,
2015: 330). Osmanlt topraklarinda, Mevleviligin yani sira Kadiriyye, Bayramiyye,
Naksibendiyye, Bektasiyye gibi birgok tarikatta himaye edilerek toplumda rahat bir
sekilde yayilmalarina firsat verilmistir (Inanir, 2017: 574). Osmanl devleti, toprak
siirlarint  genisletip her gilin giiciine giic kattigi zamanlarda Mevleviler siyasi
otoritelerle siki iligkilerinin inisiyatifiyle fethedilen her topraga kisa siirede

Mevlevihaneler insa ederek faaliyete gegirmislerdir (Kiigiik, 2010: 2/716).

Mevlevilige yogun ilgi duyan padigahlardan biri Fatih Sultan Mehmet’tir.
Oyle ki Mevleviligin, istanbul kapisindan girisi de Fatih sultan Mehmet déneminde
gerceklestirilmistir. Istanbul’un Fethinden 6nce kilise olarak kullanilan Akataleptos
Kilisesini, Camiye doniistiirdiigii Veznecilerde bulunan Kalenderhane Camisini bir
miiddet Mevlevi Zaviyesi olarak kullanmis oldugu vakfiyesindeki ayin yapilmasi ve
Mesnevi okutmalar1 kaydindan anlasilmaktadir. Istanbul da ilk insa edilen
Mevlevihane’nin  “Kule Kapist Mevlevihane’si” olarak da bilinen “Galata

Mevlevihane’sinin” oldugunu da belirtelim (Osen, 2015: 44).

Mevlevilerin, 15.- 16. asirda Sii- Batini temaytillerinin baglamasi
karsisinda halka sahip ¢ikmasi ve onlara kucak agmasi sonucunda Osmanli halkinin
Mevlevilige meyletmesine katki saglamistir (Osen, 2015: 44). Sadece dini egitimiyle
degil sanata ve sosyal hayata da biiyiik 6nem veren Mevlevilige, musikiye olan 6zel
ilgisi ve Tiirk musiki bestecileri arasinda ve Osmanli Dénemi padisahlar1 arasinda
onemli bir yere haiz olan III. Selim de 6nem veren padisahlar arasindadir. I1I. Selim

Mevlevihanelerin giderlerinin devlet tarafindan karsilanmasini saglamistir. O’nun
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Mevlevilige olan ilgisinin artmasinda sanatsal ruhu, Mevleviligin dine, sanata,
hosgoriiye sahip olmasi ve yeniliklere agik olmasinin biiyiik katkist olmustur. III.
Selim doneminde, Istanbul da bulunan Galata Mevlevihane’si postnisini olan Seyh
Galip arasinda siki bir dostluk kurulmustu. Dénemin siir alaninda séz sahiplerinden
olan Seyh Galib’i 6nemli giin ve gecelerde saraya davet ederdi ve ona iltifatlar
yagdirirdr (Osen, 2015: 55-56). III. Selim déneminin (1789,1807) Sema’nin
uygulanma sartlarinin, icra edilis sikliginin, yerinin ve zamanimin belirlenmesine

biiyiik oranda katkilar1 oldugu goriilmektedir (Giiven ve Koyukan, 2010: 513).

Mevlevilige tabi olan Ill. Selimin de cabalariyla on yedinci yilizyilin
sonlarina on sekizinci yiizyilin baslarina denk gelen dénemde yenigerilerde bulunan
Bektasilerin yerlerine Mevlevilerin yerlestirilmesi diisiiniilmiistiir. Bu diisiincenin
ardindan Yyenigerilik kaldirilarak onlarin yerlerine Mevleviler yerlestirilmistir
(Kiigiik, 2010: 2/719). Arastirmalarin ortak sonucunda on yedinci yiizyildan sonra
devlet adamlarinin ve Osmanli Devletinin ileri gelenlerinin yogun ilgisi ve saraydan
yapilan yardimlar neticesinde Mevlevilik, bir devlet tarikati niteliginde goriilmiistir.
Osmanli Devletinin en verimli donemlerinde en iyi mutasavviflari, sanat adamlarini
kazandirmasi bakimindan musiki, tasavvuf ve sanat alaninin enlerinin yetismesine

vesile olmus ve en verimli donemlerini yasamistir (Kiigiik, 2010: 2/716).

Her zaman sunni, tasavvufi gevreye destek olan Osmanli padisahlar
devletin biitiin maddi ve manevi imkanlarin1 onlara destek olabilmek icin seferber
etmislerdir (Osen, 2015: 58). II. Mahmut da Mevlevilige icap ettigi zaman
dergahlarda cesitli ziyaretlerde bulunarak devletin bu desteklerini seferber edenler
arasinda bulunmaktadir. Ozellikle yoneticilerin Mevlevilere olan alakasi da fazlasiyla
yogun olmustur (Tanrikorur, 2004: 29/470). Sultan Abdiilmecid de Mevlevilige tabi
olan ve Mevlevi seyhleriyle siki iliskiler, samimi dostluklar kuran padisahlar
arasinda yer almaktadir. Onun doneminde Mevlevihanelerin insalarina ve
restorasyonlarina devam edilmis Mevlevihaneler ve Mevlevilige mensup olan
sahsiyetler korunup kollanmis, Mevlevihaneler vergiden muaf tutulmus, gelir ve

giderleri karsilanmasi gibi sayisiz yardimlar yapilmistir (Osen, 2015: 177).
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Mevlevihaneler, Osmanli Devletinde toplum ig¢in biiylik bir yere ve
oneme sahipti. Bu donemde Mevlevihaneler toplumu dini egitimini ve sosyal
gelisimini saglayan birer egitim, sanat ve kiiltiir merkezleri statiisiinde 6nemi goz
ard1 edilemeyecek gorevler iistlenmislerdi. Mevlevihanelerin toplum hayatindaki
Oonemini gdsteren en biiyiik drneklerden biriside 6nemli giin ve gecelerde icra edilen
Mevlevi ayinleridir. O doénemde, bu islevlerin icrasinda en biiyilk sorumlulugu
Istanbul’da bulunan Mevlevihaneler iistlenmis olsalar bile diger sehirlerde yer alan

Mevlevihanelerinde bu husustaki sorumluluklari ¢ok biiyiiktii (Osen, 2015: 355).

XVIL asra kadar elde edilen bilgilere gére Mevlevi dergahlarin da sikke
giymeye hak kazanan kadin Mevlevilerde vardi. Oyle ki bu kadin Mevleviler
erkeklerin olmadig: topluluklarda ya da ney ve kudim g¢alan yasli Miziksinas
dedelerin oldugu yerlerde Sema ayini gergeklestirirlerdi (Yondemli, 2007: 123). Bu
aciklamadan Mevlevilerin, kadin1 arka plana atmayan, kadinin da belirli ¢ergeveler
altinda arzu ve isteklerini yerine getirmelerini hos karsilayan bir topluluk olduklarin

kanaitlar niteliktedir.

Mevlana’nin hayatinda énemli bir yer teskil eden Sema, musiki ve siir
gibi estetik vasitalar Mevlana’nin taninip naminin diyarlardan diyarlara dolasmasina
araci oldu. Arastiricilara gore onun hayatinda 6nemli yer teskil eden sema ve musiki
ikilisi eski Tirk Saman dinine bagli bir gelenekten geldigi iddia edilmektedir.
Mevland’nin 6liimiinden sonra bir sekle koyularak bugiinkii halini alan Mevlevilik
ozellikle sehirlerde ragbet gorerek yayillmustir. Sunniler ile iyi bir bag kuran
Mevlevilik Tiirkmen babalari tarafindan pek hos goriilmeyerek reddedilmistir (Giinay
ve Glingor, 2007: 404).

Mevleviler, hos gorii ve algak goniilliiliikleriyle, insanlarla iletisimleriyle
Miisliman olmayan insanlarin goniillerinde de taht kurmay1 basarmislardir. Cogu
zaman gerek Mevlana’dan once gerek sonra onun dostlart ve yolundan gidenleri
engin tevazu ve kiiltiir seviyeleriyle baz1 gayrimiislimlerin Islam’1 segmelerine bile

vesile olmuslardir (Osen, 2015: 354).
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1.2.1.Mevleviligin Kapatilmasi ve Tekrar Ac¢ilmasi

Osmanli doneminde IV. Mehmed devrine tekabiill eden 1077/1666
tarihinde hiinkar seyhligi makaminda bulunan Vani Mehmed Efendi’nin tarikatlar
aleyhindeki faaliyetlerinin sonucu olarak ilk defa Mevlevi ayinlerinin yasaklanmasi
karar1 alinarak uygulamaya koyulmustur. 1095/1684-85 tarihine kadar devam eden
bu yasakla on sekiz yil boyunca Sema ayini gergeklestirilememistir. Bu yasak
Mevlevilik tarihine “Yasag-1 bedi” olarak yazilmistir. On sekiz yil sonra icrasina
tekrar izin verilen Sema ayinleri, tekrardan canlilik kazanmaya baslamistir. Bu
yasagin kaldirilmasi ise “nagme” olarak Mevlevilik tarihine kaydedilmistir

(Tanrikorur, 2004: 29/470).

Bu tarihten sonra Mevlevi Ayinleri aksakliga ugramadan icra edilmeye
devam etmistir ta ki Tiirkiye genelinde 1925 tarihinde ¢ikarilan tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina yonelik 6zel bir kanunla biitiin tarikatlarla birlikte Mevlevi
tarikatlarinin da kapatilmas1 karar almana kadar. Bu yasagin ardindan Istanbul’da
bulunan Yeni Kapt Mevlevi dergahinda 12 Eyliil 1925 Persembe giinii son ayin
yapilmistir (Eraydin, 2012: 368). Bu yasakla birlikte dervislerden hi¢ kimse tekkeye
girememistir. Ancak seyhlerin bazilar1 gizlice egitimlerine ve torenlerine devam

etmislerdir (Ambrosion, 2012: 109).

Atatiirk’lin, tilkenin laiklesmesi adina yaptig1 degisiklikler arasinda 1925
cikardig1 bu yasayla tekkeleri ve zaviyeleri kapattirmasinin ardindan, 1927 yilinda
Mevlevilere bir ayricalik yapilmig ve bu ayricaligin ardindan Mevlevi ayinlerinin, bir
Tiirk dansi niteligiyle yeniden yapilmasina izin verilmistir (Giiven-Koyukan, 2010:
513). Konya Dergahmin biitiin giderlerini Evkaf Vekaleti tarafindan karsilanarak
Mevlana Miizesi olarak o donemde Asar-1 Atika Miizesi giiniimiize ulasan adi

Mevlana Miizesi olarak agilmasina miisaade edildi (Gliven-Koyukan, 2010: 518).

Atatlirk’lin 1925 tarihinde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi karariyla
kapatilan Mevlevi dergahlari arasinda bulunan Yeni Kap1 dergahinda Kudiimzen bas1
olarak gorev yapan Sadettin Harper’in 1953 senesinde Sema ayinlerinin yeniden
halka ag¢ik dini toren niteliginde yapilmasi i¢in Konya valisine giderek izin istemesi

lizerine, bu torenin dini bir toren niteliginde degil tinlii bir sairin anma téreni olarak
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yapilmasi sartiyla izin verildi. Yasaklanmanin iizerinden otuz yil ge¢misken Aralik
1953’de Konya’da bulunan bir sinema salonunda {i¢ Musikisinas ve gilindelik
kiyafetler i¢inde donen iki semazenle birlikte ilk toren gergeklestirilmis oldu.
Torenin tekrarlanmasi bir y1l sonra yani 1954 senesinde gergeklesti. Bunun ardindan
1955 senesinde Konya Turizm Dernegi vasitasiyla Sultan Veled Yiiriiyiisii ve
Mevlevilige 6zgii kiyafetlerinde igeriginde bulundugu programin tanitimi yapildi.
1956 tarihine gelindigindeyse biri Ankara dergadhinda, bir digeri ise Konya
dergahinda olmak {izere iki toren daha gergeklestirilmis oldu (Giiven ve Koyukan,
2010: 518).

Devletin en yiiksek mevkilerinden baglayarak en alt kademelerine varana
kadar herkesin yogun ilgi duyarak katilim sagladiklar1 Kandil gecelerinde, Seb-i
Arusta, Dbiitin 6nemli giinlerde ve gecelerde Mevlevi ayin torenleri
gerceklestirilmektedir (Osen, 2015: 336). Mevlana’nin 6liim yil déniimiinde
gerceklestirilen programlara Tirkiye’den de bir¢cok kisi katilim saglamaktadir.
Statiisii, konumu fark etmeksizin egitimlisinden egitimsizine her tabakadan insan

yapilan toérenlere yakindan ilgi duymaktadir (Demirci, 2013: 27).

1.3.Mevlevilikte On Plana Cikan Kisiler

Biitlin tarikatlarda oldugu gibi Mevlevilikte de manevi makamlarin
disinda ¢esitli maddi makamlar da bulunmaktaydi. Teskilatlarin yonetimi Mevlana
silsilesinden gelen Konya Mevlana Dergdh1 Seyhi tarafindan yapilmaktaydi.
Halifelerden birini seyh atama hakki Celebi’nindir. Sayet bu makama aday kimsede
hilafet yetkisi yoksa bir halifeden hilafet almas1 gerekmektedir (Go6lpinarl, 1969:
292).

Seyh (Miirsit): Dergahta, miiritlerin ruhu ile mesgul olan kilavuzudur,
miiritlerin yeti ve kabiliyetlerini gz Onilinde bulundurarak her birine ayr1 ayri yol
gosterici oldugu icin miirebbidir. Elinden geldigince edindigi ilmiyle, tecriibeleriyle
miiridin kalbini yumusatmaya, koétiiliiklerden arindirmaya ve nefsini koreltmeye
yardimct olur. Eger miirit her seyiyle tam manada teslim olmussa bu yolda hizh

ilerleyerek hak yolda temiz bir kalbe ulasmis olur (iz, 1969: 99). Tasavvufta seyh,
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“Allah’m golgesi” niteliginde kabul edilmektedir (Ambrosion, 2012: 111).
Tasavvufi egitimde, bu denli 6neme haiz olan miirsitlerin (Seyh) konumlarinin
Oonemini belirtmek icin Muhammed Emin el- Erdebili ‘Miirsidi olmayanin, Miirsidi

Seytandir’ demistir (Goziitok, 8 Eyliil 2012: 8).

Mevlevilerde, 6nemli bir yeri olan Seyh’in, dergaha istirak edenleri kabul
etme, Mesnevi dersleri verme yetkilerinin yani sira tekkenin ve vakiflarin gelir
idaresini saglama gibi yetkileri de vardir (Celebi Bayru- Sagbas, 2008: 106). Seyh,
sufilik geleneginde siirekli olmas1 vurgulandig1 gibi kusursuz bir rehber olmalidir.
Seyh’e kosulsuz baglilik derin bir ibadettir ve biitiin benligini adamakla gergeklesir
(Ambrosion, 2012: 105). Mevlevilikte, seyh evlilik yapmak zorundaydi; bunun
sebebi ise, seyhlik makaminin babadan ogula, dededen toruna miras yoluyla intikal
etmesiydi. Dolaysiyla silsilenin devami agisindan da evlilik gereklidir. Seyhler
evlenmek zorunda oldugundan, Mevlevihanelerde bulunan boliimlerden biri de

haremdir. Haremdekilerin selamlik boliimiine girmeleri yasaktir (Duru, 2012: 92).

Sema ayinlerinde Seyh, ayinin en iist makaminda bulunan kisiye
denilmektedir. Mevlana Celaleddin’i temsil eden seyh ayinlerin baslangi¢ ve sonlanis
talimatlarin1 verir. Semazenlerin hareketlerini kontrol altinda tutup onlar1 yoneterek

doniisiin diizenli bir sekilde icra edilmesini saglayan kisidir.

Miirit: Kelimenin liigati manasi irade sahibi olan kisi demektir. Lakin
tasavvufi manada irade sahi olmayan kisi anlamina haizdir. Yani kendi iradesini hak
yolda makam sahibi olan bir kisinin egitimine teslim eden kisidir. Mevlevilikte de
miirit Mevlevilige alaka duyan ve bu alakasi neticesinde tarikata intisap ederek bir
seyh tarafindan sikkesi tekbirlenmesi neticesinde dergadh egitimi bagslayan kisiye
denilmektedir (Osen, 2015: 106). Miiritler, Seyhin egitimine tabi olduklar1 icin
Seyh’in oglu gibidirler. Ayrica ayni yolun yolcusu olan miiritler birbirlerine can
bagiyla baglanmis olan kardesler gibidirler (Aras, 2007: 106). Miiritlerin g¢ile
cikarana kadar dergah hizmetlerine nail olmalar1 sebebiyle evlenme yetkileri yoktur.
Dervis ancak cilesi bittikten sonra izdivag gerceklestirebilirdi (Golpinarli, 1969:
292). Bin bir giinliik ¢ile egitiminden muvaffak olmus, hiicre sahibi olmaya hak

kazanmis miritlere ‘dede’ unvani verilirdi (Golpinarli, 2004: 22). Tezimizin
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ilerleyen boliimlerinde dede iinvanmin nasil hak edildigiyle ilgili detayli bilgi

verilmeye ¢aligilmistir.

Mutrip Heyeti: Mevlevihanelerde, Sema esnasinda musiki icrasini
gerceklestiren topluluga denilmektedir. Bu heyete ‘Mutriban’ da denilmektedir
(Golpinarli, 2017: 38). Bu heyeti yoneten kisiye ise neyzen basi denilmektedir.
Neyzen basinin idaresindeki mutrip heyetinin ¢algilar1 arasinda ney, kudiim, rebab
gibi ¢algilara yer verilirken gliniimiizde hemen hemen biitiin yayl1 ve mizraph sazlara
yer verilmektedir (Tanrikorur, 1991: 4/252). Mutrip heyetinde sazli ¢algilarin icrasini
gerceklestirenlerin yani1 sira ayinin sozlii faslini topluca seslendiren bir grupta
bulunmaktadir (Yildirim, 2011: 133). Miizisyenler ve Mutrib Heyetindeki ilahi ve
siir seslendirmesi yapan bu kisilere Kavvala ya da Ayinhan denilmektedir. Sema
esnasinda Kavvalalar daima Kuran, siir ve ilahi okumaktadirlar (Yondemli, 2007:

273).

Semazen: Cile egitimini tamamlayarak dede unvanina nail olmasi
neticesinde Ayinlerde Sema ¢ikaran kisilere denilmektedir (Yondemli, 2007: 273).
Semazenin egitimi semazen basi denilen kisi tarafindan gerceklesmektedir. Semazen
bast ayn1 zamanda Sema Toreni esnasinda semazenlerin birbirlerine ¢arpmalarini
engellemek igin aralarinda dolasarak hareketlerin kontroliinii de saglamaktadir
(Kiigiik, 2009: 36/465). Semazen ve semazen olabilmek icin geg¢irdigi egitim evreleri
tezimizin ilerleyen boliimlerinde daha detayli anlatilacagi i¢in bu boliimde bu kadar

bilgi vermekle yetiniyoruz.
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2.TASAVVUF VE EGITIiM

Mevlevi ayinlerinin egitim boyutunu anlatmadan once kisaca egitim
hakkinda bilgilendirme yaparak dnce egitimin ne oldugunu anlamamiz ve tasavvufla
baglantisina deginerek daha sonra Mevlevi dergahlarinda icra edilen ayinleri ve
ayinlere (Sema) ¢ikana kadar gegirilen egitim evrelerini vermemizin konunun iyi

anlasilas1 agisindan daha miinasip olacagi goriisiindeyiz.

Glinlimiize kadar egitimciler, egitimin bircok tanimin1 vermislerdir.
Bizde egitimi daha iyi anlamak i¢in bazi tanimlarimi verecegiz. Egitim, beserin
sosyal ve fiziki ¢evrede yasamini idame etmesini saglayacak yardim kaynaklari
vasitasiyla davranis yeteneklerini diizenlemesinden ibarettir. Yani kiginin var oldugu
toplumda; meyil davranis ve yeteneklerini kazandig: siirecler toplamidir. Egitimde
On plana c¢ikan en belirgin 6zellik bireylere yeni tutum ve davranislar kazandirmak
veya belli tutum ve davranis degisiklikleri meydana getirmektir (Goziitok, 2016: 16).
Egitimin yoniinii belirleyen s6z konusu dort unsur vardir diyebiliriz. Bunlar; ilgi,
sevgi, sezgi ve bilgidir (Dodurgali, 2010: 15). Cevresiyle siirekli olarak etkilesim
halinde olan kisilerin bu etkilesimlere bagli olarak davranislarinda meydana gelen
olumlu ya da olumsuz davranis degisiklikleri olarak tanimlamamiz da mimkiindiir
(Deniz (ed.), 2007: 30). Egitim kavramina ilaveten egitimle benzer anlamlari tasiyan
psikologlarm kullandiklar dgrenme kavrami da mevcuttur. Ogrenme en genel tanim
olarak hal ve tavirlarimizda siirekli olarak meydana gelen davranis degisiklikleridir
(Ankay, 1990: 66). Ogrenmeden bahsedince aym zamanda &gretim kavramina da
deginmemiz  gerekmektedir. Ogretimin  tanim  ise, Ogrenme olayinin
gerceklesebilmesi ve bireyde amaclanan davranisin gerceklesebilmesi i¢in uygulanan

stireglerin tamamidir ( Diindar, 2011: 19).

Egitim ve Ogretim kisinin dogasinda sahip oldugu biitiin becerileri
birlikte gelistirebilecegi bir ortami olusturmak ve onu var oldugu toplumun
yasantisina ve kurallarina uyum saglayan iyi ve bilingli bir vatandas olarak
gelistirmek gibi iki yonlii amaci vardir ( Kaya ve Asan, 1997: 179). Yunus Emre’nin

de ifade ettigi gibi ‘ilim ilim ilmektir, ilim kendin bilmektir’ egitimin asil gayesi
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kisinin kendinin bilincine vararak egitiminin basamaklarin1 belirlemesidir (Kara I.,

2006 :109).

Mevlana’ya gore ise egitim uzun bir siiregtir. Bu sebeple her asamasi en
ince detayma varincaya kadar ilmek ilmek hesaplanarak belirli bir plan dahilinde
diizenlenmelidir. Nasil ki bir basamak bir sonraki basamaklarin habercisiyse egitimin
de her asamasi bir sonraki asamanin habercisi olmasi1 gerekir. Nasil ki bir ¢ocugun
oyununda bir sonraki oyunun sirlar1 gizliyse egitimin dnceki kademelerinde de bir
sonraki asamanin sirlar1 gizli olmalidir. Egitim, en zirve noktaya ulasana kadar adim
adim ilerlemektir. Bir davranis kendinden 6nceki davranisin sonucu ve kendinden
sonraki davranisin 6n basamag niteliginde olmalidir. Goériinenlerde goriinmeyenleri,
gizli kalanlar1 anlayabilmek, Mesnevide de ifade edildigi gibi ‘olanlardan olacaklar
kestirebilmek’ ve bunlari da onceden planlamis olmak gerekmektedir (Demirci,
2016: 30).

Toplumlarin, varliklarini siirdiirebilmesi, madden ve manen var olan
degerlerini devam ettirebilmesi ve insanlia fayda saglamasi i¢in insanligin en
Oonemli ihtiyaclarindan birisi egitimdir. Cisim ve ruhtan var olan insanin maddi
ihtiyaglar1 kadar manevi ihtiyaclarini karsilayacak ruhi doygunluga erismesini temin

edecek bir egitime de gereksinim duyulmaktadir (Kara 1., 2006: 109).

Ruh hayati manasina gelen kisiden kisiye degisiklik gosteren tasavvuf
kelimesinin kokeni ve meydana gelis tarihi hakkinda bilgiye sahip degiliz. Tasavvuf,
tarif edilmeye c¢alisilirken genelde herkes kendi mana iklimindeki duygular
yansitmistir  (Konukseven, 2006: 4). Toplumumuzda asil amacit kamil insani
gelistirmek olan tasavvuf kiiltiirlinde terbiye-i dergdhin asil amaci da budur. Bu
hedefe ulasabilmek i¢in de tasavvufun mensei kalp, duygu, sezgi merkezli
unsurlardan olusan giizel sanatlar gibi kaynaklardan faydalanmak lizumludur (Kara,
2006: 10). Giizel sanatlar, zihni mesguliyetler oldugu i¢in onlara yoneldigi vakit odak
noktas1 sanat olmasi sebebiyle, kisiler kotii diisiincelerden ve kotii islerin icrasindan

uzak durmuslardir.

Kokl bir gegmise sahip olan Tasavvufi egitim, c¢esitli asamalardan

gecilerek nefsin ve ruhun egitilmesidir. Bu egitim sistemi daima kolaydan zora
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gidilerek siirekli bir ilerlemeyi kapsamaktadir (Goziitok, 2012: 107). Birey, iyi bir
egitim, ilim, irfan yuvasi olan kurumlarda, tasavvufi terbiyenin vuku bulmasi
neticesinde 6ziinde gizli kalan hazineyi yani esref-i mahlikat kimligini disa vurur.
Bireysel ve deruni manada zikir, murakabe, rabita ve sohbetler gibi bir¢ok teblig ve
terbiye biinyesinde barindirdigi goriilmektedir. Tasavvufi egitimi, diger egitim
tirlerinden ayiran en temel etken sadece bireysel egitimi degil bununla birlikte

toplumsal egitimi de siirdiirmesidir (Goktas, 2011: 139).

Modern egitim ile tasavvufi egitim arasindaki en biiyiik farklardan birisi
de modern egitimde kisinin kendine aktarilan bilgilerin neticesinde bazi1 davraniglari
kazanmasi hedeflenirken, bu durumun tam zitti olarak tasavvufi egitimde ise bir
davranigin  siirekli olarak tekrar edilmesi neticesinde bilgiye ulasilmasi
hedeflenmektedir. Hedeflenilen bu bilgi de siifinin kendine has i¢ aleminde ki
tecriibeleri neticesinde elde ettigi hiinerdir (Goktas, 2011: 143). Yani birinde bilgi
davraniga yon verirken bir digerinde ise davranis bilgiyi kazandirmaktadir (Goziitok,
2011: 91). Mevlana Mesnevisinde “Bilgisizlik onun (olgun kisinin) katina gelince
bilgi olur; eksik kisiye giden bilgiyse bilgisizlige doniisiir” (Mevlana, 2008: 67 Kod:
1610) diyerek bilginin dogru kisiye dogru sekilde aktarilmasi gerektiginin dnemini
vurgulamaktadir. Tasavvufun odak noktasi insanin i¢ alemi oldugundan kisinin nefis
terbiyesiyle ilgilenilmektedir. Dergahlarda da kisinin i¢ diinyasinda var olan
kotiiliiklerden nefsani duygulardan arindirilmasi ilk hedeftir. Bu hedefe ulasmak i¢in
de ancak tecriibeli ve dergah terbiyesinden ge¢mis bir ustanin yardimiyla bu
egitimlerini tamamlamas: gerekmektedir (Celebi Bayru- Sagbas, 2008: 87). Ancak
tasavvufi egitiminden gecerek insan-1 kamil olma yolunda ilerleyecek bireyin bu
egitim asamalarina dahil edilmeden 6nce dinin emir ve yasaklarina hakim olmasi da

gerekmektedir (Goziitok, 2012: 101 ).

Mevland’nin nazarinda tasavvuf, kisinin Allaha duydugu asktan meydana
gelmektedir. Allah’1t seven kulun, onun, hizmetinde olacagi, emir ve yasaklarina
uyacagl gorlsiindedir. Mevlana’ya gore, kotiilik sevgisizlikten dolayr ortaya
¢ikmaktadir ( Celebi Bayru- Sagbas, 2008: 85). Nefis, kalp ve ruh egitiminden gegen
insanin sezgileri en list seviyeye ulasir, algilar1 farkli boyutlara agilir. Kisi, bu sayede

var olmanin farkli boyutlarini algilamaya baglar (Kayiklik, 2011: 113).
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2.1. Tasavvufta Sema Ile Goriisler

Hangi tarikata ait oldugu fark etmeksizin dergahlar varliklarini
siirdiirdiikleri topluluklarin duyduklar1 ihtiyaglar1 gidermekle biiyiik bir role
sahiptirler. Bu dergdhlar tasavvufun en temel kurumlari mahiyetindedirler. Bu
dergahlarin 6nde gelen seyhleri gerek Anadolu Selguklularinda gerek zamanin
devletlerinde toplumun ihtiyaglarini karsilamada biiylik bir 6nemi haizdirler. Bu da
onlarin her dénemde toplumla i¢ ice olduklarmi (Osen, 2015: 320) ve yonetimi
benimsediklerini gosterir. Allah agkiyla yanan kulun, Allah’a kars1 vazifelerini yerine
getirmesi gerekmektedir. Yani Kulun, Allah’in essizligini, kudretini, ondan baska
ilah olmadigint unutmadan kullugun gerektirdigi sorumluluklarini yerine getirip
Allah’in Rizasim kazanmak igin ¢abalamasi gerekmektedir. Kullar, Allah’in, kuluna
olan essiz merhametini bilerek azginliga diismemeli, dogru yoldan sapmamalidir. Bu
iligki igerisinde asik ile masukun bir birinden ayirt edilmeyecek durumu vaki
oldugunda tasavvufi olgunlagsmayr tamamlamis, o olgunluga ermis olur.
Mutasavvifin bu sekilde olgunlagsmasindan Gte bir sey yoktur (Dogrul, 1948: 122).

Tarikatlar da, bu olgunlagmanin tahakkuk etmesine vesile olan kurumlardir.

Tarikatlarin, benimsedikleri goriisleri, diistinceleri, zikir sekilleri, giyim
tarzlar1 gibi ozellikleri onlar1 6n plana ¢ikaran hususlardir. Tasavvufta yiiksek bir
mertebeye haiz olan zikir kulu gaflete diismekten ali koyan manevi bir zirh gorevi
gormektedir. Zikre yonelenler i¢in ruhunu, tiim benligini, diinyaya karsi duyulan
ilgisini, diinyevi hayatin merkezine oturtma duygusu yerini Allah agkina
birakmaktadir (Eraydin, 2012: 126-127). Zikir, kurtulusa ermenin, mutlulugun,
sevginin Olclitii ve yarenligin temel kaynagidir , “O’nun katinda her sey bir 6l¢i
iledir” (Rad,13/8). Sevgi, zikrin ortaya ¢ikmasina sebeptir. Allah agkina erigmek
isteyen kisi zikrini stirdiirmelidir (Eraydin, 2012: 130).

Her tarikatin kendilerine has bir ibadet sekli vardir. Bu ibadet sekillerinin
en marjinal olaninin, Mevlevilere ait oldugunu gormekteyiz. Mevlevilerin ayin
formunda gergeklestirdikleri zikir térenlerinde musikiye de yer vermeleri onun diger

tarikatlardan farkli bir konuma sahip olmasina sebebiyet vermistir.
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Islamiyet’te, musiki konusu ise her devirde haram-helal tartismalarina
sebep olmustur. Miizigi isitmek ve “isitilen musiki” manasim tasiyan Sema da bu
tartismalar arasinda payini almistir. Bu konuyu Kur’an ayetlerine ve hadislerine
dayanarak helal oldugunu savunanlar oldugu gibi yine ayni sekilde ayet ve hadisler
1s18inda haram oldugunu savunan bir¢ok kisi de bulunmaktadir (Ayaz, 2013: 122).
Her ne kadar musiki giinah diyenler olsa da, Kur’an-1 Kerimde musikinin yasak
oldugunu ya da mubah oldugunu dogrudan bildiren bir ayet bulunmamaktadir.
Hadislere bakildigi zaman ise musikiye miisamaha gosteren hadislere rastladigimiz
gibi, cevaz vermeyen hadislere de rastlanmaktadir. Fakat cevaz vermeyen hadislerin
kaynagina bakildiginda sahih hadisler olmadigin1 ya da sahih hadis kaynaklarinda
haram boyutunun farkli yorumlandigint goriiriiz. Sahih hadis kaynaklarmin ¢ogunun
Musikiye miisamaha gosteren hadis kaynaklar1 oldugunu incelemeler neticesinde
gormekteyiz (Demirci, 2017: 587). Baz1 sahih hadis kaynaklarinda da musikiyle ilgili
cevaz vermeyen hadisler de dikkatle incelendigi zaman musikinin sapkinliga,
[slam’da hos karsilanmayan durumlara sebebiyet verirse haram oldugunu
bildirdikleri anlagilmaktadir. Musikinin haram oldugunu savunanlarin musikinin icra
edilis amacmin ve insanda olusturdugu manevi boyutlarini da goz Oniinde

bulundurarak ele almalar1 gerektigi kanaatindeyiz.

Musikiye dair yapilan tartigmalarin odak noktasinda yer almak istemeyen
mutasavviflar keyif ve nefis ehliyle (ehli’l levh ve’l-liib) karistirilip ayni kategoride
degerlendirilmek istememeleri hasebiyle gina, teganni, elhan kelimeleri yerine
tasavvufi diislincenin disina ¢ikmamak adina Sema kelimesini kullanmiglardir. Ayni
zamanda bu kelimeyi doganin biitiin seslerini baz alarak kullanmaya 6zen
gostermislerdir (Binbas, 1997: 5). Her ne kadar keyif ehliyle karistirilmak
istemedikleri i¢in bu kelimeyi tercih etmis olsalar da yine bir¢ok elestiriye maruz
kalmiglardir. Kendilerini bu konuda destekleyenler oldugu gibi uyguladiklart zikir
seklinin yanlis oldugunu ve dinimizde uygun goriilmedigini savunanlar da olustur.

Bu da zikirlerine musikiyi de dahil etmelerinden kaynaklanmaktadir.

Mevlana, musikiyi cennet kapisinin acilis sesi olarak ifade etmistir. Sevgi
evinin olusumu musikiden meydana gelmistir. Mevlana’ya gore sema: “safa, cana

sifa, ruha gidadir. Sema “(misik1), ilahi aska ulasmada bir vasitadir.” Ilahi bir musiki
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dairesi olarak gordiigli diinyada giizel olan her sey musikiye doniisiir, enstriiman
olur. Mevlana’ya gore enstriimanin ¢ikardigi o essiz huzur verici nagmeler cana can
katmakta, ruha gida olmaktadir (Akpmar, 2007: 234). “Siiphesiz inkar edenler ve
Allah yolundan ali koyanlar gerg¢ekten uzak bir sapiklikla sapmislardir” (Nisa,
4/167). Ayetindeki sapkinlik, Allah yolundan ali koyanlar olarak ge¢mektedir. Oysa
Mevlevilerin zikrinde, Allah yoluna davet ve bolca Allaha zikir vardir. Mevlevi
dergahlarinda yankilanan musiki kulu sapkiliga degil dogru yola, ilahi aska ve
vecde kavugsmada etkin rol oynamaktadir. Bu haseple Allah’a olan askla

gerceklestirilen bir ibadet seklinin haram olmayacagi kanaatindeyiz.

Semanin miibdh olmadigim iddia edenlerden bazilari Ebd Umame’nin
Hz. Muhammed (a.s.m) den iktibas ettigi ‘Higbir kimse yoktur ki, teganni etmek
suretiyle sesini yiikseltisinde, Cendb-1 Hak, onun i¢in iki seytan gonderip onun
omuzlarinda karar kilmasin ve topuklariyla o susuncaya kadar onun gogsiine
vurmasinlar’ buyurdugu hadisini delil gostermektedirler. Gazali ise bunu delil olarak
sayanlara cevaben bu hadisin kalpte kotiiliigii artiran seytanin kalbe koydugu fasiklik
olan sehveti ve rabbani degil beseri aski temsil eden teganniyi kast ettigini belirtir.
Allah yoluna gotiiren, zikir, bayram, bir bebegin diinyaya gozlerini agist Vs.
durumlarda sarki sdylemenin Seytanin amacimin zitti olan (Gazali, 1989: 643)

durumlar oldugu i¢in bu hadisi delil gosterenlerin delilleri yersiz ¢ikarmaktadir.

Musikinin, miibah olmadigini sdyleyenlerden birisi de Halife Velid b.
Yezittir. Velid b. Yezit musikinin miibdh olmadigini: ‘Musiki zinanin rukyesidir
(Biiytistidiir)’ (Suyuti, 2003:11/620) sozleriyle aktarmaktadir. Resul- i Ekrem
efendimiz (a.s.m): “Sema bir kavme farz, bir kavme silinnet, bir kavme bidattir”
buyurmus. (Hazirlara farz, taliplere siinnet, gafillere bidattir) (Ahmet Dede, 2007:
40). Gazali sema i¢in “Sema, salikin kalbinde ilim ve hal yaratirsa, ona vecd denilir.
Bu da vecde mazhar olur. Uzuvlarin diizenli veya diizensiz hareketini saglar. Buna
1zdirap denir. Bazen de diizenli hareketler olur iste buna haram olmayan raks denir”

demistir (Ankaravi, 2012: 385).

Zencilerin, mescitte dans ettikleri bir bayram giini Hz. Muhammed

(a.s.m)’in Hz. Aise’nin yanina gelerek ‘gormek ister misin?’ diye sual etmesi iizerine
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Hz. Aise gormek istedigini sdylemis. Bunun iizerine Resulullah (a.s.m) kapinin
esiginde durup ve Hz. Aise’nin dayanmasi i¢in kolunu uzatmisti. Bu vaziyet o kadar
uzun siire devam etmisti ki Resulullah’in defalarca ‘yetmez mi?” diye sualine ‘Hayir’
yetmez cevabi verdigi nakledilmektedir ( Gazali, 2013: 332). Hz. Muhammed (a.s.m)
Hz. Aise’nin musiki esliginde dans eden siyahileri seyrederken kendisinin de orada

bulunarak onlar1 seyretmesi musikide bir beis gérmedigini gdstermektedir.

Halid el-Medeninin, def ¢alip sarki s6ylemekle mesgul olan cariyelerinin
bu durumu Rubeyyi’ binti Muavviz’e nakletmesi {izerine, Rubeyyi’ ona:
‘Diligliniimiin sabahinda Resulullah (a.s.m) yanima geldiginde iki cariyem Bedir’de
oldiiriilen babalarimiz iizerine yakilan agitlarla sarki soyliiyorlard: ve sarkinin i¢inde
“ Icimizde yarin1 bilen Peygamber var” diye sdylemelerinin iizerine Hz. Muhammed
(a.s.m)’1n “Bu dediginize gelince, yarini1 ancak Allah bilir” buyurdugunu nakletmistir

(Goziitok, 2017: 394).

Gazali Kimyayi Saadet adli eserinde Resulullah (a.s.m)’in bir giin Cafer-i
Tayyar’a ‘sen yaratilis bakimindan bana benzersin’ diye buyurmustur. Bu s6ziin hasil
olmasinin ardindan Cafer-i Tayyar bu durumun getirdigi heyecan ve mutlulukla dans
etmeye baslamistir (Gazali, 2014: 1-2/346). Allah resulii bu hali anlayisla karsilamis

yaptig1 dansta bir beis gérmekle ilgili bir s6z bildirmemistir.

Ciineyd-i Bagdadi, Sema yapmaktan istigfar etmis olmasina ragmen
Sema yapma arzusunda bulunanlarin Sema yapmasinda bir beis gormemistir ve
Semanin icrasmma “Onlarin arasinda tiiysiiz (¢cok geng¢) kimse olmamalidir.
Topluluklart aym1 cinsten olmalidir... Aralarinda fastk ve ehl-1 diinya
bulunmamalidir. Thlas ile yapilmali, {icret almak ve acilis yemekleri yemek icin
yapilmamalidir. Uzerlerinde galebe olmadik¢a kalkmamalidir. Gergek olmadikca
vecd gosterisinde bulunmamalidir” (Inanir, 2017: 577). Durumlarmin haiz olmasi
neticesinde gerceklestirilmesine miisamaha gostermistir. Ciineyd-i Bagdadi’nin bu
sozleri, Sems’in Mevlana’y1 Semaya davet ederken sarf ettigi su sozleri aklimiza
getirmektedir: * Sema ediniz, Semanin halka haram olmasi nefis hevdsiyle mesgul
olmalarindandir. Onlar sema ettikleri zaman kendilerindeki hal ziyadelesir. Hak ve

hakikatten gafil olarak hareket ettikleri i¢cin Sema kendilerine haram olur. Hdalbuki
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Hakk: isteyen ve ona dsik olanlar Sema ettikleri zaman agklart ve manevi halleri

¢ogalir’ (Cetinkaya, 2007:456).

Aise Validemiz, bir bayram giinii hizmetinde bulunan iki cariyesinin tef
esliginde sarki sdyledikleri esnada, Hz. Muhammed (a.s.m)’in odanin kapisindan
iceri girdigini, cariyelerin bulundugu tarafin ters yoniine yiiziinii ¢evirerek uzandigini
ve bu hal vaki olurken Ebubekir (r.a) iceri girerek hiddetle “Resulullah’in evi ve
Seytanin ¢algis1” diyerek onlara kizmasinin lizerine Hz. Muhammed(a.s.m)’in ona
“Ya Ebubekir, onlara karisma bayram giinleridir” diye buyurmustur (Gazali, 2014:
333). Hz. Aise validemizden bize ulasan bu bilgi neticesinde Resulullah’in bu

davranigindan musikiyi yasaklamadigi onlara miisamaha gosterdigi asikardir.

Musikinin, kulaga hos gelen nagmelerinin haram olmadigina dair
delillerden birisi de, siiphesiz ki Resulullah (a.s.m) sahabelerine “Kur’an’t Kerim-i
giizel sesle okuyunuz zira gilizel ses Kur’an’in halavetini artirir” diye buyurmus
olmasidir. Eger kulaga hos gelen sesler haram olsaydi Allah’in Resulii (a.s.m) boyle
bir seyi buyurmazdi. Hos sesin haram olmadigina dair bir bagka delilimiz de Kur’an-1
Kerimde kotii sesin merkep sesine benzetildigi ayettir (Iz, 1969: 133). Musikide
kulaga hos gelen, ruhu dinlendiren seslerdendir. Eger musiki haram olsaydi Allah’in
Resulii (a.s.m) Kur’an’in hos sesle okunmasini emretmez, Kur’an-1 Kerimde ise
seslerin en kotiisii esek sesine benzetilmezdi. Bu ayetler bile bize musikinin haram
olmadigimi gosteren en biiyiik kanitlardir. Cilinkii bir seyin haram veyahut helal

oldugunu iddia edilebilmesi i¢in Kur’an ayetleri ve hadisler en biiyiik delildir.

Ebu Siileyman, “Teganniyi dinlemek kalpte olamayani kalbe sokmaz.
Belki kalpte olan1 harekete getirir’ (Gazali, 1989: 625) demistir. Buda bize denizde
ne varsa kiylya o vurur soziinii hatirlatmaktadir. Insanin kalbi fasiklik ve kétiiliiklerle
doluysa, ona ne yapsan da bos olur yoldan ¢ikarmak i¢in degil musikiyle en ufak bir
seyle bile ¢irkinligi yiize vurur. Ama ilimle, irfanla doluysa musiki ruhunu oksayan
onu daha 1liml bir insan haline getiren bir vasitadir. Hak yoluna ulasmasinda vesile
olur. Bu yola ulagsmada vesile olan bir vasitanin da haram olmasimin mimkiin

olamayacagi kanaatindeyiz.
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3.MEVLEVILIiK VE EGITIiM

Mevlana, Islam aleminde giiniimiize kadar gerek ilmiyle, gerek fikirleri
ve Ogrendiklerini yasamina uygulamasiyla bilinen, ¢ok yonlii bir karaktere sahip olan
en biiyiik, en 6nemli ilim adamlarindan biridir. Iyi bir egitmen olan MevIana’ nin ayni
zamanda 1iyi bir sair ve mutasavvif oldugu bilinmektedir. Camide halki vaazlariyla
aydinlatirken yaygin din egitimini, zikir halkalarinda talebelerini manevi agidan
doyururken miirsitlik ve medreselerde 6grencilerine egitim verirken de oOrgiin din

egitimini gergeklestirmistir (Demirci, 2016: 29).

Mevlana, Medrese egitimi derslerinin yani sira, Fars, Arap ve Hint
edebiyatlartyla da yakindan ilgilenmistir. Rumcayr 6grenen Mevlana, Yunan
filozoflarinin eserlerini ve hayatlarim1 da merak edip inceleyerek onlarin bakis
acilarindan da faydalanmistir (Osen, 2015: 31). Mevlana’nin yolundan gidenlerde
onun yoluna tabi olan talebelerini egitirken uyguladigi metotlar1 gelistirerek
uygulamaya devam etmislerdir. Ahlaki erdeme ulasmak igin ¢abalayan dervisler,
kendilerine yol gostericilik yapan seyhleri ve geleneksel sanatlarin vasitasiyla talim
ve terbiyeye tabi tutulmuslardir. Bu egitimlerin neticesinde kibirli olan kisiler tevazu
ehline, 6fkesine hakim olamayanlar sakit uysal bireylere, kisacast Mevlevi adabindan
gecen bireyler buradan nefsini terbiye ederek pir-u pak iman ehli, ask atesiyle yanip
tutusan bireyler haline gelmektedirler (Kara, 2006: 21). Mevlevi dergahlarinda nefis
terbiyesinin yani sira hemen hemen ilmin her g¢esidine de yer verilmistir.
Mevlevilerin okudugu ana dersler arasinda; tip, astronomi, hayat bilgisi, psikoloji,
sosyoloji egitimi bulunmaktadir. Insan ruhunu oksayip, cosku ve heyecani artirmasi
hasebiyle dersler arasina dahil edilen sema ve musiki egitimiyle bir yenilige imza
atan Mevleviler, dergiha dahil olan dervislerin ilgi-alaka ve becerilerini goz ontinde
bulundurarak geleneksel egitim-6gretim yontemlerinin disina ¢ikmadan programlar
hazirlamaktadirlar (Yondemli, 1997: 25). Mevlevilikte, tasavvufun egitim alanina
giren, duygulara hitap eden musiki de zikir ayinleri sirasinda gesitli galgi aletleri
esliginde okunan ilahiler ve kasidelerle birlikte gelismistir (Cetin, 186: 2017). En
ince ayrintisina kadar dergahta her sey belirli kurallara bagli olarak bir diizene
koyulmustur. Bu kurallarin disina ¢ikma yetkisine hi¢ kimse haiz degildir. Sofra

adabindan, yemegin yenilis sekline, oturmasindan kalkmasina, tennurenin giyis
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adabindan, sikkenin takilma sekline, selamlarindan konusmalarima ve yatis
sekillerine varincaya kadar her sey bu kurallar nezaretinde belirlenmistir (Yondemli,
2007: 184). Ehli siilik daima edebe riayet eder. Oziinde, soziinde her haliyle bir
ornek teskil etmektedir. Seyhin soziinii dinleyip araya girerek yarida kesmemesi,
toplum i¢inde 6ne atilamamasi, yemege seyhinden sonra baglamaya 6zen gostermesi
gerekmektedir (Ankaravi, 2012: 69). Biitiin bunlar egitim asamalar1 esnasinda gz
ontinde buldurmasi gereken esaslardir. Modern egitimde uygulanan bir modeli taklit
ederek 6grenme yolu olan gézlem metoduyla 6grenmeye yer verilen Mevlevilikte
egitimi sliren dervisin gozetimi altina verildigi egiticiler vasitasiyla dergah adap ve
erkanini 6grenerek kendisine rol model aldig1 miirsidine benzemeye ¢alisir (Demirci,

2007: 109).

Mevlevilerde kotiilikle bakmama ya da temiz bakis manasini tasiyan
“safa nazar” vardir. Bu sebeple Mevleviler, hi¢ kimseye kotii gézle bakmaz ve her
seyi hos goriirlerdi. Bunu yapmaya mecburdurlar (Celebi, 2006: 116). “ Kim bir
iyilikle gelirse, artik onun i¢in daha iyisi vardir” ( Kasas, 28/84 ) ayeti 1s18inda

ilerlerler.

Mevlevi terbiyesinden gecen kisilere, dergdhta asla dilencilige yer
olmadig1 ogretilir. Onlar Allahtan bagkasina el agmazlar. Bu egitimler neticesinde
Mevleviler, ne olursa olsun asla dilencilik yapamaz Allah’tan baska kimseye el
acmazlar. Mevlevilerde dilencilige yer olmadigini en iyt Mevland’nin ‘Biz kendi
dostlarimiza dilencilik kapilarini kapamisiz. Dostlarimizin ticaret, kitabet veya
herhangi bir el emegi ve alin teri ile geginmelerini temin etmeleri i¢in Peygamberin
“Gliciin yettik¢e istemekten sakin™ soziinli yerine getirdik. “Bizim miiritlerimizden
kim bu yolu tutmussa onun bir pul kadar kiymeti yoktur.” Bu sdzleri en iyi sekilde
ifade etmektedir (Yondemli, 2007: 79). Mevlana yine dilencilikle ilgili bir s6ziinde
‘Ben ashabima tese’iil ve gedalik (dilencilik) yolunu kapattim ve mahlikattan talep

kapisini kilitledim’ demistir (Ahmed Dede, 2007: 31).

3.1.Mevlevilikte Sanat Egitimi

Dergahta mevcut bulunan belirli kaideler dahilinde hazirlanan programlar

arasinda edebiyat, (siisleme) tezhip, ebru, Hiisn-i Hat, kuyumculuk gibi cesitli
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geleneksel sanatlarda yer almaktaydi. Kisi ilgi ve becerilerine gore bu sanat dallarina
yonlendirilirdi ve alaninda uzman bir dede tarafindan bu alanda egitilirdi. Sayet
dergahta dervisin alaka duydugu sanat dalinda uzmanlagmis bir dede yoksa disaridan
dergaha getirilen bir egitmenin gdzetimine verilirdi (Olmez, 2011: 20). Mevlevilerde
cile egitimi baslayan dervis kendisine verilen isleri hallettikten sonra bos kalan
zamanlarinda bu sanat dallarina yoneltilir bos kalan zamanlarini bu sanat dallarinda
egitilerek gecirirlerdi. Dergahta bos kalip bos islerle ugrasmak uygun goriilmezdi.
Herkesin bir ugras1 olmali onunla ilgilenmeliydi. Bu yoniiyle Mevlevi dergahlari
diisiince ve sanat alaninda yiizyillar boyunca iyi bir egitim ve irfan ocagi olmuslardir
(Celebi, 2006: 102). Mevlevilerde, sanatla ilgilenmek neredeyse ibadet gibi
goriiliirdii, bunun sebebi; sanat vasitasiyla Allah’in insanda bulunan yansimalarina
daha rahat ulasilacagi ve sanatta ilerledikce Allah’a daha da yaklasilacag:
(Cevikoglu, 2009: 75) diisiincesine sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. Derslerin
haricinde 6diil, ceza, imtihan gibi ¢esitli yontemlerle kisilerin ilgisi de artirilmaktaydi
(Yondemli, 1997: 25). Her tiirlii egitimle donatilan ve yetistirilen Mevlevilerin,
almakta oldugu ana derslerine ilaveten egitim programlarinda Latince, Arapca,
Farsca gibi cesitli dillerin egitimine de yer verilmekteydi (Yondemli, 2007: 101).
Mevleviligin bir¢ok alanda tesiri oldugunu biliyoruz. Mevleviligin, tesiri altina aldig
alanlardan birisi de edebiyattir. Ozellikle havas edebiyati, incelendigi zaman toplum
hayatina tesirini ¢cogu sairin eserlerinde izlerini gorebilmekteyiz. Kiiltlir ve sanat
merkezi niteligi tasiyan Mevlevihaneler, kisilerin konaklamasina ev sahipligi yapmis,
kendilerine has giyim tarzlari, dilleri, usul, adap ve 6nde gelen ilim camiasiyla
tasavvuf ilminden; musikiye kadar birgok alanda egitimin verildigi (Osen, 2015: 321)

yerler olarak giiniimiize kadar varligini siirdirmiistiir.

Matbahta egitim goren dervisler aldiklar1 geleneksel sanat egitimleri,
Mevland’nin tasavvufi fikriyatlari, cesitli lisanlar, nefis terbiyesi ve dini ilimlerin
yani sira ciddi bir musiki egitiminin de verildigi kurumlardir (Celebi Bayru ve
Sagbas, 2008: 171). Mevleviler, ayinlerinde miizige yer verdiklerinden
Mevlevihanelerde, miizik, siir, hat gibi giizel sanatlarin O6nemli temsilcilerinin
yetistigi gozlenmektedir. Bu tiir gilizel sanatlarla ilgilenen Mevlevilerin 6nemli bir
kismi, usta-cirak iliskisi icerisinde Mevlevihanelerin disinda da yetistikleri goz

Oniine alinirsa, bu tarikata ait kayit ve tezkirelerde bulunan istatistiklerin, bu tarikata
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mensup olan kimselerin tamamini gostermedigini anliyoruz (Kemikli, 2007: 4).
Estetigin 6n planda oldugu Mevlevilerin, Mevlevihanelerinin etrafin1 ¢epegevre saran
gorkemli duvarlar1 ve mesnevileri, ebru, hiisn-i hat, tezhip gibi siisleme sanatlariyla

ilmek ilmek isledigi de Mevlevilerin sanata verdigi énemi yansitmaktadir (Olmez,

2011: 20).

Osmanli devrinden giiniimiize varincaya kadar insanlari iyilige sevk
eden, kotii olan her seyden ruhu arindiran, kullar fasikliktan alikoyan, feyzi artiran
araclardan saydiklar1 musiki, sema ve diger bircok giizel sanatlar Mevlevilerin
onemli sartlarindan sayillmistir. Mevlevihaneler, dergahlarin yerine getirdigi dini
fonksiyonlariin yani sira 6nemli sanatcilarin yetistirildigi sanat ve kiiltiir merkezi de

sayilmistir (Olmez, 2011: 21).

3.2.Mevlevilikte Tedrici Egitim

Her egitim sisteminde oldugu gibi tasavvufi egitimde de kisiyi amaglanan
hedefe ulagtirabilmek i¢in belirli egitim metotlar1 uygulanmaktadir (Savas, 2016: 19).
Bir topluluk igerisinden ham durumda bulunan bir insani alarak ‘insan-1 kamil’
mertebesine ¢ikarmak basit ve kisa siire igerisinde gergeklesecek bir is degildir. Bu
mertebeye ulastirabilmek i¢in tedrici bir egitim gerceklestirmek gerekmektedir.
Ozellikle psikolojik niteligi agir basan tasavvufi egitimde tedrici egitim
uygulanmaktadir (Goziitok, 2012: 132). Bilginin zamana yayilmaksizin bir anda
yiiklenilmeye ¢alisilmasi zihne agir gelerek 6grenilmesini giiclestirir ve kisinin bu
isten sikilmasina sebebiyet verir (Adigiizel, 2003: 195). Tedrici egitimin en dnemli
ozelliklerinden biri de konunun detaydan degil esastan ele alinmasidir. Tedrici
egitimde Oncelikle inang¢ oturtularak daha sonra ameli prensipler uygulanmaktadir
(Saka, 2001: 42/65). Kisinin inanglariin degistirilmesi ve nefsi terbiye edip dergah
adabina uygun hale gelmesinde zaman 6nemli bir etkendir. Bu sebeple egitimde
hedefe belirli bir slire¢ dahilinde emin adimlarla ilerlemek gerekmektedir (Savas,
2016: 1/19). Kisiye bilgilerin birden yiikklenmeden adim adim ilerleyerek
verilmesinin ameli prensiplerin yerine oturmasinda tedrici egitimin 6nemini en iyi
Kur’an’1 Kerimin birden degil yirmi ii¢ senelik bir siirece yayilarak asama asama
indirilmesi gostermektedir (Saka, 2001: 42/65). Dervisin ilk egitimine tovbe

etmesiyle baslanilarak zikir ve cesitli miicahedelerle siirdiirilmektedir. Tovbe ve
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zikir bu egitimlerin ilk asamasidir (Goziitok, 2012: 133). Tovbe, vuslata ermek
isteyenlerin ugradiklar1 ilk kapidir. Islam alimleri, tdvbenin ii¢ sarti oldugunu
sOylerler. Bunlar: dine aykir1 diisen isler yapmaktan duyulan pismanlik, yapilan koti
isleri bir daha yapmamak iizere terk etmek, daha oOnce isledigi giinahlar
tekrarlamamaya caba gostermektir (Kayiklik, 2011: 126). Kur’an da tovbeyle ilgili
“Ey iman edenler! Allah’a igtenlikle tovbe edin. Umulur ki, Rabbiniz sizin
kotiiliiklerinizi orter, peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacagi
giinde Allah sizi, i¢clerinden wrmaklar akan cennetlere sokar” buyrulmustur (Tahrim,
66/8). Tovbe kapisina ugrayan kisinin tovbesine sadik kalabilmesi, bir daha ayni
hatalara diismemesi ve olgunluga ermis bir birey olabilmesi i¢in nefsini terbiye

etmesi gerekmektedir.

Tasavvufi camianin bir kolu olan Mevlevilikte uygulanan tedrici egitim
bireylerin, Dergaha girislerinden baslayarak ge¢irdikleri biitiin asamalarin belirli
disipliner bir diizen gergevesinde asama asama ilerlenmesiyle gergeklesmektedir.
Torenlerde, sohbetlerde veyahut dergahta icra edilen faaliyetlerde dervislerin egitim
seviyelerine gore oturduklart yerlerin farklilik gostermesi ve derviglerin zaman
dahilinde kazandiklar1 mertebeler Mevlevilikte tedrici egitimin uygulandigini bize
gostermektedir. Binaenaleyh dergaha ilk intikal ettiginde belirsizlikler ummaninda
bulunan kisi bir aydinlia heniiz ulasamamistir. Onun bu aydinliga, olgunluga heniiz
erisemedigini temsilen siyah renkte olan posta oturmaktadir. Dervis bu yolda ilmini
artirip, bilgide ileri seviyelere ilerledikce asik olup belirsizlikler ummanindan siyrilip
aydinliga kavustukca beyaz renkte olan posta oturmaya hak kazanmaktadir. Dergahta
bulunan kirmizi post ise Allaha kavusmayr temsil etmektedir ve sadece Seyhin

oturmaya yetkisi vardir (Kiling, 2013: 79).

Dergaha girisinden baslayarak kisinin ¢ile egitiminden semayla ekstaza
ulasarak beseriyetine doniisiine varincaya kadar gegirilen biitiin agamalar tedrici bir
egitimin neticesinde vuku bulmaktadir. Tezimizin ilerleyen boliimlerinde
Mevlevilikte tedrici egitim ve uygulanan diger egitim metotlar1 daha 1yi

anlasilacaktir.
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3.3. Dergaha giris

Bir tarikata dahil olmak, ezoterik ve mistik bir i¢sel egitime baslamaktir.
(Ambrosio, 2012: 105) Bu egitimin asil amaci dervise Allah inancini yerlestirerek bir
degerler biitiinii olusturmaktir. Bu baglamda kisinin siirekli yaptiklarindan haberdar
olan ve onun kontroliinde oldugu bir zatin varliginin hissederek yasamasi onun daha
kontrollii bir hayat yasamasina sebep olacaktir (Goziitok, 2017: 21/1048).
Tasavvufun bir kolu olan Mevlevilik tarikatinda da ¢esitli i¢sel egitim asamalarina
rastlamaktayiz. Mevlevilikte ilk asamada olan kisilere talip denilirdi. Talip, heniiz
miirit olmamis bu yolda ilerlemede arzulu ve istekli olan kisi anlamina gelmekteydi
(Goziitok, 2012: 116). Dergaha yeni dahil olmus talibin bir seyh tarafindan sikkesi
tekbirlenerek giydirilirdi (Osen, 2015: 106). Mevlevilik de usule gére dergah
egitiminden gecip Mevlevi olmak isteyen kisi eger geng ise, ailesinin rizasi alinir.
Eger yast kendi kararlarin1 vermeye miisaitse kendi rizasi ile dergaha girer. Ik 6nce
dergahin matbah-1 serif kisminda saka postu adi verilen yerde dizleri iizerinde,
(zaruri olmadike¢a) yerinden kalkmayarak {i¢ giin boyunca matbahtaki hizmetleri izler
ve li¢ giiniin sonunda eger dergaha girmeye kesin karar vermisse (Cevikoglu, 2009:
57) bir seyhe miiracaat ederek Mevlevi olmak istedigini beyan eder (Osen, 2015:
106). Seyh, Mevlevilige katilmak isteyen Talibin bu yola girme arzusunu uygun
goriirse, ona belirli bir giin verir, kendisine bir sikke almasini ve sdyledigi giin abdest
alarak huzuruna gelmesini sdyler (Osen, 2015: 106). Bu manevi yola girme karari
tasavvufta “Ikinci Dogus” olarak nitelendirilmektedir. Bu adim manevi gelisim igin
gerekli olan bir baglangigtir (Isitan, 2014: 79). Mevlana, insanda bilgi ve fedakarlik
olmak iizere iki farkli niganin var oldugundan s6z eder ve “Bazisinda bilgi var,
fedakarlik yok. Bazisinda fedakarlik vardir bilgi yoktur. Her ikisine de sahip olana ne
mutlu”  (Mevlana, 2013: 34). iste bu kutlu yola girmek isteyen derviste bu iki
nisaneyi biinyesinde barindirarak ilmi talep etmek adina bir¢ok fedakarliklarda
bulunacagi, bu yolda ilerleyerek ve dergah egitiminden gecerek insan-1 kamil olmaya
erismek i¢in bu dergaha dahil olmayr arzulamaktadir. Seyhin verdigi giin onun
talimatlarin1 yerine getiren talip, Seyhin huzuruna gelir. Seyhin elini 6ptiikten sonra
oniinde oturur. Seyh Efendi ona giristigi bu isin mesakkatli bir yol oldugunu
sOyleyerek bu yoldaki zorluklardan bahseder. Talip bu yoldaki mesakkatleri

dinledikten sonra hala insan-1 kamil olma yolunda ilerlemek istiyorsa ikrar verir.
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Seyh, talibin basini dizine koyarak sikkesini giydirir, tekbir getirir ve her ikisinin de
Fatiha okumasmin ardindan birbirlerinin ellerini &perler, boylece talibin dergaha
girisi tamamlanmis olur (Osen, 2015: 106). Bu kabul edilme toreniyle birlikte

dervisin, bin bir giin siirecek egitimi (Cile) baglamis olur.
3.4.Cile

Dergaha yeni istirak etmis talibin insan-1 kamile ulagmak i¢in nefsin
arzularma karst gelerek nefsini terbiye etme yolunda girdigi egitime cile denilir
(Olmez, 2011: 17). Cile, kelime manas1 “kirk” anlamina gelen ve kokeni Farsgaya
dayanan “Cihl” kelimesinin degisime ugramasi neticesinde meydana gelmistir. Daha
cok, sikinti, eziyet, fazlasiyla gibi kelimelerin manasini da tasiyan gile tasavvufi
manada dervislerin kirk giin boyunca bir yere kapanarak ibadet ve zikirle mesgul
olmalarina denilmektedir. Diger tarikatlarda kirk giin siiren bu g¢ile, Mevlevilerde
1001 giin sirmektedir (Yondemli, 2007: 76). Mevlevilerde ¢ilenin bin bir giin
stirmesinin sebebi, Mevlana’nin musiki ve Semay1 cilenin esaslarindan gérmesi ve
caligmay1 kutsal bir gorev olarak gormesinden dolayi c¢ilenin hizmet seklinde
stirdiiriilmesindendir (Celebi Bayru ve Sagbas, 2008: 109). Hizmet, her ne kadar
kelime manasi diisiik bir seviye de ¢alismak gibi goriilse de, hizmet kisiye tesiri olan
en etkili egitim yollarindandir. Hizmet, kibri agmanin, kisinin kendini tanimasinin,
nefsini kirmasinin en etkili yollarindandir. Oyle ki Mevlevilerde, tasavvuftaki
‘Himmet hizmetledir’ ve ‘Halka hizmet Hakk’a hizmettir’ anlayisim
benimsemislerdir (Demirci, 2007: 108).

Mevlevilikteki hizmet den kasit sadece birilerinin islerini ve emirlerini
yerine getirmekten ibaret degildir. Dergahta kidemli bir kisinin yaninda iyi bir
egitimden gegerek olgunlagmaktir. Gozlem yoluyla 6grenme metodun da oldugu
gibi, dervis, egitimi altinda oldugu kisinin davranislarini gézlemleyerek, onun tavir
ve davraniglarin1 kendine 6rnek alarak, onun rehberliginde ona benzemeye caligir
(Demirci, 8 Haziran 2007: 123). Tasavvufta iki tiir gézlem metodundan agirlikl
bahsetmek s6z konusudur biri i¢ digeri ise dis gézlem. Dis gézlem metodu biitiin
evrenin laboratuvar gibi miiridin karsisina koyulmasidir. I¢ gdzlem metodunda ise

tasavvufun asil amaci nefse ve duygulara yonelik bir i¢ gozlemden ibarettir. Kisinin
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ic miisahedesini gerceklestirebilmesi zorlu bir siirectir. Bu zorlu siireci rahatlikla
asabilmesi i¢in Oncelikle ¢ile emredilmektedir (Goziitok, 2012: 139). Mevlevi ¢ilesi,
siirekli uzlet, tecerriit, orug, karanlik bir odaya kapanmak gibi insanin bedenine ve
zihnine agir gelen zorluklarla dolu bir ¢ile degildir. Mevlevilik ¢ilesinde, olgilii bir
sekilde uzlet ve inziva vardir (Yondemli, 1997: 4). Dervisin, Allah’1 kavrayabilmesi
icin topluluklardan siyrilip yalniz kalmasi gerekmektedir. Buda ancak inziva ve uzlet
ile gerceklesir. Mutasavviflara gore uzlet Allah’1 hatirlamaya engel olan ve nefsi
arzular1 harekete gegiren seylerden uzaklagsmaktir (Gozitok, 2012: 160). Yani
bireyin, nefsine zulmetmeden kendini tanima asamasindan ge¢mesidir (Yondemli,
1997: 4). Dervis bu bin bir giinliik egitiminde dergdhta ¢ile c¢ikararak c¢esitli
asamalardan gecerek en son sema ¢ikarmaya hak kazanacaktir. Egitim, kiiltiirsiiz
olarak diinyaya gelen bir ¢cocugun yetiskin bir birey olma yolunda ilerlerken onun
tavir ve kabiliyetlerini diizenlemek ve kiiltiirlii bireyler olabilmeleri ve toplumdaki
statlilerini belirleyebilmeleri adina yollar gosterir (Goziitok, 8-9 Mayis 2009: 40).
Kiiltlirsiiz olarak dogan bir ¢ocugun egitim asamalarinda ilerledigi gibi dergah
egitiminde bulunan bireylerde ham bulunduklar1 noktadan alinarak nefis
terbiyelerinden ve gesitli egitim asamalarindan gegirilmeleri neticesinde, hamliktan

kurtulup olgunlagsmaya ererek iman ehli bireyler haline getirilirler.

3.4.1.Matbah-1 Serif

Muhibbin g¢ile egitimindeki ilk asamasi, Matbahta (Mutfak) baslardi.
Mevlevi Dergahlarinin en 6nemli alanlar1 olan Matbahin asil islevi yemek pisirilen
ve yemegin yenildigi yer olmasina ragmen, talibin en ¢ok egitim siirecinin devam
ettigi yerdir. Bu haseple Mevleviler buray: insanin pisirildigi yer olarak nitelerler
(Azsdz, 2016: 36). Matbah, diinyevi mesgalelerin sembolik mekani olarak
goriilmektedir (Demirci, 2007: 110). Mevleviler, Matbah1 degerli, serefli manasini
yiklenen ‘Serif” sifatiyla birlikte Matbah-1 Serif olarak kullanilmaktadirlar
(Ambrosio, 2012: 90). Matbah-1 Serif, egitimin baslangi¢ noktasi olmakla birlikte
herkesin bilestigi birlik merkezidir (Ambrosio, 2012: 116). Cileye soyunan dervis,
cile siliresi boyunca Dergah disinda konaklayamazdi. Cile siiresi boyunca mazereti
ne olursa olsun dergah disinda bir gece dahi gegirmis olsa ¢ilesi bozulmus olup

cileye, en bastan baslatilird1 (Celebi Bayru ve Sagbas, 2008: 110).
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Matbah egitiminde olan dervis, Islam’mn emrettigi ibadetlerin hepsini her
ne sebeple olursa olsun aksatmadan husu icerisinde yapmasi gerekmektedir. Ayrica
dergah hizmetleri disinda bos bos dolasmamasi ve sessizlik igerisinde durmasi
gerekmektedir (Ambrosio, 2012: 116). Binaenaleyh bu yol en giizel Mevlana’nin
“Hamdim, pistim, yandim” Kkendi hayatini &zetledigi bu sozleriyle agiklanabilir.
Cileyle baslayan bu yolda dergaha giren can hamdir. Egitildik¢e piser olgunlasir ve
en sonunda vuslata ererek yanip kavrulmaktadir. iste bu yol dyle degerli dyle kutsal

bir yoldur ki insan1 hamliktan alip aydinlatarak insan-1 kamile ulastirir.

Matbah-1 Serifte baslayan bin bir giinlik egitimi tamamlayan dervis
sahsina miinhasir bir toren neticesinde Dede unvanina erisirdi ve Sema Torenlerine
katilmaya hak kazanirdi. Bu egitim kademelerine dahil olanlarin yani sira, ilmi
alandaki yiicelikleri ve kerametleriyle tarikat i¢in yaptiklar1 goz ardi edilemeyecek
degerde hizmetleri bulunan ve babasi vasitasiyla seyhlik unvanina nail olan kisilere
de Mevlevihanelerin yonetim merkezi olan Konya Dergahinda yapilan kapidan
gegme merasimi neticesinde bu unvan aktarilirdi (Duru, 2012: 23). Bu tdren
neticesinde Seyh Efendi, dervisin tekkesini tekbirleyerek ona dergdhtan bir hiicreyi
takdim ederdi. Asikar ve ruhani alemde hizmetleri bakimindan olgunluga ermisse
seyhlik unvani da verilirdi ve dervislerin terbiyevi egitiminde onlara seyhlik yapardi
(Ahmet Dede, 2007: 29).

3.4.2.Nefis Terbiyesi

Insanin, olumlu ve olumsuz olmak iizere iki yonii bulunmaktadir. Ilk
bakildiginda olumlu olan béliimiine ruh, olumsuz olan kismina ise nefis
denilmektedir. Var olan her sey gibi benlik de, bu iki kutbun varligi ile ayakta
durmaktadir. Bu sebeple bunlardan birinin yok edilmesinin kisiye faydasi olmaz.
Nefsin kotiligi iyilige atilacak adimlarin basamaklaridir (Kayiklik, 2011: 85).
Mevlana Mesnevide bu durumu “Heva ve heves olmadan, hevay: hevesi men etmeye
imkan yok. Oliilerle savasilmaz.” Diyerek aciklamistir (Mesnevi, 2008: 5. Defter
/560). Her ne kadar ruh ve nefis bir birinden bagimsiz iki terimmis gibi
degerlendirilse de, Islam diisiiniirlerine gore iki terimde aym manay1 temsil
etmektedir (Tirker, 2006: 32/529). Nefis, manen kisinin egitilebilir yoniinii teskil

etmektedir. Nefis, ilk bakildiginda sadece kotii arzularin kaynagi gibi goriiniiyor olsa
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da, iyi bir egitimle kotiiliikklerden arindirilarak iyiye ve dogru olana
yonlendirilebilmektedir (Konur, 2007: 14). Kétii islerden armarak iyi ve dogru olan
degerler kazanarak, bunun tam zitti olan kotii ve zararli islerden arinmak sufilerin

temel amacidir (Isitan, 2016: 2/567).

Nefis, insanin yaratilisinda vardir. Kimileri akliyla hareket ederek nefsin
isteklerinden uzak dururken, kimileri de akli devre dis1 birakarak tamamen nefsin
kolesi olmaktadir (Nurbahs, 2009: 24). Kisinin nefsin arzularindan arinabilmesi igin
kendi kendinin farkinda olmasi gerekmektedir. Kisinin kendi kendinin farkinda
olabilmesi de i¢e yonelimle miimkiin olabilmektedir. Bu i¢ce yonelim kisinin kalbine
gelen hisleri kontrol etmesiyle gerceklesir. ‘Aslinda insan ¢ok iyi bilir ki kalpler
giinah isler’ insanlarin duygu ve davraniglarini yoneten kalptir. Bu sebeple kalp
bozulursa insanin biitiin davraniglar1 da bozulmus olur (Goziitok, 2017: 21/1049).
Sufilere gore kalp bir havuz gibidir. Kalbe gelen arzu ve isteklere kars1 kalbin alacagi
tavir manevi yasami sekillendirmektedir (Isitan, 2016: 2/571). Sufilere gore, Hakka
ulasmanin tek yolu nefsin isteklerini kirmaktan gecer (Kayiklik, 2011: 95).
Mutasavviflar, birey bencil istekleri karsisinda bir kalkan olusturarak evrensel olarak
kabul goriilen deger yargilarina ulasmak i¢in ¢abalamalidir, demektedirler. Kisinin
nefsine karst iradesini gelistiren bu karsi koyma durumu iradeyi giiclendirici bir
motiv unsuru olarak kullanilir (Isitan, 2016: 2/567). Mevlevi dergahlarindaki ¢ilenin
amaci da, tasavvufun asil gayesini teskil eden, insan davramiglarini sekillendirerek
nefisi egitmek ve gelistirmektir. Yani kalpleri arindirarak dogruya ve giizel olana
yoneltmektir. Dervislerin duygularinin  ve inanglarinin = sekillenebilmesi ig¢in
davranislarin duygu kaliplart haline getirilmeleri gerekmektedir. Ornegin; yardim
etmek giizeldir bir diisiince ifadesidir. Bu diisiincenin onaylanarak pekistirilip kisinin
sorgulamaksizin benimsedigi bir davramisa donismesi gerekmektedir (Goziitok,
2007: 21/ 1044). Bireyin, nefsinin en alt sinirinda yer alan nefs-i emareden
kurtararak adim adim nefs-i kAmileye ulastirmaktir. Oyle ki nefsin her asamasinda
kisiler, adeta yeni bir karaktere sahip olmaktadirlar (Kayiklik, 2011: 115). Nefsin bu
yedi mertebesini belirlemede ve dergah egitiminde ilerlemeyi sembolde Mevlevilerin
gordiikleri riiyalar biiyiik bir role sahiptir. Can’in ilerleme kat ettigini gostermede
biiylik rolii olan riiyalarin1 miirsidine anlatir. Miirsit de bu riiyayr yorumlayarak

rilyadaki manevi isaretleri ve uyarilart bildirir. Dervis, bu derecelerin her birine ait
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isaretleri ile rliya aleminde karsilasabilir. Yogun olarak riiyasina giren renkler onun
hangi mertebede bulundugunun temsili olarak kabul edilmektedir (Ermetin, 2007:
92). Dervislerin riiyalarinda gordiigli ve her biri asilan bir dereceyi temsil eden
renkler sirastyla Mavi, sari, kizil, siyah, yesil, beyaz ve renksizdir (Golpinarli, 2017:
49). Dervislerin, bulundugu mertebeler; Allah’in nerede olursa olsun kuluyla birlikte
oldugunu idrak ettigi “ihsan”; Allah’in tekligini miisahade ettigi “ahadiyet”; Kulun
Allah’in kendisinden bile yakin oldugunu idrak ettigi “akrabiyet”; Allah’in kulun
yaptig1 her seyden haberdar oldugunun farkina vardigi “basariyet”; kulun, Allah’in
onun kalbinden gecen her seyi bildigini idrak ettigi “ilmiyyet”; biitiin fiillerin
Allah’m fiillerinden oldugunu anladig1 “failiyet” ve kulun, biitiin her seyin Allah’in
miilkiinde oldugunu anladig “miilkiyyet” makamlaridir. Dervis bu makamlar1 asmasi
neticesinde insan-1 kamile ulasmaya ¢alismaktadir. Derece derece asilan bu
makamlar tezimin 6nceki bolimlerinde de bahsettigimiz Mevlevilikte tedrici egitim
oldugunu gostermektedir (Goziitok, 2012: 110). Dergahlar da asilan bu makamlarin
her birine karsilik gelen nefsin de yedi mertebesi vardir. Mutasavviflarin, Kur’an
ayetleri ve sahsi tecriibeleri dogrultusunda (Konur, 2007: 15) Makamat adini
verdikleri ruhsal gelisimde de var olan nefsin yedi mertebesi; nefs-i emmare, nefs-i
levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmeinne, nefs-i raziyye, nefs-i muarziyye, nefs-i
kamiledir (Sayar, 2016: 32-33).

Nefs-i Emmare, zulmeden nefis olarak da adlandirilan nefs-i emmare,
insan1 manevi yoldan ayr1 koyan biitiin her seyi kapsamaktadir. Insan nefsinin en
diisiik seviyesidir (Kayiklik, 2011: 96). insan hayatmin énemli bir déniim noktasin
teskil eden Nefs-1 Levvame, kisinin yaptig1r yanlislarin farkina vararak bunlardan
pismanlik duymaya baslamasidir (Konur, 2007:17) Nefs-i Miilhime, nefsin bu
mertebesinde diizelme belirtileri goriilmektedir. Kisi, beserden uzaklasarak hakka
yaklagmaktadir. Nefsin isteklerini kirarak basariya ulagsmaya basladigi ve bu basari
yolunda seytanin en cok kisiyle ugrastigi asamadir (Ismailoglu, 2016: 67). Nefs-i
Mutmeinne makamindaki kisi, Allahtan baska higbir ilah olmadigini bilir; biitiin
diinyevi islerden arinmistir, veliler makamina ulasmistir; davraniglarinin tamami
ilim, iyilik ve ibadetten ibarettir (Cosanay, 2017: 207). Nefs-i Raziyye, biitiin giizel
davraniglarin kazanildigir ve ahlaki erdeme ulasilan ve en temel ozelligini iyiligin

olusturdugu kisimdir (Kusatan, 2002: 125). Nefs-i Marziyye, Arapcada kendinden
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memnun olunan nefis manasina gelmektedir. Bu mertebeye ulasan kisi nefsin
arzularindan kurtularak, kulu ve yaratilan her seyi Allah rizasi i¢in seven, ince
diisiinceli, giizel ahlakli ve erdemli bir insan haline gelir (ismailoglu, 2016: 72).
Mutasavviflar, nefsin bu mertebelerini Kur’an’daki su ayetten miilhem ifade
etmiglerdir: “Ey mutmain olan nefs! Sen O'ndan razi (radiyye), O da senden razi
(mardiyye) olarak Rabbine don!” (Fecr, 89/27, 28) Nefs-i Kamile, kotii arzulardan
armmis olmanin verdigi husuyla manevi sikintilardan armmmis olmaya denir. Bu
mertebeye ulasan kimseye ibadet etmek agir gelmez. Bu mertebeye ulasan Kkisi,

yaptigi ibadetlerden ve giizel islerden dolayr mutluluk duyar (Konur, 2007: 18).

Dergah egitimi, sonunda selamet olan bir sabir isidir. Oyle ki Hz. Ali:
‘Viicuda gore bas ne ise, imana gore de sabir odur’ buyurmustur (Kayiklik, 2011:
138). “Sabir, timit duygusu ile yasama sevincinden beslenen bir histir. Tahammiiliin

yipranmamasi i¢in ona timit duygusu eklenmelidir” (Goziitok, 2017: 21/1053).

Mevlevilikte, nefsi arzularla miicadele edip, nefsi terbiye etmek
dervislerin ilk egitimidir. Bu sebeple Mevlevilige intisap etmis dervisin ilk yillari
benlik arzularinin ve kibrinin yok edilmesine adanmistir (Ambrosio, 2012: 105).
Nefis terbiyesi manen kisinin ruh alemine ve bilincine tesir etmektedir. Bu tesir
beden ile bilincin birbirleriyle siki  bir iliski  igerisinde = olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu iligskinin neticesinde meydana gelen bir degisiklik her ikisinin
de etkilenmesine sebep olmaktadir (Goziitok, 2012: 108). Nefsin olgunluga
erisebilmesi i¢in kiginin nefsini benlik duygularindan arindirmasi gerekmektedir. Bu
benlik duygular1 tipkt Mevlana’nin Mesnevisinde anlattigi Cinli ve Rum ressamlarin
hikayesi gibidir. Oyle ki karsilikli iki odada resim yaparak yarisan Cinli ve Rum
ressamlar vardi. Karsilikli iki duvar arasina perde cekilerek yarigsmaya bagladilar.
Rumlar ustaliklariyla 6viiniip gururlanarak boylarla giinlerce resimler ¢izdi Cinliler
ise sadece duvari parlatmakla yetindiler. Isler bitince padisahin huzurunda aradaki
perde kalkinca Rumlarin ¢izdigi resmin yansimasi Cinlilerin duvarinda daha parlak
ve net goriindii (Mesnevi, 2008: 1.defter/123,3470). Cinlilerin parlattigi duvar i¢
aydinliga kavusmus bir sufinin kalbi gibidir. Kirden ve pastan hevadan ve hevesten
arindikga giizellikleri en iyi sekilde yansitmaktadir. insanin bu yolda ilerlemesi

normal yasamindan koparak, i¢sel bir mana ve manevi bir yolculuk yasamasi kendi
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kendine gelisen bir durum degildir. insanin, bu ice egilimi ve yaraticiya ulasmasi igin
fitratinda var olan, kapasite lizerinde durarak onu gelistirmesi gerekmektedir. Bu
gelisim evresinde de, dayanikli ve sabirli olmak gerekmektedir. Insan zihninin siirece
miidahalesini Onleyebilmek i¢in de usta bir egitici nezaretinde iyice egitilmesi
gerekmektedir (Kayiklik, 2011: 124). Bu donem igerisinde miirit, miirsidine
‘Gassalin elindeki 6lii gibi’ teslim olmak mecburiyetindedir. Bu da ancak ytiksek bir
motive ve ilgi ile miimkiin olabilmektedir. Bu 0Ozellikleri biinyesinde barindiran
Kisinin egitimi olduk¢a kolaydir (Goziitok, 2012: 105). Ciinkii miirit, kendi iradesiyle
bir tercihte bulunmakta ve tercihine sadik kalarak davranis degisikligine uyum

saglamaya ¢aligmaktadir.

3.4.3.Cile Kirmak ve Mevlevi Egitiminde Ceza

Mevlevilerde nev niyazlar, ¢esitli denemelere tabi tutulurlardi. Bu
denemelerden yilmadan usanmadan basarili olanlar, dergdhta cilelerine devam
ederlerdi. Ama bu denemelerde basarisiz olan, sabir gostermeyen kisilere bu iste
sebata eremeyecekleri soylenilir ve dergdhtan gonderilirdi. Bu duruma da
Mevlevilerde ‘Cile Kirmak’ denilmektedir. Cilesi kirillan dervis tekrardan dergdh
canlarmin arasina katilmak isterse her seye en bastan baslamak durumundadir
(Demirci, 2007: 115). Cile kiran dervis, sadece dergahtan gonderilmekle
ayrilmazlardi; yapilan sinamalara ve dergahtaki zorluklara dayanamayanlar da, kendi
goniil arzularyla cilelerini kirarak dergahtan ayrilabilirlerdi. Fakat eger dergahtaki
dervigler canin bu hizmetlere dayanamayacagini goriirlerse sessizce dergahtan

ayrilmasi gerektigini anlamasi igin, ayakkabilarini ters cevirirlerdi (Yondemli, 1997:
7).

Egitimde, kisinin arzu edilen hedefe ulasmasi i¢in hal ve hareketlerinin
gbzlemlenmesi neticesinde 6diil veya ceza metoduna bagvurulurdu. Egitimcilerin,
odiil ve ceza olarak kullandiklar1 yontemi psikologlar ‘pekistirici’ olarak kullanirlar.
Pekistirici, davranigin giliclendirilmesini saglayan bir uyariciyken pekistirme ise
davranigin  giiclendirilmesidir  (Goziitok, 2012: 156). Pekistiriciler olumlu
pekistiriciler ve olumsuz pekistiriciler olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Olumlu bir
davranisin ardindan verilen bir uyarici yapilan davranisin tekrarlanmasini sagliyorsa

bu olumlu pekistirici olarak kabul edilir (Can, 2005: 103). Kisinin yapilmasini
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istenmeyen davranigini tekrarlamamasi i¢in olumsuz uyaricinin ortadan kaldirilmasi
ise olumsuz pekistireg olarak kabul edilir (Bacanli, 2014: 273). Bu durumda 6diil
olumlu pekistirici, ceza ise olumsuz pekistiricidir (Goziitok, 2012: 156). Mevlevi
egitiminde de ¢esitli pekistiricilere yer verilmekteydi. Mevlevilerden biri bir sug
islerse, ya da ¢ileyi kiracak yanlis bir davranista bulunursa, kendi aralarinda ona ceza
verirlerdi. Kendi aralarinda verdikleri en biiylik cezalardan biri, sikkelerini geri
almak olurdu. Seyh sikkesi alinan dervisi affetmedigi miiddet¢e sikkesi geri
verilmezdi. Eger seyh affetmisse de sikkesinin, tekrardan tekbirlenerek giydirilmesi
gerekirdi (Ermetin, 2007: 135). Seyhin affedilerek sikkesinin tekrardan geri verilmesi
ise bir olumlu pekistirici (6diil) olarak kabul edilebilir. Dervis dergahta bir
saygisizlik yaparsa, dergahta bulunan dervislerin 6niinde canin1 yakmadan gururunu
kirmak ve nefsini alt edebilmesi adina bacaklarma sembolik olarak 20-30 defa
sopayla vurularak ceza metoduyla egitime bagvurulurdu (Aras, 2007: 107). Cezalarin

cogu zaman kisiyi iyi davraniglara yoneltmek i¢in uygulandigi bilinmektedir.

Din egitiminin bir parcast olmalar1 hasebiyle tasavvufi egitimde ‘giinah’
ve ‘sevap’ kavramlari da olumlu ve olumsuz iki pekistirici sayilmaktaydi. Miiritler,
sevap kazanabilmek icin iyi islerle ugrasarak ve ibadetlerini aksatmamakta ve
giinaha girmemek i¢in de kotii davranislardan uzak durmaktayd: (Goziitok, 2012:
157). Oyle ki ¢ile kirmak, Mevlevilerce biiyiik suglardan (giinahlardan) sayilirdi ve
cilesini kiran kisinin manevi bir tokada denk gelecegi ve huzur bulamayacagina

inanilmaktaydi (Eraydin, 2012: 366).

Mevlevilikte, Islamiyet’te farz ibadet olan namazin ayri bir yeri vardi.
Namazi zamaninda kilmayarak aksatan ve bu durumu siirekli hale getiren dervislere
de cesitli cezalar verilmektedir. Mevleviler, Islam seriatina ¢ok 6nem verir, her seyin
listiinde goriirler ve ona kars1 olan higbir tutuma miisamaha gostermezler. Oyle ki
Osmanli déneminde saray halki Mevlevilere, bu bagliligdan o&tiirii ‘islam’in
amentiisine uymanin semboliinii yakistirmiglardir (Ambrosio, 2012: 119-120).
Mevlevilerin biitiin bunlari, kisiyi egitirken siki bir disiplin igerisinde arzu edilen
davranislar1 ortaya koymasini ve sosyal 6grenme yoluyla topluma uyum saglamasini

kolaylastirmak i¢in yaparlardi.
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3.4.4. Matbah-1 Serifte 18 Gorev

Matbahta ki hizmet dagilimlar1 her ne kadar birer gérev gibi goriilse de
ayni zamanda kisinin egitimine yonelik islevleri de i¢ermektedir. Matbah-1 Serifte;
Kazanci Dede, Halife Dede, Disari Meydancisi, Camasirci, Ab-rizci, Serbetci,
Bulasike1, Dolapgi, Somatc1, Pazarci, Iceri Kandilcisi, Igeri Meydancisi, Tahmisgi,
Yatake1, Disar1 Kandilcisi, Siiplirgeci, Ceragc1 ve Ayaker olmak {izere on sekiz ayri
gorev bulunmaktaydi (Aksoy, Akbulut ve iflazoglu, 2016: 98). Dervis olgunlastikca,
dergah egitiminde ilerledikge kendisine sirasiyla bu gorevlerin sorumlulugu

verilmekteydi.

Ayaker: Matbah-1 Serifte ¢ile egitimine baslayan ve ilk on sekiz giin
boyunca dergaha intisap ettigi kiyafetleriyle getir gotiir isleriyle ilgilenen kisiye denir
(Aksoy, Akbulut ve iflazoglu, 2016: 98). Ayakeilik gorevini tamamlayan Can’a Asgi
Dedenin emriyle arakiye, elifi named ve mutfakta giymesi i¢in mutfak tennuresi
verilir (Demirci, 2007: 110). Dergéaha yeni dahil olan ve matbah hizmetinde bulunan
kisi ayake1 olarak nitelenmekteydi. Sema yapmadigi miiddetge sikke giyme hakkina
sahip olmayan ayake1, ancak sema ¢ikardiktan sonra ona gegici olarak kullanmasi
icin bir sikke verilirdi ve artik ayin torenlerine katilma hakkina sahip olurdu
(Yondemli, 2007: 101).

Pazarci: Dergahin mutfak aligverisiyle ilgili olan kisiye denilir (Yildiz
ve Ozkan, 2017: 53). Ayake1, gorevini tamamladiktan sonra onun yerine dergiha
yeni intisap etmis birisi verilir ve oda pazarcilik gorevine gegirilirdi (Demirci, 2007:
110).

Kazanc1 Dede: Asci dededen sonra matbahta en yetkili kisi olan,
mutfagin bas sorumlusu olup oradakileri yonlendiren kisiye denir (Aksoy, Akbulut
ve Iflazoglu, 2016: 98). Ayri bir postu olan Kazanci Dede makam sahibidir
(Golpinarli, 2017: 54).

Disar1 Meydancisi: Asct Dede’nin sozciisii sayillan onun emir ve
arzularin1 matbahtakilere ileten kisiye denir (Aksoy, Akbulut ve Iflazoglu, 2016; 98).

Disar1 meydancisi, sabah duasina miiteakiben dergahta dolasarak dergah ehline ayin
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(Sema) toreni gergeklestirilecegini ve hazirlanmalar1 gerektigini bildirmekle de

sorumludur (Ambrisio, 2012: 118).

Yatakc¢r: Dervislerin yataklarini sarip toplamakla gorevli olan kisiye

denir (Aksoy, Akbulut ve iflazoglu, 2016: 98).

Tahmisci: Dervislerin kahvelerini doverek pismeye hazir hale getiren
kisiye denir (Aksoy, Akbulut ve iflazoglu, 2016: 98). Sufi tarihinde 6nemli bir yere
sahip olan kahve, gece ibadetlerinde bulunan dervislerin uykularini agiyor ve

meditasyonlarini artirmaya yardimei oluyordu (Ambrosio, 2012: 91).

Halife Dede: Dergaha yeni intisap etmis ve Matbahta ¢ile egitiminin ilk
asamasina baslamis Can’in egitimiyle ilgilenen kisiye denir (Yildiz ve Ozkan, 2017:
53).

Bulasik¢i: Mutfaktaki bulasiklarin temizliginden sorumlu olan onlari
yikayan ya da yikatan kisiye denilir (Golpmarli, 2017: 56). Mutfak sorumlusu
yokken onun gorevlerini yerine getirmekle ve sofra duasmi okumakla da sorumludur

(Ambrosio, 2012: 118).

Dolaper: Kap kasigin diizeniyle ilgilenen kisiye denilir (Yildiz ve Ozkan,
2017: 53).

Camasirci: Adindan da anlagilacagi lzere, dergahtakilerin kirli

camasirlarinin temizliginden sorumlu olan kisiye denilir (Yildiz ve Ozkan, 2017: 53).

iceri Kandilcisi: Dergahtaki kandillerin temizliginden ve yakilmasindan

sorumlu kisiye denilir (Azsoz, 2016: 38).

Disar1 Kandilcisi: Disardaki kandillerden sorumlu kisiye denilir (Azsoz,
2016: 38).

Serbetci: Serbet hazirlayip sunumundan sorumlu olan kisiye denilir
(Azsoz, 2016: 38).

Somatci: Sofra isleriyle ilgilenen kisiye denilir (Azsoz, 2016: 38).
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Iceri Meydancisi: Kahveyi pisiren ve Cuma giinleri dergahi ziyarette

bulunan dedelerin kahve ikramlariyla ilgilenen kisiye denilir (Golpinarli, 2017: 56).

Ceragci: Mutfaktaki samdanlardan sorumlu olan kisiye denilir (Demirci,
2013: 185).

Siipiirgeci: Dergah avlusunu ve g¢evresini siipiirip bu bolimlerin
temizliginden sorumlu kisiye denilir (Azsoz, 2016: 38). Matbahta egitimi siiren

dervis ilerledik¢e, asama asama bu hizmetleri gergeklestirmektedir.

Ab-rizci: Umumi kullanim alanlar1 olan banyo, tuvalet, sadirvan gibi
alanlarin temizligiyle ilgilenen kisiye denilmektedir (Yildiz ve Ozkan, 2017: 53).
Matbah hizmetinin sonlarina yaklasan dervis, nefse en agir gelen islerden olan
insanlarin umumi kullanim alanlar1 olan hela temizleyiciligi (ab-rizci) gorevine
gecirilirdi. Insan nefsine agir gelen bu gorev nefsin ve kibrin ayaklar altina alindig
son asamalardandi (Aksoy, Akbulut ve Iflazoglu, 2016: 98). Sadece tuvalet hizmeti

degil, Matbah-1 Serifte olan biitiin egitimler nefsin bu emarelerini kirmak i¢indir.

Matbah-1 Serifte gorevli olanlar giindiizleri yats1 ezanina kadar matbah da
ki isleriyle mesgul olmaktadirlar. Yatsi ile sabah namazi arasinda ise, dinlenme
vakitleridir. Dinlenme vakitlerinde yats1 namazina miiteakiben sohbetler diizenleyip
sirekli Allah’in lafizlarindan, Sema icrasi, ¢esitli ibadetlerin icrasiyla ilgili ve
dervislerin feyzini artiracak konularla ilgili hasbihal edilmektedir (Demirci, 2007:
118). Dervisler, dinlenme vakitlerini dahi ilimleri artirmak ve bir seyler 6grenmek
adina sohbet egitimleriyle gecirmektedirler. “Miirsit, sohbette miiridin zihnine ve
gonliine hakikat tohumlarmi eker ve miirit bu tohumlarin mahsuliinii daha sonra

kendi gontil aynasinda devsirir” (Goziitok, 2012: 129).

Matbahta, kisinin siirekli ayn1 hizmette g¢alistirilmamasinin en 6nemli
sebebi, nefis de aliskanlik haline gelen davranislarin ortadan kaldirilmasimi saglamak
maksadiyladir. Nefsin siirekli hale getirdigi seyler insanin egitimde ilerlemesine
engel teskil etmektedir. Bu haseple dergahta ¢ilesi devam eden dervisin degisen
hizmet alanlar1 onun sabrini artirmakta ve gelisimine katki saglamaktadir (Giirer,

2012: 12). Dergahta herkes kendine verilen gorevi yerine getirmekle sorumludur.
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Gerekli olmadikca kimse kimsenin isini yapmaz. Tahir’iil Mevlevi zaruri olmadikca
baskalarin isini yapmayi, ya da kendi isini baskalarmma gordiirmeyi kendi zikri
(vird-i Mahsus) ‘Hakk’ ismi olan bir dervisin zikri ‘Hayy’ olan bir dervise Sen benim
isimi goriip ‘Hakk Hakk’ zikrediver de ben de senin i¢in ‘Hayy Hayy’ zikredeyim
demesine benzetmektedir (Olgun, 1995: 37). Matbahta gorev yapacak dervis sayisi
fazlaysa, yukarida belirttigimiz hizmetlerden sorumlu kisilere birka¢ yardimci
verilirdi. Bu yardimcilara da ‘refiyk’ (arkadas) denilmekteydi. Eger matbahta hizmet
sayisindan az dervis varsa da bir dervis birden fazla gorev verilmekteydi (Golpinarli,

2017: 56).
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4. MEVLEVI AYINLERININ EGITiM YONU

Yash olsun geng olsun biitiin yas gruplarina hitap eden, ilim, kiiltlir ve sanat
caligmalarina ev sahipligi yapan tekkeler yaygin egitim kurumlaridir. Tekkelerde
bulunan dervislerin giinliik ibadetlerinin yani sira zikir torenleri, sohbet meclisleri ve
cesitli derslere de yer verilmis oldugunu daha once anlatmistik (Cetin, 186: 2017).
Biitiin tarikatlarda oldugu gibi Mevleviler de, dinin emrettigi ibadetlerle birlikte
cesitli zikirlerin de yerine getirilmesini istemektedirler (Kayikli, 2011: 159). Zikir,
sOzlilk manas1 “Bir seyi anmak, hatirlamak™ olan ve dini anlami ‘Allah’t anmak ve
unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan kurtulmak” tir ( Ongéren, 2013:
29/409). Zikir, kisinin daima Allah lafzin1 dillendirerek yaptigi “Dilin zikri” ve
Allah’in varligin1 kalbinde hissederek i¢ aleminde ona yogunlagmasi “Kalbin zikri”
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Yani zikir, hafi ve cehri olarak yapilmaktadir. Hafi
zikir, kisinin sadece kendisinin isitebilecegi sekilde yapilir. Cehri zikir ise sesli bir
sekilde yapilmaktadir (Kurt, 2008: 182). Zikirlerini, hafi olarak yapan tarikatlarin
zikirlerine musiki de eslik etmektedir. Bu tarikatlardan bazilar1 Kadiriyye, Halvetilik
ve Mevlevilik tarikatidir (Uygun, 2013: 412). Tim tarikatlarda zikir icra
edilmektedir. Fakat her tarikatin zikri ayni amaca yonelik olsa da kendine 6zgi
farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu da insanin fitratindan getirdigi ilgi alanlarinin farkl
olmasindan dolay1 herkesin duygu diinyasinda olusturdugu tesirin farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir (Cetin, 2017: 187). Tarikattan tarikata degisen zikirler, en olgun
ve marjinal seklineyse “sema” adi altinda raks, dua, musiki ve ibadetin birlesmesiyle
Mevlevilik tarikatinda kavusmustur (Kayaoglu, 1998: 90). Mevleviler bu zikirlerini,
Sema Ayini, Sema Toreni olarak da tabir ederler. Sufiler, zikri Allah’1t anmak,
Allah’in Celalini, adlarini, sifatlarini, ihsaninin bollugu gibi konularda kalbin

uyanikligini saglamak maksadiyla gerceklestirmektedirler (Ongoren, 2013: 29/410).

Sema torenleri disaridan bakildig1 zaman musikiyle icrasi1 gergeklestirilen
birer raks olarak goriilmektedir. Fakat Semanin, Mevlevilere ait olan bir zikir sekli
oldugunu daha oOncede belirtmistik. Dervislerin, dergdha girislerinden itibaren
baslayan, tabi tutulduklar biitiin egitimler Semanin bir parcasi sayilmaktadir. Clinkii
o vecde erisebilmek i¢in Oncelikle farkina varmak ve insan-1 kamil olma yolunda

gecen evreleri agsmak gerekmektedir. Biz de tezimizin bu bdliimiinde “Mevlevi
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Ayinlerinin Egitim Boyutunu” ortaya koymak adina dncelikle Semanin ve Ayinlerin
ne oldugunun anlasilmasini saglayarak dergdha giristen Sema c¢ikarmaya kadar

gerceklesen egitim evrelerini ortaya koymaya calisacagiz.

4.1. Sema Kavram

Tasavvufta Sema adi1 verilen ve Mevlevilerin zikir seklini olusturan dini
miizik Hicri III. yiiz yilin ilk donemlerinde goriilmeye baslayan, hizli ve koklii
degisikliklere sahne olan en O6nemli meseledir (Uludag, 2004: 168). Mevlana
Celaleddin’e atfedilen Sema, her ne kadar bu tarikatin kurulusundan o6nce de
mutasavviflar arasinda zaman zaman kullaniliyorsa da, tarikatin kurulumundan sonra
belirli diizenler ¢ercevesinde zabt u rabt altina alinarak ayin seklini almistir ve
Mevlevilerin zikir sekli olarak bilinmektedir. Kokeni Arapgaya dayanan Sema sm’
kokiinden tiiretilmis mastarlart sam’ ve sim’ olan ve sozlikk anlami, igitmek, igitilen
kavil, dinlemek gibi manalara gelmektedir. Mecazi manada ise; raks, coskunluk

durumu, nagme gibi manalara sahiptir (Y6ndemli, 2007: 223 ).

Mevlana, gazellerinin birinde Sema’y1 soyle ifade etmektedir: ‘Sema
nedir biliyor musun? Beli (evet) sesini isitmek; kendinden kopmak ve O’na
kavusmaktir. Sema nedir biliyor musun? Dostun halini gériip bilmek ve lahut (ilahi
alem) perdelerinden Allah’in sirlarini isitmektir.” Ardindan séyle devam etmektedir:
‘Sema nedir biliyor musun? Varliktan habersiz olmak ve mutlak fanilik i¢inde beka

zevkini tatmaktir’(Yondemli, 2007: 112).

Sema, ruhun her bir parcasinin zerrelerine varincaya kadar Allah’in
kullarma ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ (A’raf, 7/172) diye sualine hep birlikte
‘Evet Rabbimizsin’(A’raf, 7/172) deyislerinin sesini isiterek kulun kendini
kaybetmesi neticesinde Allah’a ulasmasidir. Semanin uyandirdigi bu lezzetin ve
neyden ¢ikan o iniltinin sesinin huzurunu o aska erenlerden bagkasi bilemez. O
duyguya erisebilmek icin ancak asiklardan olmak gerekir. “Sema, goniildeki gizli
erlerden bir selam, diri kisilerin canlarina rahat ve huzurdur. Bunu canindan can olan
bilir. Sema ehlinin biri doguda, biride batida Sema etse, denizlerdeki baliklar misali
her ikisi de birbirinin halinden haberdar olur. Sema, goniiller alan sevgiliye

kavugmak i¢indir” (Altinok, 2013: 1) derler.
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Semanin, sadece miizikal bir coskunluk unsuru olmadigini bilmek biiyiik bir
Oonemi haizdir. Mutasavviflarin Semada bulduklar1 seyin manevi gercekligin farkina
varmak, icten gelen sese kulak vermek, ruhsal sirlar1 idrak edebilmek oldugunu
bilmek gerekir. Bu yonleriyle ele aldigimizda Semanin sekli yoniine bakmamak
gerekir (Aydeniz, 2009: 45). Semada ki o husuyu, o lezzeti goriip, anlayip,
yasayabilmek icin de asiklardan olmak gerekmektedir. Sema, sufilerin kalbinde
olusan hazzi ve sevki ¢cogaltmasi hasebiyle, motivasyonunu artirmaktadir. Bu sebeple
Sema bir dis motiv unsuru olarak da bilinmektedir (Goziitok, 2012: 161). Musiki,
sufilerin duygu derinligini harekete ge¢irmek amaciyla yapilmaktadir. “Musiki de ses
ortamdan gelerek yerde viicut bulur.” Yerde viicut buldugu noktada stfi vardir. Bu
etkilesim sirasinda stfi de manen ulvi alemde viicut bulmaktadir. Bu etkilesim, sema

yapilirken siirekli olarak seyrini devam ettirmektedir (Cetin, 2017: 188-189).
4.2. Sema ve Mevlevi Ayinleri

Mevlevi Ayinleri, bir bagka ifadeyle Sema torenleri, Mevlana Celaleddin
Rumi, donemindeyken hi¢bir kurala ve kaideye bagli kalmaksizin Mevlana’'nin,
icinden gelen vecd ve coskunluk neticesinde onun yaptiklar: baz alinarak olusturulan
ve sonraki donemlerde belirli kurallara bagl olarak gelistirilen zikirdir. Bu zikirler
tasavvuftaki devran anlayisina uygun olan ve biitiin tarikatlarda var olan zikir ve
mukabele meclislerine benzemektedir (Ozcan, 2004: 464). Mevlevi tarikatinda icra
edilen Sema ve mukabele olarak adlandirilan zikir Ayin-i Serif olarak da bilinir. Bu
ayinin icra edildigi giine “Ayin Giinii” bu torenin diizenlenip icra edilmesine ise
“Icra-1 Ayin” denilmektedir. Sema tdreninde ney, rebab, kudiim gibi gesitli calgilar
esliginde “Ayin Mecmuasi” ad1 verilmekte olan bir defterde yazili bulunan siirler
okunmaktadir. Bu siirlere “Ayin-i Serif’, bu Ayin-i Serifleri seslendiren kisilere ise

“Ayin Han” ad1 verilmektedir (Iz, 1969: 128).

Sema adi verilen ayin, tasavvufi anlamda Allaha olan aski ve kavusmay1
yani kulun mirac1 manasii simgeler. En ince detaylarina varincaya kadar her sey
belirli kaideler dahilinde yapilmaktadir (Yondemli, 1997: 2). Ayin kelimesi dilimize
Farscadan gelmistir ve ‘ gorenek, adet, tarz, merasim: huy, usul, yasay1s: ibadet tarzi’

gibi c¢esitli manalar1 tasimaktadir. Mevlevi musikisi ise, insani yaratilis sebebinin
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farkina vardirarak coskunlukla mana alemindeki hakikate ulagsmasina vesile olarak

goriilmiistiir (Dogrudz, 2014: 10).

Mevlevilik Tarikatinda, musikinin ¢ok ayr1 bir yeri vardir. Mevlevilerin
zikirlerinin musikide bulunan ayin formuyla biitiinlestirilip gelenek haline getirilerek
gelistirilmesi bunun en 6nemli kanitidir (Tan- Urus Kir, 2014: 20). Musikinin, Sema
kavrami diye de taninarak tasavvufa dahil edilmesi, ikinci asrin sonlarma dogru
gerceklesmesiyle Mevleviligin, belirli riikinlar1 haline gelmistir. Sema, insani
Allah’a yaklastirarak, kemale erdiren bir vasita olarak kabul edilir (Dogruéz, 2014:
5). Dans ile musiki belgelerine Islam dininde Meragali Abdiilkadir'in kaleme aldig1
eser olan Makdsidii'l-Elhan da rastlanmaktadir. Semaya ise X. asirdan beri siiregelen
birgok kaynakta rastlanmaktadir (Olmez, 2011: 19). Semanm varligmin Mevlana
doneminden Onceki donemlere dayandigi bilinse de, tarikat Mevland’nin gorts,
diistincelerine sikica bagli olmasindan dolayr Mevlana’nin icrasina bagl kalinarak,

Sema da gilinlimiize kadar gelmistir.

Gliniimiizde Cami Musikisi ve tekke musikisi olmak tizere iki baslik
altinda ele alinan Mevlevi Ayinleri, Tiirk Din musikisinin Tekke musikisi basligi
altinda incelenmektedir. Mevlevi Ayinlerinde icra edilen giifteleri genellikle
Mevland’nin en onemli eserleri olan Mesnevi ve Divan-1 Kebir’in gazeliyat ve
rubaiyat boliimlerinden, bir kismi ise Ulu Arif Celebi ve Sultan Veledin Farsca
olarak yazdig siirlerinin ve gazellerinin arasindan se¢ilmistir (Dogrudz, 2016: Giris

bolimii).

Musikiyi zikirleriyle birlestirip onu en ¢ok icra eden tarikat, Mevlevi
tarikatidir. Mevland’nin  kimisini kendisinin kaleme aldigi, kimisini ise onun
agzindan ¢ikanlar1 dostlarinin kaleme aldig: siirleri ve gazelleri, ayinlerde icra edilen
musikilerin s6zlerinin biliylik bir kismi olusturmaktadir. Siir ve musiki birbirine
muhtesem bir sekilde baglanmaktadir (Duru, 2012: 99). O ahenk igerisinde de
semazenler ve seyre gelenler vecd ile cosmaktadir. Allah’in yiiceliginin 6viilerek
diinyevi varligin ve heveslerin anlamsizliginin mesajlarin1 veren ve ebedi alemin
temsili olan ayin musikisi dergdhta bulunanlarin arzularini koriikleyen ve huzur

veren bir 6gedir (Duru, 2012: 99).

-60 -



flahi vecdin musikiyle bulusturulmasi gibi o makami, o modiilasyonu
saglayan Mevlevi Ayinlerinden baska musiki eseri bulunmamaktadir. Bu besteleri
kaleme alabilmek i¢in de ancak o cosku, heyecan ve vecdi yasayan kisiler olmak
gerekmektedir. Bu ayin besteleri, Tiirk Musikisinin en seckin eserleri sayilmaktadir
(Gontil, 2007: 81). Tiirk musikisinin en 6nemli formlarindan olan ayinler diinya
musikisine de etki etmistir. Yapilan bestelerin sayisinin ne kadar oldugu
bilinmemektedir. “Konya Il Kiiltir ve Turizm Miidiirliigii” niin arastirmalari
neticesinde yaklasik olarak elli tane ayine ulasilarak Tiirk Musiki Arsivine
eklenmistir (Celebi, 1987: 206). Bestekarlar1 anonim olan i¢ Ayin-i Kadim de dahil
edilmek iizere toplam yliz otuz iki ayin bulunmaktadir. Mevlevilerce bir eserin ayin
formunda sayilabilmesi i¢in en az bir defa mukabelesi yapilmis olmasi
gerekmektedir (Binbas, 1997: 37). Bu sebeple bu yiiz otuz iki ayin bestesinin hepsini

Ayin-i Serif olarak saymamiz miimkiin degildir.

Sema yapmak i¢in Mevland’nin “Ney kuru, degnekler kuru, kudiim
istline gerilmis deri kuru... O halde bu “Allah” sevdasi nereden geliyor?”
sozlerinden, bu iki enstriimani yeterli buldugunu ifade etmektedir. Ancak son
zamanlarda Mevleviler, ney ve kudiime ilaveten ilerleyen ve gelistirilen calgi
aletlerini de kullanmaya baslamislardir. Bu aletlerden bazilari; keman, tambur ve
yeterli ses alamadiklar1 zamanlarda Rebab yerine kullandiklar1 kemengedir.
Giliniimiizde bulunan Arp’a benzeyen Mevland’nin anlattifi Cenk’in sekli eski
minyatilirlerden goriilerek 6grenilmistir (Yondemli, 1997: 32). Rebab adi verilen
calgi aleti ve ney Mevlevilerin en 6nemli ¢alg: aletlerinden biri olarak taninmaktadir.
Oyle ki dénemlerinde Mevlana ve oglu Sultan Veled de Kudiime ¢ok deger verir ve
onu ¢almakla mesgul olurlardi. Ulu arif Celebi’nin nazarinda da musiki biiyiik bir
yere haizdi. En onemli ¢algi aletlerinden biri olan Ney’i ¢almasi i¢in Mevlana’nin
Mevlevilerce Kutb-1 Nayi diye nitelendirdikleri Hamza isminde bir neyzeni vardi
(Goniil, 2007: 78). Binaenaleyh Mevlana’dan sonraki biitiin donemlerde Neyzenlikte
ustalasmis, nami yiirimiis olan kisiler de Kutb-1 Nayi diye nitelendirilmeye

baglanmistir.

Ayin torenleri boyunca Na’t, ayin musikisi kullanilmaktadir. Bazen de

bunlara ilaveten niyaz ilahisi eklenmektedir (Binbas, 1997: 38). Tekkelerde zikir
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torenlerinde okunan ilahiler Mevlevilik tarikatinin zikirlerinde sadece niyaz (Seyhin
ya da seyircilerin uzatilmasini talep etmesi iizere ayinin uzatilmasi) zamanlarinda
Sultan Veled’e ait segdh makaminda bir ilahi okunmasiyla icra edilir. Bunun diginda

Mevleviler, zikirlerinde ilahiye yer vermemektedirler (Uygun, 2014: 32).

Mevlevi Semasi1 “Tabi, ruhani ve rabbani” olmak {izere li¢ asamadan
olusmaktadir. Tabi Sema; o essiz dansin musiki ve sozler esliginde semazenleri ve
seyircileri manevi bir coskunluga gotiirmesidir. “Tasavvuf yolunda olgunlasmis
kimselerin iclerinde ilahi sirlarin dogasina vesile olan Sema, ruhani Sema’dir. Ilahi
sirlart derununda yasayan, bu sirlarla hemhal olmus tasavvuf ehlinin Semas: ise

Rabbani Sema’dir” (Yondemli, 2007: 264).

Dervislerin, bir araya gelerek ney, kudiim gibi musiki aletleri esliginde
sesi hos olanlarin ayin musikisi seslendirmelerine Sema-i Suri denilmektedir. Sema-i
Suri de, bu musiki aletlerinden ¢ikan ahenkli seslerle sirlar aleminde kendini
bulmaktir. Dervislerin ruhi alemin sirlarina ulagmalar1 ise, manevi Sema ile olur.
Manevi Sema i¢in Mevlana’nin ¢ Sema agiklarin canimin istirahatidir. Canin canani
olan, yani manevi hayati kazanan bunun sirrina erisebilir’ (Sapolyo, 2013: 97) sozii
en giizel Ornektir. Sema icrasi esnasinda olusturulan ¢emberin ortasinda oturur
vaziyette bulunan Seyh diinyanin merkezinin temsilidir. Seyh’in etrafinda bulunan
gezegenleri temsil eden semazenler, Ney’in ve Kudiim ’iin goniil alici huzur verici
sesinin makamina uygun “H0” diye bagirarak Sema meski ¢ikarmaya baslayip

ekstaza ulasirlar (Yondemli, 2007: 62).

Ramazan, kandil, namaz ve diger sartlar altinda Islam’mn gereklerini
yerine getiren dervislerin dilinde daima “La ilahe Illallah” yani “Allahtan baska ilah
yoktur” lafz1 zikredilir. Kendilerine o6zgli ibadet sekilleri olan zikirleri, bu
kelimelerin hakikati 15181 altinda yol alir. Namazdan ayr1 bir maneviyata sahip olan
zikirlerinin amaci, kisiyi diinyevi islerden arindirarak vecd ile kendinde kaybolma

durumuna ulastirmaktir (Yondemli, 2007: 65).

Ayin toreninin gergeklestirilebilmesi i¢in en az dort kisinin olmasi
gerekmektedir. Dort kisi olmadig miiddetce ayin gergeklestirilemez. Bazen bunlara

ilaveten dokuz, on bir veya on ii¢ kisiyle de gerceklestirilmektedir. Eger bu
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belirttigimiz sayidan fazla dervis bulunuyorsa kalan dervisler meydanda niyazla
mesgul olmaktadirlar (Duru, 2012: 122). Sirasiyla na’t, kudiim sesi, ney taksimi,
Sultan Veled Devri yani Devr-i Veledi, dort selamdan meydana gelen Sema, Kur’an
tilaveti ve en son da dua okunmasiyla sonlanan ayin yedi boliimden meydana

gelmektedir (Kiigiik, 2011: 154-155).
4.3.Sema ve Egitimi

Dil ile yapilan ve kalp ile yapilan Mevlevilere ait zikir sekli olan Semay1
her Mevlevi’nin iyi bir sekilde bilmesi gerekir. Sema, ¢ile ile baslayan 1001 giinlik
egitimin en 6nemli konularindan biridir. Ciinkii Mevlevi olabilmek i¢in dergaha
basvuran dervis, Sema meski ¢ikarmadan Mevleviler i¢in Onemli bir makamin

simgesi olan sikke giymeye hak kazanamazdi (Tanriokur, 2004: 29/447).

Dervislerin dergaha girislerinden baglayarak kat ettikleri biitiin asamalar,
Sema egitiminin bir pargasidir. Fakat dervislerin torenlere istirak edebilmesi ve Sema
donmeyi Ogrenebilmesi iginde belirli egitimler gerekmektedir. Dervig, Sema
egitimine kare seklinde mesk tahtasi adi verilen ¢ivili bir tahta iizerinde bir dede
nezaretinde yaptigi calismalarla baslardi. Kenar uzunluklari, 80 cm civarlarinda olan
bu tahtanin orta kisminda yuvarlak, kiiciik bir ¢ivi bulunmaktaydi (Yondemli, 1997:
10). Bu tahtanin tizerinde Sema egitimi verilen dervis mukabelelere katilmaya hazir
hale getirilirdi (Tanriokur, 2004: 29/447). Semazenin, bir dedenin denetimi altinda
aldigr bu egitime “Sema Meski” denilmekteydi (Kiiciik, 2009, 36/465). Dervisin
sema egitimi verilirken 6z denetimiyle de ilgilenilirdi. Oz denetimini saglayan dervis
duygularint kontrol altina alarak onlar1 yonetebilmeyi de 6grenirdi (Gdziitok, 2007:
21/1041). Tlahi sirlarla hemhal olacagi semada kendini kaybetmemesi igin
duygularmi kontrol edebilmek biiyiik oneme sahiptir. Ancak benlik ihtiraslarini,
arzularmi ve diinyevi arzularindan kurtulan kisi, semaya dahil olarak mertebe kat
edebilir. Hak erleri nefsi arzularindan siyrilirlar. “Ruh mekansizlik mekaninda teskin
olunca” Semayla azalar yerinden oynar ve dillenir. Ekstaza ulasildig1 esnada isitilen
sey zikir ve tespih sesleri degildir. Onlar1 isitmek i¢in can ve goniil kulaginin agik

olmasi1 gerekmektedir (Cetinkaya, 2007: 104).
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Sema egitimi alan dervis, istekleri ve yetenekleri dogrultusunda ney
tiflemeyi, kudiim c¢almay1 ve diger calgilari 6grenir, ayin ve na’t mesk eder ve
Mesnevi derslerine tabi tutulurdu. Bu tiir ozellikleri bakimindan Mevlevihaneler,
enstitli, {niversite, konservatuar statlisiine sahiptiler. Mevlevihanelerde bu
egitimlerden gegerek calgilart ¢almayir Ggrenen ve na’t meski yapan kisi mutrip
heyetine katilirdi. Mesnevi egitimi tamamlanan ve Mesnevihanlikta ileri seviyeye
ulasan kigiler, goniilli olurlarsa Mesnevi okutmalarina izin verilmekteydi.
Mesnevihan olabilmek igin de, dini ilimlerin tamamina vakif olmak, siire ilgi
duymak, terkide yetenegini gelistirmis olmak, sanata ve tarihe hakim olmak
gerekmektedir (Yondemli, 2007: 38). Mevlevilik egitiminin asil amacimin duygu
egitimi olmasi, onlar1 musikiye yonelten en 6nemli etkenlerdendir. Ciinkii insan
duygusu tizerinde en derin tesiri olan sanat musikidir (Sahin, 2007: 2/516).
Mevlevilikte musiki ibadetin ayrilmaz bir pargasi olarak goriilmektedir. Bu nedenle
Mevlevi Musikisi ‘Islami-Siinni’ bir duyguya sahiptir (Celebi Bayru ve Sagbas,
2008: 171). Her zaman ruhun gidasi olarak goriilen musiki kisiyi disipline eden bir
vasitadir (Sahin, 2007: 2/518). Musiki, seratonin, dopamin, melatonin gibi bir¢ok
hormonlara etki ederek kan basinci nabiz, solunum gibi fizyolojik durumlara etki
etmektedir. Oyle ki ¢esitli ruhsal hastaliklarm tedavisinde bile kullanilan etkili bir
yontemdir (Isiklar Piirgek, 2016: 2/623). Mevleviler de ruhu iyilestiren bir vasita
olarak ve manevi hazza erismede etkili bir ara¢ olarak musikiyi kullanmaktadirlar.
Musiki ayinin ilerleyisinde ruha huzur vererek hakla bir olmaya yardimci olur.
Mevlana semada ki giizelligi anlatirken: ‘Biz o giizel sesleri dinlerken, gonliimiizdeki
hayaller kuvvetlenir, hatta hayaller o giizel seslerden nefthalardan suretlere biiriiniir’
demistir (Cetinkaya, 2007: 96). Mevleviler her seyin belirli diizenler ger¢evesinde
ilerletilmesine 6zen gostermektedirler. Beserin miracin1 temsil eden Mevlevi
Avyinleri, en ince detayina varincaya kadar diisliniilerek diizenlenmis adap ve erkana
uyularak icra edilmektedir. Sema, Mevlevilikte, insanin kiyamet giiniinii temsil
etmektedir (Diizgiliner, 2007: 204). Mevleviler toplumla i¢ ige olan kiiltiirel alanda
kendilerini yetistirmis kisilerdirler. Musiki de, insanmin kiiltiirel biitlinliigiinii
saglamada etkili egitim araglar1 oldugu i¢in Mevleviler i¢in hatir1 sayilir bir yeri

vardir (Sahin, 2007: 2/518).
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Hos bir sese kulak vererek coskunluga kapilip kendinden gegmek olan
Sema, kulu hakka kavusturan bir vasita ve bir can sarhoslugudur demek miimkiindiir
(Altinok, 2013: 135). Mevleviler, ayin téreninin yapildig1 giinii mukabele giinii diye
de tabir etmektedirler. Bu giiniin mukabele giinii denilmesinin manasi cennet ehilleri
gibi dostlarin bir araya toplanarak iglerindeki biitiin Seytani duygulardan arinmis bir
sekilde birbirleri karsisinda ayna gibi ve dimdik bir sekilde durmalaridir (Ankaravi,
2012: 105). Dervislerin ibadetle mesgul olmadiklar1 zamanlarda faydali islerle
ugrastiklart mesguliyetlerinin kendilerini i1yi aligkanliklara yonelttigi, kotiiliikten
onlar1 ali1 koyan toplu ibadetlerin yapildigi mekanlardir dergahlar. (Eraydin, 2012:
127) Mevlevilerin nafile ibadet olarak gordiikleri Sema Mevlevihanelerin en dnemli
mekanlarini tegkil eden Semahane boliimiinde gergeklestirilmektedir (Ermetin, 2007:
48).

4.3.1. Semahane

Mukabele meclislerinin diizenlendigi ve Semahane adin1 verdikleri en
0zel, en giizel mekanlar Mevlevilere aittir. Renkli ve ihtisamli camlari, kubbe sekline
sahip tavanlara, kohne Mevlevihanelerin sol tarafinda sazendelerin oturduklari bir
boliim, Celebi veya seyh efendinin postunun yer aldigi bir bliim bulunmaktaydi. Bu
semahanenin ayinlerini seyretmeye gelenlerin oturmalari igin demir parmakli localar
vardi (Sapolyo, 2013: 96). Semahaneler, evreni sembolize etmesi hasebiyle yuvarlak
bir sekle sahip olarak insa edilmislerdir (Demirci, 2013: 238). Giiniimiizde halen
daha ihtisamin1 ve ayn1 diizeni korumakta olan Semahanelerde, eskiye nazarla ufak
tefek degisiklikler yapilmistir. Mevlevi dergahlarinda bulunan Semahaneler namaz
ve ayin icra edilen mekanlar olmasinin yani sira din ilmi ve tasavvufi sohbetlerinde
gerceklestirildigi mekanlardir. Burada belirli kaideler dahilinde gerceklestirilen
sohbetlerde agiklar ileri diizeyde talim ve terbiyeden gegmektedirler (Osen, 2015:
322-323). Vecd ve coskunlugun yasandigi Semahanenin sag boliimii nastit alemi, sol
tarafi ise gaybi yani mana alemini temsil etmektedir. Bu mana aleminin temsilcileri
de semazenlerdir (Yondemli, 1997: 14). Semahanelerde Sema mesk eden dervis tiim

diinyevi arzulardan s1yrilmis gonliindeki tek arzusu Hakka ulagsmak olmustur.

-65-



Cember sekline sahip olan, Semazenlerin rahat donebilmeleri i¢in yerler
cilalt parlak tahtalarla dosenmistir. Parmaklikli localar Mevlevilige sempati duyan
fakat iltihak etmeyenlerin ayin térenini seyredebilmeleri i¢in yapilmistir. Kapisi
Kibleye karsi olan semahanenin kapisinin mukabilinde bulunan seyirci locasinin
hizasinda mihrap vardir. Seyh makami sayilan kirmizi post mihrap hizasinda
bulunmaktadir (Yondemli, 2007: 90). Giris kapisi ile Seyh postunun arasinda
goriinmeyen hatt1 istiva adimi verdikleri ve sadece Seyhin basmaya yetkisinin
bulundugu Semahaneyi ortadan ikiye bdlen bir ¢izginin var oldugu kabul

edilmektedir (Demirci, 2013: 235).

Sema Ayinleri, ancak dergahlarin semahane boliimlerinde kendine 6zgii
musikisiyle gerceklestirilirse o manevi atmosfer elde edilebilirdi. Oyle ki zamaninda
Osmanl1 padisahlari bile o atmosferi bozmamak i¢in sema ayinlerini saraylarda degil
Mevlevi dergahlarinda seyretmeye gitmislerdir (Celebi Bayru ve Sagbas, 2008: 342).
Sema Ayini icrasi, ancak uygulamalarla miimkiin olmaktadir. Bu hareketler ve
manevi duygular yazili kurallara uygun olarak gergeklestiriliyor gibi goriinse de,
sOzlii bir gelenegin devam etmesinden ibarettirler ( Celebi Bayru- ve Sagbas, 2008:
338).

4.3.2.Semazen kiyafeti ve Tasidig1 anlamlar

Tasavvufta, her tarikatin kendileriyle 6zdeslesmis bir giyim sekli vardir.
Bu giyilen kiyafetlerin her biride kendine 6zgii anlamlar tasimaktadir. Oyle ki
Mevlevilerin de, kendilerine 6zgii giyim sekilleri ve bunlarin her birinin de ayri bir
manast vardir (Osen, 2013: 243). Ozellikle Sema térenlerine ¢ikarken giydikleri
kiyafetler ve manalarin1 agiklamaya ¢alisacagiz. Semazenlerin, Sema tdrenine
cikarken giydikleri kiyafetlerin her biride ayri1 ayri 6nemi haizdi. Semazenler,
kiyafetlerinin en tst kismina hirka adi verilen siyah renkli bir ciibbe giyerler
(Yondemli, 2007: 257). Semazenlerin giydikleri bu hirka mezari, 6liiniin {izerine
atilan kara topragi temsil etmektedir. Semahaneye gelirken sirtindaki siyah hirkasi
mezar1 temsil eden semazenlerin baslarina taktiklar1 sikke mezar tasini, hirkanin
altindan giyindikleri ve Semaya kalkarken hirkanin ¢ikmasiyla iizerlerinde tennure
adin1 verdikleri beyaz bir elbiseyle kalan semazenlerin bu beyaz elbisesi ise kefeni

temsil etmektedir (Yondemli, 1997: 14). Dervis, hirkay1 giyerken biiyiik bir 6zenle
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ve onun yiice maneviyatinin farkina vararak giyinir. Onunla umumi kullanim
alanlarina, kirli olan yerlere ve tuvalete girmemekle ve diinyevi arzularla ugrastigi
vakitlerde onu iizerinden ¢ikarmakla mikelleftir (Ahmed Dede, 2007: 23).
Binaenaleyh, Mevlevilerin tennuresi listten dar, viicudu komple saran ve alt tarafa
dogru indik¢e genisleyen uzun bir elbisedir. Tennurenin seklinin belirlenmesinde bile
bir mana yiikliiydii. Arap alfabesindeki Lam Elif harfinin ters donmiis halini andiran
bu kiyafeti giyen kisi, Lam Elifin ortasinda duran bir elife benzerdi. Boylece ters
cevrilen ‘La’ Elif’i bagrina alinca ‘illa’ sekline benzerdi bu da ‘La ilahe Illallah’

sOziinii insanlara ¢agristirirdi (Yondemli, 2007: 257).

Tennure kollar1 olmayan egrilip agirlastirilmis yiin kumasla yapilmistir.
Doniis esnasinda igerisine dolan hava ve doniislin hiziyla birlikte sisen etekleri adeta
tahtadan yapilmig gibi bir sekle erigir. Herkesin tennuresi ayni kumastan olmak
zorunda degildir. Isteyen kisi istedigi kumas1 secebilir (Duru, 2012: 107). Resulullah
(a.s.m) “Beyaz elbiseyi dirilerinize giydiriniz ve Oliilerinize de kefen yapiniz”
(Gazali, 1989: 817) buyurmuslardir. Bu sebeple kefenin sembolii olan tennureleri
beyaz renkteydi.

Sikke, Matbah-1 Serifte 1001 giin boyunca gegtikleri ¢esitli egitim
asamalar1 neticesinde hak edilmis bir mevkiinin, kemale ermis bir ilmin, takdirin ve
taltifin temsili olan Sikke, Tekbirleme merasimi denilen bir merasimle Seyh
tarafindan dervise giydirilir (Duru, 2012: 25). Mevlevilerin kafalarina taktiklari
“Kiilah-1 Mevlevi “ olarak da bilinen bu sikke, damga ve alamet anlamlarin1 da
karsilamaktadir. Hasili Mevlana tarikati sekillendirip kuramadigindan dolay: tepme
keceden olusan ve kiilahin lizerine donemin ulemalarinin sardig: sarig: sararak Fereci
denilen bir kiyafet giyerek dolasirdi. Yirmi bes ile otuz santim arasinda degisen bu
sikkelerin rengi devetiiyii tonlarindaydi. Geceleri takilan Kiilah-1 Mevievilerin
boyutu, digerlerine oranla biraz daha kisa olabilmekteydi. Basa takilan bdliimiin
genis yukari tarafina dogru daralarak ucu sivri bir sekle sahip olanlarina “Kiilah-1
Seyfi” adi verilmekteydi. Giiniimiizde bu model sikkelerin kullanimi yoktur. Bu
sikkelere makamina gore destar sarilir her makamdaki kisinin destarinin rengi farkli
olurdu. Muhiplerin ve dervislerin destar1 olmazdi. Celebilik ve Halifelik

makamindaki kisilerin Duhani, Seyyid olan seyhlerin ise beyaz renkte destarlari
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olurdu (Osen, 2015: 106). Mevlevi adabina gore sikke, basa bir daha ¢ikarilmamak
tizere takilmaktadir. Gece yatarken itinayla bastan ¢ikarilip opiilerek kenara koyulur
(Osen, 2013: 345). Mevleviler her seyin cani olduguna inanirlar bu sebeple insana
hizmet eden her seye hiirmet gostermek zorundadirlar. Bu sebeple her seyi 6perek
onunla goriisiirler (Golpmarl, 2004: 28). Olen kisiler baslarindaki sikkeleriyle
birlikte defnedilir ve mezar taslarina sikke resmi yapilird1 (Osen, 2013: 345). Bunun
gayesinin mezarda yatan kisinin Mevlevi oldugunun belli olmasi hasebiyle oldugu
diisiincesindeyiz. Sikke, tek kattir. Sikkenin tek kat olmasi, Allah’in birligini
(Tekligini) sembol etmesi sebebiyledir (Ambrosio, 2012: 99). Mevleviler, kendi
aralarinda sikkeyi ‘Fahr, Fahr-1 Mevlana’ diye nitelendirmektedirler (Ermetin, 2007:
135). Semazenlerin kiyafetleri, onlarm ‘Olmeden evvel 6lmek’ anlamina gelen

olgunlagma yolunda talip olmasi1 demektedir (Demirci, 2013: 236).

Elif named ise; Sema torenine hazirlanan semazenlerin tennurelerini

yukarida tutmak i¢in bagladiklar1 kusaktir. (Eraydin, 2012: 362)
4.3.3.Mubtedi Mukabelesi

Matbah egitiminden basariyla ¢ikan Can’in artik mukabelelere de katilma
zamani gelmistir. Bunun icin de mubtedi mukabelesi adi verilen seyhin istirak
etmedigi ve matbah hizmetinde en iist sinirda olan as¢1 dedenin idaresiyle izin verme
toreni gerceklestirilmektedir (Duru, 2012: 22). Sema Ayini baslamadan iki saat 6nce
ziyaretgilerin kabul edilmedigi Sems zaviyesi haricindeki her yerde tekkelerin
Semahane boliimiinde icra edilen “Miiptedi Mukabelesi’ne, diger torenlerin aksine

ziyaretci kabul edilmez ve selamlari kisa siirerdi (Golpinarli, 1969: 289).

Bu torenin icrasina ney taksimi ile baglanilir. Ardindan Pesrev yapilarak
onun ardindan da Sultan Veled Devri icra edilip Sema’ya gecilir. Semanin bitmesinin
ardindan Asr-1 Serif ve dua okunmasiyla (Duru, 2012: 22) semazenler sagdan sola
dogru olmak iizere birbirlerinin ellerini &perler (Golpimarli, 1969: 289) ve bu fashin
da tamamlanmasi neticesinde toren son bulmus olurdu. Bu torenin neticesinde nev
niyaz arttk mukabelelere katilmaya hak kazanmis olurdu. Bu térenle birlikte ¢ile
egitimini basariyla tamamlayip mukabelesi yapilan dervise “Dede” unvani veyahut

‘bitiren kisi’ manasini karsilayan ‘Miintehi’ unvam verilirdi (Ambrosio, 2012: 121).
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Bu tdren neticesinde dervise bir hiicre verilirdi. Goniil arzusuna gore ister egitimini
tamamladigi dergahta, isterse baska bir tekkeye giderek orada hizmetlerine devam
ederdi. Ya da dergah disinda evlenerek dergaha hizmetlerine devam ederdi. Miiptedi
mukabelesi yapilan dervis eger dergahta kalmaya karar vermisse nev niyazlarin
egitimiyle ilgilenir, onlara Mesnevi okutur, sohbetler verir, sema mesk eder, musiki
egitimleri verirdi (Demirci, 2013: 188). Bu durum, dervisin egitimini tamamladigi
anlamina gelmekteydi. Modern egitimde, egitimini tamamlayan Ogrencinin
Ogretmene artik ihtiyaci kalmadigi gibi, tasavvufl egitimde de, miirit ile Matlup
(Allah) arasinda tam bir miinasebet hasil olduktan sonra, seyh aradan c¢ekilir ve

vasitaya ihtiya¢ kalmaz ( Goziitok, 2012: 9).
4.4.Sema Ayini

Sema’nin baslangicindan sonuna varana kadar her evresi 6nemli bir
olusumu temsil eden ilahi bir manaya sahiptir. Basindan sonuna kadar belli bir diizen
icerisinde devam ederek kulu Rabbe kavusturan birer egitim evresidir (Yo6ndemli,
1997: 16). Ruhu ve bedeni birbirleriyle insicamli bir iliski igerisinde olan semazenin
bu ilahi coskunluga, o vecde, o husuya erisebilmesi igin ancak merkezi
Mevlevihaneler olan mekanlarda belirli egitim Ogretim asamalarindan gegmesi

gerekmektedir (Yondemli, 2007: 183).

Semaya baslanmadan Once ©n hazirliklar1 yapilan Semahanede
semazenlerin ayaklarina herhangi bir sey zarar vermesin diye parlak zemini iyice
temizlenir. Dervigler meydanda ayaga zarar verme ihtimali olan zibilleri yok ederler.
Bu temizlik ve yapilan 6n hazirliklar, ayin torenini seyre gelenlerin iglerindeki o

heyecani daha da artirir (Duru, 2012: 92).

Hiicre boliimiinde c¢ile ¢ikarmamis dervislerden birinin kollarini sag kol
sol kolun tizerine gelecek bir sekilde gdgsiinlin lizerinde baglayarak sol ayagin
bagparmag1 sag ayagin basparmaginin altina gelecek sekilde koyup basini yana
egerek niyaz eder. Niyazin ardindan var giiciiyle ‘Hu salaaaaa- vakti salaaaaa ya hu’
diye bagirarak hiicrelerinde bulunan dervisleri ayine davet eder. Can’in sesini isiten
dervisler, kiyafetlerini giyerek hiicrelerinden ¢ikip semahaneye yonelirler (Eraydin,

2012: 361). Mevlevilerin, namaza davetleri de bu sekilde yapilmaktaydi. Semahane
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kapisina gelen dervisleri Meydanci Dedenin Semahaneye davet etmesi {izerine 6nde
mutrip basi ona miiteakiben mutribanlar, ardindan semazen basi ve semazenler
olmak iizere sirasiyla Seyh Makami olan postu selamlayarak meydandaki yerlerini

alirlar (Olmez, 2011: 22).

Semahanede herkesin yerini almasinin ardindan semahanenin kapisindan
Seyh Efendi igeri girip dervisleri selamladiktan sonra makamina yani Semahanede
bulunan kirmizi postuna geger (Demirci, 2013: 231-232). Ayin t6érenine gegilmeden
once semahanede bulunan ayine katilacak olan locadaki seyircilerde dahil olmak
tizere, herkes toren hangi vakitte yapiliyorsa o vaktin namazinm kilar. Eger térende
Mesnevi fasli yapilacaksa, Seyhin kiirsiide yerini almasiyla birlikte Mesnevi fash
gerceklestirilir. Bu fasla miiteakiben post duasini gergeklestirir (Soylu Baggeci,
2017: 36). Namazin ardindan okunan Mesnevinin gayesi, Mevlana’nin Kur’an’dan
ilham alarak yazdigi egitici hikayelerden faydalanilarak Kur’an’t dolayli yollardan
tanimaktir (Celebi Bayru ve Sagbas, 2008: 198). Ardindan Mevlana’nin dilinden
dokiilen sozlerin kaleme alindigi ve bestesini Itrinin yaptigi Na’t-1 Serifi, Na’athan’in

ayakta calgisiz okumasiyla térene baslanilir (Demirci, 2013: 231-232).

Ayin toreni baglamadan Once, oturur vaziyette bulunan dervislerin
oturduklar1 o anki halleri cenneti temsil eder. Bu bekleyis icerisindeki dervisler
mezarlarinda dirilmeyi bekleyen olilerdir (Kayaoglu, 1998: 92). Ayine ¢ikan
Semazenlerin mideleri bostur. Midelerinin bos olmast onlarin rahatliklarinin ve
letafetlerinin artmast ve donme hareketi esnasinda mide bulantis1 sorununun
yasanmamasi Sebebiyledir (Sipehsalar, 2011: 87). Mevlana, midenin bos tutulmasinin
sebebini: ‘Ey Sema’ adami! Mideyi bos tut! Zira kamis bos oldugu vakit nale ve zar
eder’ (Saylan, 2013: 331) sozleriyle anlatmistir.

Na’ti Serife miiteakiben Kudiimzenbasi’nin Oniindeki kudiime birkag
defa vurmasi, neyzenlere post taksiminin baslamasi isaretini vermesi anlamina gelir.
Boylece neyzen basi post taksimini baglatir. Bas taksim adiyla adlandirilan bu taksim
baslayacak olan ayinin makamina hazirligi niteligi tastyan bir taksimdir (Bayrake,
2015: 147). Kudiime vurma isi ve ney taksimine baglatma isi, kudiim zen basina ve

Neyzen bagina aittir. Binaenaleyh Kudiimzenbasi ve neyzen basi ayinhanlarin ve
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neyzenlerin bu alanda egitilip yetistirilmesiyle gorevlidirler. Kudiimzenbasi ayin
torenlerinde kudiimle usul tutarak muhrip heyetinin idaresini saglar. Neyzen basiysa
Sultan Veled Devrinden 6nce olan ve dordiincii selamdaki ney taksimini yapan ve
neyzenlere eslik ederek ney iifleyen kisidir (Yondemli, 2007: 114). Semada neye
ifleme; “Allah’1in kainata can vermek i¢in iifledigi ilahi nefesi” sembolize etmektedir

(Tok, 2014: 83).
4.4.1.Devr-i Veledi (Sultan Veled Devri)

Taksimin ardindan icrasmma baslanilan Devr-i  Veledi pesrevin
baslamasiyla birlikte meydanda bulunan semazenlerin, seyhlerinin de katilimiyla hep
birlikte sagdan sola olmak iizere meydanda dairevi bir sekilde {i¢ defa dolagsmalarina
denilmektedir. Bu devir gergeklestirilirken biitiin herkes sessiz bir sekilde stirekli
Allah’n lafzim1 zikretmektedir (Olmez, 2011: 23). Biitiin doniislerde seyh postunun
Oniine ulasan semazenler karsilikli bas keserek nazardaki feyze ulasmak isterler

(Demirci, 2013: 57).

Bas kesme diye anilan dervislerin egilerek birbirlerinin kaslarinin arasina
bakarak yaptiklar1 selamlarin1 genelde posta, seyhe ya da Mevlana yazisinin yazili
bulundugu yere ve mihraba dogru yaparlar. Dervisler bu selamlama isini gayet agir
ve asir1 derecede resmi bir sekilde gergeklestirirler (Duru, 2012: 93-94). Maddi
alemden manevi aleme yiikselisi temsil eden Devr-i Veledi’deki doniislerde, her
doniisiin ardindan bir birini selamlayan dervislerin bu selamlar1 “Ruhun ruha, canin
cana” selammi sembolize etmektedir (Dogruéz, 2014: 11). Son doniisiin
tamamlanmasiyla Seyh Efendi, postuna gecer bdylece Devr-i Veledi boliimii son
bulmus olur. Seyh efendinin Onciiliigiinde yapilan bu devirler ‘Mutlak Hakikat' i
‘Ilm-el Yakin’ olarak bilisi, ‘Ayn-el Yakin’ manasinda goriisii, ‘Hakk-al Yakin’
manasinda ise (Olmez, 2011: 24) Allah’a kavusmay1 temsil etmektedir. Sultan Veled
Devri oncesinde agir kiilahin altinda yorgun ve uykulu goriinen dervisler, bu devir
son bulduktan sonra daha giiglii ve daha zinde bir goriiniime kavusurlar (Duru, 2012:

105).

En ince detaylarina varincaya kadar kaidelere baglanmis olan ayinlerde

kullanilan kandiller bile ilahi bir mesaj1 temsil etmektedir. Ayin baslarken karanlik
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icerisinde olan ortam torenin baglaylp ilerlemesiyle birlikte yavas yavas
aydinlanmaya baslar bu aydinlik manen karanliklar igerisinde kalmis insanlarin
ayinin baglamasiyla birlikte yavas yavas i¢ karanliginin aydinliga kavusmasini isaret
etmektedir (Aydeniz, 2009: 49). Bu durum Kur’an-1 Kerim de “Allah rizasina
uyanlar1 bununla kurtulus yollarina kavusturur ve onlar1 kendi izniyle karanliklardan
nura ¢ikarir, onlari dosdogru yola yoneltip iletir” (Maide, 5/16) ayetinde gegtigi gibi
Sema da Allah yolunda giden dervislerin karanlik alemlerinden siyrilarak o nurlu

yola ¢ikmalarini simgelemektedir.
4.4.2. Dort Selam

Ayinler, dort bolimden olusmaktadir ve her bolimi selam diye
adlandirilmaktadir. Do6rt boélimden olusan bu Ayin-i  Serifler vuslata erme
yolculugunda gecirilen asamalar1 temsil etmektedir (Olmez, 2011: 24). Bunun yani

sira cenaze namazinda bulunan dort selam1 da ¢agristirmaktadir (Aydeniz, 2009: 50).

Dort selamdan meydana gelen bu boliimiiniin birinci selami Devr-i
Veledi tamamlandiktan sonra Kudiimzenbasi kudiime birka¢ defa vurur artarda
Pesrev kesilerek kisa bir ney taksimi yapilir. Semadan Once neye iflenmesi
kiyamette Israfil’in sura iiflemesiyle yeniden dirilmeyi anlatir. Kudiime vurulan ilk
darbe Allah-u Teald’nin ‘Kdn (ol)’ emrinin temsilidir. Kudiim sesini duyan
semazenlerin kalkarken ellerinin ayasini yere sertge vurmalart kulun 6ldiikten sonra
siru isitince dirilmesine isaret eder (Diizgiiner, 2007: 204-205). Ney taksiminin
baslamasiyla ayaga kalkan dervisler mezarda dirilmeyi sembol ederler. Sultan Veled
Devri (Devr-i Veledi) denilen bu kalkis gafletten uyanmayi veya dirilmeyi
anlatmaktadir (Kayaoglu, 1998: 92). Semazenler sur sesini isittikten sonra ayaga
kalkarken tizerlerinde ki siyah hirkalarini (ferecilerini) ¢ikarirlar. Gozler vasitasiyla
goniillere ilahi mesaji ileten siyah hirkanin ¢ikmasiyla ortaya ¢ikan beyaz tennure ile
Semazenlerin manevi manada yolculugunun bagladigin1 gostermektedir (Yondemli,
1997: 13). Giysisini giyerken tennuresinin etek kisimlarin1 yukarida tutmaya yarayan
bir kusagi beline baglayan semazen, Semaya baslama esnasinda kimse gérmeden bu

kusagi ¢ozer (Duru, 2012: 106) ve tennurenin etekleri siiziilerek asagiya dokiiliir.
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Taksimin ardi sira Birinci Selam baglar. Birinci Selam’in manasi kulun
kendi varliginin ve onu var eden Yiice Allah’in varliginin farkina varmasidir. Birinci
selamin baslamasiyla birlikte hirkalarini iizerlerinden cikaran semazenler kollari
caprazvari baglanmis bir sekilde birer birer Seyhten miisaade isteyerek Sema’ya
girerler (Adar, 2015: 1397). Sema Ayinine baglama icazeti almak ig¢in yiiriirken
kollarin1 ¢apraz bir sekilde omuzlarina baglamast Allah’in birligini ve biitiinliiglinti

temsil eden Elif (bir) gibi olmay1 sembol etmektedir (Olmez, 2011: 27).

[k asamada Semaya, semazen bas1 ve seyh katilamaz. Semazenler, Sema
cikarirken semazen bast onlarin arasinda biiylik bir ciddiyetle konusmaksizin
dolasarak birbirlerine c¢arpmalarini engelleyip diizenli bir sekilde Semanin
gerceklesmesine yardimci olur. Bu esnada seyh de, postunda saga sola viicudunu
sallar (Duru, 2012: 112). Seyh, Sema esnasinda bulundugu konumdan birkag adim
one dogru ¢ikar, bu ileri ¢ikis miinazele makamini temsil etmektedir. Miinazele nin
manasi; kulun kendi iradesini ve arzusunu birakarak Allah’in isteklerine gore
davranmasidir. Yani Allah’in iradesiyle kendi iradesini yok etmesidir (Ankaravi,
2012: 111).

Seyhin izniyle Semaya baglayan semazenler, daha once dergah
egitiminden ge¢cmeleri neticesinde, nefisin kotii arzu ve isteklerinden arindirdiklar
duygulariyla Hakla bir olmay1 6grendikleri Semanin icrasina baslarlar. Sag ellerinin
ayast Semaya sol ellerinin ayasi ise yeryliziine bakacak sekilde kollarin1 acarlar.
Semazenin bir kusun kanadi gibi kollarin1 acgarak sag elini Semaya sol elini
yeryliziine ¢evirerek soldan saga doniisiinin manasi, Haktan aldiklarii Esref-i
Mahlikata vererek kendilerine higbir seyi mal etmediklerinin manasini tasirdi
(Kiling, 2013: 79). Ayn1 zamanda ° Goge agariz, yere yagariz, biz dleme rahmetiz.
Alemlere rahmet olarak gonderilen Muhammed’de (a.s.m) yok oluruz. O’nun

miibarek ayaklari altinda toz oluruz’ anlamina da gelmektedir (Demirci, 2013: 239).

Neyin huzur veren nagmelerinin esliginde Sema yapan semazenler,
diinya etrafindaki ahenkle donen onu c¢epegevre saran gezegenlerin doniis
hareketlerini sembolize etmektedirler (Yondemli, 2007: 272). Diinya etrafinda

stizlilen gezegenlere benzetilen bu halka, halktan hakka ¢ikan bir yoldur; dyle ki bu
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halkanin en yiiksek yerinde Allah’mn, en alt smirdaysa insanin oldugu
diisiiniilmektedir. Seyh asiklar iizerinde onemli bir yeri haizdir. Oyle ki var olan
cemberin ortasindan gecen ve bu cemberi iki esit pargaya ayiran Hatt1 Istiva cizgisi
bulunmaktadir. Kulu Hakk’a ulastiran en kestirme yol olan bu ¢izgiye, Seyh harici
kimsenin basmaya yetkisi yoktur. Bu ¢gemberin sag bolimiinde mevcut olan yaya ise,

¢ikis kapisi manasina gelen Kavs-i Uruc adi verilmektedir (Barakgi, 2015: 145).

Bir ¢ember gibi sagdan sola donen semazenlerin kiyafetleri onlarin
donerken ki seyirciye giizel bir koni gibi gériinmesine gore ayarlanmistir. Dervisler,
Sema vyaparken seyirciler ortamdaki atmosferin, dinledikleri musikinin ve
semazenlerin mana iklimine dalislarim1 ifade eden hareketlerinin etkisiyle adeta
manevi bir huzura ererek sakin ve siikin bir havaya erismektedirler (Jahanara, 2006:
637). Semazenlerin o muazzam donislerine Cark (Carh) atmak adi verilmektedir.
Semazenin donlisli esnasinda sag ayagini yani Mevlevilerin Cark adini verdikleri
ayagini kaldirip sol tarafa ¢evirmek suretiyle tekrar basladigi noktaya koymasiyla
yapilmaktadir. Bu doniis esnasinda sol ayak topugunun iizerinde dimdik oldugu
yerde sabit bir sekilde dondiigii igin sol ayaga da Direk denilmektedir. Sol ayagin
topugunun tahta iizerinde sabit bir sekilde soldan saga dogru c¢evrilmesine ise tam
cark atig adi verilir (Yondemli, 2007: 252-253). Mevlana ‘Dinle’ diyerek basladigi
Mesnevisinde oldugu gibi onu kendilerine rehber edinerek 6nce dinleyip isitenler, 0
dinleyisin verdigi vecd ile ruhen basladigi konumdan Mana alemlerine dogru kanat
cirpip yiikselenlerdir. Bu yiikselisin dayanagi ‘Kulum bana o kadar yaklasir ki ben
artik onun goren gozii, isiten kulagi, yiirliyen ayagi, konusan dili olurum ° hadisidir.
Semazenlerde ‘Kalp Allah’in Evidir’ soziinii benimseyerek kalp yoriingesi etrafinda
donerler (Ayaz ve Sultanova, 2007: 133). Bu g¢ark atmak manasina gelen doniis
esnasinda feyze eren semazen, tevhide, kollarn iki yana agilmasi hakka varan yolun
mutlulugu neticesinde ortaya ¢ikan nefsin arzu ve isteklerinin zabt edilmesine delalet
eder. (Kayaoglu, 1998: 90) Lisanindan anlayanin gonliine husu ruhuna huzur
bahseden neyin kisilerin iizerinde vecde siiriikleyici bir tesiri vardir (Duru, 2012:

102-103).

Ayinin ilk bolimii tamamlanip biitiin aralarda ayine uygun terenniimiin

baslamasin1 bekleyen semazenler, ikiser veya iicer kisilik gruplar halinde
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Semahanenin kenarlarina gegerek diismemek igin kollarini1 gogiislerinde ¢apraz bir
sekilde baglayip suretleri meydana bakar vaziyette niyaz vaziyeti alarak
birbirlerinden destek alacak sekilde dayanip beklerler. Boylece ayinin birinci selami1
son bulmus olmaktadir. Bu bekleyis selam basi olarak adlandirilmaktadir (Eraydin,
2012: 363). Selam basi boliimlerinde yani birinci selam disinda okunan ayinin her
selaminin basindaki semazenler bulunduklar1 yerden ayrilmazlar, sadece dordiincii ve
son selamda semazenler meydanm ortasin1 Seyh, Hatt-1 Istiva boyunca ilerleyip
ayine dahil olmasi hasebiyle bos birakirlar (Binbas, 1997: 58). Birinci selam genel
olarak “14 zamanli devr-i Revan” bazen ise “8 zamanli Diiyek Usulii”’ne uygun

olarak bestelenmektedir (Bayrakei, 2015: 148).

Ikinci selam Allah’m essiz giicii ve yiiceligi karsisinda kulunun ona kars1
hayranlik duymasimin semboliidiir (Olmez, 2011: 24). 9 zamanh agir evfer usulii

kullanilmaktadir (Bayrake1, 2015: 148).

Ucgiincii selam térenin en uzun boliimiinii teskil etmektedir (Ayaz ve
Sultanova, 2007: 126). Ikinci selamda kulun Allaha kars1 duydugu hayranligm aska
doniigmesidir, tam manasiyla teslimiyettir, ylice yaraticinin askinda kaybolustur
(Akpinar, 2007: 235). “Sel denize ulasinca deniz olur. Tohum tarlaya varinca ekin
olur... Mum ve odun atese feda olunca, karanlik tabiatlar1 11k olur” (Mevlana, 2008:
65 Kod: 1530) Kul da, Allah’a ulasinca onun varliginda selle deniz gibi olur. Bu
teslim olus tasavvufta Fenafillah yani kisinin kendi varligim1 Allah’in yolunda yok
edip Allah’la bir olmasidir. Buna Budizm’de Nirvana yani en yiiksek ruh haline
erisme denilmektedir. Miisliimanlara gore en yiiksek mertebe kulluk mertebesi olarak
tanimlanmaktadir. Binaenaleyh, Hz. Muhammed (a.s.m) oncelikle Allah’in kulu
ardindan Resulii olarak nitelenmektedir. Onu rehber edinen Miisliimanlar da, onun
miraca varip ardindan kulluguna tekrar ulagsmasi gibi semada da kul yaraticinin

askinda kaybolduktan sonra beseri varligina tekrar geri doner (Celebi, 1987: 205).

Dort selamdan meydana gelen torenin bu selamlar1 bazen sadece bir
bestekarin son yiirlik semaisi ve iki pesrevi farkli bir bestekara ait olabildigi gibi
bazen de bazi1 bestelerin tamamu bir bestekéra ait olabilmektedir. Bu tiir ayin-i serifler

bestecilik teknikleri bakimindan; tamami aynt makamda bestelenmis olanlar, bir
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makamla baglayip arada bagka bir makama gecerek sonunda tekrar basladigi makama

gelenler, bas1 ve sonu farkli olanlar (Ayaz, 2013: 125) olarak gruplandirilirlar.

Dordiincii  Selam’mn manasi, kulun manevi alemde essiz ruhsal
yolculugunu tamamlamasi neticesinde beseri vasfina tekrardan geri donmesidir.
Beseriyetine geri donen kul, beseriyetinin her bir zerresiyle Allah’in, onun elgi olarak
gonderdigi peygamberlerinin, peygamberler vasitasiyla ilahi mesajlar1 iletmesi igin
gonderdigi kitaplarinin ve beseri alemin yaratilisindaki o essiz gilizelligin hayram

olur (Olmez, 2011: 24).

Sema Avyinine istirak eden seyhin gonliinii biitiin aleme ac¢tiginin temsili
olarak sag eliyle hirkasinin yakasini tutup acar, sol eliyleyse hirkasinin iki ucunu
tutmaktadir. Bu vaziyette kollarini agmadan bulundugu noktadan Hatt-1 istiva
boyunca done done gelerek meydanin tam ortasinda semazenlerin arasinda direk
tutar. Bulundugu bu nokta Semahanenin kalbi niteligindedir ve Mevleviler bu
noktaya “Kutup Noktasi” demektedirler. Kutup noktasi Celalettin’i temsil eden
Celebin kutup noktasidir (Kiling, 2013: 80).

Torenin son selamin teskil eden doérdiincii selamin bitmesiyle birlikte,
Sema ¢ikarma isi de son bulmus olur. Son bulan saz semaisine miiteakiben yapilan
ney taksimi neyzenlerinde eslik etmesiyle devam eder. Bu ney taksiminin manasi,
seyhe semanin son bulmasi gerektigini bildirmektir. Bu ney taksimini isiten seyh agir
bir sekilde donerek postundaki yerini almaktadir. Seyhin makamina ulagsmasina
miiteakiben ney taksimi son bularak yerini Asr-1 Serife birakmaktadir. Asr’in
baglamasiyla birlikte Semayr sonlandiran dervisler bas keserek yerlerine
gecmektedirler ve Semaya girerken lizerlerinden attiklar1 ferecileri diger dervisler
tarafindan sirtlarina atilmaktadir (Duru, 2012: 32). Dervislerin sirtlarina hirkalarinin
verilmesi, Mevlana’nin Sema ettigi bir giin gomlek haricinde st giysilerinin
tamamin1 mutribanlara hediye etmesi neticesinde iizerinde bulunan gémlekte yere
diismek tizereyken tamda bu sirada Celebi Hiisameddin tizerine hirkasini kapatmistir.
Bu da Mevlevilerde semadan sonra gelenek halini almistir (Ahmet Dede, 2007: 47).
Giizel bir Asr1 Serif okunmasinin ardindan Seyh bulundugu makamdan Fatiha verir

Fatiha’nin okunmasinin ardi sira semazen basi duasini yapmasiyla yerine gecer ve
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herkes ayaktayken Seyh ayakta kisa bir dua merasimi yaptiktan sonra hep bir agizdan
ayni anda Huu zikretmesiyle téren sona ermis olur (Duru, 2012: 32). Toreni
sonlandiran bu merasime ‘Giilbank Cekmek’ adi verilir (Dogruéz, 2014: 12).
Giilbank ¢ekmek ‘Allahu Azimu’s—San Ism-i zatinin envariyle kalbimizi miinevver
eyle, sabahlar hayrola, hayirlar feth ola, Serler def ola, dem-i Mevlana sirr-1 Sems,
Kerem-i imam-1 Ali hii diyelim hi’ (Ahmet Dede, 2007: 34-35) sozleriyle
gergeklesir.

Ayin toreninde bulunan dinleyicilerin bu muhtesem ilahi coskunlugun
tesiriyle iizerlerinde hasil olan o ruhi husunun biraz daha hissedilebilmesi adina,
Sema toreninin daha da uzatilmasini talep edebilir. Yapilan bu uzatmaya yukarida da
belirttigimiz lizere niyaz ayini denilmektedir. Niyaz ayinini seyirci talebi {izerine icra
edilebilecegi gibi seyhin arzusuyla da uzatilabilir. Bu niyazin gerceklestirilme talebi
kabul edilirse, mukabelenin sonundaki pesrev ¢alinmadan neyzen basimin kisa bir

segah taksimi yapmasina miiteakiben niyaz mukabelesi baslar (Eraydin, 2012: 364).

Niyaz Ayini talep edilmedigi takdirde dordiincii selamda kulun
beseriyetine geri donmesi neticesinde, Sema donmenin sona ermesinin ardi sira
yukarida net bir sekilde agikladigimiz gibi Kur’an ve dua ile ayin tdreni son
bulmaktadir. Semanin belli bir icra siiresi yoktur, en kisas1 20 dakika en uzunu ise 3
saate kadar siirebilmektedir (Duru, 2012: 119). Ayin toreninin sona ermesiyle birlikte
kapilar sirlanir. Mevleviler i¢in hos olmayan bir s6z oldugundan kapatmak soziinii
kullanmazlar. Kimsenin kapisi hi¢bir zaman kapanmasin diye onlarda kapi sirlanir

yani Ortiiliir (Yondemli, 2007: 93).
4.5.Mahrem Ayinler

Mevlevilerin, seyirci almaksizin yaptiklart mahrem ayinlerde de vardi.
Icrasi yukarida belirtigimizin ayni seklinde yapilan bu ayinleri diger ayinlerden
ayiran Ozelligi, kendi varliginda tamamen kaybolan asigin akli basina geldigi vakit
Meclis igerisinden kimin i¢ aynasinda kendini bulmussa o dervisi kucaklayarak kendi
yansimasiyla cezbeye kapilip Sema yapmasidir. Buna, Mevlevilikte bir azizi

kucaklayarak Sema Donmek denilmektedir (Sipehsalar, 2011: 86).
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5.DIGER TARIKATLARIN ZiKiRLERINE KONUK OLMAK

Mevleviler kendi ayin torenlerinin yani sira diger tarikatlarin da zikir
torenlerine katilmaktadirlar. Diger tarikatlarin zikirlerine tesrif ettikleri zaman
davraniglariyla gostermeleri gereken davramiglar vardi ve bir Mevlevi’ye yakisir
sekilde belirlenmis adap ve erkanlar1 bulunmaktaydi. Oyle ki Mevlevi dervisleri,
diger sifi tekkelerinin zikirlerine katildiklari zaman Seyhin bulundugu makamin
yanina otururdu. Zikre tesrif etmese dahi onlara saygi agisindan zikirde bulunan
sufilerin zikirlerini icra edecekleri vaziyete gére Mevlevi derviste kendini ayarlardi.
Eger zikir oturduklar1 yerden yapilacaksa o da oturur eger ayakta icra edilecekse oda
ayakta dururdu. Zikre istirak etmeyen misafir Mevlevi, Allah adina zikredilisini
duydugu anda yerinden kalkarak kollari1 agmadan kendine uygun bir yerde direk
tutup Sema yapmaya bagslarlar. Mevlevilerin tekkelerine yaptiklar1 bu ziyaretten ¢ok
hosnut olurlar. Fakat eger konuk Mevlevi, Mevlevi olma yoluna yeni girmis Sema
cikarmamis bir Mevlevi ise diger tekkelerde zikir akigin1 bozacaklari sebebiyle zikre
katilmalarina miisaade edilmemektedir (Golpmarli, 2009: 188). Dervislerin bu
tekkelerin zikirlerine katildiklar1 zaman kendi dergahlarinda oldugu gibi tennure

giyip ayaklarini ¢iplak etme zorunluluklar1 bulunmamaktadir ( Ciftci, 2003: 239).

Bu muhtesem ilahi vecd, Insan-1 kamil olma yolunda ilerleme,
Mevlevilerdeki o sonsuz hos gorii, dergah diizeni ayinlerin icra edilisinde vuku bulan
0 nizam, o husu ancak iyi bir egitimin neticesinde ortaya ¢ikmis olabilir.
Mevlevilerin dergahlarinin birer enstitii niteligine sahip olmasinin sebebi de dergahta
yukarida detaylandirarak vermis oldugumuz egitim kademelerini en iyi sekilde ifa
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Mevlevi Ayinlerinin sadece birer miizikal unsur
olmadigin1 musikinin sadece kademe kademe egitilerek hakka ulagsmaya hazir olan
dervislerin vecdlerini artirmak i¢in vasita oldugunu yukarida anlattigimiz térenin icra
edilis asamalarinda da gérmiis olduk. Bu muhtesem vecd halinin ancak giizel bir
egitim neticesinde vuku bulmasi miimkiindiir. Kendiliginden icgiidiisel olarak

gerceklesmesi miimkiin degildir.
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SONUC

Tasavvufi camianmn bir kolu olan ve Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin
Olimiinden yillar sonra onun, yasam felsefesi 1s18inda oglu Sultan Veledin
girisimleriyle olusturulan Mevlevilik tarikati o donemlerden giinlimiize varincaya
kadar devlet adamlar1 ve toplumla i¢ i¢e olmalar1 sayesinde varligimi stirdiirmiistiir.
Birer egitim yuvast olan bu dergahlarda cesitli agamalardan gecilerek manevi bir

doygunluga erisilir.

Nefsi terbiye yolu olan dergdh terbiyesinden ge¢mek i¢in dergdha
miiracaat ederek seyhten kabul edilme toreniyle dergdha girisine izin verilen
dervigin, insan-1 kamil olma yolunda gesitli riyazetlerle bin bir giin siiren Matbah
hizmetlerinin neticesinde, dergaha ham olarak giren dervislerin kolaydan zora
gidilerek asama asama gerceklestirilen tedrici egitim kademeleri neticesinde pisip
olgunlagtigi bu kutlu yolun en oOnemli rukinlarindan biri semadir. Sema,
Mevlana’nin, Semsten sonra biiylik bir vecd ve coskunlukla yapmaya basladigi ve
her biri bir manevi mananin temsili olan, Mevlana’nin ideolojilerinin ve diinya
goriiglerinin  unutulmamasi adma O6limiinden yillar sonra kurulan Mevlevilik
tarikatinda belirli kural ve kaidelere baglanilarak Mevlevi Dergahina dahil olmus
musiki esliginde icra edilen bir zikirdir. Yillar boyunca musikinin caiz olup
olamamas: hususunda ¢esitli goriisler ortaya koyulmustur. Fakat Kur’an ve
hadislerde bu konuyla ilgili net bir hiikim bulunmamaktadir. Konumuz Mevlevi
Ayinlerinin Egitim Boyutu olmasi hasebiyle bu konuyla ilgili derinlemesine bir
inceleme yapilmadi. Yaptigimiz genel arastirmalar neticesin de de gerek Hz. Aise
(r.a) dan gerek bazi sahabelerden iktibas edilen Hz. Muhammed (a.s.m) doneminde
musikiyle ilgili ger¢eklesen bazi durumlar neticesinde Hz. Muhammed (a.s.m)’in
musikide bir beis goérmesiyle ilgili bir bilgiye ulasamadik. Diger incelemeler
neticesinde ise insanda belirli sartlarin saglanmasi ve gesitli fasiklik hallerinin
meydana gelmesine mahal vermedigi siirece musikide bir beis olmadig1 Mevlevilikte
icra edilen musikinin de Hakk’a ulagsmada ilahi cogskunlugu artirmada bu musikide

bir vesile oldugu i¢in bir beis olmadig1 sonucuna vardik.
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Bos islerle ugragsmanin hos karsilanmadig: dergahta her kesin iyi kotii bir
mesgalesinin olmasi gerekmekteydi. Dervislerin, dergaha ilk intisap ettigi giinden
baslayarak kabiliyetleri dogrultusunda nefsani egitimlerinin yani sira gesitli sanat
dallarinda da egitimleri siirdiiriilmekteydi. Birer egitim yuvasi olan bu dergahlarin bu
denli egitime 6nem vermesi onu birer enstitii ve konservatuvar niteligi tasimasina
vesile olmustur. Mevlevi egitiminde tovbeyle baslayip insan-1 kamil olma yolunda
cesitli asamalardan gecilerek kolaydan zora gidilen tedrici egitim metodu
uygulamaktadir. Bunun yami sira dervislerin dikkatlerini ¢ekmek igin cesitli
pekistiricilere de yer verilmektedir. Dergahta ulasilan son agsama Mevlevilerin zikir
sekillerini olusturan Sema Ayinleridir. Bizde c¢alismamiz1 yaparken dergah
egitiminden gegen dervislerin ilahi hazza eristiren zikir sekilleri olan ayinlerin egitim
yoniinli incelememiz neticesinde ayin formunun gergeklestirilirken nasil bir egitim
asamasindan gegildigini ortaya koyarak, ayin icrasinin gergeklestirilme faslini ele
almamiz neticesinde bu egitim asamalarinin ve her bir hareketin manevi manasini
ortaya koyduk. Bu g¢alismalarimiz neticesinde bu ayinlerin kulu vuslata erdiren bir
yol oldugunu. Hicbir sekilde egitim alinmadan bu hazza ulagsmanin miimkiin
olamadigin1 gordiik. Ayin torenlerini olusturan her bir bolimiiniin kisinin dergaha
girdigi glinden baslayarak aldig1 egitimler neticesinde sekillendigi sonucuna ulastik.
Mevlevi Dergahlarinin semahane boliimiinde icra edilen Ayin-i Serif (sema)
dervislerin dergdhta Mutrip heyeti, Seyh, Semazenler, Neyzen Basi, Kudiimzenbasi
ve Semazen Basindan olusan grupla yapildigini, halka agik olarak gergeklestirilen
ayinlerin yani sira mahrem ayinlerde yapilmakta oldugu sonucuna ulastik. Kulun
miraci1 temsil eden Sema da, Alem-i Maddiden Alem-i Ruhaniye yiikselisin
sembolii olan Devr-i Veledi, Mutrip heyetinin ¢algilar esliginde seslendirdikleri
ayine eslik eden Musiki, dort selamdan olusan adina ¢ark atma dedikleri Sema
dontigleri, Kur’an tilaveti (Asr-1 Serif) ve giilbang adi verilen dua bdoliimlerinden
meydana geldigi sonucuna ulasilarak bu evrelerin icra edilis sekilleri ve

maneviyatlar1 vermeye galistik.

Sema egitiminden gecen dervisler insan-1 kdmil olmaya erismis aldiklari
bu egitimler neticesinden de ilahi hazzin doygunluguna erisen, Hakk’tan 6te bir yol
olmadiginin farkina varan kisiler olurlar. Bu yiizden tasavvufi egitim i¢in Mevlevi

dergahlarinda icra edilen Ayinler biiyiik bir 5nemi haizdirler.
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Bu c¢alismada gozlemlenen en Onemli bulgulardan biri Mevlevi
dergahlarmin ayinlerinin her bir boliimii ilahi bir manay1 teskil etmesidir. Her
bolimii iyi bir egitimi gerceklestirmek i¢in icra edilmektedir. Dergah, terbiyesi
neticesinde olusan bu térenler bin bir giin siiren ve dergah terbiyesi i¢in biiyiik 6nemi
haiz egitimler neticesinde meydana gelmigtir. Musiki esliginde icra edilen
ayinlerdeki musikinin derviglerin ilahi bir vecde siiriiklenmesinde birer vesile

oldugunu s6ylememiz miimkiin olacaktir.
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