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ON SOz

Yunus Emre ve Hz. Mevlana’nin eserlerinde sik sik karsimiza c¢ikan ask
kavrami, ilahl yonlere olan atiflari ile tiim varlik, kainat, evren ve diger boyutlarda
karsilik bulan anlamlari ile halen literatiirde tartisilmaktadir. Her iki mutasavvifin agk
kavramlarmin karsilastirilmasi ve buradan elde edecegimiz bazi sonuglarin
yorumlanmasini arzuladigimiz bu ¢alismada, kavrama dair her iki isim tizerinden dile
getirilenlerin ortaya konulmasi temel gayemiz olmustur.

Calismamizin giris boliimiinde, askin tanimi, mahiyeti tizerinde durduk. Askin
Kur’an’1 Kerim’de, hadislerde ve tasavvufta ele alinis bi¢imine yer vererek, konumuz
icin bir zemin olusturmaya gayret ettik. Hz. Mevlana ve Yunus Emre’nin hayatlarina
ve agk felsefelerine deginmeye, bu sayede her iki ismin ask felsefelerini kiyaslamamiz
i¢in Oncesinde kavrama iliskin bir fikir ortaya koymaya ¢alistik. Calismamizin birinci
boliimiinde Mevlana’nin hayati ile Mesnevi-i Serif’e gore agk, ikinci boliimiinde ise
Yunus Emre’nin hayati ve Divani’na gore aski ele aldik. Calismamizin iiglincli
boliimiinde ise, askin mahiyetinin mukayesesini, ask ve giizellik iliskisinin
mukayesesini, askin kaynagmin mukayesesini ve agkin neticesinin mukayesesini
ortaya koyarak, calismamiz i¢in gaye edindigimiz sonuglari ortaya koymaya calistik.
Bu amacla hem Mesnevi-i Serif hem de Yunus Emre Divani’ndaki ask beyitlerini
tarayarak, titizlikle ele aldik. Elbette her ¢alismada oldugu gibi bu ¢alisgmamizda da
baz1 siirlar ve giicliiklerle karsilagtik. Yine tiim bu kavramlarin ele alinirken her iki
ismin de kozmolojisinin disina ¢ikan taraflar1 olabildigince konumuz g¢ergevesinde
tutmaya gayret ettik.

Tezimiz boyunca bilgisine miiracaat ettigimiz tiim isimlere ayr1 ayri tesekkiir
etmeyi bir bor¢ biliriz. Yine c¢aligma siiresince deneyimine ve bilgisine
basvurdugumuz basta damsman hocamiz Dr. Ogr. Uyesi Nurgil SUCU
KOROGLU’na ve tiim boliim hocalarimiza da siikranlarimizi sunariz. Calismanin
literatlirlimiize miitevaz1 bir katki sunmasi, konu 6zelindeki diger calismalara da
kaynaklik teskil etmesi en biiyiik arzumuz ve gayemizdir.

Ali Emrah GORMEK
Konya - 2019
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GIRIS
ASKIN TANIMI VE TEMEL KAVRAMLAR

Asirt tutku ve istek gibi anlamlara gelen agk, binlerce eserin, yazinin ve siirin
konusu olmus ayrica metaforik manada bir ¢ok atfin da temelinde yer alarak, insanlik
tarihi boyunca her daim canli bir kavram olma niteligini stirdiirmiistiir. Bu hali ile agk
tizerine yazilan ¢ogu eserin hem beseri hem de ilahi gondermelerinin olmasi, askin bir
¢ok tahlil ve calismanin da basat 6znesi olmasina neden olmustur.

Bakildig1 zaman sozliik anlami ile “siddetli sevgi, goniil verme, candan sevme,
tutkunluk™ manasina gelen askin, ele alacagimiz Mevlana ve Yunus Emre 6zelinde
cok daha farkli bir konuma oturdugu goriilmektedir. Bu konumu belirlemeden 6nce
dini baglami ile vurgusu bulunan askin bizim dile getirecegimiz manasinin tespiti
onemlidir. Fakat yine de temel anlamlara bakmak gerekmektedir.

Sozliikklerde ask kelimesinin sarmasikla yakindan iliskisi gorilmektedir.
Sarmasik ise kelime kokii olan “aseka”dan tiiremistir. Ask da tipki sarmagik misali
sevgiliyi kusatmasi, onun besininden yani canindan ve ruhundan istifade ederek
sevgiliyi zayiflatip kurutmasi yoniinden sarmasik ile benzerlik arz etmektedir. Ayrica
hem tath hem eksi olan bir ¢esit meyveye de “usuk™ denerek askin hem sevgiliyle
muhabbet sonucu yasanan mutluluk sarhoslugu, hem de ayrilik sonucu yasanan
hosnutsuzlugu ifadesiyle benzerlik gostermektedir.?

Gortilecegi lizere genellikle ask beseri yonii ile alinmaktadir. Dolayisiyla
asagidaki bagliklarda ilkin Kur’an, hadisler ve tasavvuf baglaminda ele alacagimiz
askin kisaca bu ¢ergevedeki diger anlamlarina da bakmak gerekmektedir.

Ask kisinin akliyla diigiiniip degerlendirmesinden ziyade, duygularina hitap
eden bir mesele olmasi hasebiyle, kisinin duygusal manada en giiclii oldugu yoniin
“ilah1” bir noktaya vurgusu; kisinin esasen daha ontolojik manada sarmallandig1 bir
noktaya isaret eder ki bu da askin kiside miindemi¢ oldugu degerlendirmesini

yapmamizi miimkiin kilar. Yani agk, hali ve hissidir. Askin ¢ogu zaman kisinin elinde

1 Bkz: D. Mehmet Dogan, “4sk”, Dogan Biiyiik Tiirkce Sézliik, Ankara. 2013, s. 106.
2 Siileyman Uludag, “4sk”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 1V, Istanbul, 1991, s. 11.



olmadan meydana geliyor olusu aslinda dini manada bunun daha ziyade “bile isteye”
bir sekle biirlindiigiinii de karsimiza ¢ikarmaktadir.

Ornegin tasavvuf denilince ask-1 hakikinin anlasiimas1 yani hakikate duyulan
askin vurgulanisi dogrudan Allahii Teald’ya olan sevgiyi karsimiza ¢gikarmaktadir.
Zira diinyevi manada tiim yaratilmislara duyulan sevginin gel ge¢ bir halde olusu,
bunun 6telenerek yerine gercek olanin kondurulmasi ile anlamli olabilir. O ask da en
hakikinin sevgisi olan ve bu kavrami da insanlara celp eden Cenabihak sevgisi olarak
karsimiza ¢ikarak, tiim tasavvufi ve ilahi metinlerin 6ziinde yer almistir. Bizim, bu
aciklamalardan sonra Kur’an, hadisler ve tasavvufta agkin ele alinigina géz atmamiz

yerinde olacaktir.

1. Kur’an-1 Kerim’de “Ask”1 isaret Eden Kavramlar

Askin sozliikte; asir1 sevgi, baglilik duygusu olarak ifade edildigini dile
getirmistik. Ask, bakildig1 zaman etimolojik olarak Fars¢a bir kelimedir. Giiniimiizde
daha ¢ok karsi cinsler aras1 duygulari ifade etmek igin kullanilan askin, Kur’an’da ¢ok
daha farkl bir bigimde ifade olundugu gériilmektedir.

Esasen Kur’an’da ask kavrami dogrudan ge¢memektedir. Kuran’da tiim
sevgiler igin “Hubb” sevme kelimesi kullanilir. Kuran’da Allahii Teala sevgisi, anne,
baba sevgisi, mal sevgisi, diinya sevgisi, hatta karsi cinsler arasindaki sevgi i¢in de
Hubb kelimesi kullanilir. Kur’an’da gecen alaka, garam, hanan, heva, hiillet, sababe,
segaf, vudd gibi “sevgi” anlamina gelen biitiin bu kelimeleri “sevgi” semantik/kavram
alaninda toplayan ve Ha-Be-Be kokiiniin de bir tlirevi olan hubb kelimesi, Kur’an’da
“sevgi” kavraminin anahtar kelimesidir.

Hubb, bir seyin ¢ok istenmek suretiyle ona baglanildigi ve bu bagliligin
gontilde yer ederek her tiirlii sart altinda devamli olarak kaldigi higbir sekilde goniilden
¢tkmadig1 bir duygudur. “Hubb”, bir devenin ¢oktiigli yerden bir yere gidemeyip orada
kalmasi gibi kulun kalbine isleyen sevgidir.* Hubb, sevene canlilik ve hayat
bahsederek seveni sevgiliye baglayan giiclii ve soyut bir bagdir. Bu soyut bagin

vurgusunu dile getirmek i¢in Kur’an siyakinda “hubb” kelimesinin “ha-be-be” kokiine

3 https://ilahiyatdersnotlari.wordpress.com/2012/06/16/tefsir-tum-uniteler Erisim: 01.02.2019.
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ve tlirevlerine bakildigi zaman tane, tohum?*, sevgi ve muhabbet®, bir seye olan baglilik®
gibi anlamlar ig¢erdigi goriilmektedir.

Ayrica Kur’an’da sevgiye olan atiflar ¢ok fazladir. Esasinda bu atiflar, dolayli
olarak sevginin kapsadig1 tiim alanlar1 da imlemektedir. Ornegin “iyilik yapanlar, “adil
olanlar”, “temizlenenler” gibi kavramlar Allahii Teala’nin sevdigi fiillere isaretler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Ha-Be-Be” kokiinde bulunan “baglilik” anlami Kur’an’da ii¢ ana bashk
altinda toplanabilir:

1. “Bir davaya bagh olmak™ anlaminda “Hubb’”

2. “Bir seyden hoslanmak suretiyle ona tutku derecesinde baglanmak”
anlaminda “Hubb™®

3. “Tercih edilen, begenilen, benimsenen bir seye baglilik” anlaminda “Hubb**®

Gortilecegi tizere Kur’an’da gegen “baglilik”™ fiili esasen bu tez boyunca dile
getirecegimiz  Mevlana ve Yunus Emre felsefelerinin de ortak noktasini
olusturmaktadir. Bu baglanma bi¢cimi kisinin Cenabihak ile olan miinasebetini
gelistiren, ¢ogaltan ve bir yol haline getiren baglanmadir. Bu yolun formlar1 ve
goriiniimleri de bu bagliligin katmanlar1 adedince ¢esitlenmektedir.

Kadin, c¢ocuk, altin, ekin ve hayvan sevgisi i¢in de “Hubb” kavrami
kullanilmakta ve yine Bakara suresinin 165. Ayetinde Allahii Tedla sevgisi igin
“Hubb” kavrami zikredilmektedir. Yine Kur’an’da Yusuf kissasinda dile getirilen
Zileyha’nin kendini nefsinin isteklerine uymaya ve Yusuf’a zulmetmeye siiriikleyen
sevgisi de higbir sekilde kutsanmamis hatta kinanmistir. Burada karsimiza ¢gikan sonug
ise “baglanma” bi¢imlerinin olumlu ve olumsuz yonlerinin oldugudur. Bu isaretler
tasavvufun ¢izgisinde askin tanimma ve anlamina yapilan vurgularda da siklikla
islenmekte ve nasil olup nasil olmamasi gerektigine dair miielliflerce bir alan ¢izilerek,

bunlarin muhataplari i¢in de bir yol yordam hiiviyetine doniigmektedir.

4 Bakara 2/261; En’am 6/59 95.

5 Taha 20/39.

6 Tevbe 9/23; Nahl 16/107.

7 Ornek olarak; Al-i Imran 3/31; Maide 5/54.

& Ornek olarak; Al-i Imran 3/14.

9 Cihad Islam Yilmaz, “Tefsir Ders Notlari”,
https://www.academia.edu/21620177/Tefsir_Ders Notlar%C4%B1, Erisim: 01.02.2019.
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Tim bunlart degerlendirdigimizde esasen askin, zatla ilgili tiim halleri
meydana koyarak, kiside mevcutta var olan “adem” unsurundan azade, viicut
unsurunun ardindaki gergekleri fark ettirdigi goriilmektedir."® Yani kisinin, cismani
olandan ilahi olana yonelimine dair atiflardir. Dolayisiyla Kur’an’da dogrudan olmasa
da dolayli olarak ifade edilen bu baglanma ve sevginin boyutu her seyden evvel beseri
degildir.

Kur’an’da gegen ask yani sevgi ve baglanma noktasindaki anlamlara bu sekilde
kabaca degindikten sonra konumuzun baglami itibariyle hadislerde ve tasavvufta

gecen ask kavramina da bakmak yerinde olacaktir.

2. Hadislerde “Ask”1 Isaret Eden Kavramlar

Hadislerin, yani Hz. Peygamber'e ait s6zlerin tiim i¢timai meselelerde oldugu
gibi sevgi ve baglanma gibi meseleler ile ilgili sdylem, tutum, davranis ve tavirlara
dair neler igerdigi cokc¢a dnemlidir. Denilebilir ki ¢cogu hadislerde sevgi, baglanma ya
da Allahii Teala yolunda oviilecek iyi fiillerin dile getirilisi Kur’ani cercevede
olmaktadir. Bizim i¢in 6nemli olan peygamberimizin bu konularla ilgili yorumlarinin,
aciklamalarinin, uygulamalarinin ve 6rnekliginin miisahhasligidir.

Siinnet ve hadislerdeki sevgi, hangi alanla ilgili olursa olsun, istenilenin
Cenabihak igin olmasi ve 0 sevgide Allahii Teala’nin hosnutlugunun aranmasidir.
Sevgi ile ilgili rivayetlerin birgogunda peygamberin buna isaret ettigini bariz sekilde
gormekteyiz. Imanin olgunlasmasi ve belli bir diizeye ulastiktan sonra kemale ulasarak
miiminin salih insan olmas1 i¢in bu tiirden sevgi dnemlidir.

Kur'an ve hadislerde sevgi denilince akla ilk gelen sevgi, Allahii Teala sevgisi,
hemen pesinden ise peygamber sevgisi gelir. Kitap ve Siinnet merkezli bir okuma veya
arastirma bu gergegin tartismasiz olusunu ortaya koyar. Biitiin sevgilerin temelini bu
iki sevginin teskil ettigi, islam alimlerince de ittifakla kabul edilir. Bagka her tiirlii
sevginin mesruiyeti de bu ikisine gore bir deger ifade eder. Sevgi, kalbin sevilene
meyli oldugu i¢in, Allahii Teala i¢in kullanilmasimin dogru olup olmayacagi da

tartisma konusu edilmistir."

19 Mehmet Necmettin Bardakg1, Tasavvuf, Fak. Yay., Isparta, 2000, s. 99.
1 Rasit Kiigiik, “Siinnet ve Hadislerde Sevgi”, Islam’da Sevgi Temelinde Beseri Miinasebetler —
Tartigmali Ilmi Toplanti-, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2010, s. 229.



Nitekim Peygamberimiz de hadislerinde ¢ok agiklikla, Cenabihak sevgisinden
sOyle s0z etmistir: "Sizden biriniz, Allah ve Resulii kendisine bu ikisi disindaki her
seyden daha sevimli olmadikca gercek anlamda iman etmis olmaz”."* Bakildig1 zaman
Peygambere gore sevgi hangi alanla ilgili olursa olsun makbul sayilanin, Allah (c.c.)
icin olmasi ve o sevgide Allah'm (c.C.) hosnutlugunun aranmasidir. Sevgi ile ilgili
rivayetlerin birgogunda bunu acikga goriiriiz. Imanin kemale ermesi, miiminin
miikemmel olabilmesi i¢in de yukarida sayilanlarin énemli bir sart olusu siinnet ve
hadis metinlerinde ¢ok net olarak goriilmektedir."

Kur’an ve siinnetin esasen ¢ergevesini ¢izdigi sevgi boyutu, tiim bu alanlardan
yayilarak beserde yani insanda da ¢ok farkli karsiliklar bularak Cenabihakk’in
hosnutlugunun kazanilmasi noktasinda dnemli referanslar olmustur. Zira, Kur’an ve
hadisler 1s18inda aydinlatilan sevgi yolunda da ancak bu sekilde yiiriinebilir.
Peygamberin hadislerinde ifade ettigi bu sevgi yolu da Kur’an’da isaret edilenlerden
farkli degildir.

Bakildigi zaman yine Peygamber’in Allahii Teala’nin sevdigi kullarinin
ozelliklerine dair isaretler vermesi ve bunu hadislerinde dile getirisi, zikrettigimiz yola
dair énemli hususlardandir. Ornegin Allah'a (c.c.) yakin olmanin en kestirme yolu,
farzlar1 ve ibadetleri yerine getirmekle olur. Zira Peygamber soyle buyurmaktadir:
“Kul, nafile ibadetleri yapmakla Allah' a daha da yaklasir, Neticede Allah o kulu sever
ve sevdigi kulun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olur. Bir sey isterse
ona verir, Allah'a sigimirsa onu korur”.**

Hem Kur’an hem de hadisler baglaminda dile getirdigimiz sevgiyi yani daha
ist kavram ile aski, tasavvuf 6zelinde miitefekkirlerin yorumlayist da yine bu bahsi
gecen sinirlar ¢ercevesinde ve ilahi olana doniiktiir. Bu baglamda, tasavvufta ask
kavramlarima bakmak yerinde olacaktir. Zira tiim bu ilahi referanslarin boyutlari,

tasavvuf ile birlikte adeta beseriyete tiim yonleri ile yansimistir.

12 Byhari, Iman, 9, 14; Miislim, Iman ,66-67.
13 Bkz: Rasit Kiiciik; age., s. 233.
14 Buhari, Rikak, 38.



3. Tasavvufta “Ask™ Isaret Eden Kavramlar

Ask, tasavvufun 6nemli kavramlarindan birisidir. Ilk baslarda sadece insanlar
arasindaki iligkiye isaret eden ask kavrami, daha sonra mutasavviflar tarafindan Allahii
Teala ile insan arasindaki sevgi i¢in de kullanilmaya baslanmustir. insan1 Cenabihakk’a
ulastiran yollarin en kisa olani, pek ¢ok slifiye gore muhabbet, ask ve cezbe tarikidir.
Bu sebeple tasavvufta ask ve benzeri muhtevaya sahip kavramlara biiyiikk 6nem
atfedilmis ve birden ¢ok eserde bu konu siklikla dile getirilmistir.

Tasavvufi anlamda baslangigta Allahii Teala ile kullar1 arasindaki karsilikli
sevgiyi ifade eden bu kavram, zamanla i¢inde mutlak hakikate, mutlak giizele ve
giizellige ve mutlak varligin bizzat kendisine yani ilahi olana atiflar1 ile bunlarin
tamamina referans olmustur. Bu baglamda s6z konusu mesele, karsilikli sevgiye isaret
eden basit insani bir durumdan, lizerine sistemli bir varlik fikri insa edilme safhasina,
ardindan muhabbetin ilahi aska déniisme ve kendisine Islam diisiincesinde yer bulma
¢abasina dogru seyreden uzun bir siirece isaret etmektedir.'

Tasavvufi eserlerde sekiz ¢esit sevgiden bahsedilmektedir. Sevginin bu
dereceleri sunlardir:

a- Meveddet: Sevgi sebebiyle kalbin 6zlem iginde bulunmast;

b- Heva: Siirekli olarak salike gozyas1 doktiiren sevda;

c- Hillet: Sevgilinin sevgisiyle sermest olmak, tam dostluk;

d- Muhabbet: Kétii huylardan arinma ve giizel huylarla donanma suretiyle sevgiliye
layik olmak ve yaklasmak;

e- Segaf: Kalbi pargalayan ve yakan atesli sevgi;

f- Hiiyam: Sevdaliy1 ¢ildirtan sevgi, sevgi ¢ilgiligi, ¢ilginca sevme, sevgilinin kulu,
kolesi olma;

g- Valeh: Dostun ve yarin giizelligini seyrederken sevgi sarabiyla kendinden gegme.
Sevgi sarabini kana kana igme;

h- Ask: Sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi, asikin yok, sadece masukun var

olmast, her seyin ondan ibaret olma héli."®

15 Halil Baltact, “Askin Kazandigi Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Irdki Cizgisi ”, Tasavvuf
Dergisi, S. 34, 2014, s. 24.
16 Siileyman Uludag, age., s. 58.



Yine Islam diisiince gelenegi ve tasavvuf icerisinde ask ile ayn1 manay1 ifade
eden diger kelimeler ise; hub, alaka, sabve, arak, lehf, hanin, istikane, tebale, lev’a,
futiin, cuniin, lemem, habl, resis, daun, muhamir, viidd, hulle, hilm, gardm, huyam,
tedlih, veleh ve taabbiid’dir.'” Tim kavramlar, farkli metinlerde farkli konular
Ozelinde karsimiza ¢ikmakta ve nihayetinde askin ¢ok ¢esitli hallerini ve durumlarini
karsilamak noktasinda kullanilmaktadir.

Tasavvufun tesekkiil ettigi donemlerde eser yazan sifiler, “ask” kavrami yerine
daha ¢ok “muhabbet” kelimesini kullanmay1 tercih etmislerdir. Allahii Teala ile kul
arasinda bir asktan bahsetmenin miimkiin olamayacagi inanci sebebiyle tasavvuf
miintesipleri ve miellifleri bu kelimeyi kullanmaktan imtina etmislerdir. Fakat zaman
igerisinde Cenabihak ve kul miinasebetinin anlatimi iizerine askin bazi fikir ve
tartismalarla giindeme geldigi goriilerek, ilahi agkin yeryiiziine yansimasinin anlatimi
sirasinda bu kavram zikredilecektir.

Tasavvufun agk arayisi esasen Allahii Tedld’ya yaklasma yollarinin da
arayisidir. Ask bir nevi varligin mayasidir. Askin en iist kademesi olan Cenabihak
sevgisi, Allahii Teala’ya duyulan askin bir goriiniimiidiir. insan beser olarak kendi gibi
faniye duyulan agkta kararli, vefali ve de sadik ise bu gecici ask onu eninde sonunda
gercek sevgiye, ilahi agka gotiirecektir. Insan, aski ya mecazi ya da hakiki manasiyla
ele almaktadir. Mecazi agk, fanilere baglanmaktir. Hakiki ask ise, O’nu sevmektir.
Mecazi ask bazen hakiki aska da vesile olmaktadir.'

Sadece tasavvuf 6zelinde degil, Islam diisiince geleneginde de Islam filozoflar,
ask hakkindaki degerlendirmelerinde hep bir ilahi yone vurguda bulunmuslardir. Bu
ilah1 yon, askin tasavvuftaki kavrami ile benzerlik gostermektedir.

Ormegin dini ve felsefi calismalari ile bilinen ivan-i Safa'min (takriben X. yy.),
"Resail" adli ansiklopedilerinde, konuya agiklik getirilmis, ask bir fazilet,
Cenabihakk’1in bir emaneti, hediyesi olarak goriilmiistiir. Sevgi ve ask arasindaki farka

dikkat g¢ekerek, sevginin kademelerinden ve gesitlerinden s6z etmislerdir. Askta,

17 Ibnu’1-Kayyim el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, Cev: Feyzullah Demirkiran, Savas Kocabas, Sule
Yay., Istanbul, 2002, s. 23.
18 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2016, s. 203.



cismani asktan ilahi aska ge¢is siireci anlatilmisg, kisinin nefsani arzulariyla manevi
arzular ayirt edilebilirse, ruhun yaraticisini arayacagindan bahsetmislerdir.'
Toparlarsak, Kur’an ve hadis zemininde ilahi manasi ile beserin karsisina ¢ikan
sevgi, ask ve kelime kokeni ile “hubb”, esasen tasavvufun da merkezini
olusturmaktadir. Askin bazi alametleri ve mertebeleri bulunmaktadir. Tezimizin

simdiki baslhiginda agk1 bu agidan ele almaya calisacagiz.

4. Askin Mahiyeti

Ask, felsefi manada ahlak cercevesi icerisindedir. Bu durum islam felsefesi
icerisinde de goriiliir. Akil, nefis ve cisim gibi goriislerden dlemin ve ideal (kamil)
insanin ahlak irdelemesi bu baglamda yapilmistir. Tasavvufta ise askin mahiyeti, yani
tam olarak neye tekabiil ettigi 6nemlidir. Dolayisiyla onun i¢ yiizlinlin anlagilmasi
ancak bazi alametler ile miimkiin olabilir.

Tasavvuf baglaminda Cenabihak, ilk seven ve ayni zamanda ilk sevgili
olunmasi (sevilen) gerekendir. Zira en tepede yani en yiiksek derecedeki ask ve
giizellik O’na ait ve O’nda mevcuttur. Allahii Teala nasil ki akil-akil-makul silsilesinde
ise, ask-asik- masuk silsilesinde de ayn1 konumdadir. Cenabihak’ta seven ve sevilen
aynilik igerir, begenen ve begenilen de aynidir. O, ilk ve tek masuktur. Allahii Teala,
bu ozellikleriyle seving ve mutlulugun kaynagi, ayn1 zamanda askin en dorugunda
olanidir. Bu sebeple Cenabihak kendi 6ziine ask eylemiyle doner. Bunu insanin
askinda da gorebilmek gayet miimkiin ve dogaldir. Zira, ask insan1 6nce kendi 6ziine,
sonra yaratanin yani Bir’in 6ziine dondiirtir.?°

Askin kaynagi, ruhta var olan iyi, giizel ve dogruya yoneliste gizlidir. Cilinkii
tiim 1yi ve giizeller dogadadir ve doga da Allah’in (c.c.) tasmasindan mevcuttur. Yani
ilahi bir 1yi ve gilizel arayisinin insanin 6ziinde olmasi aslinda Allah’in (c.c.), en iyi, en
giizellerinin ilahi bir alanda, tabiatta kendini gostermesinden kaynaklanmaktadir.?'

Hem bu alametlerin ne olduguna hem de ask mertebelerinin ne sekilde

siralandigina bakmak, ele alacagimiz konu noktasinda énemlidir. Zira, Islam diisiince

19 A. Krich, Askin Anatomisi, Cev: Mehmet Harmanci, Say Yay., Istanbul, 2005, s. 82; A. Galip Gezgin,
age., s. 45.

20 Yasar Aydinh, Farabi de Tanri- Insan Iliskisi, iz Yay., Istanbul, 2000, s. 45.

21 Bkz: Cevdet Kilig, Hilal Arslan, “Islam Diisiincesinde Ask Metafizigi”, e-Journal of New World
Sciences Academy Social Sciences, 2, (4), C0022, 2007, s. 324.



ve tasavvuf gelenegi icerisinde Farabi, Ibn-i Arabi, Hallac, Bayezid-i Bistami ya da
Gazzali gibi isimlerin ¢ok genisce bir literatiirii kapsayan ask ve sevgi yorumlari
bulunmaktadir. Bizim konumuz geregi kisaca degindigimiz bu mahiyetlerin ne sekilde
ortaya ¢iktig1 ve mertebelerinin ne sekilde siralandigi Yunus Emre ve Mevlana

Ozelindeki ask bahsinin zeminine bir temel olmas1 bakimdan 6nemlidir.

4.1. Askin Alametleri

Islam muhakkikleri ve bilginleri daima ask yerine “muhabbeti” esas
almiglardir. Ask kelimesinin dini bir terim olarak kullanilmasini cdiz goéren sufilerin
bu diisiincelerini temellendirdikleri bazi ayet ve hadisleri aslinda yukardaki bagliklarda
da telaffuz etmeye calismistik. Askin alametleri ise yine en temelde dini referanslarla
belirir ve tiim tasavvuf terminolojisine de o sekilde aktarilir.

Sufilere gore, “Iman edenler Allah’t daha siddetle severler”® ayetindeki
“siddetli sevgi”den maksat agktir. Diger bir ayette de?® miiminlerin Allah’1 (c.c.) her
seyden ¢ok sevmeleri gerektigi belirtilmistir. Hz. Peygamber Hz. Omer’e, “Ben sana
herkesten daha sevimli olmadik¢a iman etmis olamazsin” buyurmuslardir.?* Tim
bunlar1 bir araya getirince, mutasavviflar; bu méanaya gelen ayet ve hadislerden,
Allah’a (c.c.) ve Resuliine 4s1k olmanin liizumu ve manasini ¢ikarmislardir.?®

Tiim tasavvuf literatiirii boyunca dile gelen durum her asik olanin kendine ve
mevcudiyetine miinasip ve miisait olan1 bularak ona meyil gosterdigidir. Kisilerin
birbiri arasinda miinasipligi se¢gmeleri i¢in bazi nedenler vardir. Bu nedenlerin biri,
yaratilistan, fitrattan gelen bir uygunluktur. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) bu
konuda soyle buyurmaktadir: “Ruhlar toplanmis ordular gibidir. Orda tamsan ruhlar
kaynagir. Tanismayanlar zitlagirlar.”®®
Hadis-i serife bakildig1 zaman, sevginin en basta kalbi manada ve orada viicuda

geldigi goriilmektedir. Asiklarin sevginin c¢ekim giiciine gore, zaman igerisinde

22 (Bakara; 2/165).

23 (Tevbe; 9/24).

24 (Buhari, “Iman”, 8-9; Miislim, “imén”, 67-70).

25 Siileyman Uludag, agm., s. 12.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned’dinde Hz. Aise’den nakleder; Bkz: ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, age., s.
78.



birbirlerine benzer halleri gormeye ve yasamaya basladiklar1 goriiliir. Neticede de ileri
boyuta varan sevgi, iliski kuranlar arasinda duygularin hissedilmesine kadar ilerler.

Bu agiklamalar 1s181nda denilebilir ki agkin alametlerinin gériinmesi i¢in en
temelde imani bir gériiniimiiniin yansimasi olmalidir. Yani kisinin kendisini asik
olarak gorebilmesi i¢in bu imani yolda ¢aba sarf ediyor olmas1 gerekmektedir.

Mevlana’ya gore diinya konusunda aktif olan akil, ilahi manada higbir ise
yaramaz. Dost askinda akli kurban etmek lazimdir. Ask konusunu ele alan
mutasavviflar akilla aski karsilastirir ve agkin akildan iistiin oldugunu ispatlamaya
calisirlar.?” Yine bu durumu Mevlana, Divan-: Kebir’de soyle dile getirmektedir:

“Aska dair iki - ii¢c soz duy benden, ger¢i aska dair bahse girismeme mecalim
de yok amma gene dinle.

Once sunu bil ki askin ne énii vardir, ne sonu; nereye bakarsan bak, ordan
miinezzehtir ask.

Esasen Mevlana; bu sozleri ile bir nevi askin, Cenabihakk’in sifatlarindan
oldugunu da dolayli olarak dile getirir. Ask ile dolan kimsenin Hak nuruyla
odiillendirilecegini miijdeleyen beyitler ayn1 zamanda mecazi askin mahiyetini az ve
6z bir sekilde anlatir. lahi ask1 ger¢ek anlamda tecriibe eden kullarin "kdmil insan"
adiyla nitelendirilmesine de bakarsak agskin ne yiice bir duygu, fakat bir o kadar da zor
oldugunu goriiriiz. Eger hakkaniyetli bir sekilde kiymeti anlasilirsa, insan1 faziletli ve
erdemli kilacak olan agk, mahiyeti icab1 da esasen ¢ok da tehlikelidir, insan1 asacak
durumlar1 da beraberinde tasir.

Yunus Emre’ye baktigimizda ise asik taniminin igerisinde yine askin alametine
bir vurgu goriiliir. Yunus Emre, Divan’dan soyle seslenmektedir:

“Astk midur ol ma'siik iciin virmeye cini

‘Akil midiir ol diinyeyile isteye ani”®

Yunus da yine mahiyet bakimindan aski tarif ederken ortaya sunu koyar: Akil

ve agk ayrimi. Aslinda agkin alametlerinden biri de yine akli tarafindan ziyade kalbi

27 Siileyman Uludag, age., s. 14.

28 Mevlana, Divan-1 Kebir, Haz: Abdiilbaki Golpinarly, c. 2, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1992, s.
307.

2 Yunus Emre, Yiinus Emre Divani, Haz: Mustafa Tatci, Kiiltiir Bakanligi Yay (E-Kitap; ISBN 978-
975-17-3342-9)., s. 291.
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yoniiniin olmasidir. Dolayisiyla hem Mevlana’da hem de Yunus’da askin alametleri,
sekillenirken vardigi neticeler aynidir.

Hem Islam gelenegi ve diisiincesi dairesinde hem de tasavvufta dile getirilen
aska dair tim bu goriinlimler, gelenek miiktesebati igerisinde seklen farkliliklar
gosterse de 6zde aynidir. Yani kisinin asik olma hallerinin gostergeleri olarak en basta
ilahi olana duyulan 6zlem gelmektedir. Bu 6zlem kisiyi sevklendirir ve nihayetinde
onu costurur. Bu héle biiriinen stfi de maddi hazlarini terk etmeye baglar.

[lahi askla yanip tutusan kisi bunun i¢in zikir ayinlerine katilir, aska duydugu
6zlemi dogrudan ya da dolayli olarak dile getirir. Kisiden goriilen tiim bu alametler
onun agkin mertebeleri esnasinda zaman zaman yiikselen, siddetlenen ve nihayetinde
o kisiyi icinde eriten bir hale doniisiir. Bu alametlerin baslangici ile artik askin
mertebelerini yagsamaya baslayan sifi, ilahi agsk yolunun en 6nemli basamagindadir.

Gazzali, Allah’a (c.c.) karst kuvvetli sevginin O’nu tanimak ve ¢okca ibadet
etmekten kaynaklandigini savunmustur. Bu konuda iki sebep One siirerek, kalbin bos
bir bardaga benzedigini ve buna ancak su doldurulabilecegini, su ¢ikmadan sirkenin
bardaga dolamayacagini belirtmistir. Ciinkii Cenabihak ayette, “Allah insanin icine iki
kalp koymamistir *® buyurarak, her tiir sevginin Allah’a (c.c.) duyulan ask oldugu
aciklamasin1 yapmustir. Ikinci sebep ise, Cenabihakk’t bilmenin kalbi ve akl
kaplamas: ile biiyiik bir hayranlik duyan insanin, bilginin artma derecesiyle birlikte
sevgide de agirihiga, yani agka ulagmasidir.*'

Askin yine alametlerinden biri de kiside siddetli bir sekilde zuhur edince, yani
aslinda masuga ulasilinca kisinin kendisinin de 6tesinde bir yere varmasidir. Kisinin
kendi varligin1 unutmasidir.

Peki bu sekilde zuhur eden alametler, hangi mertebelere haizdir? Bu sorunun
cevabi da yine hem Yunus Emre hem de Mevlana 6zelinde aktardigimiz askin zeminini

belirlemek adina 6nemlidir. Bu noktada askin mertebelerine bakmak yerinde olacaktir.

30 Ahzap; 33/4.
31 Gazzali, Kimya-: Saadet, Cev: Abdurrahman Aydin, Aydin Yay. Istanbul, ts., ss. 871-
872.
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4.2. Askin Mertebeleri

Tasavvufta ilahi aska uzanma siirecinde askin bir takim mertebeleri
bulunmaktadir. Bu mertebeler en temelden baslayarak en yiiksege dogru cikarken
kisinin sadece sevgi baglaminda duygusal yoniinii degil ayrica onun kamil insan olma
stirecine de katki sunar.

Askin mertebelerinin dncesinde sevgi ¢esitlerine de deginmek gerekmektedir.
Zira sevgi, ask ve sevgili arasindaki siiregte irtibatin en temel duygusu ve
muhtevasidir. Bu nedenle sevginin igerigi dnemlidir. Sevgi ¢esidine bagl olarak asik
olunanin goriiniimii de belirlenir. Sevgi ¢esitleri ise; tabii sevgi, ruhani sevgi ve ilahi
sevgi olmak lizere ii¢ ¢esittir.

Tabii yani dogal sevgide; ask, surette yani viicut hali {izerine yasanmaktadir.
Dolayisiyla daha ¢ok beseri yonii agirdir. Ruhani sevgide ise asigin hem kendisi hem
de sevgilisi i¢in asik olmas1 durumu vardir. Aslinda beseri sevgi ve ilahi sevgi arasinda
bu sevgi durumu bulunur. Ilahi sevgi; Allahii Teild’yr ve O’nun yarattiklarmi
sevmektir. Dolayisiyla bu {i¢ sevgi ¢esidinin en iistiin olani ilahi sevgidir.

Askin mertebeleri ise daha ¢ok ilahi sevgi siirecinde tezahiir eder. Bu sevgi
tiirtinde agkin birinci derecesi “meveddet “tir. Meveddet, sozliik anlami itibariyle sevgi
ve muhabbet duymak anlamina gelmektedir. Tasavvuf yolunda ilahi agka varacak
siirecin baglangici olan bu mertebede kisinin kalben en basta “Kur’an’da Ask
Kavram1” bagliginda da belirttigimiz iizere bir “baglanma” yasamasi1 gerekmektedir.
Bu sevgi kisinin esasen ontolojik olarak var olan sevgiliye yani yaraticiya duydugu
6zlemdir. Ayrica kisinin i¢inde sevgi olusturabilme 6zlemidir.

Askin ikinci kademesi “heva “dir. Yani bir heves, bir sevda. Ama bu gozyasiyla
beslenen gozyast doktiiren bir sevgidir. Askin tiglincii kademesi “hillet” yani sevgi ile
sermest olmak, kendinden gegmek, sevgi ile ne yaptigini bilmez hale gelmektir. Bu ilk
tic kademe, “ilahi askin baglangic1” olarak kabul edilir. Bunlarda korku ve iimit hali
mevcut degildir. Bunlarda haya ve riza hali de yoktur. Bunlarda sirf sevgi oldugu igin
bunlar taskinlikta bulunabilen velilerdir. Bunlar da sekr (sarhosluk) vardir.

Peygamberler ve ashaplar1 ve bu iimmetin en secgkin velileri harig, her veli bu Ilahi
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zevkin sarhoslugu haline tutulur. Bu velilere meczup derler. Bunlarin akillar1 gecici
bir siire bu sevginin zevki ile ortiiliir.??

Askin dordiincii kademesi “muhabbet “'tir. Sevilenin hosuna gitmeyecek hig bir
seyi yapmamaktir. Bu, aslinda ibadet ve imanla yogrulan da bir siirectir. Kisi
ibadetlerini muntazam yapmaktadir. Askin besinci kademesi “segaf’tir. Tam
manastyla kalbi pargalayan atesli bir ac1 duyulur. Bu nokta esasen kisinin diinyadan
da gegme halidir. Iste ask, bu noktada baslar askin igerisine girilecek esik bu
mertebededir. Askin altinci kademesi “hziyam” ve yedinci kademesi “valeh "tir. Yani
dostu seyrederken kendinden ge¢cme ve dostu her seyiyle seyretmedir.

Bu mertebeler ise agkin orta hali olarak adlandirilir. Bir manada sekr halinden
sahv haline gecen her miirsidi kamilde bulunan bir muhabbet halidir. Bunlar da tam
ayik olmadiklar1 i¢in ara ara bunlarda da muhabbet taskinliklar1 olabilmektedir.
Bunlarda da muhabbetle birlikte imit, korku, haya ve riza halleri vardir ancak,
Peygamber ve ashaplarina ve en segkin velilere oranla daha diisiik durumdadir.

Ve nihayet sekizinci kademede ise “ask” vardir. Sevilende son hiicresine kadar
yok olma demektir. Askta asik yoktur, sadece masuk vardir. Asik kaybolmustur,
kendinde degildir, idraki yoktur. Bu ise askin en ileri hali olarak adlandirilir. En basta
Peygamberimiz oldugu halde derecelerine gore digerlerinde iimit, korku, haya, riza ve
muhabbetullah en {ist seviyelerdedir. Bunlarda sekr yoktur. Bunlar, Kur’an ve Siinnet
dairesinin disina bir milim dahi ¢gikmayan ask ehli biiytiklerdir.*

Esasen tiim mertebeler sonucta basiyla, ortasiyla ve sonuyla kisinin ilahi olana
uzanma siirecleridir. Bu siirecleri eksiksiz yerine getiren ve esiklerden gecen kisi hem
kemal seviyeye ulasir hem de ilahi askin tadina ve zevkine varir. Tasavvufun
sistematik olarak formiilize edilmeyisi, bu mertebelerin uygulanma bigimlerinde
“kisiye gorelik” icermektedir.

Dolayisiyla bu mertebelerin izleri sosyolojik bir aktarimdan ziyade tasavvuf
ehline bir takim edebi metinlerle izah olunabilir. Bu manada tezimizin esas meselesi
olan Mevlana ve Yunus Emre’nin eserlerinde askin tiim bu katmanlar1 ve alametlerine

deginerek bunlarin izahlarin1 yapmaya calisacagiz.

32 Bkz: {lahi Ask, Islam Dergisi, https:/islamdergisi.com/genel/ilahi-ask-2/ Erisim: 02.10.2018.
33 Bkz. agm.
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BIiRINCi BOLUM
MESNEVIi-i SERIF ISIGINDA MEVLANA’DA ASK FELSEFESI

1.1. Mevlana’nin Hayati

Mevlana, 1207 tarihinde eski Tiirk kiiltiir merkezlerinden bugiin Afganistan
sinirlart icinde bulunan Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Asil adi Muhammed
Celaleddin’dir. Babas1 Bahieddin Veled “Sultanii’l Ulema” (Alimler Sultani) diye
anilmigtir. Sultanii’l Ulema, soziinii kimseden sakinmayan diiriist bir insan, okuttugu
derslerinde ve vaazlarinda dogru bildigi her seyi hicbir sinir tanimaksizin sdylerdi. Bu
sebeple basta Fahreddin Razi olmak flizere devrin diger bilginleriyle ve Sultan
Harezmsah’la arasi agildi. Bu arada gergeklesen kanli mogol istilasi da onun Belh ile
baglarinin kopmasina sebep oldu.

1212-1213 yillarinda ailesi ve yakin dostlari ile beraber Belh’ten ayrildilar.
Mevlana bu esnada 5-6 yaslarindaydi. Bahaeddin Veled, Belh’den ayrilirken hacca
niyet etmisti. Nisabur’a ugradiktan sonra bir kervanla Bagdat’a oradan Kife yoluyla
Mekke’ye vardi. Hac farizasini yerine getirdikten sonra oradan Sam, Malatya,
Erzincan ve nihayet Sivas, Kayseri, Nigde yoluyla Karaman’a gelip yerlesti. Mevlana,
1225 yilinda Semerkand’li Hoca Serafeddin Lala’nin kizi Gevher Hatun ile evlendi.
Mevlana’nin vefatindan sonra Mevleviligi kuran “Sultan Veled” diye tanidigimiz oglu
Karaman’da dogmustur. Yedi yi1l Karaman’da ikamet eden Bahaeddin Veled’i
Anadolu Selguklu sultan1 Alaeddin Keykibat Konya’ya davet etmis ve 3 Mayis 1228
tarthinde Konya’ya gelip yerlesmistir.

Basta Sultan Alaeddin olmak iizere devrin ileri gelenleri ve halk tarafindan
blyiik ilgi, saygi ve sevgi ile karsilandilar. Burada vaaz ve dersleri ile etrafim
aydinlatan Bahaeddin Veled, 24 Subat 1231 tarihinde ebedi aleme gog etti. Bu esnada
24 yasinda olan Mevlana, babasinin vasiyeti, dostlarinin ve halkin israrlari ile onun
yerine ders okutmaya basladi. Mevlana babasindan sonra bir yil kadar miirsitsiz kaldi.
Seyyid Burhaneddin Muhakkik Tirmizi Konya’ya gelince onun ménevi terbiyesi altina
girdi. Seyyid Burhaneddin, ilmi ve irfanm yiiksek bir miirsitti. Ayn1 zamanda Sultanii’l

Ulema’nin da 6grencisi ve halifesiydi.
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Mevlana dokuz yil onun ilminden, irfanindan feyz aldi, pisti, olgunlasti.
Yiiksek ilimlerde daha ¢ok derinlesmek i¢in Seyyid Burhaneddin’in izniyle Halep’e
ve Sam’a gitti. Yedi yil siiren bu seyahatten sonra Konya’ya déonen Mevlana, miirsidi
tarafindan takdir ve taltif edilip, irsatla gorevlendirildi. Babasinin ve dedelerinin
usiliine uyarak bes yil kadar ders okuttu, vaaz etti. Rivayetlere gore yiizlerce talebesi
ve binlerce miiridi vardi.

Mevlana Sems’in Konya’ya gelmesinden sonra vaazlarini, medresedeki
dersleri, miiridleri irsadi bir yana birakmis, ilahi ask ve vecdi terenniim eden asil
Mevlana bu donemde dogmus, onceleri aski takvasinda gizli iken takvasi askinda
gizlenmistir.

Diinya siirinin zirvelerinden Divan-1 Kebir’deki siirlerin biiyilik bir kismini bu
devirde sdylemis, Divan-1 Kebir’in tamamlanmasinin ardindan gelen siikiin
doneminde bunu Islam kiiltiiriiniin en yaygm ve en onemli eserlerinden biri olan
Mesnevi takip etmistir.>*

Mevlana’nin eserleri ise sunlardir:

Mesnevi: Mesnevi, klasik dogu edebiyatinda, bir siir tarzinin adidir. S6zlikk
anlamiyla "Ikiser, ikiserlik" demektir. Edebiyatta ayni1 vezinde ve her beyti kendi
arasinda ayr1 ayri kafiyeli nazim sekillerine Mesnevi adi verilmistir. Her beytin aym
vezinde fakat ayr1 ayr1 kafiyeli olmasi nedeniyle Mesnevi'de biiyiik bir yazma kolaylig
vardir. Bu nedenle uzun siirecek konular veya hikayeler siir yoluyla sdylenilecekse,
kafiye kolaylig1 nedeniyle mesnevi tarzi secilir. Bu suretle siir, beyit beyit siiriip gider.
Mesnevi her ne kadar klasik dogu siirinin bir siir tarz1 ise de "Mesnevi" denildigi
zaman akla Mevlana'nin Mesnevi'si gelir. Mevlana Mesnevi'yi Celebi Hiisameddin'in
istegi lizerine yazmustir. Katibi Hiisameddin Celebi'nin sdyledigine gore Mevlana,
Mesnevi beyitlerini Meram'da gezerken, otururken, yiiriirken hatta sema ederken
sOylermis, Celebi Hiisameddin de yazarmis. Mesnevinin dili Farscadir. Halen
Mevlana Miizesi'nde teshirde bulunan 1278 tarihli, elde bulunan en eski Mesnevi
niishasina gore, beyit sayis1 25618 dir. Mesnevi'nin vezni: Fa i 1a tiin- Fa 1 14 tlin - Fa
1 lin'dlir. Mevlana 6 biiyiik cilt olan Mesnevi'sinde, tasavvufi fikir ve diisiincelerini,

birbirine ulanmis hikayeler halinde anlatmaktadir.

34 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin Rami”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2004, s. 445.
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Divan-1 Kebir: Divan, sairlerin siirlerini topladiklar1 deftere denir. Divan-1
Kebir "Biiyiikk Defter" veya "Biiyilkk Divan" manasina gelir. Mevlana'nin ¢esitli
konularda sdyledigi siirlerin tamami bu divandadir. Divan-1 Kebir'in dili de Farsca
olmakla beraber, Divan-1 Kebir i¢inde az sayida Arapga, Tiirk¢e ve Rumca siir de yar
almaktadir. Divan-1 Kebir 21 kiiciik divan (Bahir) ile Rubai Divani'nin bir araya
getirilmesiyle olusmustur. Divan-1 Kebir'in beyit adedi 40.000 i agmaktadir. Mevlana,
Divan-1 Kebir'deki baz1 siirlerini Sems Mahlasi ile yazdigi i¢in bu divana, Divan-1
Sems de denilmektedir. Divanda yer alan siirler vezin ve kafiyeler g6z 6niine alinarak

diizenlenmistir.

Mektabat: Mevlananmin basta Sel¢uklu Hiikiimdarlarina ve devrin ileri
gelenlerine nasihat igin, kendisinden sorulan ve ¢Oziimii istenilen dini ve ilmi
konularda ise agiklayici bilgiler vermek i¢in yazdigi 147 adet mektuptur. Mevlana bu
mektuplarinda, edebi mektup yazma kaidelerine uymamis, aynen konustugu gibi
yazmistir. Mektuplarinda "kulunuz, bendeniz" gibi kelimelere hi¢ yer vermemistir.
Hitaplarinda mevki ve memuriyet adlar1 miistesna, mektup yazdigi kisinin aklina,
inancina ve yaptigi iyi islere gore kendisine hangi hitap tarzi yakisiyorsa o sozlerle ve

o vasiflarla hitap etmistir.

Fihi Ma Fih: Fihi M4 Fih "Onun i¢indeki i¢indedir" manasina gelmektedir. Bu
eser Mevlana'nin ¢esitli meclislerde yaptig1 sohbetlerin, oglu Sultan Veled tarafindan
toplanmasi ile meydana gelmistir. 61 boliimden olusmaktadir. Bu boliimlerden bir
kismi, Selguklu Veziri Siileyman Pervane'ye hitaben kaleme alinmistir. Eserde bazi
siyasi olaylara da temas edilmesi yoniinden, bu eser ayni zamanda tarihi bir kaynak
olarak da kabul edilmektedir. Eserde cennet ve cehennem, diinya ve ahiret, miirsit ve

miirid, agsk ve sema gibi konular iglenmistir.

Mecialis-i Seb'a: (Yedi Meclis) Mecalis-i Seb'a, adindan da anlasilacag lizere
Mevlana'nin Yedi Meclisi’nin, Yedi Vaazi'nin not edilmesinden meydana gelmistir.
Mevlana'nin vaazlari, Celebi Hiisameddin veya oglu Sultan Veled tarafindan not
edilmis, ancak Ozline dokunulmamak kaydi ile eklentiler yapilmistir. Eserin

diizenlemesi yapildiktan sonra Mevlana'nin tashihinden ge¢mis olmasi kuvvetle

16



muhtemeldir. Siiri amag¢ degil, fikirlerini sdylemede bir arag olarak kabul eden
Mevlana, yedi meclisinde serh ettigi hadislerin konular1 bakimindan tasnifi sdyledir:
1. Dogru yoldan ayrilmis toplumlarin hangi yolla kurtulacag.
. Sugtan kurtulus. Akil yolu ile gafletten uyanis.
. Inangtaki kudret.

2
3
4. Tovbe edip dogru yolu bulanlar Allah'in (c.c.) sevgili kullar1 olurlar.
5. Bilginin degeri.

6. Gaflete dalis.

7

. Aklin 6nemi.*®

1.2. Mevlana’nin Ask Felsefesi

Mevlana’ya gore bu kainatta olup biten her sey sebepler dairesindedir. Yani
varligin, alemin, evrenin varligi, varligimin dayandig tiim sebepler ilahi bir nizam
dairesinde olup bitmektedir. Bu sebep ise Mevlana’ya gore asktir. Mevlana’nin tiim
eserlerinde goriilen bu dil, adeta felsefesini de olustururken kavramsal olarak da “ask
dili”ne donistiirmiistiir. Mevlana’nin tiim felsefesinin esasi, agkin gerekleri ve verdigi
tad neticesinde yasanabilecek en degerli hayati mevcuda getirmektir.

Hz. Mevlana’da “ask” kavraminm izini eserlerinde siirebiliriz. Ozellikle
Mesnevi-i Serif’de sik sik dile getirilen hem dogrudan hem de alegorik olarak ifade
edilen ask, Mevlana tarafindan c¢ogunlukla engin bir denize benzetilmistir. Bu
enginlige olan atif esasen askin da dogrudan kendi niteligine iliskindir. Bu enginlige
Mevlana sOyle bir ornek getirmektedir:

"Ask bir denizdir; gokyiizii bu denizde bir kopiik.

Ask Yusuf'un havasina kapilan Ziileyha gibi insani hayran eder.

Goniillerin doniisiinii asktan bil... "®

Mevlana bu beytinde, asktan bu sekilde bahsederek zikrettigimiz enginlik ve
genislige vurgu yapmaktadir. Nihayetinde ona olan baglilik Mevlana felsefesinde bir
manada “inang” olarak da goze ¢arpar. Yani aska baglanan insan, bir o kadar da inang

ile arasinda bir bag kurarak, inancin geregi olan diger tiim dini esaslar1 da bir basat

35 http://konyakutup.gov.tr/TR-144013/mevlana39nin-eserleri.html, Erisim: 10.10.2018.
36 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c. 5, b: 3853.
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faktorii olarak goriir. Dolayisiyla, ona gore agkin ve inancin zuhur ettigi yer “kalb”dir.
Askin teslim oldugu yer olan kalp, bir manada inancin da teslimiyet alanidir.
Denilebilir ki ask ile yeniden anlam kazanan kalp, maddi olandan ilahi olana bir
sigrama tahtas1 hiiviyetindedir.

Mecazi ask ile ilahi agk arasindaki gegislerin saglanabilmesi i¢in bazi sartlar
gerekmektedir. Bu sartlardan 6rnegin yol, yolculuk, tecriibe, imtihan gibi kavramlar
On plana ¢ikar. Eger kisi “kamil” insan olacak ise ask yolculugu esnasinda bazi ¢etin
imtihanlara tabi tutulur ve nihayetinde edindigi tecriibelerle bir bagka hal esnasinda
“aklin1 parlatarak™ dogruya, dogru olana ve aska kavusur.

Mevlana, esasen tiim felsefesinde enginligine vurgu yaptig1 agkin tarifini de bir
siirsizliga, bilinmezlige tasiyarak; aski muazzam bir hareket alanina sevk eder. Yine
bu durumu Mevlana su sekilde dile getirmektedir:

“Her ne soylediysen, ne duyduysan, onlarmm hepsi de kabuk
gibidir, manasiz sézlerdir. Ciinkii agkin ici, ozii agiklanacak anlatilacak

bir sey degildir.

Hakikati hisseden, tecellilere mazhar olan ozlii kisi deriye,

kabuga bakar mi?%

Goriilecegi lizere Mevlana, insanin sadece Allahii Teala’ya yonelerek de askin
o tecellisine mazhar olunabilecegini ifade etmeye calisir. Mevlana’ya gore de bu
mazhariyet insan-1 kamil olmak ile miimkiin olabilir. Kemallik derecesi, ask i¢in ¢ok
onemli olan bir husustur.

Zira kemallik seviyesi, kisinin ahlaklanmasiyla iliskili oldugundan, asik
Allah’in (c.c.) sifatlariyla sekillenir ve boylece O’na ulasmaya yonelir. Aska
yonelmeyen geriler, asagilik ve sevilmeyen bir hale biiriiniir.

Yine Mevlana felsefesinde ask, masukta yok olmayi gerektirir. Yani seven
sevilen ile hemhal olarak onda erir, onda yeniden sekle biiriinerek viicuda gelir. Asik
ilah1 olanda kaybolur. Yine bu durumu Mevlana sdyle dile getirmektedir:

“Senin yaralanmandan, senin agacagin yaradan kagmam ben; ¢iinkii

senin beld ategine yanmayan goniil, soguktur, hamdir.

37 Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay., C. I, Istanbul 2000, s. 143.
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Yok olmvyan génliin yiizii, mekan alemine yonelir; sen onu, yiirii, burast

yurdun degil senin diye mekdnsizlik dleminden siirer, kovarsin. %

Mevlana’ya gore yokluk alemine varan kisi, sonsuzluk sarabini iger. Her sey
asil olana yani aslia doner ve kavusur. Tek viicud haline gelir. Asik olan beser
aleminden yiikselir ve mana aleminde yeniden can bulur. Zira 0 dlemde bu diinyaya
ait olan gam, keder, iizlintii gibi hasletler bulunmaz.

Artik bir kez olsun o agka baglanan kisi i¢in geri doniis yoktur. Zira oras1 zevk
alemidir ve alemden inmek istiinlik mertebesini de kaybetmektir. Artik asiktan
kurtulmaya asik olanin da giicli yetmez. Yine Mevlana, bu durumu su sekilde dile
getirir:

“Ask, zincirini bir oynatti mi Eflatun'un akli da zivanadan ¢ikar;

Abu-1 Hasan'in akl: da.

Askin camina and olsun ki yiizlerce burcun, yiizlerce kale
bedeninin i¢inde olsa gene de hi¢hir can, asktan kurtaramaz canini.

Arslan olsan bile ask, arslanlar: avlar, fil kesilsen bile ask,
gergedan olur.

Kac¢ip kurtulmak igin kuyunun dibine girsen ask, kova gibi seni
tutar, boynuna ipini baglar da ¢eker.

Kila donsen agk, kili kirk yarar; kebab olsan ask, kebap sisi olur,

seni evire- cevire yakar-yandinr.

Gortiilecegi iizere Mevlana tiim agk felsefesi boyunca, asigin ve asik olunanin
hallerinden bahseder. Bu felsefesi tiim eserlerine de yansiyan Mevlana’'nin ask
bahsinin diger boyutlar1 da énemlidir. Yani giizellik ile iligkisi, ilah askin derecesi,
askin neticesi ve kaynagi, genis izahlara tutulur. Tiim bu basliklar1 degerlendirmek,
tezimiz baglaminda Yunus Emre felsefesi ile kiyas noktasinda dnemlidir.

1.2.1. Ask ve Giizellik iliskisi

38 Mevlana, Divan-1 Kebir, Haz: Abdiilbaki Golpinarli, c. 3, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1992, s.
94,
39 Mevlana, age., s. 159.
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Mevlana’ya gore askin bir nemli vasfi da ilahi olanla irtibat1 saglarken, irtibat
kurulacak olan makamin biiyiikliiglinden 6tiirii bu irtibatin da giizeli temasa seklinde
gelismesidir. Cilinkii ask, bir bakima insana glizellik olarak suretini gostererek
tecellisini o sekilde gerceklestirir. Ciinkii bircok Islam diisiiniiriine gore “Allah
giizeldir, giizeli sever” hadisinin yorumu yapilirken “biitiin asklarin temeli ve
sebebinde” giizellik olduguna dair genel bir kanaat olusmustur.*® Mevlana bunu su
beytinde biraz daha genisge bir izaha tutar:

“Hakk i ektigi, giizeller siiretinden goriiniirse zevk eder, neselenir,

gayb siiretinden goriiniirse halveti sever, ibadete diiger. !

Buradaki suretler, yansimalar mevcuttaki goriinen alemin suretidir. Kainatta,
canli ya da cansiz tiim varliklarin ¢esit ¢esit sekilleri, boyutlari, renkleri ve giizellikleri
vardir. Bu goriinen alemdeki her varligin giizelligi bir noktada zevk etmektir. Fakat bu
heva ve hevestir de ayni zamanda. Esas olan gaybmn yani goriinmeyenin sureti ve
giizelligidir.

Mevlana’ya gore diinya lizerinde tecelli eden ve bize yansiyan varlik sahasinda
gorliiniimler sunan her ne varsa ve bunlar iizerinden gelisen askin bir bakima ¢ikar
iligkisine dayanmamasi, Allah (c.c.) askina ulasilmasi gereken yolun en Onemli
adimidir. Zira, akil sahasinda bir yaklasim ile istikamet kazanmaya calisan insanin
karsisina benlik duygusu ¢ikmaktadir. Fakat agkin sahasinda ise akla dair olanlarin yeri
yoktur.

Mevlana, Kur’an ve hadisler dogrultusunda giizellik gibi bir duygunun insanin
sahsina miinhasir oldugunu, yaratilis gayesi ile benzerlik tasiyan bu igselligin, insani
giizele sevk ettigini diistinmektedir. Giizellikle beraber tam tersi olan yani “cirkin”
karsisinda gosterilecek mukavemet de uzaklagilmasi gerekeni belirtmesi ve gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Bir beyitle 6rnek verirsek:

“Sana riiyada kotii seyler gosterdi. Onlardan iirktiin, hdlbuki o kotii

seyler, senin suretinde.

Hani aynaya bakinca yiiziinii ¢irkin goériip aynay pisleyen Zenci gibi!

40 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Otiiken Yay. Istanbul, 2000 s., 66.
41 Mesnevi, Cev: Sefik Can, C. I, s. 620.
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Tiikiirmiis de sen ¢irkinsin, layigin ancak bu demis. Ayna da ¢irkinligin,

senin ¢irkinligin a kor ve asagiltk adam!”*

Gortilecegi iizere giizellik kadar c¢irkinlik de insanin bizatihi kendine dair
olanlarin bir yansimasidir. Ayni giizellikte oldugu gibi.

Mevlana giizelligin “mutlak” ve “izafi” olarak iki sekilde ele alinabilecegini
diisiiniir. Ona gore gercek giizellik, mutlak gilizelliktir ve Tanr1’nin glizelligidir. Ciinkii
Tanri, glizelligi kendinden olan varliktir. Diger biitiin giizellikler izafidir ve Tanr1’dan
derecelerine gore, pay aldiklari nispette giizeldirler. Cilinki giizellikleri kendi
varliklarindan degildir. Mevlana’nin bu disiincelerini ayni zamanda ontolojik bir
temele oturtmak da miimkiindiir.**

Yine Mevlana’ya gore bir gonliin giizel olmasi, mevcutta yaratilan alemi de
giizel gormesine vesile olur. Diger tiirlii yani kemal seviyesinden olmayan birinin
gozleri bu giizellige kordiir. insan-1 kamil seviyesinden aleme bakan bir kisi, ilahi
olanin yani Hakk’in giizelligini seyreder. Aslinda ilahinin sureti yaratmasindaki gaye
de yine Mevlana’ya gore vasita olarak, insanin Allahii Teala’ya ulasmasidir. Mevlana
bunu su beyitleri ile dile getirir:

“Askla sarhog ol, ne varsa asktan ibarettir, aska koyulmaktan baska

dosta layik bir is - gii¢ yoktur.

Ask nedir derler. De ki: Dilegi, istegi, yapip yapmamak arzusunu, iradeyi

- ihtiyar terk etmektir ask; ihtiyar: terk etmeyende hayir yoktur.

Asik, bir padisahlar padisahidir ki iki dlem de ona sagilp dokiiliir; fakat

padisahin sagiya; bagisa iltifati yoktur ki.

Ebedi olarak kalan yalniz asktir, asiktir, bundan baskasina goniil verme,

clinkii agktan baska ne varsa igretidir, gecicidir. ™

Goriilecegi iizere ebedi olan asktir ve sonsuz giizelligin de sebebidir. Bu

giizellik karsisinda diger her sey gelip gecici yani fesada ugramaya meyyaldir.

42 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 4, b. 2489-2491.

43[smail Yakit, Mevlana’da Ask Estetigi,
http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=774, Erigsim: 18.03.2019.
44 Divan1 Kebir, Haz: Abdiilbaki Golpmnarly, c. 2, s. 312.
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Mevlana aslinda ask-giizellik iliskisini ortaya koyarken esas itibarla ilahi olanin da
kendi giizelligine vurgu yapar. Bu hali ile kisinin giizele baglanmasi, gilizeli sevmesi

demek, baki olana da raptolmas1 demektir.

1.2.2. Askin Kaynagi

Mevlana’ya gore askin kaynagi yani sebebi, ¢ikisi, yayilis1 ve niifuz edisi hep
ilah1 olanla irtibatlhidir. Dolayisiyla bu sevginin kaynagini bilmek ve anlamak i¢in en
basta ilahi olana dair bilgi diizeyinin ger¢eklesmesi gerekmektedir. Mevlana Mesnevi-
i Serif’de sevgi ve bilgi bagina siklikla deginerek, sevgi konusunda Snemli faktor
olarak bilgiye isaret etmektedir:

“Sevgiden aciliklar tathilasir, sevgiden bakirlar altin kesilir.

Sevgiden tortulu, bulanik sular ari, duru bir hale gelir, sevgiden dertler

sifa bulur.

Sevgiden olii dirilir, sevgiden padisahlar kul olur.

Bu sevgi de bilgi neticesidir. Sagma sapan seylere kapilan kisi nasil olur

da boyle bir tahta oturur ki?

Noksan bilgi nerden aski doguracak ki? Noksan bilgi de ask dogurur ama

o ask, cansiz seyleredir.”*

Oncesinde sevginin ihtisamini, biiyiikliigiinii bu beyitlerle ortaya koyan
Mevlana bir serh diigme ihtiyaci hissetmistir ki o da bu baslik altinda degerlendirmeye
calistigimiz askin kaynagina dair olan isarettir, yani bilgi. Bu bilgi diizeyi ise daha ¢ok
“marifet” olarak adlandirilir ki marifet ise Hakk’1in ancak bazi kimselere hediye ettigi
kalplere nur gibi inen bir ilimdir. Hakk’in ancak bazi kimselere tevecciih ettigi bu nur
ile gark olanlar, isimlerini bildikleri seyleri acik agik gérmeye baslarlar. Bu gérmenin
diger adi ise kalp gdziidiir. Bu nedenle marifet ilmi, 6grenilen bir ilim degil, gaybin
dahi idrak edilebildigi kalp gozii ile gérmeyi 6grenenlerin ilmidir.*®

Sevginin kaynagina ulagsmak i¢in, insanin ruhen ve bedenen sevilene dogru

yonelmesi gerekmektedir. Bedeni ve ruhu yukarda zikrettigimiz marifet bilgisi

45 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c.1, b: 3567.
46 Sahamettin  Kuzucular, Marifet, https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-
mazmunlar/m-rifet-nedir-tasavvufta-marifet-makami-ve-kapisi/61254 Erisim: 12.02.2019.
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dogrultusunda ilahi olana yani sevginin kaynagina yonelten insan bir noktadan sonra
bu bilginin kendisine de hayranlik duymaya baslar. Eger bu hayranlik olusmuyorsa
bilgi diizeyinde kalacak olan insan sevginin kendisine erisme yollarinin kanallarini
acik tutacak fakat bu daha ¢ok akli bir eyleme doniisecektir.

Formal manada gelisecek bu sevgi-bilgi mekanizmasi kisinin merkeze yani
ilahi olana yakinlasmasindan ziyade ondan kisiyi uzaklastiracaktir. Dolayisi ile bilgi
bu noktada tek basina islevsiz hale biirlinecektir. Kiginin sevgi siireci boyunca edindigi
bilgi ve tecriibeleri, Cenabihakk’in, yani ilahi olanin bilgisi ile yogurmasi
gerekmektedir. Bu yogrulus olmadigi miiddetce insan ham olarak kalacaktir.

Mevlana’ya gore eger insan alemde varlik gostermis ise sebebi hi¢ sliphesiz
“asktir. Dolayisiyla insan bu dlemde istedigi boyutlara uzanabilir. Fakat bu da ancak
ilahi olamin sevgisine mazhar olmakla miimkiindiir. Zira askin gergek sahibi
Cenabihak’tir. Dolayisiyla olus aleminde her sey O’nun kiilli iradesi iledir.

Yine bu baglamda belirtilmelidir ki alemin tiim boyutlarinda miistesna yeri
olan insan, yaratilisini kendi akli ile kavrayarak siirekli ilahi olanla irtibat kurabilir.
Dolayisiyla asik ile masuk arasinda higbir sinir yoktur. Elbette bu mertebeye ulagmasi
yine kisinin kendi asiklik derecesine baglidir. Mevlana bu sebeple asigin ve masukun,
yani etkilesim halinde olan her canlinin agktan meydana geldigini dile getirir.*’

Insan sayet kalbini diinya ve mesakkatinden siyrrarak Cenabihakk’a ask ile
yaklagmaya calisirsa kendindeki bu cevherleri fark eder ve boylece gerceklik alemine,
kaynagina ulagmis olur. Bu kaynak sonsuz ve sinirsiz bir kaynaktir. Ezeli ve ebedidir,
gelip gecici degil baki olandir. Bu bakilik ve yiicelik ise yine askin sinirsiz

boyutsuzlugunu ortaya koyar.

1.2.3. Tlahi Ask

47 A. Reza Arasteh, Mevldna Celaleddin Rumi nin Kisilik Céoziimlemesi- Askta ve Yaraticilikta
Yeniden Dogus, Kitabiyat Yay., Ankara 2000, s. 61.
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Insanm bir baska insana karsi duydugu “mecazi ask™in bile déniistiiriicii
Ozelliginden bahseden Mevlana, ilahi askin kendi ifadesi ile insan1 pisirip, yakarak
kemale erdirecegini sdyler. Olgunlastiran ask, insani hamliktan kurtarip kemale
erdirirken onu zorlu bir siiregten gecirir. Bu ylizden oncelikle agka talip olanin
kabiliyetli olmas1 gerekir. Ciinkii ayette de belirtildigi gibi insana ancak
kaldirabilecegi kadar yiik verilir.*® Bu yiizden imanin iist makami olarak telakki edilen
aska en yakin kisiler peygamberler ve evliyalardir.

Hakiki agkin insanin asil gayesi olmasimi siklikla dile getiren Mevlana, onu
anlasilir kilmak i¢in beseri agkla siirekli mukayese eder. Zira bu mukayese ilahi agkin
da biiyiikliigiinii ortaya koyar. Ona gore beser alemdeki tiim sevgiler (esyaya, varliga,
baska bir insana) ancak ve ancak bahanedir.*

Gergek sevgili, hakiki ve tek olan Cenabihak’tir. O’nun disindaki tiim asklar
“ilahi” nitelikten uzak ve eksiktirler. Yeryiiziindeki her zerrenin Cenabihakk’in ezeli
ve ebedi agkindan dolay1 baslart donmiistiir. Allah (c.c.) askinin degdigi her yer, O'nun
sevgisiyle dolup tasmaktadir. Alemde O'nun askindan baska ne varsa can ¢ekismeden
ibarettir ve fanidir. Bunun i¢in insan, suretten ve histen uzaklasarak ger¢ek masuku
aramalidir. Beseri ask, ancak Allah'a (c.c.) ulasmada bir basamak gorevi
tistleniyorlarsa degerlidir.*

[lahi olana dayali her seyin varlik sebebi de yine Mevlana’ya gére yaratmanin
da nedenine dayalidir. Bu yaratmanin nedeni de yine agktir. Zira ask bir deryadir,
semavat ise onun iizerinde bir kopiiktiir. Kainat1 anlamak i¢in akil ve mantik yetersiz
kalmaktadir. Dolayisiyla ask olmadan hayatin da sirr1 kavranamaz.®'

Mevlana, asktan bahsederken Oncesinde de ¢esitli temas noktalarinda
zikrettigimiz iizere, farkli kavramlar kullanmaktadir. Ona gore ilahi ask; “kiilli ask”,
“ebedi ask”, "Allah aski" gibi farkli isimler de alir. Onun asktaki asil maksadi ve biitiin
beseri asklarin ulastif1 son nokta, gercek ask diye belirttigi, ilahi asktir. ilahi askla

48 Bakara Suresi, 286. ayet.

49 Bkz: Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, M.E.B. Yayinlari, Istanbul, 1988, 11, s. 359-361, b. 4401-
4420.

50 Bkz: Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak c. IV, s. 5, b. 80.

51 Mehmet S. Aydin, "Ikbal'in Eserlerinde Mevlana", Mevlana ile Ilgili Yazilardan Segmeler,

der. Vedat Geng, Istanbul, 1994, s. 35.
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hedeflenen, insanin kendisinden gegerek her seyde Allah'in (c.c.) varligin1 gérmesi
yani birlik dlemine ulagmasidir.?

Asiklar cile dolu hayatlarinda karsilastiklari her zorlugu asklarina devsirmeyi
basarmiglardir. Masuku yaninda etraflarindan habersiz olduklar1 gibi kendilerinden de
yok olup gitmislerdir.*

Mevlana’ya gore kisi ilahi agk mertebeleri esnasinda eger surette kalmissa o
yarim kalmistir. Yani hamdir. Dolayisiyla kisinin bu mertebede kalisini putperestlik®
olarak yorumlayan Mevlana, fanilerin agkinin bu diinyaya olan ilintisine vurgu yapar.
Ona gore bu bir bagimlilik diizeyidir.

Mevlana’ya gore beseri ask icerisinde doyuma ulasan kisi bu agktan kendisine
kalanla yetinmez ve ilahi olana yonelir. Nitekim ¢ogu beytinde de bu aski 6ver ve bu
aski yiiceltir. Zira ona gore ilahl agka ulasmak i¢in mecazi ask bir basamaktir. Bu
konuda Mevlana soyle seslenir:

“Tanrt aski hi¢ Leyla'min askindan az degerli olur mu?

Ona top olmak elbette daha dogru, daha yerinde."*

Esasen tiim bu betimlemeler, tasavvuf literatiiriinde hep benzer sekildedir.
Mevlana’da ise bu durum daha ¢ok sebep-sonug iliskisine dayali olarak 6n plana ¢ikar.
Yani alemin sebebi, askin sebebi iledir. Ilahi askin kokeninde de yaratilis neticesi
varlik aleminin zerrelere yayilmasi ile ortaya ¢ikan durumun biitiinden ayrilmasi ve bu
biitiinii tekrar arzulamak vardir.

Cenabihakk’in sevgisi ile nurlanan kalplerde ise artik gam, keder ve {liziintii
yoktur. Allah’in (c.c.) sevgisi ile parildayan ruh ise dis diinyadan geger ve artik onun
sekilleri ile oyalanmaz. Artik o diinya onu teskin etmemeye baslar. Netice itibari ile
de hep ilahi olan1 arzular ve onu arar durur. Bu bir noktada vecd halidir. Bu hal
igerisinde kisi marifete ulasir ve insan-1 kamil olur. Bir tefekkiir hali ile Cenabihak ile
biitiinlesen kisi, ibadetlerinden zevk alir ve nihai olarak O’nun sevgisi ile dolar tasar.

[lahi muhabbet olarak da adlandirilan bu durum, siirekli ve menfaatsiz bir muhabbettir.

52 Bkz: Mevlana Celaleddin Rumi, Rubailer, cev. Nuri Gengosman, M. E. B. Yay., Istanbul, 1974, 11, s.
189, b. 925.

53 Musa Kaval, “Mesnevi’de Ask ve Asik”, EKEV Akademi Dergisi, S: 49, 2011, s. 118.

54 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, C. 2, b: 2839.

55 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, C. 1, b: 1557.
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1.2.4. Askin Neticesi

Mevlana’nin agk felsefesi dairesinde siraladigimiz tiim bu haller ve agka dair
betimlemelerden sonra esas mevzu askin neticesidir. Yani askin baslangici, siireci ve
sonunda beserde olan hallerdir. Aslinda Mevlana’ya gore kisi diinyada gurbettedir.
Ozlem duydugu ise bu gurbet hali igerisinde yaratildig1 andaki halinedir. Zira bir nimet
olarak yaratilma hali, askin neticesinin en muazzam halidir. Iste sonrasinda bu halden
uzak diisen kisi (dlinyada), bu hali ask ile arar ve netice itibariyle bu aska kavusursa,
hakikat 6ziine de kavusur.

Iste bu arayis esnasinda da arzda yani yasadigimiz diinyada kisi ilahi olam
hatirlamak adina bir takim giizelliklerle karsilagir. Bu giizelliklerden maksat ise kisiye
Cenabihak’tan ayriligi hatirlatmaktir. Diinya, Mevlana’ya gore askin neticesine
ulagsma yolu olarak sadece kat edilmesi gerekilen yerdir, asla giizelliklerine dalip da
icinde kaybolunacak bir yer degildir. Dolayisiyla buradaki héllerin kiinhiine varmak,
Allah’1n (c.c.) muradinin neticesine de kisiyi yaklastiran bir bilistir. Nitekim Mevlana
bu konuda soyle sdylemektedir:

“Ask bir tek candwr, ama yiizlerce sekle girmigtir. Onun bu haline, bu
kurnazliklarina, oyunlarina baktim da sasirdim, deli divane oldum ”.%®

Mevlana’nin bu beyitlerinden anlasildig1 iizere, Cenabihakk’in yaratmis
oldugu tiim varliklarin 6ziinde vacip nitelikte agk vardir ve her varlikta Allah’tan (c.c.)
tasan agk tecelli etmektedir. Her sey asiktir ve asik masuk olmasini gerektirdiginden
her sey cift yaratilmistir. Her seyin ¢ift yaratilmasinin sebebi de Mevlana’ya gore
agktir. Ciftini seven asik kendiliginden alemdeki diizeni saglamis olur, ¢iinkii ask bu
beyitlere gore, diizenleyici ve yaratictya uygun hareket ettiricidir.

Mevlana’ya gore yine askin neticelerinden biri de kiskanchiktir. Zira agk
dairesinde seven ve sevilen arasinda baska bir sevgi ya da kalp olmamali, “yekpare”
bir hal yasanmalidir. Zira, ask tek olmayi, masuk i¢in de tek askin kendisi olmasini
arzu etmektedir. Ancak bu sekilde “birlik” meydana gelebilir. “Allah insanmn igine iki
kalp koymamustir.”® ayeti de kalbin bir tane yaratilma sebebini ortaya koymaktadir.

Bu ayete gore insan neyi severse sevsin her ask, aslinda O’nu sevmeyle birebirdir.

56 Divan-1 Kebir, Haz: Abdiilbaki Golpmarli, C. 11, s. 93.
57 Ahzap 33/ 4.
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Fakat Allah (c.c.), kendini ve ilahi aski terk edip de diinyanin zevk ve giizelliklerine
yaklasan insanlar1 uyarmaktadir ve bu sevginin ilahi olana yonelmesi igin (zayi
olmamasi i¢in), sevginin yoniinii kendine dondiirmektedir.

[lahi askin neticelerinden biri de yine varlik alemine iliskindir. Artik ilahf ask
ile dolan kalpler i¢in bu diinyanin nimetleri birer hayal gibi géziikmeye baslar. Zira
her seyin gelip ge¢ici oldugunu bu ask ile ortaya koyar, asikar eder. Bu durumu yine
Mevlana soyle ifade etmektedir:

“4sik basini verince, akil kalur mi?

Her sey helak olur, gider, ancak O ’nun hakikati, zati kalir %

Gortiilecegi tlizere ilahi ask ile yogrulan bedenler icin artik hi¢bir sey olmasa da
olur. Zira o ulasabilecegi, elde edebilecegi varliklarin tiimiiniin 6tesinde bir yere
varmis ve netice itibariyle de o yerin 6ncesindeki her sey kendini bosa ¢ikarmistir.
[lahi olanin yaninda gercek varlik yoktur. Ciinkii varliktan énce var olan da O’dur.
Esyanin varligi, Hakk’mn varligr ile varligini bulmustur. Dolayisiyla onlar O’nun
yaninda yok hiikmiindedir.

Mevlana’ya gore yine ask, yasanan ve deneyimlenen bir tecriibedir. Zira o
sOzler aleminde tasvir olunamaz. Bundan dolay1 ayrica da sezgiseldir. Kisinin hem
engin bir tecriibe sahibi olmasina hem de nihai olarak kisiyi kalbi manada yasanan her
seyi anlamasina ve yorumlamasina sevk eder. Insandaki ask tiim cansiz varliklara
yayilir ve onlar1 yeniden bu alemde var eder. Zira ilahi agkin neticesi, canli-cansiz tiim
alemi kusatir. Varligin hakikati birlesir ve O’na doner. Yine bunlar1 Mevlana su
sekilde dile getirmektedir:

“Gonliim, gonliime perde kesildi, bakisim-goriisiim, goriisiime ortii oldu;

a dost dedim, senden baska kimsem varsa canim-bagim meydanda; Askla

vur boynumu, bir arpaya bile alma beni; dedi ki: Ben bambaska bir

seyim, su insan seklinden bambaska bir sey.

Mevlana’nin bu beytinden de yine maksat ask ile beraber asigin masukundan

da karsilik beklemesidir. Zira askin maksadi ilahi yone yonelerek tek viicut olmaktir.®

58 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c. 3, b. 4660.

%9 Divan-1 Kebir, Haz: Abdiilbaki Golpmarli, c. 3, s. 12.

60 By boliimde Mevlana 6zelinde dile getirilen ask bahsini, calismamizin ikinci béliimiinde genis
izahlarla yeniden ele alacagiz.
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IKINCi BOLUM
DiVAN ISIGINDA YUNUS EMRE’DE ASK FELSEFESI

2.1. Yunus Emre’nin Hayati

Yunus Emre Anadolu'da yetismis bir dervis, bir ahlak¢i1 ve nihayet biiyiik bir
distintirdiir. Yaklasik 1250’lerde dogdugu, 1320’lerde vefat ettigi genellikle kabul
edilmektedir.®! Zira tizerinde ittifak edilmis net bir biyografisi heniiz elimizde mevcut
degildir. Bakildigi zaman, Yunus Emre i¢in de Anadolu’nun c¢esitli yerlerinde
dogdugu, oralarda yasadig1 yoniinde inaniglar vardir ve hatta Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde Yunus Emre Tiirbesi ad1 altinda insa edilmis; Eskisehir’in Mihali¢gik ilgesine
bagl Sarikdy; Karaman'da Yunus Emre Camii avlusu; Bursa; Aksaray ile Kirsehir
arasi; Unye; Kula'da Emre koyii; Erzurum, Dutcu kdyii; Ispartanin Gonen ilgesi;
Afyon'un Sandikli ilgesi; Sivas yakininda bir yol {istii ve Tokat'm Niksar ilgesinde
mekanlar bulunmaktadir.®?

Yunus Emre’nin hayatinin tamamina bakildiginda fakirlik igerisinde bir hayat
yasamis bir insan oldugu anlasilmaktadir. Tasavvuf igerisinde iistadi Tapduk Emre'dir.
Bazi kaynaklarda Yunus Emre'nin Tapduk Emre’ye baglanmasini Haci Bektas
Veli'nin tavsiye ettigi soylenmektedir.

Yunus Emre’nin hayatit Mevlana’ninki kadar agikga ortada degildir; aksine,
daha ziyade bilinmezlikler dolu bir hayati oldugu mutlaktir. Bunun basta gelen
sebeplerinden biri, doneme ait hi¢bir kaynagin ondan séz etmemesidir. Aslinda bu
durumun ¢ok dogal oldugunu kabul etmemiz gerekir.

Yunus Emre’nin kendi doneminde giliniimiizdeki 6l¢iide taninmis oldugunu
sOyleyemeyecegimiz gibi, yasadigi kirsal kesimin yazili kiiltiir ortamindan epeyce
uzak oldugunu da unutmamaliyiz. Ayrica, bliylik sehirlerde kaleme alinmis olan
zamanmin smirh sayidaki kaynaklarinin da kirsal kesimde olup bitenlerle
ilgilenmedikleri bir gergektir.

Yunus'un kisiligi Bektasilik’ten farklidir. Bununla beraber Yunus'un bir ¢ok

tasavvufl akima yakmhg vardir. Ozellikle Yunus'un siirlerinde Hallic-1 Mansur,

61 Ahmet Yasar Ocak, Yunus Emre, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara, 2012, s. 183.
62 Ayrintil bilgi igin Bkz: Cahit Oztelli, Yiinus Emre, Ozgiir Yay. Istanbul, 2009, s. 31-38.

28



Bayezid-i Bistami, Mevlana ve Ibrahim b. Edhem gibi biiyiik mutasavviflarin adlari
zaman zaman ge¢mektedir.

Yunus Emre'den bize kalan iki eser vardir: Divan ve Risaletii’n-Nushiyye. Bu
eserler birer siir kitabidirlar. Siirlerinden anlagildigina gére Yunus Emre ¢ok gezen bir
dervistir. Azerbaycan, Iran ve bir ¢ok Anadolu illerini dolasti§1 anlasilmaktadir.
Deyislerine bakildig1 zaman da Arapca ve Farscga bilgisi ortaya ¢ikmaktadir.

Tatc1’ya gore ise Yunus Emre’nin tarihi kisiligi menkibeler i¢inde kaybolup
gitmistir. Kaynaklar ondan bahsederken daima rivayetleri aktarmaktadir. Bu sebeple
Yunus’un hakiki kimligini arastirirken menkibelerden hareket etmek zarureti ortaya
¢ikmaktadir.®®

Yunus Emre Anadolu'ya has toreleri dile getirmis, essiz bir ahlak ve varlik
felsefesi 6rnegi ortaya koymustur. Yunus'un 82 yasinda H. 720 / M. 1320 yilinda vefat
ettigine dair rivayetler vardir.

Abdiilbaki Golpinarli’ya gore ise Yunus Emre, hicri 638 yilinda dogmustur.
Bu tarih miladi 1240’a tekabiil gelmekte ve bu zaman dikkate alindiginda Yunus
Emre’nin, Mevlana’nin 6liim tarihinde 34 yasinda oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Yunus, Mevlana’y1 genglik ¢aginda gérmiis, onun meclislerinde bulunmustur.®

Yunus Emre, genis halk kitlelerini etkileyen tasavvuf felsefesini Tiirk dili ile
hem giizel hem kifayetli sdyleme sirrini kesfetmis bir sairdir. Yunus’un siiri kolay
sOyleyisi ve onun bu aziz hizmeti sayesinde Tiirk¢e diger diller karsisinda kati zaferine
ulagmistir. Ancak sunu da 6zellikle vurgulamak gerekir ki Yinus Emre’nin Tiirkgesi,
bazilarinin yanlis olarak sdyledikleri gibi bir 6z Tiirkce degildir. Bu dil, ortak Islam
medeniyeti i¢inde 6teden beri gelismeye baslamis ve bu ortak medeniyet dillerinden

Tiirkcelestirilmis kelimelerle zengin bir islami Tiirk dilidir.5

2.2. Yunus Emre’nin Ask Felsefesi

Yunus Emre'nin felsefesinde esas olan hangi kavramlarla dile gelirse gelsin

hakikate yani Tanri'ya ulagsmak, o mertebede sabitlenmektedir. Zira evrenin, insanin,

83 Bkz: Mustafa Tatc1, Yunus Emre Kiilliyati (Tahlil), Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul, 2005, s. 9.
64 Bkz: Abdiilbaki Golpnarli, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi

Kiiltiir Yay., Istanbul, 2009, s. XXVIII.

85 Nihad Sami Banarl, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi II, Milli Egitim Bakanlhig1 Yay., 1987, s. 335.
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alemin ve yaratilisin tek gergek nedeni O' dur. Bir insan ancak, sevgisi ve bu sevgisi
dairesinde gosterdigi ¢abalarla Allah (c.c.) sevgisinden nasiplenebilir. Bu sevginin
coskusu ile insan kimi zaman kendini Tanr1 giiciinde duymaktadir. Insan bilinci ile
kendini 6teki nesnelerden farkli kilacak idrak seviyesine erisebilir.

Alem, varlik yaratilmadan once ilk yaratilis olan ruhlarda, kisi nasil bir huzur
igerisinde ise iste diinyadaki tiim bu tasalardan ve sikintilardan da ancak sevgi ile
uzaklasabilir. Zira bu diinya gegicidir. Onemli olan bu gecici diinyada insanin
olgunlugudur.®

Nitekim Yunus su beyitlerinde bu durumu daha agik hali ile ifade etmektedir:

“Bu diinyada ne didiin diliin neyi soyledi

Yogiken var eylediin topragiken can virdiin

Kudpret diliyle andun diliim soyler eyledi
Bu soz Hakk'a hos geldi kulin 'aziz eyledi
Ne gegdise gonlinden virdi hazir eyledi

Bu soz Yanus'a kandan kim vire haber candan

Meger kim ol lutf 1sst ana nazar eyledi. ™

Yunus Emre’nin ask felsefesini 6zetleyen sozlerin tek bir yonii ya da tarifi
yoktur. Zira Yunus Emre nazarindan tiim kainatta her seyin sebebi, yaratilisi, dogasi
sevgi lizeredir. Dolayisiyla insanin biitiin duygulari asktir, din ve iman arasindaki her
sey asktir. Tim olus ve bozulus da yine ask sebebiyle olup onun nazarindan
ozetlenebilecek sonug; her seyin askin eseri olduguna dair diisiincesidir.®®

Bakildig1 zaman Yunus Emre kozmolojisinde kainatin varliginin temelinde yer
alan ask, her seyi baslatmis, ilimde, varlikta, s6zde, benlikte kendini gostermistir.

Dolayisiyla diisiince diinyasini da sekillendiren ask, Yunus Emre felsefesinin ana

66 fbrahim Agah Cubukcu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 2003, ss. | 46-147.

67 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanli§1 Yay., Ankara, 1990, s. 289.

%8 Mehmet Bayrakdar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yay., Ankara 1994, s.
21.

30



kurucu unsurudur. Ayrica Kur’an ve siinnete dayali da referanslari iceren bu felsefenin
mayasinda, sevgi ve ibadetler olmazsa olmazdir. Alem bir temasagahtir.

Yunus, siirinde daima tefekkiir halindedir; her zaman miilk ve melekut alemini
temasa ve seyran eder. Dolayistyla siirleri boyunca dile gelen baglar, bahgeler, agaclar
ve ¢igekler birer temsil, sevgi kaynagidir. Kisaca girisini yaptiimiz Yunus Emre’nin
ask felsefesi i¢in, askin diger tiim boyutlarina ve iliskilerine géz atmak yerinde

olacaktir.

2.2.1. Askin Kayna@i ve Varhigin Sebebi Olarak Ask

Yunus Emre’nin agk felsefesinin 6zeti mahiyetindeki “sevelim, sevilelim”
musrai, esasinda agkin kaynagi olan Allah’a (c.c.) dogrudan bir atiftir. Zira sevmek ve
sevilmek de mutlak varlik olan Allah’m (c.c.) vasiflaridir. Sevginin sebebi ise
giizelliktir. Gergek giizellik ise Cenabihakk’a aittir. “Allah, giizeldir ve giizeli sever”
seklindeki hadis-i serifi tasavvufi agidan yorumlayan mutasavviflara gére Allah (c.c.),
kendi giizelligini temasa i¢in kainat1 yaratmistir. Buna gore alemin yaratilma sebebi
sevgidir. Yani “Ol” emrinde ask vardir.®

Yunus Emre’nin agkin kaynagi ve varligin sebebi olarak aski gormesi, esasinda
onun tiim siirlerinde dogrudan ya da dolayli bir anlatimla kendisini gostermektedir.
Ask ilahi olugsundan 6tiirli, insan1 hamliktan, ¢iglikten kurtarip olgunluk derecesine
getirirken, bu asktan yoksunluk onu insan olmaktan uzaklastirmaktadir. Dolayisiyla
insanin Once kendisine, sonra diger insanlara ve biitlin varliklara karst zulmiiniin
temelinde bu hamligy, ¢igligi, asksizlig1 yatmaktadir.

Dolayistyla Mevlana’da da oldugu gibi Yunus Emre’nin ask felsefesinde de
yine ilahi agk diisiincesi bulunur. Zira ilahi agk hem agkin kaynagi hem de varligin
sebebi olarak da askin mihenk tasidir. Dolayisiyla biitiin siirlerinde kendini gosteren
ask, ylice bir makamdir. Ezelidir ve ayn1 zamanda da ebedidir. Yunus bu durumu su
sozlerle dile getirir:

“Isk makanmu ‘alidiir “1sk kadim ezelidiir

‘Isk sozini soyleyen ciimle kudret dilidiir

89 Mustafa Ozcelik, Bizim Yunus, Eskisehir Valiligi Yay., 2010, s. 93.
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Dinleyen ol isiden ol géren ol gésteren ol

Her sozi soyleyen ol stiret can menzilidiir

Stiret soz kanda buldi kanda soézi is oldi

»70

Sturete kendii geldi dil hikmetiin yolidur

Goriilecegi lizere Yunus tiim bu deyislerinde vahdet-i viicud diisiincesine de
bir gonderme yaparak, agkin ezeli ve kudret dilinden terenniim edisini vurgular. Esasen
bu diisiince tiim tasavvuf terminolojisinde benzer 6zellikler tasir. Askin kaynag, ilahi
hakikatin tecellisi geregi yine tek olan, bir olan, Allahii Teala’dir. O sonradan
yaratilanlara benzemez ve dolayisiyla giizelligi de nur halindedir. Bu nurdan
yanstyanlardan biri de hikmet yoludur.

Bu nurla beraber yaratilan yine kainat ve i¢indeki yildizlar, insanlar, hayvanlar,
nebatlarin varligi ortaya ¢ikmistir. Allah (c.c.) giizel olan tiim bu varliklara génliinden
katarak, aski ortaya ¢ikarmistir. Kainatin dogusu bu ask sebebi iledir. Bakildigi zaman
tim bu disilincelerin 6ziinde, varligin varlik sebebinde yerine alan askin, besere
yansimasinda yine goniil dilini kurmanin 6nemi ortaya ¢ikar.

Yine Yunus Emre’nin bu baglamda varlik telakkisine baktigimizda ise;
diinyanin yalandan 6te bir yer olmadigim1 vurgulamasi, onun felsefesinde ya da
tasavvuf anlayisinda olan durumun, asil olana yani Allahii Teala’ya dogru bir yonde
ilerledigidir. Zira ona gore bu dlem, kainat ve tiim varliklar birer diis hiiviyetindedir.
Yine Yunus, bu durumu su sozleri ile izah eder:

“Her kim gaflet i¢re gecer cani zeval suyin icer

Dervig sirr1 ‘Ars'dan ucar gergegi yir yiizindediir

Miskin Yunus goziin a¢ bak iki cihan toptolu Hak

71

Sidk odina giimani yak ol eskere pinhandadur”

70 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, S. 22.
™ Tatci, age., s. 45.
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Icte, dista, tiim yonlerde ve ezel ile ebedde var olan ancak O’dur. Allah (c.c.)
tek diridir, her varlik da ancak onun bu diriligi ile diridir.”

Peki Yunus Emre tiim kozmolojisini 6rdiigii bu hakikat bilincinde Allahii
Teala’dan ne niyaz etmektedir? Bu sorunun cevabini yine Yunus’un su sozlerinde
bulabiliriz:

“[lahi bir ‘isk vir bana ben benligiim bilmeyeyin

Yavu kilayin ben beni isteyiiben bulmayayin

Soyle hayran eyle beni bilmeyeyin diin ii giini

Isteyeyin ddim seni ayruk naksa kalmayayin

Al gider benden benligi toldur igtime senligi

Bundayiken oldiir beni varup anda 6lmeyeyin

Soylerisem gelmez dile kim soge bana kim giile

Bdri yanaywn derdile hdliim dile gelmeyeyin”’

Yunus Emre, Allah’tan (c.c.) benligini kendisine katmasini dileyerek, onda tek
viicut olmak ve onun dairesinde yok olmay1 dilemektedir. Askin susuzlugu ancak bu
sekilde dinebilir. Beserde degil de gercekte 6lmeden once oOliinerek, Sliimsiizliige
erisilebilir.

Hem varligin sebebi agk hem yoklugun da (yok olabilmenin) sebebi de 6znesi
de agktir. Dolayistyla Yunus Emre’nin nazarinda ask daha ziyade nesnelerin aleminin
Otesinde, goniil alemlerinin en iist mertebesinde; varligin kendi varligma dogru bir

yonelim gosterdigi ug ve siirdadir.

2.2.2. Giizellik ve Ask Tliskisi

Bir onceki baslikta da bazi noktalarda deginmeye calistigimiz giizellik ve agk

iligkisi Yunus Emre’de yine “sevgi” kavrami ile de siklikla dile gelir. Zira sevilen

2 Amiran Kurktan Bilgiseven, “Yunus'ta Benlik ve Birlik Anlayis:”, Y unus Emre ile Tlgili Makalelerden
Se¢meler, haz: Hiiseyin Ozbay, Mustafa Tatc1, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1991, s.73-75.
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seylerin tamami esasinda Yunus’a gore ilahi olana yansiyanlardir. Bunu su sozleri ile
izah etmektedir:
“Iy sk eri a¢ goziini yir yiizine kilgil nazar

Gor bu latif ¢igekleri bezeniiben Hakk'a gider

Bunlar yazin bezeniiben dostdan yana uzanuban

Bir sor ahi bunlara sen kancarudur ‘azm-i sefer

Her bir ¢igek bin ndzila oger Hakk't niyazila

Her murgt hos dvazila ol padisihi zikreder™™

Cicek gibi hos ve latif bir nesnenin dahi giizelligi ve ona duyulan sevgi,
gercekte bu diinyada gosterilse de uzandigi yer hakikatin ta kendisidir. Bakildigi
zaman kainattaki tiim giizelliklerin ele alinig bi¢imlerini Yunus Emre agisindan burada
vurgulamamiz énemlidir.

Yunus Emre’de; basta diinya, tabiat ve diger tiim canlilar masivadir.
Dolayisiyla mal miilk, servet diiskiinliigii, biiyiiklenme, gosteris, haset vb. kotii huylar
masiva sayildigr gibi ibadetler ve giizel ahlaki davranislar da masivadir. Yunus Emre
ve diger tiim stfiler kesf, ilham ve keramet gibi hususlar1 da masiva olarak gérmiisler,
bunlardan kurtulmanin giigliigiine dikkat ¢ekmislerdir. Telvin halindeki sifilerde
masivaya kars1 bir meyil olabilirse de temkin makaminda olanlar gontillerinde Hak’tan
bagkasina yer vermezler.”

Bu aciklamalara baktigimizda diinya, tabiat ve tiim canlilarin bu konumu
dolayisiyla, onlarin varliklarindaki giizelliklerin de karsilik geldigi alan, tiim tasavvuf
ehli i¢in 1yi belirlenmeli ve konumlandirilmalidir. Dolayistyla varliklarin giizelligi,
ilahi olanla irtibatlandirilmistir. Giizellik ve ask bu baglamda birbiri ile siirekli
iligskilendirilerek, asil olandan kopmamas1 adina gayret gosterildigi goziikmektedir.

Yine Yunus Emre felsefesinde, Hakk’a yonelen kalplerde Allah’m (c.c.)

giizelliginin ortaya c¢iktigi vurgulanir. Zira artik o asiklar goniillerinden masivayi

73 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, S. 24.
74 Siileyman Uludag, “Masiva”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, 2003, s. 76.
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temizlemislerdir. Allahii Tedla’nin kalpte ortaya ¢ikist sonsuz ve ugsuz bucaksizdir.
Bir tecelli iki defa tekrar etmez. Hakk, her an baska sekilde, baska sifatlarda kendini
gosterir. Allah (c.c.), sifatlariyla giizelligi ve ululugu yoniiyle goriinebilir.

Tecelli, Cenabihakk’in kendi yliziinii gostermek istemesidir. Bu durumda
tecelli eden de ettiren de bakildigi zaman ayni varliktir. Allahii Teala yani tek gergek
olan, mutlak varlik oldugu i¢in O’nun tecellisi; azabi da olsa, cemali ve giizelligi de
olsa hos karsilanir. Ciinkii zaten biitiin goniiller ona hayrandir.”™

Bunlar1 Yunus soyle dile getirir:
“Ger meyhdaneye vardum ansuz yir géremediim

Yine ana satagdum girdiim dahi kiilhanda

Her kim aradi cismin cisminde buldr hasmin

Ne diinyd ahret ana ne assi ne ziydnda

Bir nicesine kac dir bir nicesine tut dir

’

Kacanla bile kacar bile turur turanda’

Yunus Emre’ye gore bu diinyanin tiim beseri sevgilerinde birtakim tuzaklar
mevcuttur. Ona gore gercgek asik i¢in, tiim bu sevgiler hakiki dost olan Cenabihak’tan
birer haber oldugunu kisiye vurgular. Dolayisiyla kisi de bu sevgi yolunda, ilahi agk
i¢in bazi fedakarliklarda bulunmalidir. Yunus Emre bu durumu séyle dile getirir:

“Kim ki gercek miirid ola

Bil baglayup gelsiin yola

Sol yiirekde ki dert ola

Dostun cemalin arzular

Dostum beni delii kild:
‘Aklumi fikriimi aldi
Hayali goziimde kald:

75 http://web.deu.edu.tr/ilyas/edebiyat/yunusvetasavvuf.htm, Erigim: 20.02.2019.

35


http://web.deu.edu.tr/ilyas/edebiyat/yunusvetasavvuf.htm

Dostun cemalin arzular’™

Tim varligin giizellik ile yogrulusu, elbette boyle cileleri de gerektirir.
Dolayisiyla Yunus Emre’nin giizellik ve ask iligskisi hem aranip bulunmasi gereken

hem de ayn1 zamanda ugrunda ¢aba sarf edilmesi gereken bir hakikat iliskisidir.

2.2.3. Agik - Masuk iliskisi

Yunus Emre’nin agk felsefesinin 6nemli bir goriinlimii de asigin masuga
benzemesi ve sonrasinda yasananlardir. Aslinda bu noktada Yunus i¢in “6lim”
diisiincesinin de devrede oldugu goriiliir. Zira artik asik masukla hemhal olmussa,
suretlerin ve diinyanin da bir anlam1 ve 6nemi kalmamustir.

Yunus Emre’ye gore asigin masukuna yani, ilahi olana dogru yonelimi, kisinin
mevcutta var oldugu tim kotii hasletleri de yok etmesine neden olur. Yani asik kisi
kotii ahlak ve nefsani duygularin degisime ugratir ve “giizelligini ortaya ¢ikararak”
Cenabihakk’in katinda olur. Zira kisi diinyada iken her tiirlii nesne ve olgu ile temas
halinde iken nefsani manada kétii fiil ve amellere gark olur. Dolayisiyla ilahi sevgiden
de uzaklastik¢a, algalmaya baglar, diinyaya bagli kalarak ruhun yiikselmesine, insan-1
kamil mertebesine ulagsmasina engel olur.

Bakildig1 zaman Yunus Emre bu durumu su s6zleri ile dile getirir:

“Erenlerden etek tutan menzil alup Hakk'a yiten

Muhammed nirina batan ol diinydaya kalmayandur

Kimdiir bunda palas giyen oldur anda hulle giyen

Dilde agizda séylenen ol kimseye giilmeyendiir

Bunda seytana yar olan varup anda avar olan

Hazret'de yiizi kar'olan erden nazar olmayandur™™

Asik masuga benzedikge ilahi nurla nurlanir. Bu aslinda yaratilis1 esnasidaki

gayenin de tecellisidir. Zira kainattaki tiim varliklar ve nesneler bir sebep ile

76 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, S. T8.
7 Mustafa Tatc1, age., s. 79.
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yaratilmigtir. Bu sebebe binaen bu alemde goriinen her seyin, sevgi yolu ile masuga
ulagmasi elzemdir. Hakikatin 6zii ancak o sekilde bilinip kavranabilir.

Bakildig1 zaman yine Yunus Emre’nin felsefesinin baslangicinda yer alan
Allahii Teala diisiincesi, tiim insan algisini da etkilemektedir. Yani Yunus Emre insani
ele alirken, ona ilahi olandan bir paye biger. Bu paye de bir sevgi ile kendini
gostermektedir.

Insan, bilinci ile kendini o6teki nesnelerden ayiracak giigtedir. Evren
yaratilmadan 6nce insanin huzur i¢inde olusu, tasa ve sikintilarla kucaklastigi bu
diinyada ortadan kalkmuis ve neticede insan bu diinyaya kapilmstir. iste Yunus, tam da
burada diinyanin gegiciligine vurgu yaparak, ask ile masuga ulagsmay1 6nemli goriir.
Bu yaratilis bahsindeki diisiincelerini ise s0yle ifade eder:

“Yir gok yaradilmadin Hak bir gevher eyledi

Nazar kildi gevhere sizurdi diir eyledi

Gevherden bug ¢ikardr bugindan gék yaratd:
Gok yiiziniin bizegin ¢ok yilduzlar eyledi

Goge eytdi don didi ay-gtin yiirisiin didi

9978

Suyr mu ‘allak kodu iistinde yir eyledi...

Goriilecegi tizere tiim bu deyislerde insanin Hak ile olan irtibatinin yaratilistan
sonra dolayl1 hale geldigine bir vurgu vardir. Asigin masuk ile olan irtibati bu diinyada
yeniden sekillenmistir. Istiyak olmaz ise Asik masuguna kavusamaz dolayisiyla da
hakikat bilincinden uzak diiser.

[lahi agk ile beraber Yunus Emre’nin diisiince diinyasinda, en temel yere sahip
diistincelerden bir digeri ise 6liimdiir. Yunus Emre, kisiyi aska sevkederken ve onu bir
masuga irtibatlandirirken amagladig diisiince, 6liim diisiincesinin yok olus manasini,
kotlictil yontinii bertaraf etmek istemesidir. O, ask ile 6liimi, sevgiliye kavusmak

olarak ¢ok giizel bir hadise olarak goriir.

78 Tatc1, age., s. 288.
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2.2.4. Askin Mutlak Iyiye Ulastirmasi

Yunus Emre’nin ask felsefesine gore, varligin var olma sebebinin agk olusu ve
varligin amacinin ve biricik sebebinin de esasinda ask olusu bir gergektir. Fizik
alandaki varligin dolayisiyla da insanin goriiniir lemle gériinmez alem arasinda ya da
yer ile gok arasinda ve kainat ile Tanr1 arasinda askin bir noktada bulusma noktasi
olmasi ve O’na dogru bir gdsterge sunmasi bir noktada O’nun hagsmet ve azametine de
vurgudur. Insandan hari¢ varlik sahasindaki tiim yaratilmislar ise maddi manada
noksanliklarindan 6tiirii bunun bilincinde bulunmamaktadirlar.

Insan ise tiim bunlarin arasinda ayricalikli bir konumdadir. Bu ayricalikli
konumu nedeniyle, ask onu mutlak iyiye ulastirabilir. Tasavvuf geleneginde mutlak
varlik ise Oncesinde de zikrettigimiz gibi tek ve benzersiz olan Cenabihak’tir. O’nun
haricinde alemde olanlar yani kendi kendilerine yeterli varliklart olmayanlar, ancak
var gibi gorlinmededirler. Dolayisiyla bunlarin tamamu, asil varliga bor¢lu olan kesret
alemidir. Viicud-1 Mutlak olan Allahii Teala’nin bilinmesi ve taninmasi igin bizim
varlik olarak bildigimiz ademi yani esfref-i mahluk olan insani yaratmistir.”

O hélde Yunus Emre nazarinda adem, yani insanin ¢ok dnemli bir vazifesi
bulunmaktadir. O da ask vasitasiyla “mutlak” olana erismesidir. Bu varliginin bir
geregidir. Yunus Emre bu durumu soyle dile getirmektedir:

“Calap Adem cismini toprakdan var eyledi

Seytin geldi Adem'e tapmaga “Gr eyledi

Eydiir ben oddan niirdan ol bir avug toprakdan

Bilmedi kim Adem'iin icin gevher eyledi

Zdhir gordi Adem'iin batimina bakmadi

Bilmedi kim Adem'i halka server eyledi. *

™ Bkz: Mehmet Ulucan, “Niyazi-i Misri’nin Siirlerinde Varlik Anlayis1”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Elaz1g, 2009, c. 19, S. 1, s. 33.
80 Mustafa Tatct, Yunus Emre Divani, S. 289.
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Yunus bu deyisine ilave olarak aslinda mutlaga ulasma yollarmi da izah
etmistir. Ona gore, mutlaga yani makamlarin en yiicesine ulasmanin ¢esitli kapilari,
makamlar1 ve menzilleri vardir. Onun yolculugu dort kapi, kirk makam ve yiiz altmis
menzilden olusur. Yunus Emre dért kapiy: sdyle siralar: {1k kap seriattir, emri nehyi
bildirir, ikinci kap1 tarikattir, dogru yolda olmak miirsid-i kdmilin yargilamasiyla
miimkiindiir, tiglincti kap1 marifettir, dordiincii kap:1 hakikattir ki bu noktada stfinin
glindiizii bayram, gecesi ise kadir olmustur.®'

Oncesinde de ifade ettigimiz iizere Yunus Emre'nin felsefesinde esas olan,
hakikate yani Tanri'ya ulasmak, o mertebede sabitlenmektedir. Zira evrenin, insanin,
alemin ve yaratilisin tek gergek nedeni O' dur. Bir insan ancak, sevgisi ve bu sevgisi
dairesinde gosterdigi ¢abalarla Cenabihakk’in sevgisinden nasiplenebilir. Mutlak’a
ulagmak i¢in de bu sevginin ¢ilelerine, yollarina revan olmak gerekmektedir.

Yunus’a gore Mutlak’a varildiginda ise insan ortadan kalkar. Bu durumu su
sozlerle ifade eder:

“Ma ‘ni bahrine talduk viiciud swrrini bulduk

Iki cihdn ser-te-ser ciimle viiciidda bulduk

Bu ¢izginen gokleri tahte's-sera yirleri

Yitmis bin hicablar: ciimle viiciidda bulduk

Yidi gok yidi yiri taglar: denizleri

Uc¢magila Tamu'yi ciimle viiciidda bulduk.

Yunus’un Mutlak dedigi Allahii Tedla makaminda, artik tek bir viicud vardir.
Adem aslina dénmiis ve hakikatin 6ziine kavusulmustur. Yunus Emre ve Mevlana’nin
bu sekilde agk felsefelerini ortaya koyduktan sonra, ¢alismamizin ikinci boéliimiinde
tezimizin esas konusunu olusturan, her iki ismin de ask felsefelerinin mukayesesi

yapilacaktir.

81 Tatc1, Yunus Emre Kiilliyati, c. 11, s. 335-336.
82 Tatci1, Yunus Emre Divanu, s. 105.
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UCUNCU BOLUM
MEVLANA VE YUNUS EMRE’NiIN ASK FELSEFELERININ MUKAYESESI
(MESNEVI VE YUNUS EMRE DiVANI’NDA)

Ik boliimde her iki ismin de ask felsefelerini el aldiktan sonra, bu béliimde ask
felsefelerinin mukayesesi yapilacaktir. Elbette bu mukayesenin her ne kadar basligi
Mesnevi-i Serif ve Yunus Emre Divani’na goére de olsa, zaman zaman Divan-1
Kebir’den ya da her iki sairin haricen dile getirdigi ve ¢esitli kaynaklarda da konu
Ozelinde irtibatlandirilan sozlerine de atiflarda bulunulacaktir.

Birinci boliimde de gordiigiimiiz lizere gerek Mevlana icin gerekse de Yunus
Emre icin agk, varligin, yaratilisin, hakikatin 6zli ve esas nedeni olarak 6n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla her iki ismin hem felsefi manada hem de tasavvufi manada
aska kazandirdig: farkl bir bakis agis1 vardir. Bu bakis acis1 kimi zaman her iki isimde
de ortak tezahiirler gosterse de bazi noktalarda yorum ve anlayis farki ortaya
¢ikmaktadir.

Bu yorum ve anlayis farklari, eserlerinin diline de yansir. Zira Mevlana daha
kapal1 bir dil kullanirken, Yunus daha agik ve sarih bir dil kullanmistir. Mevlana’ya
gore agk vardir ve ayricalikli bir konumda, 6zel ve seckin cabalarla kiinhiine vakif
olunabilir. Yunus Emre ise aski her yerde goriir. Herkese asikdr ve ortadadir.
Dolayistyla bu durumlar her iki ismin de diline yansimustir.

Mevlana’nin as1g1, Yunus Emre ile benzer sekilde, herhangi bir vasitaya ve
giizellige gerek duymaz. Zira Allahii Teala’ya ulagmak i¢in lazim gelen iyilikler ve
giizellikler mevcutta insana verilmis ve buna hazir ve tesne hale getirilmistir. Bundan
dolay1 da asik, hep Allah’1 (c.c.) arar.

Yunus Emre tiim giizelliklerin her an her yerde mevcut oldugunu dile getirirken
ve sevgl esaslt bir felsefe kurarken, Mevlana ise daha ziyade tek sevgi kaynagi ve
yonelmesi gerekenin ilahi oldugunu vurgular. Dolayisiyla Yunus Emre’de dolayl
olarak da ulasilabilecek olan Allah sevgisi, Mevlana nazarinda dogrudan raptolunmasi
gereken makamdir.

Burada kisaca deginmeye ¢alistigimiz bu farklara, bu béliimiin alt basliklarinda
uzunca izahlar getirilerek, Mevlana ve Yunus Emre’nin ask felsefelerinin mukayesesi

ele alinacaktir.
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3.1. Ask Kavrami ve Mahiyetinin Mukayesesi

Hem Yunus Emre’de hem de Mevlana’da ask kavraminin ele alinisi ve
mahiyetinin ne oldugu olduk¢a 6nemlidir. Bununla beraber her iki ismin de askin
kaynagini ruhta var olan iyi, giizel ve dogru olarak goriisii benzesir. Zira tim iyi ve
giizeller dogada mevcuttur ve doga Allahii Teala’nin tasmasindan dolayidir. Yani ilahi
bir iyi ve giizel arayisinin insanin 6ziinde olmasi aslinda Allah’in (c.c.), en iyi, en
glizellerinin ilahi bir alanda, tabiatta kendini gostermesinden kaynaklanmaktadir.®

Bakildigi zaman Mevlana Mesnevi'de, Yunus Emre ise Divan’da aski tiim
boyutlartyla ele almigtir. Bu dogrultuda her iki ismin de ask felsefelerini mukayese
ederken, Mesnevi’deki ve Divan’daki dizelerden yararlanarak askin boyutlarini ve
mahiyetini kiyaslamaya ¢alisacagiz.

Mevlana acisindan agkin mahiyeti, en basta onun askinlig1r ve yiiceligi ile
dogrudan ilgilidir. Ornegin Mevlana bununla ilgili s6yle seslenmektedir:

Ask atesidir ki neyin icine diismiistiiv, ask coskunlugudur ki
sarabin icine diismiistiir.

Ney, dosttan ayrilan kiginin arkadast, haldasidr. Onun perdeleri,
perdelerimizi yirttt.

Ney gibi hem bir zehir, hem bir tiryak, ney gibi hem bir hemdem,

hem bir miistak kim gordii?

Ney, kanla dolu olan yoldan bahsetmekte, Mecnun askinin
kissalarini séylemektedir.
Bu aklin mahremi akilsizdan bagkasi degildir, dile de kulaktan

baska miisteri yoktur.®

Mevlana’ya gore ask bir coskunluk halidir. O coskunlugun igerisinde ask
dedigimiz biiyiik kudretin, Allahii Tedld’nin bilinmesi ile basladig1 goriilmektedir.
Yani Mevlana’ya gore her seyden 6nce Allah’t (c.c.) bilmek icap eder. Bu bilisle

beraber, kainatta goriinen tiim inkisaf ve zerreler arasindaki derin cazibe bu askin

83 Bkz: Cevdet Kilig, Hilal Arslan, agm., ss. 324-325.
84 Mesnevi, (Ter: Veled Celebi izbudak), c. 1, b. 10-14.
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kudretidir Ask olmasa ne hayat, ne giizellik, ne inkisaf, ne tekamiil, ne nur, ne de ziya
olabilir.®

Fakat bu beyitlere baktigimizda yine karsimiza c¢ikan durumun agkin bir
olmasina karsin sevgi ¢esitlerinin birden fazla olduguna iligkindir. Dolayisiyla hakikat
tektir fakat o askin yolu ¢ok ¢esitli olabilir.

Oncesinde de zikrettigimiz iizere, Mevlana’ya gére askin bir dnemli vasfi da
ilahi olanla irtibat1 saglarken, irtibat kurulacak olan makamin biiyiikliiglinden 6tiirii bu
irtibatin da giizeli temasa seklinde gelismesi 6nemlidir. Ciinkii agk bir bakima insana
giizellik olarak suretini gostererek tecellisini o sekilde gerceklestirir. Mevlana yine
bununla ilgili Mesnevi’den sdyle seslenir:

Toprak beden, asktan goklere c¢ikti; dag oynamaya basladi,
ceviklesti.

Ey dsik! Ask;, Tur’'un camt oldu. Tir sarhos, Miisa da diisiip
bayilmuig!

Zamanimi beraber gecirdigim arkadasimin dudagina es olsaydim

(sirlarina tahammiil edecek bir hemdem

bulsaydim) ney gibi ben de séylenecek seyleri soylerdim.

Dildesinden ayri diisen, yiiz tiirlii nagmesi olsa bile dilsizdir.

Giil  solup mevsim gegince artik biilbiilden maceralar

isitemezsin.®®

Mevlana’ya gore askin azameti o kadar biiyiiktir ki dag bile yerinden
oynatabilir. Dolayisiyla ilahi olanla kurulacak irtibat da o denli biyiiktiir. Yani esasen
ask, o denli bilyilik bir mucizedir ki, asigin topraktan olan cismini semalara ¢ikarir ve
cansiz bir kiitle olan dag1 da kimildatir ve oynatir.®”

Mevlana’ya gore askin mahiyetinin bu boyutlar1 bile ¢ok yiicedir. Yine bu
baglamda Mevlana’nin agk tariflerini animsamakta yarar vardir. Ona gore agka dair ne
kadar soz dile gelse de tek bir agk tanim1 yapmak ¢ok giigtiir. O yatay ve dikey boyultta,

arzda ve semada, kalplerde ve tiim bedenlerde yerini almaktadir. Ornegin;

85 Tahirii’l Mevlevi, Mesnevi Serhi, c. 1, b. 10, s. 62.
86 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c. 1, b. 25-29.
87 Tahirii’l Mevlevi, age., s. 79.
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“Her ne soylediysen, ne duyduysan, onlarin hepsi de kabuk gibidir, manasiz
sozlerdir.
Ciinkii agkin ici, ozii agiklanacak anlatilacak bir sey degildir. Hakikati

hisseden, tecellilere mahzar olan ozlii kisi deriye, kabuga bakar mi? ®

Askin bu sekilde dile geliyor olusu, kavramsal olarak tiim mahiyetinin de en
onemli karsiligidir. Anlatilacak bir sey olarak goriilmemesi, onun tecriibeye dayali
olarak yasanmakta olduguna ve biricik yoniine isaret eder. Dolayisiyla bu tanim, her
ne kadar Yunus Emre’nin tanimi ile es deger gibi goziikse de mahiyet yoniinden
farklilasir. Yine Yunus Emre kozmolojisinde yer alan agk kavrami ve mahiyetine
gecmeden, Mevlana’nin agk ile ilgili tecelli baglaminda sarf ettigi sozleri de dile
getirmeliyiz.. Askin tecellisi, masugun; “Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim,
mahlukati yarattim.”® deyisi ile dogrudan ilgilidir. Dolayisiyla bu tecelli konusunda
Mevlana sunlar1 soylemektedir:

“Hareketimiz de, varligimiz da senin vergindir. Varligimiz umumiyetle

senin icadindir.

Yoksa, varlik lezzetini gosterdin. Yok olani kendine asik eylemistin!

O In’am ve ihsamn lezzetini... mezeyi, sarabi ve kadehi esirgeme!

Esirgersen kim arayip tariyabilir? Nakis nakkasla nasil miicadele eder?

Bize, bizim ef alimize bakma, kendi ikramina, kendi comertligine bak!”®

Bakildigi zaman Mevlana bu beyitlerde, varligin sebebini ilahi olana
baglamakta, dolayisiyla meze, sarap ve kadeh deyisi ile agkin ihsanini ve tecellisini
gostermesini Allahii Teala’dan istemektedir. Mevlana’ya gore Allah (c.c.), yoklara
varlik lezzetini gostermis ve onlar1 kendi zatina asik etmistir. Bu ask ise ezeli ve
ebedidir. Bakildigi zaman yine Tahirii’l-Mevlevi bu beyitleri sdyle serh etmektedir:

“Yani sen, bilinmek istedigin i¢in mahliklarindan bazilarinda

Seni arayip bulmak ve bilmek talebi husiile geldi. Su hadlde mahliklar,

8 Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay., Istanbul 2000, C. I, s. 143.

89 Muhammed el-Acltni, Kesfiil Hafa ve Miiziliil Ilbas, c. 2, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-Liibnan,
1988., s. 132.

90 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 1, b. 605-609.
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kudret kaleminin oniinde acizdir. Adeta bir nakkagsin fircast oniindeki
nakis gibidir. Nakkas, nasil o resmi istedigi renge boyar, diledigi sekle
sokarsa Sen de oyle yaparsin. O hadlde sen bize degil, kendi comertligine
ve kendi keremine nazar et. O kereme kabiliyetimiz yoksa bile kabiliyet

ihsan buyur.”

Bu betimlemeler, tasvirler ve agiklamalara bakildigi zaman vurguladigimiz
gibi askin kendisinin tarifi zor oldugu kadar tecellisini kavramak da giigtiir.
Dolayistyla hususiyetle kesfedilebilir. Ayrica tecellinin kavranmasi, basit, kolay ve
dogrudan degildir, zira tecelli de bizim gordiigiimiiz ger¢eklerden ¢cok daha baskadir.

Bakildig1 zaman ask da tiim bunlarin arasinda, baskasina tam aktarilamayan
hali ile gerc¢egin tam kendisi degil, bir nevi yansimasidir. Bu konuyu Erol Gilingdr
sOyle izah etmektedir:

“Bizim tahlil ettigimiz sey, realitenin kendisi degildir. Biz bir seyi
gordiigiimiiz an onun bizde yarattigi intiba ile o gordiigiimiiz sey
hakkinda yaptigimiz a¢iklamalar, hi¢hir zaman birbirinin ayn degildir,
dilimizi ne kadar miikemmel hale getirirsek getirelim, soylediklerimiz

bizim gordiigiimiiz ger¢egi hichir zaman aynen yansitmayacaktir.

Askin mahiyetine dair Mevlana 6zelinde dile getirdigimiz tiim bu durumlar
benzer sekilde Yunus Emre’de de goriiliir. Fakat Yunus’u Mevlana’dan bu baglamda
ayiran en onemli durum, agkin ya da sevginin hemen hemen her yere yayilmis olmasi
ve ilahiye gotiirecek nitelikte olmasidir. Bunlarin 6ncesinde Mevlana’da oldugu tizere
yine Yunus Emre’de de agk kavramini yeniden ele almakta yarar vardir.

Oncesinde de degindigimiz iizere Yunus Emre’nin varligin sebebi olarak aski
gormesi tim bu varliklarda da onun mevcut olduguna bir isarettir. Yani ask her
yerdedir. Bu manada Yunus sunlar zikretmektedir:

““Isk makdami ‘alidiir ‘1sk kadim ezelidiir

‘Isk sozini soyleyen ciimle kudret dilidiir

91 Tahirii’l Mevlevi, Mesnevi Serhi, c. 2, b. 607, s. 27.
92 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1996, ss. 117-119.
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Dinleyen ol isiden ol géren ol gésteren ol
Her sozi soyleyen ol stiret can menzilidiir

Stiret soz kanda buldi kanda sézi is oldi
Sturete kendii geldi dil hikmetiin yolidur

Suretler iin diyemez séz kendiisiiz soylenmez
Isler hicabsuz olmaz risdlet hasilidur

Yunus Emre’ye gore mevcudatta bir tek varlik ve sevgi vardir. Fakat bu sevgi
ve agk her yerde kendini gostermektedir ki aslinda bu yaratilmis olan her seyin mutlak
zatin sifatlar1 olduguna iligkindir. Aslinda Yunus, sevginin kaynagini her yerde
gorerek, yasadigi ¢aga mahsus bazi sikintilar1 da bertaraf etmek istemektedir. Yani
onun agk felsefesinde “zorluk™ degil “kolaylik” vardir. Ask herkes i¢indir ve herkes
kadardir.

Bu manada Yunus’un kendini misyon sahibi bir sanatci olarak gordiigii yorumu
da ortaya c¢ikmaktadir. Ask ve sevgi lizerinden temellenen bu durum ona gore
toplumsal degisim ve doniisiim i¢in de gereklidir. Zira 6nce insanin fitratindaki anlam
diinyasina donmesi, gonliinde derinlere, bilingaltina itilmis insani duygularini ortaya
cikarmasi gerekir. Eger, insanda bu alicilik yetenegi canlandirilamazsa en giizel sanat
eseri kargisinda bile tepkisiz kalir. Bu durumda ise s6z sdylemenin bir manasi yoktur.**
Yunus’a gore her seyden once kiinata sevgi ve ask nazari ile bakilmalidir. Insanin
once kendisine, sonra diger insanlara ve biitlin varliklara kars1 zulmiiniin temelinde bu
hamligy, ¢igligi, asksizlig1 yatmaktadir.

Yine bu manada tasavvuf geneline bakarsak, varliklarin tecellileri sonrasi farkli
cevhere biiriinmeleri ve mutlak varlik, mutlak giizellik safhalarinda olusu fakat
sonrasinda diinyaya gelmeleri ile tiim bunlarin degiserek zitliklara biirtindiigi gortiliir.
Bu ztliklar diinyada ortaya ¢ikarlar fakat onlardan kurtulma yolu da yine ask
yoluyladir. Tiim varliklarin yaraticis1 Allahii Teala, diger mahluklarda kendinden birer
zerre ve tecelli birakmustir. Iste bu ana varliga “Ask” ile vasil olunup, ulagilabilir.®® Bu

durumu Yunus Emre’miz soyle ifade etmektedir:

93 Mustafa Tatci1, Yunus Emre Divani, S. 22.

94 Mustafa Ozgelik, age., s. 111.

95 Enver Benhan Sapolyo. “Yunus Emre ve Tasavvuf”, Tiirk Yurdu Dergisi, Yunus Emre Ozel Sayis,
c. 5, 1966, s. 69.
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Kim ki ‘isk kadehinden bir zerre i¢diyise
Ana ne ‘akl u ne us ne esriik ii ne humar

Tek ben degilem ‘dsik ol ma'sitk nazarinda
‘Isk yolina can fidi beniim gibi sad-hezar

‘Asiklarun hdlini ‘asik olanlar biliir
‘Isk bir gizlii haznediir gizlii gerekdiir esrar®

Buradaki gizli hazineden kasit Allah’in (c.c.) kendisidir. Agskin mahiyetini yani
i¢ yiiziinii olusturan en Onemli vasif bu gizliligin asikar bigimde ortaya g¢ikma
stirecinde gereken yollarin yiirtinmesidir. Bu yollar zordur, gilelidir. Yunus’un aski,
seckin degil daha ziyade herkese gore ve herkes icindir.

Yunus Emre’nin giizelden kasti, maguga varma siirecinde vesilelere bagli tiim
hallerdir. Kisi, iyi ve giizel olan her sey ile insan-1 kdmil mertebesine ulasabilir.
Mevlana da ise bu durum daha farklidir. Yani, ona goére asik olanlarin bir giizellige
ihtiyacinin 6tesinde zaten mevcutta insanin kendi i¢inde bu duygu vardir. Dolayisiyla
bir vasita gerekmez. Ask, kisinin kendisinde baglar ya da biter. Kisi her an masuga
ulasabilir. Ask esnasinda kisinin kilavuzu yine kendisidir. Bu durumu Mevlana soyle
izah eder:

“Asigin hastaligi biitiin  hastaliklardan ayridir. Ask, Tanri
swrlarinin usturlabidr.
Asiklik, ister o cihetten olsun, ister bu cihetten... dkibet bizim icin

o tarafa kilavuzdur.

Aski serh etmek ve anlatmak igin ne séylersem séyliyeyim... asil

aska gelince o sozlerden mahcup olurum.

Dilin tefsiri ger¢i pek aydinlaticidir, fakat dile diismeyen ask
daha aydindir.
Ciinkii kalem, yazmada kosup durmaktadwr, ama ask bahsine

gelince; catlar, dciz kalr.”

96 Mustafa Tatci, age., s. 23.
97 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 1, b. 110-114.
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Yunus Emre’ye gore, Mevlana’nin aski ve asig1  kolay kolay
anlasilamamaktadir. Zira Mevlana’da aski serh etmek, bir mahcubiyet sebebidir.
Yunus’da ise bu asikarlik ortada olmalidir. Bu sebeple de tiim varlik alemi, masugu
tanimali1 ve bilmelidir. Zikrettigimiz {izere tiim alem ve varlik, sevgi tizerine kuruludur.

“Suride olanlarun bi-nihdyet diinydda

‘Akl u goniil fehm ii can fikir anun nesidiir

Biz talibleriiz her dem ‘1sk sebakin okuruz
Tanr1 viriir sebaki ‘1sk hod miiderrisidiir

Bundan igerii haber igit eydeyin iy yar
Hakikatiin kafiri ser'iin eviiyasidur ™

Bakildig1 zaman Yunus Emre, Mevlana’dan farkli olarak bu ¢oklugu (yani tim
varliklarda, canlilarda zuhur eden sevgiyi ve bu sevginin ilahi olana dogru bir yol
olusunu), esasinda teklik olarak goriir. Yani her bir ¢cokluk “birlikten” zuhur eder.
Sevgiler de hakeza o sekildedir. Tiim sevgiler birlesir ve tek’e geri doner.

Tiim bunlar1 bir arada degerlendirdigimizde, agsk kavrami, arada sevginin olusu
ve nihayetinde Allah’a (c.c.) dogru uzanan bu yolda her birinin birbiri ile iliskisi
benzer sekilde siireglere baglidir. Yunus Emre’ye gore askin kaynagi Allahii Teala’dir.
Dolayisiyla O, askin, sevginin ve tiim varliklara da yayilan bu durumlarin esas
kaynagidir. Ask icin varilmasi gereken menzil yine agkin kendisidir. Bu siirecte tiim
varliklar, canlilar bu yola dahil olabilir. Kisi bu siireglerin sonunda kemal mertebeye
ulasir ve asik olur. Masuk ile hemhal eder.

Mevlana ise bu konuda Yunus’tan ¢ok daha farkli diistinerek varlik alemini
arka planda birakir. Zira ona gore tim bu varliklar kisinin Allah (c.c.) ile olan
miinasebetini zedeleyebilir. Yani kiginin Allahii Teald sevgisi siirecinde kalbini
bozabilir. Kisi varlik sevgisi ile bogulup, yok olabilir. Dolayisiyla kemallik seviyesi
zedelenebilir.

Burada sunu dile getirebiliriz: Yunus Emre, her ne kadar bir insanin tim
canlilara ya da varliklara sevgi duysa ya da asik olsa da Allah’a (c.c.) yonelebilecegini

savunurken, Mevlana bunun tam ztt1 sekilde kisinin yalnizca ve yalnizca

98Mustafa Tatc1, age., s. 25.
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Cenabihakk’a yonelerek agki yasayabilecegini dile getirir. Benzerlik ise aska
yonlenmemis insanin kdmil insan seviyesinden uzak olacagi ve Allah’a (c.c.) uzak
olmanin da kisiyi hakikatten uzaklastiracagina dairdir.

Bu baglikta her iki ismin de agkin kavramina ve mahiyetine iligkin diisiinceleri
esasen diger tiim agk yorumlarinda da benzerlik tasir. Yani askin giizellik ile iligkisi
ya da agkin kaynagi gibi hususlarda Mevlana ve Yunus Emre sonug olarak ayni ama

stire¢ olarak farkli durumlar dile getirirler.

3.2. Ask ve Giizellik Iliskisinin Mukayesesi

Mevlana’ya gore alemdeki giizellik bir giizellik degil Cenabihakk’in
giizelliginin yalnizca temsilidir. Dolayisiyla alemdeki giizellik ikincildir. Daha geri
plandadir. Allah’tan (c.c.) tasan nur, dleme yayilmis ve pargalari varlik sahasini
kaplamigtir. Dolayisiyla bu giizellik olsa olsa yalnizca O’nun varligina delil olarak
gosterilebilir. Bu halde evrendeki giizellik, Allah’in (c.c.) giizelliginin tamami
sayilamaz.

Mevlana bu durumu su sekilde dile getirir:

“O seyin altin yaldizi aslina gitti de bakiri kaldi mi insanin tabiati
doyar, onu boglayiverir.
Onun yaldizli, zahiri sifatlarindan ayagini ¢ek. Bilgisizlikle kalpa

pek hos deme.

Kalplardaki o hosluk, o giizellik egretidir. O siisiin, piistin altinda
stisstizliik vardir.

Kalpin iistiindeki altin, madenine gider. Sen de onun gittigi
madene git.

Duvardaki 151k giinese varir. Sen de sana ldyik olan o giinese

git.

Bakildigi zaman Mevlana’ya gore evrende asil olmayan tiim giizellikler
kalplerde egreti durmaktadir. Yani aslinda o siisiin altinda siis degil siissiizliik vardir.

Asil olan maden aranmali ve oraya gidilmelidir.

99 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 3, b. 555.
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Mevlana’ya gore her sey, tiim varlik onun “Ol” emriye olmustur. Kendisinden
tasan bu giizellikler o emirle olup bitmistir. Ama ash yerine gegmez. Dolayisiyla bu
giizelligin aranip bulunmasi, O’nun aranip bulunmasi anlamina gelmez. Aslinda tiim
bunlar birer aynadir. O nedenle Mevlana sik sik ayna metaforuna bagvurur.

Ayna, ayn1 zamanda kisiyi kendi hakikatinde de uzaklastirir. Ona bakan kisi
ayn1 zamanda hakikat perdesini de &rtme ihtimali ile karsilasir. Ornegin “Aynanin
berrakligini, yiiziine karsi 6gersen nefesinden ayna ¢abucak bugulanir, bulanir, bizi
gostermez olur.”*® olarak ifade edilen bu durumda Mevlana’ya gore bu suna karsilik
gelmektedir: “Insan parlak bir aynaya hohlarsa nefesinin tesiriyle aynamn yiizii
bugulanir ve bakani géstermez olur. Bunun gibi, bir sir da baskasinin kalbine aksetti
mi ihtimdl onun hasedini tahrik eder de kalp aynasini bulandirir. Binden aleyh insan
sirrini saklamali, her seyini herkese soylememelidir.”"""

Goriilecegi iizere kisinin kainattaki giizelliklere karsi nazari, Cenabihak sevgisi
ve askindan farkli bir konumdadir. Kisi, Allah (c.c.) ile olan muhabbetinde kainati
(tiim yaratilmislar1) kenara birakmalidir.

Mevlana’ya gore goriinen giizelliklerin mahiyetlerinde bulunan hususlar ve
tiim bunlar arasindaki iliskiler, sadece kendi giizellikleri yoniinden degil, daha yiiksek
ve milkemmel bir giizellikten isaret tagimasi yoniinden, Allah’mn (c.c.) giizelligine
giden yolun hediyeleri niteligindedir.'® Mevlana bu noktada “suretleri” dile getirerek
bunlarin cazibesine kapilmamayi telkin eder:

“Atesi su sondiiriir. Cilinkii ateg, huyu muktezast suyun soyunu,
sopunu, ogullarini, (vani agag¢lari, otlart) yakar, yandirir!

Birkag giincegiz o su kuslarinin yamina git de seni Abthayata
ulastirsinlar.

Kara kusuyla su kusu, suret bakimindan birdir ama suyla yag gibi
hakikatte birbirine zittir,

Bunlar, birbirlerine benzerler ama her biri, kendi aslina kuldur,

koledir. Dikkat ve ihtiyatla hareket et. "

100 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c. 2, b. 1046.

101 T4hirii’l-Mevlevi, Mesnevi Serhi, c. 2, s. 115.

102 Bkz: Nurcihan Begiim, “Mevldna Celaleddin Rumi ve Kebir’de Ozel Felsefenin Estetigi”, Mevlana
Bilgi So6leni, (271-290), 2000, s. 273.

103 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak c. 3, b. 3485.
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Mevlana’nin bu beyitlerde vurguladigi durum, varliklarin suretlerine dair
onemli bir husustur. Yani ona gore esasen tiim varliklar varlik sahasinda cesitli
hallerde, sekillerde, boyutlarda, renklerde, giizelliklerde yaratilsa da goériinen her sey
asillarmin suretidir. Kisinin bu suretlere (glizelliklere) asik olmasi, ona en basta huzur
verip neselendirse de bir miiddet sonra onu ¢ok daha farkli boyutlara gotiirerek
hakikatten uzaklagtirir. Fakat yine de kimileri i¢in bu giizellikler kdinatin temasasi
esnasinda kisiye iyiyi ve kotliyli gosterebilir.

Bakildig1 zaman Mevlana’ya gore insan1 bu diinyaya baglayan seylerin sebebi
yine de Cenabihakk’in giizelligidir. Yani ondan yansiyan tiim giizelligin alemi
kaplamasidir. Fakat tiim bu varlik sahasinda tiim bu cezbedici giizellikler arasinda,
eger Allah (c.c.) askina ulagmak niyetinde isek bu sevginin de yani diinya sevgisinin
de karsiliksiz ve menfaatten azade olmasi gerekmektedir. Bu sadece diinya ile kurulan
sevgi boyutunda degil, ayn1 zamanda ilahi olanla kurulacak sevgi boyutunda da
gecerlidir. Zira tiim sevgi boyutlarinda akil isin igine karistigi zaman, menfaat
beklentisi de ortaya ¢ikar. Fakat ister varlik sahasinda olsun ister ilahi olan igin olsun
bir giizel, sadece ve sadece giizel oldugu i¢in, karsiliksiz sevilmelidir. Bu husus
Mevlana’nin giizellik-ask iliskisi noktasinda ¢ok 6nemli gordiigii bir husustur.

Yunus’a gore ise giizellik ve agk her yerdedir. Zira insanin dogrudan kendisi
sevgi varligidir. Ona gore kendisi de “as1k™ olup, Dost’a kavugma 6zlemi yasar. Bu
0zlem ise kainatta gérdiigli her seyi O’na ulagsma vesilesi kilar. Bunlar1 Yunus, sdyle
dile getirir:

“Az bakmagil sen ¢oga ¢iin dost i¢iinden doga

Varligun saygil yoga bunca ne haber gerek

Unit unit kamusin soylegil séziin hasin

Dilersen dost goresin bundan gayri ser gerek

Diinya vii dhiretden nige diirlii ni ‘metden
Dost yiizini gormege kamudan geger gerek

Diinyd ahret ahvali zen ii ferzend vebali
Dilersen dost visali varlikdan hazer gerek’™®

104 Mustafa Tatci, Yunus Emre Divani, s. 108.
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Yunus’un bu sozlerle tiim varlik dleminin de giizelligini, Cenabihakk’in yoluna
kattig1 goriilmektedir. Dolayisiyla ask ve giizellik iligskisi dogrudan birbiri ile
irtibatlandirilarak Yunus’un nazarinda “dost yiiziinii gormeye” vesiledirler. Bu
noktada Mevlana’nin daha seckin tavrina karsin Yunus Emre’nin o kadar net ve
siirlari belirlenmis bir sevgi tarifinin olmadigi goriiliir. Ciinkii Mevlana agisindan dile
getirilen durumda giizelligin gelip gecici olusu ve daha ziyade hakiki giizelligi
perdeleyisi Yunus’ta tam tersi durumda ortaya ¢ikar. Mevlana’nin aksine Yunus’un
ask felsefesinde sevginin ve sevgiliye gitmenin sinir1 yoktur.

Mevlana’ya gore alem, Allah’in (c.c.) esma ve sifatlarindan 6tiirti giizeldir.
Yani tiim giizellikler O nedeniyledir. Fakat yine vurgulanmalidir ki Yunus’tan farkli
olarak Mevlana, bu giizelliklerin temasa edilmesini sarta baglar. O sart ise bu
giizellikleri temasa ederken gonliin de giizel ve temiz olmasidir. Bu durumu Mevlana
Mesnevi’de soyle dile getirir:

“Yiiz binlerce halkta, yiiz binlerce ileri gelenlerde bulunan goniil
degildir. Goniil, bir tek kiside olur. O tek kisi hangisidir, hangisi?

Sen, o karik dokiik, par¢a buguk goniil kirpintilarimi birak, asil
goniil ara da o kirik dokiik goniil de onun sayesinde dag kesilsin.

Goniil, bu viicut iilkesini kaplamistir, comertliginden altinlar
sa¢ip durmaktadir.

Alemdekilere Tanri selanindan selamlar sacmaktadir.

Kimin etegi saglamsa, kimin etegi hazirsa o goniil sa¢isina nail

olur. 1%

Goriilecegi lizere Mevlana “goniil” diyerek, sevginin goriildiigli yere isaret
ederek buranin yani sevginin var oldugu yerin parc¢a buguk hallerinin terkedilmesini
dile getirir. Asil gonliin aranmas1 vurgusu esasen asil sevginin yani askin da
aranmasina dair bir telkindir. Eger yine de goniil, diinyadaki giizellikleri gérmek arzu

ederse, bu en basta gonliinii ilahi olana, tek olana bagladiktan sonra miimkiin olabilir.

105 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak , c. 3, b. 2270.
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Yunus’a gore sevgi kime duyulursa duyulsun gonlii pargalamaz. Teklestirir ve
birlestirir. Kainatta varliklara duyulan sevgi aslinda Cenabihak sevgisinin bir
geregidir. Yunus bunu soyle ifade eder:

“Goniil nige berkitmeye dost iline giden yola

‘Asik kigiler canina bu yola harc itse gerek

Can neye ulasirisa ‘akil da ana harc olur

Goniil neyi severise dil ani gerh itse gerek

‘Aceb midiir ‘asik kisi ma'sikin zikv iderse

‘Isk basindan asicagaz gonlini zdr itse gerek

Yiinus imdi sever isen andan haber virgil bize

‘Astkun oldur nisam magitkin eyitse gerek

Elbette burada vurgulanmasi gereken durum, tiim tasavvuf literatiiriinde de
oldugu gibi “diinya sevgisinin” boyutunun ne sekilde olup nasil olmamasi gerektigine
iliskindir. Yunus her ne kadar kainattaki giizelligi, ilahi aska bir vesile gorse de yine
de diinyanin yiiziine aldanmamak gerektir. Zira bir miiddet sonra salt o giizellikle
mesgul olan kisi ilahi olandan uzaklasabilir. Bu diisiince Mevlana ile benzerlik
gosterir. Diinyanin cazibesi, rengi her zaman kisiyi aldatabilir durumdadir. Bunu
Yunus soyle dile getirir:

“ ‘Aceb ani nige yiye nefsi dilerse yiyleye

Kacan kim iftar eyleye ii¢ giinde bir itmek gerek

Oldur erenler dirligi bular bilmez ‘ayyarlig
Anunla bulur erligi kahri dahi yutmak gerek

Bakma bu diinyad yiizine aldanma halkun sézine

Doniip didar arziisina ol Hakk'a yiiz tutmak gerek

106 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 111,
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Yiinus bunt kime diye kim kasd ide bir uluya

Sdyed birimiiz isleye ‘dsiklara itmek gerek’™

Esasinda bu diinya giizellikleri, Yunus Emre i¢in “gilizelligin” varliginin
delilleridir. Yani asil giizelin varligina sebep olan tiim bu giizellikler, agkin sebebi ve
neticesidir. Zira Yunus’a gore asik Cenabihakk’a olan agkini dogrudan degil bazi
dolayli yollarla edinir. Bu yol da malum oldugu {izere diinyanin giizelliklerini sevmek
ile miimkiin olabilir. Zira asik olan agisindan suret, askin ve sevginin mahiyetine
uygun diisecek bir sekilde tezahiir ettiginden masugun giizelligi, asik ile arasindaki
irtibat1 kurar.

Mevladna’ya gore ise bu yolun en temel basamagi kisinin gonliinii
temizlemesidir. Gonlii temiz kisi ancak o oranda masuk ile irtibat kurabilir.
Dolayisiyla, kisinin her zaman tovbe halinde olmasi gerekir. Bu tovbe hali kisiyi
giinahlardan uzak tutmalidir. Kisinin tdvbeye siginarak, giizelden uzaklasmasi, onun
asiklik hallerini de etkiler. Bunu Mevlana soyle dile getirir:

“Bu kotii kisi, carpma kehribaridir. Kabiliyetli topragi bile tas topag

yapar.

Her gonle secde icin izin yok, her iicretlinin iicreti rahmet degil.

Kendine gel de “Tévbe eder, Tanriya siginirim” diye ciiriimde bulunma,

gilinah etme.

Tovbeye de bir parlaklik gerek. Tovbeye de bir simsek bir bulut sart.

Meyvenin olmast icin hararet ve su lazimdir. Bunun icin de bulut ve

simsek icabeder.”®®

Mevlana’nin, ¢irkinlikten kurtulmak olarak tévbeyi onemli gormesi, buna
karsilik olarak da giizelligi 6n plana ¢ikarmasi, Hakk’1n digindaki diger tiim canlilarda
belirli bir ilinti halinde yer alir. Yani ona gore giizellik yaratilis esnasinda varliklar

iizerinde goriilen gecici hallerdir. Alem siirekli olus ve bozulus halindedir. Giizellikler

197 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 112.
108 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 2, b. 1650.
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yalnizca Allah’in (c.c.) esma ve sifatlarimin tecellisi olarak giizeldirler. Kisi, bu
giizelliklere kapilarak da kirlenebilir. Temizlenmek icinse “tovbe” gerekir.

Yunus nazarma geri donersek, 0 da Mevlana’ya benzer sekilde diinya
giizelliklerinin ve nimetlerinin gelip gegici ve bos oldugunu dile getirir. Fakat bu gelip
gecicilik kisiyi onlarla {insiyet kurmaktan geri tutmamalidir. Bakildigi zaman Yunus’a
gore son menzil oliimdiir. Elbette bu 6liim anina kadar gecen siireci kisi bos islerle
gecirmemelidir. Bu nedenle 6liim anina kadar “dost” olmak gerekir. Dostluk ise hem
yaratilanlar1 hem de Yaradan’1 sevmekle miimkiin olur. Yunus, bu diisiincelerini sdyle
dile getirir:

“Ne gelmegiin gelmek durur ne bilmegiin bilmek durur

Son menziliin 6lmek durur tuymadun ‘igkdan bir eser

Bildiik gelen gecerimis konan girii gocerimis

‘Isk serbetin icerimis her kim bu ma'niden tuyar

Yiinus bu sozleri kogil kendoziinden eliin yugil

Senden ne gele bir digil ¢iin Hak'dan ola hayr u ser’®

Yunus Emre’ye gore 6lmeden Once ask serbetinden igmek gerekir. Zira
diinyaya gelmek ve diinyadan gitmek arasindaki zaman diliminde yasanan her sey,
hakikate erisilsin diye olup biter. Oliim, esasinda asktan bir paye almadan gidenlerin
halidir. Ama asiklar 6lmezler ve hep diridirler.

Mevlana’ya gore ise mecazi sevginin énemi insani ger¢ek sevgiye gotiirme
stirecine katki sunuyorsa 6nemli hale gelebilir. Yani ask yasansin diye degil o haldeki
hakikati kavramak adina yasanmasi gereken bir haldir. Bu noktada Yunus Emre’nin
6lmeden Once sebepler olarak gordiigii sevgi diizeyi, Mevlana’da daha bireysel hallere
dayalidir. Ona gore ask, sadece bu diinyadan kisiye el c¢ektirmez, iki diinyadan da
cektirir. Yaradan ile olan miinasebette bir bagka vasitaya ihtiya¢c duyulmayacak bigime
doniistir.

Mevlana, ask felsefesinde vahdet-i viicud anlayigini biitiinliyle yansitir. Tiim

giizellikler Cenabihakk’in birligine delalettir. Diinyadaki giizellikler asil giizele

109 Tatc1, Yunus Emre Divani, Ss. 24-25.
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gotiiren yalnizca vesileler olarak telakki edilmelidir. Diinyadaki giizellikleri goren kisi
o giizelliklere degil, ancak Allah’in (c.c.) giizelliginin karsisinda heyecan duyabilir.
Bu durumu Mevlana soyle dile getirir:
“Tanri; bu ziddiyetle goniil hoslugu meydana gelsin, her sey iyice
anlasilsin diye hastaligi ve kederi yaratti.
Su halde gizli olan seyler, ziddiyla meydana ¢ikar. Hak kin zidd:
olmadigindan gizlidir.
Evveld nura bakilir, sonra renge. Ciinkii beyaz ve zenci, birbirine
zit oldugu i¢in meydana ¢ikar.
Sen nuru, ziddvyla bildin. Zit, ziddi meydana ¢ikarwr, gosterir.
Varlik  aleminde Hak nurunun ziddi  yoktur ki agikca
goriinebilsin”.""°
Tiim bunlara baktigimizda ortaya ¢ikan sonug; hem Yunus Emre nazarindan
hem de Mevlana tarafindan, giizelin ilahi manasi ile ele alinigina dair oldugudur. Her
iki mutasavvif da giizelligin ilahi olandan nesviinema ettigini diisiinerek giizelligin
kaynag1 olarak Allah’t (c.c.) goriir. Diinyadaki giizellikler ise ilahi olanla irtibati
saglayan giizelliklerdir. Fakat bu diinyaya kapilip, onun bos oldugunu unutmamay1
gerektirir. Bu hali ile diinyadaki giizellikler hem ilahi agkin sebebi hem de ayni

zamanda neticesidirler.

3.3. Askin Kaynagimin Mukayesesi

Onceki baslklarla da zaman zaman zikretti§imiz {izere hem Yunus Emre
acisindan hem de Mevlana agisindan askin kaynagi bir olan, mutlak varlik olan
Cenabihak’tir. Askin tanimi1 esnasinda da her iki ismin felsefesinde ortaya koyulan bu
durum esas itibariyle kisinin Yaratici ile olan miinasebetinin en olmazsa olmaz “bilis”
diizeyidir. Yani kisi askin kaynagi olarak her zaman ilahi olan1 merkeze koymali ve
hakikat yolculugunu bu sekilde siirdiirmelidir.

Her iki ismin de ittifak ettigi durum alemin yaratilisinin bir sebebe dayali

oldugudur. Her seyin sebebi olan Allah (c.c.), askin da sebebi ve kaynagidir.

110 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 2, b. 1130.
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Mevlana’ya gore kainat ve alem ile i¢indeki tiim wvarliklar durduk yere ve
kendiliginden ortaya ¢ikmis degillerdir. Ona goére “varlik” ve “varolus” ilahi nizam
dairesinde gerceklesmistir. Cenabihakk’in varlig1 her yere niifuz etmistir ve bakilinca
tim alemde bu varlik ayan beyan secilebilmektedir. Yaratici her yerde kendini
gostermekte ve yaratilist siirdiirmektedir. Mevlana bu diisiinceleri soyle ifade
etmektedir:

“Oyle bir Kadir-i Mutlak ile ugrasmak istedi ki, bunun gibi
yiizlerce dlemi bir dem iginde yahut bir kiin emriyle yokluktan viiciida
getirir.

Senin goziine, kendisiyle gormek kuvvetini verecek olursa,

nazarinda dlem gibi yiizlercesini peydad eder."

Mevlana bu beyitleri ile Cenab-1 Hakk’in yokluktan yiizlerce alem halk
edebilecegine vurgu yapar. Herkese goriinmeyen, fakat erbabina meshtid olan alemleri
de ancak liitfettigi gozlere gosterebilir.'? Burada “gozler” vurgusu onemlidir zira
Mevlana “agk” ile bu gozlerin goriir oldugunu dile getirmektedir. Alemin ugsuz
bucaksizliginda Allah’in (c.c.) yarattigi her sey ancak onun liitfettigi gozler ile temasa
edilebilirken aslinda buna her insan tesnedir de. Fakat bu durum ancak ‘“asiklik”
makami ile meydana gelebilir.

Yunus’a baktigimizda ise yine askin, giizelligin ve yaratilisin tek bir sebebe
baglanmas1 “birlik” diislincesinin bir geregidir. Fakat ontolojik manada Yunus
Emre’nin felsefesinde var olan sadece Cenabihak oldugu i¢in gordiigiimiiz ve
bildigimiz biitiin nesneler gercekte yok, fakat ona nisbetle vardirlar seklindedir. Bunlar
bir takim hayal ve gélgelerdir. O, bu durumda esya olur, hayat olur, dag olur, kalp olur,
insan olur. Ama bunlar tek tek asla Allah (c.c.) degildirler."® Yunus Emre bu
diistinceyi su sozlerle dile getirir:

“Iy kendozini bilmeyen séz ma ‘nisin anlamayan

Hak varligin isterisen us ‘ilm ile Kur'dn'dadur

"1 Tahir’iil-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. 2, s. 1.

112 Bkz: age., ay.

13 Nurettin Topgu, “Yunus Emre 'de Vahdet-i Viicur”, Yunus Emre Makalelerden Se¢meler, Haz:
Hiiseyin Ozbay, Mustafa Tatci, MEB Yaynlari, 1994, s. 429.

56



Allah beniim didiigine virmisdiir ‘isk varligini

Kime bir zerre sk vire Calap varligt andadur

Nigeler eydiir Yinus ‘a kim kocaldun ‘iski kogil

114

‘Isk bize yinile degdi hentiz dahi turvandadur

Yunus Emre, hayatinin tamamini, insanin Cenabihak ile iliskileri iizerine
diisiince Ttreterek, olmasi gerekenleri ortaya koyarak, yasayarak gecirmistir. O,
tasavvufi ahlaki yaymaya c¢alismistir. Bunun da temelinde Cenabihak ile “agk”
boyutunda bir yakinlik kurma ¢abasi vardir.""® Dolayisiyla askin kaynagi olan Allah
(c.c.), ahlakin da sevginin de iyiligin de kaynagidir. Hakkin varlig1 zerreden kiirreye
kadar tiim varlik sahasinda kendini gostermektedir.

Mevlana’ya gore en basta Allah (c.c.), rahmetiyle varligi yoktan yaratmis ve
her varliga kendi sifatlarindan tecelli ile nur vermistir. Allah (c.c.) varlik aleminde
tektir ve her yaratilis, her zuhur edis ondan bir pargadir. Dolayisiyla ask da bir cembere
dahildir. Ask, Allah’tan (c.c.) yayilan feyzin bir gostergesidir. Ayri ayr1 pargalarda her
bir varlikta hakikatin bir cliziidiir. Mevlana bunu soyle dile getirir:

“O, hem goniillere kendini gosterir, hem dervisin hirkasin: diker.

Hepimiz yayimistik ve bir cevherdik. Orada bassiz ve ayaksizdik,

Giines gibi bir cevherdik, diigiimsiiz ve saftik... su gibi.

O giizel ve latif nur surete gelince kale burg¢larinin gélgesi gibi sayi

meydana ¢ikt.

Mancinikla bur¢lar: yikin ki bu boliigiin arasindan ayrilik kalksin. "'

Mevlana’ya gore zikredilen bu nur, yani latif cisim, Cenabihakk’in varlik
alemine celp ettigi ve o varliklarin varliklarina anlam katan hakiki cevherdir. Her

varlik o nur, giizellik nedeniyledir.

14 Tatc1, Yunus Emre Divani, S. 53.
115 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yayncilik, Istanbul, 2016, s. 287-292.
116 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c. 1, b. 685-689.
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Mevlana, aski “agkin mahiyeti” kisminda zikrettigimiz iizere ¢ok yiiksek bir
mertebede gormekte, varliklara duyulan askin gelip gegiciligini zikretmektedir. Ona
gore ask saftir ve ancak saf olan goniillerde mevcut bulabilir. Bu saflik ise Allah’in
(c.c.) ilk yaratilis esnasinda insani yarattigi andaki saflikla esdegerdir. Fakat bunun
otesindeki her sey, egreti duran, gelip gegici seylerdir. Yani diinya sevgisi, mal sevgisi
ya da diger tiim sevgiler, Allah (C.C.) sevgisi yaninda bosa ¢ikan sevgilerdir. Mevlana
yine konu ile ilgili soyle seslenir:

“Aklint basina al da nevbeti, yani sira ile igreti olan bir miilk ve

hiikiimete sevinme.

Ey nevbete merbut ve mukayyet olan! Senin de nevbetin gelince

gideceksin, yerine baskasi gelecektir.”

O halde azadelik davasinda bulunma. Insanlarm, “Benimdir” diye temelliik
iddiasinda bulunduklari seylerin hig biri daimi degildir, nevbetidir, yani nevbetle elden
ele gecer. Elimizde para diye kullandigimiz kagitlar da boyle degil mi? Mesela nikel
bir bes kurusluk, bir giinde acaba kag elden kag ele ge¢iyor ve muvakkaten kag kiginin
parasi oluyor? Paralar boyle oldugu gibi, mevki ve mansiplar da boyledir.""”

Yunus Emre’ye bakarsak tekrar, Cenabihakk’in tiim yarattiklarina kars1 sevgi
ve sefkat dolu olusu, tiim varlik alemindeki nesne ve 6zneleri de degerli kilar. Askin
kaynaginin giizel olusu ve giizellikten sebep de diger giizelleri yaratisi, onlara da ayni
muameleyi gostermek i¢in yeterli ve ayn1 zamanda da zorunlu bir sebeptir. Allah (c.c.)
yarattiklarin1 sevgisi ile gozetirken, yarattiklar1 da bu sevgiden otiiri kiymetli hale
biiriiniirler. Dolayisiyla Yunus’un tiim dleme duydugu sevgi, esasen agkin kaynagina
duydugu sevgi nedeniyledir. Bu noktada sunlari dile getirir:

N'eylerler fani diinyayt

Allah sevgiisi var iken

Ya dahi kanda giderler

Ol dost sevgiisi var iken

Allah ile olan kisi

Thsan olur anun igi

"7 Tahirii’l Mevlevi, age., c. 3, b. 1368, s. 36.
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N'eylerler gayri tesvisi

Allah sevgiisi var iken

Goriin bi'llahi su halk:
Istemezler giizel Hakk'"
Ya n'eylerler mali miilki

Allah sevgiisi var iken'®

Bu deyisler, genel manada Yunus Emre’nin ask felsefesini yansitmaktadir.
Yukarda da ifade ettigimiz iizere Yunus Emre esasen “ol dost sevgisi var iken” diyerek
onun Otesinde kalan tiim nesnelere duyulan sevginin de istikametini belirler. Zira
sevgilinin, en sevgi duyulmasi gerekenin sevgisi tiim sevgilerin iizerindedir. Yine bu
sevgide de kaynak, tek ve bir olan Cenabihak’tir. Bakildig1 zaman gerek Yunus Emre
de gerekse de Mevlana’da askin kaynagi aynidir. Fakat burada farklilasan durum, o
teklikten yayilan sevginin, tiim varlik alemine yansimalarinin hangi nazardan
degerlendirilip, temasa edilecegi noktasindadir.

Mevlana’ya gore Allah’in (c.c.) tiim varlik sahasinda yarattiklarinin sevgi
sebebi ile olusu, aynt zamanda bu sevginin azametinin de bir emaresidir. Yani bu
azamet durumu, sevginin kendisini de ¢ok miistesna bir yere oturtur. Agk, ulagilmasi
halinde kisiyi ¢ok yiiksek mertebelere ulastiracak bir haldir. Fakat bu, ancak
Cenabihakk’in dilemesi ile miimkiin olabilir. Buradaki “dileme” vurgusu 6nemlidir.
Bu diisiinceleri Mevlana soyle dile getirir:

Allah senin goziine gormek kuvveti verirse, nazarinda bu dlem

gibi yiizlercesini peydd eder” demisti. Burada da buyuruyor ki: “Bu dlem

gibi yiizlercesini peyda eder deyisim, ¢ok goriilmesin. Alem, hususiyle

arz dedigimiz mahdid saha; senin nazarinda ucu, bucagr bulunmaz

derecede genis goriinse bile, Allah’in kudretine nispetle bir zerre

mesdbesinde bile degildir.”""

18 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 194.
119 Tahirii’l Mevlevi, age., c. 2, b. 522, s. 2.
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Mevlana tiim bu diisiincelerinde esasen sunu vurgulamaktadir. Kiilli irade her
zaman her sekilde tecelli etmekte ve kisinin nazariyesini de o belirlemektedir. Yani
evrende ve varlik aleminde her seyin bir sebebi ve sonucu bulunmaktadir. Bu sebepler
ve sonuglar dairesinde olup biten her sey Allah’in (c.c.) kudreti iledir. Sevgi de
giizellik de nazar da hep bu kudret nedeniyle husule gelmektedir.

Tiim bunlara bakildiginda ortaya ¢ikan sonug; Mevlana’ya gore, hayati veren
de alan da, her seyin sahibi olan da Cenabihakk’tir. O, yoktan var olanlar1 da kendine
dondiiriir. O, her seyi kusatmistir. Daha 6nce higbir sey yok iken emirle var olunmus
ve yine bir emirle gelinen yere doniilmektedir. Her varligin bir baslangic oldugu gibi
bir sonu da bulunmaktadir. Bu baglamda maddi varlik, Tanri'ya bagl olmakla birlikte
viicudu vacip olan Tanri'nin varligi maddi varliga bagl degildir. O'nun varligina bir
on ve son da yoktur'?

Yunus da, daha pratik manada ve dini ¢ergevede hem imani meseleleri hem de
dini meselelerin tanimi olarak ask kavramini ortaya koyar. Zira Yunus Emre, hep bu
aski aramis ve baktig1 tiim nesne ve 6znelerde bu ilahi 1s1ltinin izini slirmiistiir. Bu
noktada Mevlana’dan farki, nazarin kendisinde olusudur. Yani Yunus Emre’ye gore
bu arayis kisiyi hakikate, nesneler ve 6zneler tizerinden gotiirebilecek iken, Mevlana
acisindan bu c¢ok daha sistemli ve “verili”dir. Yunus Emre ise zaten ilahi olanin
noksandan 1rak olmasini, yarattiklari lizerinden de ayni sekilde degerlendirir. Yani o
hakikat ve giizellik her an her yerdedir. Bunlar1 soyle dile getirir:

Sensin bize bizden yakin gériinmezsin hicab nediir

Ctin ‘aybt yok gorklii yiiziin tizerinde nikab nediir

Sen eyitdiin iy pddisah Yehdi'l-lahu limen yesa

Serikiin yok senin i gah suglu kimdiir ‘azab nediir

Levh iizere kimdiir yazan azduran kimdiir yd azan

Bu isleri kimdiir diizen bu su'dle cevab nediir

120 Ali Cavusoglu. “Mevidna 'min Var Olus, Tanri ve Sureti Konusundaki Goriisleri”, SUMAM Mevlana
Arastirmalart Dergisi, S. 2, Konya, 2000, s. 31.
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Rahim durur seniin adun Rahim'ligun bize didiin

Miirsidleriin mustiladi La taknetu hitab nediir'?!

Yunus Emre’ye gore, Cenabihak sevgisi tiim yarattiklar1 iizerinden de
edinilebilecek bir hal iken, Mevlana’ya gore bu durum daha ¢ok “yansima” olarak
goriiliir. Yani varlik sahasindaki bu nur ve sevgi bigimleri, olsa olsa Allahii Teala’dan
birer suret olabilir. Mevlana’ya gore kainattaki bu hal, Allahii Teala’nin kendi zatindan
yanstyan nurdur. Mevlana, tim varliklarin hakikatinde ve oziinde sevgi ve ask
oldugunu diistinmekte ve her varlifin sevgi neticesinde bir “biitiinlik™ ve “birlik”
hélinde oldugunu belirtmektedir. Her varligin ilk hali asktir ve ilahi netice olarak ask
her varlikta zuhur etmektedir. Yunus Emre ise Mevlana’nin bu ask felsefesinden farkli
olarak, yaratilistan sonra dahi bu varliklar tizerinde zuhur edenin suret degil asil
olmaya devam ettigini diistinmektedir. Dolayisiyla sevgi ve aska her an her nesne ve
0zne lizerinden ulasilabilir. Bu varliklar iizerinde de Cenabihakk’in esmalar1 her an

tecelli etmektedir. Yunus Emre’miz bu diisiincesini soyle dile getirir:
“Seniindiir padigahlik kudretiin var

Yaratdun yiri gogi heybetiin var

Nisansuzin nisanun kimse bilmez

Egerci bi-nihdyet ayetiin var

Nige eyde bile dil niteligiin
Dile getirmege bin-bir adun var "'

Goriilecegi tizere Yunus Emre bu sozlerle Allah’1 (c.c.) 6verek, mevcutta tim
varlik sahasinda O’nun heybetini, ayetlerini, isimlerini gormekte ve bunlar1 dile
getirmektedir. Zira insan yaratilanlara bakarak Allahii Tedla’y1 ve O'nun
yarattiklarinin giizelligini temasa etmekte ve bu temasa ile sonsuz giizelligin sahibini

zikretmektedir. Yine Yunus, bunlari sdyle dile getirir:

121 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 71.
122 Tatcy, age., s. 39.
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Ma ‘ni bahrine talduk viicid sirrint bulduk

Iki cihdn ser-te-ser ciimle viiciidda bulduk

Bu ¢izginen gékleri tahte's-sera yirleri

Yitmis bin hicdblar: ciimle viiciidda bulduk

Yidi gok yidi yiri taglar: denizleri
Ue¢magila Tamu'yi ciimle viiciidda bulduk'®®

Yunus Emre’nin “bulusu” denizlerle, daglarla, yildizlar ile gerceklesirken
Mevlana agisindan bu durum ¢ok daha miistesna sekillerde zuhur etmektedir. Yukarda
da zikrettigimiz lizere “akilli insan” tiim bu suretlerden ziyade kendinden ve kendi gibi
varliklardan daha iistiin olan1 “sevmeli” ve ona “baglanma”lidir. Insan sayet kalbini
diinya ve mesakkatinden siyirarak Allahii Tedlda’ya ask ile yaklagmaya calisirsa,
kendindeki bu cevherleri fark eder.

Mevlana’ya gore bu manada, Yunus Emre’ye oranla daha “sezgisel” bir ask
goriiniimii vardir. Ask meydanda olmasina karsin masuk gizli bir haldedir. Yani
Yunus’tan farkli olarak her an her yerde degildir. Insan ancak nefsini temizleyince aski
elde etmeye, kaynaginmi asikar kilmaya ehil hale gelebilir. Bunun i¢in de nefsten
kurtulmak gerekmektedir. Bu durumu Mevlana sdyle izah etmektedir:

“Putlarin anasi ve menge i sizin nefsinizdir. Ciinkii harigdeki putlar yilan

farzedilirse nefs ejderhdadur. "'

Hem Yunus agisindan hem de Mevlana agisindan agkin kaynagma iligkin
gorisleri hiilasa edersek ortaya ¢ikan sonug, her iki mutasavvifin da benzesen ve
farklilasan yonlerinin olduguna dairdir. En biiyiik benzerlik yine dnceki bagliklarda da
dile getirdigimiz tizere agkin kaynaginin tek ve biricik olusudur. Yunus Emre acisindan
bu biriciklik tim nesne ve 6znelerde sevgi {izerinden ayni ile yasanmaya devam

ederken, Mevlana agisindan bu durum ¢ok daha gizli ve kapalidir. Yani sevgi yolunda

123 Tatci, age., s. 105.
124 Tahirii’l Mevlevi, age., c. 2, b. 766, s. 61.
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ask yolunda, ilahi olana ulasmak hemen tiim nesnelerde ya da 6znelerde olabilecek bir
sey degildir. Bu yol mesakkatli ve 6zneldir.

Yine vurgulanmalidir ki hem Mevlana nazarinda hem de Yunus nazarinda
Mesnevi ve Divan’da sarf edilen tim bu deyislerde vahdet-i viicud diisiincesi 6n
plandadir. Her iki isim de askin ezeli ve kudret dilinden terenniim edisini vurgular.
Esasen bu diisiince oncesinde de zikrettigimiz lizere tiim tasavvuf terminolojisinde
benzer Ozellikler tasir. Askin kaynagi, ilahi hakikatin tecellisi geregi yine tek olan, bir
olan, Cenabihak’tir. O, sonradan yaratilanlara benzemez ve dolayisiyla giizelligi de
nur halindedir.

Mevlana bu yolda yiiriimeyi 6zel sartlara baglarken, Yunus ise sartlardan
ziyade tiim varlik sahasinda olanlar1 temasay1 bir zorunluluk goriir. Zira onlar zaten
ilah1 olanin kendisidir. Mevlana ise bunlarin ilahi olanin kendisi degil birer yansimasi

oldugunu vurgulamistir.

3.4. Askta Ilahi Motiflerin Mukayesesi

[lahi ask neticesinde asiklarm, masukla iliskilerinden 6tiirii bir takim halleri
yasamas1 ve bu haller neticesinde diinya ile iliskilerini yeniden diizenlemeleri
onemlidir. Hem Yunus Emre a¢isindan hem de Mevlana agisindan ilahi askin tezahiir
ettigi tiim 6zneler, baz1 bilgilere vakif olur ve insan-1 kamil olma stirecinde biiyiik bir
asama kaydederler.

Bakildig1 zaman sevgi ile beraber ortaya ¢ikan “bagin” hem nicelik hem de
nitelik yoniinden tekabiil ettigi cok fazla alan vardir. En basta tasavvuf terminolojisi
disina ¢ikarsak, pedagojik yonden de sevgi ile kurulan bagin, bilgiyi 6grenme tizerinde
ve igsellestirme noktasinda ¢ok fazla dnemi oldugu goriiliir. Bu meyandan bakildig:
zaman “marifetullah” olarak da telaffuz edilen bu “bilis” ilahi bir askin goriinimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Marifetullah ise Allah’in (c.c.) ve sifatlarinin tastamam
bilinip idrak edilmesidir.

Cenabihakk’in Kur’an’da “Ben cinleri ve insanlar: ancak bana ibadet etmeleri

99125

icin yarattim”'*mealindeki ayette gecen “ibadet etsinler” ifadesini tasavvuf gelenegi

igerisinde sufiler, “beni tanisinlar” seklinde yorumlamislardir. Zira “yolunda ibadet

125 (Zariyat, 51/56).
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edilenin bilinmesi” (marifet) gereklidir. Bilinmeyene, karsiligi olmayana ibadet
edilmez, dolayisiyla marifetsiz ibadetin de bir karsili@i yoktur. Sdfilere gore,
“Allah ", kalbini Islam’a actig1 bir kimse Rabbinden bir nur iizere degil mi?”'?® ya da

2121 mealindeki

“Ey iman edenler! Eger takva iizerinde olursaniz O size bir furkan verir
ayetlerde gecen “nur” ve “furkan” kelimeleri de marifete isaret etmektedir. Daha 6nce
de zikrettigimiz gibi sifilerin kutsi hadis olarak kabul ettikleri, “Ben bir gizli hazine
idim, tamnmaya muhabbet ettim ve dlemi taninmak icin yarattim” ifadesi onlara gore
alemin yaratilis gayesinin muhabbet ve marifetullah oldugunu gostermektedir. Bu
sebeple biitiin varliklarin fitratinda, gayesinde marifet arzusu vardir.'?®

Tim bu agiklamalardan sonra konumuza donersek; marifet arzusu tagiyan
kisiler Rabblerine yakinlagsmak isterler. Bunun yolu olan ibadetler esnasinda da bir
takim cezbe halleri yasarlar. iste en basta esas olan bu “hal”dir. Mevlana, acgisindan
kulun bu sekilde Rabbine yakinlagmasi ona bazi merhaleler kazandirir. ibadet eden
kisi ask ile siirdiiriir ise bu hali, Yaratici ile olan irtibati ona hakikatin bilgisini
kazandurir. Iste agik, varliklar Aleminde zerreler halinde bulunan bu bilginin dogrudan
kendisine ulagir. Zira Mevlana’ya gore alemde bulunan mevcut bilgi, kiilli bilginin
olsa olsa yalnizca birer aynasi ve zerresidir. Bu durumlar1t Mevlana Mesnevi’de sdyle
ifade etmektedir:

Ik diisiince, is dleminde son olarak zuhiir etti. Hele vasfa mazhdr olan

diistince!

Hasili bir an i¢inde gékten nice kervanlar gelmekte, goge nice kervanlar

gitmektedir!

Bu yol, bu kervana uzun gelmez... ova, tistiin gelen kisiye genis gelir mi

hi¢?

Goniil, her an kdbeye gitmekte... benden de Tanri litfuyla goénliin

tabiatina biiriinmekte!

126 (Ziimer, 39/22).
127 (Enfal, 8/29).
128 Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, Ankara, 2003, s. 54.
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Bu uzunluk, kisalik, bedene goredir... Tanrt 'nin bulundugu yerde uzunun,

kisamin lafi mi olur?12°

Yine Mevlana’ya gore, kainatta her an ilahi agktan izler ve nisaneler vardir.
Oncesinde de zikrettigimiz gibi Mevlana agisindan ilahi nisanelerden gaye, hakiki
askin birer betimlemesi ve onun yiiceligine atiflardir. Dolayisiyla Mevlana hakiki
askin insanin asil gayesi olmasini dile getirerek, bu aski anlasilir kilmak igin, beseri

askla mukayese eder.

Mevlana’ya gore bu ilahi motiflerin her birine duyulan sevgi ancak
bahanelerdir, sebeplerdir. Gergek sevgi yalniz Allahii Teala’ya olandir. O’nun
sevgisinin ve askimin degdigi her yer bu sevgi ile meydana gelir. Alemde O'nun
askindan baska ne varsa can ¢ekismeden ibarettir ve fanidir. Fakat yine de yukarda da
zikrettigimiz gibi bu sevgi de bir “bilgi” neticesi ortaya ¢ikar. Bunlar1i Mesnevi’de

sOyle dillendirir:

“Sevgiden tortulu, bulanik sular, art duru bir hale gelir, sevgiden

dertler sifa bulur.
Sevgiden olii dirilir, sevgiden padisahlar kul olur.

Bu sevgi de bilgi neticesidir. Sa¢gma sapan seylere kapilan kigi

nastl olur da boyle bir tahta oturur ki?

Noksan bilgi nerden aski doguracak? Noksan bilgi de bir ask
dogurur ama o ask, cansiz seylerdir.

Noksan bilgi sahibi, cansiz bir sey de diledigi seyin rengini

goriince ddeta bir isliktan sevgilinin sesini duymus gibi olur. 13

Mevlana Mesnevi’de basindan sonuna kadar her bir kissada siirekli bu sevgiye
ve bilgiye atif halindedir. Bu sevgiden noksan olanlar, cahil ve eksik kisilerdir. Bir de
burada vurgulamaliyiz ki bilgiden noksan olmak demek, “Allah (c.c.) derdinden” uzak

olmak demektir. Buradaki dertten kasit O’na ulagsmak, O’nun marifetini bilmek

129 Mesnevi, Cev: Veled Celebi Izbudak, c. 4, b. 530-534.
130 Mesnevi, age., c. 2, b. 1530-1534.
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demektir. Zira alemdeki ilahi motiflerin goériiniimleri olan tiim bu haller, kisinin
“gonliine” baghdir. Eger kisi gonliinii temiz tutabiliyorsa O’na ulasir. Mevlana bunlari
sOyle dile getirir:

Cahil olan ve Tanrt derdinden uzak bulunan kisiye de hakikat

swrlarint nice defalar gésterdiler de o gérmedi.

Goniil aynasi saf olmali ki orada ¢irkin surati giizel surattan ayirt

edebilsin "'

Mevlana’ya gore temasa edilen tiim varliklar bu alemde birer araz
olarak goziikmekte ve Cenabihakk’in varliginin birer aynasi bigimindedirler. Ona gore
bu evrendeki her bir varlik tam manasi ile bir realiteye karsilik gelmez. Mevlana bu
sekilde, her varligin ilahi bir liituf ile var oldugunu Kkastederek, gerg¢ek asigin da
bunlara meyletmeyecegini dile getirmektedir. Aleme ve igindekilere Yunus Emre’ye
kiyasla fazla mana yiiklemeyen Mevlana, géze goriinen varliklarin kesretin bir pargasi
oldugunu diisiiniir.'32

Yunus’a baktigimizda ise ilahi motifler her yerdedir. Ona gore ilahi motifler
doganin, alemin, varliklarin, nesnelerin hepsidir. Tim bunlar ilahi sanatin
tezahiirleridir. Bu konuda sdyle seslenir:

“Eger diliim bendeyise kimse bana nesne dimez

Gonliim ger revendeyise ‘dlemde kardr eylemez

Eger goziim bakarisa bakdugina akarisa

Gordiigin beniim dirise oda diiger ‘ar eylemez

Eger ‘akil bagdayisa goniilde ol tusdayisa

Ikisi bir isdeyise diisman bana kar eylemez

Diisman beniim nefsiim durur tama ‘1la hirsum durur

Tama ‘tla hirsa uyan goniillerde yir eylemez 133

131 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 2, b. 2063-2064.
132 Bkz: Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, YKY, Istanbul, 2018, s. 211.
133 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 88.
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Yunus Emre’nin deyisleri ile karsimiza ¢ikan durum, en basta Mevlana’dan
farkli olarak, alem igerisinde zuhur edisinin nesne olarak goriilmemesi gerektigine
iliskindir. Zira ona gore nesne olmak eylemsizligi ve duraganligi gerektirir. Fakat
Yunus Emre’nin kozmolojisinde her varlik istes ve etken bir sekilde bu alemde yer
almaktadir. Her an ilahi olanla irtibat kurmaya tesnedir. Fakat burada yine
vurgulanmalidir ki Yunus Emre i¢in de nefs, akil gibi bazi durumlar kisinin ilahi olanla
irtibatini saglar ya da o irtibata ketler vurur. Bu diisiince Mevlana ile benzerlik gosterir.

Yine Yunus Emre’ye gore varligin en sereflisi insandir. Ve insan akil sahibi
olarak bazi gorevlerle yiiklenmistir. Bu gorevlerin en énemli ise Allahii Teala’ya kul
olmaktir. Dolayisiyla insan esref-i mahlukat olarak Allah’t (c.c.) aramali ve onu
zikretmelidir. Bu zikir ise tiim nesneler ve varlik aleminde de siirmektedir. Tiim
yaratilmis olanlar O’nu zikretmektedir. Zira diger tim varliklar Allah’in (c.c.) emrine
ve hiikmiine boyun egmektedirler. Kisi yani insan ise “bile isteye” bu hiikiimlere
uyarsa, O’nun katinda makbul olan hal budur. Zira Allahii Teala, yine tiim
yaratilmiglar ile beraber insan1 da kendisine ibadet eder halde varlik sahasina getirme
kudretine sahiptir. Bu diisiinceler esliginde Yunus Emre’ye gore tiim nesneler ve
varliklar ile Allah (c.c.) aranmali ve bulunmalidir. Bu diisiince, Mevlana’nin “ayna”
demesi ile zitlik gdstermektedir. flahi motifler Yunus’a gore aslin yerini tutar. Her biri
Allahii Teala’dan bir yansimadir. Iste tiim bu aleme bakan kisinin kalbi Allahii Teala
sevgisi ile dolar ve nihai olarak oraya sabitlenir. Bunu soyle dile getirir:

“N'eylerler fani diinydy:
Allah sevgiisi var iken
Ya dahi kanda giderler

Ol dost sevgiisi var iken

Allah ile olan kisi
Ihsén olur anun isi
N'eylerler gayri tesvisi

Allah sevgiisi var iken

Goriin bi'llahi su halk
Istemezler giizel Hakk'";
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Ya n'eylerler mal miilki

Allah sevgiisi var iken "**

Yunus Emre’ye gore tiim ilahi motifler Allah (c.c.) sevgisinin karsilikli
oldugunu bilmemiz igindir. Yani kisi Allahii Teala’y1 sevdikge nesneler aleminde
goriilen tiim motifler o denli kisinin karsisina ¢ikar, gonliine girer. Bu da aslinda kulun
Rabbini sevmesi ile beraber Rabbinin de buna karsilik vermesi ile iligkilidir. Bu
karsilikli sevgi ise kisinin gonliiniin kirini temizler. Dolayisiyla daima Allah’1 (c.c.)
bilmek esas olmalidir:

“Dutgil bir Tanr1 hdasini
Gel ikrar it erenlere
Sileler gonliin pdsint

Gel ikrar it erenlere

Opyle bir berkitgil ‘ahdiin
Hem malun olsun hem rahtun
Hakk"t bilmek olsun cehdiin

Gel ikrar it erenlere %

Mevlana’nin alemin varlik olarak meydana geligini Allah’in (c.c.) sifatlarinin
birer yansimasi olarak gordiigiinii dile getirmistik. Mevlana, suretlerden suretin aynini
gostermek i¢in degil, onlarin orttiikkleri mana ve hakikati anlatmak i¢in dile getirir.
Tim tasavvuf goriisine gore biitiin diinya, biitiin yaradilis, Tanriin varligi, Allahii
Teala’nin hakikatini hem gosterir hem orter. Mevlana da ayni sifati dil ve siirde de
goriir ve sOyledigi siiri ve i¢inde perdelenen “manayi iyi anlatmak i¢in okuyucunun
yardimci faaliyetine liizum hisseder®®

Mevlana, dilin perdeleme sifatini iyi bilir ve dilin bu sifatin1 hem noksan hem
fayda olarak kabul eder. Dilin eksikligi, hakikatin tam manasiyla ifadesine Kafi

gelmemesidir, onun faydasi, sairin acik sOylemek istemedigi seyleri perdelemeye

134 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 194.

135 Tatci, age., s. 255.

136 Bkz: Cengiz Giindogdu, “Mevidna nin Mesnevi’sinde ‘Mdand Dili’, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. 14, Ankara, 2005, s. 225.
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imkan vermesidir. Hem Allah’in (c.c.) sirrimi saklayan gayreti hem sGfi olmayan
kimselerin siipheleri stflyi, tanidig1 bazi sirlar1 ya séylememek ya da dil yardimiyla
perdelemeye zorlar.”'¥”

Yine Mevlana’ya gore, alemdeki her sey birbiri ile benzerlik iliskisi yasar. Yani
her cins kendi cinsine meyleder. Saf varliga ulasmak igin de gonliin saf ve temiz olmasi
gerekir. Mevlana soyle seslenir:

“Clinkii onun maddi varligi, bedeni bal¢iktan yaratilmistir ama
goniil atestendir, alevdendir. Her cins kendi cinsine meyleder. Her yildiz
gogiin etrafinda doner. Ciinkii cins cinsi ile anlasir, onunla safa bulur
huzura kavusur. Miknatis nasil demiri ¢ekerse, benlikten kurtulan, yok

21138

olan kiside yokluga kapilir, yoklugun ¢evresinde doner, dolasir.

Mevlana nin buradaki “huzur” betimlemesi 6nemlidir. Ilahi motifierle hemhal
olan hem ilahiye kavusur hem de huzur sahibi olur. Fakat bunlarin ger¢eklesebilmesi
icin de cinslerin birbirine gark olmasi1 6nemlidir.

Yunus Emre’ye gore, kisinin diinyada iken karsisina cikanlar ise tim bu
sevginin yansimasi olmasina ragmen her zaman hayirli seyler olmayabilir. Zira insan
nefs sahibidir. Nefsini ehlilestirmesi gerekir. Eger bunu yapamaz ise alemdeki tiim
olus, kisinin bozulusuna neden olabilir. Aslinda kisinin temas ettigi tiim nesneler ve
ozneler bu bakimdan 6nemlidir. Ilahi motifler her yerdedir fakat kisinin bunlarla kendi
tinsiyeti miktarincadir. Kisinin diinyada iken siirekli imtihan halinde oldugunu
unutmamast olduk¢a 6nemlidir. Her sey ilahi nizam igerisinde olsa da kisinin
smanacagi, ¢ile ¢cekecegi, dagdagalar ile karsilagacag vaziyetler bitmez. Bunu Yunus
Emre soyle dile getirir:

Gorgeg yolundan kamusin terk it bu diinya da *visin

Kogil bu ‘dlem sevisin asiklicak nendiir seniin

Sen diinyanun terkin urgil geliip ‘isk evine girgil

Ilerki menzile irgil girii kalmak nendiir seniin

137 Bkz: J. C. Biirgel, “Mevidna 'min Dil ve Siir Hakkinda Birka¢ Onemli Beyti”, Mevlana ve Yasama
Sevinci, haz.: Feyzi Halici, Konya Turizm Dernegi, Ankara, 1978, ss. 218-221.
138 Djvan-1 Kebir, Cev: Sefik Can, c. I, s. 130.
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Bu viiciidun ser-mayesi od u su toprag u yildiir

Her biri aslina gider gdfil olmak nendiir seniin

Diin ii giin kaygular yirsin n'ideyin yohsulin dirsin

Ol comerddiir rizkun viriir kaygu yimek nendiir seniin'®

Yunus Emre igin ayrica kisinin bu diinyada tinsiyetleri kadar temas ettikleri de
sermayesi olur. Yunus’a gore, kisinin sermayesi ates, su ya da toprak olabilir. Bu
kisinin diinyada iken hemhal olduklar1 ile dogrudan iliskilidir. Zira diinyadayken kisi
her zaman iyi, giizel, faydali seyler yapamayabilir. insan noksandir. Bu noksanligin
geregi olarak da karsisina ¢ikan sinavlari gecemeyebilir. Esas olan insanin bu hamligi
stirecinde hosuna gitsin ya da gitmesin karsilastiklarin1 ne sekilde i¢sellestirecegidir.
Yunus Emre bu manada s6yle seslenir:

““Izzet ii erkdn eyii ad ‘isk yolina noksan durur

Ben n'iderem eyii adi ¢iin terbiyet ‘iskdan yirem

Gergek sana ‘asikisam ‘arlanmakik nemdiir beniim

Stikrane canumi virem ger melamet tonin geyem

Ziihd ii td ‘at usul-i din 15k haddinden tasra durur

Nisbet degiildiir ana hem secde vii riikil “ u krydm

Dost siireti gozgii durur bakan kendii yiizin goriir

Gelsiin o kendiisiiz gelen ben rdzumi ana direm

Hem Yunus Emre’ye hem de Mevlana’ya baktigimizda, dile gelen sey,
yaratilmis her seyin varligini, &ziinii, Cenabihak’tan bulduguna iliskindir. Oziine
bakan insan bunun Allah’in (c.c.) bir liitfu oldugunu fark ederek Rabb’ine yakinlik

duyar, onu arar. Bu yakinlik kiginin varliginin aslinda bir higten ibaret oldugunu da

139 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 118.
140 Tatci, age., s. 173.
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hatirlatan bir gergektir. Dolayisiyla asik kisi bu durumun Allah’in (c.c.) dilegi ile
oldugunu bilir ve Cenabihakk’in varligini bilme ve O’na asik olma istiyaki duyar.
Bu durum hem Mevlana hem de Yunus igin as1ga zor olmayan bir durumdur.
Varlik alemindeki her sey Allah’in (c.c.) iyiligi ve giizelligi ile donatilmistir. Her yerde
O’nun ilahi hakikatinden nisaneler vardir. Dolayisiyla gerek Yunus Emre gerekse de
Mevlana, Mesnevi ve Divan’da sézlerinin tam manasi ile anlasilmasina, asil olanin
hakikat ylizii olduguna vurgu yaparlar.
Bunu, Mesnevi’den bir 6rnek vererek, askin ilahi motiflerine dair bu baslhik
altinda ozetleyebiliriz:
“Sanir misin ki Mesnevi sozlerini okuyasin da ucuzca, bedavaca
duyasin,
anlayasin?”
“Yahut hikmet sozleri ve gizli swrlar, kolayca kulagina girsin,
agzina gelsin.”
“Duyarsin duyarsin ama sana masal gibi gelir... Dis yiiziinii
duyarsin, i¢yiiziinii degil!”
“Bir giizel, basina, yiiziine ¢arsafini ortmiis, senden yiiziinii

gizlemig!”™"*

3.5. Askin Neticesinin Mukayesesi

Hem Mevlana’nin hem de Yunus Emre’nin ask felsefesi dairesinde
straladigimiz tiim bu haller ve aska dair betimlemelerden sonra esas mevzu askin
neticesidir. Yani askin baslangici, siireci ve sonunda beserde olan hallerdir. Aslinda
Mevlana’ya gore kisi diinyada gurbettedir. Ozlem duydugu ise, bu gurbet hali
igerisinde yaratildigi andaki halinedir. Zira bir nimet olarak yaratilma hali, askin
neticesinin en muazzam halidir. Iste sonrasinda bu halden uzak diisen kisi (diinyada),
bu hali ask ile arar ve netice itibariyle bu aska kavusursa, hakikat 6ziine de kavusur.

Oncesinde de zikrettigimiz gibi ilahi askin neticelerinden biri de yine varlik

alemine iligkindir. Artik ilahi agk ile dolan kalpler i¢in bu diinyanin nimetleri birer

141 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 4, b. 3459-3462.
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hayal gibi goziikmeye baglar. Her seyin gelip gecici oldugunu bu ask ile ortaya koyar,

asikar eder. Bu durumu yine Mevlana soyle ifade etmektedir:

“Asik basini verince, akil kalir mi?

Her sey helak olur, gider, ancak onun hakikati, zdt kalir”.'*?

Yunus Emre’ye baktigimizda ise ilahi agk, kisiyi hamliktan kemale erdirir. Bu
kemallik hali, kisinin kendi &ziinii bulmasi1 demektir. Insan bu diinyada asiklik
derecesine ulagtig1 zaman, zamanin iizerine de ¢ikar. Faniligi 6nemsiz hale gelir. Fakat
Yunus’a gore insan bu halde iken yine de kendinden ge¢mez. Bilinci agik ve alemi
temasa halindedir. Mevlana’ya gore ise bu hal tipki bir sarhosluk hali gibi kisiyi
kendinden alir. Kisi cezbe halindedir.

Yunus Emre’ye gore insan, alemdeki tiim canlilar ve herkes gibi 6liim denilen
kaginilmaz sonu yasayacaktir. Zira bu yaratilmis olmanin bir sonucudur ve her fani
gibi Yunus da oliimii tadacaktir. Bu gergek sebebiyle, Yunus Emre o6lim ile ilgili
olarak, “asiklik hali neticesinde, 6liime dair bir hazirligin olmasi gerektigini dolayli
olarak soyler:

Her gah ki nefes geliir ol kisenden eksiliir

Ciin kise ortalandi sen ani diiketdiin tut

Is bu ecel serbetini elbet dadisarsin

Dadisuna sek yokdur simdi ant datdun tut

Ahir bir giin oliirsin oliim vardur biliirsin

Kamulardan ayrilup varup sinde yatdun tut

Yiiz yillar hoslugila ‘6mriin olursa Yiinus

Sonuct bir nefesdiir ge¢ andan da otdiin tut'®

Mevlana’ya gore, diinya hayatinda asiklik hali olmasina karsin, 6liim ile bu

sona ermektedir. Yani oliim artik vuslat noktasidir. Dolayisiyla agsk bu diinyada

142 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 2., s. 366.
143 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 17.
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yasanir. Kavusmak demek asigin ve masugun ortadan kalkmasi, dolayisiyla her seyin
aslina donmesi demektir. Ask ise siirekli kisiyi diri tutar. Mevlana alemin, Allahii
Teala’nin feyzinin yansimasi, nurunun aynaya aksi olarak gercek olmadigini
savunurken, aslinda asik ve sevgili arasindaki duvara ve sinira da isaret eder. Tiim
bunlar1 Mevlana soyle dile getirir:

Cani sen aldiktan sonra oliim seker gibidir, seninle olduktan

sonra olmek tatli candan da tathdir bize...

Can vermek candir, cana ulasmaktir, madenden nicin

kacayim? Altin madenidir oliim...

Allah seni ¢agwrdr mi, kendi yanina c¢ekti mi gitmek, cennet

gibidir,; 6lmekse kevsere benzer.
Oliim bir aynadir, giizelligin oraya vurur, orada gortiniir.

Inang sahibiysen, tatlyysan oliimiin de eminliktir, hosluktur;

kdfirsen, actysan oliim de acidir, kotiidiir sana.

Yusuf'san, giizelsen aynan da giizeldir, c¢irkinsen oliim de

q/144

caresiz ¢irkinligini gésterir san

Bakildigi zaman Mevlana, 6liimiin yolda bizi bekledigini, bize ¢ok yakin
oldugunu belirtip, bizlerin 6liim gercegini goriip dostun huzuruna eli bos ¢ikmamamiz

icin ebedi hayat i¢in hazirlik yapmamizi, kirlerden, giinahlardan temizlenmemizi

6gﬁtlemektedir.145 Aslinda bu hazirlik ve giinahlardan temizlenme ise agkin yine bir
neticesi olarak karsimiza ¢ikar. Asktan niyet, bu temizlenme halinin gergeklesmesidir.

Yunus Emre’ye geri donersek onun nazarindan askin neticesi “imamlik”
derecesinde onemlidir. Zira agk, kisiye dogru yolu gdsteren en biiyilik rehberdir. Bu

durumu soyle dile getirir:

144 http://arsiv.mevlana.org.tr/faal/kaynak/divan/divan44.htm, Erisim: 01.04.2019.
145 hitp://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=1602, Erisim: 01.04.2019.
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‘Isk imamdur bize goniil cemad'at

Kiblemiiz dost yiizi daimdiir salat

Can dost mihrabina secdeye vardi

Yiiz yire uruban ider miindcat

Bis vakt tertibiimiiz bir vakte geldi
Bis boliik oluban kim kila ta'at

Seri'at eydiir bize sarti birakma

Sart ol kisiyediir ider hiydanet

Dost yiizin goricek sirk yagmalandi

Anungiin kapuda kaldi seri’at

Miindacdt gibi vakt olmaz arada

Kim ola dostila bu demde halvet146

Yunus Emre ve Mevlana agisindan askin neticesi sabittir. insan-1 kamil olmak.
Fakat bu sonuglarin kisiyi etkileme dereceleri farklidir. Asik olan kisi ya bu diinyadan
elini ayagimi ¢eker ya da bu diinya ile beraber ilahi olanin tamamina dahil olur.
Bakildig1 zaman Yunus ve Mevlana bu konuda farkli diistinmektedirler. Mevlana
acisindan kisinin asiklik hali, diinyay1 ortadan kaldirir. Ayrica Mevlana i¢in ask
davaya benzemektedir. Cekilen ¢ile de onun sahididir. Bunu soyle dile getirir:
“Ask davaya benzer, cefa cekmek de sahit.
Sahidin yoksa davayr kazanamazsin ki!
Kadi senden sahit isterse incinme. Yilant op ki hazineyi elde
edesin.

Zaten o cefa sana degildir ki, ey ogul... sendeki kotii huyadir.

146 Tatc1, Yunus Emre Divani, s. 18.
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Sopayla kilime vuran, kilimi dévmez, tozlarin silker.

Mevlana agisindan agk, ney ile 6zdeslestirilmistir. Ona gore ney, ruhlar
aleminden yeryiiziine ¢ikmis ve insanin (ask ile yogrulan insanin) bir temsilidir ve
feryat halindedir. Zira insan ney aracilig1 ile feryadini ortaya koymaktadir. Bu konuda
Mevlana sunlar zikreder:

“Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklar: nasil anlatyyor:

Beni kamishiktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadmn...
herkes aglayip inledi.

Ayriliktan par¢a par¢a olmus, kalb isterim ki, istiyak derdini
acayim.

Ashinda uzak diigen kigi, yine vuslat zamanini arar.

Ben her cemiyette agladim, inledim. Fena hallilerle de es oldum,

iyi hallilerle de.

Herkes kendi zannminca benim dostum oldu ama kimse icimdeki
sirlart arastirmadi.

Benim esrarim feryadimdan uzak degildir, ancak (her) gozde,
kulakta o nur yok.

Ten candan, can da tenden gizli kapakli degildir, lakin cani
gormek igin kimseye izin yok.

Bu neyin sesi atestir, hava degil; kimde bu ates yoksa yok olsun!

Ask atesidir ki neyin icine diismiistiir, ask coskunlugudur ki
sarabin icine diismiistiir.

Ney, dosttan ayrilan kiginin arkadast, haldasidr. Onun perdeleri,
»148

perdelerimizi yirtt.

Goriilecegi tizere insan diinyada gurbettedir. Ask ise bu gurbette sila 6zleminin
bir yansimasidir. Ask atesi neyin icine diismils ve ney dosttan ayrilan kiginin

(Cenabihak’tan ayrilip da diinyaya gelen insanin) yoldasi olmustur.

147 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak, c. 3, b. 4009.
148 Mesnevi, Cev: Veled Celebi izbudak c. 1, b. 1-12.
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Yunus’a gore agkin neticelerinden biri de insanda igkin olan sevginin, tiim
kainatla beraber terenniim etmesidir. Ask neticesinde insan kainati temasa eder ve
kainatin zikrine ortak olur. Bastanbasa tiim mevcudat zaten esasinda tek bir viicuda
yani ilahi olana baglidir. Dolayisiyla bu varlik aleminde zerreye dahi agk nazar ile
bakan biitiinii ve aslim1 goriir. Insan tiim varliklarda Allah’mn (c.c.) ayetleri ile
karsilasir. Yer ile gok ve ikisinin arasindaki tiim varlik, varlik sahibinin ayetleridir ve
hakikati bu ayetlerden okumak da pek tabiidir. Biitiin mevcudat hal lisan1 ile Allahii
Teala’y1 ve O’nun ayetlerini zikir ederler, O’nu temasa ederler.

Diyebiliriz ki; Mevlana ve Yunus Emre’nin sevgi ve ask dairesinde, asiklari
yani sevenleri, o hal ile birlikte masuga benzestirmeleri, her iki mutasavvifin da askin
neticesinde ittifak ettiklerini gostermektedir. Yani sevenlerin, sevgili ile aynilik
gostermesi aslinda zaten yaradilis diisiincesinin de bir geregidir. Zira tiim varlik alemi,

Allah’1 (c.c.) anmasi ve O’nu zikretmesi i¢in vardir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Ask, tasavvufun 6nemli kavramlarindan birisidir. ilk baslarda sadece insanlar
arasindaki iliskiye isaret eden agk kavrami, daha sonra mutasavviflar tarafindan Allah
(c.c.) ile insan arasindaki sevgi i¢in de kullanilmaya baslanmistir. Allahii Teala’ya
ulastiran yollarin en 6nemlisi olmasi nedeniyle agska hususiyetle yaklasan isimlerin
basinda ise Yunus Emre ve Mevlana gelmistir.

Tezimiz boyunca bu iki ismin ve askin genis perspektiften incelenmesi
amactyla, Islam Felsefesi igerisinde ¢ok dnemli yeri olan bu konuyu hem Mevlana
hem de Yunus Emre’nin konu 6zelinde dile getirmis oldugu disiinceleri, Mesnevi-i
Serif ve Yunus Emre Divani’n1 inceleyerek, agskin alem ve varlik iizerindeki etkisini,
koymus olduklar1 delillerle ifade etmeye calistik.

Yunus Emre ve Hz. Mevlana'nin tasavvuf gelenegi icerisinde ask kavramini
ele alislar1 ve mahiyetine dair goriisleri, ilahi olana baglanmak noktasinda benzerlik
gosterse de icerik noktasinda ve bazi hususlarda ayrigsmaktadir. Bu benzerlik ve
farkliliklar esasen sadece ask felsefelerinde degil biitlinciil manada varlik
felsefelerinde de kendini gostermektedir.

Yunus Emre, tiim canlilara ya da varliklara sevgi duysa ya da asik olsa dahi
kiginin Allah’a (c.c.) yonelebilecegini savunurken, Mevlana ise bunun tam zitt1 sekilde
kisinin yalnizca ve yalmizca Cenabihakk’a yonelerek aski yasayabilecegini dile
getirmektedir. Ikisi arasindaki benzerlik ise aska ydnelmemis insanin kamil insan
seviyesinden uzak olacagi ve Allah’a (c.c.) uzak olmanmn da kisiyi hakikatten
uzaklastiracagina dairdir.

Askin giizellik ile iligkisi ya da askin kaynagi gibi hususlarda Mevlana ve
Yunus Emre sonug olarak ayni ama siire¢ olarak farkli durumlar dile getirmislerdir.
Bununla beraber her iki ismin de agkin kaynagini ruhta var olan 1yi, giizel ve dogru
olarak goriisii benzesmektedir. Zira tim iyi ve giizeller dogada mevcuttur ve doga
Allah’1n (c.c.) tasmasindan dolayidir. Yani ilahi bir iyi ve giizel arayiginin insanin
0ziinde olmasi aslinda Cenabihakk’in, en iyi, en giizellerinin ilahi bir alanda, tabiatta
kendini gostermesinden kaynaklanmaktadir.

Yunus ve Mevlana’da agkin, giizelligin ve yaratilisin tek bir sebebe baglanmasi

“birlik” diisiincesinin bir geregidir. Her iki ismin de ittifak ettigi durum, alemin
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yaratilisinin bir sebebe dayali oldugudur. Dolayisiyla her seyin sebebi olan Allah (c.c.)
askin da sebebi ve kaynagidir. Mevlana’ya gore kainat ve alem ile i¢indeki tiim
varliklar durduk yere ve kendiliginden ortaya ¢ikmis degillerdir. Ona gore “varlik” ve
“varolus” ilahi nizam dairesinde gergeklesmistir. Dolayisiyla Allahii Teala’nin varligi
her yere niifuz etmistir ve bakilinca tiim alemde bu varlik ayan beyan
secilebilmektedir. Yaratici her yerde kendini gostermekte ve yaratiligi sirdiirmektedir.

Mevlana ve Yunus Emre agisindan Mesnevi ve Divan’da sarf edilen deyislerde,
vahdet-i viicud diisiincesi 6n plandadir. Her iki isim de askin, ezeli ve kudret dilinden
terenniim edisini vurgular. Esasen bu diisilince, tiim tasavvuf terminolojisinde benzer
ozellikler tasir. Askin kaynagi, ilahi hakikatin tecellisi geregi yine tek olan, bir olan,
Cenabihak’tir. O, sonradan yaratilanlara benzemez ve dolayisiyla giizelligi de nur
halindedir. Bu nurdan yansiyanlar da hikmet yoludur.

Mevlana, bu yolda yiiriimeyi 0zel sartlara baglarken, Yunus ise sartlardan
ziyade tiim varlik sahasinda olanlar1 temasay1 bir zorunluluk goriir. Zira onlar zaten
ilah1 olanin kendisidir. Mevlana ise bunlarin ilahi olanin kendisi degil birer yansimasi
oldugunu vurgulamigtir. Ayrica Mevlana’ya gore, bu ilahi motiflerin her birine
duyulan sevgiler ancak bahanelerdir, sebeplerdir. Ger¢ek sevgi, yalmz Allahii
Teald’ya olandir. Onun sevgisinin ve askinin degdigi her yer bu sevgi ile meydana
gelir. Alemde O'nun agkindan bagka ne varsa can ¢ekismeden ibarettir ve fanidir. Bu
sevgi de bir “bilgi” neticesi ile ortaya ¢ikar.

Yunus’a baktigimizda ise ilahi motifler her yerdedir. Ona gore ilahi motifler
doganin, alemin, varliklarin, nesnelerin hepsidir. Tim bunlar, ilahi sanatin
tezahiirleridir. Yunus’un bu deyislerine baktigimizda karsimiza ¢ikan durum en basta
Mevlana’dan farkli olarak, alem igerisinde zuhur edisinin nesne olarak gériilmemesi
gerektigine iliskindir. Zira, ona gore nesne olmak eylemsizligi ve duraganlig
gerektirir. Fakat Yunus Emre’nin kozmolojisinde her varlik istes ve etken bir sekilde
bu dlemde yer almaktadir. Her an ilahi olanla irtibat kurmaya tesnedir. Fakat Yunus
Emre i¢in de nefs, akil gibi bazi durumlar kisinin ilahi olanla irtibatin1 saglar ya da o
irtibata ketler vurur. Bu diisiince Mevlana ile benzerlik gosterir.

Sonug olarak, Yunus Emre ve Mevlana’nin bulustuklari ortak nokta, askin
Allah’m (c.c.) bir arzusu geregi ile ortaya ¢iktigi ve sebepler dairesinde yerini
aldigidir. Ask, kaynak olarak tek olandan, ilahi olandan yayilmakta ve tim varlik
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alemini kaplamaktadir. Alemin ve insanimn varliginin gayesi de Cenabihakk’1n istemesi
tizerine ve O’nun istedigi sekle gore bir varlik ortaya koymasidir. Kisiye diisen ise bu
yolda ¢aba sarf etmek, cilelere katlanmak ve ilahi aska ulagmaktir.

Son olarak hem Mevlana’nin hem de Yunus Emre’nin ask felsefesi dairesinde
siraladigimiz tiim bu haller ve aska dair betimlemelerden sonra esas mevzu askin
neticesidir. Yani askin baslangici, siireci ve sonunda begerde olan hallerdir. Aslinda
Mevlana’ya gore kisi diinyada gurbettedir. Ozlemi ise bu gurbet hali igerisinde
yaratildig1 andaki halinedir. Zira bir nimet olarak yaratilma hali, agkin neticesinin en
muazzam halidir. iste sonrasinda bu halden uzak diisen kisi (diinyada), bu hali ask ile

arar ve netice itibariyle bu agka kavusursa, hakikat 6ziine de kavusur.

79



KAYNAKLAR

KUR’AN-I KERIM, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay.

HADIS-i SERIFLER, Sahih-i Buhari, Cagr1 Yay., istanbul, 1992.

Kitaplar

ARASTEH, A. Reza, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kisilik Coziimlemesi - Askta ve
Yaraticilikta Yeniden Dogus, Kitabiyat Yay., Ankara, 2000.

AYDINLI, Yasar, Farabi’de Tanri- Insan Iliskisi, 1z Yay., Istanbul, 2000.
AYVAZOGLU, Besir, Ask Estetigi, Otiiken Yay., Istanbul, 2000.

BANARLI, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi II, Milli Egitim Bakanlig
Yay., 1987.

BARDAKCI, Mehmet Necmettin, Tasavvuf, Fak. Yay., Isparta, 2000.

BAYRAKDAR, Mehmet, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yay., Ankara, 1994.

CUBUKCU, Ibrahim Agah, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 2003.

ERAYDIN, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2016.

GAZZALI, Kimya-i Saadet, Cev. Abdurrahman Aydin, Aydin Yay. Istanbul, ts.
GUNGOR, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1996.

GOLPINARLI, Abdiilbaki, Yunus Emre Hayat ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yay., Istanbul, 2009.

IBNU’L-KAYYIM, el-Cevziyye, Asiklar Kitabi, Cev: Feyzullah Demirkiran, Savas
Kocabas, Sule Yay., Istanbul, 2002.

KOPRULU, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Alfa Yaymcilik, Istanbul,
2016.

KRICH, A., Askin Anatomisi, Cev: Mehmet Harmanci, Say Yay., Istanbul, 2005.

MUHAMMED, el-Aclini, Kesfiil Hafa ve Miiziliil Ilbas, Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut-Liibnan, 1988.

80



MEVLANA, Celaleddin, Mesnevi I-VI, (Cev: Veled Celebi Izbudak), MEB Yayinlari,
Istanbul, 1988.

, Mesnevi I-VI, Cev: Sefik Can, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2004.
, Rubailer, ¢ev. Nuri Gengosman, M. E. B. Yay., Istanbul, 1974.
, Divan-1 Kebir, Cev: Sefik Can, Otiiken Yay., c. I, Istanbul, 2000.

, Divan-1 Kebir, Haz: Abdiilbaki Golpinarli, I-11-11, Kiltiir Bakanligi Yay.,
Ankara, 1992.

OCAK, Ahmet Yasar, Yunus Emre, Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1, Ankara 2012.

ONGOREN, Resat, “Mevidna Celaleddin-i Rumi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, C. 14, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2004.

OZCELIK, Mustafa, Bizim Yunus, Eskisehir Valiligi Yay., 2010.
OZTELLI, Cahit, Yiinus Emre, Ozgiir Yay. Istanbul, 2009.

TATCI, Mustafa, Yunus Emre Divani, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara,
1990.

, Yunus Emre Kiilliyat: 1-VI, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., Istanbul, 2005.
TAHIRU’L-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, ¢. 1-X, Samil Yaymevi, Istanbul, ts.

ULKEN, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiir Tarihi, YKY, Istanbul, 2018.
Makaleler

AYDIN, Mehmet S., "ikbal'in Eserlerinde Mevlana", Mevidna ile ligili Yazilardan
Se¢meler, der. Vedat Geng, Camlica Yay., Istanbul, 1994.

BALTACI, Halil, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve
Iraki Cizgisi”, Tasavvuf Dergisi, S: 34, 2014,

BILGiSEVEN, Amiran Kurktan, “Yunus'ta Benlik ve Birlik Anlayis1”, Yunus Emre
ile Ilgili Makalelerden Secmeler, Haz: Hiiseyin Ozbay, Mustafa Tatc1, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara,1991.

81



C{.\VUSOGLU, Ali, “Mevlana’nin Var Olus, Tanr1 ve Sureti Konusundaki Goriisleri”,
SUMAM Mevlana Arastirmalar: Dergisi, S: 2, Konya, 2000.

DOGAN, D. Mehmet, “Ask”, Dogan Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara. 2013.

J. C. Biirgel, “Mevlana’nin Dil ve Siir Hakkinda Birka¢c Onemli Beyti”, Mevidna ve
Yasama Sevinci, haz.: Feyzi Halici, Konya Turizm Dernegi, Ankara, 1978.

GUNDOGDU, Cengiz, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Mana Dili”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S: 14, Ankara, 2005.

KAVAL, Musa, “Mesnevi’de Ask ve Asik”, EKEV Akademi Dergisi, S: 49, 2011.
KUCUK, Rasit, “Siinnet ve Hadislerde Sevgi”, fslapa da Sevgi Temelinde Begeri
Miinasebetler — Tartismali Ilmi Toplanti, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,

2010.

KILIC, Cevdet ve Hilal Arslan, “Islam Diisiincesinde Ask Metafizigi”, e-Journal of
New World Sciences Academy Social Sciences, 2, (4), C0022, 2007.

ONGOREN, Resat, “Mevlana Celaleddin Rami”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 29,
2004.

SAPOLYO, Enver Benhan, “Yunus Emre ve Tasavvuf”, Tiirk Yurdu Dergisi, Yunus
Emre Ozel Sayist, c. 5, 1966.

TOPCU, Nurettin, “Yunus Emre 'de Vahdet-i Viicut”, Yunus Emre Makalelerden
Sec¢meler, Haz: Hiiseyin Ozbay, Mustafa Tatci, MEB Yayinlar1, 1994,

ULUCAN, Mehmet, “Niyazi-i Misri’nin Siirlerinde Varlik Anlayis1”, Furat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Elaz1g, . 19, S: 1, 20009.

ULUDAG, Siileyman, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. IV, Istanbul, 1991,

, “Marifet”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, Ankara, 2003.

, “Masiva”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 28, 2003.

82



Diger Kaynaklar

BEGUM, Nurcihan, “Mevlana Celaleddin Rumi ve Kebir’de Ozel Felsefenin
Estetigi”, Mevldina Bilgi Soleni, (271-290), 2000.
KUZUCULAR, Sahamettin, “Marifet”,

https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-mazmunlar/m-rifet-nedir-
tasavvufta-marifet-makami-ve-kapisi/61254, Erigim:12.02.2019.

YAKIT, Ismail, “Mevlana’da Ask Estetigi”,
http://akademik.semazen.net/author_article print.php?id=774, Erigim: 18.03.2019.

YILMAZ, Cihad “Tefsir Ders Notlar1”,
https://www.academia.edu/21620177/Tefsir Ders Notlar%C4%B1,
Erisim: 01.02.2019.

https://ilahiyatdersnotlari.wordpress.com/2012/06/16/tefsir-tum-uniteler
Erisim: 01.02.2019.

http://arsiv.mevlana.org.tr/faal/kaynak/divan/divan44.htm, Erisim: 01.04.2019.

https://islamdergisi.com/genel/ilahi-ask-2 Erisim: 02.10.2018.

http://konyakutup.gov.tr/TR-144013/mevlana39nin-eserleri.html, Erisim: 10.10.2018.

http://web.deu.edu.tr/ilyas/edebiyat/yunusvetasavvuf.htm, Erisim: 20.02.2019.

http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=1602, Erisim: 01.04.2019.

83


https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-mazmunlar/m-rifet-nedir-tasavvufta-marifet-makami-ve-kapisi/61254
https://edebiyatvesanatakademisi.com/edebiyat-terimleri-mazmunlar/m-rifet-nedir-tasavvufta-marifet-makami-ve-kapisi/61254
http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=774
https://www.academia.edu/21620177/Tefsir_Ders_Notlar%C4%B1
https://ilahiyatdersnotlari.wordpress.com/2012/06/16/tefsir-tum-uniteler
http://arsiv.mevlana.org.tr/faal/kaynak/divan/divan44.htm
https://islamdergisi.com/genel/ilahi-ask-2
http://konyakutup.gov.tr/TR-144013/mevlana39nin-eserleri.html
http://web.deu.edu.tr/ilyas/edebiyat/yunusvetasavvuf.htm
http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=1602

