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Mevlana’nin Eserlerinde Bir Yiikselis Motifi Olarak Ziihre

Zohra as an Ascension Motif in the Works of Rumi

Nermin Oztiirk”

Abstract: The story of the star that is known as “Zohra” in the Eastern classics fundamentally differs from
the usual stories of women which are often filled with unfortunate events and downfalls. The great Turkish
thinker and mystic Rumi mentions Zohra in various ways in his writings. According to him, Zohra is a woman
who rises in the skies to evolve and become a star. This is in contrast with the story of Adam and Eve in
Abrahamic religions which is about the downfall from heavens and condemnation to the clay. Zohra has been
replaced with angels in the sky. The names of these angels are mentioned in the Qur'an as Harut and Marut.
They saw that the people of the earth had sinned and complained to God, and God sent them to the earth, giving
them the emotions that caused people to sin. The angels who met Zohra here fell in love with her and wanted
to be together. Zohra made good use of this opportunity and somehow learned the secret of trapping them and
rising to the sky. As Zohra rose up into the sky and turned into a star, they were hanged upside down in the
Babylonian well. Rumi mentions Zohra in close relation with musical instruments, singing, wine, love and
beauty. The sacred day of Zohra is Friday. Friday is also the blessed day for Muslims. Taking the fact into
account that the objective of the mysticism is the love of God, the profound message to be delivered in this
instance can be interpreted as the mental inebriety, joy and rapture of the human soul, independent of and in
contrast to the superficial feminine figure that is associated with wine, musical instruments and mundane joy.
Ascending to the sky is an expression of being close to God. The achievement of this by a woman is due to the
symbolization of the nafs with the woman in Sufism.

Structured Abstract: We are all familiar to the events of "ascension™ which are encountered in religions and
mythologies. The Muslims know the story of one night journey of prophet Muhammed to the seven skies, the
Christians know how the Christ returned to the life and rose up to sky after three days of his death and The
Jews, according to the statements in Tanah, know that Elijah is lifted up by the violent winds and that Idris
(Enoch) walked with God and disappeared from sight. Apart from these, this motif is found along within the
religions- such as Hinduism, Buddhism, Sabiism, Maniheism and Zoroastrianism-, in the Sumerian,
Babylonian and Ancient Greek traditions and in the religions of indigenous tribes in various parts of the world.
This incident is an extraordinary incident of ascending to the outside world with the earthly body. And in many
cases, in many religious traditions, it is believed that, after death, the body will be abandoned and the spirit is
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raised up to the sky. Those who have experienced the ‘ascension’ are not ordinary figures but are elite people
such as prophets, religious founders, kings, priests, shamans and almost all of them are men. Whereas the hero
of the subject we will discuss here, is feminine and an ordinary person.

For us, the most interesting feature in this story was the upsurge of the female image that we are
accustomed to seeing with declines, usually with negativity, as in the story of Adam and Eve. Another example
that can be given to the ascension of a woman is perhaps the Assumption of Mary in Catholic and Orthodox
Christianity. Though this resurrection was not when she was alive, it is believed that only after her life came
to an end, had she been physically and spiritually raised to the sky, to the Christ- her son- and Mary will return
to earth with Jesus on the Day of Resurrection. Though in many Islamic sources related to the Zohra’s tale, the
story is told in a somewhat similar way, here we chose only the works of Rumi. His other books in addition to
the Masnawi were reviewed, trying to evaluate the findings with the phenomenal method while investigating
the concept of ‘woman’.

The story of Zohra actually serves as an interpretation of the Bakara verse 102. In this verse, the two
angels who teach people magic, Harut and Marut are mentioned but Zohra is not mentioned. It can be seen in
Rumi’s works that Zohra is associated with these angels.

According to story when the angels complain to Allah about human beings that they have sinned,
Allah tells them that they cannot do better under the same circumstances. The angels claim that under no
circumstances they will act like the children of Adam. Then Allah gives the lust of mankind to the two angels
whom they have chosen among themselves, Harut and Marut, and send them to Babylon. They remain on the
earth every day, and in the evening, they go back to the sky by remembering the greatest name of Allah. One
day the angels meet a very beautiful woman named Zohra, they fell in love with her and enjoy themselves to
the full extent. As a condition for being with them, she asks them to teach her what they read and utter as they
go back to sky. They do not agree it. The woman then requires them to drink liquor, either to kill her husband,
or to worship an idol. Harut and Marut agree to drink as it is the lightest of the three conditions. But when they
drank the liquor, they did worship the idol and killed the woman’s husband. And in this time of their
drunkenness she learns the prayer they read in order to ascend to the sky and she ascends to the sky. And Allah
turns it into a bright star in the sky, and leaves it there as a sign for human beings. Here Zohra (Star of the
Shepherd, Venus) is this woman. As a punishment, those two angels are hanged upside down into a well filled
with fire in Babylon.

According to Rumi, Harut and Marut are angels doomed to stay in a well because of their lust. They
teach people how to cast and solve spells. But before they do that, they warn people to give up this particular
interest, they admit that this wisdom actually teaches people to suffer and test them. Of course, in order for the
humans to be tested, they must have their free will.

The conclusions we have drawn from the information obtained by reviewing most of Rumi's works
may be listed as follows: 1- The story of Zohra's rise to heaven and turning into a star is an example of the
process of rising to spiritual plane or heaven in many religious traditions. In fact, this rise is always
accompanied by a fall. Because there is no rise without falling, just like there is no day without night. Thus,
the story of Zohra actually encompasses a story of decline. The fall of the angels, Harut and Marut means the
rise of Zohra. Therefore, Rumi mentions the name of Zohra together with these angels. The starting place of
the first decline and rise is symbolized by the city of Babylon. What causes Harut and Marut to fall is their
defeat in their lust, their pride and arrogance, and their inability to make a decision. On the other hand, the
reason for the rise of Zohra is that she was ashamed, regretful and repentant because of the crime she
committed. Repentance is the starting point in spiritual ascension. In this context, which started with Zohra’s
embarrassment that resulted in her metamorphosis into a star; metaphorically, the spiritual journey of the man
called “seyr” in Islam Sufism and the rank / degree reached were explained. 2- This rank is the rank of love
and beauty. The acquisition of this rank by a woman is due to the symbolization of the soul with the woman in
Sufism. In the text, we also mentioned who Rumi calls ‘female’. The magnificence of this station (maqam) is
symbolized by the beauty of Zohra, and the accompanying behaviors are symbolized by drunkenness and
music. 3- The day of Zohra is Friday. This is the "gathering day" for Muslims. Therefore, the rank of Zohra is
also a gathering place, that is, the reunification of the dispersed mind and the emotions that are scattered by the
distraction of the worldly matters. This is a feast day for the soul filled with joy and happiness.
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The language of religion is a metaphorical one. Thus, rather than a woman’s tale, the story of Zohra
is everyone's story on reaching God, whether it is a man or a woman. In order to understand the messages that
religious stories try to give; it is important to see the images in them as reflections of the spiritual potential
within each of us. The states of our spirituality, that is, beyond physics, are described in religions or
mythologies by transforming them into physical realities in a way that we can perceive and grasp with our five
senses. The goals of mystical traditions are to help people reach a deeper awareness of God and the hell.

Keywords: History of Religions, Zohra star, feminine concept, Rumi, ascension.

0Oz: Dogu klasiklerinde Ziihre olarak karsimiza ¢ikan yildizin hikayesi daha ¢ok diisiislerle ve olumsuzluklarla
yan yana gormeye aliskin oldugumuz kadin sdylemlerinin tersine bir durumu anlatir. Biiyiik Tiirk diisiiniirii ve
mutasavvifi Mevlana da eserlerinde zaman zaman Ziihre’den farkli sekillerde bahseder. Ona gore Zithre goge
yiikselerek sekil degistiren ve yildiza doniisen bir kadindir. Bu durum semavi dinlerdeki Adem ve Havva
hikayesindeki diisiisiin ve bal¢iga mahkiim olusun tersine bir durumdur. Ziihre gokteki meleklerle yer
degistirmistir. Kur'an'da bu meleklerin ismi Harut ve Marut olarak geger. Onlar yeryiiziindeki insanlarin ¢ok
giinah islediklerini goriip Tanriya sikayet¢i olmuslar, Tanri da bunun iizerine onlara insanlarin giinah
islemelerine sebep olan duygular1 vererek yeryiiziine gondermistir. Burada Ziihre ile karsilasan melekler ona
asik olmus ve birlikte olmak istemislerdir. Ziihre bu firsati iyi degerlendirmis, bir sekilde onlar tuzaga diisiiriip
gbge yiikselmenin sirrini 6grenmistir. Ziihre gokyiiziine yiikselip bir yildiza doniigiirken onlar Babil kuyusunda
basasag1 vaziyette asili kalmiglardir. Mevlana Ziihre’den bahsederken siklikla miizik aletlerinden, calip
sOylemekten, saraptan, asktan ve giizellikten s6z eder. Ziihre’nin kutsal giinii ise Cuma’dir. Cuma aym
zamanda Miisliimanlarm da miibarek giintidiir. Tasavvufun konusunun Allah agki oldugu goz oniine alimirsa
yiizeysel olarak kadin figiirii iizerinden c¢enkle miizikle sarapla birlikte verilmeye calisilan mesajin derin
anlamyla fiziksel cinsiyetten tamamiyla bagimsiz, ruhun manevi sarhosluk, nes’e ve cezbe haline isaret ettigini
sOylemek miimkiindiir. Goge yiikselmek Tanri’ya yakin olmanin ifadesidir. Bunun bir kadin tarafindan
bagarilmast ise tasavvufta nefsin kadin ile simgelenmesinden 6tiiriidiir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ziihre yildizi, disil, Mevlana, yiikselis.

Giris

Dinlerde ve mitolojilerde karsimiza cikan “gdge yiikselme” olaylarina hemen hepimiz
asiyanizdir. Miisliimanlar Hz. Muhammet’in miracimi, Hiristiyanlar Hz. Isa’nin éliimiinden ii¢ giin
sonra dirilip gdge yiikselisini, Yahudiler Tanah’taki ifadelere gore ilyas’mn (Elijah) siddetli riizgarlar
tarafindan gége kaldinlisini (I Krallar, 2:11), idris’in (Enoch) Tanri ile yiiriiyiip gdzden
kayboldugunu (Tekvin, 5: 24) iyi bilirler. Bunlardan baska Hinduizm, Budizm, Sabiilik, Maniheizm
ve Zerdiistilik gibi dinler ile Siimer, Babil ve Eski Yunan geleneginde ve diinyanin mubhtelif
yerlerindeki yerli kabile dinlerinde bu motife rastlanir. Olay1 sira dist kilan diinyalik beden ile goge
cikma hadisesidir. Aksi takdirde zaten pek ¢ok dini gelenekte 6liimden sonra bedenin terk edilerek
ruhen goge ylikselinecegine inanilmaktadir. Goge yiikselme deneyimini yasayanlar ise siradan
sahsiyetler olmayip peygamberler, din kuruculari, krallar, rahipler, samanlar gibi seckin kisilerdir ve
hemen hepsi erkektirler. Oysa bizim burada ele alacagimiz konunun kahramani bir kadindir ve
siradan birisidir. Bizim agimizdan konuyu ilging kilan ve asil baslangi¢ noktamiz olan husus da

budur.

Genellikle olumsuzluklarla ve Adem ile Havva’min hikdyesinde oldugu gibi diisiislerle
gormeye aliskin oldugumuz kadin imgesi Ziihre nin hikayesinde ytikselisle anilmistir. Ger¢i kadinin
goge ylikselisine verilebilecek bir 6rnek belki Katolik ve Ortodoks Hiristiyanliktaki Hz. Meryem’dir
ama (Assumption of Mary) bu dogmada onun yasarken degil 6ldiikten sonra bedenen ve ruhen goge
cekildigine, kiyamet giinii Isa ile birlikte yeryiiziine dénecegine inanilmaktadir (Yitik, 2000: 65).
Aslinda Ziihre nin hikayesi Islami literatiirde pek cok tefsir ile edebi ve tarihi eserlerde islenmistir.
Fakat biz konuyu sadece Mevlana'nin eserleri baglaminda ele aldik, Mesnevi’nin yani sira onun
diger eserlerini de inceledik, bulgular1 fenomenolojik yontemle degerlendirmeye calistik. Asagida
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Ziihre’'nin once yeryliziinde bir kadinken sonra nasil goge yiikselip bir yildiza doniistigiiniin
hikayesine ve onun diger 6zelliklerine yer verilecektir.

Yildiza Doniisen Kadin

Zihre 6zellikle edebi sanatlarda ask konusu anlatilirken siklikla basvurulan bir karakterdir.
O, Islami literatiirde ayn1 zamanda gokyiiziindeki gezegenlerden birinin adidir. Gezegene ismini
verenin bir kadin olduguna inanilir. Tiirklerin genel olarak “Colpan” veya “tan yildiz1” dedikleri bu
yildiz Anadolu’da “Coban Yildiz1” ya da “Sabah Yildiz1” adiyla bilinir (Cayci, 2002: 88). Eski
Tiirkler parlakliklarina bakarak yildizlara isim verdikleri igin ona “isik yildiz1” anlaminda “Yaruk
Yulduz” demislerdir. Anadolu’nun birgok yerinde buna benzer sekilde “Ak Y1ildiz” denir (Sar1, 2016:
68). Clinkii o, parlakligindan otiirli sabahlar1 bile gdziikiir. Gerek halk edebiyatinda gerekse dini
edebiyatta anlatilan sey onun insan iken nasil bir yildiza doniistiigiidiir. Zithre bu hikayelerin
hepsinde Harut, Marut adindaki iki melegin yani sira agk, biiyii ve sarhoslukla iligkilendirilir.

Ziihre’nin hikayesi aslinda Kur’an’in Bakara suresi 102. ayetinin tefsiri mahiyetindedir. Bu
ayette insanlara biliyli 6greten Harut ve Marut adindaki iki melekten s6z edilir, fakat Ziihre’nin ad1
gegmez. Mevlana’nin eserlerine baktigimizda onun da Ziihre’yi bu meleklerle iliskilendirdigini
gOriiriiz. Rumi o meleklerden Harut’u, bir rubaisinde, Ziihre ile ayni misrada zikreder:

Can, giindiiz yilana, gece baliga benzer!

Bak ki sen nasil bir can ile yoldas olmussun?

Gdh sihir melegi olan Harut ile kuyudasin,

Gah Ziihre yildizimin ortasinda aya bek¢ilik yaparsin. (Gengosman, 1974: rubai no:1505)*

Mevlana’ya gore Ziihre’nin yildiza déniismesinde isledigi bir sugtan dolay1 utang duymasi
etkili olmustur. O, bununla ilgili misralarinda bir taraftan insan tabiatinin giinaha meylini, diger
taraftan utanma ve bagislanma duygusu ile nelerin degisebilecegini gosterir.

A Gokyiizii atina binmis giines, a kendini hileyle yildiza doniistiiren giizel. (Golpinarli, 2000:
Vl/b. 2964)

Bir kadimin kétii isten yiizii sararinca, utamnca Allah, onu carpip Ziihre yidizi yapt.
Bir kadim Ziihre yapmak ¢arpma oldu da balgik haline gelis, ¢arpilma degil midir? Be
inat¢t! (Izbudak, 2004: 1/b. 535-536)

Tovbe binegi sasilacak bir binektir; bir solukta asagilik diinyadan goge si¢rayiverir.
(Izbudak, 2004: VI/b. 467)

Dolayisiyla manevi yoldaki ya da yiikselisteki ilk makam tovbedir. Tovbe, giinahlardan uzak
durmak ve her tiirlii diinyevi kaygidan vazge¢cmektir (Schimmel: 2001: 117).

Golpmarli yukarida gegen Ziihre ile ilgili beyitleri serh ederken Harut ve Marut adlarindaki
meleklerin insanlarin ¢ok giinah islediklerinden sikayet etmeleri tizerine Tanri’nin “onlarda sehvet
var, sizde de olsa onlara donersiniz” dedigini sdyler. Ama onlar “biz isyan etmeyiz”” demisler, bunun
iizerine Tanr1 bu iki melege sehvet duygusu verip Babil’e indirmis. Onlar burada giin boyunca hiikiim
siirer, isteyenlere biiyli 6gretir, gece olunca Tanri’nin en biiylik adin1 anip gdge agarlarmis. Derken
bunlar Babil’de bir kadma asik olmuslar, kotiilitkte bulunmuslar; hatta kadin onlara rAim olmadan
once Tanr1’nin en bilyiik adini kendisine belletmelerini istemis, onlar da kabul etmisler. Kadin bu ad1
okuyarak gége agmis, Tanr1 da onu garpip Ziihre yildizi yapmistir. Harut ile Marut’u ise diinya ya

!Mevlana’ nin eserlerinden yapilan alintilarda farkl yazarlar tarafindan hazirlanmis olan geviriler kullanilmistir. Bu nedenle
ilgili yerlerde ¢evirmenlerin soyadlari verilmistir.
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da ahiret azabini segmede 0zgiir birakmais, onlar diinya azabini tercih etmislerdir. Bunun tizerine ikisi
de Babil kuyusunda bas asagi asilmislardir (G6lpinarli, 1985: 1/186-187).

Kur’an’da bahsedilen ayetin disinda bu melekler hakkinda bilgi yoktur. Bazi kiraat alimleri
bunlar i¢in kullanilan ve iki melek anlamina gelen “melekeyn” kelimesini iki kral anlamina gelen
“melikeyn” seklinde okumay1 tercih etmis ve bunlarin insan olduklarini sdylemislerdir. ibnHazm ise
bunlari seytan veya cinden iki kabile olarak yorumlamustir. islam alimleri Harut ve Marut hakkinda
hicbir sahih hadis olmadigini sdylerler. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yukaridaki agiklamalara
benzer bir hadis vardir. Fakat bu hadise gore kadin onlarla birlikte olmasinin karsiliginda Allah’a
ortak kogmalarini sart kosar. Melekler bunu reddeder. Bunun {izerine kadin onlardan bir ¢ocugu
oldiirmelerini ister. Melekler bunu da reddederler. Daha sonra kadin igki igmelerini ister. Harut ile
Marut bu li¢iliniin arasindan en hafifi olarak goérdiikleri i¢ki igme sartini kabul ederler. Ancak ickiyi
icince daha once reddettikleri her seyi yaparlar. Kadinla zina edip ¢ocugu da 6ldirtirler (Demirci,
1997: 263).

Mevlana’ya gore de Harut ve Marut sehvetleri yliziinden bir kuyuda kalmaya mahkiim olan
meleklerdir. Onlar insanlara hem biiyli yapmay1 hem de biiyli ¢6zmeyi Ogretirler. Fakat bunu
yapmadan Once insanlar1 bu sevdadan vazge¢meleri yoniinde uyarirlar, bu ilmi aslinda insanlari
belalara ugratmak ve sinamak igin Ogrettiklerini itiraf ederler. Tabi, insanin sianabilmesi igin
ihtiyarinin elinde olmasi gereklidir (G6lpinarli, 1985: V/b. 620-625). Bu noktada Mevlana’nin melek
ve insan kavramlarina yaklasimi 6nem arz eder. O, konu hakkinda Hz. Muhammed’in bir hadisini
aktarir: “Gergekten de Yiice Tanr1 melekleri yaratti, onlara akil verdi; hayvanlar1 yaratti, onlara
sehvet verdi; Ademogullarini yaratt, onlara akil da verdi, sehvet de; kimin akli sehvetine iist olursa
meleklerden yiicedir o; sehveti aklindan {ist olursa hayvanlardan daha asagidir.” Mevlana bu hadis
baglaminda varlik mertebesinde yaratilmislari tice ayirir. Bunlardan ilki yalnizca akil mertebesinde
olan meleklerdir ki, secdeden baska bir sey bilmezler. Ikincisi sadece nefs/sehvet sahibi olan
hayvanlardir ki Mevlana bunu esek ile simgeler. Ugiinciisii ise onun yaris1 melek, yaris1 esek seklinde
tanimladig1 insanogludur. Insanin hayvan olan tarafi onu asagilara ceker, akil olan tarafi yukarilara
ceker. Insanlar1 da {i¢ simf olarak degerlendiren Mevlana akil yonii agir basanlarin meleklere
benzedigini, nefs/sehvet yonii agir basanlarin hayvanlara benzedigini sdyler (Golpnarli, 1985: IV/b.
1497-1509). Ugiincii bir grup vardir ki, akil ve nefs arasinda biiyiik bir cihat icindedir (Golpinarli:
IV/b. 1531). Canin yiicelere ¢ikabilmek i¢in biiyiik caba gosterdigini ifade eden Mevlana, aklin Yiice
akli birakmas1 durumunda asagilara diisecegini ve Harut ile Marut’a benzeyeceklerini sdyler. Ciinkii
onlar insanlarin hallerine, glinahlarina, kétiiliiklerine bakip gurura kibre kapilmiglardir (Golpinarli,
1985: 1/b. 3344-3346).

Ziihre’nin Ozellikleri

Mevlana’ya gore Ziihre ¢ok giizel bir kadindir. O, Ziihre’nin giizelligini aya ve gilinese
benzeterek anlatir ki, her ikisi de goge ait unsurlardir ve 1sik ile alakalidirlar. Mevlana onun
giizelligini muhtelif eserlerinde soyle ifade eder:

Ziihre Ay’a es oldu, dudu kusu sekere. (izbudak, 2004: 1/b.252)
Ey Ziihre'ye benzeyen yiizii kusluk giinesi olan. (Izbudak, 2004: V/b. 3569)

Zengin bir adam vardi. Bu adamun da Ziihre yanakl, ay yiizlii, giimiis bedenli bir kizi vardi.
(izbudak, 2004: V/b. 3716)

Ziihre yildizi gibi, Ay gibi giizelsin! (Gengosman, 1974: rubai no:1463)
Ey Ziihre yildiz1 gel yanaklarimi yaldizia! (Gengosman, 1974: rubai no:1141)
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Ziihre giizel oldugu kadar da bir agk kadimidir. Giizellik ve agk zaten hep yan yanadir. Goniil
giizeli arar, ona asik olur. Bu yiizden Ziihre ask, arzu ve ihtiraslarla, sarap meclisiyle ve musikiyle
anilir. Su dizelerde oldugu gibi:

Utarit camura saplanir, Zuhal ateslere yanar, Ziihre nin karart kalmaz da neg’e perdesini
vurmaya baslar. (Golpinarli, 2000: 1/b. 684)

Bahtinda sanki Ziihre yildizindan inmig saz soz yankilar, gogsiinde Davud gibi Zebur
nagmeleri var. (Gengosman, 1974: rubai no: 1475)

Kimin bir yildizla alaka ve merbuyeti varsa o, kendi yildiziyla doner, dolagsir, o yildizin tesiri
altindadir.

Talihli Ziihre ise sevki, calip cagirmayi, aski diler, onlara adamakilli meyli vardir. (Izbudak,
2004: 1/b. 751-752)

Bu gece benim gibi sevgilisini ariyan her goniil, Ziihre gibi zevk ve sefaya yoldagstir! |
(Gengosman, 1974: rubai no:113)

Ey Isa nefesli dudu kusu, ey sirin sesli, giizel sesli biilbiil, hadi o canlar katan nagmelerle
Ziihre'yi sagkin bir hale getir, kendinden gegsin gitsin. (G6lpinarli, 2000: 1/62)

Zevk ¢algicin nes’e ¢engini oksayp ¢calmaya basladi mi gokyiiziindeki Ziihre yildizinin kart
mi kalwr, kazanct mi? (G6lpimarli, 2000: 1/2453)

Neden Ziihre calip ¢igirmiyor dersin? (1zbudak, 2004: VI/b. 1724)
Ey Ziihre yildizi; gel de gonliimden saz 6gren! (Gengosman, rubai no. 702)

Mevlana Ziihre’yi baz1 miizik enstriimanlari ile iliskilendirmistir. Bunlarin basinda ney ve
ceng gelir.

Ziihre 'nin senin nagmelerinden baska daha hos daha makbul nagmesi mi var, onun ¢aldig
ney de nedir? O senden nagme dgrenmek icin dudagini senin dudagina koymada.
(Golpinarli, 2000: I/b. 290)

A Ay, cilvelerinle gece giindiiz Ziihre gibi ¢ceng ¢calmadayim. (Golpinarli, 2000: VI/b. 2860)

Ziihre'nin ¢cengini al elinden, at taglar kadehine, sagragina, kir gitsin. (Golpimarli, 2000:
I/b. 2783)

Ney ve ¢engin yani sira bir Tiirk saz1 olan kopuzun da Ziihre’nin ¢algisi oldugu goriiliir.

O iirkek Ziihre yildizi bendeki atesi goriince kopuzunu birakip ¢abucak bir tarafa sivisti!
(Gengosman, 2004: rubai no: 106)

Asagidaki satirlar ise Ziihre’nin sarapla ilgisini gostermektedir.

Ziihre yildizi senin sarap meclisinde degersiz bir halayikcagizdir. (G6lpmarli, 2000: 11/b.
3299)

Sus bu gece Ziihre sdki oldu, kadeh sunuyor. Bizim pembe beyaz tenli sevgilimiz de kadehini
aldi ¢ekip duruyor. (Golpnarli, 2000: I/b. 261)

Hig Ziihre yildizi, bir kiigiiciik kiipten sarap diler mi? (1zbudak, 2004: V/b. 3581)

Mecalis-i Seb’a’da gecen bir hikdyede ise Ziihre ile Cuma giinii arasindaki baglanti dikkat
¢eker. Burada Misteri ve Zihre yildizlarindan birlikte bahsedilir: “Miisteri yildizi, gokyiizii
bahgesinden ¢ikip ovanin eteginden ldle gibi parildamaya, giizelim Ziihre, Ikizler burcu mumunun
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oniinde, Ulker tezgdhinda Cigil giizellerinin giyecekleri ipek kumast dokumaya koyulunca” diyerek
hikayenin gerisi anlatilir. Gonlii Allah askiyla dopdolu Habib adli birinin giinliik iase konusunda
ailesine kars1 endise ve mahcubiyeti lizerine bir Cuma giinii biiyiik bir zatin vasitasiyla Allah
tarafindan nasil izzet ve ikrama mazhar oldugu, gonderilen hediyelerin ve degerli seylerin evin digina
kadar tastigindan s0z edilir.(Golpinarl,
http://dosyalar.semazen.net/e_kitap/Mecalis_i_Saba.pdf?iframe=true&width=60%&height=100%,
2020). Bu hikayedeki sahis adi se¢imi tesadiifi degildir. Habib “seven, sevgili” demektir.
Mutasavviflarin arasinda “Habibiye” denilen bir ziimre vardir. Bunlar bir insanin yaratilmiglardan
ilgisini keserek Allah’1 kendisine dost ve sevgili edindiginde ondan dini yiikiimliiliiklerin diisecegini
soylerler (Uludag, 2005: 150).

I[slam diisiincesinde Ziihre'nin giinii Cuma, Miisteri’ninki (Jiipiter) Persembe’dir.
Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece ise Misliimanlar tarafindan miibarek sayilmigtir. Cuma
“toplamak, bir araya getirmek” anlamindaki cem kokiinden isimdir, ayn1 zamanda Kur’an’daki bir
surenin ve haftalik ibadet glinliniin de adidir. Hz. Peygamberin, “Giinesin dogdugu en hayirli giin
Cumadir; Adem o giin yaratilmis, o giin cennete girmis ve o giin cennetten ¢ikarilmistir; kiyamet de
Cuma giinii kopacaktir” dedigi rivayet edilir (Karaman, 1995: 85). Ibn Arabi cem konusunu seyr i
sultik ile iliskilendirmistir. Seyr {i sulikun hedefi insanin dagilmis ve par¢alanmis biitiinliigliniin
yeniden kazandirilmasidir (ibnii’l-Arabi, 2006: 262).

Miisteri ile Ziihre iligkisine vurgu yapan bagka dizeler de vardir:

Ey yiizlerce Miisteri 'nin Ziihre’si, ey Tanr1 litfunun swrri, ey peri, hasede ugramamak igin
can tilkesine gizlice gel de al génlii ele. (Golpinarli, 2000: I/b. 1785)

Miisteri ve Ziihre’nin birlesmesine veya ayni burgta birbirlerine yakinlagmalarina ““sahip
kiran” denir, kutluluk isaretidir. Urdu sair Atis kadir gecesini Miisteri ve Ziihre’nin birlestigi gece
olarak yorumlamistir (Schimmel, 2014: 256).

Tartisma

Mutlak hakikate veya yiice Tanriya gotiiren yollar farkli kiiltiirlerde farkli simgelerle
anlatilmaya calisiimistir. Biiyiikliik, ezelilik, ebedilik, sekilsizlik gibi Yiice Tanr1’ya ait sifatlar onun
g0k ile 6zdeslestirilmesine sebep olmus, giinliik hayatta yiiksek bir yere ¢ikabilmek icin kullanilan
ip, merdiven, sarmagik gibi nesneler manevi yiikselisin sembolleri olarak kullanilmuistir. Yiice
gercege ulasmak bazen agaca veya daga tirmanmak olarak, bazen de oriimcek ag1 seklinde hikaye
edilmistir (Eliade, 1992:29). “Yiiksekte” veya “yiikselmis” olan hangi dini sistemde olursa olsun
askin olan1 temsil etmektedir (Eliade, 2003:24).

Iste bunlar gibi gokyiizii de insanin Tanrrya dogru olan yolculugunun seyrini anlatmak igin
kullanilan bir vasita olmustur. G6gii gozleyen antik insanlar yedi goksel nesnenin pozisyonlarini
degistirdiklerini, sabit yildizlarin degismeyen arka planlarina karsi hareket ederek yerlerini
degistirdiklerini tespit etmislerdir. Bunlar Giines, Ay, Mars, Merkiir, Jiipiter, Veniis ve Satiirn’diir
(Zell-Ravenheart, 2004: 137). Bu yedi gezegen antik Misir, Roma, Yunan, Cin, Cermen, Aztek ve
Maya gibi uygarliklarda farkli isimlerle var olmuslardir. Bilimsel alanda giiniimiizde kullanilan
gezegen isimleri Romalilar tarafindan verilenlerle aynidir. Bu isimlerin Romalilarin tanr1 veya
tanrigalarina verilmelerinin nedeni ise onlarin yeryiiziinden goriiniisleriyle alakalidir. Mesela Merkiir
diger gezegenlere nazaran 6zellikle hizli hareket ettigi i¢in habercidir. Ziihre’nin Bati mitolojisindeki
karsilig1 olan Veniis, Glines ve Ay’dan sonra gokteki en parlak ve giizel cisimdir. Mars kanin rengi
olan kirmizi renkli goziiktiigiinden savaggidir. Jiipiter en biiytlik ve gliglii goziikendir (Elkins-Tanton,
2006: 9). Bu yildizlarin insan formuna sokulan tanr1 veya tanrigalarla 6zdeslestirilmesi yoluyla ruhsal
yiikseligin sirlart verilmeye ¢alisilmistir. Jiipiter, Ventis, Merkiir ve digerleri tanridirlar ama ayni
zamanda gezegendirler. Bilindigi {izere tanrilar gerek fiziksel yaradilis 6zellikleri gerekse tabiat veya
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mizaglar1 yoniinden ayni insanlar gibidirler. Bu yiizden onlar bir taraftan isimlerini gk cisimlerinden
alirken diger taraftan da insanin duygu ve hislerinin miisahhaslastirilmasi olarak da diigiiniilmelidir.
Mesela savas tanrisi olan Mars ayni zamanda 6fke ve hiddetin miisahhaslagmisidir, askeri bir
karakterdir, ayn1 zamanda savas¢1 bir karakterdir. Merkiir idrakin, zihin giiciliniin, anlik kavrayisin,
Veniis ise giizellik ve agkin miisahhaslagmigidir vb. (Jung, 2005: 735) Boylesi 6nemli bir gorev
atfedilen yildizlar yeryiiziinden kii¢iik ve bazen de zayif veya soluk goriinmelerinden o6tiirii daha
sonralar1 haftanin giinleri ile iliskilendirilmislerdir. Haftanin yedi giinii muhtemelen diinyanin ilk
organize uygarlig1 olan Mezopotamya (bu giinkii Irak’ta MO.3500) orjinlidir. Roma imparatorlugu
bundan neredeyse 4000 yil sonra, yaklasik MS.321’lerde onu benimsemis ve daha sonra bu Bati
Avrupa yoluyla yayilmigtir (Elkins-Tanton, 2006: 9). Bu gok cisimlerinin i¢inde en parlak olanlari
giines ve ay oldugu i¢in haftanin birinci ve ikinci giinlerine onlarin adi1 verilmistir (Zell-Ravenheart,
2004: 137). Bunlar giiniimiizde de mesela ingilizcede Sunday, Monday, Almancada Sontag, Montag
yani gilines giinii, ay giinii olarak devam etmektedirler. Sal1 Mars’in, Carsamba Merkiir’iin, Persembe
Jiipiterin, Cuma Veniis’iin giiniidiir (Elkins-Tanton, 2006: 9).

Simdi burada hikayeyle ilgili baska bir hususa, Harut ile Marut’un bas asag1 asildiklar1 Babil
kuyusu konusuna deginmek istiyoruz. Cilinkii Babil sozciigii bu iki melegin isimleri ile beraber
Bakara 102’de gecmektedir. ilging bir sekilde Tevrat’ta Babil’den dillerin karistirldig1 yer olarak
soz edilir. Buradaki ifadelere gore baslangicta insanlarin kullandigi tek bir dil varmis. Herkes ayni
dili kullanir ve birbirlerini anlamakta hi¢ problem yasamazlarmis. Bir giin bu insanlar biiyiik bir kent
kurup, goklere kadar ulasacak bir kule yapmaya niyet etmisler; bdylece yeryiiziine
dagilmayacaklarini diisiinmiisler. Tann yeryiiziine inmis, onlarin ne yaptiklarina bakmis ve bu ise
razi olmamuis, onlarin dillerini karistirmus, isciler birbirlerinin ne dediklerini anlamaz olmuslar. Sehir
insa edilememis ve insanlar yeryiiziine dagilmislar (Yaratilis, 11: 1-9). Ibranice’de balal sdzciigii
“karigtirmak” anlamina geldiginden bu kente “dillerin karistirildig1 yer” anlaminda Babil denildigi
sOylenir. Tarihsel bilgilere gore ise Siimerliler bundan yaklasik bes bin y1l 6nce Bab-ilu yani “Tanr1
Kapis1” anlamina gelen Babil’de, Tanr1 Marduk adina boéyle bir kule/ziggurat insa etmislerdir
(Doniger, 1999: 104). Bu yap1 temelde 100 metreye yayilan ve yiikseklikte 91 metreye ulasan yedi
katl bir kule seklindedir (Black ve Green, 2004: 179). Bu yap1 merkez simgeciligine bir ornektir.
Babil, Goksel Kudiis’iin veya cennetin tersine, diismiis ve yozlasmis bir varolusun goriintiisiidiir.
Ezoterik anlamda o, somut olani veya materyal diinyay1 temsil eder ki, nefsin evrimi ya da bagka bir
deyisle ruhun maddeye niifuzu ve onu terk etmesi burada gerceklesir (Cirlot, 2002: 22). Hz. Mevlana
bu baglamda akil meleginin Harutlasmasi durumunda insanin da Harut gibi diisiisiinden s6z eder.
Harutlasinca da onun kétii insanlara sihir 6gretecegini sdyler. Ona gdre insan ciiz’i akli ya da heva
ve hevesini kendine vezir yaparsa diisecegi durum bu meleklerin durumuna benzer, asla
yiikselisi/Tanr1’ya ulasmasi soz konusu olamaz (Golpinarli, 1985: TV/b. 1255-57).

Yeniden Mevlana’nin eserlerindeki Ziihre imajina donecek olursak; bilindigi iizere Mevlana
bir mutasavviftir. Tasavvufun konusu ise Allah agkidir. Onun Ziihre karakteri ile anlatmaya calistigi
sey de elbette ki bir gezegenin yaradilis siireci degil, spritiial askin bir 6rnegidir. Ziihre burada bir
hiyerofanidir, mutlak hakikate ulasma yolculugunda salikin Ziihre yildizinin 6&zellikleriyle
sifatlandig1 giizellik ve ask makamidir. Tasavvufta hubb-u ruhani olarak bilinen bu agk bir kadinin
ancak metamorfoza ugrayarak yildiza donlismesi durumunda oldugu gibi insani ruhen degistirip
doniistiiren bir haldir. Bu durum degersiz madenleri altina ¢evirmek i¢in felsefe tagini arayan orta
cag simyacilarinin durumuyla karsilastirilabilir. Nitekim Mevlana da bundan soz eder: “sen de bakir
varliginin altina donmesini istiyorsan, onlarla (Allah asiklariyla) birlikte ol, ¢iinkii onlar kimyadir”
der (Can, 2005: rubai no. 777). Buradaki degisim doniisiim, yani Ziihre’nin yere ait bir unsurken
gbge ait bir unsur haline gelmesi, toprak bedenden 151k bedene terfi etmesi, hayvani tabiatin 6lmesi
ve ruhani olana dogus seklinde anlasilabilir. Dogum ise disi ile 6zdeslesen bir kavramdir. Dolayisiyla
burada Ziihre’den maksadin her insanin 6ziinde var olan disil prensip oldugunu sdyleyebiliriz ki
Kur’an’da “biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik” (Hucurat 49/13) deniyor. Dogada degisim,
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doniisiim, tiretkenlik, yaraticilik gibi kavramlarin miisahede edilebildigi varlik disilerdir. Bunun gibi
ruhsal degisim, doniisiim ve dogumu saglayan da insandaki disil prensiptir. J. Campbell, Kant
terminolojisinde “disi’nin duyarlilik formlar1 denilen seyleri temsil ettigini sdyler (Campbell ve
Moyers, 2009: 217). Eliade ise bir mitte veya ritiielde “kadin” ile kastedilen seyin Homo Sapiens’in
disil cinsi olmayip kozmik prensibin cisimlesmisi oldugunu, canlandirdigi kozmik bir ilkeyi temsil
ettigini sdyler (Eliade, 2003: 401). Islam tasavvufunda nefsin kadinla temsil edilmesi ¢ok iyi bilinir.
ibnii’l-Arabi “Alemde erkek diye bir sey yoktur” derken aslinda yaratilmis olmak bakimmdan,
herkesin Tanr1 karsisinda disi yani edilgenlik mertebesinde oldugunu ifade eder (Ibnii’l-Arabi, 2006:
267).  Kadin kavram ile ilgili olarak Mevlana’da da bu goriislere denk ifadeler vardir. Mesela
Mesnevi’nin bir yerinde soyle der: “Eger Tanri nin isaretlerine burun biikiiyorsan kendini erkek mi
santyorsun? Dikkat edersen anlarsin ki kadinsin (1zbudak, 2004: 1/b. 944). Bir baska eserinde de:
“dsik olmayan herkes mana bakimindan kadindir; hem de bak da gor, ne ¢esit kadindwr onlar, ne
cesit sozlere dalip gitmislerdir” (Golpmarli, 2000: III/b. 947) diyerek erkeklik veya disilik
kavramlarinin toprak bedenin sekliyle alakali olmadigini sdyler. Divami Kebir’de bu fikri
destekleyici mahiyette su dizeler yer alir:

A erkekligi kalmamuy kisi, Tanri eri olursan goniilden gelinler cosar, ¢ikar. Goz pinarindan
Ay gibi, Ziihre gibi, Giines gibi, Ulker yildizi gibi periler bas gosterir (Golpinarli, 2000: VI/b. 2563-
2564).

Dini hikdyelerde ve mitolojilerde bu tiir ruhsal agka sarhosluk, cosku, nese ve seving eslik
eder. Islam tasavvufunda ise bu sarhosluk haline “sekr” denir. Ziihre’nin sarap, musiki ve muhabbet
ile anilmas1 bundandir. Ziihre sarap meclislerinin sakisidir. Islam’da sdzel olarak ama diger
kiiltiirlerde ayn1 zamanda gorsel olarak da ifade edilmeye calisilan bu tanrisal/kutsal sarhosluk ve
sarap, diinya sarabi ve onun verdigi sarhoslukla karistirilmamalidir. Bu sarap Kur’an’da
cennetliklerin icecegi sdylenen seraben tahfiran/temiz igecek’tir (76 Insan, 21). Islam inancinda
cennette akan dort irmaktan birisi sarap irmagidir ki bu mutasavviflara gére Allah askiyla mestligi
ve muhabbeti simgeler. Bu kutsal igecek farkli kiiltiirlerde farkli isimlerle ortaya ¢ikmistir. Hintlilerin
Soma’s1, Iranlilarin Haoma’s: tanrisal kokenli iceceklerdir. Eski Yunan dininde tanr1 Dionysus adina
yapilan solenlerde ise bol bol kutsal icecek olarak sarap kullanilmustir. Icenlere &liimsiizliik
verecegine inanilan bu siv1 “tanrisal 6z”diir, ¢linkii yasam1” mutlak gerceklige” doniistiirmektedir.
Kutsal sarhosluk tam olarak olmasa da ilahi varlik kipine katilmay1 saglar; yani paradoksal olarak
ayn1 anda hem varligin biitlinliigline sahiptir hem de olusmaktadir (Eliade, 2003: 174). Nitekim
Mevlana “can sarab1” adin1 verdigi bu icecek i¢in su nitelemeyi yapmaktadir:

Nerede topraktan meydana gelen sarap, nerede can sarabi? Bu diinyanin sarabt da mezesi
de diinya gibi vefasiz... Tanri sarabi, Tanri sagragi, Tanrt gibi oliimsiiz. (GOlpinarli, 2000: VII/b.
3340-3341).

Miizikal enstriimanlar ise ¢ok eski ¢aglardan beri askin sembolii olarak kullanilmislardir.
Hatta Ronesans donemi astrologlart miizisyenler ile asiklarin “Veniis’lin c¢ocuklar1” olduguna
inanmislardir. Antikiteden beri {iflemeli calgilara seksiiel bir 6nem verilmis, bu daha sonra telli
olanlara da ge¢mistir (Pinson, 1998: 635). Diinyevi agkla baglantili biitiin bu durumlar manevi aski
anlatirken de kullanilmistir. Musiki aletlerinde de durum farkli degildir. Mesela sema ayinlerinin bag
enstriimani insani kamili simgeleyen neydir. Burada Ziihre’nin ¢algisi olarak karsimiza ¢ikan ¢eng
ise telli bir enstriimandir ve Batililarin miizik aletlerinden harba benzer (Cebecioglu, 2004: 54;
Giildas, 1993: 635). Ceng calgis1 kadin simgesi olarak da kullanilmistir. On altinci ylizyilda yasamig
Tarihgi Gelibolulu Mustafa Ali yasadig1 donemdeki miizik aletlerini siniflandirirken onlar erkek ve
disi olarak ayirmis, ¢engi “disil ¢algilar” grubunda degerlendirmistir (Besiroglu ve Koghan, 2008:
127). Onun kadm ile iligkilendirilmesinin sebeplerinden biri uzun tellerinin kadinin saglarina
benzetilmesi olabilir. Cengin kdseli bir yapist vardir. Bu yiizden ozellikle tasavvufta ve divan
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edebiyatinda sevgilinin cefalar1 karsisinda iki biiklim olmus &siklant temsil etmek tizere
kullanilmistir (Ozkan, 2007: 484).

Mislimanlar arasinda Ziihre’nin fiziksel kadin giizelliginin ve sehvetin temsilcisi
olmasindan, igkiyle miizikle iliskisinden dolay1r ona karsi negatif tavir sergileyenler de olmus
(Lingwood, 2014: 153) ve bu durum disil cinsin toplumsal cinsiyet rollerine de yansimistir. Bunlari
din dilinin metaforik 6zelliginin kavranamayisina hasrediyoruz. Din dilinde er ve disi kavramlarinin
ne ifade ettigi ortaya ¢ikmadik¢a kadina karsi olumsuz tavirlarin siirecegi asikardir. Oysa Divan
Edebiyatina bakildiginda dahi goriilecektir ki kadin hep masuktur, erkek hep asiktir. Tasavvufta
insan asiktir, Tanr1 masuktur.

Sonuc¢

Mevlana’nin ¢ogu eserlerini tarayarak edindigimiz bu bilgilerden ¢ikardigimiz sonuglari
birka¢ madde halinde toplayabiliriz: 1- Ziihre’nin gége ylikselip bir yildiza doniismesi hikayesi pek
cok dini gelenekte anlatilan insanin manevi aleme veya cennete yiikselme siirecinin bir 6rnegidir.
Aslinda bu yiikselis her zaman bir diisiis ile beraberdir. Ciinkii diisme olmadan ylikselme
gerceklesemez, tipki gece olmadan giindiiziin olmayacagi gibi. Bu yilizden Ziihre’nin hikayesi de
aslinda bir diisiis hikayesi ile birliktedir. Harut ve Marut adli meleklerin diisiisii Ziihre nin yiikselisi
demektir. Bu yilizden Mevlana Ziihre’nin adin1 bu meleklerle birlikte zikreder. Diisiis ve ylikselisin
basladig1 yer ise “Tanr1 Kapisi” anlamindaki Babil kenti ile simgelenmistir. Harut ve Marut’un
diisiislerine neden olan sey sehvetlerine yenilmeleri, gurur ve kibre kapilmalari ve akli selim ile karar
verememeleridir. Diger taraftan Ziihre’nin yiikselis sebebi, isledigi bir sugtan dolay1 utanmasi,
pismanlik duymasi ve tovbe etmesidir. Tovbe etmek ise manevi yiikselisteki baslangi¢ noktasidir.
Zihre’nin sahsinda utanma ile baslayip yildiza dénme ile sonuglanan bu siiregte, metaforik olarak,
Islam Tasavvufunda “seyr” denen insanin Allah’a giden manevi yolculugu ve ulasilan makam/derece
anlatilmigtir. 2- Bu makam ask ve giizellik makamidir. Bu makamin bir kadin tarafindan elde
edilmesi tasavvufta nefsin kadin ile simgelenmesinden Gtiiriidiir. Metnin i¢inde ayrica Mevlana’nin
kimleri kadin olarak adlandirdigindan s6z etmistik. Gelinen bu makamin muhtesemligi Ziihre’nin
giizelligi ile, siirece eslik eden davranislar ise sarhosluk ve musiki ile simgelenmistir. 3- Ziihre’nin
gilinii Cuma’dir. Bu Miisliimanlar i¢in “toplanma giinii”diir. Dolayisiyla Ziihre makami1 ayni zamanda
bir toplanma makamidir, yani maddenin cazibesi ile dagilan, savrulan duygularin ve pargca bucuk
olan aklin yeniden toparlanmasi birlik olmasidir. Bu durum ruh igin biiyiikk mutluluk ve nes’e, adeta
bayram giintidiir.

Din dili metaforik bir dildir. O yiizden Ziihre’nin hikayesi bir kadinin degil ister erkek ister
kadm olsun, Tanri’ya ulagsma yolunda herkesin hikayesidir. Dini kissalarin vermeye calistiklari
mesajlart anlayabilmek i¢in onlardaki imgelerin her birimizin i¢indeki ruhsal potansiyelin
yansimalari olarak goriilmesi 6nem arz etmektedir. Bizim maneviyatimiza dair haller yani fizik 6tesi
durumlar, dinlerde veya mitolojilerde bizim bes duyu organimizla algilayabilecegiz ve aklimizla
kavrayabilecegimiz sekilde fiziksel gercekliklere doniistiiriilerek anlatilmistir. Mistik geleneklerin
amagclar1 da insanlar1 Tanr1 ve uhrevi dlem konusunda daha derin bir farkindaliga ulastirmaktir.
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