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ONSOZ

“Ba’zi bendegan vardir ki Kur’an’dan Hakk’a giderler ve ba’zilar: vardir ki,

daha héstirlar; zird Hak dan gelirler, Kur'an’t burada bulurlar.””

Kendisine Kur’an nazil olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in belki de en onemli
misyonu Kur’an’1 insanlara teblig etmek ve aciklamakti. Bu yilizden biitiin hayatini
Kur’an’a gore tanzim etmis, yasayan bir Kur’an olmustu. Onun ardindan gelen sahabe
ve evliyaullah da ayni gaye ile Kur’an’a hizmet ederek onun anlasilmasina katkida

bulunmuslardir.

XIII. yiizyilda Anadolu’da yasayan Hak asig1 Mevlana da, kendi ifadesiyle
“Kur’an’in  kolesi” olmus, tiim diisiincesini ayet ve hadislerden yola ¢ikarak
olusturmustur. ilk miifessir Hz. Peygamber (s.a.v.)’in izinde daima Kur’an’1 teblig
faaliyeti i¢inde olmus; basli basina bir tefsir telif etmese bile, eserlerinin her satirina

Kur’an ayetlerini naksetmistir.

Calismamizin temel ¢ikis noktasi ise, Mevlana’nin Fihi Ma Fih adli eserinde
Kur’an’dan yaptig1 iktibaslarin tefsir ilmi perspektifinden incelenmesidir. Mevlana’nin
cesitli meclislerdeki sohbetlerinden derlenen bir eser olmasi bakimindan Fihi Ma Fih
bizlere, Mevlana’yr yakindan tanima imkani verir. Eser bu agidan tahlil edildiginde
goriiliir ki Mevlana, Fihi Ma Fih’te yer alan diislincelerini Kur’an ile temellendirmeyi
asla ihmal etmemis, sozii edilen sohbetlerinin her sathasinda Kur’an’in maksatlarini
halka iletmeye calismistir. Ozellikle iman, tevhid ve giizel ahlak konulu Ayetler

baglaminda gerek rivayet, gerekse dirayet tefsirinin en giizel 6rneklerini burada gozler

Oniine sermistir.

' Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin), Istanbul: iz Yaymecilik, 2006, s. 105.
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I. AMAC VE ONEM

Kur’an-1 Kerim’deki hakikatleri insanlia en iyi aciklayan kisi, siiphesiz
kainatin efendisi Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Onunla baglayan Kur’an’i anlama ve
aciklama faaliyetleri sahabe ve tabiin donemlerinde de devam etmis, baslangigta hadis
ilminin bir dali olan tefsir, daha sonra miistakil bir ilim haline gelmistir. Bunun
sonucunda da Kur’an’in hakikatlerini beyan gayesi tasiyan tefsir kiilliyati olugsmaya
baslamis ve bu ilim faaliyeti her ¢agda ayni yogunlukta olmasa da giiniimiize kadar

devam etmistir.

Mevlana da, soz konusu faaliyete katkida bulunmak amaciyla Kur’an’t tefsir
etmis, yasami boyunca Kur’dn’in bendesi olmustur? Mevland’'nin eserleri
incelendiginde, onun birinci kaynaginin Kur’an oldugu acik¢a goriiliir.> Miistakil bir
tefsir yazmamis olmasina ragmen biitiin eserlerinde ayetlere yer vermis ve onlari
kendisine has iislubuyla tefsir etmistir.* Biraz dikkatli bir nazarla bakildiginda goriiliir
ki, Mevlana tiim eserlerini Kur’an’1 aciklama gayesiyle dile getirmistir. Bu noktadan
hareketle, aragtirmamizin temel hedefi Mevland’nin nass1 nasil yorumladigini

belirlemek ve bu siirecte hangi metodu uyguladigini ortaya koymaktir.

Mevlana, mensur eserlerinin en kapsamlisi olan Fihi Ma Fih’in hemen her
9

faslinda ayetlere yer vermis ve bu ayetlerin tefsirlerini, gerek basta hadis-i serifler

2 “Men bende-i Kur’4nem eger can-darem/ Men hak-i reh-i Muhammed-i muhtirem” seklindeki beyitlerinde Mevlana
sOyle der: “Ben yasadigim siirece Kur’an’in bendesi ve fahr-1 kdinatin yolunun tozuyum. Bana baska bir soz atfeden
olursa eger, O s6zden de, onu sdyleyenden de bizarim.” Mevlana, Kiilliyat-1 Divan-i1 Sems-i Tebrizi, Rubdiyyat, 1331,
(tashih. Bediiizzaman Fiirizanfer), Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir Kebir, 1363.

3 Ozcan, Mustafa, “Mevidnd ve Kaynaklar:”, http://akademik.semazen.net/article_detail.php?id=136, 11 Subat 2008.
* Aragtirma konumuz olan Fihi Ma Fih toplam 196 ayet icermektedir. Ayrica, Mecélis-i Seb’a 190, Mektiibat 409,
Mesnevi 700, Divan-1 Kebir de 909 civarinda ayet bulundurmaktadir. Bu ayetlerin bazisi tefsirsiz zahirl anlamlariyla
verilmis, bazis1 ise tefsir edilmistir.



olmak iizere rivayetlerle, gerekse kendi dirayetini kullanarak yapmistir. Burada sunu
hemen ifade edelim ki, bilindigi gibi Fihi Ma Fih, “Magz-1 Kur’an: Kur’an’mn I¢i ve
Ozii” diye adlandirilan Mesnevi’nin yazildign donemlerde Sultan Veled ve diger
miiridler tarafindan not tutularak meydana getirilmis ve adetd, Mesnevi’nin yine
Mevlana tarafindan yazilmus bir hasiyesi yani, baz1 ayetlerinin bir serhi konumundadir.’
Cesitli yonlerden incelenen® Fihi Ma Fih’in basli bagma bir tefsir ornegi olmamasi
sebebiyle, arastirmacilarin dikkatinden kagsa da, esasen 195 Aayeti ihtiva etmesi
bakimindan tefsir agisindan da inceleme konusu yapilmasi bir zarGret gibi goriiniiyordu.
Bu yiizden soziinii ettigimiz amaci gergeklestirmek icin onu tefsir agisindan incelemek

istedik.

Mevlana, Sems-i Tebrizi ile karsilasip ruhunda ilahi agk firtinalar1 kopmazdan
once, bulundugu her sehirde ve mekanda genis halk kitlelerine vaaz eden bir vaiz, fetva
veren bir miiftii, fikhi meseleleri halleden bir fakih, Kur’an’1 en genis ayrintisiyla tefsir
eden bir miifessir, keldm ilminin biitin ana konularina vakif bir kelamci olarak
karsimiza ¢ikar. Mevlana’nin Islami bilimlerle yogrulmus bu alim kisiliginin goz ardi
edilerek sadece mistik hal ve heyecan sahibi bir sair sifatiyla ele alinmasi, ya da
yasadigt donemde asla var olmayan bugiine ait bir takim anlayislarla ele alinip
degerlendirilmesi onun anlasilmast yolunda biiylik bir engel teskil eder. Ciinkil siir,
onun i¢in sahip oldugu bilgileri insanlara ulastirmak, onlarla paylasmak ve onlar1 dogru

yola cagirmak icin gerekli bir aractan baska bir sey degildir. ’

Bu sebeple calismamizdaki bir baska gaye, Kur’an’a bu denli hizmet eden
Mevlana hakkindaki bu yanlis anlagilmay1 gidermek, onun Kur’an anlayisini tespit edip
ondan istifadde etmek ve Fihi Ma Fih adindaki eserindeki tefsir metodunu tahlil etmek

olacaktir.

3 Giilliice, Hiiseyin, Kur’an Tefsiri Agisindan Mesnevi, Istanbul: Otiiken Yay., 1999, s. 56.

6 Fihi Ma Fih hakkinda yapilan akademik ¢alismalardan ulagabildiklerimiz sunlardir: Tiiccar, Ahmet, Mevidnd nin
Fihi Ma Fih’teki Egitim ve Ogretim Goriisii, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 1992; Gokeekli, Ali,
Fihi Ma Fih'te Isari Yorum ve Hadislerle Tasavvuf, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2005; Kiigiik,
Osman Nuri, Fihi Ma Fih Ekseninde Mevlana 'nin Tasavvufi Gériisleri, Konya: Rumi Yaynlari, 2006.

7 Ors, Derya, “Me viand ve Kur’dn”, Nisha: Sarkiyat Aragtirmalar1 Dergisi, Y1l: 2, Sayt: 7, 2002, s. 46



II. YONTEM

Calismamizin baslangicinda Fihi Ma Fih’i tefsir ilmi perspektifinden tetkik
edip tarayarak, i¢inde gecen ayet ve tefsir orneklerini klasik tefsir metodu basliklarina
gore tasnif edip Mevlana’'nin Fihi Ma Fih’teki tefsiri hakkinda degerlendirmelerde
bulunduk. Bu verilerden hareketle olusturdugumuz ¢alismamiz “Mevlana’nin Hayati,
Sahsiyeti ve Eserleri” ile “Mevlana’nin Kur’an’a Yaklasimi” adli iki bolim ve bu

boliimlere ait alt basliklardan meydana gelmektedir.

Birinci boliimde Mevlana’nin hayat1 iizerinde durup bu baglamda yasadigi
cagin sosyal, siyasi ve ilmi Ozelliklerini, ¢ocukluk ve genclik doénemlerini, kendisine
rehber olan miirsidlerini, can yoldasit miiridlerini ve basta Fihi Ma Fih olmak {izere,
eserlerini ana hatlariyla tanittik. Bu esnada, Mevlana’nin hayati1 ve fikirleri iizerine
gerek Tirkge, gerekse yabanci dillerde yapilan ¢alismalarin ¢oklugunu ve yeterliligini
g6z Oniinde bulundurarak, asil amacimiza odaklanip hayati hakkinda fazla detaya

inmemeyi uygun gordiik.

“Mevlana’nin Kur’an’a Yaklasimi” adli ikinci boliimiimiizde ise bir miifessir
olarak Mevlanad’y1 ele alip, Fihi Ma Fih baglaminda onun tefsir metodunu ve Kur’an
anlayisini ortaya koymaya calistik. ilk olarak “Mevlana ve Kur’an” bash@ altinda,
eserleri ve felsefesinden hareketle Mevlana’nin Kur’an’a yaklagimini ve eserlerindeki

ayetlere yonelik yorumlarini inceledik.

Daha sonra ise, “Nakle Dayanarak Kur’an’t Yorumlama Yontemi” ve “Akla
Dayanarak Kur’an’it Yorumlama Yontemi” bagliklari altinda Fihi Ma Fih baglaminda
Mevland’nin Kur’an’t yorumlama bigimlerini analiz ettik. Bu bdoliimde oOrneklere
gecmeden Once ilk olarak her metodu bagimsiz olarak genel hatlariyla tanitip, ardindan
Mevlana’nin bahsi gegen metod ile ilgili tutumunu Fihi Ma Fih’ten 6rneklerle izah ettik.
Maksadin hasil oldugunu gordiiglimiiz anda ek olarak yeni Ornekler getirmedik.
Verdigimiz orneklerin Mevlana’'nin konu ile ilgili yaklagimini en iyi belirleyen fasil ve

orneklerden olmasina 6zen gosterdik.

Mevlana’nin Kur’an’a yaklagiminin biiyiik oranda isari tefsir 6zelligi tasidigi

gerceginden hareketle, calismamizda “Isari Tefsir Yontemi” bashigini miistakil olarak



ele aldik. Fihi Ma Fih’in bu yonii {izerinde diger yonlerine nispetle daha fazla durup,
tasavvufun belli bash konularina gdre arastirmamizdaki isari tefsir drneklerini tasnif

ederek bu boliimii detaylandirmaya 6zen gosterdik.

Dipnotlarin yaziminda enstitiiniin belirledigi kurallara uymakla birlikte, Fihi
Ma Fih’in A. Avni Konuk tercimesinden yararlandigimiz her kisimda bunu belirtmeyip
sadece eserin adini ve sayfa numarasini vermekle yetindik. Eserin diger cevirilerini

kullandigimizda ise mutlaka miitercimin kimligini not diistik.
III. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESIi

Mevland’nin tefsir anlayigint ortaya koymak maksadiyla yaptigimiz bu
calismada bir¢ok kaynaktan yararlandik. Ancak bunlarin basinda, arastirmamizda temel
referans olarak Fihi Ma Fih’i ilk defa Tiirk¢eye kazandiran Ahmet Avni Konuk’un
Osmanlica terciimesini 1994 yilinda Tiirk alfabesiyle bizlere ulastiran Sel¢uk Eraydin’in
calismasini temel referans aldik. Ciinkii bu eser Fihi Ma Fih’in orijinalligine sadik
kalinarak onun tasavvufl istilahlarint muhéafaza eden bir eserdir. Bununla birlikte
Abdiilbaki Golpmarli ve Meliha Ulker Anbarcioglu gevirilerinden de yararlanmaya
calistik.

Bazi ayetlerin tefsiriyle ilgili olarak Mevlana’nin diger eserlerine de miiracaat
edip konuyu oralardaki bilgilerle genislettik ve zenginlestirdik. Mevlana’nin
eserlerinden Mesnevi'nin ve islip bakimindan Fihi Ma Fih’e benzeyen Mecalis-i
Seb’a’nin  Golpmarli terciimeleri arastirmamizda siklikla basvurdugumuz temel

kaynaklarimizdandir.

Mevland’nin hayatt ve eserleri hakkinda gereginden fazla eserin telif
edilmesine karsilik, biz bu konuda esas olarak, Mevlana’nin bizzat kendi eserlerine
basvurduk. Bunun i¢in, onun hem oglu hem de talebesi olan Sultan Veled’in
“Ibtidandme” adli eserine, Mevlana’nin uzun zaman (kirk yil kadar) en yakininda
bulunup onu yakindan tanima serefine nail olan Sipehsalar Mecdiiddin Feridun’un asil
ad1 “Risale-1 Sipehsalar be Menakib-i Hudavendigar” olan eserine, 13. asrin sonlarinda
Konya’ya gelip burada Ulu Arif Celebi’ye miirid olan Ahmed Eflaki’nin, Mevlana’ya

ait menkibeleri iceren eseri “Mendkibu’l Arifin” e, bir sifl ve sair olan alim Nareddin



Abdurrahman Cami’nin “Nefehatii’]-Uns” adli eserine ve Mevlana ile ilgili yogun
calismalariyla tanman Iranli bilim adami Bedilizzaman FiirGzanfer’in (v. 1970)

“Mevlana Celaleddin” adl1 eserine muracat ettik.

Calismamizin ikinci bolimiinde Mevland’'nin nakle dayanarak Kur’an’t
yorumlama yontemlerini tahlil ederken, Fihi Ma Fih’te nakledilen rivayetlerin diger
rivayet tefsirlerindeki yerini ortaya koymak amaciyla et-Taberi’nin, Camiu’l-Beyan An
Te’vili Ayi’l-Kur’an ve Ibn Kesir'in “Tefsiru’l-Kur’ani’-Azim™i gibi eserlerden

faydalandik.

Ayni sekilde, bireysel tercihiyle Kur’an’1t yorumlama yontemini incelerken de
klasik dirayet tefsirlerinden olan Zemahseri’nin “el-Kessaf”, Fahreddin er-Razi’nin
“Mefatihu’l-Gayb”, Nesefi'nin “Medariku’t-Tenzil” ve Ebd’s-Su’ad’un “Irsadii’l-
Akli’s-Selim” 1 gibi tefsirlere bagvurduk. Mevlana’nin isari tefsir anlayisini incelerken
de, klasik tasavvuf kaynaklarindan Ismail Hakki Bursevi’nin “Rihu’l-Beyan” adl

eserinden ve Kuseyri, Gazali gibi mutasavviflarin eserlerinden istifade ettik.

Ayrica, Kur’an ilimleriyle ilgili kisimlarda Zerkesi’nin “el-Burhan {1 Ultimi’l-

2

Kur’an”,

AN

Suytti'nin “el-Iitkdn fi Ulimi'l-Kur’an”, Zerkani’nin “Menahilii’l-irfan fi
Ulimi’l-Kur’an”, Muhammed Hiiseyin Zehebi’nin, “et-Tefsir ve’l Miifessirin” Subhi
Salih’in ise “Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an” adli eserleriyle gilinlimiiz tefsir usdli

calismalarina bagvurduk.



BIiRINCI BOLUM

MEVLANA’NIN HAYATIL SAHSIYETi VE ESERLERI



I. HAYATI VE SAHSIYETI
A. Yasadigi Donem

Mevland’nin yasadigi XIII. asir, Anadolu Selguklu Devletinin en huzursuz
oldugu, 1. Alaaddin Keykubat donemi (1217-1237) harig, siyasil yonden iktidarsiz, taht
kavgalarinin yasandigi ve kaosun hakim oldugu bir devirdi.® Halkin icinde bulundugu
siyasi ve sosyal sikintilara ragmen yine bu dénem, Islam1 diisiincede biiyiik gelismelerin
yasandigi; felsefe, akil ve kiyasa fazlaca onem verildigi, felsefi diisiincenin etkisiyle
kelam ilminin sinirlarmin  genigledigi, felsefe taraftarlar1 ve aleyhtarlar1 olarak

kutuplasmalarin meydana gelip hararetli tartismalarin yasandig bir dsnemdir.’
1. Siyasi ve Ictimai Durum

Bu dénem, islam Diinyas1 igin oldugu gibi, Anadolu Selguklulari igin de bir
sarsintt ve ¢Okiintli devresidir. Boyle olmakla beraber Sultan Aldaddin Keykubad’in
zamani, Mogol akini ile yipranmis olan Selguklu Imparatorlugu’nun en parlak
giinleridir. Clinkli Alaaddin Keykubat dahili ve harici icraatiyla halka nisbeten bir huzur

ve siikiin vermege muvaffak olabilmistir.'

Bu asirda Anadolu’da yasanan siyasi karmasanin en biiyiik sebebi, tiim Islam
cografyasin1 tehdit eden Mogol akinlaridir. Baycu Nayon komutasindaki Mogol

ordularinin Anadolu’ya saldirmasi ve Anadolu Selguklu Devleti’ni kendilerine bagl bir

8 Tbnii’1-Esir, Ebu’l-Hasan b. Abdiilkerim, el-Kdmil fi't-Tarih, IV, (thk. Halil Me’mun Siha), Beyrut: Darii’l-Ma’rife,
2002, 528 vd.; Oztuna, Yilmaz, Isidm Devletleri:Devietler ve Hanedanlar, 1, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 1996,
514 vd.

? Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, 1, 111 vd.; Kopriilii, Fuad, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara: DIB
Yay., 1981, s. 195 vd.

10 Anbarcioglu, Meliha Ulker, “Mevldnd ve Muhiti” DIB Dergisi, Ankara, 1961, s. 208.



eyalet haline getirmeleri toplumda siyasi bir buhran meydana getirmisti.'' Ote yandan,
Belh’e Harzemsahlar hiikmediyor ve Mogol akinlari, vahsi dalgalar halinde biitiin
Horasan gibi Belh’in ihtiyar kapilarini da zorluyordu. Sultan tahtinda, memurlar, tacirler
ve bilginler yerlerinde huzursuzdular. Aym zamanda Islami, ciddi, ilmi biiyiik
gayretlerin yaninda, boliicii, saptirici, ayirict goriisler de hizla yayiliyordu. Sultan M.
Tekis’in Bagdat halifesiyle arayr bozmus olmasi da Belh’te ve bilginler arasinda

huzursuzluk sebeplerindendi.'?

Hagli seferleri ve Mogol istilalarinin neticesinde devletin merkeziyetciligi
zayiflamis, bu da devletten memnun olmayan halkin ayaklanmasini kolaylagtirmisti. Bu
arada ¢ikan Babai isyani, devletin biinyesini sarstt ve Mogollar’a karst mukavemetini
azalttr.”” Bu dénemdeki biiyiik ayaklanmalara diger bir 6rnek de Rum iilkesinin padisahi
oldugunu savunun Cimri’nin ayaklanmasidir.'* Taht yiizinden meydana gelen kardes
kavgalari, siyasi niifuzlarindan korkularak 6ldiiriilen vezirler, bu durumdan endise eden

vezirlerin Mogollarla birlesip isyan etmeleri de halki canindan bezdirmisti.

Mogol akiminin ¢esitli zararlarindan canlarim1 kurtarabilenler, yerlerini ve
yurtlarini birakip kagmislar, daha emin ve sakin yerlere gelip yerlesmislerdir. Dogudan
gelen bu gogmen akininin daha sonralari birer anarsi ve istihlak unsuru haline geldikleri
goriilmistiir. Ayrica, 1243 tarihinden sonra merkeziyetin ortadan kalkmasi, idari
diizensizlik gibi olaylar da halkta manevi bir huzursuzlukla beraber biiyiik bir bosluk ve
kararsizlik dogurmustur. Bu durumlardan faydalanmak isteyenler, genis halk kitlelerini

toplayarak Babai ve Cimri isyanlar1 gibi isyanlar1 ¢ikarmuslardir."

Boylece yasanan sosyal huzursuzluk halk {izerinde yipratict tesirler yapmis ve

timitsizlik havasi meydana gelmistir. Bu olumsuzluklara bir de 1299 yilinda meydana

! Detayli bilgi i¢in bkz. ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, e/-Biddye ve n-Nihdye, XV1, (thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Turki), Cize: Hicr 1i’t-Tibda> ve’n-Nesr, 1998, 705 vd.; Yurdaydimn, Hiiseyin G., Islam Tarihi Dersleri, Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1982, s. 79 vd.; en-Nedvi, Ebu’l-Hasan, Islam Onderleri Tarihi, 1, gev.
Yusuf Karaca, Istanbul: Kaythan Yaymnevi, 1992, 389 vd.; Turan, Osman, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul:
Turan Nesriyat, 1971, 325 vd.; Ozattila, Alisan, Hak Asig1 Mevldnd Celdleddin, Konya: Deniskuslar1 Matbaasi, ty., s.
3-7.

12 Kabakli, Ahmet, Mevidnd, istanbul: Tiirk Edebiyat1 Vakfi, 1984, s. 14.

B Ozattila, s. 6.

!4 Golpmarli, Abdiilbaki, Mevidnd Celdleddin: Hayati, Felsefesi, Eserleri, Eserlerinden Se¢meler, istanbul: inkilap
Kitabevi, 1985, s. 6-11.

15 Anbarcioglu, “Mevlana ve Muhiti”, s. 210.



gelen kithiklar ve salgin hastaliklar da eklenince halk, manevi bir teselli ihtiyaci
hissetmis, bundan 6tiirii Anadolu’nun hemen her kosesine acilan tekkeler, hankahlar ve
zaviyeler biiylik ragbet gormiistiir. Devlet adamlar1 ve hiikiimdarlar da bu gibi
mabetlerin gelisip ¢ogalmasi icin bircok yardimda bulunmus, hatta kendileri bile zaman

zaman oralari ziyaret edip manevi olarak rahatlama ihtiyaci hissetmislerdir.'°
2. Ilmi ve Kiiltiirel Durum

Mevlana’nin yasadigit donem, baslangigta da belirttigimiz gibi, siyasi
buhranlara ragmen, felsefe ve islami ilimler bakimindan parlak bir dénemdir. Selguklu
Sultanlar1 zamanin ulu kisilerine fazlasiyla ragbette bulunarak halk gibi agikca onlara
egilimlerini gostermektelerdi.'” Bu durumda, yakin c¢aglarda yasamis olan Farabi (v.
339/950) ve Ibn Sina (v. 429/1037)’nin gériislerinin halk arasinda yayilmis olmasinin
da biiyiik etkisi vardir. Imam Gazali (v. 505/1111) ise felsefe karsit1 goriisleriyle bu
akimin karsisinda olmus ve fiilen miicadele vermistir. Hatta Mevlana’nin babasi1 Sultan
Veled’in Belh’ten ayrilma sebebinin de, felsefe taraftar1 Fahreddin Razi ile olan fikri

cekisme oldugu giivenilir kaynaklarda yer almaktadir.'®

Bahaeddin Veled, ruhun safiyeti i¢in, akildan ziyade riyazet yolunu tercih
ediyor ve hakikatlere, sadece ilahi cezbe sayesinde ulasilabilecegini sOyliiyordu. Bu
goriisiin  temelinde, felsefenin dayandigi akilcilikla, tasavvuf ekoliiniin dayandig
riyazetin ayirimi vardi. H. VI. yiizyil sairleri olan Senai, Hakani, Nizami de, agikca
felsefe yolunun aleyhindeydiler. Iste Mevlana’nin babas1 Bahaeddin Veled de, bu sifi
sistemin i¢ gidisi lizereydi. Bunun i¢in o da, devrinin akilct ve sekilci goriisleriyle ve

onlarin miimessilleriyle ters dﬁsmﬁstﬁ.lg

16 Anbarcioglu, “Meviana ve Muhiti”, s. 211; Yilmaz, Coskun, Tanimi, Kaynaklar: ve Tesirleriyle Tasavvuf, istanbul:
Seha Nesriyat, 1991, s. 137 vd.

"7 Ozattila, s. 14.

'8 Sipehsalar, Feridiin bin Ahmed-i, Mevidnd ve Etrafindakiler: Risdle, (¢ev. Tahsin Yazici), Istanbul: Terciiman
Gazetesi, 1997, s. 19; Efliki, Arifi Ahmed, Ariflerin Menkibeleri, 1, (gev. Tahsin Yazic1), Istanbul: Remzi Kitabevi,
1986-1987, 6-9; Fiirlizanfer, Bediiizzaman, Mevidna Celdeddin, (¢ev. Feridun Nafiz Uzluk), Istanbul: MEB
Basimevi, 1986, s. 12.

' Aydin, Mehmet, “Hz. Mevidnd'min Yasadigi Devrin Sosyal Yapisi”, http://akademik semazen.net/article _detail.
php?id=186, 12.02.2008.
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Kaynaklarin belirttigine gore yine bu dénemde, Islam diinyasinda Kiibrevilik,
Melametilik, Kalenderilik gibi cesitli tasavvufi akimlar ortaya c¢ikmis; Konya’da
Evhadii’d-din Kirmani, Tokat’ta Fahru’d-din Iraki, Kayseri ve Sivas’ta Seyh Necmii’d-
din Daye, yine Konya’da Muhyi’d-din Arabi ve Sadrii’d-din Konevi gibi niifuz sahibi

sair ve bilginler Anadolu’da halki aydlnlatmlslardlr.zo
B. Hayati
1. Dogumu ve Nesebi

Mevlana Celaleddin, 6 Rebiiilevvel 604°te (30 Eyliil 1207) bugilin Afganistan
sinirlart igerisinde kalan Belh sehrinde diinyaya gelmistir.”' Divan-1 Kebir'deki bir
siirinden hareketle Sems-i Tebrizi ile bulustugunda altmis iki yasinda oldugu,
dolayisiyla dogum tarihinin 1184 olmas1 gerektigi ileri siiriilmiisse de, Hellmut Ritter bu
iddiay1 gecerli bulmamustir.”? Bir bagka agidan da Golpinarli, Mevlana’nin Harzemsah
kusatmasini hatirladigin1 gosteren rivayete binaen, kusatmanin oldugu 1207 yilinda en
az 7-8 yaslarinda oldugunu ve dogum tarihinin de 13. asir bagina alinabilecegini

sdylemektedir.”

Hz. Mevlanda’nin babasi, Hiiseyin oglu Sultanu’l-Ulema Bahaeddin
Muhammed, Belh sehrinde alim ve arifleriyle meshur bir ailedendi.”* Hakikatleri bilen,
kamil ve kesif sahibi biiyiik bir padisaht1 ve biitiin batini ve zahiri ilimlerde esi, benzeri
yoktu. Horasan’1n en ug yerlerinden miigkiil fetvalarin halli i¢in kendisine basgvurulurdu.

Talebelere ve halka ders okutur, vaaz ve nasihat ederdi.”®

Sultan Veled Ibtidiname’sinde biiyiik babasi Bahaeddin Veled hazretlerinden

bahsederken: “Onun lakabi Bahaiiddin Veled oldu. Ona goniil verenler hadsiz,

20 Kopriild, s. 202-203; Anbarcioglu, “Meviand ve Muhiti”, s. 211.

2LEflakd, 1, 125; Sipehsalar, s. 33; Cami, Nureddin Abdurrahman, Nefehdtii’l-Uns: Evliya Menkibeleri, (cev. ve serh.
Mahmud Osman Lamii Celebi, haz. Siileyman Uludag, Mustafa Kara), Istanbul: Marifet Yay., 1998, s. 634;
Fiirizanfer, s. 4; Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 44; Can, Sefik, Meviand: Hayati, Sahsiyeti ve Fikirleri, Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 1995, s. 31; Ritter, H., “Celaleddin Rami”, /4, 111, istanbul: MEB Basimevi, 1963, 53.

2 Ongoren, Resat, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, DI4, XXIX, Ankara, 2004, 441.

2 Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 44; Kabakli, s. 11-12.

2% Mevland’nin babaannesi, Horasan Sultani Celaleddin Harzemsah’in kizi Melike-i Cihan Emetullah Sultan, biiyiik
babasi ise soyu Hz. Ebll Bekir’e ulasan bilgin Ahmed Hatibi oglu Celéleddin Hiiseyin Hatibi’dir. Yeniterzi, Emine,
Mevland Celdleddin Riimi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995, s. 2.

% Sipehsalar, s. 18-19.
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hesapsizdir. Onun nesebi Hazreti Siddik gibi en yliksek mand makamini elde etti.”
demektedir.*® Sipehsalar’a gore, Mevlana’nin babasi, alimlerin kutbu Bahaeddin
Veled’in soyu sahih rivayetler, saglam belgelere dayali olarak Restlullah (s.a.s.)
hazretlerinin halifesi EbG Bekir Siddik hazretlerine ulasir.?’” Eflaki ve sonraki
mielliflerden Abdurrahméan Cami ile Devletsah bu rivayeti desteklemis, Cevahiru’l-

Mudiyye’de Hz. Eba Bekir’e varan secere kaydedilmistir.”®

Fakat Golpmarli biitiin  rivayetleri  degerlendirmis, seceredeki bazi
kopukluklardan otiirii bunlarin Sultan Veled’in vefatindan sonra meydana gelmis,

uydurma secereler oldugu kanaatine varmistir.”’

Mevland’nin annesi, “Mader-i Sultan” diye anilan ve Karaman’da metfun
bulunan Belh Emiri Riikneddin’in kizi Miimine Hatun’dur.* Eflaki, Bahieddin
Veled’in bir soziline dayanarak onun soyunun anne tarafindan iinlii Hanefi fakihlerinden
Semsii’l-Eimme imam Serahsi’ye bagli bulundugunu®’ ve oradan da Hz. Ali’ye
ulastigin’®®  belirtir.  Ote yandan Eflaki, Mevland’nin annesinin Harzemsahlar

hanedanindan bir prenses oldugu rivayetini de nakleder.*

Tirkligiiyle ilgili tartismalar ise son doneme ait olup biiyiik ol¢iide, “Beni
vabanci sanmayniz, ben bu mahalledenim. Sizin mahallenizde evimi aryyorum. Her ne
kadar diisman goriiniiyorsam da diisman degilim. Her ne kadar Hintce soyliiyorsam da

’

aslim Tiirk’tiir.” seklindeki rubaisi cercevesinde cereyan etmis, siirdeki Tiirk

kelimesiyle 1rki mensubiyetin kastedildigini savunanlarin yaninda bazilar1 kelimenin
burada farkli anlamlara geldigini belirtmis, bir kismi da bununla Tiirk irkina ruh

yakinhiginin kastedildigini ileri stirmiistiir.**

26 Can, s. 32.

2 Sipehsalar, s. 17-18; Devletsah, I, s. 300.

2 Eflaki, I, 91; Kuresi, Abdiilkadir b. Muhammed, el-Cevdhirii'l-Mudiyye fi Tabakati'l-Hanefiyye, 111, (thk.
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Cize: Hicr 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1993, s. 343; Cami, s. 631; Taskopriilizade
Ahmed Efendi, Mevziatii’l-Uliim, 1, (¢ev. Miimin Cevik), Istanbul: Ug¢dal Nesriyat, 1975, 636; Fiiriizanfer, s. 7.

» Golpnarly, Mevidnd Celdleddin, s. 35-38.

3 Yeniterzi, s. 2.

SUEflakd, 1, 50-51.

32 EflaK], I, 75.

3 Oztuna, Y1lmaz, Tiirk Tarihinden Yapraklar, istanbul: Otiiken Yay., 1983, s. 261.

34 Ongoren, s. 441.
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2. Adi, Unvan ve Lakaplart

Mevlana, Mesnevi’'nin girisinde adint Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin
el-Belhi diye kaydetmistir.”> Devletsah, “Muhammed b. El-Hasan el-Belhi el-Bekri”
olarak rivayet eder.’® Lakabi Celaleddin’dir. islam diinyasinda hiirmet bildirmek i¢in
onemli kisilerin isimlerinin Oniinde kullanilan “efendimiz” anlamindaki “Mevlana”
lakab1 onunla 6zel isme déniismiistiir.” “Celaleddin” isminden baska “Sultan” anlamina
gelen Farsca “Hiidavendigar” lakabi ile de yad edilir. Mesnevi serhlerinin bazisinda

ondan, Mevlana Hidavendigar diye bahsedilir.*®

Dogdugu sehre nispetle “Belhi” olarak anildigi gibi, hayatin1 gegirdigi
Anadolu’ya nispetle “Rim1, Mevlana-i RGm” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar,
Molla-y1 Rimi” gibi unvanlarla da zikredilmektedir.”® Bunlarin yani sira vatan edindigi
sehre isaret etmek iizere XIII. asirdan itibaren Konevi (Konyal1) sifati1 da adiyla birlikte

bircok eserde yer almistir.*’

“Hazreti Mevlana” ve “Hazreti Pir” saygi hitaplari, Mevlevi ¢evrelerinde ve
Anadolu’da daha ¢ok tercih edilmistir. Bugiin Iran’da “Mevlevi”, Pakistan ile
Hindistan’da “Rami” lakaplar, onu anmak i¢in dncelikle kullanilmaktadir.*' Bunlarin

yant sira Mevlana; “Hiinkar, Mevlevi, Seyh” gibi lakaplara da sahiptir.

Mevlana yazdigi siirlerinde, hocasina duydugu muhabbetten oOtiirii “Sems-i

Tebrizi” ve “suskun, sessiz*?”

anlamlarina gelen “Hamis” mahlaslarini kullanmstir.
3. Cocukluk ve Gengligi

Bilindigi iizere, Mevlana’nin atalari, XIII. asrin baslarinda bugiin Afganistan’in

kuzeyinde ve Ozbekistan smirina yakmn bir bdlgede bulunan Belh sehrinde ikamet

35 Cami, s. 634; Can, s. 31-32.

3¢ Devletsah, I, 300.

3T Eflaki, 11, 50; Cami, s. 462-463; Yaylali, Kamil, Mevidnd da Inang Sistemi, Konya: yy., ty., s. 92.

38 Fiirizanfer, s. 1; Can, s. 31; Yaylaly, s. 92.

% Fiirdzanfer, s. 3-4; Yaylaly, s. 92; Oztuna, Tiirk Tarihinden Yapraklar, s. 262.

40 Taskopriilizade Ahmed Efendi, 1, 635.

4! Fiirdzanfer, s. 2; Yaylal, s. 92.

2 Devellioglu, Ferit, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi, 2004, s. 386; Kanar, Mehmet,
Biiyiik Tiirkce-Fars¢a Sozliik, Istanbul: Birim Yaymecilik, 1993, s. 323.
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etmekteydi. Islam kiiltiir ve medeniyetinde cok &nemli bir yeri olan bu sehir, Gazneliler
zamaninda Tiirklerin hakimiyetine girmis ve énemli ilim merkezlerinden birisi haline
gelmisti.* Bahaeddin Veled ailesiyle birlikte, Mevlana Hazretleri heniiz bes
yasindayken Belh sehrinden gog etmistir.**

Tarihi kaynaklara baktigimizda bu olayda siyasi ve fikri gelismelerin etkili
oldugunu goriiriiz. Bu donemde Belh’te siyasi istikrar bozulmustu. Sehir 1198°de
Gurlular’in, 1206’da Harzemsahlar’in eline ge¢mis ve ardindan Mogol tehlikesi bas
gostermisti.””  Sultdnu’l-Ulema’nin  Belh’ten ne zaman aynldigi tam  olarak
bilinmemekle birlikte*®, Belh’ten ayrilisindan kisa bir siire sonra Mogollarin sehri istila

ettigi (1220) kaynaklarda yer almaktadir.*’

Sultanu’l-Ulema, yasadigi donemde son derece popiiler olan felsefi akimlari
her firsatta sert bir dille elestirmekten geri durmamis, bu yoniiyle filozoflarin tepkisini
cekmistir. Yunan felsefesini benimsedikleri i¢in Fahreddin er-Razi (v. 606/1209) ve
Zeyn-i Kisi gibi alimlerle onlarin goriislerine uyan Harzemsah Alaeddin Muhammed’i
vaazlarinda agir bir sekilde elestiren Bahdeddin Veled’in yoneticiler ve ulema ile
arasinin acilmasini firsat bilen karsitlar1 onun siyasi gaye giittiigiinii, taraftarlariyla isyan
hazirligt i¢cinde bulundugunu ileri stirmiisler, padisahit ona kars1 kigkirtmiglardi. Bu
durumdan incinen Bahaeddin Veled ailesiyle birlikte Belh’ten ayrilma karari almistir.*®
Sultan Veled, Ibtidaname adli eserinde Allah tarafindan babasma “Bu topluluk seni
incitti; senin tertemiz gonliinii kird1 ya, sen de ¢ik bu diismanlarin i¢cinden de onlara

azap edeyim, belalarim1 vereyim.” seklinde ilham geldigini nakletmistir.*’

# Belh’te Hadis, Tefsir, Fikih, Felsefe, Tip ve Cografya alaninda yetisen alimler daha sonra Bagdat ve Dimask basta
olmak {izere gesitli sehirlere dagilarak islam kiiltiir ve medeniyetinin gelismesine katkida bulunmuslardir. Bundan
dolay1 sehir “Kubbetii’l Islam” ve “Darii’l-Fikh” adiyla amlmistir. Detayli bilgi i¢cin bkz. Yazici, Tahsin, “Belh”, Di4,
V, Istanbul, 1992, s. 410-411.

“Eflaki, 1, 12.

% Yazicl, “Belh”, s. 411; Hartmann, R., “Belh”, 1A, 11, Istanbul: MEB Basimevi, 1961, s. 486.

46 Can, s. 34.

o Golpnarh, Mevidnd Celdleddin, s. 42; Kafesoglu, Ibrahim, Harezmsahlar Deviet Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1956, s. 253; Hartmann, s. 486; Sultan Veled, (¢cev. Abdiilbaki Golpinarli), Ankara: Konya Turizm Dernegi,
1976, 5.240-241; Eflaki, I, s. 98.

B EflaK], s. 94; Sipehsalar, s. 21; Golpwarli, Mevidnd Celdleddin, s. 40; Fiirazanfer, s. 11.

4 Sultan Veled, s. 240.
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Bahaeddin Veled’in Belh’ten gog¢mesinde Fahreddin Razi’nin 6nemli rol
oynadig klasik kitaplarda belirtilmekteyse de; Razi’nin, Bahaeddin Veled hazretlerinin
Belh’ten ayrilmasindan bir iki sene evvel vefat ettigi ger¢cegi, onun bu olayda sahsen bir
sebep olmadigim gosterir.”® Eflaki, bu gdciin Rézi’nin vefatindan {i¢ yil sonra
609/1212°de gerceklestigini kaydeder.”! Ayni zamanda, Razi’nin tasavvuf ehliyle
herhangi bir sekilde ihtilafa diistiigi ve kendileriyle tartigmalara girdigi
bilinmemektedir. Babas1 da bir 6l¢iide sfi olan Razi’nin, ¢aginda ¢ok giiclii olan
tasavvuf akimi ve mutasavviflarla herhangi bir ihtilafa distiigiine ve tarikat ehli ile

miicadeleye girdigine dair bir kayit yoktur.>>

Sultanu’l-Ulema ti¢ yiiz deve yiikii degerli kitap ve miiridleri ile Belh’ten
hareket etmistir. Once Bagdat’a, oradan Kiife yolundan Mekke’ye, oradan déniiste de
Sam’a, Malatya’ya, Erzincan’a ugramuslardir.” Yolculuklart Aksehir'de doért yil
kaldiktan sonra nihayet yedi yil ikamet ettikleri Larende’ye (Karaman) uzamr.”*
Sipehsalar ise ailenin Malatya’ya ugradigindan s6z etmedigi gibi, ailenin Erzincan
Aksehir’deki dort yillik ikametini de bir yil olarak gostermekte ve Larende’deki yillara
deginmeden Konya’ya vardiklarini anlatmaktadir.”® Sultan Veled ise hicbir ayrintiya

girmeden Bahdeddin Veled’in Hicaz’dan Rum diyarina geldigini ve Sultan Aldaddin

Keykubat’in onu Konya’da ziyaret ettigini kaydetmekle yetinmistir.”®

Yolculuklar1 boyunca konakladiklar1 her yerde saygiyla karsilanmis ve itibar
gormiislerdir. Bahaeddin Veled ise ugradig: yerlerde ders verir, halka sohbet ederdi. Bu
yolculukta biiyilk mutasavviflardan Sihabettin = Siihreverdi, Feridiiddin-i Attar,
Muhyiddin Ibn Arabi ile goriismiisler; hatta ibn Arabi’nin, Sultinu’l-Ulema ve Mevlana
yanindan ayrilirken; “Subhanallah, bir okyanus bir denizin arkasindan gidiyor.”™’
diyerek Mevlana’daki kabiliyete isaret ettigi rivayet edilmektedir. Bir baska rivayete

gore ise Feridiiddin-i Attar, Mevlana i¢in babasina: “Cok zaman ge¢gmeyecek ki bu

0 Can, s. 33-34.

SUEflaki, 1, 16; Ongoren, s. 441.

52 Uludag, Siileyman, Fahreddin Rdzi, Ankara: Kiiltlir Bakanligi, 1991, s. 28.

53 Eflaki, I, 98-99; Fiirdzanfer, s. 24-29.

> Eflaki, I, 100.

55 Sipehsalar, s. 22-23.

%6 Sultan Veled, s. 241-242.

37 Celebioglu, Amil, “Mevidnd ve Mesnevi Hakkinda Birka¢ Séz”, Mevlana ile ilgili Yazilardan Se¢meler, (haz.
Vedat Geng), Istanbul: MEB Yayinlari, 1997, s. 113; Kabakl, s. 20.
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senin oglun 4lemin yiiregi yaniklarinin yiireklerine atesler salacaktir.””® demis ve biiyiik
Seyh Attar, gelecegin biiyilkk seyhi Mevlana’ya “Esrarname” adli eserini hediye

etmistir.”’

Uzun siliren yolculuga mola verdikleri Larende’de (Karaman) Bahaeddin
Veled, on yedi yasindaki Mevland’yr Karaman’da kafilenin iiyelerinden Semerkantl
Lala Serefeddin’in kizi Gevher Hatun ile evlendirmistir.’ 1226 yilinda Sultan Veled,
daha sonra ise Aldaddin Celebi diinyaya gelmis®' Karaman’da yedi yil siiren ikamet
esnasinda Mevlana’nin annesi Miimine Hatun ile agabeyi Aldaddin Muhammed vefat
etmis ve bugiin Mader-i Mevlana tiirbesi olarak bilinen yerde topraga verilmistir.** Bu

tiirbenin bulundugu yere daha sonra Karaman Mevlevihanesi insa edilmistir.**

Mevlana, esinin vefatindan sonra Konyali izzeddin Ali’nin kiz1 Kira (Kerra)
Hatun ile evlenmis, dul ve Semseddin Yahya adinda bir ¢ocugu olan bu hanimdan emir

Muzafferiiddin Alim Celebi ve Melike Hatun isimli iki ¢ocugu diinyaya gelmistir.64

Bahaeddin Veled’in Karaman’da ikamet ettigi yillarda {inli hizla Anadolu’ya
yayilmakta, ders halkasi her ilden talebelerle dolup tasmaktaydi. O esnada Anadolu
Selguklu Devleti’nin basinda 1219 yilinda tahta ¢ikan, ilme ve sanata verdigi 6nemle
taninmis, kendisi de 4lim ve sair olan Aldaddin Keykubat bulunmaktaydi.® Zamaninda
Konya sehri, sanat eserleri ve ilim miiesseseleriyle donatilmig, saray ve medreseler
devrin ilim adamlariyla dolup tagsmisti. O dénemin 6nde gelen alimlerinden Necmeddin
Daye, Muhyiddin ibn Arabi’nin iivey oglu ve dgrencisi Sadreddin Konevi, Fahreddin
Iraki gibi alimlerin Konya’da bulunuyor olmasi da Konya’nin biiylik bir ilim merkezi
oldugunu gostermektedir. Sultan, Konya civarinda bulunan alim, seyh ve sairleri oraya

davet eder onlara biiyiik hiirmet ve dzen gdsterirdi.’® Ayni muhabbeti emirleri ve

58 Devletsah, Tezkire-i Devletsah, 1, cev. Necati Lugal, Ankara: MEB Basimevi, 1963, 302; Can, s. 34; Onder,
Mehmet, Mevidna Celaleddin Rumi, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 1986, s. 21.

% Cami, s. 634; Kabakly, s. 19; Onder, s. 21.

0 Eflaki, I, 100; Cami, s. 632; Fiirtzanfer, s. 34; Can, s. 37.

1 Eflaki, I, 100; FiirGizanfer, s. 34; Can, s. 37; Onder, s. 23.

62 Can, s. 37; Onder, s. 23.

53 Ongoren, s. 442.

8 Eflak], I, 189-190.

85 Oztuna, Devietler ve Hanedanlar: Islam Devietleri, 11, 35; Onder, s. 24.

% Fiirizanfer, s. 34-36; Can, s. 38; Onder, s. 24-25.
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cocuklartyla beraber kendisine zadhiren gostermislerdir ve Bahaeddin Veled Rum

memleketleri arasindan Konya’yi ihtiyar etmistir.®’

Bahaeddin Veled de ailesiyle birlikte Karaman’dan Selguklu Devleti’nin
baskenti Konya’ya intikal etmisti. Burada Altunaba Medresesi’ne ailesi ve
Ogrencileriyle beraber yerlesen Bahaeddin Veled, ders ve sohbetlerine burada devam
etti.®® Eflaki’ye gore Bahdeddin Veled Konya’da 10 yila yakin bir zaman oturdu. Zira
bu rivayetlere gore onun Konya'ya girisi 617/1220, olimii 628/1231 tarihidir.”’
Eflaki’ye gore vefat ettiginde 85 yasindayd: ve bu sirada oglu 24 yasma ulasmistr.”’
Sultan Veled ise, iki y1l sonra Bahdeddin Veled’in hastalanip kisa bir zaman sonra da

ansizin ahiret alemine goctiigiinii belirtir.”’

Mevlana, babasinin vefatindan sonra miritlerinin ve sultan Alaaddin
Keykubat’in istegi iizerine babasinin gorevini iistlenerek vaaz ve ders vermis, fetva

islerinde bagvurulan bir alim olarak gorevini siirdiirmiistiir.”*
C. Miirsidleri ve Tahsili

XIII. asrin baslarinda biiyiik ilim adamlar yetistiren bir ailede diinyaya gelen
Mevlana Celaleddin Rami, ilk islami ve diger bazi ilim dallarin1 babasi Sultanu’l-
Ulema Bahdeddin Veled’den &grenmistir. Ozellikle Islami sahada cok iyi bir 6grenim
goren Mevlana 12 Ocak 1231 de babasi 6ldiigiinde vaaz ve fetva verecek kadar saglam
ve yiiksek bir bilgiye sahipti.”® Ciinkii Mevlana, go¢ esnasi dahil, her nerede bulunduysa
zamanini hi¢ bosa harcamayarak Arapca ve dini ilimlerin tahsiline ¢alismis, babasindan

ders alarak kendisini yetistirmisti.

Mevlana, daha ¢ocuklugundan baslayan uzun soluklu bir egitimin ardindan,

kendi zamaninda gegerli olan biitiin Isldmi, insani ve edebi bilimleri dgrenmisti. Zaten

7 Devletsah, I, 303.

5% Eflaki, I, 101; Fiirdzanfer, s. 41; Cami, s. 633; Onder, s. 29.

 Sultan Veled, s. 242-243; Eflaki, I, 27, vd.; Fiirfizanfer, s. 43; Devletsah, Bahdeddin Veled’in Rum Anadolu’da
birkag yil kaldigin1 ve vefat tarihini 631 olarak kaydeder. Devletsah, I, 303.

" Efl4K], s. 108-112; Fiirizanfer, s. 48.

! Sultan Veled, s. 242-243,

72 Sultan Veled, s. 244; Fiirfizanfer, s. 48.

¥ Savran, A., “Mesnevi’de Kur’dn Tesiri”, http://akademik.semazen.net/article_detail.php?id=507, 30 Nisan 2009.
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altmis alt1 bin beyte varan siirlerinde ve mensur eserlerinde goriilen derin bilgi birikimi
ve yogunluk, onun ne denli olaganiistii bir dehaya sahip oldugunu acgik¢a ortaya

koymaktadir.”
Bu kisa giristen sonra simdi onun miirsitleriyle ilgili bilgiler vermeye ¢alisalim.
1. Seyyid Burhdneddin-i Muhakkik-1 Tirmizi

Hz. Mevlana’nin tasavvufi hayati ilk olarak babasinin terbiyesiyle baslamis
olsa da, aslinda onun olgunlasmasinda ve tasavvufi yasaminda ¢ok 6nemli olan sahis,
Hz. Hiseyin siilalesine mensup olan”” Seyh Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1
Tirmizi’dir. Kiibreviyye tarikatinin haleflerinden Seyyid-i Sirdan (sirlart bilen) lakapli
Seyh Seyyid Burhaneddin-i Muhakkik-1 Tirmizi, zamanindaki biitiin bilgilerde riisuh
sahibi, Fikih, Hadis, Tefsir, Felsefe ve Tasavvuf ilimlerine vukufiyetinin yaninda

Matematik ve Kimya gibi ilimlere de sahip bir stfiydi.

Seyh Seyyid Burhaneddin, ilk tahsilini Tirmiz’de babasinda yaptiktan sonra,
daha baslangicta ilim isteginin siddetinden dolayr Belh’te oturan Sultanii’l Ulema
Bahdeddin Veled hazretlerine miirit olmustur. Seyyid Burhaneddin Tirmizi, Belh’te
Mevlana’nin lalaligim yapmis, fakat seyhiyle gogmeyip Horasan’da kalmis, burada
halki irsad ile mesgul olmustu. Yillar sonra Seyyid Burhaneddin seyhinin nerede
oldugunu arastirmis ve Anadolu’ya yerlestigini 6grenmisti. Baz1 kaynaklarda seyhinin
vefatinin manevi olarak kendisine bildirildigi belirtilse de o, bu haberi bizzat arastirarak

Ogrenmistir.

Sultan Veled “Ibtidiname” adl1 eserinde, Seyyid Burhaneddin’in hocasini uzun
bir siire aradiktan sonra Rum diyarinda oldugu haberini aldigini, Konya’ya geldiginde

ise Bahdeddin Veled’in ahiret yurduna gdctiigiinii 6grendigini rivayet eder.’®

Bu sirada Mevlana, gegici olarak Karaman’da bulunmaktaydi. Seyyid

Burhaneddin, talebesi olan Mevlana’ya bir mektup yazarak Konya’da bulundugunu ve

" Ors, s. 46.
S Eflaki, I, 221; Cam, s. 633; Karabulut, s. 7.
76 Sultan Veled, s. 245-246.
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kendisiyle goriismek istedigini bildirmistir. Bunun iizerine Mevlana Konya’ya donmiis,

babasinin miiritlerinden Seyyid Burhaneddin’e baglanmustir.”’

Onun hakkinda elimizde yazili bir kaynak olmasa da, mesrebi, ilmi ve ruh
hallerini kendi yazdig1 “Makalat” adli eserinden 6grenmekteyiz.”® Seyyid Burhaneddin
bu eserinde seyhi Sultanu’l-Ulema’dan sik sik alintilar yapmig, Hakim Senai, Nizdmi
gibi sifi sairlerden beyitlerle, rubailerle, kit’alarla, hatta bazen gazellerle istishadlarda

bulunmustur.”
2. Kemaleddin b. el-Adim

Kaynaklar Mevland’nin Seyyid Burhaneddin’in gdzetiminde tasavvufl
egitimini dokuz yilda tamamladigindan séz ederler.** Mevlana, bu dokuz yil zarfinda
miirsidinin tavsiyesiyle bir miiddet tahsil icin Sam ve Halep’te bulunmustur.®' Boylece
onemli kitaplarin birgogunu ya hocalardan ders alarak ya da kendi kendine okumus
hadis, fikih, edebiyat ve felsefede hoca sifatiyla anilabilecek engin bir birikime sahip

olmustur.®

Sam ve Halep sehirleri o devirde Islami ilimlerin en o6nemli merkezleri
sayiliyordu. Sam, Mogol istilas1 onlinden kagip gelen bilginlerle, sifilerle dolmus, o
devirde evliyanin toplandigi bir sehir, adeta bir bilginler sehri olmustu. Biitiin devirlerin
en seckin sufisi olarak anilacak olan Muhyiddin-i Arabi hazretleri de o zaman Sam’da

idi.

Mevlana oncelikle Halep’e gitmis ve Hanefi mezhebinin o donemdeki en
onemli merkezlerinden biri olan Haleviyye medresesine® yerlesmistir. Diinyanin en

biiyiik alimlerinden, fikih, tefsir ve ustl ilimlerinde esi benzeri bulunmayan Kemaleddin

T Karabulut, Ali Riza, Meshur Mutasavviflar , yy., ty., s. 10-11.

® Detayh bilgi i¢in bkz. Tirmizi, Muhakkik Seyyid Burhaneddin, Madrif, (¢ev. Abdiilbaki Gélpnarli), Ankara:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, ty., s. 33-99.

7 Golparly, Mevldnd Celdleddin, s. 47.

80 Sultan Veled, s. 247; Eflaki, 1, 245-247; FiirGzanfer, s. 52; Karabulut, s. 9-10.

81 Eflaki, I, 131; FirGzanfer, s. 52.

82 Fiirizanfer, s. 53.

8 Fiirdzanfer, s. 58; Can, s. 44.

8 Haleviyye medresesi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. FiirGizanfer, s. 54-55.

19



ibnii’l-Adim (v. 660/1262)’den fikith tahsil etti.** Bu meshur bilgin Hazret-i
Mevlana’nin babasi ile gorlismiistii. Bu sebeple cok sevdigi ve tanidigr Sultanii’l-
Ulema’nin ogluna pek yakinlik gosterdi. Onunla candan mesgul oldu. Mevlana’nin
kabiliyet ve zekasina hayran oluyor, onun her bakimdan bilgisinin ilerlemesine yardim

ediyordu.®®

Orada ders aldigi Kemaleddin b. el-Adim’in Hanefi fakihlerinden olmasi
cihetiyle Mevlana, Hanefi fikih bilgisini bu alimin yaninda ilerletmis, ilmi
calismalarinda “Hidéye”87 adl fikih kitabin1 okumustur. Sipehsalar Mevlana’ nin tahsili
icin su bilgileri vermektedir. “...Llgat, Arabiyat, Fikih, Tefsir, Hadis, Menkulat gibi
ilimlerde o cagda zamanin biitiin ilimlerin basta gelenlerindendi ve biitiin fenlerde
yiiksek icazetler elde etmis, gencliginin ilk ¢aginda Halep sehrinde tiirlii bilim ve
sahalarda diinyada esi olmayan Mevland Kemaleddin b. Adim’den faydalanmakla

mesgul olmustur’*®

Mevlana Halep’te yaklasik iic sene kalmis ve ardindan ilmini artirmak igin
Sam’a gitmistir.89 Mevlana Sam’a vardig1 zaman oranin alimleri, zamanin ulular1 onu
karsilayarak Makdisiye Medresesinde konaklatip biiyiik hizmetlerde bulunmuslardi.”
Sam’da dort veya yedi yil kaldig1 ve bu zaman zarfinda bir¢ok bilgin ve stifiyle sohbet
ettigi bildirilmektedir.”’ Muhyiddin ibn Arabi (v. 638/1240), Seyh Necmeddin-i
Kiibra’nin miiritlerinden Sadreddin el-Hamevi (v. 650/1252), Halveti biiyiiklerinden
Evhadiddin Kirmani (v. 738/1337) ve Sadreddin Konevi (v. 673/1274) bu bilgin ve

85 Sipehsalar, s. 83.

8 Can, s. 44; Karaismailoglu, Adnan, Mevidnd ve Kiiltiiriimiiz, Konya: T.C. Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm
Miidiirlagi Yay., 2005, s. 19-20.

87 Seyhu’l-islam Burhaneddin Ali b. Ebu Bekr el-Hanefi el-Merginani (v. 593/1197) ’nin Hanefi fikhina gore yazdigi
“Hidaye fi’l-Fiird” adli eseridir. “Hidaye, Oyle kiymetli bir kitabdir ki, zamanm gozii, onun bir ikincisi ile
siislenemez. Onun latif hallerindendir ki, bu derece ince bilgileri kapsamakta ve giizel ifadede icazi, harika
mertebesine varmig iken, yine de zahirinden anlagilmasi, her talebe igin kolay olmustur.” Taskopriilizdde Ahmed
Efendi, s. 619-620.

88 Sipehsalar, s. 40.

% Fiirtzanfer, s. 58.

%0 Golpmarly, s. 45.

T Eflaki, 1, 129.
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stfilerden bazilaridir.”* Sam sehri ayni zamanda Mevlana’nin Sems-i Tebrizi ile ilk kez

karsilastiklar1 yer olmasi hasebiyle de 6nemlidir.”

Eflaki, Mevlana’nin Sam’dan doniince Kayseri’de halvete girdigini, pes pese
tic erbain ¢ikarttirdigini, ardindan Seyyid Burhaneddin ile birlikte Konya’ya gittiklerini,
Seyyid Burhaneddin’in burada ona irsat icin icazet verdikten sonra Kayseri’ye
dondiiglinii ve burada vefat ettigini, Mevlana’nin onun kabrini ziyaret edip tekrar
Konya’ya gittigini kaydeder.” Sultan Veled ise Mevlana’nin Seyyid Burhaneddin’le
mana aleminde goniillerinin birlestiginden dolay1 s6zde, 6zde ve sirda bir olduklarini,
Burhaneddin’in bu diinyadan go¢mesiyle Mevlana’'nin tek basmna kaldigini, Allah’a
yonelip yanip yakilarak, dertlere diiserek bes yil riyazet ¢ektigini, sayisiz kerametleri
zuhur ettigini, bu arada irsad faaliyetinden geri durmayip halka vaaz vermeyi, ¢ogu

ulema ve yonetici kesiminden olan miiritleriyle sohbet etmeyi siirdiirdiigiinii anlatir.””

Daha sonra Seyyid Burhaneddin ile Mevlana Konya’ya gidip burada halki irsat
vazifelerine devam etmislerdir. Ancak kisa bir siire sonra Seyyid Burhaneddin
Kayseri’ye geri donmek i¢in izin istemis ve sebebini “Buraya bir aslan yoneldi, ben de
bir aslan oldugumdan, birbirimizle gecinemeyiz.” diyerek aciklamistir.”® Bu sdziiyle
yakin zamanda Sems-i Tebrizi’nin Konya’ya gelecegine isaret etmis ve nitekim
kendisinin Konya’dan ayrilmasindan kisa bir siire sonra Semseddin gelmistir. Bu
kerametinden 6tiirii “Seyyid-i Sirdan” unvaniyla amilmustir.”’ Seyyid, Kayseri’ye
déndiikten yaklagik bir sene sonra 638/1241°de vefat etmistir.”® Mevlana 6mrii boyunca

Seyyid Burhaneddin’i anmig ve eserlerinde ondan vgiiyle bahsetmistir.
3. Sems-i Tebrizi

Seyyid Burhaneddin Tirmizi’nin vefatindan sonra Mevlana, Konya’da fikih ve

diger dini ilimlere dair ders vermeye baslamisti. Fikih derslerine 400 kadar 6grenci

92 Giil, Halim, Mesnevi’de Kur’dni Referanslar ve Kur'dn Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar, (Basilmams Doktora
Tezi), Ankara, 2003, s. 24.

% Fiirizanfer, s. 59.

** Eflaki, 1, 129-131.

% Sultan Veled, Ibtiddndme, s. 247-248; Ongoren, s. 442.

% Sipehsalar, s. 120.

97 Golpimarh, Mevidnd Celdleddin, s. 46.

% Fiirizanfer, s. 61.
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devamli olarak katilir, camilerindeki derslerinde binlerce kisi hazir bulunurdu.” Bu
dénemde Mevlana, Konya’ya gelen Sems-i Tebrizi ile karsilagmis ve bu karsilasmanin

akabinde hayatinda biiyiik degisiklikler meydana getirecek yeni bir doneme girmistir.

Tebrizli Sems’in kimligi tam olarak belli degildir. Tebrizli olan bu zatin babasi
Melikdad oglu Ali, ismi ise Muhammed Semseddin’dir.'® Tebriz’de dogmasindan
otiirii Azeri Tiirklerinden olma ihtimali vardir.'”" Eflaki onun Tebriz sehrinde sepet ve
zembil driiciisii Seyh Ebu Bekir Tebrizi’nin miiridi oldugunu belirtir.'®* Bazilarma gére
miiridleri ile beraber Mogollarla carpisirken sehid diisen biiyiikk veli ve Sultanu’l
Ulema’nin da miirsidi olan Necmeddin Kiibra hazretlerinin halifelerinden Baba
Kemal’in, bazilarna gore de Halveti silsilesinden Ebheriye kolundandi.'® Cami, adi

gecen seyhlerin hepsiyle goriismiis olma ihtimalinden de s6z etmektedir.'™

Sems hakkinda elimizde fazla bilgi olmamasina karsin, g¢esitli meclislerde

sOyledigi sozlerin bir araya getirilmesiyle olusan “Makalat” adli eseri, bizleri Sems’in

105

diisiince diinyasi ve kisiligi hakkinda aydinlatmaktadir.”™ Sems, ¢ocuklugundan itibaren

fikren ve ruhen hiir bir dervis, kendinden gecercesine ilahi agka dalarak yasayan bir
sahsiyettir. Kendi agzindan Menakibii’l-Arifin isimli kitabinda nakledildigine gore;

heniiz ergenlik cagimma gelmemisken Hz. Peygamber’in agki ile otuzar giin kirkar giin

106

boyunca yemek arzusu duymadigi olurdu.™ Sems, kendisini ruhen tatmin edecek

seviyede bir Hak dostu bulamayan ve hep kendi mertebesinde bir sohbet arkadasi

~107
1

arayan kamil bir velidir. Sems’in din anlayisinda Melami ™ tavirlar dikkat ¢eker. O,

% Devletsah, 1, 304; Fiirizanfer, s. 64.

0 Efaki, 11, 60; Fiirdzanfer, s. 67; Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 49.

101 Can, s. 47.

12 Baki, 1, 131; Cami, s. 639. Bu konuda Eflaki, Sultan Veled Hazretlerinin su sozlerini nakleder: “Bir giin Mevlana
Semseddin-i Tebrizi babama diyordu ki: Benim, Tebriz’de Ebli Bekir adinda bir seyhim vardi. Biitiin velilikleri
ondan aldim...” Eflaki, II, 94.

103 Can, s. 48.

104 Cami, s. 639.

195 Bkz. Sems-i Tebrizi, Makdldt, cev. Mehmet Nuri Gengosman, istanbul: Ata¢ Yay., 2006. Sems’in bu eseri
hakkinda detayl: bilgi igin bkz. Golpmarli, Mevidna Celdleddin, s. 27-31; Fiirizanfer, s. 122-124.

106 o-Nedvi, Ebu’l-Hasan, Hz. Mevidnd, Istanbul: Kayihan Yay., 2007, s. 25.

197 Melamet tasavvufta zirve sayilir ve yoklugu simgeler. Mevlana da agka diismiis ve Hak yolunda tiim varhigini
yitirmis, kendi varligindan gegerek Hakk’mn varligr ile var olmus bir kimsedir. Sekli ve kalib1 agmigstir; elbiseyi
soyunmus, gercek icinde yokluk idrakine ulasmistir. inan, Yusuf Ziya, Mevidnd Celdleddin-i Rimi, yy.: Cagdas
Yay., 1978, s. 121.
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dini yasayistaki sekli unsurlara takilmayip Hz. Muhammed’in yolundan gitmeyi ve ilahi

aski onemsemis, bu yolda Mevlana’y1 kendisine dost edinmistir.

Sems de Bahdeddin Veled gibi felsefeye ve filozoflara karsi cephe almis, her
firsatta onlar1 yermistir. Sems’e gore gercege ulasma, ancak miitabaatla ve askla olur.

108

Bilgi amag degil, aractir fakat filozoflar bilgiyi amag haline getirmektedirler. ™ Yine,

Sems’in diisiince sisteminde “vahdet-i viicut” inanc1 biiylik 6nem tagimaktadir.

Semseddin Tebrizi hazretlerinin makam ve mertebeleri o dereceye ulasmisti
ki, artik bunlarla kanaat etmiyor, daha yiiksek bir makam ariyordu. Insanlik sirrma
ermek, varolusun hakikatine ermek {lizere, pek c¢ok iilke dolasti. Pek cok seyhlerle
goriistii. Hig bir yerde karar etmedigi ve siirekli gezdigi i¢in, kendisine Sems-i1 Perende

(Ugan Sems) denirdi.'”

Kendisini anlayacak, derdiyle hemhal olacak bir goniil dostu arayan Sems,
Allah’a bir gece miinacatinda: “Ey Allah’im! Kendi ortiilii olan sevgililerinden birini
bana gostermeni istiyorum.” diye yalvardi. Eflaki, Sems’in arayisma “Istedigin gibi
herkesin goziinden sakli, giizel ve magfirete nail olmus can, Belh’li Sultanu’l-Ulema
Baha Veled’in ogludur.” seklinde ilahi bir cevabin geldigini ve bunun {izerine

Anadolu’ya dogru hareket ettigini belirtmektedir.''

Sems ile Mevlana’'nin ilk karsilagsmalar1 kaynaklarin bildirdigine gore daha
once tahsil i¢in gittigi Sam’da gerceklesmistir. Mevlana halkin arasindayken Sems onun
yanina gelip elini 6pmiis ve ona: “Diinyanin sarrafi beni anla.” demis, sonra kalabaliga
karisip gitmistir.111 Bu goriismeden sekiz sene sonra Sems Konya’da Mevlana ile ikinci

kez karsilasir ve i¢sel yolculuklar baglar.

Sems-i Tebrizi, 642/1244 yilinda''? Konya’ya geldiginde Mevlana elli yasim

asmistt. Semseddin’in ka¢ yasinda olduguna dair bir rivayet yoktur. Bir takim tarihi

18 Golpnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 54.

199 Usta, Mustafa, Divan-1 Kebir 'de Mevidnd 'nin Egitim Goriisii, Istanbul: MU IFAV Yay., 1995, 5.19.

1o Sipehsalar, s. 123; Eflaki, I, 131, 11, 60-61; Sems’in Makalat adl1 eserinden ise su satirlar1 okumaktayiz: “Tanriya
yalvardim. Ya Rabbi, beni kendi velilerinle tanistir, onlarla yoldas et dedim. Riiyamda, ‘Seni bir veliyle yoldas
edelim.’ dediler. ‘O veli nerededir? diye sordum. Ertesi gece bu velinin Rum diyarinda oldugunu sdylediler...” Sems-
i Tebrizi, s. 13.

"UEflak, 1, 129, 11, 62.

12 Bflaki, I, 131; Sems-i Tebrizi, s. 16; Golpinarli, Mevidna Celaleddin, s. 67.
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verilere dayanarak Veled Celebi izbudak altmis yasinda oldugunu sdylemekte, Bedi’-
uzzaman FiirGzanfer de Mevlana’nin “Ey ihtiyar Semseddin, sayende yeniden giizel ve
neseli bir hale geldim, gencglestim.” mealindeki beytine nazaran bu rivayetin
dogrulugunu kabul etmektedir.''> Mevlana ile Sems’in ilk karsilasmalari sirasinda

gecen konusmalar hakkinda ise farkl rivayetler vardir.'™

Sems, Mevlana’'nin ders verdigi Sekerfiirlisan (Sekerciler)115

ya da
Pirin¢fiirtisan (Pirin(;c;iler)116 hanina yerlesir. Sipehsalar, Sems-i Tebrizi’nin sabahleyin
hanin 6niindeki sedirde otururken oradan ge¢gmekte olan Mevlana ile géz goze geldigini,
ilk manevi etkinin bu sekilde gerceklestigini, Mevlana’nin hemen karsisindaki bir sedire
oturdugunu, uzun miiddet hi¢c konusmadan birbirlerine baktiklarini, ardindan Sems’in
Hiidavendigar’a: “Efendim, Bélyezid’den117 naksedilmis olan su iki farkli halin
aciklamas1 hakkinda nasil bir yorumda bulunuyorsunuz? Bayezid, Peygamber
Hazretlerine o derece uyuyordu ki, onun kavunu ne sekilde yedigini bilmedigi igin,
biitiin d6mrii boyunca kavun yemedigi halde, ‘Ya Rabbi benim sanim ne de biiyiiktiir.” ve
bazen de ‘Ciibbemin i¢inde Tanri’dan baska bir sey yoktur.” diyordu. Halbuki
Peygamber Hazretleri sonsuz olgunluguna ragmen: ‘Bazen kalbim paslanir, onun i¢in
her giin yetmis kere Tanri’dan magfiret dilerim.” buyuruyor.” dedi. Bunun iizerine
Hiidavendigar Hazretleri “Bayezid olgun velilerdenim ve goniil sahibi eren ariflerden
ise de, onu kendince malum olan makamdaki velilik dairesinde tuttuklar1 ve oraya tespit
ettikleri, o makamin ululuk ve miikemmelligini kendisine actiklar1 vakit, kendi
makaminin yiiksek vasiflarindan ve birlesmeden dolayr bu sozii soylityor. Halbuki
Peygamber hazretlerini her giin ilki ikincisi ile hi¢ miinasebeti bulunmayan yetmis bin
makamdan gecirdikleri i¢in ulastigi ilk makamda, o makamin yiiksekliginden dolay1
siikrediyor ve onu siilikunun sonu biliyordu. Ikinci dereceye ulasinca derece itibariyle
ilkinden daha yiiksek ve serefli bir makam gosterdikleri vakitte, o makamla kanaat edip

magfiret diliyordu.” buyurdu. Bu cevab1 ¢ok begenen Sems-i Tebrizi ayaga kalkarak

'3 Golpnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 68.

14 Fiirtizanfer, s. 76 vd.

'S Eflaki, 1, 131; Cami, s. 640; Fiirdzanfer, s. 75-76.

116 Sipehsalar, s. 124.

7" Bayezid-i Bistami (v. 234/848), dogus dénemindeki tasavvuf hareketinin en biiyiik temsilcisi olup daha sonraki
donemlerde de dnemini korumustur. III/IX. Asrin ilk yarisinda tasavvuf, Bayezid vasitasiyla ileri bir adim atmus,
hatta bir sigrama gerc¢eklestirmistir. Uludag, Stileyman, Bayezid-i Bistami, Ankara: TDV Yay., 1994, s. 1.
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Mevlani ile kucaklasmistir.''® Bu bulusmadan sonra Selahdddin Zerkib’un hiicresinde
alt1 ay siirecek olan halvete girmislerdir. Sems-i Tebrizi’nin “Makalat” adli eserinde ilk

goriismelerinin bu sekilde oldugunu teyit eden ibareler bulunmaktadir.'"”

Abdurrahman Cam1 ayrica sdyle bir rivayet aktarir: Mevlana havuz basinda ki-
taplarint agmis calisirken Sems gelerek, “Bunlar nedir?” diye sormus; Mevlana, “Bunlar
kil i kaldir.” diye cevap verince, “Senin bunlarla ne igin var?” diyerek kitaplar1 havuza
atmisg, ardindan Mevlana’ nin tepkisi lizerine onlar1 tekrar toplamis, suyun kitaplara zarar
vermedigini goren Mevlana, “Bu nasil sirdir?” diye sorunca Sems, “Bu zevktir, haldir,

senin ise bundan haberin yoktur.” demistir."*’

Devletsah’in  Tezkire’sinde Sems’in  sorusu sOyle nakledilmektedir:
“Miicahede, riyazet, tekrar ve ilim 6grenmekten maksat nedir?” diye sordu. Mevlana:
“Siinnet ve seriat edeplerini bilmektir.” buyurdu. Sems: “Bunlarin hepsi zahire
miitealliktir.” Mevlana: “Bunun iistinde daha ne vardir?” dedi. Sems: “Ilim odur ki
insan1 maluma ulastirir.” diyerek Senai’nin, “Cehalet seni senden almayan bir ilimden
daha kiymetlidir.” anlammna gelen beytini okumustur.'?' Sultan Veled ise bu
karsilasmayr Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen Musa-Hizir iligkisine benzeterek izah

etmistir:'*

Hakkinda pek ¢ok rivayetin bulundugu bu oOnemli karsilagmadan sonra

L Sipehsalar, s. 124-125; Fiirlizanfer, s. 76-77; Can, s. 49; Ongoren, s. 443.

"9 Golpnarh, Mevidnd Celdleddin, s. 68-69. Efliki de buna benzer sekilde bir karsilasmadan bahseder. Sems’in
Mevlana’ya, “Ey diinya ve mana ilimlerinin sarrafi, Muhammed hazretleri mi biyiiktii yoksa Bayezid-i Bistami mi?”
diye sordugunu, Mevland’nin “Muhammed Mustafa biitiin peygamberlerin ve velilerin basidir.” cevabi iizerine
Sems’in “Peki ama o, ‘Seni tesbih ederim Allah’im, biz Seni layikiyla bilemedik’ dedigi halde Bayezid, ‘Benim
sanim ne yiicedir. Ben sultanlarin sultaniyim.” diyor.” cevabia Mevlana, bir dnceki rivayette verdigi cevabina benzer
bir karsilik vermistir. Eflaki, 1, 132, II, 62-63. Eflaki’nin ¢agdas1 Abdiilkadir el-Kuresi karsilagsmanin Mevlana’nin
evinde gerceklestigini belirtir. Mevlana 6grencileriyle birlikte bir meseleyi miizakere ederken Sems igeriye girer ve
yanlarina oturur. Bir miiddet sonra kitaplari isaret ederek Mevlana’ya, “Bunlar nedir?” diye sorar. O da, “Sen bunlar1
bilmezsin” diye cevap verir. Ardindan kitaplarin arasinda bir ates belirir. Mevlana telaslanarak, “Bu ne haldir?”
deyince Sems, “Sen de bunu bilmezsin.” diyerek ¢ikip gider. Kuresi, s. 345.

120 Cami, s. 641-642.

121 Devletsah, I, 307.

122 «“Esenlik ona, Musa, peygamber oldugu halde, peygamberligin ululuguna sahipken gene de, esenlik ona, Hizir't
aradi. Allah, istiin sirriyla bizi kutlasin, Mevlana da o kadar Ustiinliiklere, giizel huylara, makamlara, kerametlere,
nurlara, sirlara sahip oldugu, zamaninda, onun makaminin esi ve benzeri bulunmadigi halde, Allah aziz sirmi
kutlasin, Tebriz’li Semseddin’i aranust1.” Sultan Veled, s. 48-49; Eflaki, 98; Okuyucu, Cihan, Mevidnd, Istanbul:
Stitun Yay., 2007, s. 33; Nicholson, R.A., Mevlind Celdleddin Riimi, (¢ev. Ayten Lermioglu), yy.: Tercliiman
Gazetesi, ty., s. 17.
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Mevlana, onceden sahip oldugu aligkanlik ve gorevlerini terk etmis, halka vaaz vermek

yerine sema etmeyi ve Sems ile halvete girmeyi tercih etmisti.'*

Bu degisimi
hosgoriiyle karsilayamayan miiritleri ve Konya halki, bu muhabbetin niteligini
anlayamamaktan dogan tepkiler vermeye, onlara karsi saf olmaya, Sems’in aleyhinde
dedikodu yapmaya baslamuslardi.'* Kim olduklarii bile tam olarak bilmedikleri
Sems’in toplumun aligkin olmadigi tavirlari, Mevlana’y1 eski hayatindan soyutlamasi,

halkla goriistiirmemesi bu 6fkeyi koriikleyen unsurlar olmustu.'?

Yanlis anlasilmalarin ve kotii niyetli sOylentilerin artmasi {izerine Sems
643/1246 yilinda ansizin Konya’yi terk edip Sam’a gi‘[‘[i.126 Sultan Veled bu birlikteligin
stiresinin toplam bir iki y1l oldugunu belirtmektedir: “Bir zaman beraber kaldilar; bir iki

yil rahat ve huzura daldilar.”'?’

Sems’in gitmesiyle Mevlana’nin eski haline donecegini uman miiritleri hayal
kirikligina ugradilar. Mevlana Sems’in arkasindan adeta mecnuna donmiis, kendisini
halktan tamamen soyutlamis, yana yakila Sems’i aramaya koyulmustur. Eflaki,
Mevlana’nin bu ayrilik sirasinda kendisine, o ilde yashlarin giydigi hindibari denilen

kumastan bir fereci yaptirdigini, basina da bal renginde yiinden yapilmis bir kiilah

123 Bu konuyla ilgili Sultan Veled, “Semseddin ile bulusmadan énce canla basla, gece giindiiz ibadet etmedeydi. O
seckin padisah, yillarca aylarca daima zahitlik ve din ilmiyle mesguldii. O duraklara bu gayretle erigsmisti. Takva
zahitlik ile yol almadaydi. Tanr1 ona zahitlik mazharinda cilve etmedeydi. O da her an Tanridan yeniden yeniye
dersler almada, ilerleyip durmadaydi. Semseddin onu kendince se¢mis oldugu sema’a davet etti. Emriyle seméa’a
baslaymca Tanr1 latfiyle evvelki haline nisbetle yiiz kat daha ileri gittigini gordii. Sema’ etmesi, ona dogru bir yol
oldu. Gonliinde sema’ yiiziinden yiizlerce baglar bahgeler bitti, gelisti.” beyitleriyle Mevlana’nin Sems’ten 6nceki ve
sonraki halini anlatir. Bkz. Sultan Veled, s. 48-49

124 Sipehsalar, s. 126; Eflaki, 1, 133; Fiirizanfer, s. 89-90.

125 «“Hepsi de kotiilestiler, siiriiye benzeyen o miiritlerin hepsi de bozuldular. Birbirlerine, “Seyhimiz ne yiizden onun
icin bizden yiiz ¢evirdi?” diyorlardi. “Biz hepimiz de soy-boy bakimindan iinliiyiiz; kiigiikten beri temiziz, Rabbi
dilemedeyiz, seyhin yolunda ger¢ek kuluz, hepimiz de Seyh’in yolunda asiklariz. Bu adam kim oluyor ki seyhimizi,
irmagin bir saman ¢Opiinii kapip siiriikledigi gibi kapti da bizden ayirdi? O ne bi¢im rmaktir ki dylesine bir dag:
yerinden etti, bir saman ¢opii gibi alip gotiirdli, Onu biitiin diinya halkindan gizledi; hi¢ kimse yerinin yurdunun
nisanini bile bulamiyor. Artik onun yiiziinii géremiyoruz; 6nce oldugu gibi yanimna varip oturamiyoruz. Bu adam
biiyiicii olmali ki biiyiiyle, efsunla seyhi kendisine bagladi. Yoksa o kim oluyor, ne var onda ki bunca diizenle geginip
yasamada. Bizim en agagimiz bile ondan iyi; ama o, kendisinden daha ulu kimse olmadigini saniyor, kafasinda bu
diislince var. Ne soyu belli, ne boyu; nerden, nereli oldugunu da bilmiyoruz. Yaziklar olsun, bu ne yaradir ki su
diizen, su tore, onun yiiziinden harap oldu gitti.” Sultan Veled, s. 51-52; Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 76.

126 Sipehsalar, s. 126; Sultan Veled, s. 55; Eflaki, I, 133; Fiirdzanfer, s. 91; Kabakly, s. 43.

127 Qultan Veled, Ibtidindme, s.50.
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gecirdigini soyler."”® Onun bu halini gdren miiritleri Mevlana’dan 6ziir dilemis,

yaptiklarindan pisman olmuslardir.'”

Bir siire sonra Sems Mevlana’ya kendisinin Sam’da oldugunu belirttigi bir
mektup gonderir.'”” Bu haberle adeta yeniden hayata dénen Mevlanid Sems’e,
yoklugundaki halini anlatan, geri donmesi i¢in ricalarda bulundugu dort manzum
mektup yazmustir.">! Bu mektuplardan ilkinin tarihinin 21 Sevval 643 (11 Mart 1246)"**
oldugundan yola ¢ikarak Sems’in Konya’da on alt1 ay kaldig1 sonucuna varilabilir.
ROmi’nin yirmi bir yasindaki oglu Sultan Veled, Sems’i geri getirmesi i¢in altin ve
giimiiglerle Sam’a gonderilir. Sems dostunun ¢agrisina uyarak, Sultan Veled atinin
yularindan tuttugu halde at iizerinde nihayet Konya’ya doner.'*® Sems, kendisinden 6ziir
dileyen miiritleri affetmis ve Konya’da baris ortami saglanmistir. Mevlana ile Sems, bu
defa Mevlana’nin medresesindeki hiicresinde alt1 ay boyunca marifetullaha dair sohbet

ettiler. Yanlarina Sultan Veled ile Selahaddin-i Zerkib’dan baskasi giremiyordu.'**

Mevlana Sems’i, ikinci hanimindan evlatli§i olan Kimya Hatun ile
evlendirerek aralarindaki dostlugu akrabalik bagiyla daha da giiclendirdi. Fakat bu
huzur ortami uzun siirmedi. Basta Mevlana’nin oglu Alaaddin Celebi olmak {izere
biiyiik bir cogunluk bu kez rahatsizliklarini daha sivri bir dille ifade etmis ve neticesinde
¢ok daha siddetli bir fitne ortami olusmustur.135 Bu tepkinin baslica nedenleri; o zamana
kadar ilimde derya olarak gordiikleri, babasi Sultanu’l-Ulema’nin varisi olan
Mevlana’nin vaaz ve nasihati birakmasi, rebap esliginde sema etmesi, fikih alimlerine

ait ciibbe ve sar181 ¢ikarip kendini adeta kaybetmesiydi.

12 Eflaki, I, 133.

129 Qultan Veled, s. 50; Fiirtizanfer, s. 95-96.

130 Sipehsalar, s. 126; Eflaki, 11, 99; Fiirtizanfer, s. 92; Golpmarh, Mevidnd Celdleddin, s. 78; Can, s. 51.

Bl By mektuplarin tam metni igin bkz. Eflaki, 11, 105-106.

132 Ongoren, s. 443.

133 SQultan Veled, s. 57-59; FiirGizanfer, s. 99-100; Sipehsalar, s. 127-129; Eflaki, II, 99, s. 148; Golpmarli, Mevldnd
Celdleddin, s. 79-81; Can, s. 52; Schimmel, Annemarie, Ben Riizgarim Sen Ates, (cev. Senail Ozkan), Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 1999, s. 21. “Mevlana’min tapisina eristikleri zaman, Mevlana’nin cektigi biitin zahmetler,
eziyetler, kutluluga déndii. Ki padisah da secdeye vardi; beden, cani goriince ne hale gelir, nasil olur; tipki onun
gibi... Goriiniiste ikiydiler ama sen bir bil; anlam yoniine gidersen bir can olduklarini anlarsin...” Sultan Veled, s. 60.
B34 Eflaki, 11, 100; Ongoren, s. 444

135 Sipehsalar, s. 129-130.
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Esi Kimya Hatun’un vefatindan sonra, h. 645 (1247) yilinda Sems bu kez

tamamen ortadan kayboldu.'*

Sems’in ortadan kaybolusuyla ilgili Eflaki’den farkli
rivayetler aktarilir. Bir rivayete gére Sems Mevlana ile sohbet ederken yedi kisilik bir
grup kendisini digsartya cagirmis, Sems Mevland’ya donerek, “Beni Oldiirmek igin
cagirtyorlar.” deyip yanlarina gitmis ve sehit edilmistir. Sems’ten geriye birka¢ damla
kandan bagka bir sey kalmamis, Sems kayiplara karigmistir.”>” Eflaki suikastcilarin

icinde Mevlana’nin oglu Alaaddin’in de oldugunu, bu sebeple digerleri gibi onun da bir

belaya ugrayip 6ldiigiinii ve Mevlana’nin oglunun cenazesine katilmadigini belirtir."*®

Eflaki’den aktarilan diger bir rivayete gore ise Sems sehit edildikten sonra
cesedi bir kuyuya atilmistir. Sems bir siire sonra sultan Veled’in riiyasina girer ve ona
oldiiriliip atildigr kuyuyu gosterir. Sultan Veled yakin miiridleriyle gidip Sems’i
kuyudan ¢ikarmis ve Mevlana medresesinin mimar1 emir Bedrettin Gevhertas’in yanina

defnetmistir.'*’

Sems’in gidisinin ardindan Mevlana, onu bulabilmek i¢in birkag¢ yil arayla iki
defa Sam’a gitti.'"*® Mevlan4, ikinci seferin sonunda Sems’i bulmaktan timidini kesmis
ve arkadaslariyla beraber Konya’ya geri donmiistii. Eflaki, Mevlana’nin ii¢ kez Sam’a
gittigini, Uglincii kez gidisinde Sam’da bir yil civarinda bir siire kaldigim

soylemektedir.'"!

136 Qultan Veled, s. 64; Eflaki, I, s. 74, 97; Okuyucu, s. 40. Sultan Veled bu konuda, Sems’in kendisine su sozleri
sOyledigini bizlere aktarir:“Bu sefer Oylesine bir gitmek istiyorum ki hi¢ kimse benim nerde oldugumu bilmesin.
Aramakta herkes acze diisecek, kimse benden bir nisan bile bulamayacak. Boylece bir¢ok yillar gececek de gene
kimse izimin tozunu bile géremeyecek. Derken herkesin gonliindeki keder gegip gitsin diye ansizin herkesin ara
yitiverdi...” Sultan Veled, s. 64.

B7 Eflaki, 11, 96; Cami, s. 642.

3% Eflaki, 11, 97; Cami, s. 642, Ongoren, s. 444. Sipehsalar ise Mevlana ve Sems’in Sultan Veled’e daha fazla ilgi
gostermeleri sebebiyle Alaaddin’de kiskanglik basladigini, ayrica Sems Kimya Hatun’la evlendigi sirada kis oldugu
icin Mevlana’nin kendilerine mutfagin sofasini tahsis ettigini, Aldaddin babasinin yanina geldiginde buradan gegmek
zorunda kaldigindan dikkatli ve saygili olmasi hususunda Sems’in onu uyardigini, bunu hazmedemeyip tepki
gosteren Aldaddin’in durumu halka anlatmasinin dedikodularin artmasina sebep oldugunu belirtmekle yetinmistir.
Sipehsalar, s. 130; Schimmel, s. 22.

1% Fiirdzanfer, s. 105-106. Bu konuda detayli bilgi icin bkz: Halici, Feyzi, “Tebrizli Sems Olay ve Konya'daki
Tiirbesi”, Mevlana ve Yasama Sevinci, Konya: Konya Turizm Dernegi, 1978, s. 81-85.

140 Sultan Veled, s. 71-77; Fiirtizanfer, s. 114-119; Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 88.

41 Eflaki, 11, 104.
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D. Miiridleri
1. Seyh Selahaddin Zerkiibi

Yagibasan’in oglu Konyali Zerkb (kuyumcu) diye taninan Seyh Selahaddin
Zerkibi, Konya civarindaki bir goliin kenarinda balikgilikla geginen bir ailedendir.'*
Kuyumculukla mesgul olan Selahaddin-i Zerkdb, 1235 yilinda Konya’ya gelmis ve
immi olmasina ragmen kisa zamanda Mevlana’nin hocasi Seyyid Burhaneddin’in

gdzde genclerinden birisi olmustu.'*® Ardindan Mevland’ya intisap etmis,'**

Sems-i
Tebrizi geldikten sonra da onun sohbetlerine katilmistr.'* Tasavvufta bir hayli ilerlemis
bir goniil eri olan Seyh Seldhaddin’i Mevlana, “Seyhlerin seyhi, seyhlerin sultani,
yeryliziinde tanr1 velisi, zamanin kutbu, devrin Ciineyd’i, Hizir kademli, Mesih nefesli,
insanlar arasinda tanr1 nuru...” diye 6vmekteydi.'*® Bu siralarda Hazret-i Mevlana

Selahaddin’in kiz1 Fatima Hatun’u, Sultan Veled ile evlendirdi.'"’

Mevlana, “naib ve halife” olarak Konyali kuyumcu Seyh Seldhaddin’i segmisti.
Artik eskiden oldugu gibi miiritlerinin basinda bulunmuyor, onlara Selahaddin-i
Zerklb’a tabi olmalarin1 soyliiyordu. Bu sayede Mevlana, Sems’ten sonra bir siik{inet

donemi yasiyordu. Sultan Veled bu durumu su sozleriyle bize aktarmaktadir:

“Dostlara sevgiyle dedi ki: Benim diinyada kimseden pervam yok, sizinle de
isim yok; hepiniz Seldhaddin’in ¢evresinde toplanin, basimda seyhlik sevdasi yok

benim 99148

Selahaddin Zerkiib Hazretleri’nin iimmi olmasindan o6tiirii Konya halki,
Mevlana gibi bir deryanin bdyle biriyle hemhal olmasini anlayamiyor, ona irsad
makamini teslim etmesini tepkiyle karsiliyorlardi.'* Seldhaddin’in cahil oldugunu ve

seyhlik icin ehil sayilmadigin1 sdyleyen bir takim miiridler daha da ileri gidip, onu

2 Eflaki, I1, 108; Golpwnarly, Mevidnd Celdleddin, s. 105; Can, s. 61.

43 Fiirdzanfer, s. 127-128; Schimmel, s. 25.

144 Eflaki, 11, 107.

145 Sipehsalar, s. 131; Schimmel, s. 26.

146 Golpinarli, Mevidna Celaleddin, s. 108.

7 Fiirtizanfer, s. 135; CaAmi, s. 643; Golpinarli, Mevidna Celdleddin, s. 110; Can, s. 66.

148 Sultan Veled, s. 79.

149 Sipehsalar, s. 133-134; FiirGizanfer, s. 132-133; Golpinarli, Mevidna Celdleddin, s. 107; Can, s. 64.
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gizlice oOldiirerek bir yere gommeyi planlamiglar fakat bu amaglarinda basarili

150
olamamuislardir.

Mevlana ile on yil sohbette bulunan Selahaddin Zerkibi, agir bir hastaliga
yakaland1 ve 657/1258 yilinda Hakk’in rahmetine kavustu. Vasiyeti {izerine cenazesi
seving ve siirur iginde; tekbir, kudiim ve ney sesleri ile topraga verilmistir."””' Mevlana

da en 6nde sema ederek cenazeye eslik etmistir.'>?

Selahaddin Zerkibi’yi, seyhi Seyyid Burhaneddin’in hakkinda sarf ettigi su
sozlerle tanimlayabiliriz: “Seyhim Sultanu’l Ulema’dan iki biiyiik nasibe ulastim. Biri
fasth so6z sOylemek, oOteki gilizel hal, gilizel soz sdyleme kabiliyetini Mevlana

Celaleddin’e, halimi de Selahaddin’e verdim.”!**
2. Hiisdmeddin Celebi

Hiisameddin Celebi’nin asil ad1 “Hiisameddin Hasan”dir. Kendisine “Celebi”
lakab1 Mevlana tarafindan verilmistir. “ibn Ahi Tiirk” diye de taninan'>* Hiisdmeddin

Celebi’ye bu isim babasinin Konya ahisi olmasindan 6tiirii verilmistir. '>°

Hiisameddin Celebi daha kiicilik yasta babasini kaybedince, kendisini babasinin
yerine ahi teskilatinin bagina getirmek istemislerdi fakat o, bu teklifi kabul etmemis ve
kendisine uyanlarla birlikte Mevlana’min egitimine girmistir."*® Selahaddin Zerkib’un
vefatindan sonra, Urumiyeli'”’

halife oldu."®

Celebi Hiisameddin, Mevlana hazretlerine hem-dem ve

Seyhindeki ilim, irfanin yani sira ilahi agk simseklerinin ¢aktigini goren Celebi

Hiisimeddin ona biiyiik hizmetlerde bulunmus ve Mesnevi’sini yazma fikrini vermis,

150 {btidandme’de bu durumdan Sultan Veled su sekilde bahseder: “Hepsi bir yere toplandilar, Seldhaddin’i ortadan

kaldirmaya karar verdiler. Mertlik gosterelim, sag birakmayalim, dediler. Bu yolda and igtiler. ‘Her kim bu sdzden
donerse dinsizdir.” dediler.” Can, s. 64; FiirGzanfer, s. 128-129; G6lpinarli, Mevidnd Celdleddin, s. 107.

! Sultan Veled, s. 141-142.

152 Sipehsalér, s. 137; Fiirlizanfer, s. 136-137; Golpinarh, Mevidnd Celdleddin, s. 112; Can, s. 69.

'SV Eflaki, 11, s. 107-108; Can, s. 62; Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 105.

134 Qultan Veled, s. 142; Eflaki, II, 124; Cami, s. 643.

155 Fiirtizanfer, s. 139-140; Golpmarh, Mevidnd Celdleddin, s. 115. Hiisimeddin Celebi hakkinda detayli bilgi igin
bkz. Eflaki, I1, 124-147; Fiirdzanfer, s. 138-144.

156 Fiirtizanfer, s. 141.

T Eflaki, 11, 135.

158 Sipehsalar, s. 138; Sultan Veled, s. 142; Eflaki, I, 124; Cami, s. 643; Can, s. 70.
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bdylece Mesnevi’nin yaratilmasinda da Onemli bir vazife gormiistiir. Rivayete gore
Celebi Hiisameddin, Mevland’ya goniil verenlerin, Hak asiklarinin Hakim Senai’nin'’
Hadika’sii, Feridiiddin-i Attar’in Mantiku’t-Tayr adl1 eserini okuduklarini goriiyor, bu
hale gonlii raz1 olmuyordu. Mevlana’nin hayli gazel sdyledigini ve divaninin her giin
yeni gazellerle biiylidiigiinii fakat Sendi’nin, Attar’in eserleri gibi Sufilik yollarini,

hakikatlerini, inceliklerini gosteren kitaplarin heniiz meydana gelmedigini diisiinerek

tiziiliiyordu.

Bir gece Hiisameddin, Hazreti Mevlana’ya gazellerinin ¢oklugundan
bahsederek, Senai’nin, Attar’in eserleri gibi dervislere yol gosterecek tasavvufl

hikayeler de sdylemesini rica etti.'®

Mevlana da boyle herkesin anlayacagi sekilde
hikayelerle hakikatleri isteklilere duyurmak istiyordu ve bu hususta bir karara varmisti.
Bu istek karsisinda “Eger yazmay1 kabul edersen ben de sdylerim.” seklinde cevap verir
ve sari@inin arasindan, daha 6nceden yazmis oldugu Mesnevi’nin ilk 18 beytini ¢ikarir.
Bu cevaba ¢ok sevinen Hiisameddin Celebi bu olayin akabinde Mevlana’dan dinledigi
beyitleri her an onun yaninda hazir bulunarak kaydetmeye baslar. Her cilt
tamamlandiginda Hiisaimeddin Celebi yiiksek sesli olarak yazdigi kisimlar1 Mevlana’ya
okur ve beyitleri karsilikli kontrol ederlerdi.'®! Bu sekilde dikkatlice 1259-1261 yillari
arasinda yazilmaya baglanan Mesnevi, birinci cildinin sonunda Hiisdmeddin Celebi’'nin

esinin vefat etmesi tlizerine iki y1l yazim sektesine ugrasa da 1264-1268 yillar arasinda

sona ermistir.

Iste, Islami tasavvuf edebiyatinin en biiyiik didaktik eseri olan Mesnevi’yi
Hisdmeddin Celebi, Mevlana’'nin tiikenmez bir hazineye benzeyen ruhundan cekip
cikarmistir.'® Mevlana’nin kirk yil samimiyetle hizmetinde, sohbetinde bulunan

Sipehsalar, risalesinde Celebi Hiisameddin’in degerini su ciimlelerle belirtiyor:

159 fran’in tinlii mistik sairlerinden biridir. Gazneli Hakim Senai diye sohret bulmustur. 576/1180°de Gazne’de vefat

ARS

etmistir. Mevlana, Senai ve Attar hakkinda, “Attar’in s6zii ile mesgul olan, Hakim Senai’nin sdzlerinden yararlanir ve
onun soézlerinin sirlarini anlar. Senai’nin sozlerini tam bir ciddiyetle okuyan, bizim sézlerimizin nurunun sirrina vakif
olur.” buyurmustur. Bkz. Eflaki, I, 200, 325.

10 Eflaki, 1, 125; FiirGizanfer, s. 144-146; Can, s. 73; Golpwnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 118.

10 Eflakd, 11, 125-127; Cami, s. 643-644; Fiirdzanfer, s. 147; Can, s. 73-74.

162 Tarlan, Ali Nihat, Mevidnd, Istanbul: Hareket Yaynlari, 1974, s. 18-19.
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“Hakikatte Hiidavendigar Hazretlerimizin tam goriindiigli yer (mazhari) o idi
ve biitlin Mesnevi onun ricasi ile yazilmistir. Eger biitiin ask ve tevhid ehli {izerine
sadece bu minnet, Mesnevi’'nin yazilmasini yliklese, bazis1 kiyamet giiniine kadar ona

. . 1
tesekkiir borcunu ddeyemez.”'®?

Mevlana, kendisinin vefatindan sonra hilafet makaminin kime verilecegi
sorusuna da, “Hakk’in halifesi, zamanin Ciineyd’i, bizim Celebi Hiisameddin’imizdir.”

seklinde cevap vermistir. Ug kere tekrar edilen sorunun cevabi her defasinda aynldlr.164

Mevlana’nin hakkinda, “Eger onu teraziye korsan, kefenin kirilacagini bil.”
dedigi Hiisameddin Celebi on iki y1l daha hilafet gorevini siirdlirmiis, vefatindan sonra
halife olarak Sultan Veled'®’, daha sonra da onun oglu olan Ulu Arif Celebi irsad

. e . e . . . - 166
vazifesini listlenmis ve Mevlevilik silsilesi devam etmistir.

E. Seb-i Arus

Hiisameddin Celebi’nin halifelik makamina gectigi on yil, Mevlana ve
cevresindekiler i¢in huzur dolu ve verimli bir siire¢ olmustur.'®’” Bu dénemler genellikle

manzum ve mensur eserlerinin olustugu yillardir.

Omriinii ilimle, riyazetle, halki irsadla, askla ve muhabbetle isldm yolunda
geciren Mevlana, goniil huzuru ile bu hayata veda etmeye hazirlaniyordu. Atesli bir
sitma hastaligina yakalanan Mevlana’nin hastaligi kisa zamanda Konya ve civarina
yayillmis, basta III. Giyaseddin Keyhiisrev olmak iizere vezirler, emirler, bilginler ve
halk evine ziyaretine kosmuslardir.'®® Kendisini ziyarete gelenler arasinda Seyh
Sadrettin Konevi de bulunuyordu. Mevlana’ya acil sifalar dileyen Konevi’ye Mevlana
cevaben; “Bundan sonra sifa sizlere miibarek olsun. Zira sevenle sevilen arasinda
zardan bir gdmlekten baskasi kalmamistir. Nurun nura kavugmasini istemez misiniz?”

demis ve ardindan su gazelini okumustur:

163 Sipehsalar, s. 139.

19 Eflaki, 11, 45; Cami, s. 638.

165 Sipehsalar, s. 144; Sultan Veled, s. 163.

166 Sipehsalar, s. 147;

167 Sultan Veled, s. 153.

168 Eflaki, I, 165; Fiirizanfer, s. 150; Golpmarli, Mevldnd Celdleddin, s. 124; Onder, s. 140.
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“Sen iceride benimle birlikte nasil bir sahin bulundugunu nerden bilirsin?
Benim bu altin gibi sararmis yiiziime bakma, demirden ayagim var.
Biitiin varligimla beni bu aleme getiren o sultana dogru yoneldim.

Beni yarattigindan dolay1 ona binlerce siikriim var.” '¢’

Bu sozleriyle oliimii ne kadar arzuladigini belirten Mevlana, 6lim giiniiniin
ayrilik giinii degil, sevenlerin birbirine kavustugu “seb-i arus” (diiglin giinii) oldugunu

Divan-1 Kebir adl1 eserinde soyle belirtmistir:

“Oliim giiniimde tabutum yiiriiyiip gitmeye basladi mi1, bende bu diinyanin
gami var, diinyadan ayrildigima tasalaniyorum sanma, bu gesit bir slipheye diisme;

Benim i¢in aglama, yazik yazik deme, seytanin ayranina diiser, diizenine
kapilirsan yazik olur, yazik yazik demenin siras1 gelir.

Cenazemi goriince ah ayrilik ayrilik demeye kalkisma; kavusup bulusmam o
zamandir benim.

Beni kabre indirip birakinca elveda elveda deme; ¢iinkii kabir, can

toplulugunun bir perdesidir.”' ™

Giinden giine ilerleyen hastalik karsisinda Mevlana iyiden iyiye bitkin diismiis
ve stirekli basucunda bekleyen zamanin tabibi Ekmeleddin ve Gazanferi de tedavi igin
bir care bulamamustr.'”" Sultan Veled ve Hiisimeddin Celebi, basucundan bir an olsun
ayrilmiyorlardi. Bir gece, basucunda yorgun diisen oglu Sultan Veled’e gidip

dinlenmesini sdylemis, odadan ayrilirken de ogluna hitaben son gazelini seslendirmistir:

“Git basint yastiga koy, beni yalniz birak. Geceleri dolasip duran yanmis,
yakilmis miibteladan vazgeg¢. Biz geceleri yapayalniz, sabahlara kadar sevda dalgalari
arasinda cirpinip dururuz, ister isen gel, bizi bagisla, ister isen hicraninla bize cefa et.

Sen benden kag ki, sen de benim gibi dertlere diismeyesin...'"

199 Cami, s. 638; FiirGizanfer, s. 150-151; Golpmarl, Mevidnd Celdleddin, s. 127.

170 Mevlana, Divéin-1 Kebir, 111, (haz. Abdiilbaki Golpmarli), Ankara: Kiiltiir Bakanligt Yay., 1992, 169.

7! Sipehsalar, s. 113.

172 Sipehsalar, s. 113; Eflaki; IT, 46-47; Fiirizanfer, s. 152-153; Golpwmarli, Mevidnd Celdleddin, s. 128; Can, s. 85.
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Bu gazelin ardindan Mevlana, 5 Cemaziye’l-Ahir 672/17 Aralik 1273 tarihinde

Hakk’in rahmetine kavusmustur.'”

Biitiin Konya, onu kaybetmenin hiizniine bogulmus,
ona kars1t son vazifelerini yerine getirme istegiyle cenazeye akin etmislerdi. Bu
cenazeye yalniz Miisliimanlar degil, Hiristiyan, Miisevi ve bagka din mensubu insanlar

174 "
’* Bu duruma itiraz eden bazi

da katilmis ve kendi dinlerince dua etmislerdir.
Miisliimanlara bir papaz: “Mevlana ekmek gibidir. Hi¢ ekmekten kacan bir a¢ gordiiniiz
mii?” seklinde cevap vermistir. Ve gayrimiislim din adamlar1 soyle karsilik vererek

Mevlana’nin 6gretilerinin evrenselligini ¢ok veciz bir sekilde ortaya koymuslardir:

“Biz ondan Musa’nin ve Isa’nin sirrim1 6grendik, o bir giines gibiydi ve biitiin

diinyay1 aydinlatiyordu.”

“Yetmis iki millet sirrin1 bizden dinler. Biz, bir perde ile yiizlerce ses ¢ikaran
bir neyiz. Mevlana Hiidavendigar’in zati, insanlar {izerinde parlayan ve onlara indyette
bulunan hakikat giinesidir. Giinesi, biitlin diinya sever. Biitlin diinya onun nuruyla

aydinlanir.”'”

Pazar giinii vefat eden Mevlana’nin tabutu pazartesi giinii evden ¢ikarildi.
Cenazeye katilan halk tabutun Oniinde feryad ediyor, bir el dokunabilmek igin
birbirleriyle yarigiyorlardi. Yasanan izdihamdan Otlirii tabut musalla tagina aksam
sularinda ulasabilmistir.'”® Sadreddin Konevi, Mevlana’nin vasiyeti'’’ iizerine cenaze
namazini kildirmak i¢in 6ne geg¢mis, ancak tekbir aldiktan az sonra bayilarak yere
diismiistiir. Bu durum iizerine cenaze namazimi Kadi Sirdceddin kildirmis,'’® Seyh

Sadreddin’den ah c¢ekmesinin sebebini sorduklari vakit: “Tam ilerledigim vakit, saf

173 Sipehsalar, s. 113-114; Eflaki, II, 49; Cami, s. 638; Fiirlizanfer, s. 149-150; Golpmarli, Mevldnd Celdleddin, s.
128; Can, s. 86.

174 Sipehsalar, s. 114; Eflaki, II, 47; FiirGzanfer, s. 153-154; Can, s. 86.

'3 Eflaki, 11, 48; Golpmarli, Meviand Celdleddin, s. 129; Onder, s. 123; Yeniterzi, s. 15-16.

176 Sipehsalar, s. 114; Golpinarli, Mevidna Celdleddin, s. 129; Can, s. 86.

77 Eflaki bu vasiyeti su sekilde nakleder: “Celebi Hiisimeddin Hazretleri, Hiiddvendigar’dan ‘Namazini kim kilsin?’
diye sordugu vakit, Hiidavendigar, ‘Seyh Sadreddin hepsinden daha layiktir.” diye buyurdu; ¢iinkii biitiin alimler ve
kadilarm ileri gelenleri, onun namazini kilmak istiyordu.” Eflaki, II, 48; Cami, s. 638.

178 Sipehsalar, s. 114; FurGzanfer, s. 154; Golpwnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 129; Can, s. 86. Eflaki, bu rivayeti
nakletmeyip, namazi Seyh Sadreddin’in kildirdigini soyler. Bkz. Eflaki, II, 48.
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baglamis, namaz ve niyazla mesgul melekler seklinde bir topluluk goérdiim ve o halin

heybetinden aklim basimdan gitti.” demistir.'”

Mevlana’nin miibarek naasi Konya’da bugiin tiirbesinin bulundugu yer olan
Seyh Selahaddin’in kabrinin Oniine, babasi Sultanu’l-Ulema@’nin mezar1 yanina
defnedilmistir."® Mevlana’nin tiirbesini Selguklu veziri Alameddin Kayser, Bedreddin-i
Tirmizi adli mimara yaptirmistir. Tarih boyunca tiirbede ¢esitli onarimlar ve ilaveler
yapilmis, neticede tiirbe bugiinkii haline getirilmistir. Hz. Mevlana’nin tiirbesi “Kubbe-i
Hadra” olarak bilinmektedir. Tiirbe i¢inde babasi, oglu ve elli kadar yakin

bulunmaktadir.'®!

Tiirbe yaptirmanin mana erlerince makbul olmadigin1 Mesnevi’de dile getiren
Mevlana, 6te yandan Eflaki’nin rivayetine gore tiirbesinin yapilmasini su sekilde vasiyet
etmistir: “Bizim miiritlerimiz tiirbemizi uzak mesafeden goriinecek sekilde yiiksek
yapsinlar. Kim bizim tiirbemizi ta uzaklardan gorerek tam bir inangla bizi hatirina
getirirse onun namut iki cihanda aziz olacaktir. Tam bir agkla riyasiz bir dogrulukla gelip

tiirbemizi ziyaret eden kimsenin dilegini yiice Allah yerine getirecektir.”'™

Mevlana’nin insanliga son nasihati, fani alemden gdgmeden Onceki vasiyeti

olarak hafizalarda yer almistir:

“Size, gizlide ve acikta Allah’tan korkmayi, az yemeyi, az uyumayi, az
konusmayi, isyan ve gilinahlar1 terk etmeyi, oru¢ tutmayi, namaza devam etmeyi, stirekli
olarak sehveti terk etmeyi, biitiin yaratiklardan gelen cefaya tahammiillii olmayi, aptal
ve cahillerle oturmamay1, giizel davranislt ve olgun kisilerle birlikte bulunmayi vasiyet
ediyorum. Insanlarin en hayirlisi, insanlara yarari olandir. Séziin en hayirlisi, az ve

anlagilir olanidir.”'™

17 Sipehsalar, s. 115.

130 Eiirtzanfer, s. 156; Golpinarli, Mevidna Celdleddin, s. 129; Can, s. 86-87.

181 Fiiriizanfer, s. 156.

182 Yeniterzi, s. 16; Giil, s. 40.

183 Cami, s. 638; Taskopriilizade Ahmed Efendi, I, 637; Karaismailoglu, Adnan, Mevldnd ve Kiiltiiriimiiz, s. 27-28.
Veled Celebi, bu vasiyetnameyi “Hayru’l-Keldm” adiyla serh etmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Mevlana, Hayru'l-
Keldm, (¢ev. Mehmed Veled Celebi), Dersaadet: Necm-i Istikbal Matbaasi, h. 1330.
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II. ESERLERI

Mevlana Celaleddin-i Rami, giliniimiize kadar nakledilen eserleriyle, XIII.
yiizyilda, Anadolu’nun akillara durgunluk veren siyasi karisikligi arasindan siyrilmis,
insanliga huzfr ve sikiin bahseden bir tefekkiir diinyas: yaratmistir.'® Diisiince
diinyasiyla giiniimiize kadar feyz kaynagi olan Mevlana Hazretleri, bu durumu bizlere
miras olarak biraktig1 kirk bin beyitlik Divan-1 Kebir’i ile tasavvufl 6gretinin en giizel
bigimde islendigi eserlerden yirmi alt1 bin beyte yaklasan Mesnevi’sinin yani sira Fihi

Ma Fih, Mektiibat ve Mecalis-i Seb’a isimli kiymetli mensur eserleriyle saglamistir. '®

Mevland’ya nispet edilen kiiciik ve biiyilk olmak {izere iki evrad
bulunmaktadir. Baz1 dua ve surelerin belli tertip iizere bir araya getirilmesinden olusan
bu evradlar “Evrad-1 Kebir” ve “Evrad-1 Sagir-i Hazret-i Mevlana” adiyla bir arada
basilmistir (Istanbul 1302). “Haka’ik-i Ezkar-1 Mevlana” ismiyle de anilan evradlarin
Ali Feyzi b. Osman ile Muhammed Fazil el-Mevlevi tarafindan yapilan iki ayr1 Tiirk¢e

terciime ve serhi de basilmustir.'*®

Mevlana’ya aidiyeti kesin olan bu eserlerden baska bazi kiiciik risaleler ve
manzumeler de O’na nispet edilmistir. Bunlar, Tirasname adli 75 beyitlik bir Mesnevi,
Ask-name adl1 94 beyitlik bir Mesnevi, Risale-i Afak u Enfiis isimli bir manzum eserle;
Risale-i Akaid, Habname isimli mensur eserlerdir. Bu manzime ve risalelerin
Mevlana’ya ait olmadigi ilim ve ihtisas erbabinca ortaya konulmustur. Adi gegen
eserlere ilaveten Mevlana’nin risale hiiviyetinde olmayan Arapga bir vasiyeti Veled
Celebi tarafindan serhedilmis ve bu serh Hayru’l-Kelam adiyla Istanbul’da 1330’da

nesredilmistir."’

Bu eserlerin dili Farsca olmakla birlikte, Mevlana’nin siirleri ve mektuplari

arasinda Arapga olanlar da vardir. Mevlana Hazretleri, Tiirk¢e diisiiniip o zamanin

184 Ayan, Goniil, “Mevldna Celdleddin-i Riimi’nin Fihi Ma Fih Isimli Eseri ve Mevland 'mn Giiniimiize Aktarilmast”,
8. Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), Konya, 6-7 Mayis 1996, http://akademik.semazen.net/article detail.
php?id=391, 27.08.2008.

185 Ongoren, s. 446.

186 Mevlana, Felsefe-i Mevidnd, Serhu’l-Evrad Hakdik-i Ezkdr-1 Mevldnd, (gev. Ali Feyzi b. Osman), istanbul:
Bosnevi el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi, 1283.

'87 Safak, Yakup, Hazreti Mevidnd 'min Eserleri, Konya: Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yay., 2004,
s. 12; Ongéren, s. 447.

36



gelenegine gore Fars¢a yazmustir. Diisiince Tiirk¢e oldugu igin, bu dil Tiirkler tarafindan
yabanc1 bilinmemistir. Ayrica Islami Tiirk Edebiyatinda sairler Farsc¢a bildikleri i¢in de
feyiz ve ilham kaynagi olarak, Mevlana’yr benimsemisler ve Mevlana, XVIIL. yiizyil

sonlarina kadar, Tiirk kiiltiirii i¢erisinde t')ziimsenmistir.188
A. Manzum Eserleri
1. Divin-1 Kebir

Mevlana’nin siirlerini ihtivd eden biiylik divanin adidir. Divan-1 Kebir’de
Mevlana’nin kasideleri, gazelleri, tercileri, miillemma’lari, rubdileri bulunur. Divan-1
Kebir, “Kiilliyat-1 Sems” ve “Divan- 1 Sems” adiyla da taninmaktadir. Clinkii Mevlana,
gazellerinin ¢ogunun sonunda, kendi adini yahut mahlasim1 sdylemeyip, Sems-i
Tebrizi’nin adin1 mahlas yapmistir. Bazi gazellerini de Selahaddin ve Hiisdmeddin
Celebi adina yazmis olup bunlarin toplami 100 gazeli gegmemektedir. Mevlana’nin
Sems’le olan ilgisinden haberi olmayan kimseler, bu beyitleri Sems’in yazdigini

zannedebilirler. Halbuki Sems’in siir yazdigma dair higbir rivayet yoktur.'®

Sultan Veled’in ifadesine gore; babasi Hz. Mevlana, Sems ile bulusmasindan
sonra agk ummanina dalmis, asik bir ruhun heyecanlarina cevap verebilecek yegane
vasita olan siir ve musikiye yonelmistir. Bundan sonra Hz. Mevlana i¢in birer manevi
yol arkadasi olan siir, musiki ve sema’, onun heyecanlarina, coskusuna, hiiziin ve
sevinglerine terciiman olmustur. Hz. Mevlana bunlarla siikiin ve teselli bulmustur. iste
“Divan-1 Sems-i Tebrizi” olarak da bilinen bu eser, isminden anlasilacag1 gibi, Hz.
Mevland’nin Sems-i Tebrizi i¢in yazdigi tasavvufl duygu ve diisiinceleri terenniim eden

gazellerin toplandig bir kitaptir.

188 Ayan, Goniil, “Mevldna Celdleddin-i Riimi’nin Fihi Ma Fih Isimli Eseri ve Mevland 'mn Giiniimiize Aktarilmast”,
s. 140.

139 Fiirtzanfer, s. 200-201, Can, s. 383; Divan-1 Kebir’in tam metni Prof. Bediiizzaman Fiirtizanfer tarafindan on
niishadan yararlanilarak hazirlanmis olup basilan divanlarin en degerlisidir. Bu Divan’da Mevlana’ya ait olmayan siir
hemen hemen yok gibidir. Hicri 1374’te Tahran’da bastirilan bu eserde niisha farklar1 gosterilerek gereken kisa
aciklamalar yapilmistir. Divan’in Konya miizesinde bulunan yazma niishalarin1 esas alan Goélpinarli da Divan-1
Kebir’i Tiirk¢e’ye ¢evirmis ve 7 cilt halinde Kiiltiir Bakanligi’nca 1992 yilinda basilmustir. Bkz. Golpinarl, Mevidnd
Celaleddin, s. 270-271; Can, s. 383-384.
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FiirGzanfer, eskilerin divanin beyit sayisini otuz bine vardirdiklarini kaydeder.
Yazma niishalar bes binden kirk bine, basmalar ise elli bin beyte ulagir.'”® Divan’da
“Evzan-1 Mubhtelife” baghigini tasiyan kisimla beraber yirmi bir bahir vardir. Her
bahirdeki gazeller, alfabetik bir tertibe tabi tutulmustur. Boylece Divan-1 Kebir, yirmi

bir divanla rubailer divanindan meydana gelmistir.'"

Bir¢ok yazma ve basma niishasi bulunan Divan-1 Kebir’e, ne yazik ki
Mevlana’ya ait olmayan bir¢ok sairin siirleri karigsmistir. FiirGzanfer, Sultan Veled’in,
Tabasli Semseddin’in, Sems-i Masriki’nin, hatta Cemaleddin-i Isfahani ile Enveri’nin

siirlerinin bulundugunu kaydetmektedir.'*
2.  Rubadiler

Mevlana’nin eserlerinden biri de “Ruba’iyyat” adi altinda toplanan

3
Tasavvuf

Rubaileridir. Rubdilerin  sayilar1 kesin olarak  bilinmemektedir."’
konularindan bahsetmektedir. Beyit sayist 3318 kadardir. Bu beyitlerin bazilar1 Hz.
Mevlana’nin oldugu gibi diger kismi i¢in kesin bir sey soylemek miimkiin degildir.
Degisik tasavvufi konular1 6zet olarak ele alir. Konular ¢ok 6zlii bir sekil ve manzum
olarak ele alindigindan, ayet ve tefsirlerine yer vermesi miimkiin olmamistir. Yine de
eserde, sardhaten on alti ayet geg¢mekte, bircok 4yet manasina da telmih

bulunmaktadir.'**
3. Mesnevi

Mesnevi, iki misrasi ayni kafiyede, vezin bakimindan birlik gosteren fakat
beyitleri kafiye yoniinden baska bagka olan siirlere denir. Mesnevi ayni zamanda,
Mevland’nin yazdigr dogu ve batida meshur eserinin adidir. Mevland’nin en biiyiik
eseridir. Bu eser, Allah yoluna girmis, tarikat adabi ile yetigsmis olanlarin, bir seyr-i

siiluk rehberi kabul edilmistir. Seyr-i siiluk, ilahi yolda bir miirsidin egitimi ile 6zel bir

190 Fiirtizanfer , s. 201.

' Golpnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 269-270.

192 Fiirtizanfer, s. 202-206; Golpinarli, Meviana Celdleddin, s. 269.

19 Fiirtzanfer, eserde 1659 Rubdinin, yahut 3318 beytin bulundugunu belirtir. Detayli bilgi icin bkz. Fiirlizanfer, s.
223; Golpmnarly, Mevldnd Celdleddin, s. 269-270; Can, s. 384; Giilliice, s. 67.

1% Giilliice, s. 56.
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surette yetismek igin girilen yol demektir.'”® Mesnevi-i Serif, alti biyiik ciltte
toplanmistir. 25000 beyitten miirekkep, mesnevi tarzinda yazilmis tasavvufun en 6nemli
eserlerinden birisidir. Mevlana, Mesnevi’nin ilk 18 beytini bizzat kendisi yazmis, geri

kalan kismini ise syleyerek halifesi, Hiisimeddin Celebi’ye yazdirmustir.'*®

Mevlana Mesnevi’de cagindan Once yazilmis olan kitaplardan faydalanmakla
beraber, devrinin biitiin 6zelliklerini; halkini, halk inanglarini, 6rf ve adetlerini, deyim
ve atasOzlerini, idare sistemini, zulmiinii, kahrini, yasayisini ve yasanmasi gereken
diinyay1, insanhgim gelecegini de gozler dniine sermistir.'”’ Hz. Mevlana, Mesnevi-i
Serif’in tamamlanmasindan sonra eserin 6nsoziine soyle bir agiklama ilave etmistir: “Bu
kitap Mesnevi’dir. O, ulasmada, tam inanig sirlarini agmada, din temellerinin de
temelidir. O, Allah’in en biiyiik fikhidir; Allah’in en aydin seriatidir, en reddedilmez
delilidir... Gergekten de o, goniillere sifadir, hiizlinlere cila. Kur’an’t iyiden iyiye

aciklar. Sanlar1 yiice, 6zleri hayirli yazicilar, elleriyle yazmislardir onu.”'”®

Mesnevi’de tarihi, sosyolojik ve psikolojik pek c¢ok olmus veya olmasi
muhtemel fabl tiiriinden hikayeler mevcuttur. Mevlana bu hikayeleri anlatirken onlardan
dersler c¢ikarir. Dolayisiyla bu hikaye ve temsillerin bir dis bir de igsel anlamlar1 vardir.
Mesnevi’yi, dis bilgilerine gore okumak isteyenler, ondan birgok sey Ogrenebilirler.
Fakat igsel, yani ruhani bir perspektif ile okuyanlar ve onu kendilerine rehber edinenler,
gectikleri manevi yolda karsilagsacaklar1 zorluklarin nasil yenilecegini, mertebelerinin
yiikselmesi i¢in gerekli olan hususlari, yolda takilmis kisilerin tekamiillerine engel olan
hallerden nasil temizleneceklerini hep bu eserden Ogrenirler. Mesnevi kisaca tarikatin
ilk safhasindan son sathasina kadar dervis veya salikin gecirdigi ruh halleri hakkinda
genis bilgi verir. O bakimdan tamamen tasavvufi bir nitelik tagir. Kitapta her konu ayet
ve hadis-1 serifler ile kuvvetlendirilmis, onlarin agiklamalar1 yapilmig ve ileri siiriilen
fikirler saglam temellere baglanmigtir. Hatta Kur’an ayetleri ile i¢ ice olmasi, ayet ve
onun tefsiri ile ilgili baz1 boliimlerinin olmas1 ve onlarin ruhi tekamiil ile ilgili olanlarim

kapsamasi bakimidan “Magz-1 Kur’an: Kur’an’in Ozii” olarak kabul edilmistir.

193 Giilliice, s. 21.

196 Fiirtzanfer, s. 212-213; Can, s. 374.

17 Golpnarli, Abdiilbaki, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, I-11, istanbul: inkilap Yay., 1990, 11.
198 gafak, s. 21.

39



Mesnevi, tasavvuf edebiyatinin essiz bir 6rnegidir. Diinyanin bir¢ok dillerine
cevrilmistir. Bazi bati iilkelerinde kiirsiisii dahi bulunmaktadir. Mesnevi, insanin
yiikselmesi ve ilerlemesi i¢in, hem zahir hem de batin bilgilerle donanmasini ister.
Mesnevi’de pek az insanin anlayabilecegi kadar agir tasavvufi konulara da yer
verilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi “Insanin en giizel nitelikte yaratilmas1”,
“Emanet”, “Insana verilen yetki”, “Ehlullah”, “Ilm-i lediin”, “Allah’n zat ve sifatlar1”,

“Nefis ve ruh” gibi 6nemli konularin izah1 ve yorumlari vardir.'”®
B. Mensur Eserleri
1. Mecalis-i Seb’a

Hz. Mevlana’nin kiirsii iizerinde sdyledigi yedi vaazini ve hutbelerini ihtiva
eden Farsca mecmiadan olusan bir eserdir.”” Bu eser, oglu Sultan Veled veya halifesi
Hiisameddin Celebi tarafindan vaaz esnasinda not tutularak yaziya gecirilip daha sonra
kitap haline getirilmistir.”®' Mecalis-i Seb’a, 6zellikle Hz. Mevlana’nin Sems-i Tebrizi

ile karsilasmadan 6nceki diisiincelerini aksettirmesi agisindan énem arz etmektedir.***

Mecilis-i Seb’a’nin, yedi meclisinde de vaaza, ciimleleri seci’li bir hutbeyle
baslanmakta; bu hutbede, bircok ayetten istidlal yoluyla Allah’in kudreti, hikmeti,
ululugu, birligi Oviilmekte, hutbenin sonunda Hz. Peygamber’e, dort dostuna,
mubhacirlerle ensara; bazi1 kere, 7. mecliste oldugu gibi Hasan ve Hiiseyn’e rahmet
okunmakta; ondan sonra dua mahiyetinde olan miinacata ge¢ilmekte, sonra da bir
hadisle vaaza baglanmaktadir. Hadis anlatilirken ayetler, daha bagka hadisler, soze ve
konuya uygun hikayeler, pek edebi, pek giizel olmakla beraber halk seviyesine inilerek,
cevreden ve yasayistan Ornekler alinarak birbirine ulanmakta, sonug, tekrar tekrar, fakat
her defasinda bir bagka sekilde belirtilmektedir. Sonlara dogru 1. ve 2. meclislerde

oldugu gibi Besmele, uzun uzadiya, dini tarihten olaylar anilarak canli bir tarzda serh

% Giilliice, s. 21-22.

20 Eiirazanfer, s. 229; Golpnarli, Mevidnd Celdleddin, s. 271.

201 By kitabin yazma bir niishas, Uskiidar’daki Selimaga kitapliginda saklidir. Onun kopya edilme tarihi 788/1388
yilidir. Fiirdzanfer, s. 229. Eser hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Golpinarli, Mevidnd Celaleddin, s. 271; Yeniterzi, s.
41; Can, s. 385-86; Giilliice, s. 64.

202 Safak, s. 96.
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edilmekte, en sonunda, Allah’a hamd edilerek, Hz.Peygamber’e ve soyuna, sahabesine

salavat verilerek vaaz, son bulmaktadir.
Mevlana’nin Mecalis-i Seb’a’da serh ettigi hadisler konular itibariyle sdyledir:

e Toplumun degerden diismesi, bozguna ugramasi, bozgunculuga diismesi
yiiziindendir. Boyle zamanda yapilacak is, kurtulus caresi.

e Suglardan kurtulus ¢ekinme sinirina giris

e Inanctaki kudret

e Kendilerini kullarin hayrina adamis olan, kendisi i¢in yagamayan kullar

e Bilginin degeri

o Gaflete dalis

e Aklin 6nemi

2. Mektiibat

Hz. Mevlana’nin kendi ¢agdaslarina yazmis oldugu mektuplar mecmuasidir.*

Devrin hiikiimdar, vezir, devlet adamlarina ve bazi dostlarina yazdigr tavsiye
niteligindeki 150 kadar mektuptan olugsmaktadir. Dort yiiz dokuz kadar ayeti icermekte
olup, ayetlerin ¢ogu tefsir ve agiklama yapilmadan verilmistir. Eserde gecen ayetler
¢ogu zaman 6giit, hatirlatma, hayra ve iyilige tesvik, serden ve kotiililkten sakindirma
ve dua maksadiyla yazilmistir.”* Bazi yazmalarda adi “Kitabu’t-Tarassul lit-Tevessiil

ila’t- Tefaddiil” diir.2%¢

Bu mektuplardan iicli, Eflaki’de yer almaktadir. Bunlardan biri, Mevlana
tarafindan Selahaddin Zerk(bi’nin hastaligi esnasinda onun halini sormak {izere
yazilmistir. Diger ikisi de oglu Sultan Veled’le hanimi Fatma Hatun arasindaki bir

kirginlik iizerine yazilmistir. Mevlana, kendi el yazisi ile yazdig Sultan Veled adina

203 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, (cev. Abdiilbaki Gélpmarli), Istanbul: Kent Basimevi, 1994, s. 6-7.

294 Piirtzanfer, s. 225.

* Gilliice, s. 56-57.

29 jki niishas1 Istanbul Universitesi kiitiiphanesinde mevcuttur. Biri, Fars¢a yazmalar 1286 numarada kayithdir. F.
Nafiz Uzluk tarafindan 1937 yilinda istanbul’da Sebat Basimevinde bastirilmistir. 147 mektuptan meydana gelen bu
eserin diizeltmelerini Uskiidar Mevlevi seyhi Ahmet Bey yapmistir. Farsca olan bu eser, Gélpmarli tarafindan
Tiirkgeye terclime edilerek 1963 yilinda bastirilmustir. Fiirizanfer, s. 225.
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Oziir igeren mektubunu gelinine, 6giidii ihtiva eden diger bir mektubunu da Sultan

Veled’e yollamustir."’

Mektuplar, Mevlana’nin yasayisiyla, yasadig1 devirle tamamyla ilgilidir; bize,
bilmedigimiz seyleri de 6gretir. Mektuplarda, Mevlana’nin biiyiiklere kars1 gosterdigi
gercek biyiikligiinii, stiin izzeti nefsini, aynt zamanda sikilgan huyunu, goniil
aliciligini, ylize vuramayisini, nihayet insanlara, yoksullara karsi duydugu derin sevgiyi,
baglilig1 kusurlulara karsi gosterdigi insanca miisamahayi; hasili biitiin cephesiyle
Mevlana’yr goriiriiz. Biitiin bunlardan baska, mektuplardaki tislup, Mevlana’nin “Fihi
Ma Fih” teki tislubunun aynidir. Baglardaki hitaplar miistesna, dil, tam bir konusma
dilidir; tam bir halk Farsgasidir. Mevlana sohbetlerinde oldugu gibi mektuplarinda da
bir isi el alir; ona dair 6rnekler verir; ona uyan ayetleri, hadisleri, ulularin s6zlerini
siralar; hikayelere temas eder; eski erenleri anar. Sohbetlerinde oldugu gibi
mektuplarinda da fevkalade bir samimilik, 6z1i bir heyecan, i¢li bir esirgeyis, inandirici

bir ifade, sarsiimaz bir imanla es olan kudretli bir mantik vardir.®
3. Fihi Ma Fih

Mesnevi’de yer alan bazi konularin zikredilmesi ve bunlarin agiklanmasi
bakimindan Mesnevi’nin serhi olarak degerlendirilen Fihi Ma Fih, Hz. Mevland’nin
tasavvufi konulardaki sohbetlerini igeren, ayni ortamda bulunan bazi kimseler
tarafindan tutulan notlarin birlestirilmesi ve muhtemelen Sultan Veled tarafindan tasnif

edilmesi ile meydana gelen Farsca mensur bir eserdir.

Fasillardan olusan bu eserde, her fasil muhtevasi bakimindan miistakil olmakla
beraber Hazret-i Mevlana’nin umumi olarak tasavvufi goriislerini, dini, felsefi, ahlaki
akidelerini, diinya ve insanlik goriisiinii, tabiatini, siir telakkisini, devrinin bir¢ok
miithim olaylarini, muhitini ve nihayet genis muhiti iizerindeki derin ve biiyiik tesirini

anlatmas1 bakimindan tam bir biitiinliik gésterir.zo9

27 Fiirtizanfer, s. 226. Mektuplar igin bkz. Eflaki, I1, 144-151; Fiirtzanfer, s. 226-229.
298 Mevland, Mektuplar, (gev. Abdiilbaki Golpinarlr), istanbul: inkilap Yay., 1999, s. 6-13.
29 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev. Meliha Ulker Anbarcioglu), Istanbul: Atag Yay., 2007, s. 12.
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a. Eserin Adi ve Yazimi

Eserin adi Mevlevi kaynaklarinda “Esrar-1 Celil, Esrarii’l-Celaliyye, Kitabii’n-
Nesa’ih li-Celaliddin, Risale-i Sultan Veled” gibi farkli sekillerde belirtilmistir.
“Makalat” ismini atfedenler de olmus ve iddialarin1 Mesnevi’de gegen bir beyite
dayandirmiglardir. Eseri nesreden Bedilizzaman Fiirlizanfer de, beyitte gecen “Makalat”

kelimesiyle bu esere isaret edildigini ileri siirmiistiir.”"°

S6z konusu eser sonraki dénemlerde “I¢inde olmasi gereken her sey buradadir,
ondaki ondadir.” anlamlarina gelen “Fihi Ma Fih” adiyla tamnmistir.?'' Bu ifadenin
Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin el-Fiitihatii’l-Mekkiyye’sinde yer alan “Kitabiin fihi ma fih”
ifadesinden miilhem oldugunu sdyleyenler de vardir. Zira bu tabir, ibn-i Arabi’nin

cesitli siirlerinde kullanilmigtir.?'?

Eserin adim1 ister Mevlana koymus olsun, ister Mevlana’dan sonra Sultan
Veled, Hiisameddin Celebi veya herhangi bir miiridi koymus olsun, bu isim bir sembol
olarak, Mevlana’ nin iislibuna uygundur. Eserin ad1, kolay anlasilir cinsten degildir. Bir
zarf durumundadir. O zarfi agtiginiz zaman ig¢indekiler ortaya ¢ikacaktir. Bu itibarla bu

ibareyi, icindekiler, yani miinderecat gibi diisinmek yerinde olur.?'?

“Fihi M4 Fih” adimn ilk zamanlar bilinmiyor olusu,'* eserin bizzat
Mevland’nin kaleminden ¢ikmamis oldugu goriislinii desteklemektedir. Ciinkii eser,
Mevlana Celaleddin zamaninda son seklini almis olsaydi; bizzat Mevlana’nin esere bir
isim vermesi beklenirdi.*'> Fakat bu durum eserin iceriginin Mevlana’ya ait olmadig
anlamina gelmez. Mevlevilige ait en eski kaynaklarda, ismen bahsedilmese de; gerek

eserin muhtevasi, gerekse Hz. Mevlana’nin bizzat isminin; “Mevlanad buyurdu”,

219 Pirdzanfer, s. 225; Mevlana, Fihi Ma Fih, cev. Golpmarli, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1959, s. 8; Demirci,
Mehmet, “Fihi M4 Fih”, DIA, XIII, istanbul, 1996, s. 59.

21 Mevlana, Fihi Md Fih, ev. Anbarcioglu, s. 9-10; Safak, s. 85; Okuyucu, s. 95.

212 Kitab-1 Fih-i Mafih, az goftar-i Movlana Calala’d-din, maghur ba Movlavi, ba tashibat u havasi-i Badiu’z-Zaman
Firuzan-far, Ustad-i Danisgah-i Tehran, Tehran, Caphana-i Maclis, 1330’den naklen; Mevlana, Fihi M4 Fih, (cev.
Anbarcioglu), s. 10.

213 Ayan, Goniil, “Mevidnd Celdleddin-i Riimi’nin Fihi Ma Fih Isimli Eseri ve Mevidnd 'mn Giiniimiize Aktariimast”,
8. Milli Mevlana Kongresi, Tebligler, Konya: Selcuk Universitesi Basimevi, 1997, s. 135-136.

214 Fiirtizanfer’in bildirdigine gore bu eseri Fihi Ma Fih adiyla yalniz “Bostan-iis Siyaha” miiellifi yad etmistir. Bkz.
FirGzanfer, s. 224; Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Anbarcioglu), s. 9.

215 Mevlana, Fihi Mad Fih, (cev. Golpmarl), s. 8.
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“Hiidavendigar’a birisi sordu” seklinde eserde ge¢mesi, eserin ona ait oldugunun en
bityiik kamtidir.?'® Ayrica Mevlana’nin yakinlari arasinda bu tarz kitap telifinin yaygin
oldugu da bilinmektedir. Haberlesme vasitalarinin yok denecek durumda oldugu
devirlerde, seyh-miirild miinasebetlerinin devami, mektuplar ve bu kabil sohbetlerin
tesbit edilip ihvana gonderilmesiyle gerceklestirilmistir.?'” Nitekim babasi Sultanu’l-
Ulema’nin Maarif’i, Sems’in Makalat’1, Sultan Veled’in Maarif’i de bu tarzla miiritler
tarafindan kayda gecirilerek derlenmistir. Sahip oldugu sohret ve yiicelik bakimindan

A A .. . . . . e e . 218
Mevlana’nin sohbetlerinin muhafaza edilmemesi, pek miimkiin gériinmemektedir.

Diger eserleri gibi bu kitap da Mevlana’'nin eliyle yazilmamis; muhtelif
konulardaki sohbetleri, yakinlar1 ve miiridleri tarafindan kaleme alinmig ve
kitaplastirllmistir. Bu sohbetlerin tamaminin kimler tarafindan zapt edildigi
bilinmemekle birlikte, bircogunun Sultan Veled ve halifesi Hiisameddin Celebi
tarafindan yazildigi kesindir. Eserin c¢esitli yazmalarinin sahife kenarlarindaki
kayitlardan, Mevlana’nin bu notlar1 goriip diizelttigi, eklemelerde bulundugu
anlasilmaktadir. Bazi hallerde ise Mevlana Hazretlerinin sdylediklerini birden fazla
kisinin zaptettigi, sonra da bunlarin bir araya getirilerek hazirlanan notlarin

karsilastirilip akabinde Mevlana’ nin icazetinin aldigi bilinmektedir.*"

Mevlana’nin dénemine yakin kaynaklardan Sipehsalar’in Risale’sinde adinin
gecmesi, eserin onun Oliimiinden 6nce veya hemen sonra meydana getirilmis olma
ihtimalini dogurmaktadir.”?’ Fasillar1 olusturan sohbetlerin iceriginden, her birinin farkl
zamanlarda yapildigi anlasilmaktadir. Mesela; ilk bolimde Mevlana, Muineddin
Pervane’yi Samlilar’la  Misirlilar aleyhine Mogollarla birlestigi  icin  siddetle
kinamaktadir. Muineddin’in  Mogol hiikiimdar1 Baybars’la miinasebeti 1271
sularindadir. Bu yiizden sohbet, Mevlana’nin son yillarina aittir. Altinc1 fasilda Seyh
Seref-i Herevi'nin meclise gelip Celebi Hiisameddin’in yanina oturdugu anlatiliyor. Bu

sohbetin de Mevlana’nin, Seldhaddin’in Oliimiinden (1258) sonra, Celebi’yi dost

216 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Meliha Ulker Anbarcioglu), s. 9.

*'7 Mevlana, Fihi Mad Fih, s. X1.

218 Riirtizanfer, s. 225; Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Anbarcioglu), s. 9;

219 Ayan, Goniil, “Mevidnd Celdleddin-i Riimi’'nin Fihi Ma Fih Isimli Eseri ve Mevldnd 'min Giiniimiize Aktarilmast”,
s. 136.

220 Simgekler, Nuri, Fihi Md Fih, http://akademik.semazen.net/article_detail.php?id=82, 28.01.2008.
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edindigi yillara ait olmasi muhtemeldir. Yirmi ikinci fasilda Selahaddin’in aleyhinde
bulunan ibn Cavus, kinandigina gore; bu sohbet de Selahaddin’in dliimiinden 6ncedir.
Yirmi birinci fasilda, Sems’ten bahsedilirken “Allah sirrim1 kutlu kilsin.” seklinde
rahmet okunduguna gore bu sohbet de Sems’in oOliimiinden (1247) sonradir. Bu
bakimdan eserin tertibinde kronolojik bir diizen yoktur.”*' Ancak bir¢ok fashn

Mevlana’nin son on yili zarfinda sdylendigi anlasiimaktadir.***

Buna ragmen eserde, kronolojik olmasa da genel bir tertibin oldugu goriiliir.
Bir ihtimal olarak su sdylenebilir ki; kayda gecirilen sohbetler, sonradan karsilastiriimis;
belki de Mevlana’'nin kendisine gosterilip diizeltilmis, sonunda da temize cekilerek eser
meydana getirilmistir. Kimi boliimlerin sonradan hatirda kaldigi sekliyle zapt edilmis

olmast da bir ihtimal olarak sdylenebilir.”*®
b. Dili, Uslibu ve Muhtevasi

Yazma niishalarinda boliim sayis1 farkliliklar gosteren eser, altist Arapga,
digerleri Farsca olmak iizere yaklasik yetmis bes bolimden meydana gelmektedir.”**

Eserin Farsg¢a’si ise sohbet konularini i¢erdigi i¢in konusma diline oldukga yakindir.

Boliimler bazen bir ayet veya hadisin yorumu yahut Mevlana’ya sorulan bir
soru ile bazen de gilincel bir olaya temasla baslamakta ve konuyla ilgili bilgiler
verilmektedir.”*> Arap¢a deyim ve dortlikler Farscalarmna nispetle daha azdir. Hatta
Arapcasi daha ¢ok kullanilan bazi kelime ve deyimlerin Farsgalarinin tercih edildigi
gozlenmektedir. Hicbir sanat endisesi giidiilmeden, sohbet ortaminda anlatilan ¢esitli
konu ve soru cevaplardan meydana gelen Fihi Ma Fih, bu 6zellikleriyle sade ve dogal
Fars nesrinin glizel bir 6rnegini teskil eder. Ciimleler kisa oldugundan fiiller daima

tekrar edilmis; bu da eserin diline bir canlilik ve akicilik kazandirmistir.

21 Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Golpinarh), s. 6.

222 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Anbarcioglu), s. 54.

22 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpnarly), s. 5.

2% Eserin cevirilerinde fasil sayilarmm farkli olmasmin sebebi, miitercimlerin esas aldiklar niishalarm farkls
olmasidir. Niishanin birinde bir fasil ikiye boliinerek kaydedilmis, diger bir niishada ise bir bagka fasilla birlestirilmis
olabilmektedir.

22 Demirci, Mehmet, s. 59.
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Eserde ele alinan konulart agiklamak maksadiyla sik sik zikredilen ayetler,
hadisler, biiyliklerin sozleri, Arapga ve Farsca atasozleri, Arap sairlerinden 6zellikle
Miitenebbi’den, Senai, Hakani, Seyyid Hasan-1 Gaznevi, Necmeddin Razi, Fahreddin
Murgani, Kemaleddin Isfehani gibi Iranl sairlerden ve Mesnevi’den alman manzum
parcalar eserin dil ve ifade sadeligine mani olmadig: gibi lisluba da akicilik katmistir.
Eserde, babasi1 Sultanii’l-Ulema Baha Veled, hocas1 Tirmizi, hem-hali Sems, halifesi ve
diiniiri Selahaddin Zerk(b’un adlarin1 da anan Mevlana, bazen bu sahislarin s6zlerinden

ve bunlarin muhatap olduklari olaylardan nakillerde bulunur.**°

Mevlana Hazretleri bu eserinde, bazan bir ayeti, bazan bir hadisi referans
gostererek, onlara uygun ornekleri gozler dniine serip, o ayetin, o hadisin agiklamasini,
yorumunu yaparken, bazan dogrudan dogruya hayattan alinan canli ve yasanmis
ornekleri alip dyete, hadise baglar.”?’ Fihi Ma Fih’te ayet ve hadislerin yani sira

8 efsaneler, masallar malzeme olarak

tasavvufi menkibeler, klasik sark hikayeleri,
kullanilmis, Mogollar’in zulmii dile getirilmis ve maglub olacaklarina isaret edilmistir.
Ozellikle vahdet-kesret, zuhdr, tecelli, mutlak varlik, kainat, felekler, diinya, ahiret,
ahlak, nebi, veli, insan-1 kamil, seyrii siilik, yakin, ilahi ask gibi tasavvufi konular

hakkinda orijinal degerlendirmeler yapilmistir.”*

Fihi Ma Fih’in bazi boliimleri de ya miiridlerden birinin sordugu soruya
Mevlana’nin cevabini igerir; ya da Mevlana’nin huzuruna gelen bir cemaatle yapilmis
sohbetleri kapsar. Fihi Ma Fih’te Mevlana bir¢ok konu iizerinde durup her meseleyi
derin bilgisiyle en anlagilir, en géze goriiniir bir hale koyar. Mevlana’ nin diinya goriisii,
devrini gelecege bildirisi, din ve insanlik hakkindaki diisiiniisleri, hasili biitiin fikri
hayati eserde bir tiim olarak belirir. Mantiktaki kudreti, 6rnek getiristeki isabeti,
anlayistaki hitabeti Sokrat’i, Eflatun’u andirir. Sohbet meclislerinde, Mevlana’ya

sorulan birtakim sorulara verilen cevaplar, konularin birbirini agmasina sebep olmustur.

Eser; Mevlana’'nin sade iisliibu, engin bilgisi, konulara hakimiyeti mantik giicli, 6rnek

226 Simgekler, Nuri, Fihi Md Fih, http://akademik.semazen.net/article_detail.php?id=82, 28.01.2008.

227 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev. Golpnarh), s. 6; Ayan, “Meviind Celaleddin-i Riimi nin Fihi Ma Fih Isimli Eseri ve
Mevldnad min Giiniimiize Aktariimas:”, s. 136.

228 Sark klasiklerinden Leyla ile Mecniin ve Ferhad ile Sirin buna 6mek olarak gosterilebilir.

22 Demirci, Mehmet, s. 59.
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veristeki iistiin yetenegi sayesinde, tasavvufun soyut ve kompleks konularini anlagilir ve

somut bir hale getirir.*°

Mevlana’nin Fihi Ma Fih’teki sohbetlerinin asil maksadi; tiirli anlayis ve
kabiliyetteki miiritlerinin sdylediklerini iyice anlayip Ogrenmesidir. Mevland’nin
eserdeki tekrar gibi goriinen kisimlar1 da izah eden su sozii, onun miiritleriyle adeta bir
hoca gibi yakindan ilgilendigini gosterir. “Bu soziin, tekrarlanmis gibi géziikmesi, sizin
ilk dersinizi iyice anlamamis olmanizdandir. Bu yiizden her giin ayni seyi sOylemek

. . 231
icap ediyor.”

c. Baski ve Terciimeleri

Fihi Ma Fih, Tirkceye terclime edilmeden Once, Farsca olarak ii¢ kere
basilmistir. Birinci basimi, 1928’de Hindistan’da yapilmistir. Yedi niishadan hazirlanan
bu basimda, bastiranin bir¢ok ilavesi ve tasarrufu vardir. Ikinci defa h. 1334’te
Tahran’da basilmstir. Bu baski, Hint basimindan da kétiidiir.”** Ugiincii defa da Tahran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi profesorlerinden Akaay-1 Bediiizzaman FiirGizanfer
tarafindan, son iki basmayla alt1 yazma karsilagtirilarak metin hazirlanmis ve Tahran
Universitesi yaymlarmi 105. kitab1 olarak 1330 hicride, Tahran meclis matbaasinda
basilmustir. Fiirizanfer, Fihi M4 Fih’in ilk ilmi nesri olan metni hazirlarken Istanbul ve

Tahran’da bulunan sekiz farkli el yazmasi niishadan faydalanmistir. >

Eser Tiirkge’ye ise ii¢ farklt miiellif tarafindan terciime edilmistir. Fihi Ma
Fih’1 Tiirkgeye ilk kez Ahmed Avni Konuk (v. 1938) terciime etmistir. Konuk, elindeki
Fihi Ma Fih niishasi ile diger sekiz niishayr karsilastirarak hazirladigi terciimesini
nesretmeye muvaffak olamamistir. 73 fasildan olusan bu ¢evirinin yazma niishalarindan
biri Konya Miizesi kiitliphanesine vakfedilmis olup, 3895 numarada kayitlidir. Diger bir

niishas1 da Istanbul Biiyiiksehir belediyesi kiitiiphanesi Osman Ergin kitaplar1 arasinda

29 Mevlana Fihi Ma Fih, (¢ev. Golpnarlr), s. IX.

2! Mevland, Fihi Ma Fih, (¢ev. Anbarcioglu), s. 52.

22 Bediiizzaman FirGizanfer, Fihi Ma Fih Mukaddimesi’nden aktaran, Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Golpinarl), s.
X1

23 By niishalar hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Anbarcioglu), s. 10-11; Mevlana, Fihi
Ma Fih, (¢ev. Golpmarly), s. XTII-XXI.
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24 numarada kayitlidir. Terciime yillarca Konya miizesinde vakf olarak kaldiktan sonra

merhum Selcuk Eraydin tarafindan yayia hazirlanarak 1994 yilinda basilmistir.>**

Eserin ikinci terciimesini ise Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Ogretim iiyelerinden Meliha Ulker Tarikahya (Anbarcioglu) yapmustir.
Fiirizanfer’in nesri esas alinarak yapilan bu terclime énemli a¢iklamalarla birlikte 1954

yilinda Milli Egitim Bakanlhig1 Yayinlar1 (Maarif Basimevi) arasinda yayinlanmstir.”*

Fihi Ma Fih’in {iclincii ve su ana kadar hazirlanmis son terciimesi ise
Abdiilbaki Golpinarl tarafindan yapilmistir. Golpinarli, Anbarcioglu’nun terclimesinde
bir¢ok hata bulundugu diisiincesinden yola ¢ikarak 1956’da basilan yeni bir terciime
ortaya koymustur. Kendisi bu ¢eviriyi hazirlarken 6zellikle Konya’da Mevlana Miizesi
Ihtisas Kiitiiphanesinde 2111 numaradaki niisha ile Fatih Kiitiiphanesindeki iki niisha,
Selim Aga ve Esad Efendi niishalariyla Konya Miizesinde 79 numarada kayitli bulunan

niishadan faydalanmistir. >

Fihi Ma Fih, “Eva de Vitray Meyerovitche Le Livre Dedans” adiyla

57 tanmmis Alman sarkiyatcilarindan Annemarie Schimmel tarafindan

59238

Fransizca’ya,
“Von Allem und vom Einen adiyla Almanca’ya terciime edilmis ve yaymlanmaistir.
Fihi Ma Fih’in tesbit edebildigimiz bir diger terciimesi ise, Urduca’ya yapilmis
cevirisidir. Abdiirresid Tebessiim tarafindan yapilan bu Urduca tercime?® de 1965

yilinda Lahor’da basilmustir. **°

24 Kigiik, s. 35.

3% Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpmarlr), s. XL

26 Mevland, Fihi Ma Fih, (gev. Golpmarli), s. XX.

27 Demirci, Mehmet, s. 59.

28 Miinchen, 1988.

29 Melfiizdt-1 Riimi, Fihi md Fih, 1991.

20 Simsekler, Nuri, Fihi Ma Fih, http://akademik.semazen net/article_detail.php?id=82, 28.01.2008.
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IKINCIi BOLUM

MEVLANA’NIN KUR’AN’A YAKLASIMI



I. MEVLANA VE KUR’AN
A. Mevlana’nin Kur’an Algisi

Biitiin insanligin ortak ve evrensel degeri haline gelen XIII. yiizyilin biiyiik
mutasavvifi Mevlana, hi¢ sliphesiz yasami boyunca Kur’an’1 kendisine rehber edinmis;
her birisi Kur’an ile bezeli olan eserlerini yine Kur’an’1 agiklama ve ona hizmet etme
gayesiyle telif etmistir. Kendisi de, diisiincesinin kaynaginin Kur’dn ve Siinnet
oldugunu “Pergel gibiyim; bir ayagimla seriat iistiinde saglamca durdugum halde Gbiir

ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum.” sziiyle ¢ok veciz bir sekilde ifade etmistir.**'

Eserlerinde Tevhid inanci, Allah’a iman ve onun sifatlari, peygamberler ve
ozellikleri, melekler, ahiret gibi itikadi konular ile giizel ahlak, nefsin arindirilmasi,
insan-1 kamil olmanin yollar1 gibi Kur’an muhtevasini yine Kur’an usliibuna benzer bir
iislupla ele almis; bir¢ok konuda ayetlerin lafizlarimi ya da manalarinmi iktibas etmistir.
Diislince diinyasina yakindan baktigimizda ise goziimiize ¢arpan ilk husus, onun tiim
felsefesinin mengeinin mutlaka Kur’an ve onun tefsiri oldugudur. Onun mesaj1 aslinda,
bizzat Islam dininin ve Kur’an’in tiim insanlif1 yasamaya davet ettigi insanlik

modelidir.

Giris kisminda da belirttigimiz gibi Mevlana hakkinda yapilan en biiyiik hata,
onun &gretisinin Kur’an merkezinden uzaklasip satahate varan s6zlerden meydana gelen
ve Kur’an’in zahirine 6nem vermeyip tamamen batini yorumlara dalan bir diisiiniir
seklinde takdim edilmesidir. Oysa o, Mesnevi ve Fihi Ma Fih gibi manzum ve mensur
eserlerinde aslinda Kur’an’1 tefsir etmis, 6zellikle Mesnevi’de Kur’an’da dile getirilen

pek cok konuyu Kur’an’a yabanci olan genis halk kitlelerinin dahi anlayabilecegi

241 Ongoren, s. 445.



sekilde kissalarla agiklamaya ve yorumlamaya calismistir. Mevland’yr anlamak igin
onun Kur’an ve Siinnet konusundaki anlayisini ve yaklasimini dogrudan kendi
eserlerinden yola c¢ikarak saglikli bir sekilde ortaya koymak sarttir. Ciinkii biitlin
omriinii Kur’an’a ve Islami bilimlere hizmetle gecirmis olan bu biiyiik Islam alimini,
Islam’in iki ana kaynagi olan Kur’an’dan ve siinnetten soyutlayarak anlamak ya da

anlatmak miimkiin degildir.

Hi¢ kuskusuz yogun bir Islami egitim aldig1 genclik dénemlerinde Mevlana, o
zamana dek kaleme alinmis olan pek cok tefsiri okumus ve her halde Kur’an’in metni
ile birlikte bu tefsirlerden bir kismini ezberlemis ve sindirmistir.*** Eflaki’nin bir hikaye
miinasebetiyle bildirdigine gore, Fahreddin-i Divdest adli bir edip, Mevlana’ya
Abdurrahman es-Siilemi’nin “el-Hakaik fi’t-Tefsir” adli iinlii isari ve tasavvufi tefsirini
istinsah etmis, o da buna karsilik ad1 gecene ferecesini vermistir. Buradan, Mevlana’nin
bu tiir tefsirleri okumaya diiskiin oldugu, 6zellikle Siilemi’nin tefsirine 6zel bir 6nem
verdigi anlasilmaktadir.”*® Fakat o, Kur’an’i tefsirinin samimiyet ve ihlasla olmasi
gerektigini, ortaya koyulan birgok tefsirdeki gayenin Hakk’in garazindan uzak oldugunu
soyler ve bu nevi tefsirleri Zemahseri’nin “Kessaf’in1 ornek gostererek su sekilde

elestirir:

“Hizmet eden ¢ok kimseler vardir ki, garazlari baska bir seydir; Hakk’in
makstdu ise bagka bir seydir. Hak Teala din-i Muhammed (s.a.v.)’in muazzam olmasini
ve zahir olup ta ebedii’d-dehr bakasin1 murad eylediginden; nazar eyle ki, Kur’an i¢in
onar onar ve sekizer sekizer ve dorder dorder cild ne kadar tefsir yapmislardir. Garazlar
kendi fazillarin1 1zhardir. Kessaf, Zemahseri kendilerini 1zhar i¢in bu kadar dakayik-1
nahviyye ve liigaviyye ile ibare-i fasiha isti’mal etmislerdir. Akibet bundan makstd

hasil olur. O da, din-i Muhammed (s.a.v.)’in ta’zimidir. Binaenaleyh halkin kaffesi de

2 Mevlana, ilk olarak tefsir ilmini babasi Bahdeddin Veled’den 6grenmistir. Bahdeddin Veled’in tefsir ilmindeki
yeri, ayetlerin niiz{ll sebeplerini bilme, rivayet, dirayet ve isari tefsirdeki derecesi ile meshurdur. Mevlana’nin ikinci
tefsir hocasi, seyhi Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi’dir. Tirmizi’nin tefsirle ilgili “Maéarif” adl1 bir eseri mevcuttur.
Mevlana’'nin igiincii tefsir hocasi ise, sohbet seyhi ve goniil dostu olan Sems-i Tebrizi’dir. Bunlardan baska,
Mevlana’nin Sam ve Halep’te ilim tahsili esnasinda baska hocalardan da tefsir okudugu kuvvetle muhtemeldir.
Ayrica kendi kendine bir ¢ok tefsir kitabint miitalad ettigi, bunlarin baginda Taberi ve Zemahseri’nin tefsirlerinin
geldigi de malumdur. Giilliice, s. 49-50.

23 Ors, s. 47.
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Hakk’1n hizmetini ifa ederler. Halbuki Hakk’in garazindan gafildirler. Onlarin makstdu

. 244
ise baskadir.”

Mevlana, Kur’an’in genele hitabindan ziyade, asil gayeler tasiyan 0Ozel
manalariin oldugunu, Kur’an’dan herkesin zahiri bir lezzet alabilecegini, ancak sadece
kamil insanlar i¢in onun manasinda ayri bir zevk oldugunu ve onlarin Kur’an’in asil

maksatlarina ulastiklarini soyle ifade eder:

“Kur’an’t ¢ok kimseler tefsir etmislerdir. Ancak az kimseler, Kur’an’in
garazim tefsir eylemislerdir. ! sl ) Ya'ni ‘iman edenler’i herkes ‘iman’ ile tefsir
etmislerdir. Halbuki cenab-1 Mustafa (s.a.v.)’in iman1 ve onun garazi mahfidir. | sl
clallall Yarni ‘1y1 amel ve harekette bulunanlar’1 herkes kendi ameliyle tefsir etmistir;

Peygamber’in amelini tefsiri hani? ai»f)éi a}élﬂ Ya’nl ‘Onlarin Rableri katinda ecirleri,

miikafatlart vardir.” Herkes kendi vehminde musavver olan ecri tefsir etmistir; garaz-1

ecr-i Mustafavi nerede?”?%

Mevlana, her isteyenin ayetlerin manalarini anlayamayacagini, bu sebeple
okudugunun kiside etki yaratmayip ancak Kur’an’in rizasinm1 kazanmak icin ¢abalayan
kisiye kendi giizelliklerini gdsterecegini, Kur’an’1 yiizii ortiilii bir geline benzeterek

sOyle acgiklar:

4% gibidir. Ortiisiinii acan kimseye yiiziinii

“Kur’an-1 Mecid bir ar@is-1 zib
gostermez. Ey Kur’an’dan bahseden kimse! Sana bir zevk ve kesf hasil olmamasi
ondandir ki, sen onun oOrtiislinii actin, o seni reddeyledi ve sana mekr edip, yiizlinii
cirkin gosterdi, ben o mahblib degilim dedi. Hz. Kur’an, her ne suretle isterse
goriinmeye kadirdir; fakat ortlisiinii cekmeyip rizasini taleb eyler ve O’nu rizasina sebeb
olan seye sa’y eylersen, sen O’nun oOrtiisiinii cekmeksizin, o sana yliziini gosterir. Ehl-i
Hakk-1 taleb et; zira Cenab-1 Hak u—“\fb 94;3‘3 Lf?l-}? < 943315 Ya'nl ‘Haydi katil

. 047 1,248
kullarimin arasina. Gir cennetime. buyurmustur.

2% Mevlana, Fihi Md Fih, s. 96.

245 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 220.

246 «giislii, giizel gelin.” Devellioglu, s. 1186.
247 Fecr 89/29-30.
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Bu baglamda yine Mevlana’ya gore Kur’an, sasilacak bir biiyiiciidiir. “Sihri
Oyle akdeder ki, hasmin kulagina anladigi gibi agik olarak okur. Halbuki onun hig¢
haberi olmaz. Kendini yine siiratle ¢eker. Al &2 2 yani ‘Allah miihiir basmus.” ayet-i
kerimesinde isaret buyrulan miihriiniin acib bir letafeti vardir. Kur’an’i isitirler,

250
anlamazlar; bahs ederler...”

Mevlana’ya gore Kur’an, anlasilmasi ve yasanmasi gereken bir kitaptir. Ciinkii
Tann tarafindan insanliga indirilmesinden maksat budur. Bu maksada yonelik olmayan
¢abalar bosunadir. Onu, buyruklarini yerine getirmeden, anlamadan, kendisiyle hemhal
olmadan habire tekrarlamanin ya da okumanin ¢ok da bir faydasi yoktur. Bu
diisiincesini Mevlana Fihi Ma Fih’te dikkat ¢ekici Ornekler vererek su sekilde dile

getirir:

“Su hafiz Kur’an’1 dogru okuyor. Evet, Kur’an’in seklini dogru okuyor amma
anlamdan haberi yok. Delili de su: Anlami sOylersen reddeder, sozleriyle korii koriine
okur durur. Suna benzer bu: Adamin biri, eline bir kunduz alir. Ondan daha giizel bir
kunduz getirirler, istemez. Anlariz ki kunduzu tanimiyor, bilmiyor bu adam. Birisi bu
kunduzdur demis ona, o da ona uyup kunduzu eline almis. Hani ceviz oynayan ¢ocuklar
gibi; oynarlar amma cevizin i¢ini versen, yagini versen istemezler; ceviz, sakir sakir ses
cikaran seydir, bununsa sakir sakir sakirdamasi yok derler. Tanrinin hazineleri ¢oktur.
Tanrinin bilgileri ¢oktur. O hafizin bilgisi var da Kur’an’1 okuyorsa peki, neden obiir

Kur’an’1 reddediyor?”!

Yine Fihi Ma Fih’te Mevlana, sahabeden birinin Kur’an’dan bir ya da yarim
sure ezberlediginde bununla nasil sereflendigini ve yiiceltildigini anlatarak Kur’an’i
ezberlemekten ziyade onu Oziimsemenin ve hayata tatbik etmenin Onemini anlatir.

Bunun aksi olan durumu ise, su sekilde tasvir eder:

248 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 209.

2% Bakara 2/7.

20 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 126.

2! Mevlana, Fihi Mad Fih, (cev. Golpinarl), s. 70.
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2 ekmek yemesi elbette azim bir haldir;

“Bir kimsenin alt1 veya on iki batman
ancak agzina alip ¢ignedikten sonra ¢ikarmak sartiyla bin merkeb yiikii ekmek yemek
miimkindir. Nihayet ‘Cok Kur’an tilavet edenler vardir ki, Kur’an onlara la’net eder.’
Imdi bu Kur’an’in manasina vakif olmayan kimseler hakkindadir. Ancak bu da hikmete

miistenid oldugundan, hayirdir.”**?

Mevlana’nin eserlerinden ve hayatindan alintilarla ortaya koydugumuz bu
tablodan anlasilmaktadir ki, onu Kur’an’dan ve Kur’ani ilimlerden soyutlayarak
anlamak miimkiin degildir. Zira onun diisiincesi sanmldig1 gibi Islamiyet ve Kur’an’dan
bagimsiz, bir takim hiimanistik akimlarin temsilcisi olmaktan uzak olmakla birlikte,
bilakis Kur’an’t merkeze alan, onun dogru anlasilip insanlik tarafindan hayat tarzi

haline getirilmesini amaclayan bir felsefeye sahiptir.
B. Fihi Ma Fih ve Kur’an Tefsiri

A. Avni Konuk, Fihi M4 Fih terciimesinin mukaddimesinde s6z konusu eseri

ve Kur’an ile miinasebetini ¢cok veciz bir sekilde ifade etmistir:

“Bir bahr-i muhit-i maanidir ki, emvac-1 miitevaliyesi asla kesilmez; bir sems-i
taban-1 hiidadir ki, alem-i tabayi’i miincemide {izerine miitetabiu’l-viirid olan hararet ve
ziyasi asla kesilmez. Emraz-1 kalbiyye-i ma’neviyye ile ma’lil olanlara sifa, basar-1
basireti gisave-i akl-1 ciiz’1 ile kapanmis olanlara kiihl i ciladir. Zira mazm{in-1 miinifi

bastan basa liibb-1 Kur’an ve ahadis-i nebeviyedir.”25 4

Eserlerinin her biri ayet ve hadislerle naksedilmis olan Mevlana, 6zellikle Fihi

Ma Fih’teki disilincelerini Kur’an ile temellendirmeye dikkat etmistir. Yetmis ii¢

22 Eski agirhik olgiilerinden olup, iki okkadan sekiz okkaya kadar yer yer degisir. Ekseriya alt1 okkadir. Bu, halen
kullanilan  sekiz  kilo kadardir.  http://www.osmanlicasozluk.net/osmanlica/8189-sozluk-batman-BATMAN-
anlam.html, 08.02.2009.

3 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 78. Ayni baglamda Eflaki, su menkibeyi anlatir: Bir giin Mevlana’ya Kur’an’1 kiraat-1
seb’aya gore okuyan Saineddin-i Mukri’nin halini anlatip, “Saineddin-i Mukri zamanin Ebu Hafs’1 ve Kalin’udur.
Her gece Kur’an’1 hatmetmeden yatmaz.” demeleri iizerine Mevlana, “Evet, sadece cevizleri saytyor, onun 6ziinden
bir haz almiyor. Ciinkii Allah’mn kelami dért esas iizerine kurulmustur: Ibare, isaretler, latifeler ve hakikatler. Ibare
avam igin, isaret havass, latifeler veliler, hakikatler ise peygamberler i¢indir. O aziz (Saineddin), daima ibareyi
tamirle mesgul, fakat onun sirlarmmdan mahrumdur.” demistir. Giilliice, s. 48.

2 “Bir mana denizidir ki, ard arda gelen dalgalar1 asla kesilmez. Parlak bir hidayet giinesidir ki, donmus tabiatlar
lizerine pesi sira gelen 1s1 ve 15181 asla kesilmez. Manevi kalp hastaliklariyla hastalananlara sifa, basireti akl-1 ciiz’i
ortiistiyle kapanmis olanlarin gozlerine ilagtir. Zira yiice methumu bastan basa Kur’an ve hadislerle doludur.”
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fasildan olusan orta hacimli bu eserinde tekrarsiz 158, tekrarlariyla birlikte 195 ayet
Arapca lafzi ve manastyla birlikte verilmekle birlikte®®, yerine gore c¢esitli metodlarla
tefsirleri yapilmis®°, yerine gore ise sadece konuyu tamamlayici unsur olarak
zikredilmistir. Yalniz Fthi Ma Fih’teki Kur’an’dan iktibaslar bununla siirli degildir.
Lafizlar1 zikredilmeden zimnen, yalniz isaret yoluyla bahsi gecen ayetlerin sayisi en az

sarahaten nakledilenler kadardir. Ornegin;

“Keramat odur ki, seni hal-i siifliden hal-i ulviye getirir. Oradan buraya ve
cehilden akla ve cemadliktan hayata gelirsin. Nitekim evvelen toprak idin. Seni alem-i
nebata getirdi ve alem-i nebattan sefer ettin ‘alaka’ ve ‘mudga’ alemine geldin; ondan
sonra lem-i hayvéniye ve oradan alem-i insaniye sefer ettin.”*>’

Gorildiigii tizere Mevlana bu agiklamasinda O &) d (AS ol A G
(,Slu.\.\ﬂ?\ﬁ;.’q °"2\33';2MUA€42§£:UA€443L4 e;g_\\}uﬂeihd;bug_&_]]\

. dﬁ S el L ?hJU\ < T “Ey insanlar! Eger siz oldiikten sonra
dirilmekten gsiiphe edzyorsamz bilin ki: Biz sizi ilkin topraktan, sonra bir nutfeden™”,
sonra bir yapiskan hiicreden®”, sonra esas unsurlariyla hilkati tamamlanmis, ama
biitiin azalariyla heniiz tamamlanmamis bir ¢ignem et goriiniimiinde bir ceninden
varattik ki, kudretimizi size a¢ik¢a gosterelim. Diledigimizi belli bir siireye kadar ana

rahminde durdururuz...” mealindeki Hac Suresi 5. ayete isaret etmekte ve onu

acgiklamaktadir.

Bazi fasillarda ise tefsirleri yapilmaksizin ayetlerin yalnizca bir kismi ya da
tamami alintilanarak konuyu destekleyici bir unsur olarak nakledilmislerdir. Ornegin,
“Soziin en a’1as1, ¢ok olan degil, muhtasar olandir.” gériisiinii agiklarken ihlas Suresinin
ilk ayetini delil olarak gostermis ve “Siaretd muhtasardir velakin tavil olan stre-i

Bakara’ya ifade cihetinden riichan1 vardir.” seklinde aciklamada bulunmugtur.*®

2% Bu sayimda, calismanuzda esas kaynak olarak kabul ettigimiz Fihi Ma Fih’in Avni Konuk terciimesi esas
alimmustir.

3¢ Caligmanuzin ana temast olan bu konuyu ikinci béliimde detaylica ele alacagiz.

27 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 109.

258 «Alaka”

29 “Mudga”

20 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 203.
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Bu konuda gosterebilecegimiz bir bagka 6rnekte Mevlana,

088 8 A Jsw o G 3113 87l W) iy seyi dilediginde O’nun buyrugu,

»261

sadece “Ol!” demektir, hemen oluverir...’ mealindeki Yasin Suresi 82. ayetinin us

0558 kismuini sziiniin arasinda goriisiinii teyit etmek icin zikretmistir:

“Her seyin asli hep sézdiir ve kavildir. Senin sd6zden ve kavilden haberin
yoktur. Onu hakir goriirsiin; s6z, amel agacinin meyvesidir; zira s6z amelden dogar.
Hak Teala alemi kavl ile yaratti. “Kiin feyekn” kelam-1 miinifi buna sahiddir ve iman
goniildedir. Eger kavil ile soylemezsen fayda vermez. Namaz ki fiildir, Kur’an okumaz

isen sahih olmaz.”?%?

Fihi Ma Fih’te ayetler ¢ogunlukla ayetlerin sadece konuyla ilgili olan
kisimlarinin secilerek®®, bazen tam metinleriyle®®*, bazen de anlam baglantist olan bir

surenin birden fazla dyeti birlikte iktibas edilmistir.”*’

Mevlana, Fihi Ma Fih’te, Mesnevi’ye nazaran daha anlasilir ve 6z bir dille
tefsir yoluna gitmistir. Tefsiri yapilan ayetlere baktigimizda ise onlarin genelde Tevhit
inancin1 ve Kur’an ahlakini konu edinen ayetler oldugunu goriiriiz. Mevlana’nin asil
gayesi ibadet, muamelat gibi konular ihtiva eden ayetleri izahtan ziyade, itikat ile ilgili

ayetlerdeki hususlar agikliga kavusturmaktir.

Incelemelerimiz esnasinda ulastigimiz neticelerden biri de, Mevlana’nin Fihi
Ma Fih’i telif ederken Kur’an-1 Kerim’den ilham aldigi; anlatim metodu ve igerik
bakimindan Kur’an’dan etkilendigidir. Fihi Ma Fih’teki mevzular birebir Kur’an
muhtevasinin serhi olmakla birlikte, belagat ve fesdhat bakimindan etkileyici ve 6z

olusu da Kur’an iislubunu andirmaktadir.

**! Yasin 36/82.

22 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 71. “Kiin feyekiin” lafziyla ilgili Mevlana altinc1 fashin girisinde de su agiklamay:
yapmaktadir: “Velakin sozsiiz idrak eden kimse i¢in, soze ne hacet vardir! Nihayet gokler ve yerler, idrak eden kimse
icin hep sozdiir. Ve onlar sézden dogmuslardir ki “kiin feyekiin” bunun delilidir.” Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 23.

*% Ornekler igin bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, Enfal 8/24, s. 147; Bakara 2/25, s. 33; Nisa 4/164, s. 141.

*%* Ornekler igin bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, Saff 61/8, s. 76; Zilzal 99/7, s. 47; Mearic 70/23, s. 131.

%5 Ornegin, Avni Konuk terciimesinin 72. fasli tamamen Fetih Suresinin tefsirine ayrilmistir. Burada, surenin tiim
ayetleri tefsir edilmese de, 1, 2, 3, 4, 8, 10 ve 26. ayetleri tafsilatl bir sekilde tefsir edilmistir.
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Abdiilbaki Golpmarli, Fihi Ma Fih’teki fasillarin tasnifini Kur’an’in tertibine
benzetmisse de, bu goriis daha sonra gelen arastirmacilar tarafindan kabul gérmemistir.
Fihi Ma Fih’i yayina hazirlayan Selguk Eraydin, bu fikrin pek isabetli olmadigini; zira
ortalarda ve sonlarda mevcut bazi fasillarin, basta olanlardan daha hacimli oldugunu

belirtmistir.2%®
II. NAKLE DAYANARAK KUR’AN’I YORUMLAMA YONTEMI

Kur’an’in bazi1 kapali ayetlerinin manasinin anlagilmasi, ya miicmel bir ayetin,
mufassal bir ayetle agiklanmasi, ya da Hz. Peygamber’in izahlar1 veyahut da sahabenin
ve tabiilerin ve daha sonra gelen alimlerin ictihad ve re’yleri ile olmaktadir. Bu tefsir
goriisleri daha sonraki nesillere rivayet ve nakil yoluyla aktarilmistir. Ilk giinlerden
itibaren seleften nakil yoluyla gelen tefsir rivayetleri bazilar1 tarafindan oldugu gibi
kabul edilirken, bazilarinca bunlar re’y ve ictihadlariyla meczedilmek suretiyle,
kendilerinden sonra gelenlere nakledilmistir.*®’ Buradan hareketle, Kur’an tefsirinde

rivayet ve dirdyet olmak iizere temel iki ustiliin varligindan séz edebiliriz.>*®

Tefsir usilii ilminde “et-Tefsir bi’r-rivaye”, ya da “et-Tefsir bi’l-me’str” diye
de ifade edilen rivayet tefsiri, Kur’an ayetlerinin, yine Kur’an’daki baska ayetlerle, Hz.
Peygamber’in siinnetiyle ve sahdbe sozleriyle tefsir edilmesi demektir. Baska bir ifade
ile seleften gelen tefsirle ilgili rivayetlere dayali tefsirdir. Bu metot, Kur’an’in
anlagilmasinda en O6nemli yoldur. Ayrica tabiin sézlerini de rivayet tefsiri icinde

degerlendirenler olmustur.”®

Rivayet tefsirleri ayetlerin manalarini, kiraat vecihlerini, muhkem ve miitesabih
yonlerini, niiziil sebeplerini, nasih ve mensthunu bildirdigi gibi, gegmis iimmetler ve

onlarla ilgili ayetler hakkinda da bilgi verirler.””

266 Mevlana, Fihi Md Fih, s. XI-XIL

267 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara: Fecr Yayinevi, 2006, s. 524.

%8 Detayh bilgi igin bkz. ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l Miifessirin, I, Kahire: Dérii’l-Hadis, 2005,
137 vd.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Tabakatii'I-Miifessirin, 1, Istanbul: Bilmen Yay., 1973, 107 vd.;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Ankara: TDV Yay., 2004, s. 228 vd.

269 Bkz. ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, Kahire: Daru’l-Hadis, 2001, s.
13; es-Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, Dimask: Daru ibn
Kesir, 1987, 5.1205-1206; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1, s. 107-112; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 228.

270 Aydiiz, Davut, Tefsir Tarihi Cesitleri ve Konulu Tefsir, Istanbul: Isik Yay., 2004, s. 76.
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Buradan hareketle sunu belirtelim ki, Mevlana’nin Kur’an anlayigmin en
belirgin ozelliklerinden biri de, ele aldigt c¢ogu ayetin tefsirini rivayetlerle
temellendirmesidir. Miifessirlerce en makbul goriilen bu usil Mevlana tarafindan da
ayni ehemmiyeti gérmiistiir. Bu konuda Mevland’yr diger miifessirlerden ayiran en
bariz o6zellik, kullanilan rivayetlerin senedlerinin tefsirle birlikte zikredilmemesidir.
Rivayet tefsirinin gilivenilirligi bakimindan o6nemli bir yere sahip olan rivayet
zincirlerinin Mevlana’da goriilmemesi, bircok Islam alimi gibi Mevlana’nin da
okuyucunun kendisine itimadindan veya isnad zinciriyle {islibun akiciligina halel
getirmemek ve sOzii uzatmamak veya zamanin telif metodunun bodyle olusu gibi

sebeplerle agiklanmaktadir.””!

Sanildiginin aksine, Mevlana’nin tefsir metodu oncelikle rivayet metodudur.
Ona gore, Kur’an’1 en iyi tefsir eden, yine Kur’an’in kendisidir. Rivayet yoluyla tefsir
ederken, bircok hadisten, sahibe sozlerinden ve tarihi olaylardan da faydalanir. ikinci
olarak, dirdyet metodu yoluyla tefsir yapmay1 tercih etmistir. O, bu metodla tefsir
yaptig1 yerlerde, bazen kendinden Onceki dirayet tefsirlerini nakletmekle yetinirken
cogu kez de kendi dirdyetiyle, ayetlerin tefsirine girisir ve birgok 6nemli, orijinal dersler

272
ve sonuglar ¢ikarir.”’

Bu béliimde Mevlana’nin Kur’an’it Kur’an, siinnet, sahabe ve tabilin sozii,
nliz(l sebepleri ve tarihi rivayetler ile tefsirini Fihi Ma Fih baglaminda ele alip tafsilath

olarak inceleyecegiz.
A. Kur’an’1 Kur’anla Tefsiri

Kur’an’in tefsir yollarinin en giizeli, Kur’an’in yine kendisiyle tefsir
edilmesidir.*” “Tefsiru’l Kur’an bi’l-Kur’an” denilen bu metoda Islam alimleri ilk

donemlerden itibaren biiyiik énem vermislerdir. Nitekim Yiice Allah da Kur’an’da,

7! Giilliice, s. 120.

*7 Giilliice, s. 54.

3 ibn Kesir, Ebii’I-Fida ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kur’dn-i’l-Azim, 1, thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Riyad:
Daru Tayyibe, 1997, 7.
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“Sonra onu agiklamak yine bize diiger.”*’* buyurarak onun bazi dyetlerinin diger

bazilarini tefsir ettigine isaret etmistir.””

Kur’an-1 Kerim’in; icaz ve 1tnab, miicmel ve miibeyyen, mutlak ve mukayyed,
umim ve husis gibi bir takim kisimlari i¢ine aldigi malumdur. Bir yerde 6z olarak ele
alian bir meselenin bagka bir yerde genisletildigi; miicmelin tebyin, mutlakin takyid276,
amm lafizlarin tahsis edildigi goriiliir. Kur’an’1 tefsir etmeye niyetli olan kimsenin
bunlar1 nazara alarak izaha muhtag¢ bir ayetin tefsiri hakkinda, ayn1 surede veya baska
bir yerde onu acgiklar mahiyette bir veya miiteaddid ayetlerin olup olmadigini bilmesi

sarttir. 277

Bu yontemi ilk defa kullanan kisi, yine Kur’an’t ilk defa tefsir eden Hz.
Peygamber’in kendisidir. Mesela, En’am Suresinin 82. ayetindeki “zu/iim” kelimesini,

k*"® Snciiliik ettigi bu

Lokman Suresinin 13. ayetindeki “sirk” kelimesi ile tefsir edere
yontemi sahabe, tabiin ve sonraki donem miifessirleri de kullanmislardir. Mesela, Ibn
Abbas Fatiha Suresinin 3. ayetinde ifade edilen “din giinii” nii soyle tefsir etmistir:
“Din giinli, mahlikatin hesaba ¢ekilecegi giindiir, yani kiyamet giiniidiir...” Daha sonra,

yaptig1 bu tefsire “Biliniz ki; yaratma da, emir de O’nundur. Alemlerin Rabbi olan

M Kayamet 75/19.

3 Detayh bilgi igin bkz. Albayrak, Halis, Kur’dn ' Biitiinliigii Uzerine: Kur’dn’n Kur’'an’la Tefsiri, istanbul: Sile
Yay., 1992.

276 Mutlak ve mukayyed terimleri hakkinda detayh bilgi icin bkz. Zeydan, Abdilkerim Fikih Usulii, (gev. Ruhi
Ozcan), Istanbul: MU IFAV Yay., 1993, s. 265-270.

217 Bkz. Abdullah Aydemir, Ebussu lid Efendi ve Tefsirindeki Metodu, Ankara: TDV Yay, 1993, s. 64; ez-Zerkesi,
Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, 11, Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1958,
315.

278 Abdullah ibn-i Mesud’dan rivayet edilen hadis su sekildedir: “/man edip de imanlarina zuliim karistirmayaniar,
iste emn-ii amadn onlar igindir. Dogru yola giden de onlardir.” mealindeki ayet-i kerime nazil oldugunda
Miisliimanlara agir gelerek “Ya Restlullah! Bizim hangimiz nefsine zulmetmez ki, onun imani, nefsine zulm
etmemekle saibeli olmasin?” demislerdi de Resulullah onlara: “Bu ayetteki zuliim sizin sandiginiz gibi degildir. O
zuliim girk demektir. Lokman’in ogluna nasihat ederken: ‘Yavrum, Allah’a sirk etme! Zira sirk, en biiyiik zuliimdiir.’
dedigini isitmediniz mi?” diye cevap vermistir. Bkz. Zebidi, Ahmed b. Abdiillatif, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i
Sarih Terciimesi, (gev. Ahmed Naim), Ankara: DIiB, 1978, s. 163; es-Suyiti, II, 1204.
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Allah'in sani ne yiicedir " ayetini delil getirmistir.”® Bu metod en saglam ve giivenilir

tefsir kabul edilir. Zira ayetlerin siibatu kat’idir ve tevatiiren naklolunmustur.”'

Sahabeden olan miifessirler basta olmak iizere daha sonra gelen miifessirler de
Kur’an’i, hep Kur’an’la tefsir edegelmislerdir. Gorebildigimiz kadariyla, Kur’an’in
kendisine has {isliibu ve bilinen tertibi, zaten onun kendi biitlinliigii icinde anlasilmasini
bir zarGret olarak ortaya koymaktadir. Onun i¢indir ki, Kur’an’1 ister bastan sona ayet
ayet tefsir etsin, ister herhangi bir konusunu acgiklamaya caligsin, isterse onun
terclimesini yapsin hi¢bir Kur’an miifessiri ve arastiricisi, Kur’an’i, yine kendi i¢ yapist

igerisinde anlamaktan miistagni kalamamustir.”*?

Mevland’ya gore de Kur’an’in en iyi tefsirini yine Kur’an’in kendisi ve ona

asik olan gercek Miisliimanlar yapabilir. Mesnevi’de bu husus soyle belirtilir:

“Kur’an’in manasini, ancak Kur’an’dan sor; heva ve hevesine uymay1 atese
vurup yakmis kisiden 6gren.

O kisi, Kur’an’in karsisinda kurban olmustur, algalmistir; onun cani, Kur’an’in
ta kendisi kesilmistir.

Giile tamamiyle kendisini feda etmis yagi, ister giilyag1 diye kokla, ister giil
diye.””®

Mevlana, Fihi Ma Fih’te ele aldig1 ayetlerin tefsirini yaparken siklikla bagka

ayetlere atiflarda bulunmustur. Bu, bazen ayetin manasinin bagka bir ayetle tefsiri,
bazen de tercih edilen goriisiin ayetlerle teyidi seklinde goriiliir. Mevlana, Kur’an

kissalarina da, ayetlerin tefsirinde yeri geldikce yer verir.

77 A’raf 7/54.

280 Bkz. et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu I-Beydn an Te’vil-i Ayi’l-Kur’dn, 1, (thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki), Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003, 158.

281 ¢5-Salih, Subhi, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 1968, s. 299 vd.; Giimiis, Sadrettin,
Kur’an Tefsirinin Kaynaklar, Istanbul: Kaythan Yay. 1990, s.31.

282 Albayrak, s. 12.

83 Mevlana, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, (¢ev. Golpmarlr), V-VI, 3130.
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1. Ayetin Manasinin Baska Bir Ayetle Tefsiri

E ]

Mevlana, Lyl g_.,-ﬁ g;'j\-’ @3\” “Sen yine de kotiiliigii en iyi tarzda sav!” 284
mealindeki Mii’minlin Suresinin 96. dyetinde gegen “ahsen” kavraminin izahini

s o Ay ) ATy B (S Sy o5 G i 081 0

miittakiler ki bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar, kizdiklarinda ofkelerini

yutar, insanlarin kusurlarint affederler. Allah da boyle iyi davrananlart sever. 285

ayeti
ile yapmaktadir. Buna gore, ayetteki iyilikten kasit, insanlarin birbirlerini affetmeleridir.
Soyle ki:

“ ‘En giizel neyse onunla def’et onu” da iki yiizden diisman1 kahret gitsin. Biri
su: Diisman, diisman olanin eti, derisi degildir, ondaki asagilik diisiincedir. Cok ¢ok
tesekkiir etmekle o kotiiliik, senden defolup gittigi gibi kesin olarak ondan da defolur
gider... Bir ikincisi de su: Bu bagislama huyu, sende, peydahlandi mi, anlasilir ki onun
yaptig1, dedigi yalandir, zarar vericidir; sen nasilsan seni dyle gormemistir o; artik belli
olur ki kotii kisi odur, sen degilsin. Diismani da, yalanciliginin agiga ¢ikmasindan fazla
utandiracak hicbir sey yoktur. Demek ki ona tesekkiir etmekle, onu dvmekle adeta
zehirlemedesin onu. Ciinkii o, sendeki kusuru, noksani acikliyor; sense kendi
olgunlugunu agikladin; Tanr1 sevgilisi oldugunu bildirdin. ‘Ofkesini yenenleri, insanlar
bagisliyanlari, ihsanda bulunanlari Allah sever.” Tanr sevgilisi de noksanli, kusurlu
olamaz. Oylesine v onu ki dostlar1, olsa olsa ikiyiizlii o; bize bir gesit sdzler sdyliiyor,

oysa ki bununla can ciger desinler.”

Diger bir 6rnekte Mevlana, yirmi ikinci fasilda yer alan Mii’minun Suresi 53.

ayeti Isra Suresi 44. Ayetin yardimiyla tefsir etmektedir.

BEES aedl Lo s XK “Her bir firka kendilerinin indindeki seyle

s ¥- 8

ferahlandilar.®’ ayetinin hemen akabinde Mevlana, odesy Y) £ o e Ol

s 288

“Hakk’1t hamd ile tesbih etmeyen hi¢chir sey yoktur. ayetini zikretmis ve ilk ayeti

ikincisiyle acikliga kavusturarak su sekilde devam etmistir: “Ipcinin baska tesbihi ve

24 Mii’mintin 23/96.

285 Al-{ imran 3/134.

286 Mevlana, Fihi Mad Fih, (cev. Golpiarl), s. 202; krs. ¢ev. Konuk, s. 210-211.
287 Mii’minun 23/53.

% fsra 17/44 .
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kazik yapanin bagka bir tesbihi ve bez dokuyanin bagka bir tesbihi ve ¢adir diregi yapan
neccarin baska bir tesbihi ve ¢adirin iginde oturup isret eden evliyanin baska bir tesbihi

289
vardir.”

Gorildiigii gibi burada Mevlana ilk ayette belirtilen, “her firkanin kendi
indindeki seyle ferahlamas1” durumunu, getirdigi diger ayetteki “her seyin Allah’t hamd

ile tesbih etmesi” olarak agiklamistir.

Bir bagka dikkat ¢ekici 6rnek de ikinci fasilda gegmektedir. Burada Mevlana,
Tarik Suresi 9. ayette belirtilen Syl L &% “Swrlarin ortaya ¢ikarilp yoklanacag
giin” ibaresini, Miiddesir Suresi 31. ayet ile tefsir eder. Mevlana’ya gore insanin tasidigi
tiim istek ve arzular aslinda Allah’a ulagma isteginin belirtisidir fakat bu gizli oldugu
icin insanlar tagidiklar1 bu sirr1 bilmezler. Fakat zamanla, defalarca dile getirip sahip
olunmak istenen her bir arzu kaybolup anlamlarini yitirince bunlarin bir hile ve fitne

oldugu gercegi ortaya ¢ikar.

“Bir ademi, her bir seyin hayali, o sey tarafina gdtiirir. Hayal-i bag, baga;
diikkkanin hayali diikkana sevkeder. Veldkin bu hayalat i¢inde gizli bir tezvir vardir.
Gormez misin ki filan mahalle gidip pisman olursun ve ‘Orada faide bulurum
zannettim; bulamadim’. dersin... Hal bdyle olan bir mahalde, nedamet kalmaz. Seni

cezbeden her hakikat, o hakikatten baska bir sey degildir; ancak o hakikattir ki seni cezb

eyler. 3.1\)....3\ ‘_,J-\j asy “Swlarin ortaya cikarili oklanacag1 giin... "’
Yy ¢ ya ¢ p Yy gL g

ayet-i
kerimesinin manast bu dedigimdir. Hakikatte cezb eden birdir; fakat miiteaddid

gorunur.

Goérmez misin ki bir 4dem ginigin yiiz sey arzu eder. Mesela tutmag™'
isterim, borek isterim, helva isterim, yahni isterim, meyve isterim, hurma isterim ve
incir isterim der ve bunlar ta’dad ile lisana getirir. Veladkin onun ash acgliktir ve o da

birdir. Gérmez misin ki bir seyden doyunca ‘Bunlarin higbiri lazim degildir.” der.

Bindenaleyh malum oldu ki, on veya yiiz yoktur; belki bir vardir. 433 ] a’@jr_ [MEEQ P

28 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 87.
20 Tarik 86/9.

2! Tutmac: Zamm-1 “ta” ve “cim-i Férisi” ile bugday unundan ma’mul bir nevi’ taamdir. (Semsii’l-Lugat’ten naklen
Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 230)
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“Hallan bu ta’dad: fitnedir.” > Mesela halkin bu birdir ve onlar yiizdiir, yani veliye

. N . A1 53293
birdir ve halk-1 kesire yiiz bindir demeleri fitne-i azimedir.”

Bu konuyla ilgili son olarak bahsedecegimiz 6rnekteyse Mevlana Ol el &
| 3533“—) ijﬂc 1p2a% U )5kl 294 “Ey iman edenler! Benim de sizin de
diismanlarimizt dost edinmeyin.” ayetinde gecen “diisman” kelimesinden kastedilenin
nefsin isteklerinden alikonmasini 6giitleyen s sl (= o) g4 ALTRE E Gl
P A . Gl 08 * “Amq kim Rabbinin divaminda durmaktan korkarsa ve nefsini
heva ve hevese uymaktan dizginlerse, Onun varacagr yer de olsa olsa cennettir!”
ayetlerinden yola ¢ikarak “nefs” oldugunu belirtmis ve ayeti bu yonde tefsir etmistir.
Mevlana burada, zindandan kurtulan bir grup kisinin yanma gelip, rahatliga erisince

zindandaki ihlas ve samimiyetlerini kaybetmelerinden ettikleri sikayet iizere bu tefsiri

yapar. Sdyle ki:

£l (‘s}s‘:j L;qu; |s3af Ul ‘Diismanimi, diismanminizi  dost tutmayin.’
demistim ya; sizin hayvani nefsinizdir; size de diismandir o, bana da. Bu diigmani,
daima savasma zindaninda hapsedin. Ciinkii o zindanda oldukc¢a, belalara diistiikge,
zahmetlere ugradikca senin 6z dogrulugun yiliz gosterir, kuvvetlenir. Bin kere
smamigsindir; dis agrisindan, bas agrisindan, bas korkusundan 6z dogrulugu beliriyor
sende; peki, ne diye bedenine rahatlik verme kaydindasin; ne diye onu besleyip

gelistirmeye koyulmugsun? Bu ipucunu unutmayin; boyuna nefsi, dilegine erismemis

bir halde tutun da 6liimsiiz dilege ulasin, karanliklar zindanindan kurtulun. Ciinkii Gl

s sl o A B el e il i 43 Al A e Nefsi, dileginden alikoyanin

yurdu, gergekten de cennettir.’*** %’

2 Miiddesir 74/31.

293 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 10-11.

24 Miimtehine, 60/1.

295 Naziat 79/40-41.

2% Naziat 79/40-41.

27 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev. Golpinarli), s. 50-51; krs. ¢ev. Konuk, s. 58.
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2. Tercih Edilen Gériisiin Ayetlerle Teyit Edilmesi

Mevlana, Fihi Ma Fih’in bazi fasillarinda ayni manayi tasidigini diistindiigi
ayetleri, birbirlerini desteklemeleri ve anlami kuvvetlendirmeleri i¢in birlikte agiklayip

tefsir etmistir.

Ormnegin elli dordiincii fasilda, anlam bakimindan birbirlerine ¢ok yakin olan
Fussilet Suresi 46. ayet ile Zilzal Suresi 7 ve 8. ayetlerin tefsirlerini birlikte yaparak

bize bunun giizel bir 6rnegini sunmustur:

“Eger bir kimse birisi hakkinda hayir sdyler ise, o hayir ve iyilik kendisine ait
olur ve hakikatte o senay1 ve hamdi kendisine sdyler. Onun naziri budur ki, bir kimse
evinin etrafina giil ve reyhan diker; her baktig1 vakitte, giil ve reyhan goriir ve daima
cennet icinde olur... Iste bunun i¢in Hak Teala buyurur: sl (s 40dild talla Jac (1
We2l=d Ya'ni ‘Kim ki amel-i sdlih islerse, nefsinin lehine ve kim ki fendlik ederse nefsinin
aleyhinedir. 28 Ve s Tyi 850 Qe ek cras 50 194 303 Jlahe Ul (b Ya'ni ‘Kim
ki zerre mikdart haywr iglemigse onu goriir ve kim ki zerre kadar ser islerse o da onu

w5299 3,300
gortir.

Yine Fihi Ma Fih’te Mevlana, Nasr Suresinin ilk ayetinin tefsirini, yine ayni

surenin anlamca paralel ayetleriyle tefsir edip konu biitiinliigl saglar.

s 301

A s S “Allah i nusran gelince... ayetini okuduktan sonra su

sekilde devam eder;

“...Muhakkiklar derler: Onun manasi budur ki, insan evsaf-1 zemimeyi, kendi
ameli ve ictihadi ile kendisinden def’ eyledigini zanneder. Vaktaki bir¢ok miicahede
eder ve kuvvetlerini ve mesaisini sarfedip nevmid olur; Hak Teala ona der ki: Sen onun
kuvvet ve fiil ve amelin ile olacagini zannettin; o benim vaz’ ettigim bir adettir; yani

malik oldugun seyi bizim yolumuzda bezl et; ondan sonra sana bizim ithsdnimiz vasil

28 Pyssilet 41/46.

29 711741 99/7-8.

390 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 182-183.
391 Nasr 110/1.
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olur...” Bu aciklamadan sonra ise yine ayni surenin 3. ayetiyle tefsirini pekistirir. Soyle

ki;

“Simdi 5 83l Ergyves c—wﬁ ‘Hemen Rabb 'ini hamd ile tesbih ve tenzih et!”
2 Ya’ni sen zannettin ki o is senin elinden ve ayagindan zahir olacaktir ve onu bizden
gormedin. Simdi mademki bizden oldugunu miisadhede ettin, bu fikir ve zandan istigfar
et! G7s H8 &) ‘Ciinkii o tovbeleri fazlaca kabul edendir. *” 3%

Gorildugi lizere Mevlana, Nasr Suresinin tefsirinde, ayetleri birbirinin

miifessiri olarak sunmaktadir. Asagidaki 6rnekte de Hicr Suresi 21. ayet ile Isra Suresi

85. ayet ayn1 anlam cercevesi iginde tefsir edilmektedir:

“Bu alemde her ne goriir isen, o alemde de Oylecedir. Belki bunlar hep o
alemin numunesidir ve bu alemde her ne mevcut ise climlesini o alemden getirmislerdir.
Nitekim Hak Teald Hazretleri buyuruyor: ABA Uxe YY) N = Vs “Higbiri hari¢
olmamak iizere her seyin hazineleri bizim nezdimizdedir.”” Ayak esnafi tablalarin
lizerine her yi1gindan bir avug biber, bir avug sakiz ve birer avug sair edviye-1 muhtelife
vaz’ ederler. Yigmlarin nihadyeti yoktur. Velakin onun tablasina bundan ziyadesi
sigmaz. Imdi, insan dahi esnafin tablasi veya bir attar diikkam gibidir. Zira onun
tablalarina ve hokkalarina sifat-1 Hak hazinelerinden (bir) avug¢ ve parca parca vaz’
etmislerdir. Ve bu dlemde ticaret etmek icin kendi haline miinasib sem’den ve basardan,

nutuktan, akildan, keremden Sl YY) alall Cra efm s &5 “Zaten size ilimden ancak az bir

sey verilmistir.” 306 ayet-i kerimesi mucibince ilimden bir parga verilmigtir.’"’

3. Ayetleri Kur’in Kissalari Ile Tefsiri

“Bir kimsenin izini siiriip adim adim takip etmek®®®, birine bir sozii beyan

309
k

etmek”, anlatmak, hikaye etmek” anlamlarina gelen “kissa »310 kelimesi, Kur’an

392 Nasr 110/3.

393 Nasr 110/3.

3% Mevlana, Fihi Md Fih, s. 75.

395 Hicr 15/21.

3% fsra 17/85 .

397 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 58-59.
308 K ehf, 18/64.

39 yusuf, 12/3.
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terminolojisi i¢inde, “Geg¢mis eserleri, izleri aciga ¢ikaran, bu suretle unutulmus veya
bilinmeyen olaylar iizerinde dikkatleri yogunlastirarak insan1 derinden derine tefekkiire
yonelten bir olgu®''; baz1 peygamberler, fertler ve milletler hakkindaki olaylar1 edebi bir
tarzda sunan, dini ve ahlaki amaglar iceren birimler.” seklinde tanimlanmaktadir. Bu
birimlerdeki olaylar, insanin tarih icindeki eylemlerini, tavirlarin1 ve kutsalin insan
acisindan olumlu ya da olumsuz bir sekilde tezahiirlerini (tarihe miidahelelerini)

kapsamaktadir. *'?

Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan, ge¢cmis milletlere ve peygamberlere dair
kissalardan maksat tarihi vakalarin kronolojik olarak anlatilmasi degil, ancak ge¢cmis
peygamberlerin ve milletlerin basindan gegenlerden insanlarin ibret alip hidayete
ermelerini saglamaktir. Kur’an kissalar1 6zetle “Kur’an’in indirilis maksadlarimi
gerceklestirmek™ gayesini tasimakla birlikte, detaylandirdigimizda Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ispat, biitiin peygamberlerin Islam’1 teblig ettiklerini gdstermek,
muhataplarin ders almalarini saglamak, Hz. Peygamber’in ve mii’minlerin kalplerini

takviye etmek gibi amaclari icerir.*"?

Kur’an, hadiselerin teferruatin1 degil; kendi gayesine uygun ve insanlarin
miisterek dertleri olan yonleri seger. Bu hadiseler muhtelif surelerde anlatildigi halde
her defasinda ayri bir tazelik ve tatlilik kazanir.’'* Kissalarin iislubu din, tarih ve i’cazh
edebi lislup olmak {izere li¢ temel hususiyeti barindirir. Kur’an’in tiimiinde oldugu gibi
kissalar lislubunda da asil gaye dini irsad oldugundan kissalardaki {i¢ temel hususiyetten

ikisi olan tarih ve i’cazli edebi yon dini gayeyi gergeklestirmede birer vesiledir.’"

Kur’an’da zikredilen bu gibi kissalar, ge¢miste yasayanlarin ilim, cehalet,
kuvvet, zaaf, seref, zillet, gibi durumlarin1 ve bunlarin sebeplerini bize, onlardan ibret
alip ayni hatay1 tekrarlamamiz ve dosdogru yol iizere hayatimizi idame ettirmemiz i¢in

aciklanmigtir. Kur’an’in kendi sunus mantig1 ve yontemi icerisinde kissalar, bir nakil ve

319 Bkz. el-isfahani, Ebu’l-Kasim Ragib; Miifreddtu Elfdzi'l- Kur’dn, (thk. Safvan Adnan Davidi), Dimask: Dérii’l-
Kalem, 1992, s. 671-672.

31 Demirei, Muhsin, Tefsir Usulii, Istanbul: MU IFAV Yay., 1998. s. 239.

312 Bkz. Yavuz, Omer Faruk, Kur'dn’da Sembolik Dil, Ankara: Ankara Okulu, 2006, s. 349.

33 yildiim, Suat, Kur'dn-1 Kerim ve Kur’dn Ilimlerine Giris, Istanbul: Ensar Nesriyat, 1983, s. 106-109; bkz.
Simsek, M. Sait, Kur’dn Kissalarina Giris, Istanbul: Yénelis Yay., 1993, s. 67-115.

314 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 172.

315 Sengiil, Idris, Kur’dn Kissalart Uzerine, Izmir: Isik Yay., 1994, s. 197.
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aktarimin oOtesinde, toplumsal degismelere paralel olarak ele alinmasi ve izerinde
derinligine diisliniilerek birtakim yorum ve prensiplere ulagilmasi gereken tarihsel
veriler konumundadirlar. Kur’an’1 bir 6zel tarih olmaktan c¢ikararak ona, iimmetlerle
birlikte tiim insanliga tarihi gercekleri sunan bir kitap olma vasfini kazandiran da ondaki

bu temel dzelliktir.*'®

Mevlana, gerek Fihi Ma Fih’te, gerekse diger eserlerinde Kur’an’in anlasilmasi
hususunda kissalara verdigi Oonemi, onlardan detaylica bahsederek degil, sohbetleri

esnasinda kisaca deginerek gostermistir:

“...Evliya-y1 Hak, esbab haricinde, menkusen zahir olan birtakim isleri
gordiiler. Nitekim dagdan naka ¢ikti ve Musa (a.s.)’nin asasi bir biiyiik yilan oldu; ve bir
mermerden on iki pinar akti; ve keza Mustafa (s.a.v.) Ay’1 aletsiz, bir isaretle sakk
eyledi; ve Adem (a.s.) babasiz ve anasiz, Isa (a.s.) babasiz viicuda geldi; ve Ibrahim
(a.s.) icin atesten giil ve giilistan peyda oldu; ve ila-ma-la-nihaye boyle seyler vaki’
oldu. Imdi vaktaki bunu gordiiler, bildiler ki esbab bahanedir ve isi goren baskasidir.
Avamin mesguliyeti i¢cin esbab bir nikabdan bagka bir sey degildir. Zekeriyya (a.s.)’a
Hak Teala ‘Sana evlad verecegim’ diye va’d buyurdu. O, ‘Ben ihtiyarim ve zevcem de
ihtiyardir; ve alet-i sehvet zayif olmustur; ve zevcem haml imkani olmayacak ve ¢ocuk
tevlid edemeyecek bir hale gelmistir. Ya Rab, bdyle bir kadindan nasil ¢ocuk olur?’
diye feryad eyledi. Nitekim Kur’4n-1 Mecid’de buyrulur: 23 ;5\2‘— i 055 L;’i G Ja

e @T)A\) e u—\*i' ‘Ya Rab, benim nasil oglum olur ki, bana ihtiyarlik geldi ve
zeveem de doguramayacak derecede ihtivardir.”'” Cevab geldi ki: Agah ol! Ey
Zekeriyya, yine serristeyi kaybettin. Islerin esbabdan haric oldugunu sana yiizbin kere

gosterdim, onu unuttun; bilmez misin ki esbab bahanedir.. 318

316 Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, s. 238.

317 Al-i Imran 3/40.

318 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 65; Mevlana bu ayetleri, lafizlarin1 zikretmeden kirk doérdiincii fasilda ayni dogrultuda
tefsir eder. Bkz: Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. Golpinarli), s. 157-158 “Bunlara bak da bil ki biitiin bunlar, Tanr1
giiciine kars1 bahanedir ancak. Her sey O’ndan, her seyde hiikkmeden, hem de kayitsiz hikkmeden O. Inannus, o kisiye
derler ki bu duvarin ardinda birisinin bulundugunu, biz onu gérmedigimiz halde onun, bizim hallerimizi, bir-bir
bildigini, gordiigiini bilir; hayir, bunlarin hepsi de hikdyeden baska bir sey degil diyen, inanmayan kisinin aksine
iyiden-iyiye inanir buna.”
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Mevlana Hz. Meryem-Hz. Isa (a.s.) kissasindan teferruatli olmasa da, insanliga
vermek istedigi mesaj1 vurgulayarak bahseder. Yalniz Meryem Suresi 23. ayetin lafzini

zikreden Mevlana, devam eden ayetlerin anlamlarina yer verir:

“Her iste insana rehber olan derddir. Bir kimsede bir isin derdi ve o isin heves
ve agki, derinunda peyda olmadikca, o ise kasd etmez ve o is derdsiz ona miiyesser
olmaz. Diinya olsun, ahiret olsun, neccarlik olsun padisahlik olsun, ilim olsun, amel
olsun ilh... Hz. Meryem’de derd-i haml peyda olmadik¢a, o aga¢ tarafina gitmedi.
Nitekim Hak Teala buyurur: A gaé A ERERA| t%d;@‘ ‘Derken dogum sancist onu
bir hurma agacina dayanmaya sevk etti.”>"’ O derd, onu agag tarafina gotiirdii; ve kuru
agac meyvedar oldu. Ten Meryem gibidir ve her birimizin Isa’s1 vardir. Eger bizde derd

A A A o 2
zuhir ederse Isa’miz peyda olur ve dogar...”>*°

Miiellifimiz Mevlana, eserinde Fetih Suresi 2. ayetin tefsirini Kur’an’da yer

alan Isra ve sahabeden rivayet edilegelen Mirag hadisesiyle baglant1 kurarak yapmistir:

G e

“Kavlithii Teala: JAE Wy &lid o1 A8 L Al &l ysl By gecmis ve gelecek
giinahini Allah’in magfiret etmesi icindir.”*" Ibn Ata der ki: Muhammed Mustafa
(s.a.v.) mi’racda Sidretii’l miinteha agacina vasil oldugu vakit, ki oras1 bala-y1 arsdir,
onun makami, Hz. Cibril’in asiyanesidir; bu makamdan dahi miirGr etmek istedi. Refik1
olan Hz. Cibril adimimni geri aldi. Hz. Fahr-i Alem Efendimiz buyurdular ki: ‘Ey
karindasim Cebrail, bu heybetli mevzi’de beni yalniz m1 birakiyorsun? Nida geldi ve

Hak Teala itdben buyurdu ki: ‘Bu iki {ic adimda, onunla mu iilfet peyda ettin?’ Iste bu

AW & & Allah’in seni magfiret etmesi icin”** ayetinde isaret buyrulan

glinahtan murad, bu giinahtir. Ya’ni seni iilfetten ve gayrin {linsiyetinden pak ettik ve

gayrdan miistagni kildik, demektir.”***

319 Meryem 19/23.

320 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 22.
321 Fetih 48/2.

322 Petih 48/2.

32 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 214.
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Bir bagka fasilda Mevlana, esyanin ziddi ile inkisaf ettiginden bahsederken
Kur’an’da bahsi gegen Hz. Adem-iblis, Hz. Muasa-Fir'avn, Hz. Ibrahim-Nemrud

kissalarin1 misal olarak gostermistir:

“_..Nitekim Adem (a.s.) mn mukabelesinde Iblis; ve Miisa (a.s.)’a karst Fir’avn;
ve Ibrahim (a.s.)’a kars1 Nemrid; ve Mustafa (s.a.v.)’e kars1 da Ebdi Cehil var idi; ve
ila-mala nihaye bdyle surette zidlar vardir. imdi her ne kadar ma’nada zid yok ise de,
Hak Teala strette evliyasina zid peyda eder. Onlar ne kadar adavet ve ziddiyyet 1zhar

ederlerse, onlarin isi 1’tila eder ve sohret-gir-i afak olur. Nitekim Hak Teala buyurur:

O AR 5 8 Sl o8 ae ANy feal Al Al D58 15N O sh s Onlar Allah
Tedld Hazretleri’nin nurunu agizlariyla sondiirmek isterler. Kafirler her ne kadar onu

A~ Y AT A . P e e ge 3324
kerih goriirlerse de, Allah Tedld nurunu itmém edicidir.”***

“...Ve keza Fir’avn’a nazar etmez misin? Miilk ve mali ziyade doktiiklerinden,
ulGhiyet davasina kiyam eyledi. eJSM 3 ) A Wy AA Bie ) £ e ols
‘Iyiden ve kétiiden hichir sey yoktur ki, indimizde hazine-i bi-pdydn: olmaya. Veldkin

. L S 325 1,326
havsala mikdarinca inzal eyleriz ki, maslahat ondadir... "~

B. Kur’an’: Siinnetle Tefsiri

Siiphesiz Kur’an’in ilk ve en yetkin miifessiri Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir.**’

Hadisgilere gore, “Ser’i bir hiikiim ifade etsin ya da etmesin, Hz. Peygamber’in biitiin
sozleri, fiilleri, takrirleri, onun hayatina dair bilgiler’**”i ihtiva eden siinnet, Kur’an
tefsirinde Kur’an’in kendisinden sonra basvurulan ikinci kaynaktir. Ciinkii o Kur’an’1

serh etmekte ve agiklamaktadir.**’

Kur’an-1 Kerim Arap diliyle nazil olmus, muhataplart onu kendi kiiltiir

seviyeleri nispetinde anlayabilmisler, anlayamadiklar1 kisimlar1 bu konuda en salahiyetli

24 Saff 61/8.

3% Hicr 15/21.

326 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 30-31.

327 e7-Zerkesi, 11, 56-157; el-Kasimi, Cemaleddin, Tefsir ilminin Temel Meseleleri, istanbul: iz Yay., 1990, s. 11; Hz.
Peygamber’in Kur’an tefsiri ile ilgili detayh bilgi igin bkz. Yildirim, Suat, Peygamberimiz’in Kur’dn Tefsiri, Istanbul:
Kayihan Yay., 1983.

328 Bkz. Kirbasoglu, Mehmet Hayri, Isldm Diisiincesinde Siinnet, Ankara: Ankara Okulu Yay., 1996, s. 71.

32 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur dn-i’I-Azim, 1, s. 7; es-Suyiti, II, 1204-1205.
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zat olan Hz. Peygamber’e sormuslardi.’ Sahabe-i Kiram, Resilullah (s.a.v.) aralarinda
bulundugu halde Kur’an tefsirine ciir’et edemiyorlardi. Ciinkii biiyiik yiikii o yiikleniyor

ve onu hakkiyla yerine getiriyordu.®' Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece teblig vazifesiyle

.o

degil ayn1 zamanda Kur’an’1 tebyin ve tefsir vazifesiyle de mikellefti.>** <L) UJJT Gl
Lanad A (&5 97 A A1 Uy Gl o eSA-J aall QUSY “fnsanlar arasinda
Allah’in sana bildirdigi sekilde hiikmetmen icin Biz sana kitab1 gercegin, hakkin ta
kendisi olarak indirdik..."* ve s34 18 A1 2al il §) U elile Wyl
ujiﬂj; g}ﬂ aa ) “Ey Resuliim, sana bu kitabi indirmemiz, surf onlarin, hakkinda
ihtilaf ettikleri gergekleri aciklaman ve swrf iman edecek kimselere hiddyet ve rahmet

e 334
olmast icindir.

ayetleri geregince Kur’an’1 a¢iklama gorevi bizzat kendisine verilen,
tefsir ilminin Onciisii Peygamberimiz Hz. Muhammed, yasami boyunca yasayan bir
Kur’an olmustur. Bir hadisinde Peygamberimiz (s.a.v): “Dikkat edin, bana Kur’dn ve

1335

onunla beraber bir misli verilmistir. buyurarak Kur’an-1 Kerim’i agiklama

konusunda sahip oldugu sorumlulugu dile getirmistir.

Kurtibi’ye gore Peygamber’in beyami iki tlrliidiir. Birisi Kitapta miicmel
olarak gelen ifadeyi agiklamaktir. Bes vakit namazi, vakitlerini, secdelerini, riikilarini
ve diger hiikiimlerini agiklamasi gibi. Nitekim Hz. Peygamber’in “Benim nasil namaz
kildigimi gordiiyseniz, siz de 0yle namaz kiliniz.” diye buyurdugu Buhari’de rivayet
edilmektedir. Bir diger beyan sekli ise, Allah’in Kitabinin hiikmiinden bagka hiikiim
ortaya koymaktir. Kadinin halasi ve teyzesi ile birlikte nikahlanmasinin haram kilinmasi

buna &rnektir. >

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tefsiri, Kur’an’in miicmel olan ayetlerini tafsil,
umimi hiikiimlerini tahsis, miiskilini tavzih, neshe deladlet etme, miibhem olani
aciklama, garip kelimeleri beyan etme, tavsif ve tasvir ederek miigahhas hale getirme,

edebi incelikleri muhtevi ayetlerin maksudunu bildirme gibi belli basli kisimlar1 taalluk

330 oz-Zerkesi, II, 139; es-Salih, s. 289; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 231.

31 es-Salih, s. 289.

32 Yildinim, Suat, Peygamberimiz’in Kur’dn Tefsiri, s. 29-31.

333 Nisa 4/105.

334 Nahl 16/64.

3 [bn Kesir, I, 7; el-Kurtibi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur 'én, 1, (thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Turk{), Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006, 65.

336 el-Kurttbi, I, 67-68; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 232.
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337

eder.”’ Aymi zamanda ahkama, ahiret ahvaline, kissalar ve ahbara ait bazi hususlar

vardir ki, Kur’dn’da zikredilmezler. Bunlarin tefsiri Peygamberimiz’e birakilmistir.
(‘3—,‘3‘ d)j G il ) }SE‘ <hl) L‘l}i} JSJXU "—’Lﬂ-m-’ “Biz sana da Kur’an’1 indirdik. Ta

» 338 ayetiyle Hz. Peygamber

ki insanlara, kendilerine ne indirildigini a¢ik¢a anlatasin.
aciklamakla miikellef kilinmistir. O’nun beyani; kavliyle, fiiliyle ve ikrariyla olurdu.
Bundan dolayr Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ashabinin, Kur’an’1 ve O’nunla amel

etmeyi, onar onar ayetler halinde 6grenmelerini temin ediyordu.**’

Mevlana’nin fikir ve diislince sistemini yoguran, sekillendiren pek ¢ok unsurun
basinda kutsal kitabimiz Kur’an’la birlikte, Peygamberimiz’in silinneti gelmektedir.
Mevlana’nin Hz. Peygamber’e ve O’nun silinnetine O6nem verdigini eserlerine
baktigimizda goriiriiz. Aslinda “Ben Muhammed yolunun topragiyim.”** demesi bunun

en 6nemli kanitlarindan biridir.**!

Bu durum Mevlana’nin Kur’an’a yaklasiminda da
acikca goriiliir. O, ayetleri agiklarken Peygamberimizin hadislerinden siklikla istifade

etmektedir.

Mevlana, sohbetlerinde ele alip acikladigi ayet ve hadislerin manalarinin
derinliginden, onlar1 farkli olaylara sahitlik eden bir ¢ift sdhide benzeterek bahseder.
Ona gore bu iki sahidin suretleri degismese de, farkli seylere sehadet edip tasidiklar

manalar ¢esitlilik gosterebilir:

“Ma’lim olsun ki, istishad eyledikleri her bir ayet ve hadis, vukuat-1
muhtelifeye vakif iki sahid gibidirler. Her bir makamdaki sehadetleri o makama
miinasib olur. Mesela bir hanenin vakfiyyetine iki sahid vardir. Yine bu iki sahid bir
diikkanin bey’ine sehadet edebilirler ve keza yine bunlar bir nikaha sehadet eylerler.

Velhasil hazir olduklart her bir vak’aya ona muvafik olarak sehadet eylerler. Sahidlerin

337 ez-Zehebi, 1, 55 vd.; Yildirim, Peygamberimiz’in Kur’an Tefsiri, s. 31; Gilimils, s. 45-52; Demirci, Muhsin, Tefsir
Usilii, s. 210-211; Erdogan, Mehmet, Akil-Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, istanbul: MU IFAV Yay., 1995, s. 254.
3 Nahl 16/44.

339 Aydiiz, s. 33-34.

30 Mevlana, Kiilliyat-i Divin-1 Sems-i Tebrizi, Rubdiyyat, 1331.

31 Yildirim, Ahmet, “Mevidnd ve Siinnet”, http://akademik.semazen net/article_detail.php?id=515, 04 Haziran 2009.
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streti birdir: fakat sehadet ettikleri seylerin manalar1 baskadir. Allah bizi ve sizi

faydalandirsin. ‘Renk kan rengidir ve koku misk kokusudur. 342

Onun hadisleri istishadi1 genellikle bir ayetin izah1 ve verilen mananin teyidi
esnasinda daha ¢ok goriilebilir. Daha 6nce de belirttigimiz {lizere, Mevland’nin bu
konuda benzerlerinden ayrildig1 husus, hadisleri kullanirken rivayetlerin senedlerini de

beraberinde nakletmemesi ve sthhat derecelerinden bahsetmemesidir.
1. Ayetleri Hadislerle Tefsir Etmesi

Mevlana Fihi Ma Fih’te ayetleri tefsir ederken hadislere siklikla miiracat

etmistir. Ornegin Fetih Suresi’nin 27. ayetinde gecen AP \-u)” “Resuliine

# ifadesindeki “riiya” nin, Hz. Peygamber’in “Diinya uyuyan

gosterdigi riiyayr””
insamin riiyasina benzer.”*** hadisinden yola ¢ikarak diinya hayati oldugunu séyler ve

su sekilde agiklamada bulunur.

“Simdi  Kur’an’da ' AP buyurulmasi, asiklarin, sadiklarin ve
miistaklarin riiyalarina isarettir. Ve onun tabiri o dlemde zahir olur; belki ahval-i alemin
climlesi riiyadir. Tabiri o alemde peyda olur. Nitekim at iizerinde bir siivari goriirsiin;
muradma nail olursun. At ile muradin ne miinasebeti vardir?... Ahval-i alem bdyle
dedigimiz gibi hep riiyadir. ‘Diinya uyuyan insanin riiyasina benzer.’ Onlarin tabirleri
baska tiirlii olur, bu dleme benzemez. Onu muabbir-i ilahi tabir eder; zira ona ciimlesi

mekstftur.”**

Baska bir 6rnekte ise Mevlana, Al-i Imran Suresi 14. ayetin tefsirini, konuya

aciklik getiren bir hadisle tamamlar:

Aadlly Al (e 3kl el Gl cUdl (e ol A BN
A 5uadl A Y SRR NP N PP WA g FeN [

32 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 34.

** Fetih 48/27.

3% Fihi M4 Fih’te gegen bu hadisin kaynagina ulasilamamustir.
343 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 94.
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“Kadin ve ogullar ve kantarlar ile altin ve giimiis ve tammii’l-hilka hiinerli ve
nisanlt atlar ve deve ve 6kiiz ve koyun ve ekin sehvetine ve arzusuna muhabbet, nds i¢in

tezyin kalindi; iste hayat-1 diinyanin metdi!” >*°

“Imdi Cenab-1 Hak ‘ziiyyine’ buyurmus oldugundan o, yalmz giizel degil, belki
giizellikte nihayet mertebededir. ... Zira ‘ziiyyine li’'n-nas’ buyruldu. Ni¢in? der isen,
adem Hakk’in usturlabidir. Veldkin bir miineccim lazimdir ki usturlabi bilsin;

347
b

usturla sebzeci veya bakkalda da bulunabilir; fakat ondan ne istifade eder?

Binaenaleyh usturlab, miineccim hakkinda faidelidir.”

Bu agiklamalarinin sonunda Mevlana Hz. Peygamber’in konuyu aciklayict ve
izah edici bir hadis-i serifini nakletmistir: “Nefsini bilen Rabbini bilir.”*** “Bunun gibi
bu bakir usturlab ahval-i felekin ayinesidir; ve ‘And olsun Biz, ademogullarina izzet ve

1349 350
k‘ 2

seref verdi ayet-1 kerimesi miicibince viicid-1 ademi, Hakk’1n usturlabidir...

Son olarak ele alacagimiz 6rnekte ise Mevlana, Liiys Gy AWy “4ilah Tedld

kabz ve bast eyler.” **' ayetin i¢inde gecen “kabz” ve “bast” kelimelerinin tefsirini su
hadis-i serifi serh ederek yapar: “Zincirler ile cennete ¢ektikleri kavmin haline taacciib
ederim. Onlart tutup, ellerini boyunlarina baglayin; ba’dehii naime isal edin,; sonra
visdle ve ondan sonra da cemdle ve kemdle isil eyleyin.”>>* Ardindan su sekilde
aciklamada bulunur: “Balik¢ilar biiylik balig1 birdenbire ¢ekmezler; zira olta baligin
bogazina saplandigindan kani akip gevsesin ve zayif olsun diye bir parca ¢ekerler yine

birakirlar ve bi’l-kiilliye zayif oluncaya kadar boyle ¢ekerler. Ask oltasi dahi insanin

340 Al-i Imran 3/14.

37 Usturlab Bir astronomi aleti. Astronomide gesitli problemlerin grafik olarak gosterilmesi, yildizlarmn yiikseklik
acilarinin Slgiilmesi, enlem dairelerinin belirlenmesi, zaman 6l¢iilmesi, burglarla ilgili bilgilerin elde edilmesi vb.
islerde kullanilir. http://ansiklopedi.turkcebilgi.com/Usturlab.

38 el-Kard, Ali Muhammed el-Herevi, el-Masnu’ fi Ma rifeti’l-Hadisi’l-Mevzu’, Riyad, 1404 h., 1, 343, h.n. 349; el-
Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfit I-Hafd, Beyrut, 1405 h., I, 343’den nakleden Gokeekli, s. 100; Her ne kadar bu
s0z, hadis otoritelerince hadis olarak kabul edilmese de, bir¢ok {inlii kelamet ve sifi, bunu hadis saymis ve bazi
onemli fikirlerini bunun iizerine bina etmiglerdir. Maturidi mezhebinin imami1 Eb(i Mansur el-Maturidi (v. 333/944)
Kitabu’t-Tevhid’inde bu sdze yer vermekle birlikte, hadis olduguna dair bir ifade kullanmaz. Karadas, Cagfer,
“Hadisciler, Kelamcilar ve Sifilerin Hadis Anlayislarina Iki Ornek” Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
VI, 1994, s. 261-262.

3% fsra 17/70.

350 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 12-13.

! Bakara 2/245.

352 el-Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd, Beyrut, 1405 h., II, 71; el-Miindvi, Abdurraif, Feyzii’l-
Kadir,Misir, 1356 h., 1V, 3 *den nakleden Gokgekli, s. 67.
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damagina saplandikda, ondaki batil olan kuvvetlerin ve kanlarin yavas yavas gitmesi

icin, Hak Teala onu tedricile ¢eker.”*>

2. Ayete Yiikledigi Anlami Teyit I¢in Hadis Nakletmesi

Fihi Ma Fih’te bulunan hadislerin ¢ogu, bir ayetin yorumunda, o ayetin tefsirini
kuvvetlendirmek i¢in kullandig1 rivayetlerdir. Mevlana’nin su agiklamasi buna giizel

bir Ornektir:

1354

“ g Gl e A Ll AL Kadir gecesi bin aydan hayirlidir. ayet-i

kerimesiyle ‘Hakk’in cezbelerinden bir cezbe ins ve cinin ibadetinden haywrlidir. >
hadis-i serifi ma’nen miittehid-i kelamdir. Yani, onun indyeti erisince, yiiz bin ve daha
ziyade sa’yin isini goriir. Sa’y ve glsis dahi hostur ve miifiddir; velakin indyetin

yaminda ne hitkmii olur?”**

Baska bir 6rnekte de Mevlana hadisle istishad yontemine goriisiinii teyid igin

basvurmaktadir: “Her kim hasbeten-lillah, iki goziinii kaparsa; '3 3753 Jlie Jarg (e

e - . A . g o
s % ‘Kim zerre agirliginca bir hayir yaparsa onu goriir.” ayet-i kerimesi mucibince,

0 zayi olmaz. Ancak onun batin1 muzlim ve mahcib oldukc¢a, ne kadar ileriye gittigini
géremez. ‘Diinya ahiretin tarlasidir.”*® hitkkmiince, burada ne ekmis ise, orada onu

bictigini goriir.”>’

3. Ayetleri Tefsirde Kutsi Hadislere Yer Vermesi
“Rabbani ya da ilahi hadis” de denilen kutsi hadis, ahad yolla Peygamberimiz
tarafindan nakledilmis, manas1 yine Peygamberimiz tarafindan Allah’a nispetle ifade

edilmis hadislerdir. Alimlerin cogunluguna gore manasi Allah’a, lafizlari ise Hz.

Muhammed’e aittir. Hadisin manas1 Allah Teéala tarafindan Hz. Peygamber’e

353 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 107.

334 Kadir 97/3.

355 ol-Aclind, 11, 167, 1, 397.

356 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 52.

357 Zelzele 99/7.

38 el-Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1405 h., 1, 495; el-Miinavi, Abdurratf, Feyzii’l-
Kadir,Misir, 1356 h., 1V, 2 *den nakleden Gokgekli, s. 71.

3% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 47.
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vahyedilmis olsa bile, bu mananin insanlara aktarilmasinda, kelimelerin ve ibarelerin
tercih ve tertibi Hz. Peygamber’in ihtiyarina birakilmistir. Bu hadislere kudsiyetin izéafe
edilmesinin sebebi, onlarin her tiirlii noksanliktan miinezzeh olan Allah Teala’dan sadir
olmasi yoniindendir; yani bunlarin mensei, Allah Teala’dan sadir olan ve kudsi denen
bu sozlere hadis lafzinin 1tlaki ise, bunlarin Hazreti Peygamber tarafindan Rabbindan

nakl ve hikaye edilmesi sebebiyledir.**

Mevlana, Fihi Ma Fih’te kutsi hadisleri hem basli basina ele alip agiklamais,
hem de ayetlerin izahinda anlami1 kuvvetlendirmek i¢in onlara yer vermistir. Kutsi
hadisleri naklederken yalniz hadisin metnini nakletmis, senedlerini belirtmemistir. Ayni
zamanda hadisleri herhangi bir metin tenkidine tabi tutmamistir. Kirk sekizinci fasilda

gecen “Ben, beni zikr edenin celisiyim.” hadis-i kutsisi bunun 6rneklerinden biridir:

“Her kim ki nza-y1 Hak talebinde olursa, bu cihanda ve o cihanda

peygamberler ile bir yerde otururlar ve bir yerde uyurlar. Nitekim éﬁi ) cﬂ EAPE

Oaallally o13gally aially Gadll pgle AW Yani ‘Iste onlar Allah Tedld 'nin

ol ayet-i kerimesi

in’am ettigi enbiya ve siddiklar ve sehidler ve sdlihler ile beraberdir.”
bu makami haber verir. ‘Ben, beni zikr edenin celisiyim. 362 hadis-i kutsisi mucibince, o
kimse belki Hak Teala ile hemnigindir.>® Eger Hak onun hemnisini olmasa idi, onun
gonliinde sevk-i Hak olmazdi. Zira hicbir vakitte giil kokusu giilsiiz ve misk kokusu

misksiz olmaz.”*¢*

Bir bagka ornekte Mevlana, ‘Ben bir gizli hazine idim, bilinmeklige muhabbet
ettim.” ve ‘Sifatlarimla halka ¢ik.’ kutsi hadislerini zikrettikten sonra agiklamasini1 Saff

Suresi 8. ayetin tefsiriyle devam ettirmistir:

“Hak Teala Hazretleri ‘Ben bir gizli hazine idim, bilinmeklige muhabbet ettim.’
buyurur. Halbuki kendisinin zidd1 olmadigindan, niiru zahir olmak i¢in, zulmetten ibaret

olan bu alemi yaratti. ‘Sifatlarimla halka ¢ik.” kelam-1 miinifinde isaret olundugu

380 Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1985, s. 123.
%01 Nisa 4/69.

362 o]-Aclind, I, 201.

363 «“Beraber oturup kalkan, teklifsiz arkadas.” Devellioglu, s. 356.

364 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 167-168; (¢ev. Golpmarl), s. 158.
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vechile, boylece enbiya ve evliydyi 1zhar eyledi... Zira o mana i¢in, mana cihetinden zid
yoktur; ancak bi-tarik-1 stiret zidlar vardir. Hak Teala strette evliyasina zid peyda eder.
Onlar ne kadar adavet ve ziddiyet 1zhar ederlerse, onlarin isi i’tila eder ve sohret-gir-i

afak>® olur. Nitekim Hak Te4la buyurur:

Os AR & 8 *slg s ) e Allg gl all) 5 531 58 () 5% )4 Ma’na-y1 miinifi:
‘Onlar Allah Tedld hazretlerinin nurunu agizlariyla séndiirmek isterler. Kdfirler her ne

. v e AT A . ~ S T 99367
kadar onu kerih goriirlerse de, Allah Tedld nurunu itmam edicidir.”**® "

Son olarak inceleyecegimiz ornek, “Onu géren beni gérmiis, onu kasd eden
beni kasd etmis olur.””®® hadis-i kutsisinin gectigi “Ona tam bir surette temizlenmis

’

olanlardan baskasi el siiremez.” ayetinin isari tefsiridir. Burada Mevlana, lafzi

baglamindan uzak olarak yaptig tefsirini kutsi hadisle desteklemistir:

“Su halde her eren, Tanrinin kesin delilidir. Halkin mertebesi, makami, ona
olan ilgisi kadardir. Ona diismanlikta bulunursa Tanriya diismanlik etmis olurlar.
Dostluk etmeye calisirlarsa Tanriya dostluk ederler. ‘Onu goren beni goriir, ona
kasteden bana kasteder.” Tanr1 kullar1, Tanr1 hareminin mahremleridir. Hadimlar gibi
hani; Tanri, varlik, istek, hiydnet damarlarini td kokiinden koparip kesmis, onlari

tertemiz bir hale getirmistir; bdylece de biitiin diinya onlara hizmetci olmustur. >*’

24 - -

Stiphesiz mahdim-i alem olmuslar, hakkinda Osoekall W) &l U varni ‘Ona

tam bir surette temizlenmis olanlardan baskasi el siiremez. " buyrulmus olan, esrara

mahrem bulunmuslardir.””!

C. Kur’an’1 Niizil Sebepleriyle Tefsiri

Niizil sebepleri herhangi bir hadise oldugu gibi Hz. Peygamber’e yoneltilen

sorular karsisinda onun tarafindan halledilmesi veya cevaplandirilmasi gereken bazi

365 «gghreti her tarafa yayilan.” Devellioglu, s. 1002.

3% Saff 61/8.

37 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 76; (¢ev. Golpinarl), s. 68.

368 Fihi M4 Fih’te gegen bu hadisin kaynagina ulasilamamustir.

3% Mevlana, Fihi Mad Fih, (cev. Golpinarl), s. 62; krs. ¢ev. Konuk, s. 69-70.
70 Vakia 56/79.

3" Mevlana, Fihi Md Fih, s. 70.
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miiskiller ve meseller de olabilir. Kisaca, Kur’an ilimlerinden biri olan, “dyetlerin inis

. A 1372
sebepleri” anlamina gelen esbabu’n-niiz(l™'*,

“Hz. Peygamber’in risdlet doneminde
vuku bulan ve Kur’an’in bir veya birkag¢ ayetinin yahut bir suresinin inmesine yol acan
olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Restlullah’a sorulan soru.” anlamina
gelmektedir.’”® Esbab-1 niizill sadece ayetlerle ilgili bir tabir olup Resil-i Ekrem’in
herhangi bir konuya dair agiklama yapmasina veya davranista bulunmasina vesile olan

ozel sebeplere “esbabii viiridi’l-hadis” denilmistir. >"*

Kur’an-1 Kerim’de her ayetin, niizOliinii gerekli kilan bir sebep mevcut
degildir. Niiz(l sebebi olan ayetler oldugu gibi, olmayanlar da vardir. iste bu sebepledir
ki, alimler Kur’an-1 Kerim’i bu yonden iki kisima ayirmislardir. Birincisi, dogrudan
herhangi bir sebebe bagli olmaksizin nazil olan ayetlerdir ki, ayetlerin biiylik bir kismi1

bdyledir. Ikincisi ise, belli bir sebebe bagli olarak nazil olan ayetlerdir.>”

7376 o6zt ve hadis

“Bidayetteki tefsir ilmi sebeb-i niizilii bilmekten ibaretti.
mecmualarinin tefsir bablarinin hemen hemen esbabu’n-niiziile tahsis edilmis olmasi bu
ilmin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu sebeple miifessirler tefsirlerinde buna 6zel bir
itina gostermisler ve hatta bu konu ile ilgili 6zel eserler telif etmislerdir. EI-Vahidi bu
hususta, ayetlerin sebeb-i niizQliinii bilmeden onlarin asil kastettikleri manalarina
ulasilamayacagini sdylemis ve Ibn Dakik de sebeb-i niiziil ilminin Kur’an’1 anlama
yollarindan en gii¢liisii oldugunu belirtmistir. 377 Muhakkik Eba ishak es-Satibi de el-

Muvafakat adli eserinde, Kur’an ilmini isteyenin sebeb-i niiziilii bilmesi gerektigini

sdyler ve bunun geregini iki madde halinde agiklar.’”®

Niizial sebeplerini bilmek icin takip edilecek yegane yol, Hz. Peygamber’in

sOzlerini isitmis, ayetlerin inigine sahit olmus ve dolayisiyla onlarin hangi sartlarda ve

372 Bkz. el-Vahidi, Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed en-Nisabiri, Esbdb-u Niizili’l-Kur’dn, Riyad: Dérii’l-Meyman, 20035,
s. 6.

37 Esbéb-1 niizl’tin gesitli miifessirler tarafindan yapilmis tanimlar igin bkz. Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’dn’mn
Anlasiimasinda Esbab-1 Niizul iin Rolii, Istanbul: Sule Yay., 1994, s. 62-68.

37 Demirci, Muhsin, “Esbab-1 Niizal”, Did, X1, Istanbul, 1995, s. 360; Esbabu’n-niizil hakkinda detayl bilgi igin
bkz. Demirci, Muhsin, Kur’dn ve Yorum, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006, s. 213-234.

375 el-Kadi, Esbdb-1 Niiziil: Sahabe ve Muhaddislere Gére, (ev. Salih Akdemir), Ankara: Fecr Yay., 1995, s. 11.

376 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 116.

371 Bkz. es-Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Liibdbu n-Niikil fi Esbabi’n-Niiziil, Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, ty., s. 3.

378 e]-Kasimi, s. 25.
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nigin indigini bilmis olan sahabeden yapilacak sahih nakilden ibarettir. Imam el-Vahidi

bu konuya isaret ederek soyle der:

“Kur’an ayetlerinin niizlil sebepleri hakkinda s6z sdylemek, ancak Kur’an’in
inisine sahit olan, sebeplere vakif bulunan ve bu sebepleri bilmek i¢in gayret gosterip

calismada bulunan kimselerden rivayet etmek ve duymak suretiyle caiz olur.””

El-Vahidi, (v. 468/1075)’nin Esbabu’n-Niizil i ile es-Suyti (v. 911/1505)’nin
Liibabu’n-Niiktl adli eserlerinde belirtildigi iizere, niizGlii herhangi bir sebebe baglh
olan ayetlerin sayis1 600 kadardir.>® Mevlana da, Fihi Ma Fih’te ele aldig1 yetlerin
niizll sebeplerinden yer yer bahsetmis fakat diger rivayetlerde oldugu gibi bunlarin da
senedlerini aktarmamustir. Ozellikle Enfal Suresi 8, Al-i Imran Suresi 27 ve Yusuf
Suresi 87. ayetlerin niizll sebeplerine birinci fasilda detaylica yer vermistir. Mevlana bu
ayetlerin Hz. Abbas’in da aralarinda bulundugu Bedir Savasi esirleri hakkinda nazil

oldugunu belirtir. Soyle ki;

“Hak Teala buyurur: 28358 8 401 aley o) (s 5l (a8l 8l J8 L8 3l |
e—‘AJ st Al eg D (,S.m af U BYEN eﬁjj 1 %A Ma’na-y1 minifi: ‘Ey benim
nebiyy-i zi-samm! Esirlerden elinizde olanlara de ki, eger Allah Tedla’min ilm-i
ezelisinde kalblerinizde hayir ve iman varsa, sizden alinan fidyeden hayirlisini size verir

ve giinahlarimizi magfiret eder; Allah Tedld Gafiir ve Rahimdir.

Bu ayet-i kerimenin sebeb-i niizulii bu idi ki: Mustafa (salavatullahi aleyh)
kafirleri maglub edip 6ldiirmiis ve mallarini garet etmis ve bir¢ok da esir alip ellerini ve
ayaklarin1 baglayarak getirmis idi. Esirleri arasinda amcalar1 Abbas (r.a.) bulunuyor idi.
Onlar biitlin gece bend 1 acz i mezellet ve sefilet icinde aglarlardi ve artik
kendilerinden iimidlerini kesip kilica ve katle muntazir idiler. Ve Mustafa (a.s.v.)
Efendimiz, onlarm hallerine bakip giildii. Usera birbirlerine dediler: “Gériiyor musunuz,
onda beseriyet vardir. Bende sifat-1 beseriyyet yoktur diye da’va etmesi hilaf-1
hakikattir. Iste bizi bend i gull icinde, kendisine esir olmus bir halde gérdiigiinden

dolay1, nefsani olan kimseler, diismanlarina zafer bulup onlar1 kendilerinin makhiru

37 el-Kadi, s. 12.
380 Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii, s. 148.
381 Enfal 8/70.

78



gordiikleri vakit, nasil mesriren sekva gelirler ise, bu da dylece sad oluyor.” Mustafa
(salavatullahi aleyh) Efendimiz, onlarin zamirlerine vakif olup buyurdu: “Hasa! Ben
diismanlar1 kendimin makhtiru goérdiigiim veya onlar1 ziyanda miisahede eyledigim igin
giilmiiyorum. Ben ondan dolayr sad oluyorum ve o sebeple hande eyliyorum ki, bir
kavmi, kiilhandan ve cehennemden ve kara dumanliklar i¢inden halkalar ve zincirler ile
ceke ceke zor ile cennet ve ridvan tarafina gotiirdiigimii ve halbuki onlarin: Bizi
mehlekeden o giilistan ve me’mene nigin g¢ekiyorsun? diye efgan ve nefir iginde

olduklarini sir gdziiyle goriiyorum; iste bu sebeple beni giilme tutuyor.”™

Hak Tealad Hazretleri emir buyuruyor ki: ‘Imdi beni kuvvet ve sevket hali
icinde goriip kendinizi benim makhtrum bildiniz; isler asan olur ve hal-i havf i¢inde
benden iimidinizi kesmeyiniz; zira sizi bu korkudan kurtarmaya ve emin etmeye
kadirim. Ciinkii: gAYy Cuall (e (A1 7 A (B 8 L a6 Ll 3 ) o
Lel\ O Sl Ma’na-y1 serifi: ‘Allah zii’l-Celdl Hazretleri geceyi giindiize ve giindiizii

"33 Simdi bu eséret hali icinde

geceye idhal eder ve oliiden diri ve diriden olii ¢ikarr.
hazretimden iimidinizi kesmeyiniz. T ki sizin dest-giriniz olayim. Zira ¥) 4l 7’5y (s
O AL })93‘ Ya’ni ‘Allah Tedld’'min rahmetinden ancak kavm-i kdfirin na-
iimiddirler.*® Ve simdi Hak Teald Hazretleri buyurur ki: ‘Ey esirler! Eger mezheb-i
evvelden riici’ eder ve havf u recada beni goriir ve su iginde bulundugunuz halde,
kendinizi benim kahrimin makhiru miigdhede eyler iseniz, sizi bu korkudan kurtaririm.
Sizin yagma ve telef edilen maliniz1 belki ezéafiyle ve ondan daha iyisini yine size i’ta

ederim ve sizi afv edip, devlet-i diinyaya devlet-i ahireti dahi makrin kilarim.” Abbas

(r.a.) dedi ki: ‘Tovbe ettim ve hal-i sabiktan riict ettim.”

Diger bir Ornekte Mevlana, Nasr Suresi 1. ayetin niizil sebebini diger

mifessirlerin dilinden nakletmektedir:

32 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 6-7. Aym konuya on altinci fasilda Mevlana tekrar deginmistir: “O kadar azamet ve
biiyiikliigii ile beraber, Restil’un (a.s.v.) bir gece eli agridi. Bu agrinin cenab-1 Abbas’in veca’-1 destinin te’sirinden
oldugu ilham oldu. Zira onu esir edip diger iisera ile beraber elini baglamis idi. Hz. Abbas’in elinin baglanmasi, emr-i
Hak ile olmakla beraber, cezasi da eristi. Iste sana &riz olan bu kabzlar ve kederler ve na-hosluklar, yaptigin 4zar ve
ma’siyetin te’siri oldugunu bilmen i¢in bdyle ceza olarak erisir.”

383 Al-i imran 3/27.

* Yusuf 12/87.
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385 3 goe A o )
Miifessiran-1 zahir bu vech ile

«alll " S I “Allah in nusran gelince
tefsir ederler ki: Mustafa (s.a.v.)’in, alemi Miisliman etmek ve Hak yoluna getirmek
icin, himmetleri var idi. Vaktaki vefat edecegini gordii, dedi: ‘Ah, dmriim vefa etmedi
ki halkr da’vet edeyim.” Hak Teala buyurdu: ‘Bu saatte senin asker ve kili¢ ile feth edip
terk ettigin vilayetleri ve sehirleri, cimleten leskersiz, muti’ ve mii’'min kilayim; ve iste
onun alameti bu olsun ki, senin vefatin karib oldugu vakit, halkin uzaklardan giirh

giirth gelip Miisliman olduklarin1 goresin. Bu aldmetin zuhlirunda vakt-i rihletin

eristigini bil! Simdi tesbih et ve istigfar eyle ki, o makama geleceksin!”>*%

Bu konuda son olarak ele alacagimiz 6rnek Mii’minin Suresi 115. ayetin
tefsirinde gegmektedir. Burada Mevlana, Hz. Muhammed’in bir yakarigina cevaben bu

ayetin inzal edildigini ve bu yolla Allah-u Teédla’nin ona cevap verdigini anlatir.

“Nihayet, (s.a.v.) parmagindaki yiizigl ¢evirdigi icin ‘Seni ta’til ve mel’abe
icin yaratmadim.” diye itab geldi. Nitekim Hak Teald buyurur: Cac (,SL;ZL Ll eiwﬁi
‘Sizi ancak bos yere yarattigimizi mi sandiniz? #87 Giinlerinin nasil miirr ettigini,
hayirda mi1, yoksa serde mi gectigini buradan kiyas et! Muisa (a.s.) emr-i Hakk’a
imtisalen, halk ile mesgul idi ve Hak’la da mesgul idi. Amma onun bir tarafimn Hak
Teala’nin halk ile mesgul etmesi maslahat i¢indi. Halbuki Hizir (a.s.) 1 kiilliyen Zat-1
ecel ve a’lastyla mesgul etti. Mustafa (a.s.v.) dahi evvelce bilkiilliye Hak’la mesgtl idi.
‘Halki da’vet et ve nasihat ver ve 1slah eyle!” diye emir geldi. Cenab-1 Mustafa (s.a.v.)
‘Ah ya Rabbena! Ne gilinah ettim? Beni huzurundan ni¢in kovuyorsun? Ben halki
istemem.’ diyerek figan ve zari eyledi. Hak Teala buyurdu: “Ey Muhammed (s.a.v.) asla
gam yeme, zira seni halk ile mesgiliyette birakmam; ayn-1 mesgiliyetin i¢cinde benim
ile olursun ve benim ile oldugun halde, kil ucu kadar noksan olmaz. Calistigin her bir

iste, ayn-1 vasl i¢inde olursun.”®®

385 Nasr 110/1.

38 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 75.
387 Mii’mintin 23/115.

388 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 63.
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D. Kur’an’1 Sahabe ve Tabiin Kavliyle Tefsiri

Hz. Peygamberden sonra tefsir sahasinda en biiyiik rolii sahabe almistir. Clinkii
sahabe, sarsilmaz imanlari, hadisleri izlemeleri ve sebeb-i niizGle vakif olmalarn
sebebiyle Kur’an’1 en iyi anlayan topluluk kabul edilmistir.”® Kur’an’in nézil oldugu
donemde Arap yarimadasinda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlarin durumuna ve

dolayisiyla kitap ehli hakkinda nazil olan ayetlerin icerigine de sahabe vakift1.*”°

Restlullah vefat edince Allah’in kitabini1 bilen, sirlarina vakif olan ve onun
irsad1 ile hidayeti bulan sahabenin, bildiklerini agiklama hususunda kendilerine diisen

pay1 yerine getirmekten ve anladiklarini izah etmekten baska alternatifleri yoktu.*!

Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’dan ashabina ihtiyaglari oldugu kadarini tefsir
ederdi. Sahabe de Nebi’den hadis gibi Kur’an tefsirini alirdi. Onlar, Kur’an’in maksat
ve gayesini kavrayabiliyorlar, anlayamadiklar1 ve acgiklama ihtiyacit duyduklari zaman
da Restlullah’a sorarak 6greniyorlardi. Boylece yirmi kiisiir sene boyunca Kur’an’in
inisini miisadhede edip bu esnada meydana gelen olaylar1 bizzat yasayan ashab, kendi
imkanlariyla ulasamadiklar1 bilgileri de Hz. Peygamber’den nakil yoluyla alarak hem
ilim hem de iman noktasinda belli bir olgunluga erismislerdi. Bu da, Kur’an naslarimi

tefsir konusunda ashabi Resilullah’tan sonra en giivenilir konuma getirmis oldu.**?

Nitekim Ibn Mes’tid’dan nakledilen “Kendisinden baska ilah bulunmayan
Allah’a yemin ederim ki, Allah’in kitabindan higbir ayet nazil olmamistir ki, ben onun
nerede ve kimin hakkinda nazil oldugunu bilmeyeyim. Allah’in kitabin1 benden daha iyi

393 v e
»39 SOz,

bilen birisi bulunursa, adimlarim beni ona gotiirdigli siirece giderim.
sahabenin bu 6zelligine vurgu yapmaktadir. Bu konuda Iyas b. Muaviye der ki: Tefsirini
bilmeksizin Kur’an-1 Kerim’i okuyanlarin misali, geceleyin hiikiimdarlarindan bir
mektup alan ve kandilleri bulunmayan birtakim kimselere benzer. Bundan dolay1

korkuya kapildiklar1 halde mektupta ne oldugunu da bilemeden Oyle kalirlar. Tefsiri

389 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 59; Turgut, Ali, Tefsir Usilii ve Kaynaklari, Istanbul: MU IFAV Yay, 1991, s. 225.
390 6z-Zehebi, 1, 59.

391 es-Salih, s. 289; el-Kéasimi, s. 11.

32 {bn Kesir, T efsirii’I-Kur’an-i’l-Azim, 1, 7-8; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Istanbul: MU IFAV Yay., 2006, s. 76.
393 fbn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l-Azim, 1, 7-8; el-Kasimi, s. 26; Yildirim, Suat, Peygamberimiz’in Kur’an’t Tefsiri, s.
36.
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bilenler ise, iste boyle bir kandil bulup mektupta neler oldugunu okuyabilen kimseye

394
benzerler.

Yalniz, sahabenin bilgi ve Kkiiltiir yapisiyla, Arap dil ve edebiyatina vakif
olmalar1 hususundaki yetiskinlik dereceleri, ayrica Hz. Peygamber’in yaninda devamli
bulunma veya bulunmama durumlar anlayis farkliligini zorunlu kilmistir.**® Tabitn ise,
sahabeden sonra gelen en miteber tefsir kaynagidir. Hz. Peygambere ulagamamis
olmalari, onlarin bu ilme karsi olan sevklerini azaltmamustir. Ciinkii tabiiler, Hz.
Peygamber’den feyz alan ashabin kaynagindan beslenmislerdir. Bu da s6z konusu nesli,

daha sonrakilerle ashab arasinda bir koprii konumuna getirmistir.**®

Mevlana da ashab hakkinda Peygamberimizden “Ashdbim yildizlar gibidir,
hangisine iktidd ederseniz, hiddyet bulursunuz.””®’ hadisini naklederek onlarin

yolundan gidenlerin Hakk’a ulasacaklarini s6yle ifade eder:

“Bir kimse yildizlara bakip kat’-1 rah**® eder. Hig yildizlar ona s6z sdyler mi?
Hayir, ancak miicerred o yildizlara bakmak ile yolu tanir ve menzile vasil olur. Iste
boylece senin evliya-y1 Hakk’a nazar etmen ile onlarin sende tasarrufu ve bi-kelam ve

bahs olarak maksddlarin husilii ve seni menzil-i vasla erigtirmeleri miimkindir.”*"’

Mevlana, ayetleri tefsir ederken sahabe kavillerine de isaret etmektedir. Ancak
o, bu tarz rivayetleri senetsiz olarak, yalnizca ilk ravinin ismine yer vermek suretiyle
zikretmektedir. Mesela Tegabiin Suresi 2. ayetin agiklamasinda Hz. Ali’nin bir kavlini,

ayetin izahi i¢in su sekilde zikretmistir:

“Binaenaleyh insan iki seydir. Kuvve-i hayvaniyede miindemic olan sey
sehevattir ve arzulardir. Amma onun hiilasas1 ve gidasi olan sey, ilm i hikmet ve didar-1

Hak’dir. Ademin hayvaniyeti Hak’dan ve insaniyeti diinyadan girizandir. Nitekim Hak

394 ol-Kurtabi, 1, 47.

395 Turgut, s. 225.

3% Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 88.

397 el-Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafd, Beyrut, 1405 h., 1, s. 147; el-Askalani, Ali b. Hicr Ebu’l Fazl,
Lisdnu’l-Mizén, Miiessesetii’l-Ilmiyye, 1406 h., I, 118’den nakleden Gokgekli, s. 81.

398 «yol, tarz, usil, meslek” Yegin, Abdullah, Osmanlica-Tiirk¢e Yeni Liigat, Istanbul: Hizmet Vakfi Yay.; 1991, s.
569.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 119.
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Teala buyurur: uAjA es-wj LS es-mﬁ ‘Kiminiz kdfir oluyor, kiminiz mii’min...” *** Bu
viicud i¢inde iki sahis gavgidadir. Aslolan nefisteki o kabiliyettir. Nefis bagka, ruh
baskadir. Gérmez misin ki, nefis uykuda nerelere gider; halbuki ruh tendedir. Amma
nefis déner, diger bir sey olur... Binaenaleyh Hz. imdm-1 Ali (kerremallahu vechehd):
‘Nefsini bilen Rabbini bilir.”"' kelamini o nefis icin sdyledi; ruh icin sdylemedi... Bu
diinya ve ezvak, Ademin hisse-i hayvaniyyetidir. Insan bunlarin ciimlesini kuvve-i
hayvaniyyesine verir. Halbuki insaniyyetten ibaret olan asli, za’f i¢indedir. Nihayet,

insan hayvan-1 natikdir derler.*"?

Bir baska fasilda ise Mevlana, ele aldig1 ayeti izah ederken sahabe hakkinda

zikredilen bir rivayetten bahsetmektedir:

“...Nihayet Hakk’in hazineleri ve alemleri ¢oktur. Eger Kur’an’t vukuf ile
okuyorsa, diger-i Kur’an’1 nigin reddediyor? Kur’an okuyanlardan birisine, Kur’an’da

olan su: L;U K e OT Jaé fP—‘l‘ 241l s’) KT Talaa f);_\]\ ok )j Ji

‘De ki: Rabb’imin kelimelerini yazmak i¢in biitiin denizlerin suyu bir miirekkeb
olsa ve bir o kadar daha yardimci olarak ilave etsek dahi, Rabb’imin kelimeleri
tiikenmeden o hazine tiikenir.** ayet-i kerimesini bdyle takrir ettim: Simdi, elli dirhem
miirekkeb ile Kur’an’1 yazmak miimkindir. Bu, {lm-i Huda’ya isarettir. Ilm-i Huda’nin
kaffesi, yalniz bu degildir... Rivayet olundu ki, Resul (a.s.) zamaninda sahabeden her
kim bir ve yahut yarim sure ezberlese idi, ezberinde bir sure vardir diye onu i’zdm
ederler ve parmakla gosterirlerdi. Bunun sebebi o idi ki, onlar Kur’an’1 yerler idi. Bir
kimsenin alt1 ya da on iki batman ekmek yemesi elbette azim bir haldir; ancak agzina
alip c¢ignedikten sonra c¢ikarmak sartiyla bin merkeb yiikii ekmek yemek

. . . 404
mumkindir...”

Mevlana sahabeden Abdullah b. Siiheyl (r.a.)’nin bir kavline de tefsirinde yer

vererek sahabe kavline verdigi 6nemi ortaya koymustur:

490 Tegabiin 64/2.

1 By s0z, Mevlana tarafindan daha dnce hadis-i serif olarak nakledilmistir. Tezimizin 351. dipnotunda bu hususta
aciklamada bulunulmustur.

402 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 54-55.

43 Kehf 18/109.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 77-78.

83



«adll el W) CUgaily M) &) Sana hakiki sirette biat edenler, ancak
Allah’a biat etmis olurlar.” ** Sana dest-i ahdi uzatanlar, o dest-i ahdi Hakk’a uzattilar.

Ya’ni beseriyet sende ariyettir. Vasita olan bir ariyeti bi-vasita gormek lazimdir. 0

}Q—J,J;i S8 “Allah’in eli, onlarn eli iistiindedir.” **® Biatde onlarm minneti Hda’yadr;
yoksa onlara Hida’nin minneti yoktur... Siiheyl (r.a.) demistir ki: ‘Hakkiyla mii’min
olan o kimsedir ki, nefsinden ve gonliinden gafil degildir ve kendi ahvalini ciist ii ¢t **’
edip, filan vakit ne yaptim ve nasil oldum? der ve tagayyiir gordiigii vakit, miinacata
baslar, ve yeryiiziinde bela nazil olarak, ay ve giines tutuldukda ve zelzele ve siddetli
yagmur ve muharebe ve veba vesdire vuku’ buldukda, ehl-i zemin bunlarin, kendi
giinahlar1 sebebiyle vuk(i’'unu yakinen bilip, nasil miinacaat ederlerse, mii’min dahi bu
yakinin gaib oldugunu ve gozyasinin kurudugunu ve goniil vebasimi gordigi vakit,
evkatinin miirde oldugunu bilip, 0ylece miinacaat ve zari eyler. Belki o diinyanin
belalar, firak-1 Hak nisdn1 degildir. Halbuki goniilde bu tegayylirat ve belalar, firak-1
Hak nisamdir. Imdi o noksanda ziyAdelik goriir. Nitekim diger kimseler, diinya
noksanindan tersandirlar; o ise diinyanin ziyadeliginden tersan olur ve goniil biraz
tagayyliriinden ve taattan nefretinden ve taat1 faidesiz gormekten korkar. Zird az ¢ogu
oldiiriir.” %

Yine, on ikinci fasilda Mevlana Hz. Ali’den baska bir rivayeti, Isra Suresi 44.

ayetin tefsirini teyid i¢in nakletmektedir:

“Padigahin biri, bir cariyeye ‘Siislen ve emanet ve hiyanetleri zahir olmak i¢in
kendini gulamlarima arz et!” diye emr etti. Cariyenin bu fiili, her ne kadar zéhiren
ma’siyet goriiniir ise de, hakikatte padisaha kulluk eder. Bu bendeler, delil ve taklid ile

degil, belki bi-perde ve bi-hicab muayene ile bu alemde kendisini gordiiler. csﬁ e O

sdany é—wj N ‘Hicbir sey hdri¢ degil, hepsi O’na hamd ile tesbih eder.”*™

ayet-i
kerimesi miicibince, iyi ve kotii climlenin Hakk’a kulluk ve taat eylediklerini miisahede

ettiler. Bindenaleyh hakikatte bu alem onlar i¢in kiyamet olur. Zira kiyamet, ciimlenin

495 Fetih 48/10.

496 Fetih 48/10.

407 « Arayip sorma, arastirma.” Devellioglu, s. 149.
498 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 216-217.

499 {sra 17/44.
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Hakk’a kulluk etmelerinden ve O’nun kullugundan gayri bir ig yapmamalarindan
ibarettir. Ve onlar, Imam-1 Ali (kerremallahu vechehi) ve (r.a.) Efendimiz Hazretlerinin
‘Eger perde acilsa benim yakinim ziyadelesmez.” kelam-1 serifinde isaret buyruldugu

o o ee 41
{izere, bu ma’nay1 burada goriirler.”*"

Ornekte goriilecegi iizere Mevlana bazen de, ayetleri serh ederken ravilerini

belirtmeden sahabeden nakiller yapmaistir:

“Peygamberimiz (a.s.v.) Efendimiz mest olduklar1 vakit, bi-hod*!" bir halde s6z
sOyleseler idi; ‘Allah Teald buyurdu.’ derler ve nihayet siiretd onun lisani soyler idi.
Velakin arada kendileri olmayip, hakikatte sdyleyen Hak idi. Zira evvelce kendisinin
boyle sozlerden cahil ve nadan ve bihaber oldugunu ve simdi ise, kendisinden boyle
kelamlar sudir eyledigini goriip, kendinin evvelki kimse olmadigmi ve bu tasarruf
Hakk’in oldugunu bilir. Nitekim Mustafa (a.s.), kendi viicudundan bu kadar bin sene
evvel enva’-1 akvamdan ve enbiyadan kimlerin gegtigini ve karn-1 alemin ahirine kadar
neler olacagi ve ars ve kiirsi ve hala ve meldy1 haber verdi. Halbuki onun viicudu hadis
idi. O haberleri asla onun hadis olan viictidu sdylemezdi. Hadis, kadimden nasil haber
verir? Imdi ma’lum oldu ki, o sdylemiyor, Hak sdyliiyor. Nitekim Hak Teala buyurur:
5 cﬁ} W o) sl o Ghy Ws O kendi re’y ii hevasindan séylemez. O,
kendisine Allah tarafindan ilka edilegelen bir vahyden baska bir sey degildir.”’*'* Hak
Tedla harf ve savttan miinezzehdir. Onun keldmi harf ve savt haricidir. Velakin

kelamini herhangi bir harf ve savttan ve herhangi dilden isterse cari kilar.”*"?

Bir baska Ornek:

“ash i YA Wy AUA Ukie Y) o8 e Vs ‘Halkin muhtag oldugu
esyanin kdffesi, bizim kudret ve emrimizin hazineleri indindedir. Biz onu ancak mikdar-1
ma’lum iizere inzdl ederiz.”*'* ayetini Mevlana, Hz. Peygamber’e yoneltilen su soru ve

akabinde kendisinin verdigi cevabi naklederek tefsir etmistir: “Kur’an-1 Azimii’s-San

410 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 45.

411 «K endinden gegmis olan.” Devellioglu, s. 102.
412 Necm 53/3-4.

413 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 39.

414 Hicr 15/21.
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Muhammed (s.a.v.) Efendimiz’e ni¢in sure sure nazil olmayip, ayet ayet ve kelime
kelime indi diye tesni’ ederler. Mustafa (s.a.v.) buyuruyor ki: ‘Bu ahmaklar ne
sOyliiyorlar; eger climle-i vahide iizere nazil olsa eririm, kalmam.’ Zira vakif olan kimse

az seyden ¢ok sey fehmeder ve bir seyden seyler ve bir satirdan kitaplar cikarir..”*"?

E. Kur’an’1 Tarihi Rivayetler ve Siyerle Tefsiri

Fihi Ma Fih bilindigi gibi, Mevlana’nin ¢esitli konularda verdigi sohbetlerini
icermektedir ve genel olarak bu sohbetlerin muhatabi ilim erbabi degil, avam olan
halktir. Dolayisiyla Mevlana, bu sohbetler esnasinda soyut izahlardan cok, somut
ornekler, tarihi gergekler ve oOzellikle Hz. Muhammed ve sahabenin yasamindan
kesitlere yer vererek ele aldigi konulari anlasilir kilmistir. Aynmi sekilde Mevlana
ayetlerin izahinda da bu metodu uygulamis ve bdylelikle ayetleri agiklamaya calismistir.
Ornegin, A’raf Suresi 50. yetin izahinda Mevlana, Hz. Peygamber ile sahabe arasinda

gecen su olay1 nakletmektedir:

“Ashabimiza vasiyyet ederiz ki, ma’na ar@islar1 batinda sizlere yiiz gosterdigi
ve esrar miinkesif oldugu vakit, sakin, sakin agyara soylemeyiniz! Hikmeti ehlinin
gayrine vermeyiniz, (hikmete) zulmetmis olursunuz ve ehlinden dirig etmeyiniz, yine

(hikmet ehline) zulmetmis olursunuz.

Nitekim Kur’an-1 Azimii’s-san’da hikaye buyrulmustur: Pl LAl s
e ASH e G All 3 T8 A 85 e Tl oLl (e e 1 simd] (o AR Ll
Ya’ni ‘Ehl-i nar, ehl-i cennete nida edip, bize cennetten su dokiin ki i¢elim; yahut Allah
Tedla’'min size verdigi riziktan yiyelim, derler. Ehl-i cennet onlara o taam ve sarabi,

Allah Tedla kafirlere haram etmistir, diyeler. 146417

“Iste tipki bunun gibi. Tanr1 rahmet etsin, esenlikler versin; Mustafa’nin
yanina, miinafiklardan, yabancilardan bir topluluk geldi. Sahabe, gizli seyleri

anlatmada, Mustafa’y1 6vmedeydi. Peygamber, {istii kapali olarak sahabeye buyurdu ki:

45 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 30.
416 A>raf 7/50.
47 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 66-67.
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“Kaplarimzin agizlarim kapatin.”*'® Yani testilerin, késelerin, tencerelerin, kaplarin
kacaklarin, kiiplerin agizlarimi Ortiin; Ortlilii tutun; pis, zehirli hayvanlar vardir;
testilerinize diiserler Tanr1 esirgesin; siz de bilmeden o testiden su igersiniz; size ziyani
dokunur. (Mustafa) boylece onlara, yabancilardan hikmeti gizleyin; yabancilarin
oniinde agziniz1 dilinizi kapatin; ¢iinkii onlar farelerdir; bu hikmete, bu nimete layik

degildir onlar buyurdu.”*"

Calismamizin “Niizll Sebepleriyle Tefsir Yontemi” kisminda niizil sebeplerini
zikrettigimiz**® Enfal Suresi 70, Al-i imran Suresi 27, Yusuf Suresi 87. ayetlerin
tefsirlerinin devaminda Mevlana, Hz. Abbas ve Hz. Muhammed’in aralarinda gecenleri

nakleder:

“Abbas (r.a.) dedi: ‘Bismillah, ne emir buyuruyor ve nasil delil talep
ediyorsun?’ Cenab-1 risaletpenah buyurdular ki: ‘Eger Miisliiman olmus isen ve kuvvet-
i Islam’1 arzu ediyor isen, sende olan mallardan bir kismini lesker-i islam’a isar et ki,
Islam askerleri kuvvet bulsun.” Abbas (r.a.) dedi: ‘Y4 Restlallah; benim nem kalmistir?
Hepsini yagma etmisler ve bir eski hasir birakmamiglardir.” Restl (as.v.) efendimiz
buyurdular ki: ‘Iste gdrdiin mii? Sidk iizere olmadin ve hal-i sabiktan riicu’ etmedin. Ne
kadar malin oldugunu ve nereye sakladigini ve kime emanet ettigini ve hangi mahallede
gomdiigiinii sdyleyeyim mi? Abbas: ‘Hasa!” dedi. Cendb-1 Peygamber buyurdu: ‘Senin
su kadar mal-i muayyenin vardir; onu validene emanet edip, filan mahalle géomdiin; ve
validene vasiyet edip dedin ki: ‘Eger avdet edersem, bana malimi iade eylersin ve eger
geri donmezsem su kadarimi filan ise harc edersin ve bu kadarini filana verirsin ve su
kadar1 da senin olur.” Vaktaki Abbas (r.a.) bunu isitti, parmagini kaldirip sidk-1 tamam
ile iman getirdi ve dedi: ‘Ey Peygamber! Ben kendimce zannettim ki, milik-i
miitekaddimeden Haman ve Seddad ve Nemrd ve gayrileri gibi, devr-i felekten sana
bir ikbal tevecciih etmistir. Bunu buyurdugun vakit anladim ki, bu ikbal batini ve ilahi
ve rabbanidir.” Mustafa (s.a.v.) buyurdu: ‘Dogru sdyledin, bu defa batininda olan sekk

ziinnarimi kopardigini isittim ve onun sadasi benim sem’ime vasil oldu. Benim ayn-1

418 el-Buhari, Eba Abdullah, Sahih-i Buhdri, (thk. Mustafa Deyb el-Bagi, Beyrut, 1407 h., V, 2320; et-
Tirmizi,Muhammed b. Isd Eba isa, Sinen-i Tirmizi, (thk. Ahmed Muhammed S$akir), Beyrut, t.y., V, 143’den
nakleden Gokgekli, s. 101.

19 Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. Gélpinarl), s. 60.

420 Bkz. 5. 30-31
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canda gizli bir kulagim vardir. Her kim sek ve kiifiir ziinnarin1 pargalar ise ben onu gizli
kulagim ile isitirim ve onun koparilmasinin sesi benim canimin kulagina erigir. Simdi

. oA . Mg 29421
senin sidkin ve Tman getirmen, hakikattir.”

Yine ayni metodla Mevlana, Mi’min Suresi 60. ayetin tefsirinde iki tarihi
rivayeti bizlere naklederek ayetin anlamini agikliga kavusturmustur. Bu rivayetlerden
birincisi, Semerkant’1 saran diigmanin zararindan Allah’a sigman cemal sahibi bir kizin,

ikincisi ise Allah dostu bir dervisin ¢ocugunun basindan gecenleri konu etmektedir:

(,SS Gl = 3 Ya'ni ‘Bana dua edin; size icabet ve duanizi kabul edeyim.’
422 buyrulmustur.423 Semerkant’da idik ve Harzemsah Semerkand’1t muhasara etmis idi
ve asker sevk edip cenk eyler idi. O mahallede pek ziyade cemal sahibesi bir kiz var idi.
Oyle ki, o sehrde onun naziri yoktu. Her lahza ‘Ya Rab, zalimlerin eline benim
teslimimi nasil reva goriirstin? Halbuki senin bunu caiz gérmedigini ben bilirim ve sana
1’timadim vardir.” dedigini isitir idim. Vaktaki sehri yagma edip ahalisini esir aldilar.
Ona higbir elem erismedi; ve kemal-i hiisnii ile beraber kimse ona iltifat ve nazar
eylemez idi. Her kim kendisini Hakk’a tevdi’ ederse, belalardan emin olup selamette

kaldigin1 ve hi¢ kimsenin haceti onun zat-1 hazretinde zayi’ olmadigin1 bundan bilesin.”

Bir dervisin bir cocugu var idi. Her ne isterse ‘Allah’dan iste!” der idi. Cocuk
aglar ve ber-micib-i ta’lim arziisunu Hak’dan taleb eyler idi. O vakit istedigini ihzar
eylerler idi. Bdylece seneler gecti; cocuk bir giin evde yalniz kalmig idi. Cani herise
denilen taAmi arzii eyledi. Adet-i ma’hid iizerine “Ya Rab, herise isterim’ dedi. Nagah
canib-i gaybdan bir kase herise hazir oldu. Cocuk doyuncaya kadar yedi. Peder ve
validesi gelip ‘Bir sey ister misin? diye sordular. Cocuk, ‘Allah’tan herise istedim ve
yedim’ cevabini verdi. Pederi, ‘Elhamdiilillah bu makama vasil oldun ve Hakk’a olan

i’timadin kuvvet buldu’ dedi.”***

421 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 8.

422 M’ min 40/60.

42 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 157.

424 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 157; krs. gev. Golpinarly, s. 148-149.
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F. Kur’an’1 israiliyyat ile Tefsir

Israiliyyat genel olarak Islim’a ve ozellikle tefsire girmis olan Yahudi,
Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilartyla, dinin gerek lehine ve gerekse
aleyhine uydurulup Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve O’nun muasirlar1 olan sahabe ile
miiteakip nesillere izafe edilen her tiirlii haberdir.** Mevlana da gerek Fihi Ma Fih’te,
gerekse diger eserlerinde israili haberlere yer vermistir. Bunun sebebi Mevlana’nin

izahlarin1 daha anlasilir kilma ¢abasidir.

Mevlana her neye baksa, Hakk’in kudretini ve kelaminin dogrulugunu
gormekte, her neyi isitse yine Ulu Allah’in sozlerinin yiiceligini duymaktadir. Bu
yiizdendir ki O, en basit ve giinliik bir hadiseyi 6rnek getirerek, en ciddi ve zor dini ve
tasavvufl bir gercegi agiklamaktadir. Ona goére Onemli olan gayedir. Bu nedenle
ayetlerin anlasilmasinda ve onlardan ibret alinmasi i¢in israiliyyattan da faydalanmakta
bir mahzur gérmemektedir. Ayrica, her soziin manasina, her hadisenin sebep ve
gayesine Onem veren Mevlana gibi insanlarin, bu rivayetlerin zahiri kisimlarina degil
de, onlardan elde edilecek faydalara onem vermekte, zahirle fazla ugragsmamakta

olduklar1 unutulmamasi gereken bir husustur.**

Ornegin Mevlana Fihi Ma Fih’te, “Bir seye muhabbetin kor ve sagir eder.”
goriisiinii, Hz. Adem’in yaratilmasi, seytanin cennetten kovulmasi gibi kissalardan*?’

orneklerle ortaya koyarken, sahih kaynaklarda yer almayan diyaloglara da yer vermistir:

“Iblis vaktaki Adem’e secde etmedi ve emre muhalefet edip J& (» SHA

(i (e 43815 ‘Beni atesten ve onu topraktan yarattin. 428

Ya’ni ‘Benim zatim atesten
ve Adem’in zat1 balgiktandir. Yiiksegin alcaga secdesi nasil miinasib olur?” dedi. iblis’e
bu clirmii ve mukabele eylemesi ve cidal etmesi sebebi ile Hak Teala la’net edip onu
tard eyledi. Iblis, “Ya Rabbi! Hepsini Sen yaptin ve senin fitnen idi; simdi bana lanet

edip, tard eyliyorsun.” dedi. Ve Adem dahi giinah ettigi vakit, Hak Teala onu cennetten

425 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 6-7.

¢ Giilliice, s. 129-130.

7 Hz. Adem ve onun ailesi hakkindaki israili rivayetler hakkinda detayl bilgi icin bkz. Aydemir, Tefsirde
Israiliyyat, s. 247-278.

2% Sad 38/76.
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¢ikarip, ona dedi ki: ‘Ey Adem, isledigin giinah ile seni mudheze edip zecr eyledim;
ni¢in benim ile miibahese etmedin? Nihayet senin i¢in hiiccet var idi. Bana diyebilirdin
ki: ‘Her sey Sendendir ve Sen yaptin; Sen her neyi istersen o olur ve her neyi istemez
isen o asla viicuda gelmez; bdyle bir hiiccet-i vazihan var iken nigin sOylemedin?’
Adem cevaben dedi: “Ya Rab, bilir idim; fakat Hazret’ine karsi terk-i edeb edemedim

. P . 429
ve senin agkin birakmadi ki muaheze edeyim.” ”

Ayn1 baglamda Mevlana Bakara Suresi 88 ile 7. ayetlerin tefsirinde insanin
yaratilisi ve seytan hakkinda sahih olmayan bir rivayete yer verir. Bu hadise gore
insanin hamurunu Allah-u Teald kirk giin kendi elinde yogurmus lakin hazirladig:

kaliba seytan niifuz ederek insanin damarlarinda seyretmistir:

“ e&)ﬁsd A1) ;@—'ﬂ Ji Gale Gyl 1,05 ‘Kalplerimiz perdelidir’ dediler. Bilakis
kiifiirleri sebebiyle Allah onlara lanet etti.’**° Kafirler dediler ki; ‘Bizim goniillerimiz
bu cins sozlerin gilafidir ve bundan doluyuz.” Hak Teald Hazretleri onlara cevaben
buyurur: Hasa ki onlar bu sdozden mali olsun. Onlar vesvas ve hayalden ve sek ve

sirkten ve belki lanetten doludurlar...

b olie a’u\-mj R eﬁ-uu R e@—’;ﬁ e al) efh ‘Allah onlarin kalpleri
tistiine de, kulaklari iistiine de miihiir basmis, goézlerinin iizerine bir de perde
cekmistir. ™! ayet-i kerimesi hiikmiince, hi¢ onlar bu hikmetlerden mali olur mu? ...
Vaktaki Hak Teala Hazretleri, Adem’in 4b ve kilini yaratti ve ‘Kirk sabah Adem’in
camurunu kendi eliyle yogurdu.” hadis-i serifinde beyan buyruldugu iizere, onun
kalibim1 tamamiyla diizdii ve bu kadar miiddet zeminde kalmus idi. iblis (aleyhi’l-la’ne)

inip onun kalibina niifiiz eyledi ve onun biitiin damarlarin1 dolasip temasa etti.”***

III. AKLA DAYANARAK KUR’AN’I YORUMLAMA YONTEMI

“Yalnizca rivayetlere baghi kalmayip dil, edebiyat ve c¢esitli ilimlere

59433

dayanilarak yapilan tefsir olarak tanimlanabilen dirdyet tefsirine, “re’y ile tefsir”

9 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 95.

430 Bakara 2/88.

431 Bakara 2/7.

2 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 27-28.

433 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 151.
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** Dirayet tefsirinde en belirgin 6zellik,

veya “ma’kul tefsir” de denilmektedir.*
rivayetlerle miinhasir kalmayip “re’y”e bagvurmaktir. Burada “re’y”, bir zardrete, bir

maslahata mebni olarak zuhir eden ictihad manasinda kullanilmaktadir.

Temel olarak igtihada dayanan bu tefsir ¢esidi, Miisliimanlarin, genis sinirlara
ulagmalar1 ve bunun bir neticesi olarak Arap diline vakif olamayan yeni muhataplara
Kur’an ayetlerini agiklamaya calismalar1 gibi zarGri bir ihtiyagtan dogmustur. Bu
itibarla, zaman icerisinde Islam iilkesi genisledikge, ilmi, felsefi yeni fikirler gelistikge
ve ¢esitli mezhepler ortaya c¢iktik¢a, tefsirlerde de bu hususlara dair maltimat verilmesi

gerekli hale gelmistir.**’

[k olarak sahabe doneminde ortaya cikan dirdyet yontemi ile tefsir, iste bu
gereksinimin bir neticesidir. Burada dikkat edilecek husus, herhangi bir ayetin tefsiri
esnasinda yorum yapacak miifessirin bir taraftan rivayet tefsir kaynaklarin
kullanabilecek bir alt yapiya yani dil, kiiltiir ve tarih bilincine, lGgat, sarf ve nahv,
me’ani, beyan ve bedi’, kiraat, fikih ustlii, kelam, sebeb-i niizil, kissalar, nasih-menstih,
hadis ve mevhibe ilimleri gibi bir¢ok ilme; diger taraftan da naslar1 Kur’an ve sahih
siinnetin ruhuna uygun bir sekilde yorumlayacak sentez kabiliyetine ve tevil giiciine
sahip olmasi gerektigidir.**® Bu yontemde miifessir, bilmesi gerekli olan Arap keldmini
ve konusmadaki iisluplarmi, Arapga lafizlart ve delalet yonlerini, islam’dan énceki
cahiliye siirini, nlizlil sebeplerini, Kur’an’in nasih ve mensthunu ve diger Kur’an

ilimlerini bildikten sonra kendi ictihadi ile Kur’an’1 tefsir eder.*’’

Ictihad yontemiyle tefsirin cdiz olmas1 hakkinda miifessirler arasinda ihtilaf
cikmis™®, bir kisim miifessir Kur’an’i re’y ile tefsiri Kur’an ruhuna aykiri bulup

reddederken*”, bir kismi ise bu yontemi, kendi simirlar1 ve sartlart icinde caiz

434 Bkz. ez-Zehebi, I, 255; ez-Zerkani, I, 527; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 601; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s.
151; Aydiiz, s. 80.

435 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 230.

436 Demirci, Muhsin, T. efsir Tarihi, s. 152; Cerrahoglu, Ismail, Yahya bin Sellam ve Tefsirdeki Metodu, Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1970, s. 59; Aydemir, Abdullah, Ebii’s-Suiid Efendi ve Tefsirdeki
Metodu, Ankara: DIB Yay., 1993, s. 83-84; Suyti, el-Itkdn adli eserinde “Miifessirde Aranan Sartlar” bashig: altinda
bu konu hakkinda detayli bilgi vermistir. Bkz. es- Suyiti, el-itkan, I, 1197-1224.

7 pakis, Omer, Aziz Mahmud Hiidayi ve Tefsir Metodu, Istanbul: Yeni Akademi Yay., 2007, s. 129.

8 Detayl bilgi igin bkz.: Zehebi, I, 255-256.

439 By gbriise sahip olanlarin dayanaklari, “De ki: Rabbim... bir de Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi
haram kalmistir.” A’raf 7/33, “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme...” 1sra 17/36. Bu ayetlerin yani sira
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gormiislerdir*’. Fakat miilahazalar incelendiginde goriiliir ki, aslinda ihtilaf edilen
nokta, sirf bireysel ictihada dayali olan ya da kurallarina ridyet edilmeyen dirayet
tefsiridir. Eger re’y ile tefsir, yukarida zikrettigimiz sartlar1 tasirsa, Kur’an’in engin

mesajlarin1 kavramada ve onu ¢aglar sonrasina tagiyabilmede temel unsurdur.

Fihi Ma Fih’ten yola g¢ikarak Mevlana’nin Kur’an anlayisi incelendiginde,
dirayetin rivayete gore daha ¢ok tercih edilen metod oldugu gozlenmektedir. Kelam
ilminde tzerinde tartisilan konular hakkinda birtakim izahlarda bulunmasi, siirle
istishad yoluna gitmesi, ayetlerdeki hususlar1 tesbih, tahkiye ve temsil yoluyla

aciklamas1 Mevlana’ nin tefsirinin en belirgin 6zelliklerindendir.
A. Kelami Meselelere Yaklasim

Kesin deliller kullanmak ve vaki’ olacak siipheleri izdle etmek siretiyle dini
akideleri isbata kudret kazandirma gayesini tastyan Kelam ilmi*"!, Allah Teala
Hazretlerinin zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete iliskin meselelerden,
baslangi¢c ve sonug itibariyle yaratiklarin hallerinden bahseder. Bu yaratiklarin nereden
meydana geldigini, mahlikat1 var eden Zat-i Bari’nin kudret ve azametini, bunlarin
yaratihs hikmet ve gayelerini Islam kanunlarina gére aciklayan ilimdir.** Kelam
ilminin gayesi ise, Ehl-i Siinnet inancin1 bidat¢ilarin vesvese ve kuruntularina karsi

korumaktir, **3

Kelam ilminin, Kur’an-1 Kerim’in de biiyiikk oranda muhtevasini olusturan
Allah’in varligi, birligi ve sifatlar1 konularini inceleyen ulihiyet, peygamberlik,
peygamberligin geregi, ispati, peygamberlere gonderilen vahiy ve kitaplar hakkinda

aciklayict bilgilerin yer aldigi niibiivvet ve dliimden sonraki hayatla ilgili bilgilerin yer

Peygamberimizden nakledilen “Kim bilmeden Kur’dn hakkinda bir sey soylerse, cehennemdeki yerini hazirlasn.”,
“Kim kendi ictihadiyla Kur’an hakkinda bir sey soylerse, isabet etse bile hata etmig olur.” hadisleridir.

440 By fikre sahip olanlar ise goriislerini su ayetlerle temellendirmektedirler: “Onlar Kur’dn’t diisiinmiiyorlar mi?
Yoksa kalpleri kilitli mi?” Muhammed 47/24, “Resuliim! Sana bu miibarek Kitab'i, dyetlerini diisiinsiinler ve akl
olanlar 6giit alsinlar diye indirdik.” Sad, 38/29.

4l Topaloglu, Bekir, Keldm IImi, Istanbul: Damla Yay., 1985, s. 49.

2 Bilmen, Omer Nasuhi, fsldm Akdidi, istanbul: Semerkand Yay., 2008, s. 20; Golciik, Serafeddin, Toprak,
Siileyman, Keldm, Konya: Tekin Yay., 1996, s.22-24; Kilavuz, A. Saim, Isldim Akdidi ve Kelama Giris, Istanbul:
Ensar Negriyat, 1993, s. 246-248.

43 Gazali, Ebu Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed, el-Munkiz'u Mine’d-Dalél, Istanbul: Kitap
Diinyasi, 1984, s. 92-93.
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aldig1 ahiret bahisleri gibi konular1 ele alinmasi nedeniyle miifessirlerin birgogu kelam
ilminden uzak durmamis ve ayetleri bu baglamda tefsir etmislerdir. Hicri birinci asirdan
itibaren gerek dini, ve gerekse siyasi bir anlayisla zuhlr etmeye baglayan firkalarin
Kur’an ayetlerini, kendi goriislerini teyid edecek sekilde te’vil etmeleri firka tefsirlerini
meydana getirmistir.***

Ameli yonden Hanefl mezhebinden olan Mevlana, itikadi yonden de kesin bir
Siinni idi. Batil firkalar1 eserlerinde, bilhassa Mesnevi’de mukni dillerle tenkid eder ve
curiitiir. Bu isi yaparken bazen sedid bir dil de kullanir. En ¢ok tenkid ettigi mezhepler
ise, Mu’tezile, Miisebbihe, Sia, Cebriye ile felsefecilerdir.**’ Fihi M4 Fih’te de kelami
konulara ¢okg¢a deginmis ve goriislerini delillendirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’den istifade
etmistir. Allah’in isim ve sifatlari, iman-amel iliskisi, kullarin fiilleri, ru’yet, kaza ve
kader gibi kelami konularda ehl-i siinnet ¢izgisinde goriislerini belirtip ehl-i bid’ati

elestirmistir.
1. Kader

Mevlana Ehl-i Siinnet goriisii**® paralelinde insanin, Md’tezile’nin ifade ettigi
gibi mutlak kudrete sahip olmayip, ayn1 zamanda Cebri bir zorunluluga da digar
olmadigint belirtir. Bu goriislerin higbirini kabul etmese de Miu’tezile’nin mutlak
hiirriyet  goriistiniin, Cebriye’nin mutlak mecburiyet goriisiine olan {stiinliigline
hiikmeder.**” O’na gore Allah’in takdiri, insanin tedbiri elden birakmasmin mazereti

olamaz.

“Simdi basina ne gelirse nefsini terbiye et; her giin biriyle savasman gerekmez.
Al e (e X ‘Her sey Allah’tan™**® derlerse deriz ki nefsini kinamak, dlemi kurtarmak

da Allah’tan. Hani birisi, bir zerdali agacina ¢ikmisti. Hem zerdali topluyordu, hem

444 ez-Zerkani, II; 34-36; Aydiiz, s. 115-116. Miifessirlerin bu egilimlerine misal olarak bkz. Aydemir, Ebii’s-Suiid
Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 165-171; Kara, Necati, Bikd ' ve Tefsirindeki Metodu, Van: Yiiziincii Y1l Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yay., 1994, s. 354-371

* Giilliice, 5. 57.

46 Ehl-i siinnetin, irade konusunda Allah’1 mutlak ilim sahibi ve fakat insam da irade sahibi sayan orta yol goriisii
i¢in bkz. Topaloglu, s. 287-289.

*7 Tunagdz, Tuna, Mevldnd nin Bazi Kelami Konulardaki Gériisleri ve Bunlarin Degerlendirilmesi, (Basiimamig
Yiiksek Lisans Tezi), Adana, 2005, s. 153.

% Nisa 4/78.

93



yiyordu. Bahcgenin sahibi gordii de Tanridan korkmuyor musun? dedi. Adam, neye
korkayim dedi; aga¢ Tanrinin agaci, ben de Tanrinin kuluyum. Tanr1 kulu Tanr1 malini
yiyor. Bahge sahibi, dur dedi, cevabin1 vereyim. Ip getirin, su agaca baglaymn bu adamu,
vurun kotegi de soziiniin cevabini duysun dedi. Adami baglayip ddvmeye koyuldular.
Tanridan korkmuyor musun diye bagirmaya basladi. Bahge sahibi, neden korkayim
dedi; sen Tanr1 kulusun, bu sopa da Tanr1 sopasi... Tanri sopasinm1 Tanr1 kuluna
vuruyorum. Sonucu su: Diinya, bir daga benzer. Hayr olsun, ser olsun, ne dersen onu
duyarsin dagdan. Bir gilizel so6z sdyledim, dag ¢irkin cevap verdi sanirsan imkan yok

buna 9449

Allah’in insanlar tizerindeki hiikkmii ile ilgili kendisine yoneltilen, “Ahkam-1
ezeliye ve Hak Teala nin takdir eyledigi sey, hi¢ tebeddiil etmez mi?” sorusuna su yaniti

vermistir:

“Hak Teala’nin iyilik i¢in iyilik, kotiliik i¢in kotiiliik olsun diye ezelde hiikkm
eyledigi sey asla tebeddiil etmez. Zira Hak Teala hakimdir... Biitiin enbiya ve evliya
tyiligin cezasi iyilik ve kotiiliigiin cezas1 kotiliiktiir demislerdir. Nitekim Hak Teala
buyurur: 53 15 3,0 JWie Jary (ras o 150 350 QW& Uy (d Ya'ni ‘Iste kim zerre

. 7 . w450 5, 451
agwrliginca bir haywr yaparsa onu gortir.

Insan akli ve iradesi sayesinde Ozgiirliilk sahibidir ve bu sebeple isledigi
fiillerden sorumlu tutulacaktir. Bunun yani sira Mevlana, kaza ve kaderi, yani kisinin

iradesi sonrasinda Allah Teala’nin takdirini yok saymaz:

“Bir yere gitmeyi kuran, bir yolculuga ¢ikmaya niyetlenen herkes, oraya
varirsam igler basaririm; bir¢ok islerim kolaylasir, halim diizene girer, dostlar sevinirler,
diismanlar1 yenerim diye akillica diisiincelere dalar; gonliine gelenler bunlardir;

Tanrmnin dilegiyse biisbiitiin bagka bir seydir. Insan bunca tedbirlerde bulunur, bunca

449 Mevlana, Fihi Mé Fih, (cev. Golpinarli), s. 129; krs. ¢ev. Konuk, s. 137.
#0 Zilzal 99/7-8.
! Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 63.
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kuruntular kurar, diisiincelere dalar; bir tanesi olsun, kendi dilegince olmaz; bununla

beraber gene de kendi tedbirine dayanir, diledigini basaracagin sanir.*>?

Nazmen terciime: ‘Takdir-i i1ahi’yi bilmez, kul eder tedbir

Meshiir meseldir bu, tedbiri bozar takdir.’

...Halk, azim ve tedbirlerin batil oldugunu ve higbir isin kendilerinin murad1
lizere meydana gelmedigini yiiz bin kere gormiislerdir. Hak Teala onlara bir nisyan

musallat eyleyip, bunlarin climlesini unuturlar ve kendi diisiince ve ihtiyarlarina tabi’

olurlar. 4885 ¢ 5l (5 O a0 A O Yarni “dllah kisi ile kalbi arasina girer.”*> 7

Takdir kesin olarak ger¢eklesecektir, ama iradeye aykir1 olarak ve cebren degil:
Kulun ‘Tanri, ne dilediyse o oldu’ demesi, o iste tembel ol demek i¢in degildir. Bir seyi
yaratmak ile onu murad etmek farkli oldugundan Allah insanin koti fiilinden razi

degildir:*”

“Ulu Tanr1 hayr1 da irdde eder, serri de; fakat ancak hayra rdzi olur... Hig
siiphe yok ki Ulu Tanr1 emri de irdde eder, nehyi de... Hayr1 buyurmanin, serri yapma
demenin dogru olmasi i¢in serri yapmak isteyen birinin bulunmasi sarttir. Boylesine
birinin varhigin1 dileyis de serri dilemektir; fakat serre rdzi olmaz; olsaydi hayri
buyurmazdi. Bu, suna benzer: Hani okutmak isteyen var ya, o, okuyacak-0grenecek
kisinin bilgisizligini istiyor demektir. Ciinkii ancak bilgisiz okutulur, bilmeyene

ogretilir. ..

Insan da o koétiiliikleri diler amma onlara raz1 olmaz. Ciinkii bunlar1 nefsinden
gidermeye calisir durur. Demek ki o bir yiizden serri istedigini, bir ylizden de
dilemedigini biliyor; diismansa,® o diyor, hicbir yiizden, nasil olursa olsun, serri
dilemez. Buna imkén yoktur; yani insan bir sey dilesin de o seye gerekli olan seyleri

dilemesin, imkan yoktur buna... Hasili kotiiliik, kotiiliikkten baska bir sey i¢in dilenir.

42 Mevlana, Fihi Ma Fih, (gev. Golpinarly), s. 140.

*5* Enfal 8/24.

454 Mevlana, Fihi Mé Fih, s. 147.

43 Tunagoz, s. 155.

436 «Siyak-1 beyana nazaran bu bahsin, muhalifinden birisine veyahut i’tikid-1 Mu’tezile’ye cevaben Cendb-1 Pir-i
dest-gir efendimiz tarafindan hitab buyruldugu anlasiliyor.” Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 249.
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Sonra sunu da sdyleyelim: Insan, biitiin hayirlari istese serleri gidermek de hayirlardan
bir hayirdir; su halde serri gidermeyi istiyor demektir. Iyi amma serri gidermek, serrin
bulunmasiyla miimkiindiir. Yahut da insan, inanmayi, inanci ister dersek, inanmak,
kiifiirden sonra miimkiindiir. Demek ki kiifiir, iman i¢in gerekli seylerden. Hasili serri,
ser oldugu icin dilemek, ¢irkindir; fakat hayir i¢in dilemek ¢irkin degildir. Ulu Tanri,
b Jaliadl L.,—°‘ eﬂj ‘Kisasta sizin i¢in yasayis var.’ 457 buyurdu. Ulu Tanrinin yapisini
yikmak serdir; fakat yari-buguk serdir; buna karsilik halki dldiirmeden korumak, tiim
hayirdir. Tiim hayir i¢in parca-buguk serri istemek, kotii bir sey olamaz; tiim serre razi

olarak parca-bucuk ser dileginden vazgecmek kotidiir.*®

Bunun naziri budur ki, valide serr-i ciiz’iye nazar ettigi i¢in veledin zecrini

459

murad etmez. Peder ise serr-i kiilllye nazaran onun zecrine razi olur. Akile™”, ya’'ni

yenirce illetine miibtela olan kimsenin ciiz’-i ma’liliiniin kesilmesi de buna benzer.

Allah Teala Afiivv ve Gafiir ve Sedidii’l-ikab’dir...”"*%°
2. Kullarin Fiilleri (Ef’dl-i Ibad)

Mevland’ya gore kul kendi fiilini yaratamaz; fiili yapmaya yarayan aletler,
sebepleri, organlar1 yaratan Allah oldugu igin fiilin halki Allah’a izafe edilmelidir. Fihi
Ma Fih’te Mevlana’nin bu konuya Ehl-i Siinnet dogrultusundaki goriisleriyle yer

verdigini goriiriiz:

“Emir pervane sual etti ki: ‘Bir kul amel ettigi vakit o tevfik ve hayir, amelden

mi inbids eder, yoksa ata-y1 Hak’dan midir?’

Hz. Pir-i dest-gir buyurdular ki: Ata-y1 Hak’dir ve Tevfik-i Hak’dir. Lakin Hak
Teala, gayet-i latfundan her ikisini bendeye izafet edip O stexs | 88 L ¢35 Ya'ni ‘druk

457 Bakara 2/179.

438 Mevlana, Fihi Md Fih, (gev. Golpmnarl), s. 153-154.
439 «Yenirce denilen yara.” Devellioglu, s. 23.

40 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 163.
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onlar icin, islemekte olduklarina bir miikafat olarak...”®" ayet-i kerimesi micibince

. 462
sendendir buyurur.

Ayni goriis dogrultusunda Mevlana’nin bir baska ayete yaklagimi:

“Hak Teala ralls (3 il ‘—U Ya'nl ‘O, dogunun da, batinin da

Rabb’idir.** buyurur ki, devéi-i sarika ve garibenin Rabb’i demektir.

Miu’tezile: ‘Ef’alin halik1 kuldur ve kendisinden sadir olan her bir fiilin haliki o
bendedir.” derler. Boyle olmasi cdiz degildir. Zira o bendeden sadir olan her bir fiil, ya
akil ve rGh ve kuvvet ve cisim gibi kendisinde olan alet vasitasiyladir yahut cemi-i
ahvalde bi-vasitadir. Vasita ile olunca onun halik-1 ef’al olmasi cdiz olmaz. Zira o bende
bu vasitalar1 cem’a kadir degildir. Bindenaleyh o kimse bu alet vasitasiyla viicida gelen
bu fiilin halik1 olmaz; ¢iinkii alet, onun mahkimu degildir ve aletsiz fiilin halik1 olmak
cdiz olmaz. Zird bu alet olmaksizin ondan fiilin sudiru muhaldir. Imdi, ale’l-itlak

ma’lim oldu ki, ef’alin haliki Hak dir, bende degildir.”***

3. Azalarin Sahitligi

i Ul SAE Ty 5,8 U (3Ll (o3 400 ol 1,16 Bl g 2 na ) 1,0
ol s T 285t Uy 280l U 3 R 3225 ol 0 A Uy, (gm0 4l
u,&mmbﬁse&_)u&\

“Derilerine: Nigin aleyhimizde sahitlik ettiniz? deyince onlar: Bizi soyleten,
her seyi konusturan Allah’tir. Zaten sizi ilkin yaratan ve sonunda da huzuruna
gotiiriileceginiz Rabbiniz de O’dur. Siz, kulaklarinizin, gozlerinizin, derilerinizin,
aleyhinizde sahitlik edecekleri bir giiniin gelecegine inanmiyor ve ondan
sakinmiyordunuz, ayrica siz, yaptiklarmmizin - ¢ogunu,  Allah’in  bilmedigini

1,465

saniyordunuz. Ayetlerinde belirtilen azalarin  sahitligi hususunda RA&zi’nin

461 Secde 32/17.

462 Mevlana, Fihi Mé Fih, s. 51.

463 Miizzemmil 73/9.

464 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 180-181.
465 Fusssilet 41/21-22.
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belirttigine gore Md’tezile akli dayanaklar getirmekte zorlanmis*®® fakat Ehl-i Siinnet
alimlerimiz ayn1 problemi yasamamislardir: “Ciinkii biz Ehl-i1 Siinnete gore, hayat, ilim
ve kudretin olabilmesi i¢in, bedenin olmasi sart degildir. O halde bu demektir ki, Allah
Teala, bu uzuvlarin her bir parcasinda akli, kudreti ve konusmay1 yaratmaya kadirdir.
Boyle olmasi halinde, bu problem s6z konusu olmaz. Hayat ve hayat ile aldkali herhangi
bir sifat i¢in biinyenin sart olmadigini beyan hususunda bu ayetle istidlalde bulunmak
son derece giizel olur.”**” Mevlana da, konuyla ilgili olarak énce filozoflarin goriislerini
aktarip tenkid etmis, daha sonra Siinnilerin goriislerine yer vermis ve ayeti Razi’nin

goriigleri paralelinde agikliga kavusturmustur:

“Kiyamette insanin biitiin a’zas1 birer birer ve ayr1 ayr1 s6z soyler. Feylosoflar
bunu te’vil edip derler ki: ‘El nasil s6z sdyler? Ancak el {izerinde bir alamet peyda olup
s0z makamina kaim olur. Mesela el iizerinde bir yara veya ¢iban zahir olur; bogiirtlen
yedim, diye el haber veriyor demek miimkindir. Veya eli mecruh olur veyahut siyah
olur. Eli bigak kestigini veya siyah bir tencereye siiriildiigiinii haber verip s6z sdyliiyor
denebilir. Elin ve sdir a’zanin s6z sdylemesi bu kiyas tlizeredir. Siinniler derler: ‘Hasa ve
kella, belki o el ve ayak lisanin sdyledigi gibi mabhsiis olarak soze gelirler. Kiyamet
giiniinde bir adam, hirsizlik etmedim diye inkar eder. Onun eli zeban- fasih ile ‘Evet
caldin idi; hattd ben aldim.” der. O sahis eline ve ayagina miiteveccih olup der ki: ‘Siz
sOyleyici degildiniz, nasil s6z soyliiyorsunuz?’ Onlar da fasahat-1 tamme ile cevab

verirler ki: s 8 Gl gs;j‘ A Gkl Ya'ni ‘Dediler ki: Bizi her seyi soyleten Allah

. . 5468 35469
soyletti. ”

Orneklerden anlasildig1 {izere Mevlana, amellerimizin bize nisbet edilecegi,

yani higbir cebrin s6z konusu olmadigi, buna ragmen yaptigimiz fiillerin yaraticisinin

da Allah oldugu goriisiinii benimsemektedir.*"

46 Razi’ye gére Mutezile, Islam alimlerinin 6ne siirdiigii tiim tezleri giiriitmiis fakat alternatif bir agiklama da
yapamamustir. er-Razi, Fahreddin, Mefatihul-Gayb: et-Tefsirii’l-Kebir, XXVII-XXVIII, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1990, 100-101.

467 er-Rézi, XX VII-XXVIIL, 101.

*% Fussilet 41/21.

* Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 99-100.

70 Giilliice, s. 147.
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4. Ru’yet

Ehl-i Siinnet, Allah’in ahirette goriilmesi imkanim1 su gerekgeler iizerinde

temellendirir: Evvela, kelamcilar ayrica konuyla ilgili sahih hadisleri ve Skl L )
“Rablerine bakicidirlar.”*"", E P PR Py e’s-%ﬁfs 320 Y830 5y Awall 1 st ot
OsJA Led ei Gl LSl “Giizel davrananlara daha giizel bir karsilik ve daha fazlasi

HAT2
vardir

ayetlerini Allah’in ahirette goriilebilmesinin nastaki delili olarak sunarlar.
Nazar terimini bekleme anlamindaki intizara ¢cevirmek hem dil agisindan yanlistir, hem
de cennetin nimet yurdu olusu gergegine terstir. Onlara gore varlik sifatina sahip olan
her sey goriilme imkanina sahiptir. Bu nedenle var olmasi1 yoniiyle prensip olarak Allah

da goriilebilecektir.

Mi’tezile’nin Allah’in ahirette goriilemeyecegine dair goriisiine mesnet kabul
ettigi ayet, En’am Suresinin 103. ayettir: Cadall) A7y SUa¥) &N by Hlaly) A8 N Y
el “Gozler O'nu idrak edemez; O, gozleri idrak eder.” MU’tezile bu ayetten otiirii
ru’yetullahin olmayacagina hiikkmeder. Zira gérme fiili; goren ile goriilen arasinda
uygun bir uzakligi, 1s1ikli bir ortami, karsilikli bulunmay1, goriilenin yogunlugunu ve

ortiilii olmamasin1 gerektirir. Biitiin bunlar da her tiirlii eksiklikten uzak Allah’in

tenzihine aykir1 oldugundan kabul edilemez.*”

Mevland’nin ru’yetullah hakkindaki izahlarmma ve bu baglamda ele aldigi
ayetleri yorumlayisina baktigimizda, onun bu hususta Ehl-i Siinnet ile tamamen ortiisen

bir anlayisa sahip oldugunu miisahede ederiz:

“Insan gérmedigi ve isitmedigi ve anlamadig1 seyin talibi ve asigidir; ve gece
giindiiz onu arar durur. Ben gérmedigimin bendesiyim. Herkes anladiklar1 ve gordiikleri
seyden usanmuslardir ve girizandirlar. Iste bu sebepden dolay1 felasife rii’yeti
miinkirdirler. Zira onlar derler ki, gordiiglin vakit doymak ve usanmak miimkindir; bu

ise caiz degildir. Stinniler derler ki; doymak ve bikmak bir levn iizre goriindiigli vakit

7 Kiyame 75/23.
472 Yunus 10/26.
473 Tunagéz, s. 172-173.
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olur. Madem ki Qm & 5 PyY K Yani ‘O her giin bir tecellidedir.”*"* ayet-i kerimesi
micibince, her bir lahzada yiiz bin renk goriiniir. Eger yiiz bin tecelli etse, asla birbirine
benzemez. Nihdyet sen dahi bu saatte Hakk’1 asar ve ef’al i¢inde goriiyorsun ve her
lahza tiirli tirli miisdhede eyliyorsun. Zira bir fiil, bir fiile benzemiyor. Meserret
vaktinde baska tecelli ve havf ve recada boylece baska tecelli. Madem ki Hakk’in ef’ali
ve O’nun tecelli-i ef’ali ve asar tiirli tiirliidiir ve yekdigerine benzemez; binaenaleyh
O’nun tecelli-i Zati’si de bdyle olur. Tecelli-i ef’alini buna kiyas eyle. Ve sen dahi
kudret-i Hak’dan bir ciiz’ oldugundan, lahzada bin tiirlii olursun ve bir karar iizere
degilsin.”*"

Mevlana’ya gore insanlar Allah’1 gorecektir'’® fakat bu goriis, Allah hicbir
cismani Ozellik tasimadigindan ve O’nun ziddi olmadigindan Gtiirii, cismani o6zellik
tasiyan ve zitlarinin yardimiyla goriilebilen esyanin goriiliisii gibi olmayacaktir. Bu
fikrini O’nun idrak edilemez olusu ve nikapsiz goriilmeye tahammiil edilemeyecegi

verileriyle destekler.

“Hak Teala cemal-i ba-kemalini bi-nikab gosterse, bizim ona tdkatimiz yoktur
ve behremend olmayiz. Bu nikablar vasitasiyla meded ve menfaat buluruz. Bu giinese
bak ki, biz onun niiru i¢inde yliiriir ve goriiriiz ve nik ii bedi tefrik ve temyiz ederiz ve
1siniriz ve agaclar ve baglar meyve verir ve ham ve eksi ve act meyveler giinesin
hararetinden pisip tatli olurlar ve maadin onun te’sirinden altin ve giimiis ve la’l ve
yakut 1zhar ederler. Ve eger vesaita bu kadar menfaat veren gilines pek yakina gelirse,
hi¢ menfaat vermez. Belki climle alem ve ehli yanarlar. Hak Teala daga hicab ile tecelli
ederse, agaclar ve giiller ve ¢imenler ile mali kilip tezyin eyler fakat hicabsiz tecelli
edince o dag altiist edip zerre zerre kilar. Nitekim Kur’an-1 Mecid’de beyan buyrulur:

Ky als gl j\-‘,) 13 Wb Ya’ni ‘Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti.”*”’

99478

47 Rahman 55/29.

475 Mevlana, Fihi Mé Fih, s. 104-105, 145.

476 “Bari az agla agla dediler, gozlerin bozulmasin; aglayis haddi asarsa goz gérmez olur./ iki gdziim de, dedi,
sonunda gorecekse onu ne diye kor olacagim diye gam yiyeyim, her cliziim goz kesilir./ Fakat gozlerim onu
gormekten mahrum olacaksa madem ki dosta layik degilmis, varsin kor olsun.” Mevlana, Divin-1 Kebir, 1, 21.

77 A’raf 7/143.

78 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 35.
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Ona gore bu goriis sadece kalp goziiyle olacaktir. Zira aksi durumda her ikisi
de bas goziine sahip olduklar1 i¢in insanlarla hayvanlar arasinda bir fark kalmayacaktir.
Duyularin bilgi vasitas1 olma 6zelligini diinyaya hapsettigini bildigimiz Mevlana, bas
goziiniin gorebilme imkanini reddetmis olmasina ragmen, duyularin yetersizligini bir
kez daha vurgulamak icin, Allah’1 goremeyecek goziin kor olmasinin, géremeyip var

olmasindan daha iyi olacag: seklinde bir kanaat izhar eder.*”’
5. Niibiivvet, Miicize ve Keramet

Mevlana insanliga Peygamber gonderilmesi gercegini, Peygamberlerin biiyiik
ve temiz sular gibi oldugunu ve bu temiz suyun bulanik su misalindeki insanligi
bulanikliktan kurtarmay1 amagladigina isaret etmektedir. Hatta Peygamberler insanligin
anizi renk ve bulanikligindan kurtulduktan sonra kendini temiz goriip “Ben mutlaka
once boyle temizmisim.” diye hatirlamasina vesile olacak, bu tiir renk ve bulaniklarin
arizi oldugunu bilecek ve arizi seylerden 6nceki halini aklina getirecektir seklinde ifade
etmektedir. Biitiin bunlardan da Peygamberlerin Allah’in emirlerini insanlara ulastirmak
ve onlara ilahi gayeye uygun olarak dinin davet, teblig ve anlatimi maksadiyla

gonderildigi ortaya ¢ikmaktadir.*®

Mevland’ya gore Kur’dn-1 Kerim kadimdir. Enbiyd ve evliyanin sozleri
Allah’1n kelamidir ve ebede kadar bu hitap nihayete ermeyecektir. Zahirdeki ses ve harf

farklilig1 bir perdedir, batinda hepsi tek ve bir olan Allah’in kelamidir:

“Hak (celle celaluhti) Hazretleri ale’l-itlak miitekellimdir ve ezelden ebede
kadar, la-yenkat1’ bi-harf ii savt miitekellimdir. Onun her bir nebi ve veli ile kelami
vardir ve climlesinin kelami miittehiddir ya’ni tenakuz yoktur. Nitekim eger biri Tiirk,
biri Tacik olsalar bile, her iki sahidin sozii birdir, derler. Eger Kur’an yalniz bu
hurtifdan ibaret olsa idi, denizlerin miirekkeb ve agag¢larin kalem olmasina hacet olmaz
idi; bu Kur’an’in hurfu yarim okka miirekkeb ile yazilabilir; ve hurlf-1 Kur’aniyyenin

ibtida ve intihas1 vardir. Halbuki keldm-1 Huda’nin nihayeti yoktur. Nitekim buyrulur:

47 Tunagéz, s. 174-175.
480 Kayiskanat, Mehmet, Mevldnd 'nin Niibiivvet Anlayist, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya: 2007, s. 49.
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Al &K &asi s Yarnd “Allah 'in kelimeleri tikenmez.” *®' Ve sa O} el oo (Bl W
5 :.,A} W Yani ‘Kendi re’y i hevdsindan soylemez o. O, kendisine Allah
tarafindan ilka edile gelen bir vahyden baska bir sey degildir.”*** Beyit:

Kavl-i Bari’yi isit Bari’den

Perdedir ge¢ negam-1 kariden™*™

Mevlana diger Peygamberlerin mucizelerine deginmekle birlikte daha ¢ok Hz.
Muhammed’in mucizeleri tizerinde durur. Ebl Cehil’in elindeki c¢akil taslarinin
konusmasi ve Hz. Peygamber’in niibiivvet ve risaletine sehadet etmesi, aymn ikiye
ayrilmasi, hurma kiitigiiniin inlemesi ve Hz. Peygamber’in elini yiiziinii silmis oldugu
havlunun Enes b. Malik tarafindan atese atilmasi fakat havlunun ateste yanmamasi Hz.
Peygamber’in niibiivvetini destekleyen mucizelerdir.*** Mevlan4, micizelerin imkann,

fli Ly V) ade e £ i Oshny Y “Onun bilgisinden, diledigi miktardan baskasini

15 485

kavrayamazlar. ayetinin tefsirinde sdyle izah etmektedir:

“Sonra bu incelikler, senin diline, senin anlayisina diistii mii, incelikleri kalmaz
ki; hatta sana ulastiklarindan bozulur gider onlar, hani bozuk olsun, diizgiin olsun, arifin
agzina diisen, anlayisina ve kavrayisina ulasan her seyin, Tanr1 yardimlariyla, Tanr1
lotuflariyla ortiiliip bambagka bir seye dondiigii gibi. Sopayr gérmez misin hele?
Musa’nin elinde nasil degisti, sopaligi kalmadi. Hannane dire8iyle Peygamber’in
elindeki ¢op, Musa’nin agzindaki dua, David’un elindeki demir de bdyle; David’a
kars1 daglar da boyle; bunlar da olduklar1 halde kalmadilar, olduklarindan bambaska bir
hale déndiiler. iste ince anlamlar, dualar da karanlik, beden Alemine bagl bir ele

diiserlerse olduklart gibi kalmazlar.”**

6. Melekler

“Birisi su suali irad eyledi: “Hak Teala Hazretleri melaike lisaninda

8! Lokman 31/27.

482 Necm 53/3-4.

483 Mevlana, Fihi Mé Fih, s. 221.

48 Kayiskanat, s. 60.

485 Bakara 2/255.

486 Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Golpinarli), s. 116-117; krs. ¢ev. Konuk, s. 124.
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A (38 Sy el (AT oLl Sy L Al (1 Lo Jax

Ya'ni ‘Ya Rab, yeryiiziinde fesid edecek ve kan dokecek kimse mi halk
edeceksin? Halbuki biz senin hamdinle, tesbih ve zikrinle takdis ederiz.’ buyurur.
Halbuki Adem heniiz gelmemis idi. Meldike Adem’in kan dokecegine ve fesdd

eyleyecegine nasil hiikm ettiler? **” >

Pek cok miifessir ve miitekellim, meleklerin Allah Teala’ya verebildigi bu
cevabi detayli olarak ele almislardir. Razi’ye gore bu bilgi onlara vahiyle bildirilmistir

yahut da onlar bunu istidlal ederek soylemislerdir. Alimler bu hususta ihtilaf etmislerdir.

Kimi alimler “Onlar bunu zanlarina dayanarak sdylemislerdir.” demislerdir. Bu
goriisiin iki sekli vardir: Ilki Ibn Abbas ve Kelbi’den rivayet edilen seklidir. Buna gore,
melekler, Adem (a.s.) ’den once yeryiiziinde bulunan (ve fesad ¢ikaran) cinlerin haline
kiyas ederek, bunu sdylemislerdir. Ikincisi, o melekler Adem (a.s.)’in yaratiligini,
insanin mutlaka su dort karisimdan miirekkeb olusunu, insanin terkibinde bulunan
sehvetten fesadin, gazabtan da kan dokmenin ¢iktigini biliyorlardi. Bazi alimler ise,
meleklerin bunu, yakini olarak bildikleri i¢in sdyledikleri goriisiindedirler. Bu goriis Ibn

Mes’ud ve sahdbeden bazilarindan rivayet edilmistir.**’

Mevlana bu ayetin tefsirine Fihi Ma Fih’te detaylica yer vermis ve biri nakle,
biri de akla dayanan iki yaklasimdan bahsetmistir. Nakle dayanan goriisiin izahinda,
Rézi’nin de goriisiine paralel olarak meleklerin bu bilgiyi levh-i mahfuz’dan edinmis

olabilecegini belirtir:

“Mevlana buyurdu ki: Bu sozii iki bakimdan dediler; biri nakle dayanir, obiiri
akla. Nakle dayanan su: Melekler bir toplulugun meydana ¢ikacagini, sifatlarinin sdyle
olacagin1 Levh-i Mahfiz’da gordiiler, okudular; bu yiizden haberleri vardi, ikincisi de
su: Melekler, akil yoluyla yerden, topraktan yaratilan insanlarin, g¢aresiz hayvan
sifatinda olacaklarini, hayvandan da gene caresiz bu ¢esit isler meydana gelecegini

buldular. Bu anlam, insanda olacak, konusacak, so6z sOyleyecek insan; fakat mademki

487 Bakara 2/30.
488 Mevlana, Fihi Mé Fih, s. 183.
489 er-Razi, I-11, 156.
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hayvanlik var insanlarda, caresiz sug isleyecekler, kan dokecekler. Cilinkii bu, insanlarin

gerekli huyu.

Bir boliik insan da baska bir anlam verir. Bunlar derler ki: Melekler, tiim
akildir, salt hayirdir. Onlarin bir iste dilekleri, istekleri hi¢ yoktur. Mesela, sen uykuda
bir is yapsan onu dileyerek, isteyerek yapmazsin; bu ylizden de sorumlu olamazsin,
kinanamazsin. Riiyada kiifre dair bir s6z sdylesen, Tanr1 birdir desen yahut zina etsen
bir sey denemez sana. Melekler, uyanikken bu haldedir; insanlarin hali, bunun
tersinedir; onlarin dilekleri, istekleri, tamahlari, hevesleri vardir. Kendileri i¢in her seyi
isterler; her sey kendilerinin olsun diye kana girmek de isterler ki bu, hayvan huyudur.
Demek ki meleklerin hali, insanlarin haline zittir. Bu yolla insanlarin hallerinden haber
verebilirler, orda s6z de yoktur, dil de, fakat boyle demeleri, yani hem soz
soylememeleri, hem de sOylemeleri suna benzer: Hani sair, havuz, doldum dedi der ya;
havuz s6z sdylemiyor amma anlami su: Eger dili olsaydi boyle derdi. Simdi her melegin
icinde bir levh vardir; o levhe bakar da giicii yettigi kadar diinya hallerini, diinyada
olacak seyleri dnceden okur. Vakti geldi de o okudugu, bildigi sey oldu mu Ulu Tanriya
inanc1 ¢ogalir, sevgisi, esrikligi artar; Tanrinin ululuguna, gizli seyleri bilisine sasirir

kallr 95490

Gilinlimiizde ortaya atilan bir gorlise gore de, bu ayetin gelecek zaman degil,
simdiki ve gecmis zaman kalibinda terciime edilmesi ve bu yorumlara nokta konulmasi

gerekmektedir.*"

B. Fikhi Konulara Yaklasimi

“Ahkamu’l-Kur’an”, “Fikhu’l-Kur’an”, “Tefsiru Ayati’l-Ahkam” adlariyla da

bilinen fikhi tefsir, Kur’an-1 Kerim’in amel yani ibadet ve muamelat yonleri ile mesgul

499 Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. Golpinarl), s. 175.

1 «Bu konuda yapilan modern tefsirler bu sekilde terciime ediyorlar ki boyle bir terciime konteks semiolojisi
bakimindan yanlis bir terciimedir. Bir kere “ce’ale halifeten” halifeyi tayin etmek demektir ve buradan gelen
“ca’ilun... halifeten” (halifeyi tayin etmekte olan hatta tayin eden) demektir. Cenab-1 Hakk burada gelecekte yapacagi
bir isi degil hilihazirda yapmakta oldugu bir isi haber veriyor. Ote yandan kontekse gore halife yaratmak séz konusu
degil. Yaratma bitmis sira halife tayinine gelmistir. Bu sekilde bir terciime Kur’an’in nassma en uygun olan
terciimedir. Pek cok tefsir hatalarindan bizi korur. Pek ¢ok sorunun cevabi kendiliginden ortaya ¢ikar. Miislimanlari
bir takim Yahudi hurafelerinden ve muharref Tevrat yorumlarindan korur. Detayl bilgi icin bkz. Yakit, Ismail,
Kur’an’t Anlamak, Istanbul: Otiiken Yay., 2004, s. 22-23.
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olan, bu konu ile ilgili ayetleri agiklayan ve onlardan hiikiimler ¢ikarmaya calisan bir

tefsir koludur.

Kur’an’1n inzali ile beraber baslayan fikhi tefsirin gayesi, Islam’m ilk ve temel
kaynagi olan Kur’an’in ihtiva ettigi ameli hiikiimleri, kaide ve prensipleri ¢ikarip onlari
aciklamak ve nasil tatbik edilecegini gostererek, insanlarin hem bu diinyada, hem de
ahirette mutlu olmalarini saglamaktir.**> Genellikle Kur’an-1 Kerim tefsirlerinde az veya
cok olarak, Kur’an’in ahkdmina taalluk eden ayetlere temas edilir. Fakat onun sirf bu

yoniine temas eden miistakil fikhi tefsirler de yazilmistir.*”?

Hanefi mezhebine mensup olan Mevlana, gengliginde basta babasi Sultanu’l-
Ulema ve Kemaleddin b. el-Adim gibi fikih alimlerinden ders almis ve yasadig
donemde fetva almak i¢in miiracaat edilen bir kaynak durumuna gelmistir. Hatta
bilindigi iizere babasi gibi kendisi de medresedeki egitim ve halka fetva verme
gorevleriyle miikellefti. Fakat Mevlana, sohbet ve eserlerinde ele aldigi mevzular fikih
ilminden ziyade tasavvuf ve gilizel ahlak konularindan se¢mistir. Bunun sebebini,
Mevlana’nin fikha bakis acisim1 bizlere son derece acik bir sekilde anlatan Fihi Ma

Fih’teki su pasajdan ¢ikarabiliriz:

“Bayezid-i Bistami’yi (k.s.) pederi cocuklugunda fikith &grenmek igin
medreseye gotlirmiis idi. Miiderrisin nezdinde gotiirdiikte: ‘Bu fikhullah m1?” dedi. ‘Bu
EbG Hanife (rahimehulldh) in fikhidir.” diye cevab verdiler. ‘Ben fikhullahi isterim.’
dedi. Nahvinin nezdine gotiirdiigii vakit dahl ‘Bu nahvullah mi1?’ dedi. ‘Bu Sibeveyh’in
nahvidir.” diye cevap verdiler. ‘Ben bunu istemiyorum.’ dedi. Her nereye gotiirdiiler ise,
bdyle soyledi. Pederi aciz kalip onu kendi haline birakti. Ondan sonra bu talep ile
Bagdad’a geldi. Ciineyd’in halini gordiikte na’ra vurup ‘Iste fikhullah!” dedi. Mademki
o siitlin razi’idir, kuzunun anasini tanimamasi nasil olur? O ise akil ve temyizden

dogmustur. Streti terk et!” ***

2 Giingér, Mevliit, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, istanbul: Kur’an Kitaplari, 1996, s.
52; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 463-464;

493 Fikhi tefsir sahasinda yazilan eserlerin bazilari: 1.es-Safil, Ahkamu’l-Kur’an; 2.Ebl Bekir el-Cassas, Ahkamu’l-
Kur’an; 3. Ebl Bekr ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an; 4. el-Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an.

44 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 135.
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Zaman zaman fikih ile ilgili beyanlarda bulunup*®® fikhi izahlara yer verilmis

496

olsa da™”, Fihi Ma Fih genel muhtevas: itibariyle, ahkam ayetlerinin tefsirini icermez.

Bu konuda ele alabilecegimiz birkag istisna 6rnek su sekildedir:
(sl a3l cpe 153850 Gial’y il A0 i) ilas 3

“Ya’ni ‘Zikr edin ki, biz beyt-i Kabe'yi nds i¢in mahall-i sevab ve makam-1 emn

kildik. Ey mii'minler, siz makam-1 Ibrahim’i namazgah ittihaz edin!” *’

Ehl-i zahir derler ki: ‘Beytden maksad Ka’bedir; ona ilticA eden eméan bulur; ve
orada sayd haramdir ve bir kimseye ezd cdiz degildir. Hak Tedld onu miimtaz
kilmastir... Ibrahim’in duragi sudur: Ibrahim’in namaz yeri, KA’be yaninda bir yerdir.

Zahir ehli, orda iki rek’at namaz kilmak gerektir’ derler.”*®

Ayette gecen beyt, yani Kabe igindeki davramslarin nasil olmasi gerektigi ve
sinirlamalarin neler oldugunu, makam-1 Ibrahim’de kilinacak namazin hususlarmi, bu
konudaki rivayetleri aktararak izah etmistir. Bir diger ornekte ise Mevlana, Mearic
Suresi 23. ayette gecen “namazlarina devam edenler” ifadesini, kismen fikhi tefsire
dahil olabilecek igerikte, kendisine 0zgii bir metodla tefsir etmistir. Bu baglamda
Mevlana, her ne kadar ruh aslolup, suret kisith olsa da, namazin suretinin, rikd ve
secdesinin de devamli olmas1 gerektigini, ancak onlarla namazin kemale erebilecegini

soyler:

495 Mevlana, Fikih ilminin manasi hakkinda Fihi Ma Fih’te agiklamalarda bulunmustur. Omegin: “Tanri raz1 olsun.
Omer’in zamaninda biri vardi, pek kocamist. Oyle bir hale gelmisti ki kiz1 siit verirdi agzina, cocuklar gibi siitle
beslerdi onu. Tanri raz1 olsun. Omer, o kiza buyurdu ki: Su zamanda senin gibi baba hakkin1 gdzeten bir gocuk yok.
Kiz cevap verdi de dogru buyuruyorsun dedi; ancak benimle babamin arasinda bir fark var. Ben de ona hizmet
ediyorum, hizmette hi¢bir kusurum yok. Fakat babam beni besler, yetistirir, aman, bir kazaya ugramasin diye iistiime
titrerdi; bense gece-gilindiiz, sikintisinin iistiimden kalkmasi i¢in Tanriya dua ediyor, 6liimiinii istiyorum. Babama
hizmet ediyorum amma onun benim {istiime titreyisini neden bulayim? Omer buyurdu ki: Bu kiz, Omer'den daha
fakih. Yani, ben goriiniise gore hiikiim verdim, sen isin igyiiziinii sdyledin. Fakih ona derler ki bir seyin 6ziinii bilsin,
igyiiziinii, gercegini anlasm. Hasd. Omer gercegi bilmez, islerin sirrim anlamaz degildi. Fakat sahabenin huyu
boyleydi; kendilerini kiigiik gosterirler, baskalarin1 6verlerdi.” Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. G6lpmarli), s. 188-189

4% Fihi M4 Fih’teki fikhi izahlara 6rnek: “Bir kisi, bir giin orug tutayim diye adak adar, sonra da orucunu bozarsa
kefaret gerekir mi, gerekmez mi? diye sordu. Mevlana buyurdu ki: Tanr1 rahmeti ona, Imam Sifii mezhebinde, bir
hiikkme gore kefaret gerektir. Ciinkii Safii, adag1 and sayar; andin1 bozana da kefaret gerekir. Fakat Ebi-Hanife’ye
gore adak, yemin sayilmaz; bundan dolay: da kefaret gerekmez. Adak iki tiirliidiir. Biri sarta bagl degildir, biri sarta
bagli. Sarta bagl olmayani, bir giin oru¢ tutayim demektir. Sarta bagl olaniysa, filan gelirse bir giin orug¢ tutayim
demektir.” Bkz. Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpnarli), s. 57

7 Bakara 2/125.

% Mevlana, Fihi M Fih, s. 149-150.
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“Imdi, s6z miiessirdir ve piir faidedir. Kayis1 ¢ekirdeginin igini yere diker isen,
bir sey c¢ikmaz. Kabugu ile beraber diktigin vakit nesv i nema bulur. Bu halde siiretin
dahi miiessir oldugu ma’lim oldu. Namaz dahi batinda olur. Nitekim ‘Ancak kalb

huziru ile namaz olur.” buyrulmustur. Fakat sidretini icra etmek ve rikd ve siicid

eylemek lazimdir ki, ba’dehli behremend olasin ve maksiida erisesin. s ei uaﬂj\

O sl a\a Ya’ni ‘Namaz kilanlar ki, onlar namazlarina devam edenlerdir. 499 Ayet-i
kerimesinde beyan buyrulan namaz, bu namazin ruhudur; namazin streti muvakkattir, o
daim olamaz... Bindenaleyh rihun riikki’u ve siiciidu vardir fakat bu riikku’ ve siicidu
siret ile zahir kilmak lazimdir. Zirda ma’nanin sirette ittisali vardir; ikisi beraber

olmadikea faide vermez.”*

Yine, Islam Hukuku terimi olan “Kisas” tan bahsedilen Bakara Suresi 179. yet
aciklanarak bu uygulamanin kismen kotilik meydana getirse de, neticede biiyiik

hayirlara sebep oldugu ifade edilmistir:

“Ulu Tanri, sba abadl 2 egj ‘Kisasta sizin i¢in hayat vardwr.” "' buyurdu.
Ulu Tanrmin yapisim1 yikmak serdir; fakat yari bucuk serdir; buna karsilik halki

oldiirmeden korumak, tiim hayirdir. Tiim hayir i¢in parca buguk serri istemek, kotii bir

sey olamaz; tiim serre razi olarak parca bucuk ser dileginden vazgecmek kotiidiir.”>%

Mevlana’nin Fihi Ma Fih’teki fikhi izahlarina bir diger 6rnek ise Bakara Suresi

195. ayet hakkindadir. Soyle ki;

“ Muhakkak Allah Teala bize kesb ve tahsil-i mal ile emr etti. Ciinkii 1 588l s
AW Qs 8 Yarnd ‘Allah yolunda harcaymn.”>® buyurdu. Infik-1 mal ise, ancak mal ile

miimkindir. Binaenaleyh tahsil-i mal ile emr etmis oldu. Ve namaz ile emr etti. Bu halde

499 Mearic 70/23. Mevlana, kirk dordiincii fasilda bu ayetin tefsirine ayni baglamda devam eder. Bkz. s. 159.
9 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 131.

1 Bakara 2/179.

392 Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. Golpnarly), s. 153-154.

°0 Bakara 2/195.
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vuzu’ ile emr etmis oldu. Ve abdest su ile olacagindan, su tahsiliyle ve namazin

levazimindan bulunan seylerin kéffesiyle emir buyurmus oldu.”*"*

Goriildugi gibi Mevlana, ‘Allah yolunda harcayin.” ayetinin tefsirinde infak
emri ile Oncelikle mal tahsilinin emrolundugunu, namaz emriyle oncelikle abdestin

emrolundugunu beyan ederek kismi de olsa fikhi tefsir metoduna bagvurmustur.
C. Ayetlere Filolojik Yaklasimi

Islam’m temel kaynag Kur’an-1 Kerim’in Arap dili ve iislibu iizere nazil
olmast ve onun ilk miifessiri Hz. Peygamber’in anadilinin Arap¢a olusu, Kur’an’i
derinlemesine anlamak isteyen miifessirleri, bu dili anlamaya ve onun inceliklerini
O0grenmeye sevk etmistir. Kur’an yorumlarinin isabetli olmasinin en 6nemli sartlarindan
biri de, miifessirin ayetlerdeki muhtelif manalara dikkat etmek suretiyle, irab kaidelerini
de iyice bilmesi gerektigidir. Miifessir yaptig1 tefsire uyarak ister hakikat, ister mecaz
olsun, dilin asli yapisindan uzaklagirsa, tefsiri gegersiz olur.””> Nitekim bu konuda
tabilin donemi miifessirlerinden Miicahid’in “Yiice Allah’a ve ahiret giinline inanan bir
kimse i¢in Arap lagatini bilmedik¢e Allah kelami hakkinda s6z sdylemek helal olmaz.”

dedigi rivayet edilir.

Ayetlerin lafzin1 ve dilinin hassasiyetlerini gérmezden gelen bir tefsirin isabetli
olmast s6z konusu degildir. Kur’an’in saglikli bir tarzda yorumlanmasinda, sézciiklerin
ilk anlamlarinin tespiti yaninda, semantik tahlile, onlarin daha onceki anlamlarinin
tespitine ve bunlarin yaninda kelime, ibarelerin Arap dilinde kullanilan mecazi

anlamlarini ve tasidigi belagat niiktelerini de bilmeye ihtiyag vardir.”*

Kur’an’1 dilbilimsel yontemlerle izah, rivayet tefsirleri i¢in bir gereklilik
olmakla beraber, daha ¢ok hakkinda rivayet bulunmayan ayetleri dirdyet yontemiyle

analiz edip delalet ettikleri manalara ulagsmak i¢in bagvurulan bir usuldiir.

Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen tefsirin tiim Kur’an’t igine

almamasindan otiirii 6zellikle tabiiin doneminde miicmel, miigkil, miiphem, umum ve

9% Mevlana, Fihi Md Fih, s. 163-164; krs. cev. Golpnarly, s. 154.
305 es-Suytiti, el-Itkdn, 11, 1199; ez-Zehebi, I, 266-267.
3% Bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Usiilii, s. 318-320.
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mutlak gibi hususlar1 beyan, tavzih ve tefsir etmiglerdir. Sonra miigkiller daha da
artarak, tefsir biitiin Kur’an’a tesmil edince, Arap dili ve onun {sliblarindan ve
Peygamber devrinde zuhlr eden tarihi hadiselerden faydalanmislardir. Miisliimanlar
icin her sahada kaynak esas olan Kur’an, lafizlar1 bakimindan da Arap dili i¢in bir esas
idi. Sirf dil bakimindan yapilan tefsirler, ekserisi kaybolan “Garibu’l-Kur’an” adindaki
birgok eserin mevzuunu teskil etmistir. Bu devirden itibaren filolojik yénden “I’rabu’l-

Kur’an, Garibu’l-Kur’an, Meéni’l-Kur’an” adli eserler meydana gelmeye baslamistir.>"’

Mevlana lugavi tahlillere ¢ok fazla agirlik vermedigi gibi, boyle bir yonteme
tamamen ilgisiz de kalmaz. Eserinde yeri geldikge, lugavi tahlillere yer verdigini
miigahede edilir. Onun, bu konudaki 6l¢iisiinii belirleyen belki de en énemli sey, bu
tahlil ve yaklagimlarin, ayetin anlasilmasinda saglayacag katkidir. Eger bu vesileyle

ayet daha 1yi anlasilacaksa bu yonteme miiracaat etmeyi ihmal etmez.
1. Ayetlerde Gecen Kelimeleri Anlam Bakimindan Tahlil Etmesi

Lagat ve nahve fazla yer vermemekle birlikte Mevlana, zaman zaman hakkinda
aciklamada bulundugu ayetlerin ligavi yonlerinden bahsetmis, kelimelerin manalarini

aktarmistir.

Ornegin Fetih Suresi 4. ayeti tefsir ederken ayette gegen a5 CL)308 kelimesini,

“Sekine, basiretten zahir olan haldir ve sahib-i sekine esbabdan malik olmadig1 seyi,

kuvvet-i 1’timadi sebebiyle mevcid bilir. Ba’zilar1 ‘sekine’ odur ki, esyanin zahirini

55509

nasil fark ederse, batinin1 da dylece fark etmektir, derler. seklinde izah etmistir.

Bir baska drnekte de Mevlana Nur Suresi 35. ayette gecen “mis/””'” kelimesini

“misal” kelimesi ile kiyaslayarak izah eder:

“Mesel bagka, misal baskadir. Hak Teala misal olarak nurunu ‘misbah’a ve

511

viicid-1 evliyayr ‘zlicdc’a tesbih buyurdu.” " Bu misal i¢indir. Onun nuru kevn i

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 211.

398 Bkz. “Miiminlerin kalplerine sekine indiren O’dur.” Fetih 48/4.

9 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 215-216.

310 « 5 kelimesi, iki sekilde kullanilir. Birincisi, benzer, denk, ayni cinsten olan sey demektir. Iknicisi ise, bir seyin
herhangi bir manada digerine benzemesini ifade etmesidir. Bu kelime, herhangi bir sekilde benzerlik manasini ifade
etmek i¢in kullanilan sézciiklerin en genel olanidir. Bkz. el-Isfehani, s. 759.
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mekana sigmaz; ziicica ve misbaha nasil sigar? Mesarik-1 envar-1 Celle Celaluhi hig
gonle sigar m1? ... Nitekim arifler ferahliga ve hosluga ve basta ‘bahar’ ve kabz ve
gama da ‘hazan’ tesmiye eder. Halbuki stret cihetinden hosluk bahara ve gam hazana
benzer mi? Bu ancak misaldir. Zira bunsuz, bu akil o manay tasavvur ve idrak edemez.

Ve nitekim Hak Teala ve Tekaddes Hazretleri dahi buyurur:
A W Ll Uy 550 Uy ol U0y il el g 4500

Ya’ni ‘A’ma ile basir ve zuliimat ile niir ve golge ile hardret miisavi degildir.’
>12 Hak Te4la imam niira ve kiifrii zulmete veya imani hos bir gdlgeye ve kiifrii insanin
beynini kaynatan yakici ve bi-aman giinese nisbet buyurdu. Halbiki imanin aydinligi ve
letafeti bu cihanin nuruna veya kiifriin ¢irkinligi ve zulmeti bu alemin karanligina

. 1
benzer mi?”"

514

Ayni zamanda Mevland, Fetih Suresi 3. ayetin’'* sonunda yer alan 'x)c

13 gecen Tl kelimesini, “kavil, fiil ve hal ile tevhide

kelimesini “serefli”; 8. ayette
sahit olmak™; | i kelimesini “magfiret”; T 32 kelimesini ise “bid’at ve dalaletten
tahvif eden™; 9. ayette’'® gecen 55y kelimesini ise, “Benim ikram edip, muhterem
tuttugumu, siz dahi hem goniil ve hem hizmet ve hem de zeban ile muhterem tutup, ona

itdati bir vasf-1 hulki ittihaz ediniz.” seklinde tefsir etmistir."”
2. Belagata Dair Agiklamalart

Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de, onun bir edebiyat saheseri

olmasidir. Onda, hakikat, mecaz, kinaye, istiare, tesbih, bedi’ ve diger edebi san’atlar

> Mevlana 'nin burada isaret ettigi ayet Nur Suresi 35. ayettir:

8 EE R R AALSI AAGT) 8 liiadll Zlias L SRS 5 5 (e par I el 5Ll 1 8 410 “Alllah géklerin ve yerin nirudur.
O’nun nirunun misali, tipki iginde lamba bulunan bir kandillik gibidir. Lamba bir sir¢a (cam) i¢inde, o sir¢a da sanki
parlayan incimsi bir y1ldiz!...”

°1% Fatir 35/19-21.

313 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 151-153.

514 Bkz. “Ve sana sanli ve serefli bir zafer vermesi icindir.” Fetih 48/3.

315 Bkz. “Muhakkak ki Biz, seni bir sahit, bir miijdeci ve uyarici olarak génderdik” Fetih 48/8.

316 Bkz. “Allah’a ve Resuliine iman edesiniz, ona destek olup saygi gosteresiniz ve Allah’1 da sabah aksam tesbih ve
tenzih edesiniz.” Fetih 48/9.

*'" Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 215-216.
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vardir.”'® Bu san’atlar1 ve dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’i anlamak icin belagat ilmini
bilmek gerekir. Klasik belagat kitaplarinda “Fasih bir s6ziin muktezay-1 hale mutabik

olarak ifadesidir.” seklinde tarif edilen belagat, genel olarak “etkili s6z sOyleme sanat1”

olarak ifade edilebilir.>"’

Kur’an’1 anlamak icin lgat, sarf, nahiv vb. bazi ilimler tedvin edildigi gibi,
ondaki edebi san’atlar1 ve ifade tarzlarin1 anlamak i¢in de ¢ok erken bir tarihten itibaren
me’ani, beyan ve bedi’ ilimlerini kapsayan belagat konular1 miifessirler tarafindan ele
alinmistir.”® Omer Nasthi Bilmen’e gore de belagat ilminin kaynagi Kur’an-1
Kerim’dir: “Ciinkii Kur’an-1 Miibin’in hig¢bir vechile tanziri kabil olmayan fasahat ve
belagati, rikkat ve cezaleti, ifadesindeki zinet, tislibundaki ulviyet, ahenk ve latafet
ediblerin, beliglerin hayret nazarlarini celb etmis, bu edebi mu’cizenin giizelliklerini,
bedialarim1 miimkiin mertebe gosterebilmek i¢in belagat ilmini tedvine liizum
goriilmistiir. Filhakika Kur’an-1 Azim’den istifade edilerek bu ilim tedvin edilmis, bu

ilme dair bircok kitaplar te’lif edilmistir.”>*'

Mevlana da, belagat ilmine kars1 gereken hassasiyeti gosterip 6zellikle Fihi Ma
Fih’te Kur’an’da gegen belagat niiktelerine isaret etmis ve ayetleri bu cergevede tefsir
etmistir. Ornegin Fetih Suresi 27. ayette gecen “Ingallah” ve “Kabe” kelimeleri
hakkinda diger miifessirlerce ligat manalarina bagl olarak edebi ve belig bir sekillerde

yapilan tefsirlerden bagimsiz olarak Mevlana, ayetlere yeni bir boyut kazandirmistir:
Al o ) NISEN RN CAANT Al Uyl A1) AT (53ia

“Ya’ni ‘Allah Teadla Resil line gosterdigi rii yanin hak oldugunu tasdik etti; ey

iy . AT A . . . . . » . .. 5522
mii 'minler, Allah Teadla nin iradesiyle, siz elbette mescid-i haram’a girersiniz.

318 Muallim Naci, Kur’anim i’caz1 hususunda su miihim tesbitte bulunur: “Biilega ve fiiseha ne kadar i’caz bahsinde
iktidar gosterirlerse, karsilarinda Kur’anm i’caz kuvveti o kadar biiylir. Onlar bahislerinde ne kadar fikirlerini
yiikseltirlerse nazarlarinda Kur’an o kadar teili eder...” er-Razi, Fahreddin, /’caz-1 Kur’dn, (¢ev. Muallim Naci),
Istanbul: Nisan Berberyan Matbaasi, 1891, s. 5.

51 Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 61; Eren, Sadi, Kur’an’da Tesbih ve Temsiller, Istanbul: Yeni Akademi Yay., 2006, s. 15;
Gezgin, Ali Galip, Tefsirde Semantik Metod, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2002, s. 60.

320 By ilimler hakkinda detayl: bilgi igin bkz. Bolelli, Nusrettin, Beldgat, Istanbul: MU IFAV Yay., 2001.

52! Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 61.

>22 Fetih 48/27.
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Herkes Kabe’ye gidelim, derler; ba’zilar1 ise insdallah gidelim derler. Istisna
ile sOyleyen asiklardir. Zird asik kendisini bir iste muhtar gérmez; her isi ma’sika

muallak bilir. Boyle olunca ma’suk isterse, gidelim der.

Mescid-i haram, ehl-i taat indinde ziyaret olunan Ka’be’dir. Asiklarm ve
haslarin indinde ise, visal-i Hak’dir. Bindenaleyh eger Hak Tedld murad ederse, ona
vuslat bulur ve didan ile miiserref oluruz derler; velakin ma’sukun ‘insallah’ demesi
garibdir ve onun hikayesi garibdir... Asiklar nasil ki, ‘Insallah vésil oluruz’ derler ise,

Hak Teala dahi o azizler hakkinda ‘ingallah’ der...” >%

Mevlana, Muhammed Suresi 15. ayette gecen ol e el 524 ifadesinin “ab-1

hayat” 1 temsil ettigini su sekilde ifade eder:

“;},HJ e sl odur ki, biitin murdarlar1 tathir eder ve kendisine asla te’siri

olmaz. Yine boylece saf ve latif durur; ve mi’dede erir ve taaffiin etmez. O da ab-1

52555526
hayattir.””

Mevland’nin yaptig1 edebi tefsire bir baska ornek ise, Mutaffifin Suresi 4.

ayette gecen uL-' kelimesi hakkinda yaptig1 tefsirdir. O soyle der:

“Hak Teala hazretleri buyurur: Ey kafir O s2ia eéji Sl f o U yarni ‘Onlar
diisiinmezler mi ki, kendileri biiyiik bir giinde hesap vermek icin diriltilecekler.”*’ Ya'ni

bu bizim ettigimiz vaadler, ‘sakin dogru olmasin’ diye sana zan da mi hasil olmadi?

°% Mevlana, Fihi Mé Fih, s. 93.
324« Orada bozulmayan su wmaklar, tad1 degismeyen siit irmaklari, icerken lezzet veren sarap irmaklari ve siizme
bal irmaklar1 vardir...” Muhammed 47/15.
325 Ab-1 hayét tasavvufta Cenab-1 Hakk’in “el-Hayy” isminin gerceginden ibarettir. Bu ismin sirrma erenler ab-1
hayattan igmis olurlar. Dini, tasavvufi edebiyat tiirlerinde bu anlami1 bulmak miimkiindiir. Mevlana’nin su misralari
ornek verilebilir: “Ya Rabbi, sarabinla benzi giil gibi kizaranin giiniine giin katilir gercekten de; ¢iinkii o Hizir
olmustur, Hizir gibi her an ab-1 hayatla abdest almadadir.” Mevlana, Divdn-1 Kebir, 1, 166.

Sana nasil Hizir demeyeyim ki, ab-1 hayat ictin; huzurunda nasil 6lmeyeyim ki, dostun da dostu kesildin,
sevgilinin de sevgilisi oldun.” Mevlana, Divdn-1 Kebir, 1, 352.
“Hizir, Tanr1 keremiyle ab-1 hayata kavustu...” Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 62.
%% Mevlana, Fihi M Fih, s. 134.
**” Mutaffifin 83/4-5.
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Kafirler boyle muahaze olunacaktir: ‘Sana zan gelmedi, ni¢in ihtiyat etmedin ve bize

talib olmadin?%
3. Tesbih ve Temsil

Bir seyi bagka bie seye benzetmek manasinda olan tesbih, bir Beyan terimi
olarak, belirli bir maksat i¢in bir edat ile aralarindaki ortak nitelikten dolay1 bir seyi
baska bir seye benzetmek, bir bagka ifadeyle, bir gaye icin, bir seyi herhangi bir vasifta

diger bir seye bir edatla birlestirmektir. >*

Cok cihetle yapilan tesbihe ise temsil denir.”** Mesela, alim birisi hakkinda “O
bir deryadir.” sozii tesbihtir. “O, hem yakindakilerin hem de uzaktakilerin istifade ettigi
bir denizdir. Yakindakiler denizin cevherlerinden, uzaktakiler de bulutlarindan istifade

ederler” sozi ise bir temsildir.

Temsil, mananin kesfedilmesine ve matlubun géziinden perdenin kalkmasina
vesile olur.”' Temsil, kalbe daha ¢ok niifuz eder. Inat¢1 hasmi susturmada daha etkilidir

¢linkii miitehayyel seyi muhakkak, ma’kulu mahsus olarak gosterir.

Buna gore temsil, vehmin akla itaatine en latif vesiledir. Aklen bilinen gozden
rak seylerin yiizlinden perdeyi kaldirir, onlar1 gozle goriiliir tarza getirir. Bilinmeyeni

bilinir, taninmayani iilfet edilir yapar.

Temsil, Kur’anin gizli manalar bildirmekte, gercekleri gostermekte kullandig:
bir vesiledir. Kur’an-1 Kerim, meselelerini anlatirken sik¢a temsiller verir. Kelamin
medih, zem, delil getirme, 08iit verme gibi kisimlarinda getirilen temsiller, soziin

tesirini artirmakta, gilizelligini ziyadelestirmektedir.

Mevlana, aciklamalar1 ve verdigi 6rnekleriyle genelde insanin, 6zelde ise esya

ve tim varliklarin Allah ile olan iligkisini agiklamay1 hedeflemekte, diinya ve ahiret

528 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 193.

> Bolelli, s. 36.

530 Abdeli, Serif Mansur b. Avn, el-Emsal fi’l-Kur'dn 'il-Kerim, Cidde: Alemu’l-Marife, 1985, s. 30.

31 ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakdik-1 Gavamizi 't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicithi't-Te vil,
I, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, ty., 262; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, 1, Istanbul: Eser
Kitabevi, ty., 244.
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birliginin-dirliginin yolunu anlatmaya ¢abalamakta; Hakki gérmenin, Hakla olmanin,
yakine ermenin yolunu gostermeye c¢alismaktadir. Binaenaleyh, onun eserlerindeki,
Ozellikle Mesnevi’sindeki birgok agiklama ve anlatilan olaylar, sonucta Allah’in liituf,
rahmet ve giizelligini hatirlatarak insan1 ebedi saadet ve ilahi rahmete ulagtirma
hedefine hizmet etme gayesini tasimaktadir.”>* Bu gayeye ulagsmada Mevlana’nin en
fazla kullandigi metodlardan biri de, tesbihi ve temsili anlatimdir. Bu yontemle

Mevlana, ayetleri herkesin anlayisina uygun bir sekilde izah etmis ve anlasilir kilmistir.

Ornegin; CA sl g @u\ o2 Ob s aals (U shad Kadinlara miildyimane
nasihat edin ve onlar firdsinizdan ayirin ve a’zalart zedelenmeyecek derecede darb
edin!’>** ayetinde Allah-u Teala’mn ifade ettigi tedrici yontemi Mevlana, insani kdinata

benzeterek tesbih yoluyla ¢ok dikkat cekici sekilde agiklamistir:

“Alemin ahvali de bu minval iizere gider. Baharin dostlugunu goérmiiyor
musun? Ibtidden azar azar ve ba’dehii ¢ok ¢ok hararet gdsterir. Ve agaclara nazar et ki,
nasil yavas yavag zahir olurlar? Evvelen bir tebessiim, ba’dehii yaprak ve meyve 1zhar
eder ve climlesini dervisane ve slfiyane ortaya kor ve her nesi var ise kaffesini agar.
Binaenaleyh diinya ve ukba umuriinun kaffesinde her kim acele eder ve ibtida-y1
umiirda miibalaga gosterirse, o is ona miiyesser olmaz. Eger riyazet edecek ise, onun
tarikini boyle gostermislerdir ki, eger bir okka ekmek yemekte ise, her giin tedric ile
birkag dirhem tenkis etmelidir. Bir iki sene bu vech ile gegerse, bir okka, yarim okkaya

, . A 534
tenezziil eder viiciid onun tendkusunu duymaz...”

A’raf Suresi 172. ayetin tefsirinde Mevlana, elest bezmindeki insanlar1 kii¢iik
yasta kafir iilkelerden Miisliiman {ilkelere getirilip satilan ¢ocuklara benzeterek temsil

metoduyla izahatta bulunur:

“Misal odur ki koleleri, kafirlerin memalikinden, Miislimanlarin vilayetine
getirip satarlar. Ba’zilarin1 bes ve ba’zilarin1 da on bes yasinda getirirler. Cocuk olarak

getirmis olduklar1 koleler, bir¢ok seneler Miisliimanlar arasinda beslenip biiyiiyerek

%32 Emiroglu, ibrahim, “Mevidna 'nin Usliibu, Metodu ve Edebiyatimizdaki Yeri”, http://akademik semazen.net/author
_article_detail.php?id=1130, 10. 07. 2007.

>¥ Nisa 4/34.

3% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 88.
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ihtiyarladiklarinda, o vilayeti bi’l-kiilliye unuturlar ve ondan higbir sey tahattur etmezler
ve biraz biiyiicek olunca az tahattur eder; ve tamamiyle biiyiik olunca memleketini daha
ziyade yad eyler. Ervah dahi boylece o dlemde huziir-1 Hak’da idiler. Nitekim Kur’an-1
Mecid’de isaret buyrulmustur: L | S es-'f il Ya'ni Allah Teala: ‘Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim? > demisti; onlar da, ‘Evet Rabb’imizsin demislerdi.” Ve
onlarin gida ve kuvvetleri, bi-harf ve savt olan Hakk’in kelami idi. Ba’zilarin1 ¢ocuk
olarak getirdiklerinden, o kelam isitince, ahvalini ondan tahattur etmez ve kendisine o
kelam yabanci gelir. O taife kiilliyen kiifiir ve daldlete dalmis olan mahctblardir.
Ba’zilarinin bir par¢a hatirina gelir ve onlarin dertinunda o tarafin clisu ve hevasi baglar
ve onlar mii’minlerdir; ve ba’zilar1 o kelamu isittikde, o hal evvelden nasil idi ise, yine
Oylece zahir olur; ve bi’l-kiilliye hicablar kalkmig bulunur ve o asla vasil olurlar. Onlar

da enbiya ve evliyadir.”>*

Yine, yirmi ti¢iincii fasilda gecen ¥ }iﬁ} (;Lu g eﬂ :‘)-5* 9a Ty L U—Bﬂ o )

O3l “Olur ki hoslanmadiginiz bir sey sizin i¢in hayirli olur. Olur ki sevip arzu

1537

ettiginiz bir sey sizin icin serli olur. Gergegi Allah bilir, siz bilmezsiniz. ayetindeki

kapaliliga Mevlana temsil metoduna basvurarak agiklik getirmistir:

“Ya’ni ‘Bazen mekrith gordiigiiniiz sey, sizin i¢in hayirlidir.” Bu halk ne
sOyliiyorlar. Onlara korliik ve cehil galebe ettiginden teemmiil etmezler. Tahkikan bir
kimse bir sabiye veya bir kadina taassuk ettigi vakit, onu aldatincaya kadar nasil tevazu’

ve tezelliil eder ve mal feda eyler ve tatyib-i kalbi hasil oluncaya kadar, gece ve giindiiz

d538 59539

nasil bezl-i mechiid’”” eyler; bundan usanmaz; fakat bunun gayrinden usanir.

Bir baska Ornek; “e)m DAy Y1 AT W A Bie 9) ﬂsﬁ‘ oo Vs ‘Halkin
muhtag oldugu esyanin kaffesi, bizim kudret ve emrimizin hazineleri indindedir. Biz onu
ancak mikdar-1 ma’lum iizere inzal ederiz.”>*’ ayetindeki halkin muhtag oldugu esyay1

(hikmet) 6nce yagmura benzetmis, sonsuz bir kaynaga sahip fakat mevsim ve duruma

535 A’raf 7/172.

536 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 66.

537 Bakara 2/216.

>3 «Olanca kuvvetini sarfetmek.” Devellioglu, s. 594.
339 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 90.

40 Hicr 15/21.
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gore Ol¢iilii olarak yagmasini da ayette gecen “mikdar-i ma’lum” ile ifade etmistir.
Hemen akabinde ayni dogrultuda bir tesbih ile tefsirini desteklemistir. Hikmeti attar
diikkaninda bulunan sekerlere benzetip, muayyen bir 6l¢ii ile kagitlara sarilan seker ve

mualecatin kaynaginin bollugunu Allah’in hazinelerine benzetmistir:

“Hikmet baran gibidir; aslinda hadd i payan1 yoktur. Fakat talibin ihtiyact
miktarinca nazil olur. Kista, baharda, yazda ve sonbaharda yagmur ihtiya¢ miktarinca
ve baharda boylece az ve ¢ok nazil olur. Fakat geldigi mahalde yagmurun hadd i payani
yoktur. Attarlar sekerleri veya mualecati kagitlara korlar. Sekerlerin mevcudu kagitlara
koyduklar1 kadar degildir. Sekerlerin ve mualecatin menbai bi-hadd ve bi-nihayedir. Hig
kagida sigar mi?... Attar diikkkanina gittigin vakit de seker orada c¢oktur. Velakin ne
kadar ak¢e getirmis isen, attar bakip onun mikdarinca verir. Burada ak¢e, himmet ve
1’tikaddir. Himmet ve i’tikad mikdarinca kelam nazil olur. Seker almaga geldigin vakit,
cuvalina bakarlar. Bir kile mi, ya iki kile mi alir; ne kadar ise o kadar tartarlar. Ve eger
deve katarlar1 ve bir¢cok ¢uvallar getirmis isen vezn i¢in kantarcilar celb ederler. Bunun
gibi adam vardir ki, deryalar yetismez ve yine adam vardir ki, birkag katre kifayet eder

ve ondan fazlasi zarar verir...”>*!

Yine Mevlana, asakdl i 05 eﬁ-‘U;iﬁ < em-ﬂaw “Onlarin aldameti, yiizlerindeki

» 342 avetindeki, yiizlerinde secde izinden taninan insanlarin

secde izi, secde aydinligidir.
durumunu, aga¢ kokiiniin beslendigi seyin yaprak ve meyvesinden asikdr olmasina

benzetmistir:

“...Senin gizli na’ralarini, na’ra sahiblerinin kulaklar isitir; bir seye malik olan
veya bir gevheri ve bir derdi bulunan kimse belli olur. Nihayet deve katarinin iginde
kizgin deve goziinden, reftarindan ve agzinin koptigiinden bellidir. Nitekim Kelam-1
Mecid’de buyrulmustur: ‘Onlarin yiizlerinde secde eserinden alametler zahirdir.’
Agagi kokiinlin ne mass ettigi lizerindeki yaprak ve meyvesinden zahir olur. Mass

etmeyip pejmiirde olan aga¢ hi¢ gizli kalir mi1? Bu ettikleri hay u hiy-i biilendin sirr1,

54 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 29-30.
542 Fetih 48/29.
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bir sdzden sozler anlamak ve bir noktadan niikteler ve bir harften isaretler

kapmaktir.”>*

Son olarak ele alacagimiz tefsirinde Mevlana, insani1 suya benzetir. Insanm,
oziindeki hikmetleri kesfedebilmesi i¢in o suyu her daim temiz tutmasi gerektigini;
seytant kendine dost edinenlerin, suyun bulanip ig¢ini gostermemesi gibi sikintt ve
endiselerden kurtulamayip derinlere inemediklerini sOyler. Peygamberleri de bu sulari

arindiran duru sulara benzeterek aciklamada gecen iki ayeti tefsir etmistir:

“Simdi, Tann eri tarafindan terbiye edilen miiridin can1 kanatlanir. Fakat bir
miizevvir, bir gosteris¢i tarafindan terbiye edilen ondan bilgi belleyen, terbiyeyi,
savagsmayl ondan Ogrenen, cant onun yiiziinden sararip solan kisi, tipki onun gibi
asagilik, arik, bunalmis, gamli bir hale gelir, iskillerden kurtulamaz, duygulari noksan

kalir.

. ) L8 e seisaon Losplall A 1R Gl “Onlar ki
inanmazlar, dostlari seytandir onlarin, onlart isiktan karanliklara ¢ikarir. »4 Can,
gizli seyleri gorsiin gostersin diye biitlin bilgileri, insanin mayasina katmis, o mayay1
Oyle yogurmus. Hani ar1 su, dibinde tas m1 var; ¢akil mi, baska sey mi, ne varsa,
yiiziinde de ne yiiziiyorsa hepsini gosterir ya; bu, sonradan bir sey yapilarak suya
verilen egreti bir hal degildir, onun temelinde, aslinda vardir bu, yaratilistan verilmistir
ona; fakat su toprakla yahut bagka renklerle bulandi mi1 o hassa, o hiiner, ondan ayrilir,
onu unutur gider. Iste Ulu Tanr1, bulanmus, bir baska renge girmis kiiciik sular, onlara
karistt mi, bulanikliklarindan kurtulsunlar, o egreti renkten halas olsunlar diye
peygamberleri, erenleri, ar1 duru, ulu sular gibi gonderdi. Kii¢iik su, kendisini ari-duru
goriince hatirina gelir, 6nce bdyle ari-duruydum gergekten de der; bilir ki bulanikliklar

da egretiymis, renkler de egreti. Bu egreti seylere ugramadan 6nceki halini hatirlar da

33 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 103-104. Mevlana ayni ayetin tefsirine kirk dokuzuncu fasilda da su sekilde yer
vermigtir: “Senin gonliinde iyiden ve kotiiden her ne meveud ise, Hak Teala onu senin zahirinde peyda kilar. Agacin
kokii, her neyi mass ederse, onun eseri dallarinda, yapraklarinda zahir olur.”

>% Bakara 2/257.
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JB (e U8 Lﬁ;j‘ \>a “Bu bir sey ki, bundan énce de bununla riziklanmistik
biz.”>* der. Su halde peygamberlerle erenler, insana dnceki hali hatirlatirlar, mayasina
yeni bir sey eklemezler insanin. Simdi biiyiik suyu bilip taniyan, ben ondanim, onunum
diyen her bulanik su, akar, ona kavusur, karisir-gider. Fakat biiylik suyu tanimayan, onu
kendisinden baska goren, kendi cinsinden baska bir cinsten sanan bulanik su, renklerle,
bulanikliklara siginir; sonunda da ona karismaz; denizden uzak mi, uzak diiser. Hani
(Peygamber) buyurmustur ya: “Canlardan, bilisenler uyusurlar; bilmeyenler,
hoslagsmayanlar aykiriliga diiser.” Onun gibi iste. Gene bunun i¢in (Tanr1) buyurmustur:
MT O Jsm) (,Sgb S “And olsun ki, size, sizden bir peygamber geldi.”**® Yani ulu
su, kiiciik suyun cinsindendir, ondandir, onun mayasindandir. Kiiciik su, ulu suyu
kendinden gormiiyor, onu inkar ediyor, tiksiniyor ondan ya, bu da suyun kendinden
degildir; bir kotli es-dostun yliziindendir; onun sekli suya vurur da ondan. O kot es-
dost, onunla Oylesine karilmis-birlesmistir ki ulu sudan, denizden iirkiip ka¢cmasi,
kendinden midir, yoksa o kotii es-dostun kendine vurusundan, kendisinde goriiniisiinden
midir, bunu bile bilemez, anlayamaz; hani tipki toprak yiyen gibi, o da topraga meylim,
huyumdan midir, yoksa tabiatima karigmis bir hastaliktan mi1 der; bilemez de

. 547
bilemez.”

4. Tahkiye

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim, bir 6gretim metodu olarak kissa anlatim
metodunu benimsemis ve etkin olarak kullanmistir. Kur’an’da bir ifade vasitasi ve iislip
ozelligi diyebilecegimiz kisa hikdyecilik biitiin Islam miiellifleri ve eserleri iizerinde
etkili olmustur. fran Edebiyatinin biiyiik sdirlerinden biri olup, Fars¢a tasavvufi mesnevi
tarzinin kurucusu Hakim Senayi (1072-1131); hayatt menkibelesmis ve Mevlana’daki
feyzi ilk kesfeden, Mantiku’t-Tayr ve Esrar-name gibi eserleriyle Tiirk edebiyatinda
miiessir olan Attar (1119 -1193); iran’in biiyiik sair ve edibi, Mevlana’nin ¢agdasi olup

Giilistan ve Bustan adli eserleriyle sadece Dogu’da degil, Bati’da da etkili olan Sa’di-i

545 Bakara 2/25.
>4 Tevbe 9/128.
47 Mevlana, Fihi Ma Fih, (cev. Golpinarl), s. 27-28; cev. Konuk, s. 33-34.
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Sirazi (1213 -1292) Kur’an-1 Kerim’deki bu muazzam iislubu ve teknigi bir dlgiide

. . . . 548
kavramis ve benimsemis sairlerdir.

Mevlana’nin biitiin hikayelerinde, degismeyen ve esasa taalluk eden bir unsur
vardir. O da ozdiir, cevherdir.* Mevlana da 6zellikle Mesnevi ve diger eserlerinde,
Kur’an’daki meseleleri ve derin manalari, birer canli, kisa hikdye halinde gézler oniine
sermekte, insanlara bu meseleleri 6rneklerle anlatmakta ve yasatmaktadir. Nitekim
konularin anlasilmasini, hatirda kalmasini ve tesirini kolaylagtiran bu iislib sayesinde
Mevlana, Kur’an’in inceliklerini herkese acgik bir sekilde izah edebilmis ve halkin

ufkunu genisletmistir.

Tahkiye metodunun temsil ile benzer noktalar1 bulunmakla birlikte, netice
itibariyle birbirlerinden farkliliklar gostermektedirler. Temsilde bir olay veya hikaye
anlatilir, sonra o olaydaki kahramanlar, acgiklanmak istenen ayetin konulariyla
karsilagtirilip onlar1 temsil ettigi sOylenir. Halbuki bu kisimda, bir veya birden ¢ok
ayetin tefsiri mahiyetinde, baz1 farkli hikayeler veya misaller anlatilmaz ve bir
benzerlikten bahsedilemez. Aslinda ayetle hikaye arasinda direkt olan ayetin
anlagilmasima biiylik 0Ol¢iide fayda saglar ve bir¢cok ince ve miicerred konularin

hikayedeki miisahhas hususlarla kavranmasia yardimer olur.**

Fihi Ma Fih ’te tahkiye metoduyla tefsirin bir¢ok 6rnegine rastlanir:

“deay U Al o XK 5 ayetinin agiklamasinin basinda padisah ile dervis

arasindaki su diyalog anlatilir:

“Padisahin biri bir dervise dedi ki: Sana dergah-1 Hak’da tecelli ve kurb hasil
oldugu vakit, beni hatirla! O dervis cevap verdi: Vaktaki ben o hazrete vasil olurum ve
onun afitdb-1 cemalinin tabi, bana miin’akis olur, kendimi bilemem; seni nasil
hatirlayabilirim?” Tefsirin devaminda Mevlana, padisah ile bendesi arasinda gecen su

hikayeyle ayeti tefsir eder:

8 Ayan, “Mesnevi ve Kisa Hikayecilik”, 5. Milli Mevlana Kongresi, Tebligler, Konya: Selcuk Universitesi
Basimevi, 1992, s. 58.

349 Ayan, “Mevland Celdleddin-i Rimi’nin Fihi Md Fih Isimli Eseri ve Mevidnd 'nin Giiniimiize Aktariimast”, s. 138.
* Giilliice, s. 262.

3 “O’nun vechi (zati) harig, her sey yok olacaktir.” Kasas 28/88.
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“Menkuldiir: Bir padisahin pek has ve ziydde mukarreb bir bendesi vardi. O
bende saray-1 padisahiye gitmek kasdinda bulundugu vakit ehl-i hacet padisaha takdim
etmesi i¢in arz-1 hallerini ona verirlerdi ve o da cilizdanina vaz’ eyler idi. Huz{r-1
padisahiye gidince, cemal-i padisahin tabi ona tesir eder ve padisahin huzurunda
medhls bir halde yikilir idi. Padisah acaba bu benim miistagrak-1 cemalim ve
medhiisumun nesi var diye ask-bazlik tariki ile elini onun koynuna ve cebine ve
clizdanina sokup, o arz-1 halleri bulur ve herkesin hacatini, onlarin zahrina yazar ve yine
clizdanina vaz’ ederdi. O bende, arz etmeksizin biitlin isler goriiliir ve onlardan birisi
reddolunmazdi. Belki onlarin matlibu muzaaf ve taleblerinden ziyade olarak husil
bulur idi. Sahib-i hlis olan diger bendegan ehl-i hacetin istirhamatini, hazret-i padisaha

. e . N e e aqe v an 552
arz edemezler ve arz ettikleri yiiz is ve hacetten birisi nadiren is’af olunurdu.”

Bir diger ornek ise, En’am Suresi 43. ayetin tefsirinde gegmektedir. Mevlana
burada, ayeti iki parca halinde, etkileyici ve konuyu iyi bir sekilde betimleyen bir
hikaye esliginde tefsir eder:

“Bir padisah arz-1 hali ii¢ defa okuyup cevap yazmadi. Miisted’i, ‘U¢ defadir ki
huziira ariza takdim ediyorum, kabul ve red her ne olursa emir buyursunlar.” diye bir
sikayetname yazdi. Padisah arz-1 halin zahrina ‘Cevabi terk etmenin cevap oldugunu

bilmedin mi? Ahmagin cevabi siikittur.” diye yazdi... Nitekim Kur’an-1 Kerim’de isaret
buyrulur aﬁ@—}i 18 Ll (ST 1o Tyt G aiclé A Y8 Ya'ni ‘Iste onlar kendilerine Gyle
bir azabimiz gelip cattigi zaman olsun yalvarmali degil miydiler? Fakat yiirekleri

»553

katilasmus. Ya’ni cevabin, suallerine mutabik oldugunu anladilar. el (;’@j R

Oslen 1588 W yarni ‘Seytan da yapmakta olduklar: ma siyetleri siisleyip piislemigti.”>>*
Ya’ni suallerinin cevabini goriip bu cevap kabihdir, o sudlin layiki degildir, dediler ve

dumanin atesten degil, odundan oldugunu bilmediler...”**

552 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 16.

533 En’am 6/43.

53 En’am 6/43.

55 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 136-137.
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Bu konuda Fihi Ma Fih’te bulunan bir¢cok 6rnekten son olarak ele alacagimiz
tefsir, Nebe Suresi 40. ayet hakkindadir. Burada, digerlerinde farkli olarak 6nce hikaye

anlatilmakta, sonrasinda ise en can alici noktada ayetle baglanti kurulmaktadir:

“Hikaye: Pek siska ve pek zayif ve hakir bir sahis var idi. O derecede ki,
nazarlarda bir ser¢e kusu kadar gayet hakir goriiniir idi; ve stretleri hakir olan kimseler
bile ona hakaretle bakip, o sahs-1 hakiri gormezden evvel kendi siretlerinin
hakaretinden miisteki olsalar idi, Hakk’a siikr ederler idi. Bununla beraber o sahis
divan-1 padisahide vezirin yiiziine kars diiriist s6z sdyler ve azim miiddeayatta bulunur
idi. Akibet bir giin vezir hiddetlendi: ‘Ey ehl-i divan! Filan oglu filam kélelikten
kaldirdik ve nan ve ni’'metle perverde ettik. Bizim ve babalarimizin nan-paresi ve
ni’meti ile adam oldu ve bu makama geldi. Simdi bize bu muamelede bulunuyor.’ diye
bagirdi. O sahis dahi onun yiiziine atilip dedi ki: ‘Ey ehl-i divan ve ekabir-1 devlet ve
erkan-1 memleket! Dogru soyliiyor. Ben, onun ve babalarimin ni’meti ve ekmek
kirintilariyla perverde oldum ve biiyiidiim. Onun i¢in bdyle hakir ve riisvay oldum. Eger
baska birisinin nadn ve ni’'meti ile perverde olaydim, caiz ki, stretim ve kdmetim ve
kiymetim bundan iyi ve bundan ziyade olur idi. O beni topraktan kaldirdi. Onun i¢in

L &k u—ﬂal L Ya'ni ‘Keske toprak olaydim.”*® diyorum. Eger bir adam olan kimse

beni topraktan kaldirsa idi, bdyle giiliing olmazdim.”>’

5. Siir

Islamiyet’in dogusu sirasinda Araplar; edebiyat, belagat ve fesahat konularinda
tekamiiliin zirvesinde bulunuyorlardi. Ciinkii siir atalarinin cemiyet hayatini, adet ve
inanglarin1 aksettiren tek giivenilir ayna idi. Bunun karsisinda Kur’an-1 Kerim de bu
ilimleri muhtevas1 bakimindan son derece miilkemmel bir iislupla nazil olmaktaydi.
Sahabe ve tabiilerden bir¢ogu, ayetlerin veya lafizlarin mana ve i’rablarinin tesbiti;
garib, anlasilmasi zor bir takim kelimelerin tefsiri i¢in, Arap siirine miiracaat etmis>>® ve

bu faaliyetlerini Hz. Peygamber’den nakledilen hadislere dayandirmislardir.

336 Nebe 78/40.
557 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 32-33.
538 oz-Zehebi, 1, 75.
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Nitekim bir hadis-i serifte, ‘Siiphesiz siir hikmettir. *>° buyrulmustur. Bir siir
ki, onda 6&iit ve hikmet var, Allah’in nimetlerini ve iyi kimselerin hallerini anma var, o
giizeldir. Kotii seyleri ifade eden ve sunu bunu hicveden siir dizmek haramdir.”®® Bu
konuda diger bir hadis-i serif ise su mealdedir: ‘Siir, soz menzilesindedir, onun giizeli

61 fkrime’den rivayet edilen

kelamin giizeli gibidir ve ¢irkini de kelamin ¢irkini gibidir.
bir hadis-i serifte ise, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin siir okudugundan

bahsedilmektedir. Soyle ki:

Ikrime’den rivayet edilmistir ki, Hz. Aise (r.a.)’ye sordum: Hi¢ Resulullah
(s.a.v.)’m siir okudugunu isittin mi? Hz. Aise sdyle buyurdu: Bazi zamanlarda evine

girdiginde “Zamanla gelir sana, beklemedigin haberler.” derdi.”®

Sahabe déneminin en 6nemli miimessillerinden olan ibn Abbas’in da bircok
ayeti siirle istishad ederek tefsir ettigi rivayet edilmistir. Rivayete gore ibn Abbas “Siir
Arabin divanidir, Kur’dn’dan bir kelimenin manasin1 anlayamadi§imiz zaman ona
miiracaat eder ve bilmedigimizi Ogreniriz.” demistir. Miifessitler de, Islam’m ilk
asirlarindan beri Kur’an’in tefsirine yardimci olacak sekilde eserlerinde siire yer
vermislerdir. Buna 6rnek olarak Taberi, Zemahseri ve Ibn Kesir’in tefsirleri

gosterilebilir. >

Bazi ulema, Arap diline uyarak yapilan tefsirin cevazi hakkinda Imam
Ahmed’den iki rivayet oldugunu sdylemislerdir. Kur’an’1n siirle tefsiri bir rivayete gore
mekruhtur. Bu kerahet, ayetin zahir manasini, Arap dilinde kismen deldlet eden veya
sadece siirde kullanilan, muhtemel harici bir manaya hamletmekten ileri gelir. Fakat

tefsirlerde goriilen bunun aksidir. °**

>%9 Tirmizi, ibn Abbas’tan merfii olarak rivayet etmistir. el-Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafa ve Miizilii’I-
Ilbas, 1, tsh. Ahmed Kalas, Haleb: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, t.y., 297; Buhari de, bu hadisi Ubey ibn-i K&’b
(r.a.)’dan su sekilde rivayet etmigtir: “Si’irden bir kismu siiphesiz ki hikmettir.” Zebidi, s. 154; Cilani, Fazlullah,
Fazlullahi’s-Samed fi Tavzihi’l-Edebi’l-Miifred, Darii’l-Istikame, 1995, s. 311.

360 o]-Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail, Edebii’I-Miifred, gev. ve serh. A. Fikri Yavuz, Istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1974, s. 214.

*! Cilani, s. 314-315; el-Acland, 1, 13.

562 Cilani, s. 261; Burada bahsedilen siir, Ibn Ravaha’nin, “Ac¢iklar sana, bilmedigini yakinda giinler; zamanla gelir
sana, beklemedigin haberler.” beytidir. el-Buhari, s. 149.

363 Aydemir, Ebus-Suiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 233.

364 es-Suytiti, el-Itkdn, 11, 1206.
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Siirle ayetlerin manalarini agiklama gibi bir yola tevessiil eden nahivcilerin bu
hareketini begenmeyenler “Siz siiri Kur’an i¢in bir asil yaptiniz, Kur’an’da kétiilenen®
bir sey nasil olur da ona delil getirilir?” dediler. Bunlara cevap olarak “Biz sizin
zannettiginiz gibi siiri Kur’an i¢in bir asil yapmadik, belki Kur’an’daki garib kelimeleri

siirle aciklamay1 murad ettik.” denilmektedir.**®

Mevlana Divan-1 Kebir’de: “Benin indimde siir nedir? Ne kiymeti vardir; ta ki
ben o siirden laf vurayim ve siir sdyledigimden dolay1 oviineyim. Benim bir bagka
fennim ve hiinerim vardir ki, o fen ve hiiner, sairlerin fenlerinin ve hiinerlerinin
gayridir.” Ve Fihi Ma Fih’te, “...Benim huzuruma gelen ahbabin meliil olmalarindan
havfen, onunla mesgul olsunlar diye siir sdylerim. O kadar terk ettigim halde, yine siir
soylemek icab eder. Yoksa siir nerede, ben nerede! Vallahi ki ben siirden bizarim ve

benim indimde siirden bedter bir is yoktur.”>®’

Bu goriislerine ragmen Mevlana’nin, “Magz-1 Kur’an” olarak nitelendirilen
eseri Mesnevi, Divan-1 Kebir ve Rubaiyyat adli eserleri manzumdur. Mensur bir eser
olan Fihi Ma Fih’te siklikla olmasa da, Kur’an ayetlerinin izdhinda siire miiracaat
etmektedir. Fakat o, anlasilmas1 gii¢ lafizlarin izah1 ya da ayetlerin grameriyle ilgili
hususlardan ziyade, ayetle ilgili tercih ettigi goriisii desteklemek ve daha anlasilir

kilmak igin siirden faydalanmstir:

ssdl oo Ghi W A L;A} W % O Yani Kendi re’y ii hevdsindan
soylemez o. O, kendisine Allah tarafindan ilka edile gelen bir vahiyden baska bir sey
degildir.”>® ayetinin tefsirinde Hz. Muhammed’in sdyledigi her seyin Allah tarafindan
ona vahyedildigini, konusanin aslinda Allah-u Tealad oldugunu belirtmis ve goriisiini
desteklemek i¢in asagidaki siiri zikretmistir:

“Kavl-i Bar’yi isit Bari’den

Perdedir geg negam-1 kariden™®

365 Hakka 69/41, Yasin 36/69.

%66 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 214.
87 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 70.

3% Necm 53/3-4.

5% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 221.
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Omegin Tevbe Suresi 111. Ayetin tefsiri icin bir beyit ve ondan bagimsiz
olarak bir misra zikrederek, ayette Allah’in mii’'minlerin nefislerine miisteri olmasinin

neticesinde, insanin sahip oldugu kiymeti veciz bir sekilde anlatmistir:

“Hak Teala, sana azim bir kiymet takdir etmistir. Nitekim buyurur:

Al ol Ol el ahal puasdll (e 381 AN ) Yarni ‘dllah Tedld
mii'minlerden nefislerini cihdda ve mallarini sadaka ve infaka sarfedenlere bi’l-

mukdbele cennet i 'tasiyla miisteri oldu.”>™

Siir: “‘Sen kiymetince iki cihan verasindasin;
Ne yapayim kendi kadrini bilmiyorsun.’

Misra’: ‘Kendini ucuz satma; zird sen ¢ok agir bahalisin.’

Hak Teala buyurur ki: Ben sizi ve evkat ve enfas ve emval ve rlizgarinizi satin
aldim. Eger bana sarf eder ve bana verir iseniz, onun bahasi cennet-i cavidandir. Iste
benim indimdeki kiymetin budur. Eger sen kendini cehenneme satar isen, kendine zulm

. 571
etmis olursun...”

Bagka bir bahiste Mevlana, Allah’in nurunu agizlartyla sondiirmek isteyenlerin

bos ¢abalar1 hakkindaki agiklamasini su siirle desteklemistir.

“Nitekim Hak Teala buyurur:

O8N 5 8 Ty o 68 e:‘j“ Al eﬁ-“\ﬁ(-’ a2l D)8 1 'sadadl () s Ma’né-y1 miinifi:
‘Onlar Allah Teadla hazretlerinin niirunu agizlariyla sondiirmek isterler. Kdfirler her ne

P ra o e 572 s
kadar onu kerih goriirlerse de, Allah Tedla niirunu itmdm edicidir. Siir:

. . 573
Ay sacar nfirunu, it av’avada®’

Aya bundan ne ziyan var, kdpegin tiyneti bu.
Iktibas etmede erkan-1 sema aydan nr,

Kim olur ki o képek, yerde bulut olsun 0.”>"*

70 Tevbe 9/111.

ST Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 17-18.

72 Saf 61/8.

573 Burada birka¢ hecelik noksan vardir. Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 238.
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Son Ornegimizde ise, Yunus Suresi 62. ayette bahsedilen kendilerine korku

gelmeyecek olan Allah’in velilerinin vasiflart agiklanirken siirden yararlanmastir:

“IIm ile buldu melek nesv i nema
Cehl ile oldu behayim peyda
[Im ile cehl arasinda hayran

Kaldi da sast1 zavalli insan.

Simdi, ademilerden ba’zilar1 o kadar akla miitabaat eylediler ki, kiilliyen melek
ve nlr-1 mahz oldular. Onlar, enbiya ve evliyadirlar ve havf ve recadan kurtulmuslardir.

Nitekim Kur’an-1 Mecid’de beyan buyruluyor:

“,0 - o3

O P pR ¥ eﬁ—,\k‘— Lasa ¥ alll ﬂ-}fji u\ NV .. Onlara korku yoktur ve onlar
liziilmeyecekler de.””” Ba’zilarmin akillarina sehvet galib oldugundan, akibet kiilliyen
hayvan hiilkmiinii iktisdb eylediler... Ve seyatin dahi onlar esfelii’s-safiline, kendi

taraflarina ¢ekmek i¢in muntazirdirlar. Siir:

Biz cagiriyoruz, baskalar1 da ¢cagiriyorlar;

Bakalim baht kimindir ve kime yar olacaktir.”’®

IV. iSARI TEFSIiR YONTEMI

Isari tefsir, yalmz siilik erbabina acilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi
miimkiin olan’”" birtakim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur’an’i tefsir etmektir.
Stfiler Kur’an-1 Kerim’in manasimi lediinni ilm ile anladiklarini sdylemisler ve bu
anlayislarindan kendilerine has bir tefsir ilmi dogmustur. Bu anlayislarini dogrudan
dogruya ifade etmeyi mahzurlu gordiiklerinden, remiz, ima ve isaret yolunu tutmuslar,
daha dogrusu yaptiklari tefsirlere zahir ulemadan ¢ekindikleri icin tefsir degil de, isaret

adin1 vermiglerdir. Bundan dolay:1 tasavvufi tefsirlere ayn1 zamanda feyzi veya isari

7 Mevlana, Fihi M Fih, s. 76-77.

*” Yunus 10/62.

%7 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 74.

377 «“Mutasavviflar batini manalar veriyorsa da, zahiri manay1 tamamen hiikiimsiiz addetmiyor ve seriat i¢in liizumlu
goriiyorlar. Batiniler ise seriat1 bertaraf etmek i¢in, tefsirden murad zahiri olan degil, batini olandir diyorlar.”
Cerrahoglu, Ismail, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yay., 1968, s. 125.
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tefsir de denmistir.”’® Bu cesit tasavvufi tefsirler, sfinin 6ncel fikirlerine degil,

bulundugu makama ve hale gore, kalbe dogan ilham ve isaretlerine dayanur.

Mutasavviflar Kur’an tefsirinde, ayetlerin zahir manasindan ziyade, batini
tizerinde durmuslardir. Onlar, zahir mana ile maksada ulasmak yerine ihtilafa
disiildiiglinii gérmiislerdir. Bu bakimdan menkul tefsire itibar etmemis, sadece ligavi
delaletler bakimindan onlarin nahvi terkiplerine temessiik etmislerdir.’” Bununla
birlikte, isari tefsirlerin sihhati bir takim sartlara baglanmustir. Isari tefsirin sahih olmasi
i¢in, batin mananin Kur’an lafzinin zahir manasina aykir1 olmamasi, baska bir yerde bu
mananin dogrulugunu teyid eden ser’i bir sahidin bulunmasi, verilen bu manaya, ser’1
veya akll bir muarizin bulunmamasi, verilen batin mananin tek mana oldugu ileri

siiriilmemesi gerekir.”*
A. Mevlana’nin Isari Tefsir Anlayisi

Mevlana, bazi ¢evrelerce yanlis anlasildigi lizere, ne yalnizca bir sair, ne de bir
filozof veya diisiiniirdiir. Her seyden once bir mutasavvif, Kur’an-1 Kerim’in batini

manalarinin kendisine malim oldugu, takva sahibi sifilerden birisidir.”®'

Yaptig1 isari
tefsirlerin bir kismi orijinal olup, kendisine ilham olunan vehbi ilim ile yapilirken, bazi

tefsirleri de daha onceki isari tefsirlerin birtakim degisikliklerle naklinden ibarettir.

Allah kelami1 Kur’an-1 Kerim, biitiin miiminler i¢in bir hiddyet kaynagidir.
Herkes ondan hissesini alir. Ama ariflerin Kur’an’dan aldiklar1 hisse siiphesiz daha bir
bagkadir. Kelam Allah’in olunca, onun anlam derinlikleri tiikenmez, her zamanda, her
makamda, her derecede, Kur’an sanki yeni nazil oluyormus gibi yepyeni bir vechesini

ortaya cikarir.”® Mevlana Fihi M4 Fih’te bu hususu sOyle aciklar:

578 oz-Zerkani, I, 546; es-Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l Kur’dn, Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1985, s. 171; Ates, Siileyman,
Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1969, s. 13.

37 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 435.

380 ez-Zerkani, I, 89; Sabtni, s. 171-172; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 436; Ates, Silleyman, Isdri Tefsir Okulu,
Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998 s. 21; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 213-214.

81 Ocak, Ahmet Yasar, “Bir XII. Yiizyil Mutasavwifi ve Siifisi Olarak Mevldnda Celdleddin Rimi” 4. Milli Mevlana
Kongresi, Tebligler, Konya: Selcuk Universitesi Basimevi, 1991, s. 142.

582 Velioglu, Tarik, “Mevidnd ile Kur’an’in Derinliklerine Yolculuk”, Altinoluk Dergisi, 2007, Sayi. 251, s. 13.
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“Fi’l-vaki’ ma’naya tevecciih etmek vehle-i 0lada, o kadar latif goriinmez;
fakat gittikge daha ziyade tatli goriiniir. Stiret ise bunun hilafinadir; evvela latif goriiniir,
ba’dehu o siret ile her ne kadar ziyade iilfet edersen sogursun. Kur’an’in stireti nerede,

ma’nasi1 nerede! Insana nazar et, stireti nerede, ma’nasi nerede!” %

Biiyiikk ariflerden Mevlana’'nin Kur’an’a yaklasimi ¢ok derinlikli, ¢ok
katmanlhdir. O Kur’an’1 tek boyutlu, tek anlamli, dille sdylenen ve kalemle yazilan bir
sozden ibaret olarak goérmez. Mevlana, zahiri anlamlarmma da sadik kalmak suretiyle
Kur’an’1 kendi tevhidi biitlinliigii i¢cinde ancak tasavvufi bir cosku ve hal ile tefsir ve
tevil eder. Bununla birlikte gerek Mevlana, gerekse hocalari, Kur’an’, kisisel heva ve
heveslere dayanarak tefsir etmeye siddetle karsi ¢ikmislardir. Ornegin Muhakkik-1

Tirmizi bu konuda sdyle der:

“Tutarlar da Kur’an’1 tefsire koyulurlar. Soyledikleri sozler, hep kendi
zanlarmna, kiyaslarina, mesreplerine yakistirmalarina goredir. Bunlara uygun laf ederler,
sonra da ona tefsir adin1 takarlar, oysaki yaratilmigin zanni, siiphesi, yaratanin dilegine,
muradina asla uymaz. Iste “Kur’an’1 kendi reyiyle tefsir eden kafir olur” soziiniin
manasi budur... Diinyada itibar edilecek s6z ya Kur’an’dir ya hadis. Ama baz1 kisiler,
Kur’an’in anlaminda yanilmislar, ona da tefsir adini, aptalliklarindan vermisler, gene
aptalliklarindan anlami uzattikca uzatmiglar. Yaratip gelistirenin soziinii, yaratip

gelistirenden duy‘”584

Fihi Ma Fih’te Kur’an ayetleri yorumlanirken genel hatlar1 ile rivayet ve
dirayet agirlikli tefsirlerde bulunan niizQl sebebi, hadis-i serif, sahabe kavli vb. tefsir
konularini yerine gore dncelikle verilmekte; daha sonra ayetin tasavvufi yonden tasidigi
degeri ve icerdigi isari yorumu aciklanmaktadir. Ayetlerin batmindaki anlamlarini ele
alirken zahiri anlamlarini ve hiikiimlerini hi¢cbir zaman tamamen devre dis1 birakmamas;

biitiiniiyle sembolik ve iistii kapali tefsir ve tevillerden kaginmustir.

“Sen el degmemis sozii tevil etmissin, Kur’an’1 degil kendini tevil et.

583 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 220.
58 Tirmizi, s. 75.
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Kendi hevana uyup Kur’an’1 tevil ediyorsun da ylice anlam senin yiiziinden

alcalip egriliyor.”™

Mevlana, iki yiizlii bir diba olarak vasiflandirdig®®® Kur’an-1 Kerim’e yapilan
yorumlarin ikinci yiiziine ait olanlar1 hakkinda, Fithi Ma Fih’in miiteaddid yerlerinde
ornekler vermistir. Kur’an-1 Kerim’den zahiri lezzet bulanlar1 bu yolun geng¢ yolcular
olarak goriir, ancak kemale ermis olanlarin Kur’an’in manalarindan baska bir

teferriicleri ve anlayislar olabileceklerini sdyler. Mevlana Kur’an-1 Kerim’deki
(55 Alias Ui "5y 5 (RIS S5 o (38 A0 S0 5 ol Tolae DAl S 0 8

“De ki: Rabbimin kelimeleri i¢in derya miirekkeb olsa ve bir o kadar da ilave
getirsek dahi, Rabb’imin kelimeleri bitmeden énce deniz tikenir.”®” ayet-i kerimesini
delil gostererek, kelimetulldhin tiikenmeyecegini; halblki elli dithem miirekkeb ile
Kur’an’it yazmanin miimkiin olacagin1 ifade ederek; stret bir ve mahdiad olmakla

beraber, mananin ndmiitenahi oldugunu soyler.”*®

Mevlana’ya gore Kur’an-1 Kerim’in manasina tevecciih etmek ve ondan
gidalanmak esastir. Onu yiiziinden okumakla iktifd edip ondan gidalanmamay1 Hz.
Mevlana, bir fir ekmegi agzinda ¢igneyip atarak doymak isteyen insana ® ve cevizin

kabuguyla oynay1p icinden habersiz olan ¢ocuklara benzetir.”°
B. Fihi Ma Fih’te Bulunan Isari Tefsir Ornekleri

Mevland’nin bilinen mensur eserlerinden biri Fihi Ma Fih, digeri Mecalis-i
Seb’a’dir. Bu iki eser birbirine yakindir, her ikisi de Horasan sifilerinin ortaya ¢ikardigi

“edebi tliriin” devamidir. Mevlana bu eserlerde, selefl seyhler gibi tasavvufi niikteleri

385 Ors, s. 49.

38 Mevlana Kur’an’1 iki yiizlii bir diba olarak vasiflandirir. Bir kisim insanlarin bir yiiziinden, bir kismmnin da diger
yiiziinden nasiplendiklerini ve her ikisinin de dogru oldugunu ifade eder: “Nitekim kadinin zevci ve siit emen ¢ocugu
vardir; her ikisi de ondan baska haz alirlar. Bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, s. X111, 150.

*¥7 Kehf 18/109.

58 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. XIV, 77.

*% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 78.

> Mevlana, Fihi Ma Fih, s. XIV, 79.
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beyan etmistir. Bu eserlerde asikane tasavvufun etkileri gozlenebilmektedir.””' Ve bu
baglamda Mevlana ayetlere isari agidan yaklasip onlar tefsir etmistir. Bu
boliimiimiizde, Fihi Ma Fih’te bulunan isari tefsir 6rneklerinden birkacini, baska bir
isari tefsir temsilcisi olan miifessir Ismail Hakki Bursevi’nin Ruhu’l-Beyan adl

eserindeki ayetlere yaklasimiyla mukayese ederek inceleyecegiz:
Ornek 1:

Mevlana, Bakara Suresi 124 {in son kismina ve 125. ayette gecen “beyt” ve
“makam-1 Ibrahim” kavramlarina batini manalar yiiklemis ve onlar lafizlariyla

baglantili olmakla birlikte, klasik anlayistan uzak olarak tefsir etmistir. SOyle ki;

“Kéabe’nin yaninda bulunan Ibrahim makaminda zahir ehli iki rekat namaz
kilmay1 gerekli goriir; bu giizeldir, eyvallah! Ancak muhakkiklerin indinde bu namazin
hakikati ibrahim (a.s.) gibi kendini Hak icin atese atmak; Hak yolunda cehd ve sa’y ile

bu makama yiikselmektir.”*?

ol pa ) Al (1538 LTy (T L ool Ui 3

“Ya’'ni Zikr edin ki, biz beyt-i Kabe'yi nas i¢in mahall-i sevab ve makam-1 emn
kildik. Ey mii'minler, siz makam-1 Ibrahim’i namazgdh ittihaz edin!”*® Tbrahim (a.s.)
buyurdu: ‘Ya Rab, madem ki beni riza-yv serifinin hil’atiyla miiserref kildin, bu
kerameti benim ziirriydatima da ihsan eyle! 7% Hak Teala buyurdu: Cpalldall Ls-\s-c Jda Y

‘Zalim olan kimseler benim hil’at ve kerametime layik degildirler. >’

Ehl-1 zahir derler ki: Beytden maksad Ka’bedir; ona iltica eden eman bulur; ve

orada sayd haramdir ve bir kimseye eza caiz degildir. Hak Teala onu miimtaz kilmistir.

Bu keldm dogrudur ve giizeldir; ancak Kur’an-1 Mecid’in zahiridir.”*"°

91 Zerrinkib, Abdulhiiseyin, Piircevadi, Nasrullah, Mevidnd 'min Diinyasi, ¢ev. Ertugrul Ertekin, Ankara: Birlesik
Yaymevi, 2007, s. 64-65.

392 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. XIV, 150.

3% Bakara 2/125.

3% Bakara 2/124.

%95 Bakara 2/124.

3% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 149-150.
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Nitekim Zemahseri ve Nesefi tefsirinde, ‘Nasil yildiz denince ilk akla gelen
Siireyya yildiz1 oluyorsa, “beyt” denince ilk ve hemen akla gelen Kabe’dir, ¢iinkii hep
“beyt” ad1 kullanila geldiginden bu artik bir 6zel isim mahiyetini almistir ve Allah’in
evini c¢agristirmaktadir. Glivenli mekan ¢linkii buraya bir caninin gelip siginmasi
halinde o orada bulundugu miiddetce dokunulmazligi var demektir. Oradan cikip
ayrilana dek kimse ona dokunamaz, saldiramaz.”®’ Zahir ehlinin goriislerini naklettikten
sonra Mevlana, ayette gecen “beyt” kavrami hakkindaki batini yorumlarina sdyle devam

eder:

“Muhakkikan derler ki: Beyt, insanin batinidir; ya’ni ya Rab, batin1 vesvasdan
ve mesagil-i nefsaniyyeden hali kil; hevalardan ve efkar-1 faside ve batileden hi¢ havf
kalmayincaya kadar, pak et! Emn zahir olup, senin mahall-i vahyin olsun. Seytan ve
vesvas ona yol bulmasin. Nitekim Hak Teala, melaikenin ahvaline vakif olmasin ve
onlar fitnelerden uzak olsun diye esrar-1 melaikeyi istimd’dan men’ etmek {izere,
seyatin-i racim igin, gok yiiziine sihdblar nasb eylemistir.””® Bu, ehl-i batin olan

muhakkiklerin kavlidir. Zira herkes kendi makamindan hareket eder.”>*’

“Olgunlarimsa Kur’an’in anlamlarinda bir bagka seyir seyranlari, bir bagka
anlayislar1 vardir. Ibrahim’in duragi, sudur: Ibrahim’in namaz yeri, KA’be yaninda bir
yerdir. Zahir ehli, orda iki rek’at namaz kilmak gerektir derler. Bu dogrudur, eyvallah;
fakat gercekler katinda Ibrahim’in duragi sudur: Ibrahim gibi kendini, Tanr1 ugruna
atese atarsin, kendini Tanr1 yolunda calisip ¢abalamayla bu duraga yahut bu duragin
yakinlarina ulastirirsin; ¢ilinkii o da Tanr1 ugruna kendini feda etti; yani nefsini feda etti,
ona karsi bir tehlike kalmadi, kendinden pervési yok artik. Ibrahim’in duraginda iki
rek’at namaz kilmak giizel; fakat dylesine bir namaz ki kiyami bu alemde olmali, riikiu
o alemde. Ka’be’den maksat, Peygamberlerle erenlerin goniilleridir. Onlarin goniilleri,
Tanr1 vahyinin geldigi yerdir; Ka’be’yse onun par¢a-bugugu. Goniil olmasaydi. Ka’be

ne ise yarardi?”%%

37 Bkz. ez-Zemahseri, 1, 309-310; en-Nesefi, Ebu’l-Berekt Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Meddriku't-Tenzil ve
Hakaiku’t-Tevil, 1, Beyrut, Darii’l- Kalem, 1989, 105.

>% Bu izahta Mevlana, Cin Suresi 8. dyete isaret etmektedir.

59 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 149-150; krs. gev: Golpinarly, s. 142.

890 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev: Golpinarl), s. 143.
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Ruhu’l Beyan’da ise bu ayetler, Mevlana’nin tabiriyle ehl-i zahir’in goriislerine
paralel olarak aciklanir. Bursevi, “beyt” ten maksadin Ka’be oldugunu belirttikten sonra

su sekilde tefsirine devam eder:

“Ibrahim’in makan, iki ayagmin izinin bulundugu tas, ya da Beytullah’1
yiikseltirken tiizerinde durup bastigi yerdir. Giliniimiizde de aymi adi tasimaktadir.

. .. . . . 601
‘Namazgah edinin’ yani oray1 namaz kilacak bir mevzi kilin.”

Ornek 2:

Mevlana O shdlal 41 B)y JRA W (a5 ) “Hig siiphe yok ki o zikri, Kur’dn'1

. . . . . 3. » 602
Biz indirdik, onu koruyacak olan da Biz’iz.

mealindeki ayette muhafaza edilenin
zahirl olarak Kur’an-1 Kerim oldugunu ve miifessirlerin de bu sekilde agikladiklarini
ifade ettikten sonra, aslinda korunanin insanin i¢indeki 6z ve istek oldugunu belirterek

ayeti lafzindan farkli bir manada tefsir eder:

“Ba’z1 bendegan vardir ki Kur’an’dan Hakk’a giderler ve ba’zilar1 vardir ki,
daha hastirlar; zira Hak’dan gelirler, Kur’an’t burada bulurlar. Onu Hakk’in
gonderdigini bilirler. Miifessirler derler ki bu ayet, Kur’an hakkindadir. Bu tefsir de
iyidir amma su da var: Yani sana bir 0z, bir istek, bir slirek verdik; onu koruyan,
yitirmeyen, bir yere ulastiran da Biziz. Sen bir kere Tanr1 de, ondan sonra ayagini dire;

biitiin belalar sana gelir-catar.”*"

Ornek 3:

Osoehall ) 8wy U “Ona ancak temizlenenler dokunabilir.” *** ayetindeki
“temizlenenler” anlamina gelen “mutahhariin” kelimesiyle ilgili miifessirlerin farkl
aciklamalar1 bulunmakla beraber genellikle, burada meleklerin kastedildigi kanaati

hakimdir.®” Bu ayet kafirlerin, “Kur’4n’1 Muhammed’e Allah vahyetmiyor. O’na cinler

891 Bursevi, Ismail Hakk1, Ruhu 'I-Beydn Tefsiri, 1, istanbul: Damla Yay., 1995, 236.

%2 Hicr 15/9.

893 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev: Golpmarl), s. 97; krs. “Miifessirler bu ayet Kur’an hakkindadir derler; bu da
giizeldir; fakat hakikat-1 ma’na budur ki: Sende bir gevher ve bir taleb ve bir sevk vaz’ eyledik; onun nigehban1 Biziz;
onu zayi’ etmeyiz ve mahalline isal eyleriz.” (¢cev. Konuk), s. 105.

% vakia 56/79.

895 Kur’an Yolu, Tiirk¢e Medl ve Tefsir, V, Ankara: DIB Yay., 2004, 166.
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ve seytanlar ilka ediyorlar.” seklindeki iddialarina bir reddiyedir. Yani Kur’an’in
vahyolunmasina, niizlliine, degil seytanlarin miidahale etmesi, tahir olan meleklerden
baskast onun yanina dahi yaklasamaz. Melekler i¢in “mutahharin” ifadesinin
kullanilmasinin nedeni, Allah’in onlar1 her tirlii koétiilikten armmmis varlik kilmis
olmasidir. Bu ayeti, Enes bin Malik, ibn Abbas, Said bin Ciibeyr, ikrime, Miicahid,
Katade, Ebu-l1 Aliye, Siiddi, Dahhak ve ibn Zeyd bu sekilde yorumlamislardir.’®®
Mevlana ise buradaki temizlik ifadesinin insanin masivaya dair sahip olduklarindan

kurtulmasi oldugunu belirterek ayeti kendine has {islibuyla tefsir eder:

“Zaman-1 Mustafa (s.a.v.) de birisi gelip dedi: ‘Ben bu dini istemiyorum,
vallahi istemiyorum; bu dini geri al, senin dinine girdigim giinden beri bir giin rahat
etmedim. Mal gitti, zevce gitti, evlat gitti, hiirmet kalmadi.” Cevaben buyurdular ki:

‘Hasa ki bizim dinimiz onu kokiinden ve dibinden koparmadik¢ca ve hanesini

stipiirmedik¢e ve onu Osoekdl U &y U Ya'ni ‘Ona tam bir surette temizlenmis

’

olanlardan baskasi el siiremez.’ ayet-i kerimesi mucibince tathir etmedikge, gittigi
mahalden geri gelsin.” O nasil bir masuktur ki sende nefsine olan muhabbetin bir kili
baki kaldikca, cemalini sana gosterir ve sen onun yolunda, kendini feda etmedikge, nasil
onun layik-1 visali olursun? Ma’suk yiizlinii gostermek icin bi’l-kiilliye kendinden ve
alemden bi-zar ve kendine diisman olman lazimdir. Bir goniilde karar eden bizim
dinimiz, onu Hakk’a 1sal etmedik¢e ve onu bi-liizim olan seylerden ayirmadik¢a ondan

el gekmez.”*"’

Bursevi’ye gore ayetin iki tiirlii anlam1 olabilir. Eger, “Ona ancak tam bir
bicimde temizlenmis olanlardan baskasi el siiremez.” ifadesi, bir onceki ayette gecen
Levh-i Mahfuz’un sifatiysa, burada “tam bir bigimde temizlenmis olanlar”dan maksat
cismandi, her tiirlii bulanikliklardan ve gilinah kirlerinden miinezzeh olan meleklerdir. Bir
baska ihtimal ise, bu ifadenin Kur’an’1 betimliyor olup anlamin “Kur’an’a hades gibi

cliniipliik ve benzeri her tiirlii pisliklerden temzilenmis olanlardan bagkasinin el siirmesi

696 ¢-Mevdidi, Ebu’l A’14, Tefhimu I-Kur’dn, V1, (gev. Ahmed Asrar), istanbul: Bengisu Yay., 1997, 263.
97 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 105-106. Yine Mevlana, bu ayeti on yedinci fasilda bagka bir bakis agisiyla tefsir
etmistir.
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2

uygun degildir.” Goriildiigii gibi Mevlana ile Bursevi’nin bu ayete yaklagimlari

paralellik arz etmemektedir.*®

Ornek 4:

Mevlana 4l “yai ola 13) 609 ayetinin Once niiz(il sebebini miifessirdn-1 zahir
dilinden aktarmakta, daha sonra muhakkiklerin®'® isari izahlarina yer vermektedir. Ona
gore Allah’in yardimi insanin seyr-i stiliku esnasinda umudunu kaybettiginde imdadina

yetisir:

“Fakat gercege ulasanlar derler ki manasi sudur; insan sanir ki, kotii isleri
kendi giicliyle, kendi c¢abasiyla kendisinden giderebilirler. Fazla savasir, giiciinii-
kuvvetini daha ¢ok harcar, fakat gideremez; umutsuz bir hale diiser. Ulu Tanr1 ona der
ki: O isi giiciin kuvvetinle bagaracagini sandin. Bu bir yol yordamdir ki koymusum,;
yani neyin varsa yolumuza dok sag¢; ondan sonra bizim bagisimiz gelir catar. Su sonu
gelmez, bitip tiilkenmez yolda bu arik elle, bu arik ayakla yiirii, yol al; biz biliyoruz ki su
arik ayakla bu yolu asamazsin sen. Hatta yiiz bin yil yliriisen bir konaklik yol bile
gidemezsin. Fakat mademki bu yola diistiin, elden ayaktan kaldin, diisiip yerlere
serildin, artik hi¢ giiciin kuvvetin kalmadi m1, ondan sonra Tanr1 yardimi elinden tutar.
Hani c¢ocuk siit emdik¢e kucakta tasinir, biliylidii mii yiirlistin diye onu kucaktan
indirirler, yere birakirlar. Simdi de giliciin kuvvetin bitti artik. Giiclin kuvvetin varken
savasip dururdun; arada sirada uykuyla uyaniklik arasinda yahut da uyanikken sana bir
liitufta bulunurduk da onunla Biz arama yolunda kuvvet bulurdun, umutlanirdin. Simdi,
su anda ara¢ da kalmadi ya; artik bizim lituflarimizi, bagislarimizi, yardimlarimizi
seyret; boliik boliik bagindan dokiiliir, sagilir onlar. Yiiz binlerce ¢alisip cabalamayla bir

zerresini bile gdremezsin bu liituflarm.”®"!

Mevlana, Nasr Suresinin son ayetiyle de tefsirini tamamlar. Ona gore bu yolda
giicli biten, tiikkenen insan indyet kendisine erigince bunu kendinden bilmeyip Allah’a

hamd ve istigfar etmeli ve bu géafil diisiincesinden 6tiirii tovbe etmelidir:

898 Bursevi, VIII, 461.

%% Nasr 110/1.

610 Fihi M4 Fih’te Mevldna, kastettigi muhakkiklerin kimler olduguna dair herhangi bir bilgi vermemistir.
o' Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 75.
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“Simdi bunlar1 gordiin, bu devlete erdin ya; oyl ) g Ch'-wﬂ ‘Rabbini
overek noksan sifatlardan art oldugunu séyle onun.’ %120 isi kendi kendine basarirsin,
elinden gelir o is sanmistin ya, o sanidan, o diisiinceden tovbe et artik. Bu isi basarmayi
kendinden bildin, Bizden degil; fakat simdi gordiin ya; bu isi basarma, Bizdendir; ‘ﬁ\

f—"J:‘ B ‘Yarliganma dile; gercekten de o, tovbeleri kabul eder.’ 613,614

Bursevi de Mevlana’nin bu tefsirine biiylik oranda benzer sekilde, birinci
ayette kastedilen fethin, bir goriise gore Allah’in tim yardimlar1 ve mutlak anlamda

herhangi bir fetih oldugunu diistinir:

“Cilinkl fetihler, kapali iken Allah tarafindan kula acilan her seydir. Bu,
riziklar, ibadetler, ilimler, anlayislar, kesifler ve benzeri tiim agik ve gizli nimetlere
samildir. Yakin olan fetih de nefsani merhaleleri ge¢is esnasinda Allah’in sifatlarinin ve

kemalatinin goriilmesi ve kalbin makamindan kula agilan seydir.”615

Konuyla baglantili olarak Fetih Suresi 1. ayeti de naklederek, buradaki apagik
fetihten maksadin da, Allah-u Teadla’nin kuluna agtigr velayet makamlar1 ve ilahi

isimlerinin nurlarinin tecellileri oldugunu sdyler.®'

Ornek 5:

# 8 8 d-oo g 9w 232 &

b9y Jgudg 0 9a’y Ll aﬁ ‘O giinde ki nice yiizler bembeyaz olacak, nice

2617

yiizler de kapkara kesilecek. ayetini Mevlana, esine bagka higbir tefsirde

8 Genel olarak

rastlayamadigimiz son derece Ozgiin bir sekilde yapmaktadir.®'
miifessirler bu ayette gecen “O giin nice yiizler agarir, nice ylizler kararir” ifadesinde
gecen “giin™iin, kiyAmet giinii oldugunu kabul ederler. Insanlar, kabirlerinden

diriltilecekleri vakit, miiminlerin yiizleri agarmis olacak, kafirlerin yiizleri de

612 Nasr 110/3.

613 Nasr 110/3.

814 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpnarlr), s. 67-68; krs. ¢ev. Konuk, s. 75.
815 Bursevi, X, 212.

816 Detayl bilgi icin bkz. Bursevi, X, 211-215.

517 Al-i imran 3/106.

818 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 227.
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kararacaktir. Mevlana ise kendine has yorumuyla, bu ayette gegen “giin” kavraminin

karsiliginin peygamber ve veliler oldugunu soyler.

“Alamet-1 kiyamet ak ylizliiniin, kara yiizliiden fark olmasidir. Binaenaleyh
onun giines yiiziiniin viicuduyla, kara yiizlii ve ak yiizlii zahir oldugundan, peygamberin
viicudu kiyamettir ve o aklik ve karalik enbiya ile mii’'minin-i hakikiye nazarindadir.
Evet, viicid-1 peygamber, kiyamettir; zira yarin kiyamette her ne olacak ise, onlar
bugiin climlesini pesin olarak goriirler. Onlar perde-i gafleti yirtmis olduklarindan la-

cerem nazarlarindan bir sey mestar degildir.

imdi o umumi olan kiyamete, onun i¢in kiyAmet derler ki, kfirlerin penahi®"

ve makami olan diinya kalmayinca, siiphesiz onlarin gaflet perdeleri yirtilmis olur ve
kendilerinin kara yiizliiliiklerini ayanen goriirler... Nebi (a.s.v.) m viicudu kiyamettir.
Her kim onun viicuduyla beraber kiyamete muntazir ola ve kiyameti onun gayri bile, o
kimse ahveldir, sasidir; biri iki goriir; vahdetten uzaktir, biganedir. O kiyamet dahi

ancak bu cemal ve siiret ve rligenalik olacaktir; bunun gayri olmayacaktir.

Hak kiyamete “giin” lakabin1 verdi. Zira kirmizi ve sar1 olan cemali gosterir.
Bindenaleyh “giin” {in hakikati evliyanin sirridir. Gilin - onlarin  giineslerinin
muvacehesinde gdlgeler gibidir.”**

Bursevi Mevlana’dan farkli olarak, ayette kastedilen giiniin kiyamet giini
oldugunu diistiniir. Fakat yiizlerin agarip ya da kararmasindan kasdin korkulu ve neseli
olma durumu oldugunu sdyler. Ona gore ayetin manasi, kiyamet giinlinde insanin daha
once kazanip gonderdigi seylerle karsilagsmasi; eger karsilastigi seyler iyi ise, Allah’in
nimet ve liitfu ile sevinip mijjdelenmesi, inkarciysa, islemis oldugu cirkin seyleri

karsisinda goriince, iiziintii ve sikintisinin artmasidir.®*!

819 «g151imma, sigmacak yer.” Devellioglu, s. 857.
%20 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 227-228.
621 Bursevi, 11, 56-57.
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Goriildiigii tizere Mevlana, baska hicbir tefsirde rastlayamadigimiz®®* bir
yaklagim gOstermis ve ayette gegen, insanlarin durumlarinin ortaya ¢ikacagi “giin”” den

kastedilenin evliyaullah oldugu soyleyerek isari tefsire dikkat ¢ekici bir 6rnek vermistir.

Ornek 6:

Mevlana, Hz. ibrahim’in Nemrud’u®?

tevhid inancina cagirdigi diyalogu
iceren Bakara Suresi 258. ayetin izahinda isari yorumun en giizel 6rneklerinden birini
bizlere sunar. ilk bakista Hz. Ibrahim’in “Benim Tanrim &liiyii diriltir, diriyi de
oldiiriir.” sdziine karsilik olarak Nemrud’un verdigi cevap, Hz. ibrahim’in susup baska
bir delile sarilmasina sebep oldugu hissini uyandirmaktadir. Mevlana bunun aksine, Hz.
Ibrahim’in ikinci olarak yonelttigi “Tanrim giinesi dogudan dogdurur, batidan batirir;

’

sen, bunun tersini yap.” soziinlin de, ilkiyle batini anlamda birebir ayni oldugunu

soyler:

“Birisi sordu da dedi ki: ‘Esenlik ona, Ibrahim Nemrud’a dedi ki: Lf;j\ u—u
Cuar's Lr)é-:! ‘Benim Tanrim oliyii diriltiv, diriyi de 6ldiiriir.*** Nemrud, ‘Ben de
yaparim bunu’ dedi, ‘Birini mevkiinden azlederim, 6ldiirmiis olurum onu; birine bir
mevki veririm; adeta diriltirim onu.” Bu s6zii duyunca Ibrahim cevap veremedi, o sézii
birakt1 ve bir baska delile sarildi. Dedi ki: (% & il 3R (e il Qtﬂ Ut

3l Tanrm giinesi dogudan dogdurur, batidan batirir; sen bunun tersini yap. >

Bu s6z, goriiniiste 6biir sdziine aykir: degil mi?®*

Mevlana buyurdu ki: Hasd, Ibrahim, onun deliline cevap vermeden aciz
degildi; bu sz, baska bir ornekle ayni sozdii zati. Yani, Ulu Tanri, ana karnindaki
cocugu rahim dogusundan dogdurur, mezar batisinda da batirir. Sen Tanrilik davasi

giidiiyorsan onun tersini yap; yani mezar batisindan dogdur, rahim dogusunda batir

622 Bkz. er-Razi, VII-VIIL, 148-150; et-Taberd, V, 663-667; en-Nesefi, I, 243.

62 Miifessirlerin gogunlugu bu ayette sozii edilen tartismanin Hz ibrahim’le Babil krali Nemrut arasinda gegtigi
goriisiindedir. Hz Tbrahim’in putperestligi reddettigini, tek ve ortaksiz Allah’a iman ettigini, O’na teslim oldugunu
ilan etmesinin ardindan bu tartisma giindeme gelmistir. Bkz. Derveze, Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, et-
Tefsirii’l-Hadis: Tertibii’s-Suver Hasebii 'n-Niiziil, V1, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2000, 473.

%24 Bakara 2/258.

%2 Bakara 2/258.

626 «Simdi burada Nemrud’un ibrahim’i alt etmesi gerekir ciinkii ilk soziinii birakti; ona cevap vermeden bir baska
delil getirmeye koyuldu.” Bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢cev: G6lpinarl), s. 177.
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dedi. Demek ki bu da ayn1 sz, bu da Ibrahim’in getirdigi ilk delilden baska bir sey
degil. Ulu Tanr insan1 her solukta yeniden yaratiyor, onun igine yeni-yeni seyler
gonderiyor; Oylesine ki, ilki ikinciye benzemiyor, ikinci iiglinciiye benzemiyor. Fakat

insanin, kendisinden haberi yok, kendisini tanimiyor insan.”%?’

“Bir baska anlam1 da su: Arif, ibadete dalar, ¢alisir ¢abalar, yiice islere girisir;
boylece de kendisinde bir aydinlik, bir zevk, bir esriklik, bir huzur, bir esenlik belirir. O
ibadeti, o ¢abay1 birakti mi, o hosluk, batiya gider, batar. Su iki hal; ibadet, ibadeti
birakis, dogudur, batidir onca. Bu batig hali, kétiiliikklerde bulunma, bozuk-diizen gitme,
su¢ igsleme halidir ya; diriltmeye giiclin yetiyorsa o ibadetlerden, itaatlerden dogan o
aydinligi, o esenligi simdi, batig halinden dogdur. Fakat bu, kulun isi degildir; kul bunu
hi¢ mi hi¢ yapamaz. Bu, Tanrmin isidir; dilerse giinesi batidan dogdurur, dilerse

dogudan; ¢iinkii “dirilten de odur, 6ldiiren de.” %%

Incelendiginde goriliir ki evland’nin bu tefsiri, Razi ve Nesefi’nin
Incelendigind lir ki, Mevland’nin bu tefsiri, R Nesefi’nin®*’

goriigiine paraleldir. Razi’ye gore de ikinci delil, bagska bir delil olmayip birincinin
tamamlayicisidir. Her iki yerde de delil aynidir. O da sudur: Biz, mahlikatin yaratmaya
muktedir olamayacag1 bazi seylerin meydana geldigini goriiyoruz. Bundan dolayi,
onlarin yaratilmasini iizerine almis olan bir baska kadir varlifin bulunmasi mutlaka
gerekir ki, bu da Allah-u Teala’dir.*° Bursevi’ye gore ise Hz. ibrahim (a.s.) lanetli
Nemrud’un yanlishg ve gecersizligi ortada olan ilk cevabini hi¢ dnemsemeyip iptal

631

yoniine de gitmemistir.”” Mevlana da, yaptig1 agiklamalara ek olarak arifin amelinin

dogus, amelin terkinin ise batis oldugunu sdyleyerek ayetin tefsirini neticelendirmistir.

Ornek 7:

827 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev: Golpinarl), s. 165; krs. ¢cev. Konuk, s. 174.

828 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev: Golpinarli), s. 177; krs. ¢ev. Konuk, s. 186.

629 Baz1 kimselerin ileri siirdiikleri gibi bu, Hz. ibrahim (a.s.) bir kanut ileri siirdii, bu olmaymca bu defa bir baskasmni
giindeme getirdi, boylece kanittan kanita gecti demek degildir. Clinkil birinci hiiccet ya da kanit gerekli olan bir kanit
idi. Ancak lanetli adam Nemrut inat ederek bunu 6liime mahkiim edilenlerden birini salivermek, digerini de idam
ederek 6ldiirmek manasinda ele alip, “Ben de yasatir ve dldiiriiriim.” demesi iizerine, Hz. Ibrahim (a.s.) bu defa onun
cevap veremeyecegi bir hiiccet ve kanitla karsi karstya birakti. en-Nesefi, I, 181.

630 or-Razi, VII-VIIL, 23.

1 Bursevi, 1, 450.
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Yine Mevlana, kirk dokuzuncu fasilda baglamma uygun olarak tefsir ettigi®*>

Kalem Suresi 16. ayeti, otuz iiciincii fasilda kendine 6zgii isari tefsir metoduyla tefsir
eder. Insanm asil hacetlerinin pesinden kendiliginden gitmeyip, Hak Tela tarafindan
zorla bir yular vasitasiyla c¢ekildigini, bunun ic¢in de ayette kastedilen insanlarin

burunlarina halka takildigini diisiiniir.

“Sunu bilmek gerek ki herkes, nerde olursa olsun, muhta¢ oldugu seyin yani
basindadir, ondan ayrilamaz. Her hayvan, muhta¢ oldugu seyin yan1 basindadir, onunla
beraberdir. Mademki muhta¢ oldugu seyin yan1 basindadir; muhtag oldugu seyi verenin
de yani basindadir o. Mademki yularlidir; yularini ¢ekenin, kendisine yular takanin da
yant basindadir. Yalmz gozii yulardadir da o yiizden ustiin degildir, o yilizden
degersizdir o. Gozii yular1 ¢ekende olsaydi yulardan kurtulurdu; yular1 ¢eken, yular
kesilirdi ona. Ciinkii yularsiz, yular1 ¢ekenin pesine diismez de o yiizden yular takilir
ona; gozl, yular1 cekende degildir. Hasili a)gfil‘ e Aandi ‘Biiyiiyiip bir hortuma
donen burnuna yakinda, bir damgadir, vururuz.”®® Mademki yularsiz pesimizden

. . o . . v e . 634
gelmiyor; biz de agzina, burnuna gem vuralim da istemeden ¢ekelim siiriiyelim onu.”®

Zemahseri’ye gore ayetten maksat algcaklik ve zillettir ki, bu hal onun hem bu
diinyada hem de 6liimiinde onunla bereber olacaktir. Bursevi de Mevlana’dan farkl
olarak ayette kastedilenin, insana ceza olarak onun en serefli yerini daglamak suretiyle

taniacag bir isaret koymak oldugunu soyler.®”
C. Fihi Ma Fih’te islenen Diger Baz1 Tasavvufi Konular
1. Tevhid

Mutasavviflarin tevhid inanci, genelde fena fillah goriislerine dayanmaktadir.
Onlara gore biitlin kainat, Allah’1n ezeli diislincelerinin goriintiisiinden ibarettir. Her sey

ve insanlar Allah’tan gelmistir. Allah’tan gelen iistiin varlik insan, kendisinde Tanrisal

632 «yakinda biz onu burnu iizerine dag ile alimetleyip rii-siyah (siyah yiizlii) ederiz.” Bkz. Mevlana, Fihi Ma Fih, s.
172.

633 Kalem 68/16. (Golpmnarli’ya ait bu meali, metnin aslini1 bozmamak i¢in aynen verdik. Konuk terciimesinde ise bu
ayet “Biz yakinda onun burnuna damga vuracagiz.” seklinde ¢evrilmistir.)

634 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpmnarlr), s. 114.

835 Bursevi, IX, 223.
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bir 6zellik tagimaktadir. Allah, insan1 kendi suretinde, yani zatinin aynasi yaratmistir.
Insan diinyaya gelmezden dnce Allah’n bilgisi olarak Allah’ta yasiyordu. Soyut ruhtan
ibaretti. Diinyaya gelip su beden i¢ine girince diinyevi zevkler onu, Tanrisal
yasantisindan ayirdi, 1zdiraplara diisiirdii. Insan, riyazet, ibadet ve taatle, zikir, fikir ve
ask ile beserl varligini unutup Tanri’nin varligina gecebilir ve ilk hayatini yasayabilir.
Iste bu beseri varliktan ilahi varliga gecise fena fillah (Allah’ta yok olma), Allah ile
yasamaya da beka billah (Allah ile baki olma) denir. Bu halde insan, kendisi de dahil

. : e . ce1 1. 636
her seyi unutur. Insan vardir, kainat da vardir ama insan bunun farkinda degildir.

Mevlana’nin Fithi Ma Fih’te iizerinde en ¢ok durdugu konularin basinda Tevhid
gelir. Onun Tevhid algis1 ise, diger mutasavviflarinkinden farkli olmayarak, temelde

Allah’ta benligini yitirme, “ene” den kurtulup mutlak “H0” inancina sahip olmaktir:

“Hani Manstr, Tanriya aski son haddine varinca kendine diisman kesildi,
kendini yok etti gitti. ‘Ben Tanriyim’ dedi; yani ben yok oldum. Tanr1 kald1 ancak. Bu
s0z, goniil alcakliginin son derecesidir, kullugun sonudur. Yani O vardir ancak. Davaya
kalkismak, ululanmak, ona derler ki sen Tanrisin, ben kulum dersin de kendi varligini
da ortaya korsun; bu ikiliktir. Odur Tanr1 dersen gene ikilik ¢ikar bu s6zden; ¢linkii ben
olmadik¢a onun olmasina imkan yoktur. Su halde ‘Ben Tanriyim.’ soziinii Tanri
sOyledi; ¢linkii ondan bagka bir varlik kalmamisti; Manstr yok olmustu; o s6z, Tanrinin
soziiydii.”*’

Ona gore Tevhid, bilinen ve ikrar edilen bir bilgi meselesi olarak, salt
epistemolojinin konusu olmanin 6tesinde, miisahede edilen ve i¢ tecriibenin verileriyle
desteklenen bir suur halidir. Buna binden tevhidi bir siniflamaya tabi tutan Mevlana,

dille ifade edilen kismindan baska, tevhidin bir de hakikatinden bahseder:**®

“Birisi, Tanr1 rahmet etsin, esenlikler versin, Mustafa’nin zamaninda, tapisina
geldi de dedi ki: ‘Senin bu dinini istemiyorum, vallahi istemiyorum, bu dini geri al.
Senin dinine girdim gireli bir giin olsun, dinlenmedim; mal gitti, kadin gitti, cocuk gitti;

saygl gbrmem kalmadi, gliciim kuvvetim kalmadi, dilegim istegim kalmadi.

836 Ates, Isdri Tefsir Okulu, s. 258.
837 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpnarly), s. 167.
638 Kiiciik, s. 39.
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Mustafa, ‘Hasa’ dedi; benim dinimin sanindan degildir ki bir yere gitsin,
birinin gonliine yerlessin de o adami kokiinden sokiip atmasin; evini barkini silip
siipiirmesin, tertemiz etmesin de geri gelsin; s yeball U 2o U “Ona ancak tertemiz
olanlar dokunabilirler.®*® Nasil sevgilidir o ki sende kil kadar bile olsa, kendini
sevimek, varligina baglanmak varken kendisine yol versin sana. Dostun yiiz géstermesi
icin adamin, tiimden kendinden de, diinyadan da usanmasi, kendine diisman kesilmesi
gerek. Bizim dinimiz de hangi goniilde yerlesirse o gonlii Tanriya ulastirmadikea,

gerekmeyen seyleri o goniil 1ssindan ayirmadikca ondan el ¢gekmez.*®

Mevlana’ya gore, evren Allah’in sifatlarinin ve birliginin agilimidir. Kendisine
ve etrafina bakan insan, mutlak sirette onun varligi, birligi ve ultGhiyetinin farkinda

olur.
“Birisi, ‘Yer, gok, ars, kiirsi olmadan Tanr1 nerdeydi?’ diye sordu.

Bu soru da bastan bozuk. Ciinkii Tanr1, ona derler ki onun yeri olmasin. Sense,
bunlardan once nerdeydi? diye soruyorsun. Sende olan biitiin seylerin de yeri yok.
Sende olan seylerin yerini bildin mi ki onun yerini artyorsun? Hallerin, diisiincelerin
bile yerleri yokken diisiinceleri yaratanin yeri nasil diisiiniilebilir? Diislinceyi yaratan,
elbette diislinceden daha latiftir. Ancak o letdfet, duygu alemine giren bir ev
kurmadikc¢a, bir is yapmadik¢a gériinmez; bir ev kurmali, bir is yapmali ki letafeti,

641

yiiziinii gostersin.”* Hak Teala Hazretleri’nin letafeti derece-i nihayede oldugundan

gdriinmez. Kudret ve san’ati mahsiis olmak igin yeri gogii yaratti. iste bunun icin

buyurur: i (el e}@jﬁ AUV R P }Ei Ya’ni ‘Miinkirler iizerinde olan semaya

bakmazlar m1 ki, biz onu nasil bina ettik!” ****%

Ayni diisiince dogrultusunda Mevlana, kainatta hakiki manada var olan tek

gercekligin “vahdet” oldugunu, yalnizca bir olan Allah’1 isaret ettigini, zahiri olarak

639 vakia 56/79.

840 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpmarlr), s. 97; krs. gev. Konuk, s. 105-106.
84! Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. Golpmarlr), s. 183-184.

642 Kaf 50/6.

843 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 192.
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birbirine zitmis gibi goriinen iyi-kotii, glizel-¢irkin gibi tiim tezatlarin bir olup vahdete

isaret ettiklerini anlatir:

e Alll B8 T &y 3) iy Wy Yarnd ‘Attigin zaman da Habibim sen atmadin,
ancak Allah atti.’ Hakk’in yayindan firlayan bir oka hi¢ siper ve kalkan mani’ olur mu?

. ; 644 55645
Bu cihetten mesriir olurum. ”

Bilgi, tiimden insanda olsaydi da bilgisizlik bulunmasaydi insan yanardi,
varlig1r kalmazdi. Demek ki bilgisizlik de istenmede; su yiizden istenmede ki varligin
durmasi onunla. Bilgi de istenmede; su yiizden istenmede ki Tanriy1r bilmeye sebep.
Demek ki ikisi de birbirine yardimci. Biitiin zitlar da boyle. Gece, giindiiziin zidd1
amma ona yardimci; giindiizle ayni isi gormede. Geceleyin dinleniyorlar, uyuyorlar da
beyin, akil, fikir, el, ayak, goz, kulak, biitiin organlar gii¢ kuvvet buluyor; giindiiziin de
o kuvvetleri harciyor; demek ki hicbiri, dbiiriine zit degil. Su diinyada bir kotii is goster
ki onun i¢inde bir iyilik olmasin; hangi iyidir o 1yi ki onda bir kétiiliikk gizli bulunmasin?
Mesela, birisi, birini  Oldiirmeyi  kastederken zind etmeye koyulur. Zinaya
koyuldugundan da kan dokmemis olur. Zina kétiidiir ama adam 6ldiirmeye engel oldugu
icin iyidir. Demek ki iyi-kotii, birseyden ibaret, bir-birinden ayrilmalarina imkan yok.
Burada Mectsilerle bahsimiz var. Onlar iki Tanr1 vardir; biri hayri yaratir, 6blirii serri
derler. Simdi sen bana sersiz bir hayir goster de ser Tanris1 vardir, hayir Tanris1 vardir
diye ikrar edelim. Imkan yok buna: ¢iinkii hayir, serden ayri degil ki. Madem ki hayirla
ser, iki ayr1 sey degil, madem ki aralarinda ayrilik yok, su halde iki Tanr1 olmas1 da

miimkiin degil.”®*

2. Insan-1 Kamil

Tasavvufi diisiincede ve bilhassa vahdet-i viicud anlayisinda insan, varlik
hiyerarsisinde kendinden onceki tiim yaratilis basamaklarin1 zatinda toplayan, nihail

hedef konumundaki varliktir. Ozel anlamda bunu temsil eden ise insan-1 kamil, yani

644 Enfal 8/17.
845 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 192.
846 Mevlana, Fihi Ma Fih, (¢ev. Golpinarlr), s. 184-185.
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istiin insandir. Alemlerin hulasasi olan insan-1 kamil, Hakk’in isim ve sifatlarinin

tecelligahi olmus, boylece baslangigtaki ilahi irade tahakkuk etmistir.**’

Meshur bir Mevlevi selami olan Seyh Galip’in su beyti, Mevlana ve onun

temsilciliginde tasavvufi diislincenin insana bakisini giizel bir sekilde 6zetler:

Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen,

NP " A . 648
Merdim-i dide-i ekvan olan ademsin sen.

Insan-1 kdmil, Mevlana’ya gore Hakk’in aynasidir. Allah’in biitiin isim ve
sifatlar1 insan-1 kamilde tecelli eder. Insan; Allah emanetini (dini) yiiklenmis,
meleklerden daha {istlin olan ve Cenab-1 Hakk’in tecellisine ayna olarak yaratilan ulvi
bir varliktir. Mevlana’ya gore insanin insan olabilmesi i¢in yaratilisindaki ytiksek
gayeyi gormesi ve kendisindeki cevheri sezmesi gerekir. Bu yoniiyle insan meleklerden
{istiin olur. Bunun icin insan kendisindeki cevheri arayip bulmalidir.** Mevlana icin
“Olgunlasmis, terbiye almig goniil Allah’a kosar, yalanla savasir ve etrafa baht salar.
Yeniden dogmak icin batar, yani benligini kaybeder. Onun kaybolmasi, yeniden
dogmasi, gergek benligine kavusmasi i¢indir. (O zaman) bulut gibi yiikselir, yagmur

gibi rahmet olarak yere iner.”®>

“Insan bu aleme bir hizmet-i muayyene igin gelmistir ve maksid odur. O
hizmeti terk etmeyince hicbir seyi terk etmemis gibi olursun. (e Ay B ye )
¥ sia Lostlh (IS 49 alll (glas e el Gy of (s JGadly aar Iy eyl
Ya'nl ‘Biz emaneti, semavat ve arza ve daglara arz ettik. Onlar o emaneti yerine
getiremeyecekleri havfiyla onu yiiklenmekten ibd edip®™’, ref’ini rica ettiler. Onu insan

yiiklenmekle zaliim ve cehiil oldu.” ®* %

47 Kiigiik, s. 76.

648 Ziibde; bir seyin en seckin pargasi anlamna gelmektedir. Bkz. Devellioglu, s. 1192. Bu beyite gére, insan kainatin
6zudiir, kainatta ne varsa, ayni oranda insanda da vardir. Bir diger ifade ile insan kainatla denk kabul edilmektedir.
Zaten kainatin varlik sebebi de insandir. Beytin kisa anlami : “Kendine iyi bak ki, dlemin 6zii sensin. Sen varligin
gbzbebegi olan ademsin.”

849 fspir, Meheddin, “Mevidnd’da Insan ve Ask”, http://akademik.semazen.net/article detail. php?id=344, 03.08.2008.
650 Usta, s. 147.

651 «Cekinmek” Yegin, s. 245.

632 Ahzab 33/72.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 17.
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“O emaneti goklere arzettik, kabul edemedi. Bir bak da gor, goklerden akli
sasirtan ne isler meydana gelmede. Taslar1 14l, yakut yapiyor; daglar1 altin, giimiis
madeni haline getiriyor. Bitkileri, yeryliziinii costuruyor, diriltiyor, 6liimsiiz cennete
dondiriyor. Yeryiizii de tohumlar1 benimsiyor, meyveler veriyor, ayiplari Ortiiyor,
anlatilmasina imkan bulunmayan yiiz binlerce sasilacak isler basariyor, sasilacak seyler
meydana getiriyor. Daglar da ¢esit ¢esit madenler veriyor. Biitiin bunlar1 yapiyorlar,
yapiyorlar amma onlardan o bir tek is meydana gelmiyor da o tek isi insan goriiyor,

654
basariyor.”

“ ’ej u—‘-’ WS 36 vani ‘Andolsun Biz, Ademogullarina izzet ve gseref
verdik.””’ buyurmus, ‘Andolsun Biz, goklere ve arza izzet ve seref verdik.’
buyurmamis oldugu icin, o bir hizmet ancak insanda zahir olur. Imdi ne yerin ve ne
gbgiin ve ne de daglarin yapamadiklari o bir hizmet insandan zahir olunca, o zalimluk

656

ve cehilluk ondan muntefl olur.””” Mademki Hak Tedla onu kendine alim ve dana ve

asina kilmistir, kendi viicudunun usturlabindan tecelli-i Hakk-1 ve Cemal-i bi-¢tinu®’

dem be dem, lemha be lemha gbriir ve o cemal asla bu dyineden hali olmaz.”**®

Insanin tasidig1 seref ve kiymeti bu sozleriyle aciklayan Mevlana, sahip oldugu
degerin ve tistlendigi sorumlulugun farkinda olmayan insanlar1 padisahin hazinesinde
misli bulunmayan bir kilica benzetip, Hak’tan gayr1 mesgul olduklar isleri de, o kiligla

clirlimiis bir 6kiiz etinde satirlik hizmeti yapmaya benzetir ve s0yle devam eder:

“...veyahut altin bir tencere getirmissin, onda salgam pisiriyorsun. Halbuki
onun bir habbesinden yliz tencere satin alinir. Yahut miicevher bir bigagi, muattal bir
halde birakmiyorum, ig goriiyorum ve kabak ta’lik ediyorum diye, bir kirik kabaga ¢ivi

yapiyorsun. Bu haller cdy-1 hande ve teessiif olmaz m1? O kabagin layiki, kiymeti bir

654 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpmarl), s. 12.

%3 {sra 17/70.

856 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 17.

657 «“Egsiz, niginsiz, sebepsiz” Yegin, s. 92.

58 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 13; Golpnarli bu kismi daha sade bir dille tercime etse de, Konuk terciimesinin daha
isabetli ve Mevlana’nin maksadina yakin oldugu kanaatini tasimaktayiz. S6yle ki: “Usturlap, nasil goklerin hallerini
gosteren bir aynaysa ‘And olsun ki Ademogullarini ululadik.” diye anilan insamin varhigi da Tanri usturlabidir. Ulu
Tanri, onu, kendisini bilen, anlayan bir yaratik olarak yarattigindan insan, kendi varliginin usturlabindan Tanri
tecellisini, neliksiz niteliksiz giizelligi, soluktan soluga, bakigtan bakisa goriir, seyreder; o giizellik bu aynadan hi¢ mi
hi¢ ayrilmaz” (¢ev. Golpmarl), s. 7.
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puldan ibaret bulunan bir tahta veya demir ¢ivi iken, yiiz altin kiymetindeki bir bigagi,
bu iste isti’'mal etmek ne akildir! Hak Teala, sana azim bir kiymet takdir etmistir.
Nitekim buyurur: A 2l Gl ~d) sl agndil sl e 881 A &) Yani “Allah
Teala mii’minlerden nefislerini cihada ve mallarint sadaka ve infaka sarfedenlere bi’l-

h s .o 659 »,660
mukabele cennet i’tasvyla miisteri oldu.

Mevlana’ya gore insanlig, iyiligi, al¢ak goniilliigl, saflig1 ve temizligi insan
kendisini yiiceltecek degerler olarak almali ve bu giizel 6zellikleri yaratilisindaki o yiice
cevherle birlestirmelidir. Bagkalarinin kusurlarini, su¢larini, kétiiliiklerini arastirarak ya
da baskalarinin eksikliklerinden hareketle kendisini yiiceltmeye ¢alismamalidir. Biitiin
insanlara ayn1 degeri vermeli ve insandaki cevheri yakalamalidir. Insan neyi ararsa onu

bulur. Aradigiyla 6zdeslesir.*®’

“Bir kimse, bir kimse hakkinda iyi sdylerse o hayir, o iyilik, kendisinedir,
gercekte kendisini dviiyor demektir. Bu, suna benzer: Birisi, evinin ¢evresine giiller,
feslegenler eker; evinin bahgesini giilliik giiliistanlik yapar. Ne vakit bakarsa giil goriir,
feslegen goriir, boyuna cennettedir. Insan, insanlarin hayrimi sdylemeyi huy edinirse
birisinin hakkinda hayirlt sozler sdylemeye koyulur; o da onun sevgilisi olur; onu andi
mi1, sevgilisini anmis olur. Sevgiliyi anmis giildiir, giil bahgesidir, giizel kokudur,
esenliktir. Fakat birisinin kotiliiglinii sOylerse onun nefretini kazanir; o adam da onu
and1 mi1, hayali géziiniin Oniine geldi mi, yilan, akrep goérmiise yahut tiken, ¢opliik
gormiise doner. Madem ki gece giindiiz, giiller, giil bahgeleri, irem baglar1 gorebilirsin,
elindedir bu; peki, ne diye tikenliklerde, yilanlarin bulundugu yerlerde gezer dolasirsin?
Herkesi sev de boyuna giilliik giilistanlikta yasa. Herkesi diisman bilirsen diismanlarin
hayalleri gelir goziinilin Oniine; gece gilindiiz tikenliklerde, yilanlarin bulundugu yerlerde
gezip dolasirsin adeta. Erenler, herkesi severler, iyi goriirler ya; bunu baskalar i¢in
yapmazlar, kendileri i¢in bu ise girismislerdir; koti, tiksinilen bir hayal gérmemek

isterler. Madem ki su diinyada insanlar1 anmaktan, hayallerini gérmekten kaginmaya

% Tevbe 9/111.
%0 Mevlana, Fihi M Fih, s. 17-18.
861 fspir, Meheddin, “Mevidnd’da Insan ve Ask”, http://akademik.semazen.net/article detail.php?id=344, 03.08.2008.
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imkan yok; nefret edilen bir kotilik, yollarin1 kesmesin diye aniglarimin da,

hatirlayislarinin da hep sevimli, hep giizel olmasina calisirlar.

Imdi iyilikten ve kétiiliikten, halk hakkinda ne yapar isen, sana ait olur. Iste

bunun i¢in Hak Teala buyurur: Lel=8 el {a’s 4nadilh tadla Jac (e Ya'ni ‘Kim ki amel-

i salih islerse, nefsinin lehine ve kim ki fendlik ederse, nefsinin aleyhinedir.”®® Ve (&

P

oy Iyl 7{)3 Jehe Sy (s ;:)é [YEN t=_)J J&s S Ya'ni ‘Kim ki zerre mikdér haywr

. . . o . w664 1665
islemisse onu gortir ve kim ki zerre kadar ser iglerse o da onu goriir.

3. Nefs

Mutasavviflara gore nefs-i levvame, nefs-i emmare ile nefs-i mutmainne
arasindadir.®®® Nefs-i emmare, bedeni tabiata meyleden; hissi lezzet ve sehvetleri
emreden; kalbi siifli tarafa ¢geken nefistir. Yani insan bedeniyle karismis olan, maddeye
hayat veren, maddenin tesirinde olan nefistir. Nefs deyince bu anlasilir ki bu, sirkin

667

kaynagidir.”’ Mevlana bu konuyu Fihi Ma Fih’te Tegabln Suresi 2. ayet 1s18inda su

sekilde agiklar:

“Bindenaleyh insan iki seydir. Kuvve-i hayvaniyyede miindemic olan sey
sehevattir ve arzulardir. Amma onun hiilasas1 ve gidasi olan sey, ilm i hikmet ve didar-1
Hak’dir. Ademin hayvaniyeti Hak’dan ve insaniyeti diinyadan girizandir. Nitekim Hak
Teala buyurur: S aSMS Oe'se es-v\j Ya’'ni ‘Kiminiz kafir oluyor, kiminiz miimin..." °®

bu viicid i¢inde iki sahis gavgadadir.”®®

Mevland’ya gore insanin tiim zevk ve diinyaya dair maksatlari bir merdiven

gibidir. Ve bu merdiven durup dinlenme, bekleme mahalli olmayip baska bir mekana

662 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpnarlr), s. 174.

%63 Fussilet 41/46.

664 Zilzal 99/7-8.

%65 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 182-183.

666 Nefs ve mertebeleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Kehribar, Mehmet Sadik, Tasavvufun Incelikleri, Istanbul:
Salah Bilici Kitabevi, 1974, s. 95-96.

887 Ates, Isri Tefsir Okulu, s. 281.

668 Tegabin 64/2.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 55.
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gecmek icin yalmzca bir aragtir. Insan Omriinii bu merdivende ziyi etmeyip bu

. . . 4o 670
merdivenin basamaklarini hizlica gegmelidir.

Baska bir fasilda Mevlana bu kez de insan1 agagtan ya da camdan yapilmis bir
kaba benzetir. Insan kabmn disii da temiz tutmalidir fakat iginin temizligi daha

onemlidir ¢linkii Allah’1n sarabi temiz olan kaplara dokiiliir.

“Simdi kab1 yikamay1 buyurdu ya, i¢inin yikanmasi1 gerek; ¢iinkii disindaki
degil, i¢indeki igilir. Kimin nefsi 61dii de kotii huylardan arindiysa Tanriya ulagir derler;
hasa; Tanriya degil, Tanr1 yoluna ulasir. Tanriya degil, Tanr1 yoluna ulastig1 anlasildi

ya; boyle olmazsa zaten o; noksan sifatlardan ar1 olan Tanrinin yolundan azmis olur.

AZLA ?s:m-’..(-’ 1588 Y5 ‘Kendinizi, 6z ellerinizle tehlikeye atmaymn.”®"!
denmis. Insanlar, buradaki tehlikeyi, uydugun miirsitten baskalarinin sozlerini dinlemek
sanirlar; hattd apagik soz bile olsa miirsidinin soziinden bagkalarinin soziini
dinlemekten gecmezsen tehlikeye diisersin derler. Halbuki bos vesveseyle oyalanmak,

daha da asagilatir adami, daha da kotidiir, daha da bog.”®"

Fihi Ma Fih’te Mevlana insan1 topraga, nefsinin heva ve hevesini de havaya
benzetir. Hava ile toprak karisinca nereye gitse bir rahatsizlik ve hastalik gotiiriir.

Bunun yerine toprak gézyasiyla birlesince ondan her tiirlii rahmet ve bereket hasil olur:

“Kur’an’t Mecid’de “sels Gaad W) 3UAN W) varnd ‘Diinya hayati ancak bir
oyun ve bir eglencedir.””” buyrulmustur. Simdi... Bir insan balig ve akil ve kamil
olunca, artik oyunla mesgul olmaz; olsa da siddet-i hicab1 sebebiyle gizler. Onun bu kiyl
ii kali ve hevesleri hep havadir. Insan ise topraktir. Hava toprak ile memziic oldugu
vakit, her nereye gitse gozleri hasta eder; ve onun viicuduna tesvis ve i’tirdzdan bagka
bir sey hasil olmaz. Amma simdi toprak oldugundan, isittigi her bir s6z ile aglar;

2 %0
-

goziiniin yas1 ab-1 revan gibidir. Nitekim ayet-i kerimede isaret buyrulur: }G—-‘-\“—T By

670 «Bilciimle ezvak ve makasid bir merdiven gibidir. Madem ki merdivenin basamaklari, ikamet ve tevakkuf mahalli
olmayip ubur etmek igindir, ne mutlu o kimseye ki uzun yolun kisa olmasi i¢in pek ¢abuk bidar ve vakif olup,
merdivenin bu basamaklarinda émriinii zayi’ etmez.” Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 60.

7! Bakara 2/195.

872 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpnarl), s. 207.

673 Muhammed 47/36.
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é&‘ e s Ya'ni ...Géozlerinin vasla dolup tastiginmi goriirsiin.’ 67 Simdi... hava
yerine topraga su dokiliirse, is aksine olur. Toprak suyu buldukda, iizerinde yesillik ve

reyhan ve menekse ve giil ¢ikar.”®"

4. Miirsid ve Miirid

Tasavvuf her seyden dnce maddi-manevi bir egitim isidir. Egitilmeye muhtag
insanin ilk isi, kendisine yol gostermeye muktedir (miirsid-i kadmil) birini bulmaktir.

Miirsid-i kamiller, hidayete ulastiklar1 zaman kendilerine uyulmaya ehil kilinmuglar®”®

677 k*”® yolculugunu

ve muttakilerin imami yapilmiglardir.”" Mutasavviflar, seyr i siild
hakkiyla gerceklestirebilmek i¢in bir miirside baglanmak gerektigi hususunda
hemfikirdirler.®” Salik, ilk dnce mesayih sohbetine gayet muhtagtir. Daha sonra, 4dab-1
ilahiyyeyi ahzettikten sonra, istidat ve kabiliyyetine gére perde ve hicaplart inceleme

usillerine itina ile kesfi acilir ve uzaklari seyretmeye muvaffak olur.**

Mevlana da, diger mutasavviflar gibi, Hak yolunda ilerlemek isteyen miiridin
mutlaka bir yol gostericiye, bir rehbere ihtiyaci oldugunu diisiiniir. Seyrini tek basina
tamamlamak isteyen yolcu mutlaka yanilir, yolunu sasirir. Fthi Ma Fih’te miirsid-i
kamile bagliligin ve ona itaatin 6énemi Kadir Suresi 3. ayetin tefsirinde su sekilde

vurgulanmistir:

“Madem ki halk ten gibidirler, o veliye muti’ olmadik¢a onlarin ahvali daima

perisanlik ve pismanlik i¢inde gecer. Ve muti’ olduklar1 vakitte itaatleri 6yle olmalidir

%74 Maide 5/83.

7> Mevlana, Fihi M Fih, s. 131-132.

676 Bu hususta Siithreverdi’nin delili, “Iste onlar, Allah’in hiddyetine ulastirdigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna
tdbi ol.” En’am 6/90. ayetidir.

877 Siihreverdi, Ebu Hafs Sehabeddin, Avdrifii’l-Madrif, (cev. Yahya Pakis, Dilaver Selvi), Istanbul: Umran Yay.,
1988, s. 86.

878 Seyr i siiliik: Bir seyhin nezaretinde, Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan méanevi yolculuk. Seyr i siilik’un dért mertebesi
vardir: 1. Seyr ila’llah 2. Seyr fi’llah 3. Seyr ma’alldh 4. Seyr ani’llah. Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Istanbul: Anka Yay., 2004, s. 565.

679 Kuseyri, bu konuda Beyazid Bistami’den, “Ustadi bulunmayanin imami seytandir.” sdziinii nakleder. Yine bu
konuyla ilgili olarak Ustad Ebu Ali Dakkak’dan bizzat isittiklerini sdyle aktarir: “Yetistireni ve dikeni olmadan kendi
kendine ve hudéi-nabit olarak biten bir aga¢ yaprak acar, fakat meyve veremez. Nefes nefese ve tedrici bir surette
tarikatin adabini 6gretecek bir iistada sahip olmayan miiridin durumu da bdyledir. Bu durumda olan miirit heva ve
hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu bulamaz.” Kuseyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi, (haz. Silleyman Uludag),
Istanbul: Dergah Yay., 1981, s. 592.

680 K ehribar, s. 40.
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ki, o her ne yaparsa miinkadd olmali ve kendi akillarina miiracaat etmemelidirler. Zira

onu, kendi akillariyla anlayamamalar1 caizdir. Ona kiilliyen muti’ olmalar1 icab eder.

Hak Teala’dan iimidimiz vardir ki, mahza inayeti olan bir hali 1zhar buyura...

Ve o hél bin cehd ve gisisin fevkindedir. g all o O %N A ya'nd ‘Kadir gecesi

] A . A - . . .
ayet-1 kerimesiyle ‘Hakk’in cezbelerinden bir cezbe ins ve

bin aydan haywhdir.
cinin ibadetinden hayirlidir.” hadis-1 serifi ma’nen miittehid-i kelamdir. Ya’ni onun
inayeti erigince, yliz bin ve daha ziyade sa’yin isini goriir. Sa’y ve glsis dahi hostur ve

miifiddir veldkin indyetin yaninda ne hitkmii olur?”*®*?

Mutasavviflara gore velayet, halkta Hak ile tasarruftur. Veliler, Allah’in sevip
sectigi kimselerdir ve peygamberler nasil masum ise veliler de mahfuzdurlar.®® Bu
baglamda Mevlana da, Allah’in o kimselere hikmet bahsettigini, ildhi rahmete mazhar
olduklarin1 ve dolayistyla da, onlarin katlarindaki her seyin bizzat Allah’tan varid

oldugunu diisiiniir.

“fhvaninizdan birisi diinyadan tezehhiid ettigi vakit, kelam sahibi olur. Ona
karin olunuz. Zira o, hikemiyyat-1 ilahiyyeyi telakki eder. Ciinkii evliyatllah rahmet-i
ilahiyyeye mahfiif ve nfir-i ilahilyi miiltebistir. 4z Gile &) 43 Jaxdl Gl 4 @i
A 85 Ya'ni ‘O kelamin ahz ve hifzi i¢in acele edip, lisanini tahrik etme ki, ol Kur’an’t
kalbinde cem’ ve kirdatint lisaninda tesbit eylemek, bizim uhdemizdendir.’ 84 0
makamda her ne olursa olsun, Hakk’in ihbariyla ve her ne mevcid bulunursa, Hakk’in

varhgindan olur.”®®

Miirside baglanmak 6nemlidir fakat itaat edilen miirsidin kemal derecesi daha
onemlidir. Kamil bir miirsid, miiridin kalbinin duru bir su gibi her tiirlii vesveseden
temizlenmesine vesile olacagi gibi; aksine, samimi olamayan bir miirsidin kapisina

varanlarin ise kalpleri tiirlii endise ve huzursuzluktan bagka bir seyle mesgul olmaz.

881 Kadir 97/3.

882 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 52.

683 Ates, s. 286.

684 Kiyamet 75/16-17.

885 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 223-224.
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“Simdi, Tanr eri tarafindan terbiye edilen miiridin cani kanatlanir. Fakat bir
miizevvir, bir gosteris¢i tarafindan terbiye edilen ondan bilgi belleyen, terbiyeyi,
savagsmayl ondan Ogrenen, cani onun Yyiiziinden sararip solan kisi, tipki onun gibi

asagilik, arik, bunalmis, gamli bir hale gelir, igkillerden kurtulamaz, duygulari noksan

28 27

kahr.si’wm\ i J}ﬂ\ u-° e}é—‘)}éc)é-:‘ & st all eﬁj\-}i}i 15 &8 s Onlar ki inanmaziar,
dostlart seytandwr onlarin, onlart isiktan karanliklara c¢ikarir. 86 Can, gizli seyleri
gorsiin  gostersin diye biitlin bilgileri, insanin mayasina katmig, o mayayr Oyle
yogurmus. Hani ar1 duru su, dibinde tas mi1 var; ¢akil mi, baska sey mi, ne varsa,
yiiziinde de ne yiiziiyorsa hepsini gosterir ya; bu, sonradan bir sey yapilarak suya
verilen egreti bir hal degildir, onun temelinde, aslinda vardir bu, yaratilistan verilmistir
ona; fakat su toprakla yahut bagka renklerle bulandi mi1 o hassa, o hiiner, ondan ayrilir,

- 8
onu unutur gider.”®"’

5. Iman ve Kiifiir

Mevlana Allah’in mahlikati ii¢ ¢esit olarak yarattigini sdyler. Birincisi, Allah’a
itaatten bagka bir sey bilmeyen, akil, ilim ve comertlikten ibaret olan meleklerdir.
Bunlar nurdan yaratilmis olup hirs ve hevadan uzak, Allah’in askiyla yasarlar. Ikincisi
ilimden ve akildan mahrum olarak yaratilan, hayvanlar, bitkiler ve cansizlardir ki,
bunlar iyilik ve kétiiliigiin ne oldugunu bilmezler. Uciinciisii ise insanlardir ki, bunlarda
hem meleklik, hem de nefsani ve hayvani sifatlar bir aradadir. Bu yiizden insanlarda

tyilik-kotiiliik, ulvilik-siiflilik, birbirleriyle savas halindedir.

Mahlikatin iicilincii sinifi olan insanlarda hem akil, hem de kotiiliigli emreden
nefis bulundugundan, aklini kullanip nefsinin emirlerini yapmaktan kaginmasi gerekir.
Yani, iyiligi kétiiliige tercih edip ihtiyarmi iyi yonde kullanmalidir. Iste bu durumda
olan insan aklinin ve vicdanmin sesine kulak verirse iman edip mii’min olur. Tam
aksine, i¢indeki meleklik ve aklinin sesine kulak vermez, nefsine ve sehvetine uyarsa

kafir olur.®®® Mevlana’ya gore, dostlugun, yani inanmanin bir sart: vardir. O da, kendini

6% Bakara 2/257.
887 Mevlana, Fihi Md Fih, (cev. Golpmarlr), s. 27; ¢ev. Konuk, s. 33.
%% Giilliice, s. 217.
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dosta feda etmektir. Allah’in varliginda kendisini kaybeden kisi, her tiirlii korkudan da

emin olur.

“Dostlugun sarti, kendisini dosta feda etmek ve dost i¢in kendisini kavgaya
atmaktir. Zira ciimle yiiz bir seydir ve bir bahra miistagraktir. Eser-i iman ve sart-1 Islam
budur. Mii'min kendisini Hakk’a feda ettigi vakit beladan ve el ve ayaginin kesilmesi

havfindan hi¢ endise eyler mi? Osdiie W) I G) yua UV 8 varni ‘Sahirler Fir'avn'a

% ayeti

dediler ki, senin fiilinden bize zarar yoktur; biz Rabbimize riicu’ ederiz.
kerimesinde isaret buyruldugu iizere, madem ki Hak tarafina gidiyor, el ve ayaga ne
ihtiyac vardir? El ve ayagi kendi canibinden bu tarafa sefer edesin diye verdi. Madem ki
el ve ayag yaratan tarafina gidiyorsun, eger elden gidip, ayaktan diiserek sahare-i

Fir’avn gibi elsiz ve ayaksiz olur ise ne gam vardir.”**

Mevlana, Bakara Suresi 88 ve 7. ayetlerin 1s181inda, kafirlerin Allah’in s6zlerini
duymaktan uzak olduklarini, onlarin kalp, kulak ve gozlerinin iizerlerine ¢ekilen

perdenin onlarin hikmete ulasmalarina engel oldugunu su sekilde anlatir:

“}9}53 i) ;'*é—"j Jy Gle G 8 VM8 varni ‘Kalblerimiz perdelidir, dediler.
Bilakis kiifiirleri sebebiyle Allah onlara la’'net etti.’™' Kafirler dediler ki; bizim
gontillerimiz bu cins sozlerin gilafidir ve bundan doluyuz. Hak Teala Hazretleri onlara
cevaben buyurur: Hasa ki onlar bu sézden mali olsunlar. Onlar vesvas ve hayalden ve

sek ve sirkten ve belki la’netden doludurlar.

Solie sl el sgaids Lol agsl o AN X va'ni ‘Allah onlarin
kalbleri iistiine de, kulaklar: iistiine de miihiir basmuis, gozlerinin iizerine bir de perde

1692

cekmistir. ayet-1 kerimesi hiikmiince, hi¢ onlar bu hikmetten mali olur mu?

Kokusunu bile duymamiglar ve miiddet-i dmiirlerinde ne onlar ve ne de kendileriyle

tefahiir ettikleri kimseler ve ne de ecdadi isitmemislerdir.”®”

689 Suara 26/50.

0 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 161.
1 Bakara 2/88.

2 Bakara 2/7.

893 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 27-28.
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Mevlana, “Tevhid” bashiginda belirttigimiz gibi, kainattaki tiim zitlarin esasen
bir oldugunu, bunun da Allah’1n birligine delil oldugunu diisiiniir. Burada da Mevlana,
kafir ve mii’min herkesin Allah’1 tesbih ve takdis ettigini, neticede ikisinin de ayni

hizmeti iistlendigini anlatir.

“Gilinesi isterse magribden ve isterse masrikdan tulu’ ettirir. Clinkii Lﬁ;j‘ c:—’,)

J..

Cual's g,—P-:’ “Ihya ve imdte eden O’dur.” 094 Kafir ve mii’min, ikisi de tesbih ederler;
zira Hak Teala Hazretleri, her kim dogru yola girer ve dogruluga sa’y eder ve seriata ve
tarik-1 enbiya ve evliydya miitabaat eylerse, ona hosluklar ve riigenlikler ve dirilikler
zahir olacagini ve aksini yapanlarin 6niinde de, zulmetler ve korkular ve ugurumlar ve
belalar bulundugunu haber vermistir. Her ikisi de buna sa’y edince, Hak Teala va’d
buyurmus oldugu seyi bila-ziyade ve la-noksan onlara tevcih buyurup izhar eyler.
Mesela biri hirsizlik etti, astilar; o dahi Miislimanlarin vaizidir. Zird o maslib ‘Her kim
hirsizlik ederse hali budur.” der. Ve emanet ve siyaneti hasebiyle padisah birisine hil’at
ihsan etti. O da Miisliimanlarin vaizidir. Velakin hain o zeban ile emin bu zeban ile va’z

eder. Sen bu iki vaizin arasindaki farka bak!...”%%

6. Ihlas ve Riya

Esasen bir seyin baska seylerden ayiklanarak sadece bir seye ait ve 06zgi
kilinmas1®® anlamina gelen ihlas, Kur’an sonrasi literatiirde, riyanin celisigi olarak,
ibadetlerin gosterise kapilmadan, halis bir niyetle, sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi

anlamimda kullanilir.®’

Kur’an, kullukta gecerlilik sart1 olarak gordiigii “ihlas” kavramina ¢okg¢a vurgu
yapar. Gerek kullukta gerekse bagka islerde hep ihlasli olmak, yaptigini sadece Allah’a
tahsis edip O’nun rizasi icin yapmak, Islim’m ¢ok 6nem verdigi ve Kur’dn’m da

tizerinde 6nemle durdugu bir konudur.

% Bakara 2/258.

3 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 186.

5% Yahudilerin ahiretin kendilerine ait oldugu iddiasi (Bakara 2/94) ve bu iddiaya, ahiretin sadece iman edenlere ait
oldugu (A’raf 7/32) seklinde verilen cevabin yani sira, dortten fazla evliligin, 6teki miiminler ayiklanarak sadece Hz.
Peygamber’e 6zgii bir durum olusu da bu kelime ile anlatilir (Ahzab 33/50). Ayrica bkz. En’am 6/139; Yusuf 12/54.
97 Siiliin, Murat, Kur'dn-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 301.
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Mevlanad’ya gore insanda ihlasin olusmasi icin siirekli nefs ile miicadele i¢inde
olmasi gerekir. Insan nefsiyle ne kadar miicadele etse de, nefsin kétiiliigii emredici vasfi
tamamen kaybolmaz. Nefsin bu katiiliikklerinden korunabilmek, siirekli olarak onu
miicdhede zindaninda tutmaya baglidir. Clinkii nefis, bela ve sikinti i¢inde oldukea,

insann ihlas ve samimiyeti yiiz gosterir, kuvvet bulur.**®

& 8- -

“Hak Teala cevaben buyurur ki: | }5539} d)sﬁ 5385 U “Diismanimz,
diismamnizi dost tutmaymn.”®® demistim ya; sizin hayvani nefSinizdir; size de
diismandir o, bana da. Bu diismani, daima savasma zindaninda hapsedin. Ciinkii o
zindanda oldukca, beldlara diistiikce, zahmetlere ugradik¢a senin 6z dogrulugun yiiz
gosterir, kuvvetlenir. Bin kere sinamisindir; dis agrisindan, bas agrisindan, bas
korkusundan 6z dogrulugu’® beliriyor sende; peki, ne diye bedenine rahathk verme
kaydindasin; ne diye onu besleyip gelistirmeye koyulmussun? Bu ipucunu unutmayin;
boyuna nefsi, dilegine erismemis bir halde tutun da 6liimsiiz dilege ulasin, karanliklar
zindanindan kuﬂulun.701&}m‘ sﬁ Al u‘ﬁ sl oo gl Y “-‘J ?G"‘ A e C‘B
Ya’ni ‘Mevkif-i itdbda Rabb’inin indinde hazir olacagim bilip, ondan korkarak, nefsini

. . . . . . . 5702,,703
hevd ve sehevatindan nehy eden kimsenin menzil ve karargahi cennettir.

Mevlana,ya gore, temiz ve tek bir gayeye yonelik niyetle yapilan kulluk, ihlas
vasfi ile bir deger kazanmaktadir. I¢inde Allah rizasi ve ihlas bulunmayan bir amel

ibadet olmaktan ¢ikip insani sirke kadar gotiiriir.

“Sen zatinda senin ile oldukc¢a Ka’be, ibadetin ve taatin ile bir fiictirhane haline
gelir. Ka’be’nin sana kars1 Ka’be’ligi kalmaz; belki bir fiicrhane hiikmiinde olur. Zira
Hakk’a degil, viictid-1 kesifinin hazzina tabbiid etmis olursun ve meyhane ve umtimhane
gibi mahaller ise, hazz-1 nefse taabbiid olunan yerlerdir. Bindenaleyh esma-i ilahiyyenin

zikrine, ibadullah iizerinde tasarruf kasdiyla degil, halisen-li-vechillah miidavemet edip

%8 Kiigiik, s. 126.

599 Miimtehine 60/1.

70 K onuk terciimesinde bu kavram “ihlas” olarak gevirilmistir.
" Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpmarlr), s. 50-51.

702 Naziat 79/40-41.

7% Mevlana, Fihi Mad Fih, s. 58.
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Jaal 4 33 &5 Uy Yarni ‘Rablerine ibadette hi¢hbir kimseyi ve hi¢bir seyi ortak

704 5705

tutmasin.” " emr-1 miinifine tebean ibadet-i Hakk’a nefsi tesrik etmemelidir.

Mevlana, kainattaki her seyin bir sureti ve bir de 6zii oldugunu, 6zde ihlas
yoksa, siretin anlamsiz ve kiymetsiz oldugunu savunur. Mevlana, 6zii olmayan sekle
Onem vermez, hatta bu durumu sert bir dille elestirir. Matin Suresinde isaret edilen
riyakarlar1 buna 6rnek olarak gosteren Mevlana, Fihi Ma Fih’te bu tip insanlar1 kopege
benzetir ve, “Altin tasma taksan da, neticede kopek, kopekliginden bir sey kaybetmez.”

diyerek etkili bir tesbih yoluyla bizlere anlatir:

“Hani bir kdpege altin tasma takarlar ya. Takarlar amma bu yiizden o kopege
av kopegi demezler ki. Avlanmak, av kopegindeki bir huydur, bir hiinerdir; ister altin
tasma tak, ister yiin. Bilginlik de ciibbeyle, sarikla degildir bilginlik, bilgin kisinin
6ziindeki bir hiinerdir; bilgin, ister agir kumastan yapilmis kaftan giysin, ister abaya
kebeye biiriinsilin, fark etmez. Nitekim Peygamberin zamaninda da miinafiklar, din
yolunu kesmek istediler; mukallidi din yolunda gevsetmek icin namaz elbisesi
giyindiler. Ciinkii kendilerini Miislimanlardan gostermeselerdi bunu basaramazlardi.
Yoksa bir Firenk, yahut Mfisevi, dini kinasa sdziinii dinlerler mi hi¢? agilla (e ad ()
Oselall iy sl ei cpdll o sal ‘Vay o namaz kilanlara ki namazlarinin
sartlarimi unuturlar onem vermezler, gosteris icin kilarlar, en degersiz seyi bile

vermezler.” %77

7. Havfve Recd

Havf, kulun diinya ve ahirette Allah’in, kendisine azap etmesinden
korkmasidir.”® Yiice Allah, kullarmin kendisinden korkmasini bazi ayetlerle farz
kilmstir.”” Bunun karsihiginda ise kalbin hoslandigi bir seyi beklemesinde duydugu
rahathk ve ferahligi ifade eden recid vardir. Insanin Allah’in azabma maruz

kalabilecegini diistinmesi havfa, litfuna ve nimetine nail olabilecegini diisiinmesi de

70* Kehf 18/110.

7% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 124.

79 Matin, 107/5-7.

7 Mevlana, Fihi Md Fih, (¢ev. Golpmarly), s. 73.

%8 Okuyan, Mehmet, Necmuddin Déye ve Tasavvufi Tefsiri, istanbul: Ragbet Yay., 2001, s. 233.
7% Al-i Imran 3/175, Nahl 16/51.
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recaya sebep olur. Sifi, ne siirekli havf icinde korkudan titrer, ne de recé ile rehavete

A 710
kapilir. O, havf ve reca arasindadir.

Mevlana’ya gore havf ve reca kavramlarini birbirlerinden ayrilamaz iki
kavramdir. Havfi recasiz yahut reciy1 havfsiz tasavvur etmek asla miimkiin degildir.”"'
Fihi M4 Fih’te rec4 kavrami {imitsizlikten yola ¢ikarak izah edilir. Umitsiz insan giinesli
havada mum temin etmeye ¢alisan kisi gibidir. Bu kisi gibi, inanan insanin da Allah’tan

umidini kesmesi anlamsizdir:

“Bu hal glines mevcid iken, glinesi gorecegim diye, cerag getirmene benzer.
Hasa, eger gerag getirmesen, giines kendisini gosterir. Ceraga ne hacet vardir! Z)»(-,e Y 3\3\
1l Ci;) U= Ya'nl ‘Zird kadfir kavimden baskast Allah in rahnetinden iimit kesmez.’ 712

ayet-i kerimesi micibince Hak’dan {imid kesmemelidir. Umid tarik-i eymenin bagidir.
Eger yola girmiyor isen, bari yolun basimi bekleme! Egrilik ettim deme; dogruluk

canibini tut! Hi¢ egrilik kalmasm.””"?

Havf, kendi icinde havf, hagyet ve heybet olarak simiflanirken, recanin da
mertebeleri vardir.”'* Buna gére, kimi cennete girmeyi, kimi de ilahi cemali miisihede
etmeyi imid eder. Mevlana da bu mertebelere isaret ederek, recanin derecelerinin havfa
gore ¢ok daha fazla oldugunu, recanin mana derinliginden Otiirii betimlenemez,
tanimlanamaz oldugunu, buna karsin havfin ise s1g kapsamindan 6tiirii kolayca isaret

edilip alametlerinin gosterilebilecegini vurgular.

“Korkuyla eminlik arasinda ¢ok fark var. Hattd bu farktan s6z agmaya bile ne
hacet... Bu fark, herkesge goriiniip durmadadir. S6z, asil sunda: Eminlikten eminlige de
pek Dbiiyiik farklar var. Tanri rahmet etsin, esenlikler versin, Mustafa’nin
peygamberlerden istiin olusu, eminlik yiiziindendir. Yoksa biitiin peygamberler

eminliktedir, korkudan ge¢mislerdir; ancak eminlikte de duraklar vardir.

"0 Kiigiik, s. 142.

! Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 72.

"2 Yusuf 12/87.

13 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 11.

"4 Korku ii¢ tiirliidir. 1. Havf: Bu tiir korku imandir. 2. Hagyet: Hagyet ilimle gerceklesir. 3. Heybet: Marifetin
sartlarindandir. Bkz. Okuyan, s. 233-234.
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Cla ) (yany (359 a}é-ﬂ’—’ Gxd )5 ‘Bizilarini, dereceler bakuimindan bézilarindan
iistiin ettik.” "> denmistir. Korku alemiyle korku duraklarini sdyleyip gostermeye imkan
vardir, fakat eminlik duraklarinin ne izi vardir ne tozu. Herkes Tanri yoluna ne
bagishiyor diye korku alemine bir bakilsa goriiliir ki biri bedenini bagislamada, biri mal
bagislamada, biri de can bagislamada... Biri orug tutuyor, 6biirli namaz kiliyor... Biri on
rekat kiliyor, obiirli yiiz rekat. Su halde onlarin duraklari meydandadir, besbellidir,
onlar1 gdstermek de miimkiindiir. Suna benzer hani; Konya’ya yahut Kayseri’ye giden
yollarin konaklar1 bellidir; Kaymaz, Ubruh, Sultan, daha da baska duraklar mesela.
Fakat Antakya’dan Misir’a dek denizdeki konaklarin izi tozu yoktur; onlar1 kaptan bilir,

. N - 716
karadakilere sdylemez; ¢linkii zaten de anlamaz onlar.”

Havf ve recanin lizerinde de bir derece vardir ki bu, enbiya ve evliyanin

mevkileridir. Onlar kiilliyen melek ve nur olduklarindan 6tiirii havf ve recalarindan

7 Oss m Y agle LAY “Onlara korku yoktur ve onlar

» 718

kurtulmuslardir.”

tiziilmeyecekler de.

Gorildiigii lizere, ayetlerin zahirl veghesinin 6tesinde batini hakikatler icerdigi;
zahirl yonii olan lafizlarin bu batini hakikatlerin birer isareti ve remzi oldugu fikrinden
yola ¢ikarak yapilan isari tefsire Fihi Ma Fih’te sik sik rastlamak miimkiindiir. Bu isari
tefsir orneklerinden bir kismi tamamen Mevland’nin kendisine 6zgii vehbi ilmine
dayali, bir kismi ise diger tefsirlerde de rastlayabilecegimiz yorumlardir. Fakat izahlar
dikkatlice incelendigi takdirde goriiliir ki, onun bu isari agiklamalari, asla ayetin zahirini
inkar ederek, batini manalarinin gercek manasi oldugunu iddia etmek seklinde bir iddia
tasimamakta ve Islam’a aykiri yonii bulunmamaktadir.”'” Sonug olarak misallerin
coklugundan ve izahlarin zenginliginden anlasiliyor ki Mevlana, ayetlerin tefsiriyle
ilgili en cok isari stifi agiklamalarda bulunmus, bir mutasavvif, bir sifi olarak ayetlerden

anladig1 manalar bizlere aktarmistir.

715 Zuhruf 43/32.

18 Mevlana,, Fihi Ma Fih, (cev. Golpinarl), s. 40; krs. ¢ev. Konuk, s. 46-47.
"7 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 74.

"8 Yunus 10/62.

" Giilliice, s. 240.

155



SONUC

XIII. asrin baglarinda, biiyiik ilim adamlar1 yetistiren bir ailede diinyaya gelen
Mevlana Celaleddin Rimi, ailesiyle birlikte kii¢iik yasta, dogdugu sehir olan Belh’ten
ayrilip ¢esitli zaman dilimlerinde Bagdat, Kife, Mekke gibi ¢esitli ilim merkezlerinde

bulunmus, buralarda ilim ikliminin atmosferini teneffiis etmistir.

Onun ilmi birikimi, olaganiistii deha ve kabiliyetini en ¢ok, eserlerindeki fikri
yogunluk ve higbir asirda gegerliligini yitirmeyen tefekkiir diinyasinin derinliginden
anlamaktayiz. Bagta Tiirkiye olmak iizere tiim diinyada yapilan Mevlana’y1 anlama
calismalar1 bize gostermistir ki o, bundan asirlar 6nce, caglar Gtesini asan bir diinya

goriigiine ve bilgelige sahipti.

Mevlana, bagh basina bir tefsir telif etmemesine ragmen yazdigi eserlerini
Kur’an ve siinnet ile siislemistir. Eserlerinde agirlikli olarak tasavvufi konular ele alan
Mevlana, bu bahislerde mutlaka Kur’an’a bagvurmakta, onun ama¢ ve maksatlarini
bizlere aktarmaktadir. Mevlana’nin eserlerini telif ederken Kur’an’dan ilham aldigy;
anlatim metodu ve icerik bakimindan ondan etkilendigi de bir gergektir. Bu yonden
incelendiginde goriiliir ki onun diisiincesinin 6zii Kur’an’dir ve eserlerinin ¢aglar boyu
giincelligini kaybetmeden giinlimiize ulagsmasinin en biiylik sebebi de siiphesiz ki sahip

olduklar1 bu degerdir.

Fihi Ma Fih’e genel olarak baktigimizda, onu tam bir tefsir 6rnegi olarak
nitelendirmek yerinde bir tespit olmaz. Ciinkii tefsir Mevlana igin bir amag¢ olmaktan

ziyade, tiim diisiincesini ona dayadigi kuvvetli bir aragtir. Dolayisiyla Mevlana, Fihi Ma



Fih’ten yola c¢ikarak genelleyebilecegimiz diisiincemize gore bir miifessir olmaktan

ziyade bir mutasavviftir.

Temel ¢ikis noktamiz olan Fihi Ma Fih, basli basina bir tefsir olmayip,
Mevland’nin tefsir yazma gayesi giitmeden, ¢esitli meclislerde halka verdigi sohbetleri
ihtiva etmesinden oOtiirii klasik bir tefsir formati tasimaz. Bununla birlikte, eserde
Mevlana, birkac istisna, her fasilda mutlaka ya ayetlerin tefsirini yapmis ya da sahip
oldugu fikrini Kur’an ile temellendirmistir. Bunu yaparken de, gerek ayetlerin lafizlarini
aynen nakletmis, gerekse metin i¢inde anlam bakimindan onlara atifta bulunmustur.
Bazen bir ayeti birka¢ par¢a halinde tefsir ederken, bazen de bir surenin tiimii hakkinda

genel yorumlarda bulunmustur.

Calismamizda, her ne kadar kullandig tefsir yontemlerini farkli basliklar
altinda ele aldiysak da esasinda Mevlana, ayetleri acgiklarken ¢ogu zaman miicerred
olarak tek bir yontemi takip etmek yerine, bir ayet hakkinda birden fazla yontemi ayni
anda kullanmigtir. Ornegin kelami bir konu igeren ayetin tefsirini bir hadis ya da tarihi

rivayet ile delillendirip sonrasinda bir siir ya da temsil ile destekleyebilmektedir.

Mevlana, Fihi Ma Fih’te ele aldigi ayetleri tefsir ederken oncelikle yine
Kur’an’in kendisine miiracaat etmistir. Ciinkii ona gore Kur’an’1 en iyi tefsir eden yine
Kur’an’in kendisidir. Bu yiizden o, bazen bir ayetin anlamin1 acikliga kavusturmak i¢in
bir baska ayeti kullanmis, bazen de ortaya koydugu tefsirini bir baska ayetle

kuvvetlendirmistir.

Mevlana’nin Kur’an’t anlamada ikinci olarak basvurdugu kaynak siiphesiz
hadislerdir. Onun hadisleri istishad1 bir ayetin izah1 ve verilen mananin teyidi esnasinda

daha ¢ok gortiliir.

Kur’an ve hadisin yaninda Mevlana, ayetlerin tefsirinde onlarin niizdl
sebepleri, sahdbe ve tabilindan nakledilen rivayetler, tarihi rivayetler ve siyerden de
yararlanmistir. Bu konuda onu diger miifessirlerden ayiran énemli hususlardan biri,
naklettigi rivayetlerin kaynaklarina yer vermemesidir. Mevlana, nadiren de olsa, birkag
israill haberi de nakletmistir. Fakat bunlar sahih kaynaklara ters diislip itikadi

zedeleyecek tiirden degil, 6zellikle kissa ve tarihi rivayetlerin detaylari hususundadir.
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Nakle dayanarak tefsir metodunu Kur’an’i tefsirde oncelikle kullanmasina
karsin; Mevlana’nin dirdyet, yani bireysel tercihleriyle tefsir yonii daha baskindir. Bu
baglamda, ayetleri 6zellikle kelam ilmi perspektifinden ele alarak tefsir etmistir. Kelam
ilminin temel konularindan olan kader, kullarin fiilleri, azalarin sahitligi, ru’yet,
niiblivvet, micize, keramet ve melekler konularin1 Kur’an’dan yola ¢ikarak ele almis ve
bu konularda diger mezheplerin de goriislerine yer vererek kendi diisiincelerini
aciklamistir. Fihi Ma Fih’te Mevlana, fikhi izahlardan 6zellikle imtind edip daha c¢ok
tasavvufl ve batini konular1 ele almistir. Buna ragmen zaman zaman fikih ilminin
hakikati hakkinda yorumlarda bulunmus, kismen de olsa ahkam ayetlerinin tefsirine yer

vermistir.

Fihi Ma Fih’te Mevlana, Kur’an’da gegen belagat niiktelerine de isaret etmis ve
ayetleri bu g¢ercevede degerlendirmistir. Bunun yam sira izahlarini somutlastirip daha
anlasilir kilmak amaciyla 6zellikle Mesnevi’de yaptigi gibi burada da, yer verdigi
Kur’an tefsirlerini hikaye, temsil ve tesbihlerle zenginlestirmistir. Ayn1 zamanda,
mensur bir eser olmasina karsin Mevlana Fihi Ma Fih’te gerek bagka sairlerden, gerekse

kendi siirlerinden alintilar yaparak siirle istishad metoduyla ayetleri tefsir etmistir.

Kisacasi, bagli basina tasavvufu konu edinmesi miinasebetiyle Fihi Ma Fih
daha ¢ok, icerdigi isari ve tasavvufl tefsir 6rnekleriyle temayliz etmektedir. SO6ziinii
ettigimiz eserinde Mevlana ozellikle tevhid, fenafillah, insan-1 kdmil, miirsid ve miirid,
iman ve kiiftir, ihlas ve riya, havf ve reca gibi tasavvufun en 6nemli konularina yer
vermis, bunu yaparken de Islam’m sinirlarini ihlal eden bir agiklama ya da Ayetlerin

lafizlarini inkar eden bir diislince i¢ine girmemistir.
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