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SUNUS
Prof. Dr. Mustafa SOLAK
(Afyon Kocatepe Universitesi Rektorii)

Mevlevilik, bilindigi iizere Mevlana’nin §liimiinden sonra oglu Sultan Veled tarafindan 13.
yy. da olusturulan bir tarikattw. Mevlana’nm disiincelerinden hareketle o zamanm gelenegine
uygun olarak kurulan mutasavvufi ekol, Osmanli Imparatorlugunun smirlan iginde bityilk bir
kabul gérmiis ve yayilmustir, Bu felsefenin kitlelere ulastirilmasmda Sultan Veled’in tegkilatea
kimliginin roli bityiiktiir.

Mevléna’nin insani goriisiinii ve begeri felsefesini tasavvufla yoguran, diisiinceyi torenlerle
cevreleyen ve merasimle sekillendiren Mevlevilik, insani manevi bakimdan “ham” bulundugu
bir noktada teslim alir, verdigi egitim ile yagsadif1 cemiyet igerisinde ve diinya tizerindeki gorev
ve sorumluluklarmi 6Fretir. Ona sabir, ¢aligkanhk, insan sevgisi ve engin miisamaha gibi
glintimiizde az gorillen deZerli hasletler asilar.

Mevleviligin yayilmasinda ve gelismesinde biiyiik katkilar: olan Mevlana’nin yedinci batm
torunu  Afyonkarahisar Mevlevihane’sinde yetismis Sultan Divini Mehmed Celebi’dir.
Konya’dan sonra ikinci biyiik &sitaneye sahip olan Afyon’da, onun gayretleri ile birgok yerde
tekke ve zaviyeler aciimstr. Afyon Mevlevihanesi’nde Mevlevi Onderleri, Anadoln ve Anadolu
diginda agilan bu Mevlevihanelere yerlestirerek, Mevleviligin yayilmasin saglamustir.

Afyonkarahisar Belediyesi, Afyon Kocatepe Universitesi ve Afyonkarahisar Ticaret ve
Sanayi Odasmin 01-02 Haziran 2012 tarihleri arasinda ortaklaga olarak gergeklestirdikleri “2.
Uluslararas1 Sultan Divani ve Mevlevilik Sempozyumu”nu Sultan Divani’nin Afyonkarahisar
i¢in 6neminin vurgulanmas: ve aragtirmacilarin Mevlevilik ile ilgili yeni ¢alismalarinin ortaya
¢ikartlmas: acismmdan bir firsat olarak gormekteyim. Bu baglamda; oncelikle yurtici ve
yurtdigindan davetimizi kabul ederck arammza katidan bilim insanlarma sempozyumumuza
yaptiklar katkidan dolay: tegekkiir ederim. Bu sempozyumun diizenlenmesi ve sonuglandirilmasi
asamalarinda verdikleri bilyiik destekten dolay: Afyonkarahisar Belediye Baskanmimiz Saym
Burhanettin COBAN’a, Afyonkarahisar Ticaret ve Sanayi Odasi Bagkan1 Saym Hisnii
SERTESER’e, sempozyunmun baglangicindan sonuna kadar gérev yapan tiim kurul tiyelerine ve

bu eserin olugmasmda emegi bulunan Universitemiz personeline siikranlarimi sunarim.
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PRESENTATION
Prof. Dr. Mustafa SOLAK

(Rector cf 4fvon Kocatepe University)

Mevlevi as it is known, is the religious cult which was created after Mevlana’s death by his
son Sultan Veled in 13 century. Mutasavvufi theory established according to the Rumi’s thoughts
move and traditions of that time, was large accepted and spread within the boundaries of the
Ottomam Empire. Sultan Veled’s identity plays an important role in the delivery of this
philosophy to the masses. Mevlevi kneads the Sufism within humanities philosophy and Rumi’s
human’s view, surrounds and shapes the idea within rituals and ceremonies, delivers the person
spiritually at the “ Ham” point, teaches the duties and responsibilities towards world and
society. It instils the valuable traits such as patience, diligence, philanthropy and tolerance that
are less common nowadays. Sultan Divani Mehmed Celebi the seventh grandson of Rumi, was
trained in Afyonkarahisar Mevlevihane, contributed greatly into spreading and developing of
Mevlevi. After Konya, the second largest asitane in Afyon, with his efforts lots of lodges were
opened in many places.

Mevievi’s leaders in Afyon Mevlevihane provided the spreading and placing of Mevlevihanes
mnside and out of Anatolia.

The second [nternational Sultan Divani and Mevlevi Symposium was jointly realized by
Afyonkarahisar Municiplity, Afyon Kocatepe university and Afyonkarahisar Chamber of
Commerce and Industry was an opportunity for Afyonkarahisar in terms of emphasizing the
importance and discovering of new studies of the Mevlevi researches.

In this context: first [ would like to thank the scientists from home and abroad who
accepted our invitation and contributed to our symposium. T would like to Express my gratitude
to the Mayor of Afyonkarahisar Mr. Burhanettin Coban, to the president of chamber of
commerce and industry Mr. Hiisnli Serteser, to those who served from the beginning to the end of

the semposium and owr University’s steff who contributed to the forimation of the semposium.
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SEMPOZYUM HAKKINDA

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa Oner UZUN

Diizenleme Kurulu Bagkani

Universiteler, akademik egitim veren kurumlar olmalarinin yanmda, ayn1 zamanda iginde
yer aldiklan kentler ile ortak projeler iireterek o kentlerin geligimine katkida bulunmaktadirlar.
Universitemiz, Afyonkarahisar ilinin, sosyo-kiiltiirel ve ekonomik gelisimine énemi katkilar
saglamak sorumlulugu iginde ¢aligmalarmi araliksiz siirdiirmektedir. Bu sorumlulufun geredi
olarak Afyon Kocatepe Universitesi, kentin halkla dogrudan biitiinlesmesinde bir koprii vazifesi
goren baglica kurumlardan birisi olan Afyonkarahisar Belediyesi ve Afyonkarahisar Ticaret ve

Sanayi Odast ile stirekli bir isbirligi icerisinde bulunmaktadir.

“2. Uluslararas1 Sultan Divani ve Mevlevilik Sempozyumu” yukarida kisaca ifade etmeye
caligifim bu isbirliginin bir géstergesidir. Sempozyumun amact; Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin
yedinci nesil torunlarmdan olan ve bagta Afyonkarahisar Mevlevihanesi olmak tizere, Anadolu’da
ve Anadolu diginda birgok Mevlevihane’nin agilmasmna ve bu yolla Mevleviligin yayilmasma
onciilitk eden Sultan Divani bir eksen kabul edilerek, Mevlevilik ile ilgili diger unsurlarin da

cesitli konu baghklari ile ortaya konmasidar.

Bu ama¢ dogmltusunda oncelikle; Yiiritme Kurulu, Damgma ve Bilim Kurulu,
Diizenleme Kurulu ve Sempozyum Sekreteryas: belirlenmig ve ardindan Damisma ve Bilim
Kurulu tarafindan Sempozyumun konu baghiklart olugturulmugtur. Daha sonraki agsamada ise,
Sempozyum Diizenleme Kurulu Baskani, Damsma ve Bilim Kurnlu Uyeleri bir grup halinde
paydas kurumlanmiz Afyonkarahisar Belediyesi ve Afyonkarahisar Ticaret ve Sanayi Odasim
ziyaret ederek saglayabilecekleri katkilar hususunda goriiglerini almiglar ve hazirladiklan

protokol metinlerini taraflann imzalarima sunmuslardr.

Katilimli olarak gerceklestirilen Sempozyumumuz igin, genis bir bibliyografya caligmas:
ve kurul tiyelerinin énerileri sonucunda sempozyum sekreteryasi tarafindan yurtici ve yurtdiginda
konu ile ilgili bilim insanlarma duyuru amagh mailler atilmis ve kurulan web sitesi ile ayrmtil
olarak bilgilendirmeler yapilimigtic. Yapilan bu bilgilendirmeler sonucunda Danigma ve Bilim
Kurulu, gelen basvarnlar degerlendirmigtir. Bu baglamda; yurtigi-yurtdismdan toplam 34 bilim

insanmin 26 bildiri ile sempozyuma katilmalar uygun gérilmils ve kendilerine resmi davet
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mektuplari  gonderilmistir.  Ayrca, Sempozyum kapsamunda Mevlevilik  konusundaki
hizmetleriyle toplumumuzun belleginde énemli yer tutan deerli katihimcilanmiz tarafindan 3
adet konferans sunulmustur. Yine bu etkinlik cercevesinde, Universitemiz Devlet Konservatuvar
Tiirk Sanat Miizigi Béliimiintin hazirlamis oldugu Tirk Tasavvaf Miizigi Toplulugunun Dinletisi

ve Gilizel Sanatlar Fakiiltesinin hazirlamis olduZu bir Fotograf Sergisi yer alnustir.

01-02 Haziran 2012 taribleri arasmda Afyon Kocatepe Universitesi Ahmet Necdet
SEZER Kampusii Atatiitk Kongre Merkezi Salonlannda gergeklestirilen bu sempozyumun,
birbirinden ilging ve aym zamanda deferli sunumlan ve tartigma bélimleriyle bilimse! agidan

hedefine ulagtigmni ditsimmekteyiz.

Bu sempozyum icin 6zverili bir sekilde ¢alisan tiim organizasyon komitesine, katkilarm:
ve desteklerini hi¢ esirgemeyen Saym Rektériimiiz Prof. Dr. Mustafa SOLAK'a, Afyonkarahisar
Beledive Baskanm: Saym Burhanettin COBAN’a ve Afyonkarahisar Ticaret ve Sanayi Odas

Baskans Saym Hiisnii SERTESER'e tegekkiir eder, siikranlarimizi sunariz.
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ABOUT SYMPOSIUM

Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Oner UZUN
Diizenleme Kurulu Baskam

Besides of being academic education institutions the Universities at the same time
contribute to the development of the cities they are in by producing joint projects. Our University
continues uninterrupted contribution into socio-cultural and economic development of the
Afyonkarahisar. As part of this responsibility, Afyon Kocatepe University is in comstant
cooperation with Afyonkarahisar Municipality and the Chamber of Commerce and Incustry

which are the direct bridge of integration to the city’s public.

The second International Sultan Divani and Mevlevi Symposium that I tried to explain
briefly above, is one of the examples of such co-operation. The symposium’s purpose is the
opening of numerous Mevlevihanes in and out of Anatilia, and in this way assuming the Sultan
Divani as an axis in the spreading of the Mevlevi, and to reveal the variety of topics of other
elements related to Mevlevi. For this purpose, primarly ; the executive board, advisory and
scientific committe, organizing committe and symposium secretariat were determined, and then
symposium topics were formed by advisory and scientific board. At the next stage, the
Organizing Committe Chair of Symposiurn, Advisory and Science Bord’s members as a group
visited the stakeholder institutions Afyonkarahisar Municipality and Chamber of Commerce and
Industry, took the views of regarding contributions and submitted the prepared protocol to
signature. For the participatory symposium, an extensive bibliography work and as a result of
suggestions of board members, the mails were sent to the scientists at home and abroad where
they were informed in details by established web site by the secretariat of the symposium. As a
result of these notifications, Advisory and Scientitic Committee assessed the applications. In this
context; 26 papers from total 34 ones were approved and official invitation letters were sent to
scientists. Futhermore, within the scope of the symposium, 4 conferences were presented on the
Mevlevi’s subject which holds an important place in society’s memory. Also within the
framework of this event, a photo exhibition took place which was prepared by turkish art music
department of state conservatory. We think that, 01-02 june 2012 symposium that took place in
Afyon Kocatepe University’s campus in the Atatiitk Congress Center Hall , reached its goal in

terms of scientific by interesting and at the same time valuable presentations and discussions. We
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gratefully thank Mr. Rector Prof. Mustafa Solak, Mayor of Afyonkarahisar Mr. Burhanettin
Coban and President od Chamber of Commerce and Industry Mr. Hiisni Serteser for their

ininterrupted contribution and support fort his symposium and all organizing committee.
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ACILIS KONUSMASI

Yrd. Doc¢. Dr. Mustafa Oner UZUN

Diizenleme Kurulu Baskani

Saym Valim, Sayin Belediye Baskanim, Sayin Rektoriim, Degerli Katiimeilar, Saygi Deger
Konuklar,

2. Uluslararas: Sultan Divani ve Mevlevilik sempozyumuna hos geldiniz. Universitemiz

devlet konservatuvarmm onciiliigiinde 2010 yilmnda giic kosullarda 6zverili bir calismayla yoktan

var edilen ilk sempozyumun ardmndan, bu yil ikincisini gergeklestiriyor olmak bizleri

gururlandirmaktadir.

Bu sempozyumun amact;

Hz. Mevlana’mn 7. Nesil torunlarmdan olan ve bagta Afyonkarahisar Mevievihanesi
olmak iizere, Anadolu’da ve Anadolu disinda birgok Mevlevihénenin agilmasma ve bu yolla
Mevleviligin yayilmasma 6nciililk eden Sultan Divani bir eksen kabul edilerek, Mevlevilikle
ilgili diger unsurlarm da ¢esitli konu basliklariyla ortaya konmasidir. Bu baglamda, konu ile ilgili
yurtici ve yurt digindan katilan arastirmacilar tarafindan yeni ¢aligmalarin ortaya konmas: ise

sempozyumun hedefidir.

01 - 02 Haziran 2012 tarihlerinde gerceklestirilecek olan bu etkinlik kapsamimda; 26
bildiri, 3 konferans, 1 fotograf sergisi ve 1 dinleti yer alacaktr.
Afyonkarahisar igin biiyilk 6nem tasidigmi diigiindiigiimiiz ve tiim Afyonkarahisarhlarmm sahip
¢ikmasim bekledifimiz bu sempozyumun gergeklestirilmesinde, basta sempozyum diizenleme
kurulu iiyeleri olmak tizere, bizlerden destefini esirgemeyen degerli bilim insanlarma, paydas
kurumlarimiz Afyonkarahisar valiligine, Afyonkarahisar belediyesi ve Afyonkarahisar Ticaret

ve Sanayi Odasma tesekkiir ediyor, sizleri saygiyla selamliyorum.
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PROTOKOL KONUSMALARI

Prof. Dr. Mustata SOLAK

(Afyon Kocatepe Universitesi Rektéril)

Hz. Mevlanam 7. nesil torunlarndan Sultan Divani amsma ilki 2010 yilinda "¢agrili"
olarak gerceklestirilen sempozyum, bu yil "katthimli" olarak diizenlenmistir. Sempozyumumuza
davetimizi kabul edip, bugiin aramizda olan Saym Omer Tugrul Inanger, Saym Cemalnur Sargut,
Sayin Feza Tansug, Saym Esin Celebi Bayru ve Sayin Nur Artiran'a sahsim ve finiversitem adina
tesekkiir ediyorum®” dedi. Prof. Dr. Solak, "Universitemiz Afyonkarahisar'm somut olan ve
olmayan kiiltiirel miraslaninin korunmasi, yasatilimasi ve gelece.k nesillere aktarilmast yolundaki
calismalarma devam edecektir. Bilimsel ve sanatsal etkinliklerin Afyonkarahisar'm degisim ve
doniisiimiine katk: saglayacagma inaniyor ve bu amagla calismalanmuz: gayretle siirdiiriiyoruz.
Gerek bu sempozynmda gerekse birlikte calisifimz birgok projede desteklerini bizlerden
esirgemeyen Saym Valimize, Belediye Bagkaninuza, ATSO Baskan: ve yonetimi ile diger
sponsorlarimiza tesekkiir ediyorum. Sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen Diizenleme
Kurulu, Bilim ve Damgsma Kurulu iiyelerini tebrik eder, sempozyumun verimli gegmesini

temenni ederim.
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Irfan BALKANLIOGLU
(Afyonkarahisar Valisi)

Afyonkarahisar'n birgok 6zelliginin yani sira manevi anlamda da derinligi clan bir
sehir’dir. Evliya Celebi'nin Seyahatname'sinde, Afyonkarahisar'a gelenin kalp goziiniin
acilacagmi belirttimistir. Sultan Divani'nin Mevlanamin 6gretisi igerisinde en énemli yere sahip
kisi oldugunu bilinmektedir. Konya'da Mevlevilik 6gretisinin sekteye ugradigi dénemlerde
dervislerin Sultan Divaninin yolunda devam ettiklerini, 1950'li yillardaki uygulamayla birlikte
Konya'da Mevlevi torenleri yapilmak istendigini ancak bu t6reni yapacak insanlarm kalmadigmi
ve Afyonkarahisar'dan giden derviglerin Mevleviligi yeniden canlandirdigmi géz Oniinde

bulunmaktadir.
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MEHMED CELEBI’DE SEYR U SULUK
Yrd. Dog. Dr. Adem Catak
Giimiishane Universitesi-llahiyat Fakiiltesi

OZET

Tasavvufi diistincede nihai amag Hakk’a vasil olmaktir. Bu gayenin tesekkiilii igin takip
edilen yola da seyr u siilik tabir olunur. Tasavvuf tarihinde mutasavviflarca seyr u siilik
usulleri ortaya konulmustur. Bu usuller genel olarak nefsani ve ruhani yol olmak iizere iki
grup altinda toplanabilir.

Mehmed Celebi, bilinen bu seyr u siilik yollacmm digmda, “dsiklarm seyr u siilik yolu”
olarak niteledigi kendisine has bir metot ortaya koymustur. O, ortaya koydugu bu yolun en
kisa yol oldugunu ve séliki en kisa zamanda Hakk’a vuslata erdirecegini ifade eder. Aym
zamanda o, mevcut seyr u sillik metotlarm da siliki uzun zaman mesgul etmesi ySniiyle
elestirir.

Bu calismada, Mehmed Celebi tarafindan ortaya konulan “dgiklarm seyr u siilik yolu”
aciklanmigtir.

Anahtar Kavramlar: Mehmed Celebi, Seyr u Siilik

The Notion of Seyr-u Suluk (Divine Travel) for Mehmet Celebi

ABSTRACT

The ultimate aim in the idea of Sufism is reaching Haqg/Allah (swt). The method
followed to accomplish this goal is called seyr-u suluk (divine travel of Sufi). Sufiyya
(scholars of tasawwuf) has declared different methods of seyru suluk during history of
tasawwuf. These methods can be categorized into groups of the physical/nefsani way and
spiritual /ruhani way.

Mehmet Celebi has developed his own unique method what he describes as "seyru suluk
way of ashigks/lovers", which is quite different from other methods. He claims that that is the
shortest way which would enable the Salik/wayfarer to reach Haqq in the shortest possible
time. He also criticizes the other methods for occupying the Salik/wayfarer for long time.

In this work, Mehmet Celebi's seyru suluk way of ashigks/lovers is explained.

Keywords: Mehmet Celebi, seyr-u suluk



GIRIS

Liigatte seyr, gezmek; siilik ise yirimek, gitmek, yola koyulmak, (Isfehani, 1412: 432-
3; Ibn Manzur, 1417: VI, 454-5) anlaminda kullanilir. Tasavvuf istilahmda ise seyr u stilik
kavranu, bir miirgid-i kmilin gozetiminde Allab’a vuslata ¢ikilan ve herkesin istidadi
derecesinde makam ve mertebelere ulasti3i manevi/riihi yoleuluk anlamma gelir. (Nicholson,
1979: 231-2; Cebeciogly, 2005: 637-8)

Seyr, sefer ve siilik, manaca birbirinin ayni olan es anlamli kelimelerdir. Fakat istdahta
kullanildigs yerler biraz farkhdir. Bunlarm hepsi rGhin? ve manevi hareketi ifade eden
istilahlardir. (Tehdnevi, 1992: 969-70)

Késani siilikii, Allah Tedld’ nm cemalinin tecellisi icin kalb evini agyardan temizleme
seklinde tanmmlarken, siliki de (manen) Allah Tedld’min huzuruna dogru seyreden kimse
olarak tanitnustir. (1992: 119)

Kisaca ifade edecek olursak, genellikle tasavvufi literatiivde, “seyr” ile birlikte
kullanilan “sildk™; insann ruh yéniinden temizlenmesi esnasinda gegirdigi kalbi ve manevi
yolculuktur. (Selvi, 1997: 285; Wilcox, 2003: 217)

Kisilik gelisimi tabiatiyla zor bir ugrastir. Insanm ruhi planda kendisini gereklestirme
yolunda atacag: adimlar kolaylikla tesekkiil edemez. Bunun i¢in kiginin ciddi bir miicadeleyi
gdze almasi sarttir. Bu miicadelesinde bireyin rakibi veya bir bagka ifade ile agmasi gereken
engeli yine kendisidir. (Myss, 2001: 96; Sharamen vd., 2000: {23) Bu durum kiginin manevi
yoleulugunu zorlastiran en dnemli etmendir. Bu konuda Carrel, “Insan, tekrar yiicelmesi igin
kendini yeni bastan inga etmek zorundadir. Ve bu yenilegmeyi istirap ¢ekmeden yapamaz.
Ciinkit 0, hem mermerdir, hem de heykeltirag. Gergek ¢ehresini tekrar almak icin, bilyiik ¢ekic
darbelerini kendi maddesine indirerek kivileimlar ¢ikaracakti.” (1973: 20) der. Ifade
ettigimiz gibi bireyin kendisini gerceklestirmesi kendi kendisini yeniden inga etmesiyle ayni
mahiyettedir. Yapilanma esnasinda birey dncelikle kendisini acimasizca bir otokritie ve
elestiriye  tabi tutmak zorundadir. Bu manevi yolculuZun, kiginin kendi ruh
kompartimantarmm derinliklerine dogru kat edilmesinin dogal bir neticesi olarak kigi, kendi
dogasmimn ger¢ekleriyle karsilasacak bu ise ¢ogunlukla bireyin aci ¢ekmesine yol acacaktw.
Yeniden inga asamasinda aligiinug ve iilfet edilmisliklerin terki bireyi daha 6nce yasamadig:
kendi gerceklini bulma ve ruhuyla ilgili 6zel bir farkindalik mertebesine yiikseltecektir. Bu
yolculugun sonucunda kisi kendisini tamima makaminda ve esyayi gergek yiziyle gérme
mertebesindedir. iste tasavvuf literatiiriinde seyr u siilik olarak tanimlanan manevi yoleuluk

ve egitimin gayesi budur.



Salik, seyr u siilika sadakatle bagli kalarak ve gereklerini yerine getirerek, nefs-i
mutmainne hal ve makanuna ulagir ve bu héle ulagan ruhun ilahi ask ve manevi harareti
sayesinde nefste var olan sogukluk gider ve batin nurlanr, melekit dlemini miisahede eder
duruma gelir. (el-Kayserd, 1998: 2006)

Mutasavviflar seyr u siilik usullerini belirlemislerdir. Bu usuller genel olarak nefsani ve
ruhant yol olmak {izere iki grup altinda toplanabilir.

Ana hatlartyla ifade etmek gerekirse nefsani yol, salikin, riyazet, halvet ve cile tiirlinden
uygulamalarla bedensel istek ve arzularinm t6rpillenmesi esasma dayani. Bu usulde az
yemek az uyumak, insanlardan uzak bir tenhada uzlete cekilmek sélikin nefsine hakim olmas:
neticesini intag eder. Bu netice istenilen olgunluk mertebesidir.

Ruhant yol ise salikin zikir, namaz, Kur’an tilaveti, tefekkiir gibi uygulamalarla ruhunu
gliclendirmesi ve bu surette nefSine hakim olmasi prensibine dayanir. Ibadet, zikir ve
tefekkiirle manen kuvvetlenen silikin nefsine daha kolay hakim olmas: beklenir.

Seyr u siilikun usullerinden biri de bir seyhe intisab etmektir. Bu anlamda tasavvaf
tarihinde bir seyhe bagh olmadan seyr u siilik yapmak bir ¢ok sikmtiya neden olacagimdan
salik verilmez. (Dagistani, 1986: 15; Hemedéni, 1998: 65; Ankaravi, 2005: 34; Ayni, 1985:
91-4; Simgek, 2006: 247) ’

MEHMED CELEBI’NIN SEYR U SULUK DUSUNCESI

Mehmed Celebi, ortaya koydugu seyr u siilik metodunu bir tarikdt olarak niteler ve
agikladi@ tislup iizere caba sarf edildiginde silikin tiim istek ve arzularma kavusacagmi su
sozleriyle aciklar:

“BEy tlib-i ‘ilm-i lediin ve’y rdgib-1 giither-suhan bilgil ve gl olgil kim sana bir tarikét
beyan. itsem gerekdiir t4 ki bir zamén kendi viiclidun bilmek isteylip ve nev’a diinyinin
‘aldyilandan ber? olmak murdd idindiginde bu beyan idecegim iislib tizre ‘4mil olduginda
cemi* murddatinda vasil ve ctimle maksidatin hasil kalasm.” (2002: 109)

Alintidan da anlasidacagi tizere Mehmed Celebi, taril edecegi “tarikat”m, kendi
viicudunu/varhmy/nefsini bilmek ve diinya ile alakasim kesmek isteyenler igin ortaya
konuldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu usul, silikin tiim istek ve maksadini hastl etmeye
yeterlidir. O, bu iddiasmi, acikladipi yolun “agiklar ve zeki/mahirler yolu” oldugu
aciklamasiyla temellendirir. S6yle der:

“Zira benim riihum! Sana bu takdir ve tabrir idecegim, tarik-i ussak ve tarik-i suttardm.”

(2002: 109)



Mehmed Celebi’ye gore ortaya koydugu usul, “hislarm bismm yolu” ve “ni’metler
yolu” dur:

“Bu tarik-i hist’l-hdsdir ve ni‘am yolidur.” (2002: 110)

Mehmed Celebi, séliklerin ¢ogunlukla varlik yolundan gittiklerini, bu sebepten dolay1
da maksatlarina uzun zaman iginde ulasabildiklerini digtiniir. Ortaya koydugu asiklar yolu ise
saliki kisa zamanda maksadina ulagtirmasi yéniiyle diger yollardan tstiindiir. Bu diisiincesini
soyle dile getirir:

“Séliklerin ekseri varlik yolindan giderler yle olsa til-i zamén maksiida vésil olurlar.
Ve bu tarik ile siilik eyleyen fené yolindan gidiip zamén-1 kasirde makstduna vésil olurlar.”
(2002: 109-10)

Mehmed Celebi, asiklar yolunun ilk kademesinin, diger yoldan gidenlerin en son
ulasacagi kademe olduguna kanidir. Bu kanaatini s6yle ifade eder:

“Varlik yolindan gidenlerin ahir kademesi, bunlarin evvel kademesidiir.” (2002: 110)

Bilindigi tizere seriat, tarikat hakikat ve marifet kapilarmda yol alan sdlikin en biyiik
maksadi, manevi makamlar: gecerek en son makam olan “fend fillah” makamina ulagmalktir.
Bu makamda silik kendi varlimi tamamen ortadan kaldirarak, Hakk’m varlifm ispat eder.
Mehmed Celebi, agikladigi usuliin ilk kademesinin, salikin nihai amaciu gergeklestirmek
oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii bu usulde fend yolundan gidilmektedir.

Mehmed Celebi, bu yolun kisa zamanda maksada ulastrmasimu ise diger yollardan
gidenlerin “mahalle kdpeklerinin havlayisi”ndan ¢ekindiklerinden yoldan kalmalart olarak
agiklar. Bu yoldaki silik, mahalle képekleri ve havlayislarmdan etkilenmeyecegi igin hizlt ve
kolay bir sekilde maksadina ulagir. Bu disiincesini, Monld-yr Cami’den almtiladifr su
dértlitkle dillendirir:

“Asik ki nakbzed pinhan hane-i visal

Dared ferdgati zi nefir-i segdn-1 kity

Bi-rengiyest i bi-sifati vasf-1 ‘dsikan

in sive kem taleb 22 esirin-1 reng i biy”! (2002: 110)

“Zird benim rihum! Zimre-i ‘ugsikma pinhln héne-i visiline ni‘am yolmda viistl
bulmuslardir. Mahalle képeklerinin ‘av‘avindan firiglerdir.” (Mehmed Celebi, 2002: 110)

Mehmed Celebi, gizli vuslat evinin yolundan kastm, Cenab-1 Hakk’m mutlak zatmin

viicudu; agikla kast edilenin, tarikatta siilik eden ve hakikate vasil olmaya ¢alisan dervis;

{(Vuslat hanesine gizlice kanal agan agiklar, mahallenin kopeklerinin feryatlarindan kurtulurlar. Agigan vasfi renksizlik ve
sifatsizliktir. Bu davranig renge ve kokuya esir olanlarda pek arama.)



mahalle képekleriyle kast edilenin ise agiklara itiraz ederek onlar: elestiren insanlar oldugunu
soyle ifade eder:

“Bu réh-1 nihdn-héne-1 visdlden murdd Hazret-i Hak ve Viicld-1 Z&t-1 Mutlakdir. Ve
‘dstkdan murdd salik-i tarikat ve vésil-1 miitevsil-1 hakikatdir. Ve mahalle kdpeklerinden
murad téife-i ugsaka dahl ve taarruz eden ziimre-1 avim ke’l-hevamdir.” (2002: 110)

Mehmed Celebi, agiklar yolu olarak isimlendirdigi seyr u siiliik usuliinii agiklamadan
once ask ehli ile diger mesayih arasindaki farklari izah eder. Bu baglamda o, ask ehlinin, diger
mesaythtan farkli olduguna inanir. Ona gére ask ehli, “renksizlik ve sifatsizhkla™ diger
mesayihtan ayrilirlar, S6yle agiklar:

“Téife-i ‘ugsék ise bi-reng Ui bi-sifatdir.” (2002: 110-1)

Renk ve sifat kavramlariyla, zithd ve salah gorintiisii ile halk arasinda kurtulmuglardan
olduguna inanilan hirka ve kiilah giyen kisilerin bu sifatlarmni kast eder. $oyle der:

“Ve reng U sifatdan murdd u garaz siiret-i zithd 1 saléh ile beyne’l-halk ehl-i feldh olup
séhib-1 hirka ve kiilah olanlardir.” (2002: 111)

“Ehl-i renk ve sifat” olarak tarif ettigi ziimrenin, vatan-1 aslilerine asla ulagamayacagint,
kimsenin de onlar1 vatan-1 aslilerine ulagtiramayacagmi iddia eder. Bununla birlikte ona gére
bu taife tamamen de faydasiz ve gereksiz de degildir. Aksine onlarm varlig: timiiyle hayirdir.
Bu diistincesini soyle dillendirir:

“Zird bu. tdifeyi kimesne vatan-1 asliyyesine vésil itmege kidir degildir. Ve lakin soyle
degildir ki bu t&’ife dahi zevd’id-i riizgirdan olalar. Belki bu t&’ifenin dahi viicidi hayr-1
mahzdir.” (2002: 111)

Anlagilacag1 tizere Mehmed Celebi, sadece ask ehli olanlarin asli vatanlarma
ulagabileceklerini diiglinmektedir. Burada “vatan-1 asli” metaforuyla vuslat makanmu ifade
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edilmektedir. Mevlana’nin Mesnevi’sinin basinda anlattifi “vatamindan ayrilan ney”in vatan
hasreti ¢gekmesi metaforu da bu anlamdadir:

“Dinle bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklar1 (nasil) anlattyor. (Diyor ki): Beni
kamughktan kestiler keseli, feryadimla erkek kadin aglaylp inledi. Ozlem derdini
anlatabilmem i¢in ayriliktan dilim dilim olmusg bir yiirek isterim. Kendi aslindan uzak kalan
herkes, yine kavugma anini arar. (Mevlan4, 2007: 35)

Ehl-i renk olarak nitelenen ve agk ehli olmayan diger mesaythin varliklarmm haywr
olmasmi ise onlarin, mezbele mesabesinde olan halk: -bir siipiirgecinin ¢Opliigil temizledigi
gibi- temizleme hizmetini gérmeleriyle agiklar. Ona gore halk stipriintii; ehl-i renk olan

megayth ise siipiirgecidirler. Bu diigtincesini soyle dile getirir:



“Zid bunlar ‘dlemi kenndsidir, ya‘ni siipiiriictileridir. Zimre-i ‘avdm ise mezbele
mertebesindedir. Ve bu zahir-i merdtibde konulup seccide-nigin olan mesdyih télib-i Hakk-1
mezbeleden ¢ikarup ve siliip siipiiriip ‘ussdk sohbetine layik ider.” (2002: 111)

Anlasilacagi lizere diger megayih, halki, bulundugu giinah ve isyan batakligmdan ¢ekip
cikarir, temizler ve bu surette onlar: agk ehlinin sohbetine layik hale getirir.

Insan viicudunu bir kandile benzeten Mehmed Celebi, bu kandili ask ehli olanlardan
bagkasmin yakmaya glicli yetmeyecegini, diger mesayihm, bu kandili temizleyip silerek
yakilmaya hazir hale getirebilecekleri diisiintir. Bu diisiincesini séyle agiklar:

“Zird viicld-1 insdn kandil mesibesindedir. Tilib ise zadhirde seccdde-nisin olan
mesyiha varup irddet getiirditkde evveld telkin-i zikr ider. Ve zikrin f&’idesi budur ki dilde
olan hir u haséki yakup kil eyler. Ve ism-i ahir telkin idiip, silinlip pak olmus kandile yagmm
ve fitilin koyup hézir ve mitheyya ider. Lakin yakmaga kadir degildir.” (2002: 111)

Anlagilacagr {izere halktan bir kimse post sahibi bir seyhe giderek intisap eder ve tévbe
ederse seyh ona haline uygun bir zikei telkin eder. Bu zikir, o kimsenin kalbinde var olan
biitiin manevi kirleri yakar ve temizler. Seyhin ikinci asamada verecegi zikir ise bir kandile
benzeyen insan viicudunun temizlenip silindikten sonra yanmaya hazir hale gelmesi igin i¢ine
yag ve fitilin konulmasina benzer. Bu sekilde temizlenip, icine yagi ve fitili konularak
yanmaya hazir hale gelmis kandili ise ancak ehl-i agk yakabilir.

Mehmed Celebi, ehl-i agkm, yanmaya hazir hale gelmis kandilleri yakmak icin bu
alemde devamh seyahat ettiklerini ve bdyle bir kandil bulunca hemen yaktiklari soyle
anlatir:

“Ve bi-reng ii bi-sifat olan ta’ife-i ‘ussdk ise bu ‘dlemi seydhat tlizeredir. Ve seyr idiip
kandili silinmis ve yagi ve fitili konulmus talibi bulduklarinda hemén yakup rtsen idip nlr-1
mahz iderler.” (2002: 111)

MEHMED CELEBI’DE SEYRU SULUK USULD

Mehmed Celebi, nimetler yolunda siilik eden dsiklarin usuliinti g6yle agiklar:

“Imdi ey ‘aziz bilgil ve agih olgil kim ni‘am yolundan gidenlerin tarik: budur ki hala
resm olunan celille ki Allah’dw. Bu sahifede resm olunmusdur. Pes imdi benim rithum ol
ism-i serifi hifz idiip her gah ki umdriii diinyadan farigii’1-bal ve dsiide-1 hal olasm. Bir halvet
yerde pak abdest alup ve halél libas giyiip iki rekat naméz kilup ve cdnib-i Hazret-i Hakka

tazarrQl® u niyaz idiip ve ism-i serifi mukabilinde bir miirtefi‘ce yerde koyup zahir ve bétin
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dern-1 dilden miiteveccih olup ism-i gerife ndzir olup ve kalbin huzir-1 Hak’ta hdzir kilasm.”
(2002: 112)

Anlagtlacag: lizere Mehmed Celebi, bir nevi halvet uygulamasi ortaya koymaktadir. Bu
usule gore talip, abdest alarak tenha ve temiz bir yere gidecek helal elbise giyverek iki rekat
namaz kilacakti. Namazin ardindan Cenab-1 Hakk’a maksadina ulagmada yardim etmesi i¢cin
tazarru ve niyazda bulunarak dua edecektir. Kalbini diinya islerinden tamamen arindiracak,
huzurlu ve sakin bir halde bulunacaktr. Daha sonra temiz bir kagida yazilmig “Allah” ism-i
serifini karsina gelecek sekilde yiiksekge bir yere koyarak zahiren ve batmen can-1 goniilden
bu ism-i serife teveccith ve nazar edecektir. Bu esnada kalbini de huzur-1 Hakk’a hazir
kilacaktir.

Mehmed Celebi, bu sekilde Allah ism-i serifinin yazili oldugu sayfaya bakan kimsenin
stk stk nefes almayarak mumkiin oldugu kadar nefesini tutmaya ¢aligmasmn gerekli
oldugunu da sdyler:

“Ve miimkiin oldig1 mikdér nefesini tutup tiz tiz nefes almayasin.” (2002: 112)

Mehmed Celebi, halvetteki talibin bu uygulamaya, her nereye baksa bu ism-i gerifi
gorene kadar devam etmesi gerektigini séyler. Bu durum gergeklesince artik kagida bakmay:
birakarak goniil goziiyle bu ism-i serife bakar ve lisan-1 kalb ile “Allah” ism-i serifini zikre
baglar. Soyle anlatir:

“Bu {islib tizre ol mikdéir miildzemet idesin ki hattd her nereye nazarin mite‘allik olsa
ol ism-i serifi gdresin. Ve kagan bu iisliib lizre nazardan ferdgat eyleyesin. Girli dide-i bt ile
ol ism-i serife ndzw olup ve lisdn-1 kalb ile zikre mesgil olasm.” (2002: 112)

Mehmed Celebi, “Ve girli 4zadelik el virdiikde mukaddema zikr olundugu tizre ol ism-i
serife ndzir olasm.” (2002: 111) diyerck talibin, kisa bir ara verdikten sonra yine ilk énce
anlatildig: sekilde Allah ism-i serifi yazili kagida bakma uygulamasiyla tekrar son durumuna
gelmesi gerektigini aciklar.

“Soyle kim bir nice zaman miiddvemet eyleyesin. Pes senin senligin alup kendi varligin
‘atd idip zird hakikatde isim miisemmAadan ayru degiidir.” (2002: 113)

Anlagilacag iizere Mehmed Celebi, bu uygulamaya, Hakk’mn, “senin senliginin alarak
kendi varhigmi vermesi” mertebesine ulasincaya kadar devam edilmesini gerekli goriir.

Mehmed Celebi’nin seyr u siilik anlayiginda bu mertebeye gelinceye kadar her hangi
bir seyhe ihtiyac olmadigmi, bu mertebeye ulasinca bir seyhten istimdad edilmesi gerektigini
stylemesinden anliyoruz. Yine ona gbre kendisinden istimdad edilmesi istenen seyhin hayatta

olmasi tercih sebebidir. Ancak talibin, hayatta olan mesayih hakkinda hiisn-1 itikads yok ise



dnceden yasanug bityiik mesayihtan da istimdad edilebilir. Bu istimdad ise batmen olmalidir.
Mehmed Celebi bu diislincesini sdyle anlatir:

“Hala zaméanede hdzir olan azizlerden goriip musahabet eyledigin fukardnm birisinden
batim ile istimddd idesin. Sol kimesneden ki ana hiisn-i i‘tikddin ola. Feemma soyle ki;
zéhirde olanlarin birisine i‘timad olmaz ise sabikd gecen mesdythdan meseld Hazret-i Seyh
Muhyi’d-din-i Ekber veya ‘Abdii’-KAadiri’l-Geylani veya ‘Abdu’llah-1 Biilyani veya Béyezid-
i Bestami veyd Ciineyd-i Bagdad? veyd Hasan1 Basii veyd zii’n-nfin--Misti veyd ‘Omer
Ibni’l-Fariz veyd Sadre’d-dini’l-Konevi veyd Celdled’d-dini’l-Rtimi ve ydhud Hazret-i
Bahéde’ddin-i Naksibendi gibi sultinlarin rih-1 seriflerinden istimdéd idesin. Ve lakin héla
zaminda hayétda olanlarm birinden istimdad itmek evladir. Nihdyet anlardan birinden
i‘timad-1 sahjh ile i‘timid idemezsen mukaddema intikdl iden ‘azizlerin birine cin u dilden
goniil baglayup istimdéad eyleyesin.” (2002: 113)

Anlasilacag tizere Mehmed Celebi’nin siilik anlayisinda belli bir tarikata bagli olmak
ve bir silsileye mensup bulunmak gibi hususlar 6nemli degildir. Ona gére bu siilik usuliinde
istimdad edilecek mesayihm hayatta olmas: evla ise de gart degildir. Ortaya konulan tek sart
talibin, seyhe hiisn-i itikat ve itimadmm bulunmasidi.

Mehmed Celebi, bu usulle siiliik eden talibin kisa zaman i¢inde istegine ulasacagmi ve
maksadmi hasil edecegini ise su sekilde ifade eder:

“QOyle olsa az zamén i¢inde murddina vasil ve maksiidimi hasil idersin ingdallahii te‘ala.”

(2002: 113)

MEHMED CELEBI’NIN SEYR U SULUK USULUNUN
DEGERLENDIRILMESI

Mehmed Celebi’nin siiliik usuliiniin mutasavviflarca belirlenmis usullerle benzer yonleri
su sekilde siralanabilir:

1. Mehmed Celebi, silikin temiz ve tenha bir yerde helalden elde edilmis bir elbise
giyerek halvete cekilmesini gerekli goriir. Bu usul mutasavviflarca da kabul gdormiis bir
uygulamadir. (Uludag, 1997: 386-7; a.mlf., 1993: 273)

2. Mehmed Celebi, halvete giren silikin tazarru ve niyaz ile Cenab-1 Hakk’a dua
etmesini ve bu duada kendisini maksadi olan vuslat-1 Hakk’a kavusturmasmi dilemesini salik
verir. Mutasavviflar da halvete girmenin ad&bmi tespit etmislerdir. (Stthreverdi, 713: 73a-75b;

Ates, ty: 207; Eraydin, 2004: 142-3) Seyhin izni ve istegi lizerine halvete girecek olan salik,



kesilen kurbandan sonra dualar ve tekbirlerle halvethinesine ¢ekilir. Kesilen kurban verilen
sadakalar da halvete giren silikin maneviyatma destek verir. (Ozelsel, 2002: 21)

3. Mehmed Celebi siilik usuliinii agiklarken salikin miimkiin oldugu kadar nefesini
tutmasini ve tez tez nefes almamasimni tavsiye eder. Nefes tutma ile ilgili uygulamalar diger
bazi mutasavviflarca da benimsenmis bir uygulamadir. (Hani, 1980: 245-7; Cebecioglu, 2005:
476)

4. Mehmed Celebi, “zikr-i daim?yi siilikun temel esasi olarak kabul eder. Bu yoniiyle
onun siiliik anlayiss, ruhani siilik yontemine benzer. (Kuseyri, 1993, 221; Siihreverdi, 713:
71a)

5. Mehmed Celebi, silik anlayiginda usul olarak “zikr-i hafi”yi tercih eder.
Mutasavviflar arasinda cehri-hafi zikir ayrimu tartigilmis bir kismu cehri zikrin Ustiinligline
kani olmusken difer bir kismu da bunun aksini savunmus’tur.3 (Kuseyri, 1993: 258; Ayni,
1985: 62-3; Ates, ty: 173; Yonetken, 2003: 235: Simsek, 2003: 293; Dagistani, 1986: 136-40)

6. Huzur-1 kalbi de Mehmed Celebi’nin siilik anlayiginda 6énemli bir yer tutar. O,
salikin, kalbi huzur icinde zikretmesi gerektigini diigiintir. Huzur-1 kalbi tiim mutasavviflarca
benimsenmis bir husustur.? (Yetik, 1992: 157)

7. Mehmed Celebi, zikr-i ddim ile salikin gaybet haline erigecegini “Girli dide-i batm ile
ol ism-i gerife ndzw olup ve lisan-1 kalb ile zikre meggil olasm... $S6yle kim bir nice zamén
miidavemet eyleyesin. Pes senin senligin alup kendii varligm ‘atd idiip...” (2002: 112-3)
diyerek agiklar, Her ne kadar bu ifadelerde “gaybet” hali kavram olarak dile getirilmemis olsa
da biz, “senden senligin alup” ifadesini bdyle yorumluyoruz. Gaybet hali difer
mutasavviflarca da bilinen® ve siiliikta dnemli yeri olan bir baldir. (Kugeyri, 1993: 124)

8. Mehmed Celebi’nin siilitk anlayiginda “fend makams:” son makamdir. “Senin senligin
alup kendii varligm ‘ata idtp...” ifadeleriyle izah ettigi makam fend makamidir. Kulun biitiin

nefsi arzularmdan uzaklasarak kendini Allah’in iradesine teslim etmesi (Kugeyri, 1993: 238;

2 Kugeyri, bu konuda gdyle der: “Zikir, Allah'a giden yolda kavi bir ritkiin ve hatta bu yolda temel garttir. Devaml zikir hérig,
hig kimse bagka sekilde Allah'a ulosamaz.” Siihreverdi ise “Devamh surette zikre miilazim olan kimse abdest zamaninda ve
yemek fnuinda bile zikirden farig olmaz. Bu igin en biiyiik swrr, stfinin kalbinin devamli surette Allah'a yonelik olmasi, ve
dilinin zikr-i ilahiye baglt olarak zat-1 ilahi zikrine yiikselmesidir.” der.

3 Zikir, gizli ve agikar olmak {izere de ikiye ayrilir. Hafi zikir, zikredenin sadece kendisinin igitebilecegi algak bir sesle yaptifit
zikirdir. Cehri zikir, yiiksek sesle veya ¢evrede bulunanlarn isitebilece§i sekilde, sesli olarak yapilan zikirdir

4 Huzur-1 kalb zikirde kalbin uyanik olmasidir. Kalb gaflette ise dilin zikrinin higbir faydas olamaz. Bkz: Zikirde 6nemli olan
dilin hareketi degil kalbin dil ile beraber harekete gegmesidir.

5 Siihreverdi, halvet neticesinde zikrin nurunun kalpte bir cevher haline gelecegini, bu cevherin de nefsin itirazlarina mani
olacagin, bu sekilde kalbin nurlanacagint izah eder. Bu nur ile salikin Kur'an tilaveti ve namazda zorlanmayacagini, buna
devamla da salikin kalbine ilm-i lediin kapilarmun agilacagmi ifade eder. Daha sonra ise iins ve gaybet halinin meydana
gelecegi, bunlarin sonucunda ise kegfe mahzar olunacaguu detayh bir gekilde agiklar. (Sithreverdi, 713: 71b; Cebecioflu, 2005:
227)



Yetik, 1992: 208) anlamma gelen fend kavram diger mutasavviflar tarafindan da siilikun
sonu olarak nitelendirilmistir.® (Cebecioglu, 2005: 208-9)

Mehmed Celebi’nin siiltk usuliiniin mutasavviflarca belirlenmis usullerden farklt
yonleri su sekilde siralanabilir:

1. Mutasavviflarca seyr u siilik igin bir seyhe intisab etmek gereklidir. (Kuseyi, 1993:
428; Ates, ty: 113) Seyhe intisab etmenin 6n usullerinden biri de istihare namazi ve riiyas
uygulamasidir. (Cebecioglu, 2005: 227) Mehmed Celebi, siilik anlayisinda bir seyhe intisabi
gerekli gérmediginden istihare namazi ve riiyasma da liizum goérmez.

2. Mutasavviflar, siilikun bir seyhin kontroliinde gergeklestirilmesi gerektigine
kanidirler. Bu anlayisa gére seyhi olmayan bir silik siilikunda bir ¢ok vartalara diisebilir.
Tehlikeli bir yol oldugu diisiiniilen vuslat yolunda mutlaka bir rehbere ihtiyég: vardr.” (el-
Hifni, 2003: 818, 951; Kasani, 1992: 172; Tehanevi, 1992: 1039-51; Pakaln, 1983: 111, 346-
7) Mehmed Celebi ise siilik anlayiginda bir seyhin kontroliine ihtiyag duymaz.

3. Mutasavviflar silike durumuna gére bir zikir telkin eder. (Cebeciogh, 2005: 648) Bu
bazen “Allah” ism-i serifi olacagi gibi, bazen de “kelime-i tevhid” veya bagka bir lafiz
olabilir. Yine seyh salike zikrinin sayismi da soyler.® (Cebecioglu, 2005: 703) Salikten telkin
ettigi zikre devam etmesini ve sayisina da riayet etmesini 6giitler. Mehmed Celebi ise siilika
niyetli salikin durumunu géz éniine almaz. Onun hangi isme veya tesbihe ihtiyaci olduguyla
ilgilenmez. Belli bir say1 da belirlemez. O, sélike, giicti yettigince “Allal” ismini zikre, devam
etmesini tavsiye eder.’

4. Mutasavviflar salike bir giimiikk plan da Snerirler. Yapacagi evrad ve zikrin kangi
saatte yapilmasi gerektigini de en ince ayrmtisina kadar agiklarlar, (Uludag, 1997: 387-8)
Mehmed Celebi de boyle bir plan s6z konusu degildir. O, kanaatimizce farzlarm diginda kalan
biitiin zamanini tarif edilen sekilde zikirle gegirmesini ister. Her ne kadar Mehmed Celebi bu
istisnay1 dile getirmemis olsa da farzlart edadan feragat etmeyi istemeyecegi agiktrr.

5. Mutasavviflar salikin riiyalarmi seyhine anlatmasm: gerekli goriirler. Bu yolla seyh,

salikin manevi durumunu anlar ve ona uygun manevi regeteler yazar. (Nevrekoplu, ty: 3b)

* Fend, kulun haz ve arzularmni kaybetmesi, nesnelerin siifinin géziinden silinmesi, icinde kendini yok ettiggi varlikla mesgul
oldugu icin esyadan da fanf olmasi manasma gelmekiedir.

7 “Bu yol uzundur/ Menzili goktur/ Gegidi yoktur/ Derin sular var” diyen Yunus Emre, vuslat yolunun zorluk ve
tehlikelerinden bahseder. Tasavvuf literatiiriinde seyh, Hakk'a ulagan yola girip, o yolun tehlikeli ve korkulacak yerlerini bilen,
miiridi fayda ve zarar durumuna gbre yonlendiren, uyaran; din ve seriatt miridin kalbine yerlegtiren, kullara Allah”, Allah’a
da kullar: sevdiren kist olarak tanimlanmaktadar,

# Zikirde say1 dnemlidir. Sayinin aza veya ¢ok olmas, ruhun manevi geligimine ters etki etmesi bakimmdan saytya riayet etmek
gerekir. Tasavvuf terminolojisinde “vukuf-1 adedi” kavram bu manaya stlak olurur.

?Mehmed Celebi'nin bu zikir tiirii Stihreverdi'nin tarif ettii “zat zikii”ne benzer. “Bu (zat zikri) zikir, miisahede ve miikasefe
ile yapilan zikirdir. Zat-1 ilihiyyenin zikrinden maksat da zikir nurunun kalbe bir cevher halinde yerlesmesidir.” (Sithreverdi,
713: 71a-b)
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Mehmed Celebi bir seyhin kontroliine gerek gormedigi i¢in riiyadan da bahsetmez. Ciinkil
rilyay: yorumlayacak bir seyh olmaymca silikin gordiigi riiyanin siilikta bir fonksiyonu
kalmaz.

6. Tasavvufi diisiincede seyrin merhaleleri vardir. “Seyr ilallah”, “seyr fillah”, “seyr
maallah” ve “seyr anillah” kavramlariyla ortaya konulan bu merhaleler, silikin stlliku
esnasinda agmasi gereken asamalardir. (Ayni, 1985: 276-9; Kara, 1995: 210) Mehmed Celebi
bu merhalelerden de bahsetmez. Onun, bu merhalelerden bahsetmemesi salikin bu merhaleleri
gecmemesi anlamma gelmez. Belki de Mehmed Celebi, silikin bu merhaleleri gegtigini
bilmesinin gereksiz oldugunu distinmektedir.

7. Mehmed Celebi, siilik anlayisi agiklarken “riyazet”ten bahsetmez. Buna mukabil
mutasavviflarm bir kismi nefse hakim olma yolunda riyazetin énemli oldugunu diigiincesine
sahiptirler. Mutasavviflar arasmda riyazet konusunda olmasa bile az yemek az uyumak ve az
konusmak hususlarmda gorils birligi olusmustur. (Kuseyri, 1993: 411)

Mehmed Celebi’nin tarif ettigi siilik anlayiginm, saliki kisa zamanda fend fillah
makamma ulagtirarak maksadina vasil edecegi kabul edilebilir. Ancak bu usuliin salikin pratik
hayatinda bazi sikintilara yol agacagi da asikardir. Oncelikle mutasavvifa arasinda revag bulan
seyr u siilik yontemleri, saliki sosyal hayatmdan koparmadan tedrici bir usulit Ongoriir.
Kanaatimizce diger mutasavviflarin saliki maksadina ¢ok hizhi bir stiregle ulastirmayi tercih
etmemelerinin sebebi bu diisiincedir. Mehmed Celebi’nin 6ngérdigi sekilde ¢ok kisa bir anda
manevi makamlarr kat etmesi saliki toplum nazarmda bir tir “meczub/deli” haline
getirebilecektir. Bununla birlikte Mehmed Celebi’nin énerdigi yontemi “Bu delilikte de bir

yontem var.” paradoksuyla agiklayabiliriz.

SONUC

“Hakk’a vasil olma” diisiincesi, mutasavviflarin aksa’l-gayesi durumundadi. Bu
gayenin tesekkiilit igin mutasavviflar, bir ok yollar ortaya koymuslardr. Seyr u siildk tabir
olunan bu usuller, nefsani ve ruhani olmak tizere iki ana baghik altinda katagorize edilebilir.

Mehmed Celebi’in seyr u siildk anlayisy, farkh ve orijinal bir diisiitnce olmasi
bakummdan dnem arz etmektedir.

Mehmed Celebi, “asiklarin seyr u siiliik yolu” olarak niteledigi kendisine has yeni bir
metot ortaya koymustur. Ona gore bilinen seyr u siililk yollarinin dismda ortaya konulan bu

yol, yollarin en kisast olan ve saliki en kisa zamanda Hakk’a vuslata erdirebilecek bir yoldur.
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MEVLANA MUZESINDE BULUNAN MEVLEVILERE ATFEDILEN GiYSILERIN
MODEL VE KESIiM TEKNIKLERI ACISINDA INCELENMES]

Ogr. Gor. Arife Aktas
Siileyman Demirel Universitesi Yalvag Teknik Bilimler Meslek Yiiksek Okulu Giyim Uretim
Teknolojisi Béliimii
OZET

Aragtirmanin genel amaci; Konya Mevldna Miizesinde bulunan Mevlevilere atfedilen

giysilerin giyim teknikleri agisindan incelemek, model ve kesim 6zelliklerini belirlemektir.
Bu amag¢ kapsaminda giysilerde kullanilan renk, kumas 6zellikleri, beden, yaka, kol model ve
kesim teknikleri incelenmeye ¢aligilnustir.
Bu aragtirma, mevcut durum ortaya konmaya caligildiginda tarama (survey) modelli bir
aragtirmadir. Ayni zamanda literatiir taramast yapilmus, konu ile ilgili kaynaklar ve siireli
yaymlardan yararlanilmistir. Arastirmanm evrenini, Konya ili Karatay ilgesi Mevlana
Miizesinde bulunan Mevlevilere atfedilen 1 hizmet tennuresi, 1 sema tennuresi, 1 destegiil, 1
hirka, 1 elif-i-salvar olmak fizere toplam 5 adet giysi ve tennfire ile kullanilan diger unsurlar
olusturmaktadir.

Mevlevilere atfedilen giysilerin kaliplar1 giysi {izerinden kalip elde etme teknigi ile
birebir ¢ikarilmistir. Birebir kaliplarm yayin ve saklama zorlugu nedeni ile arastrmada yer
alan giysilerin kalip ¢izimleri ashna bagli kalnarak kii¢iiltiiimiis, her giysinin fotograflar:
cekilmigtir.

Giysilerin beden model ve kesim tekniginde: Oyuntulu yakalardan “V” yakanin en ¢ok
kullanilan teknik oldugu goériilmektedir. Beden kesiminde genis kesimin daha ¢ok tercih
edildigi, bazi1 giysilerde yan ve omuz dikisi kullamlmadigi, kuplu ve parcali model ve kesimin
uygulandig1 anlasilmaktadwr. Giysiler viicut hareketini engellemeyecek bigimde daha gok
genis kesim olarak hazirlanmustir.

Tenniire [le kullanilan diger unsurlardan “sikke” bir baslik tiiriidiir. Bir diger unsur ise
tennurenin beline baglanan “elif-1 nemed” adi verilen kusaktir.
Incelenen giysiler ve diger unsurlar Mevlevi tarikat: ve dergdh giyimi hakkinda énemli
ozellikler ortaya koymaktadir. Mevldna Miizesinde bulunan Mevlevi giysilerinden bazilari
giinimiizde sema ederken kullanilan giysilerdir. Bu acidan incelenen giysiler mevlevi giyim
kusam &rnekleri hakkinda bilgi vermeleri bakimindan $nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Tennure, Model ve Kesim.
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ABSTRACT

The main goal of the study is to examine the clothes attributed to Mevlevi in Rumi
Museum (Konya, Turkey) in terms of clothing techniques and to identify its models and the
cutting techniques. For this purpose, body, collar, sleeve styles and cutting techniques, and
also colors and fabrics features of the clothes are examined.
This is a survey-based research aimed to reveal the current status of aforementioned clothes.

In this respect, the related literature is also reviewed.

Subjects of the research are the five clothes attributed to Mevlevi; a server’s zennure (a
sleeveless, wide-skirted dress), a whirler’s fennure, a destegiil (a short sleeved vest), a
cardigan, an elif-i salvar (a baggy trousers for men) and some other clothing elements used
with femmure preserved in Rumi Museum, located at Karatay district in Konya-Turkey.

In this study, patterns of the clothes are collected from the originals by the ‘making the pattern
from clothing itself” method. Because of the difficulty in keeping and publishing the life-size
pattern drawings, they are scaled to a smaller size by maintaining the original aspect ratio and

each of the clothes is photographed.

It is understand that the most commonly used collar line in the clothes examined is the
‘v collar’, wide-cutting was mostly preferred for body cuts, some of the clothes are seamless
at the shoulders and the sides, couped and pieced models and cuttings were mainly preferred.
Due to its wide cuttings, the clothes seem to be designed not to interrupt body movements.
One of the clothing elements used with fennure is ‘sikke’ which is a kind of headgear.
Another one is a belt for fennure called ‘elif-i nemed’.
The clothes and the other clothing elements examined give us some of the important aspects
of Mevlevi order and the dressing custom in dervish lodges. Some of the whirling clothing
today have the same features with those preserved in Rumi Museum. In this aspect, the
clothes examined in this study are important for being the examples of original Mevlevi
clothing.

Keywords: Mevlevi Order, Tennure, Model and Cutting.

15



GIRIS
Mevlevilik; “Hz. Mevlana’nm engin fikirlerini insanlarm yararma sunmak ve daha
genis kitlelere yaymak amaciyla oglu Sultan Veled tarafindan Mevldna’nmn Sgretilerinden

sasmadan, Mevlina’nin dliimiinden sonra onun adma kurulan tarikatin adidir (Aktas, 2007,

16).

Babasmin izinde ve mesrebinde bir oZul olan Sultan Veled, mriinti Mevlana’nin
fikirlerini yasatma hizmetine adamg, Mevlevilik olarak adlandirifan tarikat, onun zamammnda

kurulmusg, belli bir sisteme ve disipline kavusmustur (Yeniterzi, 2007, 135).

Sultan Veled, tarikat: kurmakla yetinmemis ayni zamanda agik tislubu ile babasmin
sozlerini agiklamis, Mevlevi sema’smna ayin seklindeki diizeni vermis, ayrica Mevleviligi

yaymak i¢in bircok sehirlere seyehat etmistir (Lermioglu, 2002,44).

Mevlevilik; Mevlana’dan sonra teskilatlanip bir tarikat haline gelmistir. Bundan dolayi

Mevlevilikte giyim kusammn bir diizene girmesi daha sonra olmustur ( Atasoy, 2005, 104).

[Ik Mevleviler giyimde kismi olarak Mevlana’y: taklit ettikleri gibi Selguklu giyim
tarzint da benimsemislerdir (Celebi, 1957, 161).

Mevlevilerin en karakteristik giysilerini énce sikke, sonra tennire denilen elbise ve
dervis hirkas: olusturmaktadir (Celebi, 1957, 161). Ancak Konya Mevlina Miizesinde
saklanan, Mevlina’ya ve oglu Sultan Veled’e ait oldugu sdylenilen giysiler, Mevievilerin son
zamanlardaki giysilerinden tamamen farklidir, Mevlevi ayin ve erkinindan her birinin kimler
tarafindan ve nasil tespit edildigi tam olarak belli olmadigmndan, giysilerin de son seklini ne

zaman aldigi bilinmemektedir (Duru, 1952, 151- 152).

Ancak Eski Mevlana Miizesi Midiri Mehmet Onder bu konu hakkinda; “ilk
zamanlarda yalniz hirka ve serpus (baslik) ile tanman Mevleviler, XVI. c¢1 yiizyildan itibaren
disari, merasim ve ayin igin ayrt ayri giysiler tespit etmiglerdir” seklinde bilgi vermektedir (
1992, 123).

Sezgin; “ {lk zamanlarda hirka ve baghkla tanman Mevleviler 15. Yiizyildan itibaren
glinliik giyimler, merasim goriisme giyimleri ve ayin sema giyimleri iginde gériilmektedir”
diyerek Mevlevi giysilerinin  15. Yiizyildan itibaren smiflandirilmaya bagladigimi

vurgulamaktadir( 1985,429).

Kaynaklarda Mevlevi giysileri hakkinda net bir tarihlendirmeye rastlanmazken;

Mevlina zamamnda insanlar tistlerinde ne varsa onunla sema ediyorlardl. Sema’nm Pir Adil
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Celebi (864~ 1460) zamanmda son seklini aldig1 belirtilmektedir. XV. Yiizyldan itibaren
sema giiniimiizdeki seklini almis, sema’nm ayin haline doniismesi ve belirli kurallara
baglanmasi ile Mevleviler, giysilerini ayin (sema) ve giinliik giysiler olmak lizere ayirmaya
baglamuglardr, Biitiin bunlara dayamilarak Mevlevi giysilerinin gekillenmesinin semanin

kurallara baglanmasiyla olustugunu soylemek yanhs olmayacaktir.

Mevlevi giysisi denilince ilk dnce sikke akla gelmektedir. Sikke Mevleviligin sembolii
olmus bir bashktir (Top, 2001, 151). Sikkeden bagka Mevlevilerin kullandiklar1 ve ter emici
manasina gelen Arakiyye vardir (Celebi, 1957, 162). Arakiyye geceleri sikkenin yerine
giyildigi gibi, heniiz sikke giymeye hak kazanmanms dergih canlarma giydirilirdi (Onder,
1992, 123).

Mevlevilerde ¢ok dnemli olan diger bir giysi de sema yaparken giyilen tennfire’dir.
Asil tennfire ige giyilen kolsuz ve yakasiz, gégse kadar 6nil agik, bel kismu dar, etek kismi
genis olan mevsime gore beyaz ve fistik yesili renkte bir entaridir. Tenniire’nin bel kismma
t13 bent denilen ince bir kusak, bunun tstine de Elifi nemed denilen ii¢ metre uzunlugunda ve
yedi sekiz parmak genigliginde bir kusak sarilmaktadwr. Tennfire yalmiz giyilmez, istiine
deste-giil denilen uzun kollu gomlek ile giyilmektedir. Deste-giil tenniire’nin renginde ve
boyu bele kadardir. Bir de siyah renkte hizmet tenndresi denilen tennfire vardir ve gtinhik

islerde giyilmektedir (Celebi, 1957, 163).

Seyhier ve dedeler Elifi salvar denilen yarim agli, bol bir pantolon ve yelek yerine de
deste-giil, bunun {istiine de yakasi haydari (V> yaka) bir ciibbe giyerler, bellerine de Elifi
nemed sararlar. Matbah canlari digar1 ¢ikarken tennfire’nin iizerine hirkalarini alrlar ve
bazilar1 gdgiislerine, kalplerinin tam {izerine ince ve kisa bir zincire bagl, findik

biiytukliigiinde renkli bir tag asarlar, buna habbe denirdi.

Mevleviler ayak giysisi olarak dkegeli ve Skegesiz mest ve kundura giyerlerdi (Duru,
1952, 150).

s

Uzluk, 1957, 112).

o

Mevlevi Seyhi (
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Mevlevi Giysilerinin Temel Ozellilderi

Mevleviler her toplumda kendilerine kargi hiirmet edilecek sekilde temiz ve sik
giyinirler, zarif ve kibar bir goriintii sergilerler, halleri ve tavirlart ile hemen fark edilirlerdi.
Mevlevilerde i¢c ve dig giysilerinin hi¢ birinde ilik-diigme olmaz, kapanacak vyerler ayni

kumastan yapilan karsilikl1 bagciklar ile birbirine baglanirdi (Top, 2001, 151).

Ilik, yaka ve diigme, bir baglanma ifadesinin ve diinya muhabbetinin isareti olarak
kabul edildigi i¢in kullanilmazd:. Ciinkii Mevlevi'nin giysisi kefeni, mezar tagm ve mezari

hatirlatmakta, dikis ise zorunluluktan kullanilmaktadir (Ozonder, 2006, 14).
Mevlevi Giysilerinin Siflandiriimas:

Mevlevi giysilerini; téren (ayin) giysileri ve giinliik giysiler olarak smiflandirmak

miimktindir:

Toren (ayin) giysileri;
1. Sema tenniiresi

2. Deste- Giil

3. Elif-i Nemed

4. Toren Hirkasi

5. Sikke

Giinlitk Giysiler;

1. Hizmet Tenndresi
2. Kugak

3. Destegiil

4. Elif-i Salvar

5. Hwka
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Mevlana Miizesinde Mevlevilere Atfedilen Giysilerin Kumas, Renk, Model Ve Kesim
Teknikleri

Semé Tenniiresi

Sema tennfresi; Sema yapmaya hak kazanmig dervisin 6zel izinle giymeye

bagladif1, Sema térenlerinde giydigi tenniiredir (Ozonder, 2006, 44).

Sema tenniiresi soyle de tanimlanabilir; “V” yakali, kolsuz, bele kadar viicuda oturan,
etek ucu ¢ok genis, boyu ayak bileginden asagida, genellikle beyaz renkte, semazenler

tarafindan giyilen elbise (entari) (Aktas, 2007, 24).

Tenndre eskiden pamuklu kumastan yapilirken, giiniimiizde daha ince sentetik karigimli
kumaglardan hazirlanmaktadr, Bu tenndre’nin agirhigmi yar1 yariya azaltmgtir. Tenndrenin
hafif olmasi kolay dénmeyi sagladigindan semazenlerce tercih edilmektedir (Yondemli, 1997,
48).

Sema tennfiresinde daha ¢ok beyaz renk tercih edilirken, yesil, kiwmizi (al), pembe ve

mavi renkte olanlar1 da vardw. (Duru, 2007, 126).

Mevlana Miizesinde Incelenen sema tennfiresinde; beyaz renkte alpaka  kumas
kullanilmustr. Giysinin model ve kesiminde “V” yaka, sifir kollu (kolsuz), 6n ve arka
bedende, kol altindan baslayan 6n ve arka ortasina paralel etek ucuna kadar diiz inen kuplu

kesim uygulanmustir.

On ve arka ortast kumas kat1 olarak kesilmis ve omuz dikissiz tasarlanmustir. On ve arka
beden yan parga etek ucuna dogru cok agilimli, yami dikisli, etek ucunda tiggen ekli olarak
diistintiimiistiir. Giysinin bedeni normal genislikte, etek ucu cok agilumli ve boyu bilek
hizasinn biraz altinda olarak uygulannustir. Giysinin etek ucuna 10 cm genigliginde kece
gecirilmistir. Bu kege sema sirasmda etegin riizgrla dolarak agilmasm saglamakta, denge

ve ahengin olusmasina yardim etmektedir (Ozonder, 2006, 44).
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Fotograf 1: Mevlina Miizesi’nden Sema Tennuresi (Aktas 2007:66).

Fotograf 2: Mevlana Miizesi’nden Sema Tennuresi’nin Etek Ucu Detay: (Aktas, 2007: 67).

Fotograf 3: Mevléna Miizesi’nden Sema Tennuresi’nin Etek Ucu I¢ Detayr (Aktag, 2007:
67).

&3 wwoll

Cizim 1: Sema Tennuresinin On Beden Kalip Cizimi (Aktas, 2007: 68-69).
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Cizim 2: Sema Tennuresinin Arka Beden Kalip Cizimi (Aktas, 2007: 68-69).

Tenniire’nin agilmasi kalip, kesim ve dikimiyle yakindan ilgilidir. Tenntredeki kesim-
dikim farki veya uzunluk kisalik gibi durumlar, birkag santimetre dahi olsa, semazenin

yalpalamasma sebep olmaktadir (Yéndemli, 1997,47- 48).

Makbul olan sema, donerken fazla hizlanmadan etegin ti¢ pilili sekil almas: ile yapilan
sema’dir (Top, 2001, 154).

Hizli déniiglerde sahan kapagi gibi agilan tennire’nin eteklerinin semsiye gibi
agilmasma “tennfire agmak”™ (tenniire-giisa), tennlrenin Ustiine deste-giil giyilmezse “dal
tenntire” denilmektedir. (Cipan, 2002, 178).

Fotograf 4: Dal tenniire (Aktas, 2007, 29 ).

(Nadir Karnibiiyik’e ait )
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Deste-giil (Gomlek )

“Deste-giil” , taze, giizel goriintisli ilkbahar giillerinden olugan demet anlamina
gelmektedir ( Bl — Istanbuli, 2002,129). Tennfire’nin {istiine giyilen, yakasiz, kollar

bedenden diiz ¢ikan dar ve uzun, boyu bele kadar gelen bir gémlektir( Yagmur, 2005, 391).

Deste-giil soyle de ifade edilebilir; “V” yakal, uzun takma kollu, beden genisliginde,

kuruvaze kapanmali, kapanmas: sag kapanma paymun etek ucuna dikilen lem genigliginde

bagcigm Elifi nemed’in (kusak) i¢ine yerlestirilerek saglanan, sol kapanma pay serbest kalan,

boyu bel hizasmda gémlektir (Aktas, 2007: 31).

Fotograf 5: Mevlana Miizesi’nden Deste-giil (Gomlek) (Aktas2007:74).

Mevlana Miizesinde Incelenen Deste-giil, beyaz renkte alpaka kumagtan dikilmigtir.
Kuruvaze kapamali diisiiniilen giysinin yakasi kapanma saglandiginda “V” yaka olusturacak
sekilde tasarlanmagtir. Giyside takma kimono kol uygulanmisg, normal genislikte ve kol agzina
dogru hafif daralan uzun kol diistintilmusgtiir.

On ve arka bedende, kol altindan asagiya dogru diiz inen yami dikisli kesim
uygulanmigtir. Arka beden kumag kati olarak tasarlanmug, 6n ve arka beden beraber kesilmis
ve omuz dikisi uygulanmamustir. Giysinin bedeni normal geniglikte, etek ucu beden
genigliginde, boy bel hizasinda tasarlanmugtir. Kapanma sol beden beden sag beden {izerine

kapanarak ve sag beden etek ucundaki bag ile saglanmistr.
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Cizim 3: Deste-giil (Gomlek) On ve Arka Beden Kalip Cizimi (Aktas, 2007: 75).
Toéren Hirkas:

Toren hirkast anlaminda “resm” hirkasi da denen bu list giyim, kollar1 yetmis santimetre
genislikte ve bir metreyi gecen uzunlukta, o6nii ag¢ik ve yakasiz bir giysidir

(w.w.w.semazen.com.13.04.2012).

Téren hirkasi, séyle de tanimlanabilir; “V” yakanin 6n ortasi ile birlesen yeri kavisli, 6n
ortast agik, bedeni genis, kuptan ¢ikan ¢ok genis kimono kollu, boyu ayak bileginden asagida
ve genellikle siyah renkte dikilen téren giysisidir( Aktas,2007,33).

Mevlana Miizesinde Incelenen Hirkada siyah renkte alpaka kumas kullanilmagtir.
Giysinin yaka kesiminde “V” yaka diigiiniilmiigtiir. Kuptan ¢ikan ¢ok genis, diigiik takilmis
kimono kol tasarlanmis ve kol agzina dogru 2cm daralarak gelen uzun kol uygulanmastir. On
bedene, omuz genisliginden baglayan etek ucuna kadar diiz inen, én ortasina paralel kuplu
kesim kullaniinustir. Arka bedende de ayn1 yerden baglayan etek ucunda arka ortasma dogru
yaklagan egimli kup kesimi tasarlanmistir. Kol altmdan baglayan, kuplar ile birlesen, yan
parga diislintilmiis ve yan parcanmn yam dikissiz olarak kesilmistir. Omuzlara dikisli kesim
uygulanmis, giysinin boyu bilek hizasinda etek ucuna dogru hafif agilimh ve bedeni cok genis

olarak tasarlanmustir.
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Fotograf 6: Mevlina Miizesi’nden Téren Hirkast (Aktas,2007,54).
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Cizim 4: Toren Hirkasi On ve Arka Beden Kalip Cizimi (Aktas, 2007: 55- 56).

Mevlevilikte “hirka” tdren ile giydirilmektedir. “ Hwuka giydirme” adi verilen bu
torende, hiicre gilesini tamamlayan dervis hizmet siiresi bittifinde seyh’e biat etmekte ve seyh
tarafindan dua ve torenle hirkasi giydirilmektedir. Giindelik siradan hayatin ilerisine adim
attiracak bir giiciin sembolii olan hirka, nefisle yapilacak miicadelede sita alinan zirh gorevi

goérmektedir (Cipan, 2002, 170).

Bu 6zel giysivi dervigler, kollari giymeden omuzlarma almakta, éniint igerden tutup
kavusturarak bir ciibbe gibi biiriinmektedirler. Kollarin giyilmemesi bir gelenektir. Ancak,
namazlarda, bayramlarda ve torenlerde giyilmesi gerekmektedir. Bu gelenek dervigler i¢in
gecerlidir, Seyh efendiler hukalarmin kollarmi her zaman giymektedirler. Hirka giyildigi

zaman, bagta sikke’nin mutlaka bulunmas: gerekmektedir ( Ozénder, 2006, 33-34).

Mevlevi’nin hirkast mezar’y, tennfiresi kefen’i, sikkesi de mezar tagm sembolize etmektedir.
Hirkayr sema yaparken g¢ikarmak, diinyadan biitiin diinyevi iglerden soyunmak demektir

(Inanger, 2006, 39).
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Dervislerin; bir de digar1 hirkasi vailir. Yakasiz, kollar: genisce ve diizdiir. Resmi

gorevde olunmadii zaman ve disar1 ¢ikarken giyilmektedir (Ozénder, 2006, 34).

Derviglerin disar1 hirkasi; entari iizerine giyilir ve boyu uzundur. Astar ile kumas

arasina pamuk désenerek dikilmektedir ( Oral, 1962, 17).

Disar1 Hirkasi, séyle de ifade edilebilir; dis giyim iizerine giyilen, 6n ortast acik veya
kapanmali, uzun kollu; oyuntulu yaka ya da takma yakali, astar ile kumas arasina pamuk
yerlestirilerek  kapitone (yorganlama) yapilan, boyu diz alt1 ve bilek arasmda degisen
uzunluklarda iist giysidir. - Daha ¢ok Mevlevi dedeleri tarafindan giyilen bu hirkalar soguk

havalar i¢in tercih edilmektedir.
Hizmet Tenniiresi

Dergéh hizmeti ile gorevli canlarin, ¢ile yapanlarmn ve pazarci dedelerin giymek zorunda

olduklar1 tenniiredir ( Onder, 1992, 126).

Yalniz i¢ hizmetler sirasinda matbah canlar: tarafindan giyilmektedir. Canlar disar:
¢ikacaklar1 zaman tizerlerine deste-giil almakta, bellerine de hizmete soyunmus olduklarm

gostermek icin pazarct magasi denilen bir masa sokmaktadirlar ( Top, 2001,153).

Hizmet tennfiresi soyle de tanimlanabilir; “V” yakali, kolsuz, bele kadar viicuda oturan,
etek ucu genis, boyu baldir ile ayak bilegi arasinda, genellikle koyu renkte, hizmet ederken

matbah canlar: tarafindan giyilen elbise (entari) (Aktas,2007,30).

Mevlana Miizesinde Incelenen hizmet tennuresinde; pamuklu, yesil renk kumas
kullanilnustr.  Giysinin model ve kesiminde; “V” yaka, sifir kol (kolsuz), én ve arka
bedende, kol altmdan baslayan én ve arka ortasma paralel etek ucuna kadar diiz inen kupiu
kesim uygulanmustr. On ve arka ortasi kumag kati olarak tasarlanmis omuz dikisi
uygulanmanustir. On ve arka beden yan parca etek ucuna dogru ¢ok agihml, yani dikisli
diisiiniilmiis, giysinin bedeni normal genislikte, ctek ucuna dogru ¢ok acihmh ve boyu

baldir ile bilek arasmda olarak tasarlanmistir. Etek ucuna 3cm genigliginde kece gecirilmigtir.
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Fotograf 7: Mevlana Miizesi’nden Hizmet Tenniresi, Haydariye’lerin kullandiklari yelek ve

pazarci masast (Aktag, 2007:79).
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Cizim 5: Hizmet Tennuresi On ve Arka Beden Kalip Cizimi (Aktas, 2007: 82- 83).

Elif-i-Salvar

Tiirklerde “iim” adi verilen salvar iist kisrm bol, biizgiilii, pacalar1 ayr1 ve genisce

At
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dikilmis giysi olarak tammlanmaktadir ( Sislii, 1989, 163).



Mevlevilerin giydigi salvarlar zamanmn giyiminden farkli olmamakla beraber, yarim

agli, dar pacali ve siyah renk kumastan yapilanlar daha ¢ok tercih edilmektedir. (Onder, 1992,
128).

Elif-i Salvar ise, iist kisrm pantolondan genisge, asil salvardan dar olup ag kismi da
tamamen derli topiudur {Cremers,1976,7654).
Elifi Salvar, soyle de ifade edilebilir; genis kesiml, pagast dar, af1 dizin biraz

agagismda, beli uckur ile biizillen, boyu ayak bileginde, genellikle siyah renkte giysidir
(Aktas, 2007:35).

Fotograf 8: Mevlina Miizesi’nden Elif-i Salvar (Aktas,2007,36).

Mevlana Miizesinde Incelenen salvarda siyah renkte alpaka kumas  kullanilmustir,
Giysinin model ve kesimi; beli oldukga genis, on ortas1 dikisli, belden baslayan aga dogru
genisleyen egimli kuplu (ekli), ag1 dizin biraz agagisinda, pacgalara dar kesim uygulanmig ve

giysinin boyu bilek hizasinda diigtiniilmiistiir.
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Cizim 6: Elif-i Salvar Kalip Cizimi (Aktas,2007,62).

Seyhler ve dedeler elif-i salvar giydikleri halde, matbah canlari salvar giymezlerdi (
Duru, 1952, 150). Rahat ve kullanigh oldugu igin Mevlevilerce tercih edilen salvar giiniimiize

kadar kullanilmig ve hala kullanilmaktadir.
Tenniire fle Kullanilan Diger Unsurlar
Elif-1 Nemed

Salvarin, tennfrenin iizerinden bele kusatilan bir tiir kemerdir. ( Ozonder, 2006,39).
Ucu sivri ve uzun oldugu i¢in arap harfinden elife benzetilmistic (Cipan,2002,170).
Tennfirenin bel kismma 6nce t1§ bend denilen ince bir kusak, bunun ustiine de Elif-] Nemed

denilen ti¢ metre uzunlugunda kusak baglanmaktadir (Celebi, 1957, 163).

Elif- Nemed 8-10 cm genigliginde ince kege veya kalin kumastan kesilerek tizerine ince
bir kumas gegirilerek yapiimaktadir (Onder, 1957, 12). Giiniimiizde ise kece yerine clyaf
kullanilmakta, tizeri de siyah renk kumas ile kalalanlnal<tad1r. Eskiden renkli sal kumagtan
yapilan kusak yaklasik 2 metre uzunlugundadir (Karmbityiik, 14/ 02/ 2007 tarihli goriisme)
(Aktas,2007, 43).

Mevlana Miizesinde Incelenen tennurenin belinde renkli sal kumastan Elif-f Nemed

kullanildig1 goriilmektedir.
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Fotograf 9: Elif-1 Nemed (Aktas,2007,43).
Sikke
Mevlevi derviglerinin giydigi devetiiyii renginde kege kitlahin adidir (Kogu, 1969, 205).

Sikke, gdyle de tanimlanabilir; acik kahverengi tonlarmda, kegeden yekpare olarak
yapilan, 40 ile 50 cm. boyunda, bas ¢evresinden yukari dogru hafif daralan, Mevlevilerce

giymeye hak kazanan kigilerin giyebilecegi baslik.

Sikke ( Dal Sikke)
( Ozonder, 2006, 17).

Damga, alamet anlamina gelen “sikke” Mevlana yolunda olmanm, Mevlana’ya mensup
bulunmanin gdstergesi oldugu igin “Mevlevi kiilah1” olarak anilmaktads (Gélpinarl, 2006,
52).

Uzerine, destar denilen herhangi bir sargi sarilmanus, yalin haldeki sikkelere “ dal
sikke™ adi verilmektedir. Bunu daha ¢ok Mevlevilige ilgi, sevgi ve yakmlik duyan veya heniiz
dede olmamus dervigler giymektedirler (Ozonder, 2006, 18). Ancak giiniimilzde destar

sarilmanug dal sikkelere kisaca sikke denilmektedir.
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Konya Mevldna Miizesinde Mevldna’nin ve Mevlevi mezarlarmm basuglarindaki
sikkeler sivri ve koniye yakm bir sekilde oldugu halde, son zamanlarda yapilan ve giyilen
sikkeler silindir seklindedir. Onceleri tek kat kegeden yapilirken, sonralart i¢ ige iki kat
keceden yapilmaya baglarmstir. 40 -50 cm. uzunlugunda, ¢aplart 16-20 cm. agirliklar: 150-
250 gram’dir. Koyu veya ag¢ik kahverengi, sarimtirak veya beyaz renkli tiftik ve deve yint

kegelerden 6zel tezgahlarda yapilmaktadir (Onder, 1957, 8).

Arakkiye

Yin veya tiftikten dogiilerek yapilmis ince kege kumas anlamindaki arakiyye
Mevlevilerce bir baglik tiiriidiir (Arseven, 1950, 94). Ter emen anlamina da gelen bu kelime,
beyaz ve dovme yiinden yapilmis, sikke kadar uzun olmayan bir bashktir. Semaya
baslamamig matbah canlari, cocuklar ve kadinlar arakiyye giyerlerdi ( Golpmarli, 1963, 427).
Ayrica Mevlevi dervigleri gece yatarken de arakiyye giyerlerdi. Mevlana miizesinde,
Mevlana’ya ait oldugu kaydedilen, devetityii kegeden yapilnus bir adet arakiyye vardir

(Onder,1974,8).

Fotograf 10: Mevlana Miizesi’nden Mevlana’ya atfedilen arakiyye (Aktas,2007,50).
Papuglar

Mevlevilerde papuglar ayr1 bir 6zellik gostermez. Zamanin ayak giysisine gére potin,
lapgin, mest ve iskarpin giymislerdir (Onder, 1957, 14). Ayak giysisinde onceleri sar1 renk
tercih edilmis ancak diger renkler de kullanilmstr(Ozonder, 2006, 51).
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“Mevleviler Kirmuzi papuglarini ¢ikarirlar, toprak zemindeki ince 6rtili tizerinde, ¢iplak
ayakla sema ederlerdi” (Hamdi Bey, 1873, 27). Bu ifadende anlagilacagi tizere Mevleviler
degisik renkte papug giymisler ve ¢iplak ayakla sema etmislerdir. Mevlana’nin torunlarmdan
Celalettin celebi de “sema ¢iplak ayakla yapilird’” demistir. Sonralari beyaz renk ylin ¢orapla

ve 1960’11 yillardan sonra ise gorap mest ile sema edilmeye baglanmustir (Erol, 1996,129).

SONUC VE ONERILER

Mevlana Miizesinde Arastirma kapsaminda Incelenen Mevlevilere ait 5 adet giyside
daha ¢ok alpaka kumas kullanildig1 anlagilmaktadir. Alpaka, 20. Yiizyilm ikinci yarisinda
tretilmeye baglanan bir kumastr. Bu durum glinlimiizde sentetik elyafli kumaslarin
kullanimmin artmasi ve alpakanin kullanigh olmasi ile agiklanabilir. Ekonomik ve az burusan
bir kufnas olmasmdan dolay1 da gilinimiizde Mevlevilerce tercih edilen kumas tiiriidiir.
Hizmet tennuresinde ise pamuklu kumas tercih edildigi inceleme sonucunda anlasilmaktadir.

Kumasg tercihi hizmet eden dervigin giysi rahatli1 diigiiniilerek yapilmis olabilir.

Mevlevilere ait giysilerde astar kullanilmadigi gériilmektedir. Astar kullanilmamasi,
sema ederken kullamim kolayligi saglamasi, hizmet ederken ise giysinin ¢ok kirlenip sik

yikanmasi ve ¢cabuk kurumasmin gerekliligi nedenlerinden kaynaklaniyor olabilir.

Mevlevilere ait giysilerde ilik diigme kullamilmadig goriilmektedir. Ozénder; Ilik, ve
diigmenin, bir baglanma ifadesinin ve diinya muhabbetinin isareti olarak kabul edildigi i¢cin

kullanilmadigmi belirtmektedir (2006, 14).

Incelenen giysilerde beyaz, yesil, siyah renkler tercih edildigi goriilmektedir.

Mevlevilikte sadelik esas alindigindan bu renkler tercih edilmis olabilir.

Mevlevi giysilerinin model ve kesim tekniklerinde ise giysi cinsine gére su 6zellikler
uygulanmistr. Sema ve hizmet tennurelerinde; kol altlarmdan etek ucuna dogru diiz inen
kuplu ve yam dikissiz model ve kesim teknigi uygulandig: ortaya ¢ikmaktadir. Deste-giilde
ise diiz beden kesimi uygulandig: gértilmektedir. Téren Hirkasmin bedeni ¢ok genis, n beden
omuz genisliginde diiz inen kuplu arka beden etek ucuna dogru egimli kuplu ve yani dikigsiz
model ve kesim teknigi uygulandig: goriilmektedir. Farkl dzellik olarak Mevlevi hirkasinin

arka bedeninde egimli kup kullaniimast kumasin yeterli olmamas ile ilgili olabilir.
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Incelenen giysilerin omuz kesiminde; dikissiz omuz kesim teknigi en ¢ok uygulanan
kesim teknigidir. Dikisli omuz kesiminin téren hirkasinda uygulandip1 gériilmektedir. Omuz
kesiminde dikigsiz kesim tekniginin giysilerde ortak ozellik olarak kullanilmasi, uygulanan
kol kesimi ile ilgili olabilecegi gibi kesimde kolaylik saglamasi ve kumasm ekonomik

kullanilmasi da diigtiniilmiis olabilir.

Mevlevilere ait giysilerden tennlire ve hizmet tennfiresinde etek ucu ¢ok acilimli model
ve kesim uygulannustir. Sema da kullanilan tennirenin semsiye gibi acgilmasi esas
oldugundan bu kesim tercih edilmis olabilir. Hizmet tennfiresinin etek ucunun ise sema
tenntiresinden daha az agilimli tasarlandigi ortaya c¢ikmaktadwr. Hizmet swasimda hareket
rahathi@1 diigtiniilerek bu kesimin uygulandig: diistiniilebilir. Tennfire tizerine giyilen deste-
giil, beden genisliginde diigtiniilmiistiir. Bunun nedeni giysi boyu ile ilgili olabilecegi gibi
genis etekli bir giysi tizerine giyilecegi i¢in estetik bir gériiniim saglanmasi dtsiintilmiis

olabilir.

Mevlevilere ait giysilerde genel olarak uzun boy tercih edildigi goriilmektedir. Giinlitk
giysi olarak kullanilan hizmet tenniresi boyunun baldr ile ayak bilegi arasinda, sema
tenn(iresinin ise ayak bileginden biraz asagida oldugu goriilmektedir. Hizmet tennlresinin
giinlik islerde giyilmesi nedeni ile boyunun daha kisa, sema tennfiresinin ise donerken
bacaklarin goriinmemesi amactyla daha uzun diisiiniilmiis olabilir. Deste-giil de boy bel

hizasinda, Elif-i salvarda bilekte tasarlanmigtir.

Giysi cinslerine gére farkli boylarin uygulandidi, inceleme sonucunda anlagiimaktadir.

Her giysi cinsinin farkh amagla kullantlmasi giysilerde boy ¢esitligine sebep olmus olabilir.

Mevlevilere ait giysilerde oyuntulu yakalardan “V” yakanm tercih edildigi
anlasilmaktadr. Mevlevilerin sade giyinmekten hoglanmalart ve “V” yakanin kullanim

kolaylig: bu yakanin tercihinde etkili olmus olabilir.

Incelenen giysilerden tenniire ve hizmet tennuresinde kolsuz, model ve kesim teknigi
uygulandify, deste-giilde takma kimono kol uygulanmus, normal genislikte ve kol agzina

do@ru hafif daralan uzun kol diigtiniilmustir.

Toren hirkasmda ise kuptan ¢ikan ¢ok genis, diigiik takilmis kimono kol tasarlannug ve
kol agzma dogru 2cm daralarak gelen uzun kol uygulanmustw. Hirkanmn {ist giysi olmast

nedeni ile uzun kol tercih edilmis olabilir.
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Kapanmasiz model ve kesimin daha ¢ok hukalarda ve Mevlevilere ait sema ve hizmet
tennuresinde uygulandigi anlagiimaktadir. Deste-giilde ise sol beden beden sag beden {izerine
kapanarak ve sag beden etek ucundaki bag ile kapanma saglanmistir. Deste-giilde bu

uygulama sema esnasmda 6n ortasmin agilmasini Snlemek amagch olabilir.

Diger giysi cinslerinden viicudun alt kismma giyilmesinden dolay: farklilik g&steren
Elif-i salvarin model ve kesiminde beli olduk¢a genis, on ortas: dikisli, belden baglayan aga
dogru genigleyen egimli kuplu (ekli), ag1 dizin biraz asagisinda, pacalara dar kesim

uygulanmis ve giysinin boyu bilek hizasinda diistintilmustiir.

Mevldna’nin dliimiinden sonra, oghi Sultan Veled, Celebi Hisameddin ve Ulu Arif
Celebilerin azimli c¢aligmalar: ile bir tarikat olarak gelisen ve yayilan Mevievilik zaman
gegtikce giyim-kusamda da yenilik yapmus; diger meslek ve tarikatlardan ayri, fakat onlarmn

da etkisi altinda kalarak 6zel bir giyim sekli ortaya koymustur (Onder, 1957, 7-8).

Anadolu Selguklu dénemi, Mevlananin giyimi ve sonraki donem giysilerinden izler
tagidig1 anlasilan mevlevi giysileri bu agidan dnem arz etmektedir. Mevldna Miizesinde
bulunan Mevlevi giysilerinden bazilan giinimiizde sema ederken kullamlan giysilerdir.
Zamanla yok olmakla kars: karstya olan kiiltiir miras1 bu giysiler; belgelenmeli, giinimtiz

kusagi ve gelecek kusaklara tanitilmal, onlarin yararlanabilecegi bir kaynak olusturulmaldir.
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INANC TURIZMINDE MEVLEVIHANELERIN YERI
Yrd. Dog¢. Dr. Asuman Pekyaman
Afyon Kocatepe Universitesi

GIRIS

Insanoglu var oldugu ilk giinden itibaren, bir dine ait olma ihtiyact hissetmigtir.
{nsanoglunun Diinya tizerinde var olus tarihine bakildiginda bircok degisik din ve inang
gruplart ortaya ¢ikmaktadir. Béylece kutsal yerler insanoglu tarafindan kitlesel hareketler ile
ziyaret edilmistir. Bu hareketler sonucunda alternatif bir turizm olgusu yani “inang turizmi®
dogmustur (Giizel, 2010). Insanlar dini gerekleri yerine getirmek, giinahlarindan armmak,
siikranlarmi sunmak, manevi ve sosyal tstiinliik saglamak, konferanslar ve dini toplantilar

gergeklestirmek gibi dini nedenler ile turistik gezi ve ziyaretlerde bulunmaktadir. Ulkemiz de

dini degerler tagtyan ve kutsal kabul edilen destinasyonlara ve mekénlara sahiptir.

Anadolu'da, inang turizmi igin Misliimanlik (Topkap: Sarayi’nda “Kutsal Emanetler”,
Eytip Sultan Camisi, Siileymaniye Camisi, Edirne’de Selimiye Camisi, Konya’da Mevlana
Tiirbesi vb.), Hrristivanhk (Efes, Iznik, Antakya, istanbul vb.) ve Musevilige (Sanlwrfa,
Hatay) ait 6nemli ziyaret merkezleri vardir (Tapur, 2009: 477). Bu baglamda iilkemizde yer

alan Mevlevihaneler inang turizmi kapsaminda degerlendirilecektir.

INANC TURIZMi

Inang turizminin baslangici ve inang turizmine bagh olarak kutsal yerlere hacihik
ziyareti yapma fikri de uzun zaman 6ncesine dayanmaktadw. Tiirkiye'de inan¢ turizmine
yonelik ¢aligmalar 1995 yilinda basglamis ve 1995-1998 yillart arasinda yabanci tur operatéril,
basin mensuby, din adamu ve ilgili uzman kigilerin katilimiyla "inang turizmi" turlar
gerceklestirilmistir (Tapur, 2009: 477). Din ve turizm arasindaki iliskiye bakildiginda bir
tarafta din, inang ve ruhsal arayis gibi sebeplerle ortaya ¢ikan kutsal hacilik, diger tarafta da
kisisel veya ruhsal ihtiyaclari nedeniyle turizme yonelen genel turist bulunmaktadir. Hatta
inang turizmine katilan bazi kigiler turistten daha ziyade haci olabilecegi gibi, bazilari da

hacidan ziyade turist olabilirler (Saman, 2009: 15).
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Insanlarin yasadiklari, cahistiklari ve gesitli gereksinmelerini kargiladiklar: yerlerin
disinda, inang merkezlerini ziyaret etmek suretiyle inanglarmin geregini yerine getirmek
amactyla gergeklestirdikleri dini amach turistik gezilerin, turizm olgusu igerisindeki
degerlendirilmesi inang turizmi olarak tanimlanabilir (Zaman, Mehmet,2005). Inang turizmi
ayni dine mensup fakat diinyanin farkli yerlerinde yasayan insanlari, mensup olduklar1 dinin
kutsal mekédnlarinda biraraya getirerek, bu insanlarin dini inanglarini paylagmalarmi ve o
kutsal mekanm bulundugu yore insanlar: ile de sosyal ve kiltiirel iletisim kurulmasmi
saglamaktadrr. Dolayisiyla inan¢ turizmi insanlar arasinda sevgi, saygr ve iletisimi
destekleyen, yasadifimiz dinyada hosgérii, iyilik, baris ve beraberlik gibi duygu ve

dustincelere katki saglayan organizasyonlardan biridir.
Inang turizmi genellikle ti¢ sekilde yapilmaktadir (Aring, 2002: 112):
1. Hac gezisi olarak kutsal yerlere yapilan grup veya bireysel ziyaretler

2. Belirli dini tarihlerde 6nemli dini olaylarin yildéniimlerinde gergeklesen bityiik 6lgekli

toplantilara katilmak
3. Turistik bir giizergah iizerindeki 6nemli dini yerleri ve yapilari ziyaret etmek

Inang turizmi manevi bir amag¢ tasimaktadir, Inang turizminin gergeklestirilmesinde
asagidaki hedefler s6z konusudur:
* Dini gereklerden biri olarak hac gdrevini yerine getirmek: Birgok din i¢gin hac manevi bir
armma, kurtulus ve bir ibadet gekli olarak goriiliirken Miislimanlar ve Yahudiler i¢in sartlara
bagli bir zorunluluktur.
* Bir adag yerine getirme, giikranlarini sunma, giinahlarindan arinma ve dileklerini bildirme:
Insanlar yasamlarinda diinyevi yollarla ¢oziillemeyen bir sorunla karsilastiklarmda bu sorunu
¢ozebilmek igin ilahi bir yardum arayisina girmektedir. Kutsal bir yere yapilan ziyaretin amaci
o sitenin ilahi muhafizinin aracilifiyla bu tiir bir yardim yakarigmnm iletilmesini saglamaktir.
Burada inananlar giinahlarim itiraf etmekte, adaklar adamakta, tovbe etmekte ve gelecekte
daha kutsal bir yagam siireceklerine dair kararlarmi agiklamaktadir.
* Sosyal ve manevi yonlerden iistiin bir konuma ulagma: Sosyal yénden bakildigmda, dini bir
yolculuk yapmak bir¢ok toplumda bir erdem olarak kabul edilen dindarligin bir géstergesidir.
* Belirli dini olaylart kutlama ve anma: Her dinin, mensuplarinca kutsal sayilan belirli
olaylarla baglantili t6renleri ve inanglar1 bulunmaktadrr. Peygamberlerin dogumlari, kutsal

kisilerin oliimleri ya da onlar tarafindan yapilan belirli yolculuklar dini dokirinde ve
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efsanelerde kayithidir. Bu tir olaylar dini festivallerde dince onemli sayilan kisilerin
yagamlarin: ve faaliyetlerini anmak igin temsili olarak tekrarlanmaktadur.

» Ayni dinden olanlarla iliski ve baglantt kurma: Bu amag misyoner toplantilarmi ve hac
yolculuklarmm icermektedir. Birgok dinde hac yolculuklarmm temel amaci dine mensup
kisilerin bir araya gelmesini saglamak igin bir neden yaratma olarak agiklanmaktadir.

* Hakikati yayma: Birgok din inananlara gercekleri 6gretme ya da dini yayma gibi amaglarla
misyonerlik faaliyetlerini desteklemektedir.

* Konferanslar ve dini toplantilar diizenleme: Dini olmayan orgiitler gibi dini gruplar da
faaliyetlerini etkili sekilde yuriitmeye ihtiyag duymaktadir. vBu amagla da dini gruplar
gelisimlerini izleyebilecekleri, iiyelerinin manevi hedeflerine etkin gsekilde ulasmalarmi

saglayacak egitim verebilecekleri periyodik toplantilar diizenlemektedir (Yilmaz, 2000: 58).

Inang turizmi ilke i¢i ve lilke dis1 seyahatier bakimmdan iki sekilde
degerlendirilmektedir (Kaya, 1999: 5-6):

1. Akfif Inan¢ Turizmi: Bir iilke insanmm bagka ilkelere dini inanglarnmn
gereklerini yerine getirmek amaciyla yaptiklart ve bu siire iginde turizm kavrami
icindeki iliskilerden yararlanmalari sonucu ortaya ¢ikan iligkiler biittinii gidilen
iilke bakimindan aktif inan¢ turizmi olarak degerlendirilmektedir. Aktif inang
turizminin en onemli Ozelligi, ziyaretin yapildig1 iilke ckonomisine doviz
birakmasi ve ekonomik bir deger yaratmasidir. Ornegin Miisliimanlar i¢in
mukaddes yerler olarak kabul edilen Mekke ve Medine gibi dini merkezlere
yapilan seyahatler Suudi Arabistan i¢in aktif inang turizmi olarak degerlendirilir.

2. Pasif Inan¢ Turizmi: Bir iilke insanlarmm dini inanglarmi yerine getirmek amaci
ile bagka iilkelerdeki dini ¢ekim merkezlerine yaptiklar: seyahatleri ve bu
seyahatlerde turizm kavrami i¢indeki iliskilerden yararlanmalari sonucu ortaya
¢ikan iligkiler bu insanlarin tilkeleri bakimimndan pasif inang turizmi olarak
degerlendirilmektedir. Miisliimanlar i¢in mukaddes yerler olarak kabul edilen
Mekke ve Medine gibi dini merkezlere yapilan seyahatler Tiirkiye i¢in pasif inang
turizmi olarak degerlendirilir. Ciinkii bu durum iilke ekonomisinden bir miktar
d6vizin bagka bir iilke ekonomisine gitmesine yol agmaktadir.

Diinya Turizm Orgiiti(DTO) tahminlerine gére diinya genelinde her yil 300 milyon

turist inang merkezli olarak seyahat etmektedir. Bu seyahatlerle 18 milyar § bliytikligiinde

ekonomik bir pazar olugmaktadir. Inang turizmi, ekonomik kalkinmanm diginda farkli
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inamislara sahip merkezlerin ziyaret edilmesiyle kiiltiirler arasi iligkilerin geligmesinde katki
saglayacaktir (Zengin, 2010: 36).

Miisliimanligin en énemli inang merkezi olan Suudi Arabistan 2005 yilinda 3 milyon
680 bin kisi tarafindan ziyaret edilmistir. Kubbetiis Sahra ve Mescidi Aksa’mi bulundugu
Kudiis Yahudiler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar igin ortak ¢ekim noktasidir. Yahudiler icin
aglama duvari, Hiristiyanlar igin bethelem ad: verilen yer Hz.Isa'nin yer olarak bilindiginden,
Miisliimanlar i¢in de peygamberler sehri olmass, Islam’m ilk kitabesi olarak kabul edilmesi ve
Hz.Muhammed’in buradan miraca yiikseldiginin kabul edilmesiyle bu alan {i¢ semavi din i¢in
onemli bir ziyaret merkezi olmustur (Sargm, 2006:2). Inang turizmi ile ilgili yapilnus
calismalar, arastirma ve degerlendirmeler genellikle iilkemize gelen yabanc turistlerin ziyaret
merkezleri ve tilkemizden yurtdigma yapilan ziyaretleri kapsamaktadwr. Ancak Tirkiye
topraklar1 Islam dinine inananlar i¢in de ¢ok 6nemli bir merkezdir. Bin yili agkm bir siire bu
topraklara egemen olan Tiirk-islam kiiltiriiniin ve alti yiizyil Islam dininin 6nderligini
yapmig, bir diinya imparatorlugu olan Osmanli Devletinin ortaya koydugu dini eserler
yaninda, manevi kimligi yiiceltilmis “evliya” olarak nitelenen insanlara ait ziyaret yerleri,
camiler, yatilar, tiirbeler hemen her sehrimizde kutsal yerler olarak bulunmaktadir. Bunun
sonucudur ki, Istanbul Topkap1 Sarayr’'nda “Kutsal Emanetler” dairesi, Eyiip Sultan Camisi,
Sitleymaniye Camisi, Edirne’de Selimiye camisi, Konya’da Mevlana Tiirbesi yerli ve yabanci
turistlerin en ¢ok ziyaret ettikleri yerlerdir (Sargm, 2006:4). ‘

Dini acidan kutsal kabul edilen tiim alanlarin korunmasi, ziyaretlere uygun sekilde
diizenlenmesi gerekmektedir. Marmara Universitesi Ogretim Uyesi Erol Kilig (2002) Inang
Turizmi Giinleri’nde yaptig1 konusmada; “Inang turizmi iilkemizde Miisliimanlara yonelik
olarak da planlanmahdir. ABD’de kendilerine Meryemiye diyen bir grup Mislitman, her sene
Aralik aymda Konya’ya geldikleri gibi, Efes ve Meryem Ana’y: da ziyaret etmektedir. Ayrica
iilkemizde bircok geng dinler tarihi tahsili almakta veya amatérce dinler tarihi ile
ilgilenmektedir. Bunun yanisira Tiirkiye digindaki Misliimanlar da iilkemiz topraklarindaki
dini ziyaret mekanlaris ve eserlerini ¢ok merak etmektedirler. Mesela Bosna’dan gelenler
Konya’da Mevlana’y: ziyaret ettikten sonra Abdullah Bosnevi'yi (Alim ve Mutasavvif)
ziyaret etmektedir. Dolayisiyla Konya’daki Mevlana Tiirbesi ziyareti basta olmak {izere
Tiirkiye’nin sufi giizelliklerini de gdsteren bir program yapilabilecegi kanaatindeyim”
demektedir.

Elbette ki inang, almip satilan ve ticareti yapilan bir mal degildir. Ancak, insanlarm
inanglarinin geredi olarak “haci” olmak, kutsal yerleri gormek, manevi tatmine ulagmak igin

seyahat ettikleri de bir gergektir. Hatta bu yerler sadece inananlari degil merak edenler
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tarafindan da ziyaret edilmektedir. Bu agidan baktigimizda kutsal topraklar, kutsal mekénlar
ziyaret etmek isteyenlerin ziyaretlerini kolaylagtiracak organizasyonlar ile hem ziyaret edilen
mekanm hem de manevi duygu ve inanglarin daha iyi ve dogru sekilde korunmasini

saglayacaktir.
INANC TURiZMI VE MEVLEVIHANELER

Dini agidan kutsal sayilan mekénlarin sadece turizm agisindan getirisi diigiiniilerek
degil, tasidifn manevi ve kiiltiirel degerleri gozetilerek korunmasi, diizenlenmesi
gerekmektedir. Bu sayede bu mekanlar1 ziyaret edenlere kiiltiirel ve dini kokenleri
tanitabilmek, kisinin eksik oldugu konulardaki 6nyargilardan kurtulmasi saglamak, saygi,
sevgi ve hoggorilylt daha genis kitlelere yaymak miimkiin olacaktir.

Tiirk kultiirtindeki engin hosgérit  diigiincesinin  mimarlarmdan olan Mevlani
Celaleddin Rimi'nin evrensel hosgorii mesaji; farkh din, dil ve kiiltiirden olan insanlari aym
cografyada birlikte barigla sevgiyle yasamalarim saglayarak kaynagtirmstir. Biitiin insanlar
kucaklayan bu diigiince yerelden ulusala, ulusaldan evrensele yayilarak evrensel bir boyut
kazanmstir. Anadolu kiiltiirel mirasini devralarak bu kiiltiirel mirasa sevgi, hosgorii mayasin
katarak Mevl4na bu diigiincelerini gelecek kusaklara, giiniimiize tagimustir (Artun, 2007:2).
Boylece ortaya ¢ikan Mevlevilik, Konya’da bulunan Mevland Dergdhi merkez olmak iizere,
kisa siirede Anadolu, Balkanlar ve diger Islam beldelerinde yaygmlik kazanmis ve buralarda
Mevlana’nin agkini, cezbesini ve tasavvuf anlayigint yagatmaya calisan, her biri agkin
merkezinde musiki konservatuar: ve giizel sanatlar akademisi olan Mevlevihaneler tesis
edilmistir. Mevlevilikte &sitdnenin diger tarikatlarda bulunmayan farkh bir anlami vardir. Bu
tarikat erkdnina gore 4sitdneler; igerisinde 1001 giinlitk ¢ile ¢ikartilan ve derviglerin.egitim
ihtiyaglarina gore mimari Ozellikler tasiyan dergdhlardir. Ancak Simgekler(2012)’in
agiklamasma goére; 1001 giinlik Mevlevi ¢ilesi yanlis bir bilgilendirmedir. Mevlevi
kiiltiirtinde 18+3 glin hiicreye kapanma vardir. Once 18 giin hiicrede ¢ile ¢ikarma vardrr, eger
zébitan isterse 3 gilin daha kalabilir. Yani toplamda en fazla 21 giin hiicrede ¢ile ¢ikarma
vardir. Onun haricinde buraya gelen ve ‘Can’ olarak ifade edilen Mevlevi adayma okuma-
yazmasi yoksa once okuma yazma 6gretilir, daha sonra sema mesk etmeye baglamakla birlikte
ardindan hemen Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler ve Mesnev-i Serif dersleri verilir. Hangi
sanata yatkim ise o sanat ve ¢agmin gerektirdigi sanatlar 6gretilir. Mevlevihaneler ge¢miste,
bugiin Edebiyat Fakiilteleri, [lahiyat Fakiilteleri, Giizel Sanatlar Fakiilteleri, Devlet
Konservatuarlart ve Mimarlik Fakiiltelerinde okutulan biitiin derslerin okutuldugu, ve bu

fakiiltelerde verilen egitimin tamammn verildigi birer egitim kurumlaridir.
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Bir Mevlevi 8sitdnesi umumiyetle genis bir bahce igerisinde bulunur ve semahane,
tiirbe, ¢ilehane, hiicreler, selamlik, harem dairesi, mutfak, kiler ve meskhaneden miitesekkil
kisimlardan olugan bir miiessesedir. Mevlevi Tarikatr’'nin merkezi sayilan Konya’da,
“Asitine-i Aliyye” de denilen Mevlana Dergihr’'ndan bagska, bu 6zel anlamda &sitine olan
Mevlevihaneler (Kiigiik,2010): Istanbul Galata Mevlevihanesi, Istanbul Yenikap:
Mevlevihdnesi, Istanbul Besiktag/Bahiriye —Mevlevihdnesi, Istanbul Kasimpasa
Mevlevihanesi, Afyonkarahisar Mevlevihinesi, Manisa Mevlevihinesi, Halep Mevlevihdnesi,
Bursa Mevlevihdnesi, Eskisehir Mevlevihinesi, Kahire Mevlevihdnesi, Gelibolu
Mevlevihénesi’dir.

1228 yilinda ailesi ile Konya’ya yerlesen Mevlana fikirleri, insanlig1 ve inanglar ile
biiyiik kitleleri etkisi altma almustir. Bu etkiler yiizyillar boyu siirmiig ve giiniimiizde de diinya
¢apmda bir diistiniir olarak ragbet gérmektedir. Mevlana’nin bu etkisi Konya’ya gelen yerli ve
yabanct turistlerin mutlaka Mevlana Miizesini ziyaretiyle kendini gostermektedir. Kiiltiir ve
Turizm Bakanlign Hz. Mevlana’nin dogumunun 800. ‘Ylhna yonelik aldig: karar
dogrultusunda Bakanlik biinyesinde kutlamalarmn planlanmasi, koordinasyonu ve yiiriititlmesi
i¢in bir tist kurul ve bir yiriitme kurulu teskil edilmistir. Konya ve Mevlana tanitiminim
baslica iki amaci vardir (Yarar, 88):

- Mevlana’nin uluslararas: diizeyde tanitilmasi

- Mevlana ekseninde Konya ve Tiirkiye’nin uluslararasi diizeyde tanitiimas:

XIX. Yiizyilda ilkemiz topraklarmnda “90” tane olan Mevlevihaneden ayakta kalabilen
32 adet Mevlevihane vardrr (www .kiliskulturturizm.gov.tr). Caligmada hem asitane olma
ozelligi tasiyan, hem de iilkemizde inang turizmi kapsammda degerlendirilebilecek

Mevlevihanelere yer verilmigtir.
KONYA MEVLEVIHANESI

Mevlevihaneleri inang turizmi dahilinde ele aldigimizda bu konuda en iyi 6rnek elbette
ki Konya Mevlevihane’sidir. Mevlevi Dergali ve Tiirbe 1929 yilinda Konya Asar-1 Atika
Miizesi adi altmda miize olarak hizmete baglamistir. 1954 yilinda ise miize yeniden elden
gecirilmis ve adi Mevlana Miizesi olarak degistirilmistir. Miize alani, bahgesi ile birlikte
6.500 m? iken, yeni istimldk edilerek Gil Bahgesi olarak diizenlenen boliimlerle birlikte
15.000 m*’ye ulagmustir. Miizenin avlusunun kuzey ve bat1 yonii boyunca dervishan hiicreleri
yer almaktadir. Giiney yonii matbah ve Hiirrem Paga Tiirbesi’nden sonra, Ugler Mezarligi’na

actlan Hamugan (Susmuslar) kapisi ile son bulur. Avlunun dogusunda ise Sinan Paga, Fatma
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Hatun ve Hasan Pasa Tiirbeleri ile semahane, mescit, Mevlana’nin ve ailesinin mezarlarinm
bulundugu ana bina yer alir. Ayrica avluda Yavuz Sultan Selim’in yaptirdig tizeri kapali
sadirvan ile Seb-i Arus (Diigtin Gecesi) havuzu ve avlunun kuzey yoniinde yer alan Sel-sebil
ad1 verilen ¢esme bulunur.

2007 Mevlana yilinda Konya ve Hz. Mevlana tanitimi i¢in; Farsca orijinalinin yaninda
Tiirkge, Ingilizce, Italyanca, Almanca, Fransizca, Urduca, Arapga, fspanyolca, Tirkmence,
Isvecce, Arnavutga ve Japonca terciimeleri ile 13 dilde Mesnevi yaymi yapilmis, sema
gosterilerinde dagitilmak iizere yine yabanci dilde Hz. Mevlana’yr ve Konya’y: tanitan
brostirler basilmng, Mevlana Cizgi Filmi'nin Diinyada Gosterimi Yapimi tamamlanan
Mevlana gizgi filmi Snemli dillere gevirtilmis, Japonya, Giiney Kore, A.B.D., Avusturalya,
Rusya, Pakistan, Hindistan gibi {ilkelere gonderilerek 2007 yilinda  biitin diinyada
gosterilmesi igin gerekli girigimlerde bulunulmustur. Kisa bir reklam filmi iilkemiz i¢in
dnemli bir alan olarak inang turizminin 6ne ¢ikarildig), semayi anlatan ve Konya’ya ¢afiran
bir reklam filmi kanallarda yaymlanmasi i¢in hazilatilmig ve yaymlanmgtir (Altiparmak,
2008).

Konya’da her yil 1-17 Aralik giinlerinde uluslararasi ¢apta olmak iizere Mevlana’y1
anma toérenleri diizenlenmektedir. Bu siire Mevlevi ayinleri, konferanslar, paneller,
sempozyumlar, sohbetler, sergiler, festivaller, basili ve elektronik yaymlar, filmler, belgeseller
ve konserler ile Mevlana’nin diisiinceleri binlerce kisiye anlatilip, yasatiimaya ¢alisilmaktadur.
Yilin bu zamam Turizm acisindan sehrin en hareketli ve canl haftast olmasi ozelligi
tagimaktadir. Ayrica tiim yil boyunca her cumartesi Mevlana Kiiltiir Merkezinde Sema
programlar: gerceklestirilmektedir. Kiilttir ve Turizm Bakanlii Mevlana ve ailesinin
Konya’ya gelisinin yil déniimii etkinlikleri, konserler, siir aksamlari, Mevilevi mutfag
sunumu ve cesitli festivallerin de organizasyonlarini gergeklestirmektedir. Konya Biiytiksehir
Belediyesinin yaptig1 ¢ahigmalar ise; Basili kitaplar (mesnevi (farklr dillerde), salname, askm
terapi), Konya Ansiklopedisi (tarihi ve kiiltiirel yonlerini biitlintiyle ele alacak bir
ansiklopedi), Y1l boyunca her cumartesi devam eden Sema téreni ve Ayini Serif, Mesnevi
dersleri, Kiltiirel geziler, Anma programlart (Kutlu dogum haftas)), Hz. Mevlana’nm
Konya’ya gelis toreni, Komek kapsamunda yabanci ilkelerde gergeklestirilen sergiler,
agilislar, Mevlana kiiltiir vadisi projesi kapsaminda sehir merkezinde park ve bahgelerde
diizenlemelerdir (Yarar, 89-90).

Mevlana miizesi Konya turizminde 6nemli bir yere sahiptir. Ctinkii Konya iline gelen
hemen hemen her turist mutlaka Mevlana miizesini ziyaret etmektedir. Bu nedenle miize

Tiirkiye’de en fazla ziyaret edilen miizelerin baginda gelmektedir. Yarar’mn yapmis oldugu
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aragtirmaya gére Konya’ya gelen ve anket yapilan turistlerin (195 kisi) % 44.6’s1 T.C.
uyrukhy, % 55.4°1 ise yabanci uyruklu olup, bu kisilerin Konya’ya gelis amaglar1 éncelikli

olarak Hz. Mevlana ve miizelerdir.

AFYONKARAHISAR MEVLEVIHANESI

Mevlevihaneler igerisinde ilk agilanlarm basinda, Konya’dan sonra Karahisir-1 Sahib
Sultan Divani Mevlevihane’si gelmektedir. Hz.Mevlan4,6-7 yaslarmda olan ogullar1 Sultan
Veled ile Aldaddin Celebi ile birlikte Kale Muhafizi Bedrettin Gilhertas’in davetlisi olarak
Afyonkarahisar’a gelmis, g¢ocuklar da burada siinnet olmuslardir. Afyonkarahisér’m,
Mevlevilik a¢isindan 6nemli olmasmin sebeplerinden biri de Hz. Mevlana’nin torunlarmdan
Mutahhara Hatun’un (Sultan Veled’in kizi) Germiyanoglu Siileyman Sah’a gelin gelmesi
(1274) ile Mevlana silalesinin  bir bolimiinin burada  yasamus  olmasidir
(www.sultandivanimuzesi.com) 2007 yilma kadar camii disinda  kullamlmayan
Afyonkarahisar Mevlevihanesi 2007 yilinda Vakiffar Bolge Mudiirligii tarafindan restore
edilerek, Afyonkarahisar Belediyesi imkanlar1 ile miize Thaline  getirilmistir

(www.afyonhaber.com). Bahgesinde Dervis odalari, Matbah, Hamusan (mezarlik) bulunan

Mevlevihane restore edildikten sonra 30 Arahk 2008 tarihinde “Sultan Divani Mevlevihane
Miizesi” adiyla Afyonkarahisar Belediyesi biinyesinde hizmet vermeye baglamustir
(www.afyonkulturturizm.gov.tr).

Mevlevihanenin bir de web adresi bulunmakta, Hz. Mevlana’dan Sultan Divani’ye,
Afyonkarahisar ve Mevlevilik’e dair bilgiler yer almakta ve Afyonkarahisar Mevlevihanesi
sanal olarak gezilebilmektedir. Ayrica “40 hatimli sifal: agure” gelenegi ilk defa Sultan Divani
zamanmda Afyonkarahisar Mevlevihanesi’nde baglamug ve birgok Mevievihane’ye buradan
yayilmistir, Giiniimiizde bu gelenegi devam ettiren tek Mevlevihanedir.

Anadolu’da Asitane (Cile Cikarilabilen) 6zellii olan ender Mevlevihanelerden biri
olan Afyonkarahisar Mevlevihanesi’'nde Mevlevilikteki tiim asamalar canlandmilmastir.

Ziyarete acildign ginden bu yana yaklasik 300000 kisinin ziyaretine uZramigtir

(www.gazete3.com.tr). Mevlevihaneye gelen ziyaretgilere rehberlik hizmeti sunularak, Hz.
Mevlana ve dgretileri saghikli bir sekilde aktarilmaya galigilmaktadir. Afyonkarahisar’in sahip
oldugu termal kaynaklar ve ilde bulunan termal oteller nedeniyle her yil yiizlerce turist
tarafindan ziyaret edilen bir il olmas: inan¢ turizminin de olumlu bir gekilde gelismesini
saglayabilir. Ile gelen turistler Afyonkarahisar Mevlevihanesinin varligmdan haberdar

edilerek, giinilbirlik programlar ile ziyaretler saglanabilir. Hem ilin kiltiirel anlamda
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gelisebilmesi hem de Hz. Mevlana ve Mevlevilik alaninda insanlarin bilgilendirilmesi i¢in

tiim bu etkinlikler inang turizmi kapsaminda ele alinarak gergeklestirilebilir.

KUTAHYA MEVLEVIHANESI

Asil ismi Ergunniye Mevlevihanesi olan ve 700 yillik gegmise sahip olan bu eser
simdi “Doénenler Camii” olarak Kiitahya halkina hizmet vermektedir (Akkanat, 2012).
Mevlevi tarikatinin 6nemli merkezlerinden biri olan Kiitahya Mevlevihanesi Konya ve
Afyonkarahisar’dan sonra erken dénem Mevlevihaneleri iginde anilan, zamanmin en Snemli
asitaneleri arasmnda yer almaktadir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra camii ye
cevrilen yapt son olarak 2003 yilinda onarilmigtir. Ancak Kiitahya Mevlevihanesinin
gliniimiizdeki durumunun oldukga bakimsizdir ve yeni bir restorasyona ihtiyact vardir (Selguk
Universitesi Mevlana Arastirmalar1 Enstitiisii, 2012). Bu durum mevlevihanenin yerel halkin

camii olarak kullanimi digindaki ziyaretleri engellemektedir.

ESKISEHIR MEVLEVIHANESI

Eskisehir Mevlevihanesi, Eskigehir Odunpazari semti, Pasa mahallesinde bulunan
Kursunlu Kiilliyesi icinde yer almaktadw. Kurgunlu Kiilliyesi, cami, sadirvan, ziviye
(medrese), talimhane, digkiinler evi, imaret, mevlevi seyhlerine ait tiirbe ve iki
kervansaraydan olugmaktadwr. Kiilliyenin merkezinde cami yer alir. Caminin dogusunda
talimhane veya mektep denilen bina; batisinda imaret; kuzeybatisinda bilyiik kervansaray;
glineybatismda kiigiik kervansaray ile diiskiinler evi; giineydogusunda asitdne (mevlevi
tekkesi, zaviye) ve mevlevi mesdyihine ait tiitbe (hdmusin); kuzeyinde sadwvan yer
almaktadr (Adalioglu, 2007: 248). Bir siire medrese olarak islev goren kiilliyenin
Mevlevihane olugu 1571 senelerine kadar uzansa da tarihi seyri hakkinda fazla bir bilgi
bulunmamaktadir. Giiniimiizde cami, 20 hiicreli dervig odalar, semahane , harem kismi,
yemekhane, mutfak ve kervansaray ayaktadir (SUMAM, 2012).

Hz. Mevlana’nin torunlarindan Berna Celebi 2006 yilinda “Eskisehir Mevlevihanesi
Kiiltiir Dernegi”ni kurmustur. Dernek Kursunlu Camii Kiilliyesi i¢erisinde eskiden kiitiiphane
olarak kullamilan béliimde faaliyet gostermektedir. Dernek etkinligi olarak her cumartesi
Semahane bolimiinde halka agik ney iiflenmekte, haftada bir giin Mesnevi okumalar:
yapilmaktadir. Kiilliyenin Dede ve Dervis hiicreleri 18 adet olup buras: Geleneksel Tiirk

Sanatinm (Hat, Tezhip, Minyatiir, Cergeve, Hali, dokuma vb) icrast ve Uriinlerinin satist i¢in
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ilgililere tahsis edilmistir. Hiicrelerin 6n kismindaki bog koridorlar liile tasindan materyallerin
sergilendigi alan olarak kullamlmaktadr. Kiilliyenin igerisinde gegmiste Celebiler ve Seyh
Efendiler tarafindan lojman olarak kullanilan 4 adet harem odast ve 1 kervansaray,
glinimiizde Odunpazar: Belediyesi tarafindan nikah dairesi ve diger kiilttirel etkinlikler i¢in
kullanilmaktadir. Asitane olarak gorev yapan Eskigehir Mevlevihanesinin Matbah kismi ve
diger miistemilat: ise renkli iiflemeli ve sicak-soguk cam atlyeleri olarak kullanimaktadir
(SUMAM, 2012). 2 Nisan 2010 giinii agilan Eskigehir Mevlevihanesi Kursunlu
Kiitiiphanesinde, Eskisehir Mevlevihanesi ile ilgili kdse Hz. Mevlana’nin 738. Vuslat1 Seb-i
Arus giinti olan 17 Aralik 2011 tarihinde agilmigtir. ’

2009 yilmda restore edilen Eskisehir mevlevihanesi yilda 2.5 milyon turist tarafindan

ziyaret edilmektedir (www.haberler.com). Konya’dan sonra hem inang turizminin hem de

kiiltiir turizminin yogun olarak yagandig: illerden biridir.
GELIBOLU MEVLEVIHANESI

Gelibolu Mevlevihanesi, Osmanli devleti smirlar1 dahilinde kurulmus, iglerinde ¢ile
cikarilan, dervis yetistirilen ve adma asitane denilen 13 Mevlevi dergahi arasinda en genis
araziye ve en bilyiik semahaneye sahip olandir.

Diinyanm en biiyilk mevlevihanesi, asitanesi ve semahanesi Ozelliklerini elinde
bulunduran bu yap1 1621 yilinda ilk postnisi Azade Mehmet Dede ve dervisleri tarafindan
insa edilmistir. O tarihten sonra ¢ok genis bir alana yayilarak koéfeki tagindan minaresi,
kiremit catisi iki katli semahanesi, semahanenin yaninda kadmlar mahfili, divanhanesi, ocakl
koskii, abdest alma yerleri, dervig hiicreleri, seyhin haremi, kiitiiphanesi ile zamanmn en
gelismis egitim merkezleri arasmnda yer almaktaydi. Son onartm 1889-1900 yillar1 arasinda
Sultan 2. Abdiilhamit tarafindan yapilan Mevlevihane bu yiizyilin baglarinda derin bir uykuya
dalmustir. Askeri bolge icinde kalip 6nce hastane daha somradan depo olarak kaderine terk
edilen Mevlevihane 1994 yilinda Vakiflar Genel Midiirliigii tarafindan satn alinarak

onartlmig ve 17 Eyliil 2005 yilinda ziyarete agilmgt (www.gelibolumevlevihanesi.org). Bu

Mevlevihane dini ve kiiltiirel alanda ydrenin dnemli bir yapisi olarak Gelibolu tarihinde yer
almustir. Ancak Mevlevihane fiziki sartlarmin  eksikligi nedeniyle tam anlamiyla
kullanilamamaktadir. Gelibolu Mevievihanesi’ni Koruma ve Mevlevi Kiiltliriinii Tanitma
Dernegi ile Bursa Mevlana Kiiltiirinii Tanitma ve Yasatma Dernegi iki seneye yakin stiredir
her ay diizenli olarak Gelibolu Mevlevihanesi’nde aslina uygun olarak mesnevi sohbetleri ve

sema yapmaktadmlar. Ancak yetkili kigiler bu Mevlevihanenin tam anlamiyla faaliyete
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gecirilmesi igin ilgili kurum ve kigilerin ders ve kurs gibi yardimlariyla Gelibolu’da bir ekip
olusturulmasi, burada bir Sema heyetinin harekete ge¢irilmesi ve Gelibolu Mevlevihanesinin
Tirk kiiltlir ve sanatinm da Ogretilip 6grenildigi bir yer haline getirilmesi gerektigini
disiinmektedirler. Bu zengin Mevlevi kiiltiirliniin dziinlin korunmas: ve tamtilmasi igin
Kiltiir ve Turizm Bakanhiginin ve Konya’daki ilgili kurumlarin desteklerini beklemektedirler
(SUMAM, 2012).

YENIKAPI MEVLEVIHANESI

fstanbul’da yer alan uzun yillar “asitane” olarak kullanilan Yenikap: Mevlevihanesi,
selamligi, haremi, tiirbesi, semahanesi, muvakkithanesi, hiinkar mahfili, matbah-1 serifi,
sarniglary, hamusant ve miistemilat bolimleri ile bityiik bir kiilliyedir. Baglangigta semahane,
mescit, harem, sebil, tlirbe ve 18 dervis hiicresinden meydana gelen yapt sonraki yillarda
geligtirilmis, bir de kiitiiphane eklenmistir. Ust tiste gegirdigi yanginlarm ardindan uzun yiliar
bakimsiz halde bwakilan Mevievihane 2005-2007 yillar1 arasinda simdiki haliyle yeniden
canlandirtlmig, yok olan semahane, tiirbe ve serbethane kisimlar: yeniden restore edilmistir
(SUMAM, 2012). Yenikap: Mevlevihanesi 2010 yilinda tiim miistemilat: ile Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi’ne tahsis edilmistir. Basta Medeniyetler [ttifaki Enstitiisii olmak
tizere Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mithendislik ve Fen Bilimleri Enstitiisii, Giizel Sanatlar
Enstitiisti ile aragtrma merkezlerinin yer aldigi bu tarihi bina yiksek lisans, doktora
Ogrencileri ve arastirmacilar i¢in bir kiiltiir ve bilim merkezi olarak hizmet vermektedir

(http//www. fatihsultan.edu.tr). Semahanesinde periyodik olarak Mukabele-i Serifler icra

edilmekte, bazi sema gruplart da burada Sema ¢aligmalarit yapmaktadir. Mevlevihanedeki
Dede ve dervig hiicreleri Enstitiilerin konferans salonu, ¢alisma odasi, derslik ve laboratuvar
olarak tefris edilmis, agag1 kisimda bulunan dervis hiicreleri de kapsamli bir kiitiiphane haline
getirilerek arastirmacilarin hizmetine sunulmustur, Ayrica Mevlevihanede her hafta cumartesi

gilinleri taliplere Kuran-1 Kerim tefsiri, Mesnevi dersi, Mevlevi adab ve erkin: verilmektedir.

BAHARIYE (BESIKTAS) MEVLEVIHANESI

Besiktas Mevlevihanesini XVIL. Yizyiln 6nde gelen deviet adamlarindan Kaptan-i
Derya ve Sadrazam Ohrili Hiiseyin Paga simdiki Ciragan Sarayi’nin bulundugu yere 1613
yilinda yaptirmustir. Burada birgok degerli sanatkar ve tanmnmig sahsiyetler yetigmistir

(Turnal,, 2005). Ancak XIX. Yizyiln ikinci yarisinda Sultan Abdiilaziz tarafindan Ciragan
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Sarayr yaptirilirken Mevlevihane yiktmilmms ve 1876 yilinda gegici olarak Findiklrdaki
Karacehennem ibrahim Pasa Konafi'na tagmarak 2 yil orada kalmustir. Oradan Istanbul
Teknik Universitesi Maden Fakiiltesinin yerine tagian Mevlevihane 1873 yilnda da Eyip’tin
Bahariye semtine tagmmis ve adi Bahariye Mevlevihanesi olarak degismistir. Ancak
dergahlarin kapatiimasindan sonra bakimsiz kalan, yangm gegiren, bazi bolumleri yikilan
Mevlevihane 2008 yilmda Eyiip Belediyesinin baslatmis oldugu Mevlevihane’yi yeniden
canlandirma projesini Istanbul Biiyliksehir Belediyesi devralarak 2010 yilinda tamamlamustir.
Mevlevihane su anda Islami metot ve egitimlerin verildigi, konferans ve dini dersler veren bir
kurum olarak diigiiniilmesine ragmen heniiz tefrigat: tamamlanmayan, semahanenin de diigiin,
nisan gibi etkinliklerde yemek yeri olarak kullamlan bir mekan haline doniigmistir

(SUMAM, 2012).

GALATA MEVLEVIHANESI

Galata Mevlevihanesi 11 Sultan Beyazid Devrinin beylerbeyi olan Iskender Pasa'nin
av ¢iftligi tizerine 1491 yilinda insa edilmistir. Ilk seyhi de Mehmed Sema-i Celebidir.
Mevlevihane Sultan III. Mustafa zamamnda (1766) yangin ge¢irmis ise de aym sultan
zamaninda bugiin ayakta olan Mevlevihane yaptirimistir. Bina daha sonraki yillarda Sultan
I1LSelim, II. Mahmud ve Abdiilmecid zamanlarinda onarim goérmiistiir. Faaliyetini 1925
yilina kadar siirdiiren Mevlevihane 1967-1972 yillart arasinda tekrar onartlmugtir. Kiilliye
halinde inga edilmis olan Mevlevihane; semahane, dervis hiicreleri, seyh dairesi ve hiinkar
mahfeli, bacilar kismi, kiitiiphane, sebil, muvakkithane, mutfak, tirbeler ve hazineden

olugmaktadur.

1975 yilinda miize olarak hizmete agilmig olan Galata Mevlevihanesi difer adiyla
Kulekap: Mevlevihanesi devrinin kiiltiriind ve sanatmi yansitan kurumlardan biridir
(muze.semazen.net). Istiklal Caddesi'nin Tiinel tarafinda Galip Dede Caddesinin baginda

bulunan Galata Mevlevihanesi 2. Beyazit déneminde Afyon Mevlevihanesi Seyhi Divane

Mehmet Dede tarafindan iskender Pasa'nm Galata sutlarmdaki arazisi tizerine kurulmustur.
Mevlevihanenin bulundugu arazide daha &nce Bizans doneminde’ yapilan St. Theodore

Manastirn  bulunuyordu. Osmanli Imparatorlupu'un Istanbul'u fethinden 38 yil sonra

yaptrdigs ilk binalardan olan Galata Mevlevihanesi, [stanbul'un da ilk ve orijinal haliyle

giiniimiize ulagabilen tek Mevlevihanesi olma 6zelligi tagimaktadir (haberler.com: 2011).
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[stanbul'un en eski Mevlevi tekkesi olan 520 yillik Galata Mevlevihanesi, Mevlevi
kiiltiiriintin giin 1s13mna gikarilmas: ve giiniimiiz mizecilik anlayismm sundugu modern
tekniklerle sergilerin yapilmasma yonelik 2009 yilinda baslayan bakim, onarmm ve koruma
caligmalart da tamamlanarak Istanbul 2010 Avrupa Kiiltiir Bagkenti Ajansi'nin katkilariyla
yenilenmigtir. Osmanli Imparatorlugu déneminin 6nemli dervisleri, neyzenleri ve divan
sairlerinin kabirlerinin bulundugu Hamusan Hazire Alanrnin restorasyonu da yapilmistir.
Restore edilen eserler arasinda Halet Efendi Kiitiiphanesi, Halet Efendi Tiirbesi ve Seyh Galip
Dede Tiirbesi de bulunmaktadwr. Cevre diizenlemeleriyle de Mevlevihane bahgesinin
ziyaretgilere daha nitelikli hizmet vermesi saglanmustrr (Zaman Gazetesi, 2011).
Mevlevihanede 4 sema grubu haftada 1 giin nébetlese olarak Mukabele-i Serif icra etmekte ve
bu organizasyona o6zellikle Istiklal Caddesinde bulunan otel miisterileri ve turistler ilgi

gostermektedir (Stimam, 2012).
KASIMPASA MEVLEVIHANESI (BEYOGLU)

Kasimpaga Mevlevihane’si, Kasimpasa Sururi Mahallesi Mevlevihane Sokaginda
bulunan, uzun yillar harap ve perisan bir halde kalan, kendisine uzatilacak bir yardim elini
bekleyen bu tarihi yapi ilgisizlikten yok olup giden ve giiniimiize yalnizca aviu kapis

gelebilmis bir Mevlevihanedir (www.mevlanakapisi.net).

MANISA MEVLEVIHANESI

Manisa Mevlevihanesi Tiirk kiiltir ve sanat tarihinde ciddi yeri olan bir yapidir.
Konya Dergahindan hemen sonra gelen ana Mevlevi tekkeleri icinde dnemli bir merkez
sayillmis ve bityiik restorasyon hatalarina ragmen orijinal olarak kalabilmis en eski tarihli
Mevlevi asitanesidir (Tanrikorur, 1995). Mevievihane 1368-1369 yillar1 arasinda Saruhan
Bey’in torunu Ishak Celebi tarafindan yaptirilmigtr. 1999-2001 yilinda Celal Bayar
Universitesi tarafindan tek ayakta kalan Matbah-1 Serif kismi restore edilen Mevlevihane
tiniversitenin Manisa Yoresi Tiirk Tarih ve Kilttirtinii Uygulama Merkezi’ne devredilmis ve

ayni zamanda Miize olarak tefris edilerek ziyaretgilere acilmistir (SUMAM, 2012).
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MUGLA MEVLEVIHANESI

Mugla Sahidi Mahallesi’nde bulunan bu Mevlevihanenin ilk kurulugu 14. yiizyila
kadar inmektedir. Mevlevihanede gesitli zamanlarda onarim ve yenilemeler yapilmis clup en
son Hac1 Osman Aga tarafindan 1848 yilinda yapiloustir. Sahidi’nin mezar1 avludaki tiirbede
bulunmaktadir. Cami 1869 yilinda onarilmistir. Bundan sonra Mevlevi postnisini Seyh Cemal
tarafindan 1911 yilnda bir kez daha onarilmigtir. Cami olarak kullanilan mevlevihdne ve
avlusundaki tiirbe 2007 yilinda Vakiflar Genel Miidiirliigiince onarilmistir (Seckin, 2010).
Mugla’y: ziyarete gelenlere Mevlevi kiiltiirti anlatilmakta, ayrica Ramazan aylarinda teravih
sonras1 bahgeye serilen haswlar iizerinde cemaate Hz. Mevlana, eserleri, siirleri, Sahidi
Dede’nin eser ve siirleri okunmaktadir. Ayrica Caminin yaninda harabe seklinde bulunan
Sahidi Dedenin evinin bir kiiltiir evine dénistiiriilmesi igin yetkililerle goriismeler devam
etmektedir (SUMAM, 2012). Su anda Camii olarak kullanilan yapmn tam bir Mevlevihane

seklinde diizenlenmesi hem inang hem de kiiltiir turizmi agisindan gereklidir.
TOKAT MEVLEVIHANESI

Tokat sehri Mevlevilikle Mevlana heniiz hayatta iken tamigmistir. Mevlevihdne 1638
yilinda Muslu Aga tarafindan yaptiilmigtwr, Burast seyh evi, hamam, hazire ve
mevlevihdnenin olusturdugu bir kiilliyedir. Kiilliyedeki yapilardan biri olan, 19. yiizyilda insa
edildigi disiniilen mevlevihine 1945°te kadin cezaevi olarak kullanilmis, 1951°de tamir
edilerek Kuran kursu héline getirilmistir. Tokat Mevlevihanesi Vakiflar Genel Midiirliigii’nce
2004-05 yillarinda seyh evi ile birlikte onarilms, “Mevlevihine Vakif Miizesi” ad: ile miize
olarak kiiltiiriimiize kazandurilmstr (Segkin, 2010). Oldukga genis bir alana sahip olan
Mevlevihanenin Semahane kismmda sema edilen boliime yerlestirilen altlarmda motor
mekanizmasi ile Sema eden mankenler yer almaktadir. Mevlevihanede Mevlevilikle ilgili
fazla egya bulunmainaktadu’ (SUMAM, 2012).

Miizede; Vakiflar Genel Miudirliigiine bagh cami ve mescitlerden elde edilen tarihi
eser niteligi kazanmig teberrukat egyalarmdan ornekler sergilenmektedir. Eser gruplart
arasimnda; Dogu Anadolu, Giineydogu Anadolu, Kirgehir Kayseri ve Tokat yoresinden gec
doneme ait hali ve kilim Sroekleri yer almaktadrr. El yazmast Kur'an-1 Kerimler, El yazmas:
diger kitaplar, samdanlar, Yagibasan Medresesinin kazi ¢alismalar: sirasinda ortaya ¢ikan sich
seramik pargalari, parfiim sigeleri sergilenmektedir. S6z konusu binanm Mevlevihane olmas:

nedeniyle list katta sema torenini canlandiran semazen maketleri, Mevlevilige ait sikke,
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tespih, kudiim, sema tahtasi gibi egyalar sergilenmektedir. Binanin arka kisminda Seyh

ailesinin ikametine ayrilmis konak ile Hamusan denilen mezarlik alam bulunmaktadir

(www.mevlanakapisi.net).

SONUC VE DEGERLENDIRME

Ulkemiz inang turizmi agisindan oldukga biiyiik bir potansiyele sahiptir. Ug biiyiik
semavi dinin ¢esitli merkezleri Tiirkiye’de bulunmaktadir. Ayrica bin yili agkin bir stiredir
Islamiyet hilkiim stirmekte, Miislimanlarca kutsal sayilan birgok cami, medrese, tiirbe,
Mevlevihane vb, mekénlar bulunmaktadwr. Insanoglu varoldugu siirece dini seyahatler de
devam edecektir. Bu dini seyahatler eger dini degerler iyi korunmussa, varhgmi siirdiiriiyorsa
anlam kazanacaktir. Dolayisiyla dini yapilarin zarar gérmesi, yikilmasi, bakimsiz birakilmasi
hem manevi olarak hem de kiiltiirel deger kaybi olarak kabul edilemez sonuglardwr. Dini
degerlerin ve kaynaklarin kullanma-korunma dengesi iginde siirdiiriilebilirlifinin saglanmast,

etkili tamtim politikalarmin uygulanmas: gerekmektedir.

inang turizmi giin gectikge daha genis kitleleri ilgilendiren bir faaliyet haline gelmistir.
Caligmaya konu olan Mevlevihaneler, sadece dini amaglarla degil, Sema gosterilerini izlemek
ve bu kiiltiirii daha yakmdan tanimak isteyen kisiler tarafindan turistik amaglarla da ziyaret
edilmektedir. Ustelik Mevlevihaneler sadece orta yas tizeri kigiler degil gengler tarafindan da
hem merak edilen hem de ziyaret edilen yerlerdir. Dolayisiyla bu degerin dogru bir sekilde
tanitilmasy, dogru bir sekilde dgretilmesi gerekmektedir. Caligmada ele alinan restore edilmis
ve gesitli onarimlardan gegmis bazi Mevlevihanelerde Mesnevi dersleri verilmekte,
Mukabele-i Serif icra edilmekte, Islami metot ve egitimler, konferanslar, dini dersler
verilmekte, Kuran-1 Kerim tefsiri, Mesnevi dersi, Mevlevi adab ve erkani anlatilmakta,
Mesnevi sohbetleri ve sema gosterileri yapilmakta, Geleneksel Tiirk Sanati icra edilmekte, 40
hatimli sifali asure dagitilmakta, Mevlana ve ogretileri ziyaretgilere aktarilmaktadir. En
kapsaml: ve turistik etkinlikler ise Konya’da yapilmakta olup, Mevlana ve ailesinin Konya’ya
gelisinin yildoniimii etkinlikleri, konserler, siir aksamlari, Mevlevi Mutfagt sunumu, Sema
torenleri, Kutlu Dogum Haftast Anma Programlari, yabanci titkelerde gergeklestirilen sergi ve
agilislar, sempozyumlar, basili ve elekironik yaymlar, film ve belgeseller ile Mevlana’nin

dastinceleri binlerce kisiye anlatilip yasatilmaya ¢alisilmaktadir.

Ancak bazi Mevlevihanelerin ne yazik ki bakimsiz kaldigs, yikildigi, bazilarnm

gercek anlammdan uzaklasarak farkh amaglar (kigla, ahr, son zamanlarda dugiin
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organizasyonlar1 vb.) ile kullanildig1 goriilmiistiir. Son zamanlarda birgok ag¢ilis ve etk inlikte
semazenler eZlence kiiltliriintin bir parcasi olarak kullanilmaktadir. Simsekler yaptig: bir
agiklamada(2012); “Bugiin Mevlevihanesiz Mevleviler, ve Mevlevisiz Mevlevihanelerle kars:
karsiyayiz. Dolastigimiz biitiin Mevievihaneler Mevlevisiz ve amact digmnda kullanaliyor.
Ortalikta da kendisine Mevlevi denilen bir stirii insan dolasiyor ve bunlarin da baglt olduklar:
bir Mevlevihaneleri yok” demektedir. Bu eksiklik veya aksakliklari gidermek i¢in; sahip
olunan Mevlevihaneleri korumak, onarmak, restore etmek, gergek amaci dahilinde
kullanimmi saglamak, Mevlana ve diisiincelerini, Mevlevilik inang ve kiiltiiriinii insanlara
dogru kisilerden dogru bilgiler ile aktarabilmek gerekmektedir. Bu sayede Mevlevihanelerin
ziyaretci sayisi artacak ve gelen ziyareteiler bu manevi degerleri hem yakindan tanima hem de

6grenme firsat: bulacaktr.

Inang turizmi Gzel ihtisas gerektirmektedir. Turizmcilerin gerek dini cemaat
liderleriyle ve gerekse igin uzmant ilahiyat bilimcilerle irtibat kurmalari ile dini organizasyon
ve seyahatler gergeklestirilebilir. Ayrica Kiiltiir ve Turizm Bakanlifmm, Yerel yonetimlerin,
Dini Liderlerin bir araya gelerek dini organizasyonlara hem maddi hem manevi ve kiiltiirel
anlamda katkida bulunmalari, Mevlevihane restorasyon ve yenileme ¢aligmalarinm
desteklenmesi Inang Turizminin gelismesine katki saglayacaktir. Bu baglamda ilin ekonomik
getirisine de katki saglayacak turizm hareketleri sayesinde Mevlevihanelerin korunmas: ve

iyilestirilmesini saglayan bir dongii olusacaktir.

Inang insanlarm en hassas oldugu konulardan biridir ve inanglarmi yasattiklar: yerler
ise dini mabetlerdir. Dini seyahatler ve turizm hareketleri sonucunda ortaya ¢ikarilmis birgok
dini yapy, eser ve kiiltiirel varhik bulunmaktadir. Turizm sektérii inanglar ve onlarn kiiltiirel
mirasimizdaki taniklarmi  koruyup sahiplenebilmeli, onlar1t sadece maddi ¢ikarlar
gozetilmeden giin yiiziine ¢ikarabilmelidir. Mevievilik inang ve kiiltiiriinti, Mevlana’nin gériig
ve diigtincelerini merak eden, 6grenmek isteyen, dini ge¢misinin izlerini arayan kisilere, sahip
oldugumuz Mevlevihaneleri turizm sayesinde ortaya koyarak koruyabilmeli hem de amacina
uygun bir sekilde kullanabilmeliyiz. Inang turizmi genellikle belli bir kitleye hitap eden bir
organizasyondur. Ancak Mevlana felsefesi evrensel bir etkiye sahiptir ve diinyadaki birgok
farkli dine mensup insanlari etkisi altma almstir ve bu etki devam etmektedir. Ulkemizin
sahip oldugu, diinyadaki tiim lilkeler arasinda ayricalik yaratan bu deger sayesinde iilke
imajma katkida bulunabilir ve hem bu degeri diinyaya tanitmak, hem de {ilkemizi turistik
anlamda giiclendirmek adina bu degeri lokomotif bir gii¢ olarak kullanabiliriz. Bu baglamda

tilke imajimizi Mevlana’nin “Gel, gel, ne olursan ol yine gel” sézii izerine olusturmaliyiz.
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LiSELI GENCLERIN HZ. MEVLANA ALGISI

Aysegiil GUNES

Afyon Kocatepe Universitesi Devlet Konservatuar: Tiirk Sanat Miizigi 3. Stnif

Engin GUNES
MERB Felsefe Grb. Ogretineni, Uzman Sosyolog.
OZET
Ulkemizin kitap okuma oranlarimin yildan yila giderek azaldig1 bir hakikattir. Okullara
15 er dakikalik zorunlu okuma saati getirildigi, dgrencilerin giderek teste bagimh hale geldigi
giiniimiizde Hz Meviana’nm 6 ciltlik dev eseri Mesnevi 6grenciler tarafindan okunmaya
cesaret edilebiliyor mu? Basta Milli Egitim Bakanlifi olarak, devlet kurumiarmun Hz.

Mevlana gibi manevi degerlerimizin genglere tanitiimasmdaki rolii nedir?

Bu sorunsallardan hareketle yapilan ¢alismada Kiitahya’daki lise 6grencilerinin “Hz.
Mevlana” y1 algilamalar1 ve Mesnevi’yi tantyip tanimadiklar: tespit edilmeye ¢aligildi. 2007
yilinda yaptilan bu calismada, genel tarama modeli yontemi uygulandi. Bunun i¢in kent
merkezindeki 6 liseden birer smifa, 10 soruluk bir anket, toplamda 193 &grenciye
uygulanmustir. Ankette cinsiyet, yas, efitim diizeyi degiskenleri incelenip, SPSS 13,0
programu ile analizi yapilarak frekanslari, yiizde dagilimlari, standart sapmalari, aritmetik
ortalamalar1 almmis ve Cronbach’s Alpha giivenirligi 0,92 ¢ikmugtir. Kiitahya ilinde, cesitli
okullarin Srnek smiflariyla yapilan anketten su sonuglar elde edildi: Basilmig Mesnevi
kiilliyatinu eline alip inceleyen 6grenci sayist %30, mesneviden bir béliim okumamis sayist
% 78, Mevlana’nin mesnevisini nasil yazdigmi bilmeyenlerin sayis: % 84, Mesnevi i¢inden
bir hikdye biliyor musunuz? Sorusuna cevap olarak % 68 hayr yantt: almmustur. Bu sonuglar
dogrultusunda, caligma: Mesnevi Serifi gﬁnﬁmﬁz genglerinin glindemine almak. Mesnevinin
bir masal kitabi olmadigmi anlatmak. Mesnevi okumalarmm yaygmlagmasi i¢in Sneriler
getirmeyi amagliyordu. Bu galigmanin {izerinden bes yil gegti ve 2012 yilma ulagtiguniz su
giinlerde Mevleviligin 3. biiytik sehrinden sonra Mevleviligin 2. buyik sehri olan
Afyonkarahisar’da, ¢ahgma birkag soru ilave edilerek okul sayisi 9 a Ogrenci sayist 341 e
¢ikartlarak yenilendi. Yine evren olarak liselerin se¢ildigi bu ¢ahsma sonuglar1 ilging bulgular
iceriyordu. Astik Hz. Mevlana ve mesnevisi internetten, sosyal paylasim sitelerinden takip

ediliyordu...
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Galisma, sahasinda tek érnek olmasi agisindan ve sosyal bilimlere bu alanda veri

saglamasmdan dolay1 6nem arz ediyor.

Anahtar Kelimeler: Hz. Mevlana, Mesnevi, Liseli Gengler, Internet, Popiiler Kiiltiir.

ABSTRACT

Rates decreased gradually each year to read a book a reality of our country. Other
compulsory reading time 15 minutes was brought to schools, students have become
increasingly dependent on the test today Masnavi Mevlana six-volume work of a giant can be
encouraging students to read by? In particular the Ministry of Education, state agencies Hz.

What are the moral values such as Mevlana presentation role for young people?

Movement of these problems we study, high school students in Kutahya, "Hz.
Mevlana "t know we tried to determine the perceptions and Mesnevi. In 2007 this study, we
applied the general method of screening model. For this, the center of Kutahya, a class of six
high schools, ten, a questionnaire, a total of 193 students applied. The survey on gender, age,
educational level, the variables examined, the frequencies are analyzed with SPSS 13.0
program, percentage, standard deviations, and Cronbach's alpha reliability of the arithmetic
mean of 0.92 was obtained. In the province of Kutahya, an example classes in various schools
in our survey the following results were obtained: the number of students viewing printed
Masnavi picked corpus of 30%, 78% of mesnevi not read a chapter, the number of Mevlana
mesnevisini 84% of those who know how it says, Do you know a story of Masnavi ?
Answering to no response was 68%.Based on these results, work: Masnavi sheriff to take the
agenda of today's youth. Mesnevi is not a fairy tale book. For the spread of the readings from
Masnavi, aiming to bring suggestions. This study was reached in 2012 over five years have
passed and these days, Mevlevi 3 after the 2 largest cities of the Mevlevi Afyonkarahisar-
largest city, we did a study. However, as the universe was more interesting results of this
study we chose schools for us. Now Hz. Rumi and the poem from the internet, social
networking sites were being followed...

The study is unique in terms of area and the social sciences due to the provision of

data are of paramount importance in this field.

Keywords: Saint Rumi, Masnavi, High School Youth, the Internet, Popular Culture.

56



GIRIS

Toplumumuzda mesnevi bir kitaptan ziyade bir kiiltiir, bir yasama bigimi, geleneksel
bir 6glit verme metodudur. Yiizyillar stren mesnevihanlik bunun en somut 6rnegidir.
Kaybolan bir gelenek olan mesnevihanlik; Mesnevinin tiim beyitlerini orijinal dili olan Fars¢a
ile ezberlemek, Mevlevi tekkelerinde, camilerde, saraylarda ve halkin toplandigt muhtelif
yerlerde okumak ve agiklamak anlamma geliyordu. Kiitahya’da yapilan ilk c¢aligmanm
sonucunda: Mesnevi’nin bir hikdye kitab: gibi algilanmakta, kolay bir para kazanma yontemi
olarak goriilmekte oldugu tespit edildi. Oysa Mesnevi, Hikdyelere ayrilip pazarlanamayacak

kadar ciddi bir eserdir.

Bu baglamda, “Mesnevi’den Se¢me Hikayeler” seklinde bir Pazar olustugu, bu kaotik
ortamda, Mesnevi’nin aslnm pek de giindemde olmadig: tespit edildi. Dolayisiyla, Milli
Egitim Bakanlig1’na 100 temel eser arasinda mesnevinin segmelerinin degil kendisinin olmasi
calismanm Onerileri arasindaydi. Ayrica proje sunumumuzda Milli Egitim Bakanligi’nin
temsilcileri de dinleyici olarak hazir bulunuyorlard: ve onlara lise miifredatma Milli Manevi
Degerlerimiz diye bir ders konulmas: fikrine nasil bakacaklarimi sormustuk. Onerimizin
temelinde, liselerde iki dénem boyunca mesnevi dersi okutulmasi vardi Bu istek
gerceklestirilemiyorsa eger, “Ifk etapta milyonlarca basilan ders kitaplarmm arasma Mesnevi
de eklenerek bagta 6gretmenlerimize ve dgrencilerimize hediye edilmeli”(Giines, 2007: 13).
Bu ¢alismamizin lizerinden bes yil gegti ve 2012 yilina ulastigimiz su giinlerde Mevleviligin
3. biiytik sehrinden sonra Mevleviligin 2. biiyiik sehri olan Afyonkarahisar’da bir ¢calisma
daha yaptik.

2007 yilinda Kiitahya’da yaptifimiz ¢aligmanin  benzerini 2012 yilinda
Afyonkarahisar’da birkag soru ilave ederek okul sayisint 9 a, 6grenci sayisini 341 e ¢ikartarak
yeniledik. Yaptigimiz ikinci ¢aligma ilkine paralel sonuglar vermigtir. Mesnevi terimini
Ogrenciler Lise 2. Siifta edebiyat dersinde gérmektedirler. Bu konu ¢ok genel ve yiizeysel
olarak islenmektedir. Anketler Afyonkarahisar’daki merkez liselerin tiglincti smiflarima
uygulandigy igin 6grencilerin % 68 1 kelimeyi bildiklerini geriye kalan % 30 luk kismi
anmmsadiklarmi ya da duyduklarmi belirtmistic. Mevlana’nin mesnevisini gérdiiniiz mii
sorusunia verilen yantt % 44,5 evet olmustur. Daha sonraki soruda Mevlana’nn
mesnevisinden bir bélim okuyanlarin orant % 42 ye diigmils ve Mevlana’nin mesnevisinden

hikdye biliyor musunuz sorusuna verilen evet sayisi % 20 ye inmisti. Edebiyat
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Sgretmenleriyle yaptigimiz goriismelerde miifredatta yer almadigi igin Hz. Mevlana’nm
mesnevisini ¢ocuklara anlatamadiklarini, 6zellikle Egitim Fakiiltesi mezunu Sgretmenlerin
kendilerinin de tiniversitede Mevlana’min mesnevisi ile ilgili ders gérmediklerini belirtmeleri
aragtirmanin ilging bulgularindan olmustur. Ayrica yapilan ikinci aragtirmada Edebiyatla ilgili
bir bilgiyi en kolay nereden &grenirsiniz? Sorusuna verilen; internetten cevabi, bes yil
icerisinde, % 8 den % 32 ye yiikselmistir. Bu soruya paralel sekilde sorulan Sosyal paylasim
sitelerinde (facebook vb.) paylasilan Mevlana’ya ait s6zlerin, onun oldugundan emin misiniz?
Sorusuna % 44,5 evet cevabi verilmistir. Internetteki bilgilerden yar1 yariya emin olan liseli
gencler Afyon ile Mevleviligin arasinda sizce bir iliski var midir? Sorusuna % 64 {i
bilmiyorum % 6 s1 ise yoktur cevabini vermigtir. Aragtirmanm en aci bulgusu ise Sultan

Divani kimdir biliyor musunuz? Sorusuna verilen % 93,5 hayir cevab: olmustur.

“Aba Piisi Bali Celebin oglu Mehmet Celebi, Mevlana’nin yedinci nesil torunlarmndan
olup, siirlerinde Sema’? ve Divane mahlasmi kullanmustir. Argiv belgelerinden ve muhtelif

mecmualarda gecen ifadelerden Sultdin Sema’i, Sultan Divani ve Divane lakaplariyla da
anildigi anlagilmaktadir, Sultan Divéni, babasi Abd Pist Bali Celebi tarafindan muhtemelen,
H.889/m.1484 yilinda Afyonkarahisar Mevlevihane’sine seyh tayin edilmistir”(aku.edu.tr).
Sultan Divani Mevlevihane’si, Miizesi ve Camisiyle Afyonkarahisar’da olduk¢a merkezi bir
yerde ve Uzun Cars’’nin az ilerisinde yer almaktadir. Ankette gegen Sultan Divani kimdir
biliyor musunuz? Sorusu derinlemesine bir bilgiyi sorgulamaktan ziyade Ogrencilerin
Mevlana’mn torunu olan ve sehirlerinde medfun bulunan bu zat: duyup duymadiklar ile
ilgiliydi. Dolayisiyla aragtrmanin sonuglarma gdre Liseli Genglerin ¢ogu yasadiklari
mekandaki tarihi ve manevi degerlere ilgi gdstermemektedir. Bilgisayar ekraninin karsisina
gectiginde her seyi kolaylikla ve dogru bigimde 6grendigini sanan gengler artik Hz. Mevlana
ve mesnevisini internetten, sosyal paylagim sitelerinden takip etmektedirler. Hz. Mevlana’ya
ait olmayan sdzler onun gibiymis gibi milyonlarca kisi tarafindan paylagilmaktadir. Bakanlar,
milletvekilleri, bile bu yanilgiya diigmekte, milletin meclisinde bu sdzlerle birbirini alt etmeye
calismaktadir. Szde yazarlar, makalelerinde bu stzlerden alnt1 yaparak mesnevinin bir
yerinde s6yle bir s6z geger diye uyduruinus sozleri Hz. Pir’e isnat etmektedirler. Facebook
adli internet sitesinde kim oldugu bilinmeyen kisiler tarafindan Hz. Mevlana sayfalari
agilmakta, yiiz binlerce kisi Hz. Mevlana’ya sanal olarak hayran olmaktadw. Cahsmanmn
sonuglar kisaca 6zetlenecek olursa Liseli Gengler arasinda Hz. Mevlana, deyince zihinlerinde

masalci bir dede, ¢ok giizel aforizmalar1 olan bir bilge, onu sevmek ve okuyormus gibi
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yapmanin moda oldugu ulu bir kisgi, Konya’da tiirbesi var, gibi algtlamalar canlaniyor. Fakat

derinlemesine bir bilgi edinmek, bu popiilist modern diinyada, gengler icin ¢ok zor gériiniiyor.
SONUCLAR ve ONERI

Mevlana popiiler kiiltiiriin bir malzemesi yapilmaya c¢alisiliyor. Ney, sema, semazen
gibi rittieller moda olmus, Mevlevi sikkeleri altin broglarda, kolyelerde, yiiziiklerde yerini
altyor. Konya’da ihtifaller yapilirken bir yandan da Mevlana marka midir? Tartigmalar: tiim
hiziyla siiriiyor. Mevlana, Sems isimli diikknlar UNESCO’nun tiim uyarilarma ragmen
agilmaya devam ediyor. Akli evvelin biri tarihteki abide sahsiyetlerimize marka insan
demekte bir beis gérmiiyor hatta “Kur’an en marka kitaptir”(Sahin, 2008: 23). Diyecek kadar
ileri gidebiliyor ve Islami bir dergi bu yaziy1 yayimlayabiliyordu.

“Mevlana Marka” adiyla agilnug diikkénlar m, pidelere verilen isimlerimi, ararsmniz
Mozart’m piyasa degerinin 4,5 milyar dolar getirdigini Mevlana’yla kiyaslayarak anlatan
reklameilar mi ararsiniz. Mevlana’y1 sekiiler bir meta haline getirip satmaya ¢alisanlar mi?
Gengler altinda Mevlana yazan fakat kendisiyle uzaktan yakindan aldkas: olmayan sozleri
sayfalarinda paylasip, amiyane tabirle birbirlerine laf sokuyorlar.

Sonug itibariyle bu bilyiik, insan bu bahsettiklerimizin hepsinden beridir, onu illaki bir
potaya koyacaklarsa muhabettulah potasma koymalidirlar. Illaki bir tanim yapilacaksa kisaca,
HZ. MEVLANA ASKTIR diyebiliriz. Bu sorunsala yetkililerin ve bilim insanlarinin daha
ciddiyetle egilmeleri gerekmektedir. Bunun igin birkag tedbir almak yeterli olabilir.

Egitim hayatimiz boyunca gordiigiimiz “tarih” derslerinde yillar boyu savas, baris,
antlagma seklinde kronolojik siralamay: §greniyoruz, edebi metinler dersi de edebiyat dersinin
biraz gelismis sekli, okudugumuz yazarlar ve onlarm eserleri hep yiizeysel kalmakta... Bir
oneri olarak &grencilere icerigi ve konusu tek olan bir ders konulmasmi ve bu derste moral
degerlerimiz, kiiltiriimilz, koklerimiz anlatilmali, teklifini  yineliyoruz. Bu derste
savundugumuz klasik eserler vermis, Mevlana gibi kdmil insanlarm derinlemesine
incelenmesidir. Bu uygulamanmn kitaplarla desteklendiginde, genclerimizde, derin izler
birakacagi toplumumuzda sevgi, barig, hosgéritye dayanan bir ortam yaratacag: stiphesizdir.
Karsiliksiz paylagmay: seven Al-i cenap Tiirk milletinin diger toplumlara da bu degerleri

Sgretecegi kagmilmazdir tarihimiz bunun sayisiz Srnegi ile doludur.
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EKk-1: Liseli Genglerin Hz. Mevlana Algis1 Anketi

1.Mesnevi ne demektir?

a)evet biliyorum b) hayir bilmiyorum c¢) animsiyorum d) duydum ama ne oldugunu
bilmiyorum

% 68 biliyor %2 %16 %14
2.Mesnevi terimini nereden duydunuz?

a) okulda b) kitapta c) internette d) hi¢ duymadim

% 64 okulda % 30 kitaptan %5 %6

3.Mevlana’nin Mesnevisini hi¢ gdrdiiniiz mii?

a) evet gordiim b ) hayir gérmedim c) hatirlamiyorum

% 44,5 1 gbrmtis %47 %S8,5

4 .Mevlana’nin Mesnevisinden bir bélim okudunuz mu?

a) evet okudum b) hayir okumadim c) hatirlamiyorum

% 42 okumus %42 %16

5. Mevlana’nin Mesnevisini nasil yazdigimn: biliyor musunuz?

a) evet biliyorum b) hayir bilmiyorum

% 17,5 biliyor % 82,5 bilmiyor

6.Mesnevi nasil bir kitaptir?

a)masal kitab1 b) siir kitabs c) hikye kitab1 d) &giit kitab1 ) bilmiyorum
%1 0 %10 %82,5 %6,5

7. Mevlana’nin Mesnevisinden hikéye biliyor musunuz?

a) evet biliyorum b) hayir bilmiyorum

%20 % 80

8.Eger biliyorsamz adedini belirtiniz.

a) 1 tane b) 2 tane c) 3 tane d) 3ten fazla

%13 %12 %9  %l4

9. Mevlana’nin Mesnevisi M.E. B hazirladig: Liseler igin 100 temel arasinda var mi?
a)evet var b) hayir yok ¢) 100 temel hakkinda bir bilgim yok

%47 %22 %31

10.Edebiyatla ilgili bir bilgiyi en kolay nereden grenirsiniz?

a) televizyondan b) internetten c) kitaplardan d) tiyatro sinema vb. e) siir sunumlarindan f)
okuldan

%1 %32 %28 %5 %1 %33

61



11. Sosyal paylasim sitelerinde (facebook vb.) paylagilan Mevlana’ya ait szlerin, onun
oldugundan emin misiniz?

a) evet eminim b) hayir degilim

%44,5 %54,5

12. Afyon ile Mevleviligin arasinda sizce bir iligki var midir?

a) evet vardir b) hayir yoktur ¢) bilmiyorum

% 30 % 6 % 64

13. Sultan Divani kimdir biliyor musunuz?

a) evet biliyorum b) hayir bilmiyorum

% 6,5 % 93,5

14. Son ti¢ soruya evet cevabi verdiyseniz bize bildiklérinizi kisaca aktarabilir misiniz?

YARDIMLARINIZ ICIN TESEKKUR EDERIZ
AFYONKARAHISAR DEVLET KONSERVATUARI

Not: ( Merkezdeki 9 okulun en iyi smuiflarina uygulanmis, toplamda 341 kisiye ulagilmisgtir.)

Ek-2: Mesneviden Se¢me Hikayelere Ornekler

Biitiin Oykiileriyle Mesnev-i Serif , Boga¢ Babiir TURNA

Cocuklar icin Mesnevi’den Hikayeler, haz. Giilsen Aslan, Ayse Aslan, Konya, 2001, (Konya-
Karatay Belediyesi Kiiltiir Yay.), (68 s.).

Cocuklar i¢in Mevlina'dan Hikayeler, haz. Mehmet Onder, Konya, 1962, (Sahap Ktb.), (35 s.).
Cocuklara Mevlina'dan Hikayeler, Mevlana, haz. Mehmet Onder, Istanbul, 1975, (Damla Yay.),
(80 s.), [2.bs, Istanbul, 1987].

Cocuklara Mevlanadan Hikayeler,Mehmet Onder , Damla Yaymevi

Gokyiliziine Merdiven Mesnevi'den Segmeler , Hatice Gillcan TOPKAYA

Hz. Meviana'min En Biiyiik Eseri Mesnevi'de Gegen Biitiin Hikayeler, haz. Mehmet Zeren,

Istanbul, 1996, (Hazen Yay.), (336 s.).
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DIVANE MEHMET CELEBI’NIN MUTEKERRIR MUSEDDESI
UZERINE BIiR INCELEME

Derya Ersoz

Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Aragtirmalart Enstitiisii

OZET

Hz. Mevlana’nm soyundan gelen Divane Mehmet Celebi, Afyon Mevlevihanesi’nin
seyhi olup Mevleviligin ikinci kurucusu olarak kabul edilmektedir. Bektasilife ve Siilige
yakin oldugu diisiiniilen sairi ve fikirlerini anlayabilmenin en iyi yolu eserlerini incelemektir.
Biz de bu sebeple sairin bir miitekerrir miiseddesi lizerinde serh metoduyla inceleme yapmaya
ve bir sonuca ulagmaya caligtik.

Siirin dayandig: temel fikir, Hz. Mevlana’nin da tizerinde sikga durdugu vahdet
fikridir. Sair, miiseddesinde fikirlerini ii¢ anlam tabakasi halinde ortaya koymustur. Bunlardan
ilki dtinyevi bir ask, ikincisi bir miiridin nefsi kaygilarm: ve tigiinciisii ise Allah agkiyla yanan
bir agigm hislerini dile getirir. Siir, bu 6zelligi ile Fuzuli’nin siirlerini hatirlatir. Nitekim
miitekerrir miiseddesin, miitekerrir beytindeki ikinci musra da Fuzuli’den alnmustir. . Sair,
siirinde felek mazmunu tizerinden hareket etmis ve her ii¢ anlam tabakasinda da felege, yani
diinya tutkusuna olan sitemini ortaya koymustur, Miitekerrir miiseddese genel olarak
bakildigmda birinci bendin kulaga, ikinci bendin gdze ve ligiincil bendin ise kalbe hitap ettigi
goriiliir ki bunlar ilm’el, ayn’el ve Hakk’el yakin mertebelerine isaret etmektedir. Kuran-1
Kerim’de de bu ti¢ mertebenin kulak, goz ve kalp seklinde ifadesi bulunmaktadir. Dérdiincti
ve besinci bentlerde sairin vahdete ulagtigini, Allah’a olan yolculugun bitip Allah’taki
yolcugun basladigini diisiiniiyoruz. Bu agidan bakildiginda tabakalagmanin sadece muhtevada
kalmayip seklen de tamamlandig1 gorillmektedir.

Bildiride, incelemeye caligacagimiz giirden hareketle Divane Mehmet Celebi’nin
fikirlerinin degerlendirilmesi yapilacaktir. Sairin Mevlevi seyhi sifatiyla tasavvufi bir siir
yazdig1 gbz oniinde bulundurularak yapilan degerlendirmelere gesitli eserlerden 6rneklerle

birlikte dayanak olarak Kuran-1 Kerim’den bazi ayetler de gosterilecektir.
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ABSTRACT

Divane Mehmet Celebi, who is connected to the Mevlana’s descendants through his
family Mutahhara Hatun, is sheikh of the Afyon Mevlevi and is considered as the second
founder of the Mevlevi Lodge. The best way to understand the ideas and poet himself, who is
thought to be close to Bektashi and Shiism, is to examine the works of poet. We therefore
review the method of the poet to make a commentary on miitekerrir miisecddes and tried to
reach a conclusion.

The poem is based on the basic idea of unity which is Hz. Mevlana also frequently
emphasizes. The poet revealed his ideas in three semantic fields in this poem. The first of
these expresses the earthly love, the second one is sensual concerns of a disciple, the third one
is the love of a lover who is burning with love of God. Poetry, reminds Fuzuli with this
feature. Thus the second line of repeating verse of miitekerrir miiseddes is taken from Fuzuli.
The poet moves over the fate imagery in his poem and reproaches the fate, indeed the passion
for world in all three semantic fields. In overview of miitekerrir miiseddes, the first versicle
appeals to ear, the second versicle appeals to eyes and the third versicle appeals to the hearth.
These sign to ilm’el, ayn’el and Halk’el yakin. These expressions do exist in Koran as ear,
eye and hearth. In the fourth and fifth versicles, the poet has reached the unity, the journey
through the God ends and the journey in God begins. From this point of view stratification is
not observed only in contents but also in formally.

The paper will examine the ideas of Divane Mehmet Celebi by evaluating his poetry.
In view of the fact that the poet writes a Sufi poet as Sheikh of the Mevlevi, both examples

from various belles-lettres and some versicles of Quran will be the basis of the extrapolations.

Giris

“Bize kavusmay1 arzu etmeyen ve diinya hayatma razi olup onunla yetinenler ve
ayetlerimizden gafil olanlar da vard.” (YAZIR 2006, 172)

“Iste bunlarm, kazandiklarmin kargilig1 olarak varacaklar: yer atestir.” (YAZIR 2006,
173)

Diinyevi tutkular, ihsanm insanca yasamasina ve insani degerler iretmesine engel
olurken onu 8z cevherinden uzaklastirmakta ve bu durum Kur’an-1 Kerim’de en biiyiik tehlike
olarak gésterilmektedir. Nice Allah dostlari, veliler ve peygamberler gelmistir ki insani bu
tiirden tutkulardan korumak tizere nasihatlerde bulunmuslardir. Bu nasihatler zaman zaman

uyari boyutuna ulagmis, bu uyarilara kulak vermeyen toplumlar ise cezalandmhmﬂardxr.
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Sultan Divani’nin miitekerrir miiseddesini bu bilgiler 1g1ginda ele almak ve s6zleri tizerinde

derin bir sekilde diistinmek gerekmektedir.

Miitekerrir Miiseddes

Tinetiinde yokdur ey gerdiin-1 diin hergiz vefa
Ehl-i “askun cfnina kiymakdasin sen da’ima
Bi-terahhumsun zeblin-kiisliik olupdur hi sani
Ihtiyarunia idersiin herkese cevr ii cefd

Niglin eylersiin ‘aceb ey rlizgar-1 bi-vefd
‘Asiki ma’sukdan ma’suku ‘4sikdan ciida

Ey algak felek, mizacinda asla vefa yoktur. Sen daima ask ehlinin canina kyymaktasin.
Merhametsizsin, zalimlik senin (kiblendir). Iradenle herkese ezivet edersin. Ey vefasiz riizgdr
acaba nicin ds1g1 masuktan, masuku dsiktan ayrirsm?

Bes bendlik, toplam otuz musralik miiseddesin, miitekerrir beytinin ikinci masral
Fuzuli’den alnmustir. ‘

Eylemez halvet-serdy-1 sirr-1 vahdet mahremi
*Asiki ma’sukdan ma’suku ‘4gikdan ciida (GOLPINARLI 2005, 9)

Sultan Divani miitekerrir miiseddesinde ayriliktan gikdyet etmekte ve bunun vebalini
felege yiiklemektedir. Felek olarak adlandirilan diinya hayatinm cazibesidir. Kuran’da, Ali
Imran Suresi 14. ayette; kadmlar, opullar, yiklerle altm ve giimiis yiginlari, salma atlar,
davarlar, ekinler (YAZIR 2006, 52) seklinde 6rnek verilen diinya nimetleri, bilingli bir insanin
elinde Allah’a yaklagmada birer vasita haline gelirken, bilingsiz bir insan i¢in aldatici birer
tuzaktir. Felegin algak olarak nitelendirilmesinin sebeplerinden biri bu 6zelligidir. Sultan
Divani, felegin aldatici dzelliginin mizacindan yani yaratiligindan kaynaklandigmi belirtir ki,
bu da Allah’m bu nimetleri kotiiyii iyiden ayit etmek igin yarattigmi gosterir. Tuzaga
diigmiis, diinya nimetlerine aldanmus, onlar1 sadece bir arag gérmeyip amag haline getirmis bir -
insan igin bu nimetler en bityiik vefasizlik drnekleridir. Sonsuz olan insana, diinya nimetleri
en fazla bir 6miirlitk gegici birer menfaattir. Bir giin gelecek ve onu terk edecektir. Nitekim

Kuran’1 Kerimde, Sura Suresi 36. ayette;
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“Size verilen herhangi bir sey sadece diinya hayatinin gegici bir menfaatidir. Allah
katinda bulunanlar ise iman edip sadece Rablerine giivenen kimseler igin daha hayirli ve daha
kahcidu” (YAZIR 2006, 303)
buyrulmaktadir.

Allah’a kavugmak i¢in yanip tutusan ve kavustugunda gergek can bulacagina inanan
agik igin diinya hayati, masukuna kavugmasi yolunda en bilyiik engeldir. Allah’tan ayr
koydugu her an onun canina kiymakta ve agigin feryadini duyanlar i¢in merhametsiz ve zalim

bir goriintii sergilemektedir.

Sefkatiin yok kimseye budur hemise dikkatiin
Serre bad’isslin inen hayra degildur niyyetiin
Gergi ma’liim old1 erbdb-1 dile méhiyyetiin
Fikrolunmaz hergiz anlanmaz sentin bd héletiin
Nigiin eylersiin ‘aceb ey riizgr-1 bi-vefa

¢ Agiki ma’sukdan ma’suku ‘Asikdan ciida

Kimseye sefkatin yoktur, dikkatin her zaman budur. Niyetin hayra degil, serre sebep
(olursun). Mahiyetin géniil ehline malum oldu ger¢i (ama) senin bu halin herkesce
diigiiniilmez, anlasiimaz. Ey vefasiz riizgdr acaba nigin dsigr masuktan, masuku dsiktan
ayurrsin?

Felek bu aldatici haliyle kimseye sefkat gdstermez. Gorevi icabi insami Allah’tan
uzaklastirmak ister. Goniil ehli; yani nefsi terbiye olmus olgun kisi i¢cin bu aldatig etkili
olmasa da, heniiz nefis terbiyesi ile mesgul bir salik i¢in bir tehlikedir. Diinyanm cazibesi
insanin nefsine hitap ederken, insan ruhu Allah’a yénelme egilimindedir. Béylece insan iki zit
¢ekim arasinda dengede ve segim yapmak iizere hiir birakilmustr. Insam sorumlu kilan da
budur. Insan ruhu yaraticisini bulabilecek kabiliyette yaratiimigtir. Ruh, insani vicdan yoluyla
dogruya ve giizele yonlendirmek ister. Sagduyu olarak isimlendirilen bu sese kulak veren
insan Allah’a yaklagmaya baglar. Bu durumda diinya cazibesi uzaklasiimak istenen, kotii bir
mefhum olur ki Sultan Divani’nin de dile getirdigi budur. Allah’a yaklagmakta olan, o yola
egilim gdstermis bir insanin nefsi arzulart bir anda kaybolmus mudur? Stphesiz ki hayir!

Fakat bu arzular gittikce giiciinii kaybetmekte ve Allah’tan gelen destek artmaktadir. Boylece
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sihhatli bir diistince sistemine kavugan insan. diinya cazibesinin ¢irkin yiiziinii gérerek, ondan
olabildigince ¢abuk kurtulmaya calisir. Felekten sikdyet bu halin sonucudur.

Sultan Divani tevhit ehli olup sdylediklerini birebir yasamig biridir. Aslinda diinya
cazibesi ile olan miicadelesi sona ermigtir. Fakat gseyh olmasindan dolayr iizerindeki
sorumluluk ile hareket eden Divani, miiritleri ve goniilliileri igin yol gostermek amaciyla bu

sozleri dile getirmigtir.

Geh haréretle perfsén—hél idersiin “dlemi

Geh bahar ile miizeyyen siir idersiin méitemi
Gah bin yil 6mr ile yeksan gérirsiin bir demi
Vaz‘-1 nd-hemvérina geh dondurtirsiin 4demi
Niglin eylersiin ‘aceb ey riizgar-1 bi-vefd
“Asiks ma’sukdan ma’suku ‘4stkdan ciida

Bazi zaman sicakliginla dlemi perisan edersin. Bazi zaman bahar ile siisleyip matemi
bayram edersin. Bazen bin yillik bir oniiir ile bir am es tutarsin, Ademi egri bir eksene
koymussun déndiiriirsiin. Ey vefasiz riizgdr acaba nigin dsigt magukian, masuku dsiktan
aywirsin?

Bende genis olarak bakildigmda kdinatin diizeni anlatilmaktadwr. Bu diizen, Allah’m
isimlerine ve bu isimlerin igerdigi giiclere dayanmaktadir. Diinyann glines etrafindaki
yoriingesi elips seklindedir ve bunun sonucunda mevsimler olusur. Mevsimler, Allah’in bazi
dzelliklerinin tecellisidir. Sair birinci musrada diinyanm ginese yaklagmasi dolayisiyla yaz
mevsiminin kavurucu etkisinden s6z eder. Giines sismin bu yakici ézelligi hat safhaya
vardiginda toprak kuruyarak canlilimi kaybeder ve tizerindeki her sey perisan olur. Perigan
olan ve matem havasma biiriinen tabiat, ikinci misrada baharin geligi ile tekrar hayat bulur.
(YAZIR 2006, 364)

Ugtincii misrada bin yillik bir 6miir ile bir anin es tutuldugunu anlatan Sultan Divani,
zamanin goreceliligini dile getirir. Kuran-1 Kerim’de de agikca gortildiigi tizere zaman kdinat
sisteminin bir pargasi olarak sonradan yaratiimis olup birbirini takip eden anlar dizisi degildir

(Zamanm faraziligi igin bakiniz; Miminun Suresi 112,113 ve 114. ayetler). Bilakis bir tek

71



amn iizerine dikey olarak yerlestirilmistir. Insan acziyeti onu akip gitmekte gibi
algilamaktadir. Ciinkii hayatin olusabilmesi i¢in Allah, insan: aciz yaratmugtir.

Anlar nasil olur da bir anin lizerine dikey olarak yerlestirilebilir? Bu durumun
anlagilabilmesi i¢in gékdelenler giizel bir Srnektir. Gékdelenin birinci kati tizerine gok sayida
kat insa edilir. Ancak mekdn olarak goziken tek bir katmn genisligidir. Boylece bir insanin
bulunabilecegi bir alana ¢ok sayida insan sigmaktadir. Zamani da gékdelen scklinde
diigliniirsek, baslangicindan sonuna kadar ayn1 an tizerine kurulu oldugunu gortiriiz. Bir tek an
ile bin yillik bir 6mriin es tutulmasi bu gergegin sonucudur.

Déordiincti misrada; diinyanin eksen egriliginden bahsedilir. Diinya, glines etrafinda 23
derece 27 dakika egik bir eksenle donmektedir. Divani, gék bilimine dair verdigi bu bilgilerle

Allah’in insan hayat1 i¢in gerekli olarak ortaya koydugu diizeni gosterir.

Virmeziiz hergiz viiciid kesrete vahdetdeyiiz
Aline aldanmada gerci sentin ragbetdeyiiz
Arifiiz her nesneye ammi yine gatletdeyiiz
Diigmiisiiz efkéar-1 bi-padyanuna hayretdeyiiz
Niciin eylersiin ‘aceb ey riizgar-1 bi-vefa
*Asikt ma’sukdan ma’suku ‘asikdan ciida

Vahdetteyiz, varligi asla kesrete vermeyiz. Tuzagina aldanmada gergi ragbetteyiz. Her
nesneye arifiz ama yine de gafletteyiz. Sonsuzluk fikrine diigmiisiiz hayretteyiz. By vefusiz
riizgdr acaba nigin dsigr masuktan, masuku dsiktan aywirsin?

Sairin tevhit ehli oldugunu, bu siiri seyh olmasi dolayisiyla miritleri igin dile
getirdigini daha Once belirtmistik. Bu makam, irsat makami olup; nefsin terbiye edildigi,
Allah’tan baska hicbir varligm kalmadigi bir seviyedir. Sultan Divani’nin kendisi vahdeti
yasamakta ve bu makamda soézlere yer kalmadigint bilmektedir. Burada her sey goniille olur.
Ote yandan miiritlerine yol gésterebilmesi icin dile gelmesi yani kesret dlemine geri donmesi
gerekir. Boylece siirde birbirine zit gibi goriinen iki farkl: bakis agis1 ortaya ¢ikar. Birincisi;
Seyh Semai’nin kendi kendisi ile bas baga kaldigindaki sesidir. Burada bagkalarmm
sorumlulugu yoktur. fkincisi ise; miiritlerinin sorumlulugu ile dile getirdigi sozlerdir. Burada

kendi halini degil, miiritlerinin i¢inde bulundugu durumu disiinerek konusmaktadir. Vahdet
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ve kesret birbirine zit gibi goriinse de, aslmda bir biitiiniin iki pargasidir. Miirsit olan, hem
vahdette hem de kesrette bulunmayi bilmelidir.

Sonsuzluk, insan akl smirlarinm digma ¢iktiZi icin insanlar onu anlamakta zorlanurlar.
Ciinkii mantik her seyi belirli hudutlar icerisinde gérmek ister. Bu dlgiiniin disinda kalanlart
ise ya inkdr eder ya da hayretle karsilar. Konu Allah ise hicbir seyin smir1 yoktur. Siirh olan
insanin, sinirsiz olan Allah’1 anlamas: ne derece miimkiindiir? Bir yanda smirlara mahkiim,
aciz bir kul; diger yanda sinwsiz glice sahip yaraticl! Bu durum tezat gibi goriinse de insamn
Allah’1 tanmmaya ve kavramaya caligmast onun yegane gorevidir. Allah’1 kavramaya caligan
insanmn smirlarr her an genigler ve kapasitesi artar. (Bu kavrayism en ileri noktast Hz.
Peygamber’dir.) Aslinda insan zannedildigi kadar smurli bir varlik degildir. Ciinkii Allah,
bilinen en biiylik mekin olan kdinata degil, kiigtik bir varhk olan insanin gonliine sigmustir.
Bunun farkina varan insan hayrete diiser; génlitndeki Allah’m sinirsiz oldugunu fark ettiginde

ise asil biyiik hayret baglar. Bundan sonrasinm sonu yoktur.

Sana her kim meyl iderse goriniirstin ana yid
‘Aksini dutmakdasin her kdrina yok i’timad

“Alemin vardur veli sdminda yokdur ‘adl 4 dad

YY)

Dogrusun sdyle Semd‘1’ye nediir bundan murdd
Nigiin eylersiin ‘aceb ey riizgar-1 bi-vefd
¢ Agiki ma’sukdan ma’suku “dsikdan ciida

Sana her kim meylederse ona yabanci goviingirsiin. Aksini yapmaktasin (senin)her
kararina itimat yoktur. Alemin vardir fakat samnda adalet yoktur. Dogrusunu sdyle Semai’ye
bundan muradin nedir? Ey vefasiz riizgdr acaba nigin dsigi maguktan, maguku dsiktan
ayrrsin?

Insan bir arayss igerisindedir. Bunu, i¢cindeki boglugu doldurmak arzusu olarak da
nitelendirebiliriz. Bu boshuik, diinya sevgisi ile doldurulmaya calisilinca, sonu gelmeyen bir
istekler silsilesi olugmaya baglar. Bu isteklerin her birine ulasildikca ortaya ¢ikan tatminsiziik
ile meydana gelen hayal kirkhig, sonunda insan1 biiyiik bir ¢tkmaza stiriikler. Ote yandan
istegine ulasamamanin verdigi psikoloji; insanin hayatm kaplayacak bir mesguliyete sebep

olur. Bu da &mriin diinyaya adanmasidir ki insam kendine kole eder. Sultan Divani ikinci
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misrada; diinyanm ikiytizlii olduguna dikkat gekerek asli ile goriintiisii arasindaki fark:
vurgular. Nitekim bu durum Bakara Suresi 212. ayette;

“Inkércilara diinya hayati bezendi de iman edenlerle egleniyorlar. Oysa korunan o
miiminler, kiyamet giinii onlarmn stiindedirler. Allah, diledigine hesapsiz rizik verir” (YAZIR
2006, 38)
seklinde ortaya konmaktadwr. Diinya hayati, diinyaya meyil eden inkarcilarin, inananlardan
ayirt edilmesi icin bezenmistir ve Allah’tan uzaklasan insanlarm goziine, gorevi icabr siishi ve
cazip goOsterilmistir. Divani’nin dérdiincii bendin ikinci misramnda “dline aldanmada
ragbetteyiz” olarak belirttigi husus, burada net bir sekilde karsimuza cikar. Inkarcilara tuzak
olarak sunulan ve onlarin mahvina sebep olan diinya, inananlar igin yanhslar1 gésteren bir
kurtulus vesilesidir.

Ugtinctt misradaki adaletsizlik genis acili bir kavramdir. Anlagilabilmesi icin adalet
kavramryla birlikte diigiiniilmesi gerekir. Burada karsimiza birden fazla adalet anlayis: gikar.
Bunlardan ilki diinya hayatmin genel goriinimiindeki adaletsizligidir. Diinya, disaridan
bakildigimda insanlarm birbirlerinin haklarii cignedikleri adaletsiz bir yerdir. Insanlar
emellerine kavugabilmek igin her tiirlii haksizlig: kendilerine mubah goriirler. Ikincisi; bu
insanlarin zihnindeki, bagkalarima yagsama hakki tanimayan ve kendi egolarina hizmet eden bir
adalet anlayisidir. Uglinctisti; inanan insanlarm kabullendigi bir adalet anlayisidir ki bu
anlayis, hak ¢ignememek iizere insa edilmistir, Dordiinciisii ve esas olani ise ilahi adalettir.
[lahi adalet; Allah tarafmdan ortaya konulmus ve yalmz O’nun bildigi bir sistemdir. Bu
sistemin nasil igledigini anlamak aciz olarak yaratilan kul igin imkansizdir. Adaletsizlik olarak
goriinen bir takim olaylarm, ilahi adalet sistemi igerisinde yer aldigi ancak arifler tarafindan
sezilebilir. Sulatan Divani, miiritlerine, ilahi adaleti anlatabilmek amaciyla sembolik ifadelerle

arifane bir yol izlemis ve felegin adaletsizliginden yakinmustir.

Sonug

Miitekerrir miiseddese genel olarak bakildiginda, ilk bendin kulaga, ikinci bendin
g0ze, li¢lincil bendin gonle hitap ettigi goriiliir. Kuran’da insanin yaratilis: anlatilirken Secde
Suresi 9. ayette Allah;

“Ve sizin i¢in kulaklar, gozler ve goniiller var etti” (YAZIR 2006, 342)
buyurmaktadir. Burada bahsi gegen kulak, ilm’el yakin; goz, ayn’el yakin, goniil ise Hakk’el
yakin derecelerine igaret eder. Birinci bendin temasm teskil eden zuliim, maddi dleme ait bir
fiil oldugu igin ilim ile anlatilabilir. Dolayistyla kulaga hitap eder. Ikinci bentteki sefkat,

manevi bir mefhum olup yalmzca sézlerle anlatilamaz. Orneklerini gostermek gerekir.
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Uciincii bentte, islerin Allah elinden ¢iktig1 gosterilerek, tevhide ulagilmaktadir. Birinci bende
Sultan Divani’nin sézleri, ikinci bende yasaysy, iigiincii bende hali hkimdir.

Yukarida saydigmmz G¢ mertebeyi gegmis olan Divani, dordiincii bentte vahdete
ulasarak oradan miiritlerine, sonsuzluga giden yolun kapisini gostermektedir. Son bentte ise,
artik irsat makamma ulasan bu yiice insan, miritlerinin hallerine gdre her mertebeye inip
cikabilmektedir. Yani Allah’a olan yolculuk bitmis, Allah’taki sonsuz yolculuk baglamugtir.

Ayriliktan sikayet dsiklik halinin bir derecesidir. Mesnevisinin ilk beytinde;

“Su neyin nasil sikdyet etmekte oldugunu dinle ki, onun nevasi ayrilik hikdyesidir.”
(MEVLEVI 1965, 49) diyen Hz. Mevlana, ney vasitast ile insan-1 kdmilin ayrilik acisiyla
ettigi sikayeti dile getirir. Mesnevi serhinde Tahir-iil Mevlevi bahsi gecen gikayet ile ilgili
sunlar1 nakleder:

“Belli oluyor ki su hal, kavusamamamumn sonucudur. Bu ise bekabillah mertebesine
ulasnus olgun insan i¢in olanaksizdir.” (MEVLEVI] 1965, 49)

Sikayetin mazur goriileni asiga mahsustur ki bu hal Allah katinda isyan sayilmaz.
Ciinkii Allah agignin glinahina sevabina bakmaz. Ancak sikdyetin dile gelisinde seviyeler
bulunmaktadir. Bunlardan biri Divane Mehmet’in yapti3: gibi suglanacak bir mevhumun icat
edilmesidir.

Ademi diinyaya yani ayrilik yurduna génderen Allah’tir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Tin Suresi’nin 4. ve 5. ayetlerinde:

“Biz insant en giizel bicimde yarattik, sonra da gevirdik asagilarin asafisma attik”
(YAZIR 2006, 510)
buyrulmaktadir.

Cennette yaratilan insan, seytanin vesvesesine kulak verdigi i¢in diinyaya indirilmigtir.
Bu diistisiin vesilesi seytan, sebebi insan (nefsi) ve faili —bitiin fiillerde oldugu gibi- Allah’tir.
Acikga Allah’m takdirine (sevgilinin cefasina) kars: gelemeyecek olan insan (asik), seytam
(nefsini) kendine muhatap etmeyerek careyi felege vebal yilklemekte bulur ki bu da bir tiir
kacistw. Merhametsiz felek, 4sik ve masuku aywrarak agk ehlinin canma her an kast
etmektedir.

11k bakista bu kast edig 6liimii hatirlatsa da perdeler agildikca Sliimstizliik tecelli eder.
Ask ehlinin askma vesile bu ayriligm ta kendisidir. Boylece zuliim ortiistinde bir merhamet,
sikdyet arkasinda bir miiptela viicuda gelir. Fuzfili'nin meshur beyti bu miptela halin
ifadesidir.

Y4 Rab beld-yi agk ile kil &sina beni

Bir dem beld-y1 asktan kilma ciida beni
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Ayrilik acisiyla bagri delinen 4sik feryat eder. Bu feryat bir isyan degil, askin dile
geligidir. Gontildeki ategin duman tiiter, ilim olur, dile gelir (kil i kal). Askin soz erbabi
kisinin dilinden dokiilmesi, bahsi gegen ilmin en saf seklidir ki her kisi degil ancak er kisi
tarafindan sezilebilir. Dile gelen her s6z bir incidir istiridye icinde. Erlik, inciyi kirmadan
istiridyeyi agmakla olur. Mesnevi serhinde Tahir-{il Mevlevi aym bahiste Sirazli Hafiz’ i bir
gazelini hatirlatur:

“Bir biilbiil gordiim, giil yapragm: gagasinda tutmugtu. Hazin hazin 6tiyordu. Ayan-1
visalde yani giil yaprag: gaganda iken feryat etmene sebep ne? diye sordum. Masukun cilvesi
bize béyle yaptirtyor cevabim verdi.” (MEVLEVI 1965, 53)

Divane Mehmet’in felege olan &fkesi, masukuna kavusmasma engel olusundandir.
Felekten kasit ise diinya hayatin hayali gergekligidir. Hayali olan bu diinya hayat1 nc igin
cevr i cefa etmekte, 45181 masuktan maguku asiktan ayirmaktadur? Miiseddesin miitekerrir
beytinde bu soruyu soruyormus gibi goriinen sairin aslinda ne felekie ne de sikayetle isi
vardw. Diinya hayatmm faraziligi gibi felek mazmunu da tabiri caizse “uydurulmus™ bir
mefhumdur., Climle insat bu diinyada nefs terbiyesinde iken, dsik kisi tiim arzularindan
geemis ve Allah’in muhabbetinden gayri higbir ihtiyact kalmanustw. Bu halin en giizel
ifadelerinden biri yine FuzGli dilinden dokiiliir:

Isk zevkiyle hosam terk-i nasihat kil refik

Ben tiryaki-mizdcem zehr kér etmez bana

Yiizinli tamamiyla Allah’a donmiis, diinyevi arzularmdan siyrilmis, sevgilisinin
hasretiyle yanip tutusan dsik daha ne diye bu farazi hayatin gurbetinde eriyip gitmektedir?
Divane Mehmet’in sorusu iginde cevap, derdi iginde derman bulmak miimkindir. Zira
kendisi, yasadigi hayatin Allah tarafindan takdir edildiginin elbette ki bilincindedir. Allah’tan
gelen her sey gibi bu gurbet de miibarektir. Ayrilik bir taraftan derdini koriiklerken diger
taraftan sifasint takdim eder. Ancak, daha oénce de belirttigimiz gibi ayriliktan gikdyet
adabimin da kademeleri vardir. Feryat etmek, asikligm bir derecesidir ki daha sonraki
basamaklarda yerini sitk{ita birakur,

Incelemeye ¢alistigimuz miitekerrir miiseddesinde, Divane Mehmet Celebi iki nemli
ismin etkisi altindadir; atas1 Hz. Mevlana ve Fuzuli... Miiseddeste viicut bulan vahdet fikri,
diinya hayatinm aldaticithigi ve olgun insan portresi Hz. Mevlana’nmin mirast iken, anlam
katmanlarn Fuzuli’ye olan muhabbete igaret eder. Nitekim miitekerrir miiseddeste farkl
okuyuglarda ortaya ¢ikabilecek ii¢ anlam tabakas: bulunmaktadir. Bunlardan ilki; diinyevi
agkin ve aynlik acisnm anlatildigt basamaktir. Siire bu gozle bakildiginda; sairin
sevgilisinden uzak diistigii ve ayrilik acisiyla diinyaya haykirdigi goriiliir. Buradaki sevgi,
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karst cinse duyulan diinyevi bir sevgidir. Ikinci basamakta diinya nimetlerinin aldatici
etkisinden uzaklagmak isteyen bir miirit konusur. Nefsi, diinyaya meyletmekte ve kendisini
Allah’tan uzaklastirmaktadir. Ugtincti ve en miiphem basamakta ise Allah askiyla yanip

tutugan bir miirsit oturur. Diinya gergekligi agigi masukundan aymrmaktadir.

Divane Mehmet Celebi, Mevlevi olmasi dolayisiyla Semai mahlasmi hak edecek
giizellikte donmekte olup bu giizelligi aym sekilde stzlerine yanstmay: da bilmistir.
Divane’nin kendisi gibi agzmdan dokiilen sézler de donmektedir. Bu sozler Mehmet Celebi’yi
varlik dleminden alip sonsuzluk yurduna gétiirerek divane etmis ve irsat sebebiyle ayrilik
yurduna geri getirerek doniigiinii tamamlarmustir. Aslinda tipki mitseddesteki gibi makrodan
mikroya dogru baktigimizda her sey donmektedir. Semazenler gibi; gokler dénmekte, diinya

dénmekte, mevsimler dénmekte hatta atomlar dahi donmektedir.

Miiseddesin birinci basamaktaki anlami {izerinde ayrintili olarak durmadik. Nitekim
ilk okuyusta, sairin sevdigi insandan ayr1 diistiigii ve bu ayrihgm acisiyla felege yani dlinyaya
ditsmanlik besledigi goriiliir. Actmasiz diinya sevgililerin kavugmasma olanak saglamamakta
ve bu haliyle dsiklarm camina kiymaktadu. Sevdigi kigiden ayr: diisen dsik heniiz yasarken her
an 6liir ve cani bir kere degil defalarca yanar. Divane Mehmet Celebi, ayrilig: riizgér sembolii
ile somutlastirmis, daha sonra ona vefasizlik gibi soyut bir §zellik yikleyerek yakmmaktan
geri durmamistir.

Ikinci basamaktaki anlami lizerinde biraz durup agwhg tglincii ve son tabakaya
verdik. Sair, bir miirsit olarak miiritlerine hitap etme sorumlulugunu da tasiyarak yazdigi
miiseddesinde diinyamn yani kesret &leminin insami yaraticisindan uzaklastwma ozelligi
iizerinde yogunlagmaktadir. Divane Mehmet Celebi’nin her bendin sonunda tekrar ettigi iki
musra, ditnyanm bu yéniinit siir boyunca vurgular. Bir climle ile soylemek gerekirse; sairin
hem miiritlerini hem de biitiin insanlar1 diinyanin sz konusu 6zelligi karsisinda dikkatli

olmaya cagirdig ifade edilebilir.
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OZET

Toplumsal bir varlik olmasi nedeniyle, insanm yagadig1 toplumla uyum igerisinde
olmasi, o toplumun kurallarin: benimsemesi ve saygt duymas: gerekir. Toplumdan topluma
bazi yonlerden degisiklik gosterebilen bu davrams bigimleri eitim  yoluyla
kazandirilmaktadir. Verilen bu egitim, 6rgiin olsun ya da olmasimn ¢esitli yontemleri igerir. Bu
yontemler, Orgiin egitimde kurumlar tarafindan belirlenirken, 6rglin olmayan egitim
icerisinde, gorgii ve geleneklere dayanmaktadir. Aile igerisindeki davranislar, anne ve babanin
anlayis, gorgll ve tutumu gergevesinde belirlenirken, ¢esitli toplumsal davrang ve tutumlarmn

olusmasimda yine gevre etkilidir.

Toplumsal davramslarm ve tutumlarin olusup yerlesmesinde yiizyillardir siiregelen
cesitli davramis bigimlerinin olustugu ve bir egitim gelenegine sahip oldugu goriilen
Mevlevihanelerin egitim ve insan yetistirme konusunda ¢esitli yontemlerinin oldugu
bilinmektedir. Bu davranig bigimleri ve kurallar biitlinii dervisin Mevlevihane’ye gelmesiyle
baslamaktadir. Yaptig: isler ve ustasiyla olan iliskileri, bir konuda verilen nasihatler ve
Ogretilerin takibi, davranisa doniismesi gibi pekgok konu bir egitim boyutu olarak ele almmali
ve degerlendirilmelidir. Bir dervisin kdmil insan olma yolundaki ¢abalar1 ve yetistirilmesi
srasmda izlenen yol ve yontemler egitim agisindan ele almdiginda oldukea ilging sonuglarin
ortaya ¢ikacagi ve egitim bilimi agisindan énemli bilgiler sunacagi tahmin edilmektedir.
Mevlevilikteki egitim anlayismnm ve davranis kazandirma yaklagimlarim aragtirma komusu
edildigi bu- ¢alismanm Tirk - egitim sisteminin gegmigteki yaklagimlarmin ele- alinmasmu

saglayacagi ve giiniimiiz egitim sistemine de 151k tutacagi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Egitim.
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ABSTRACT

A human is a social being and therefore should live in harmony with society, adopt
and respect the rules. These behaviour patterns that gained through education may vary from
society to society. Given education, whether it’s formal or not, contains a variety of
methods. While these methods are being determined by formal education institutions; the non-
formal eucation is based on manners and traditions.while the behaviors in the family, the
parents’ understending are detcrminating in the frame of etiquette and attitude,environment is

also effective in the formation of variety social behaviours and attitudes.

Mevievihanes where provide the development of social behaviour and attitudes and
secular formed variety of forms behaviour, have a tradition of education. Also they have

various methods on education human growth.

This set of rules and forms of behaviour, begin with the arrival of dervish Mevlevi
Lodge. His works and relations with his master-are some kind of tracks of advice and
teaching, and should be dealt and evaluated as one of the dimension of education. The efforts
of people, methods and ways which were followed by them during of this education of
improving and enhancing of being a dervish in the terms of education is being expected to

emerge quite important information.

Approach to education and behavioral approaches to gain on Mevlevilik is the subject
of this research. With this subject; it can also provide approaches to the past of Turkish

Education System and is hoped to clarify the system of present day education.

Key Words: Mevlevilik, Education.

GIRIS

Mevlevilik, insan ruhunu aydmlatma ve giizellikiere erigtirmede bir yoldur. Bu yol
korkuyla, baskiyla, 6fke veya kottlikle yiiriinen bir yol degildir. Sevgiyle, hosgoriiyle, tath
dille anlatilan tatll s6zle yiiriinen bir yoldur. Bilim ve sanat, olgun insan olma vasfint
kazandirmada Snemli bir gorev tstlenmistir. Ne bilim sanatm Oniine geger ne de sanat bilime

meydan okur. Biri dierinden feyz alw, 6biirti digerini destekler ve besler. Birbirleriyle

Oylesine i¢ ice derin bir bag ve saygiyla iglenirler.
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Mevlevilik kdmil insam yetistirme, olgunluga eristirmede bir yol, “insan1 utanmilacak

wa

seylerden koruyan en hayirli kalkan olan “edeb” temelleri tizerine kurulu” ise, “asik, Arif,
alim, kimil, ve hakim mirsitler vasitasiyla uzun aswlar boyunca insanhgi, gilizellige,
dogruluga, sevgiye, hosgdriiye, kisaca giizel ahlaka davet etmis, bunu gergeklestirecek mekén,
diistur ve icra usullerini mitkkemmel bir sekilde ortaya koymus” ise bir egitim modeli oldugu

acikea sOylenebilir.

Egitim, insan davramslarini istendik yonde degistirmek igin diizenlenip ise kosulan bir
sistemdir. Kigide bulunmasi istenilen davramiglar egitimin hedefleridir ve bu hedefleri
gerceklestirmek, bir sistemi gerektirir. (S6nmez,2008:2) Bu sistem siralanmus bir ¢ok 6geyi
barmdwmaktadu, Bir miifredat programinmm bes dgeden olustugu bilgisini veren S6nmez, bu

Ogeleri su sekilde siralamigti:

1.Kiside bulunmas: istenilen dzellikler, yani hedefler.

2.Hedeflerin gostergesi olan davranislar.

3.Icerik ve konunun oriintiisii, yani Giniteler.

4 Her davranist, dgrencilerin her birine kazandiracak egitim durumlar1.

5.Her davramgi, her bir 6grencinin kazanip kazanmadiginy, kazandiysa ne derece kazandigin

yoklayan sinama durumlart.(S6nmez,2008:2)

Egitim model ve yaklagimlari 19. yy ile birlikte bir bilim dali olma yolunda 6nemli
mesafe kat etmis, Gzellikle 1980’lerden sonra geleneksel egitim model ve yontemlerinde
belirgin farkliliklar gériilmeye baglanmis, yapilan aragtwmalar egitim alanina yonelik ciddi

caligmalarla 6nemli gelismelere tanik olmustur.

Bu gelismeler, yeni modellerin ortaya konmasimu ve uygulamalarmm baslatilmasma
yol agmusg, yeni yaklagimlar egitimcilerin beklentilerine cevap aramak lizere ise kosularak,

hedeflerine ulagmalar: konusunda yeni ¢aligmalar: baslatmastur.

Ote yandan, yiizyillar icerisinde, ciddi bir tecriibenin triinii olan bazi egitim
felsefelerinin glinimiiz yaklagimlariyla karsilastirilmasi, yapilmis ve yapilmakta olanlarin
incelenmesi amaclanmistir. Béylece, yiizlerce yil dncesinin egitim anlayismm da yeniden

gbzden gegirilecegi digiiniilmektedir.
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Buradan yola ¢ikilarak yapilan degerlendirmeler dogrultusunda, Mevleviligin temel
egitim felsefisi nedir?, Mevlevilikte olgun insan olmanin 6zellikleri nelerdir? , Mevlevilikteki
davranig kazandwrma yontemleri ve agamalart nelerdir? , Glintiimiiz egitim sistemiyle olan

benzerlik ve farkhliklari nelerdir? gibi sorulara yamit aranmaya ¢aligilnugtir.

Bu caligmada, betimlemeci bir yaklagimla, kaynak tarama ve karsilagtirma yoluyla

yukaridaki sorulara yanit aranmistir.
Mevleviligin Temel Egitim Felsefesi

Yondemli, Mevlevilikte semanin, insanin kendi kendisiyle sulh olmasmmn ve barisa
varmasinin ayni zamanda estetik ve artistik bir ifadesi oldugunu séyler. Kendi i¢ d4leminde bu
baris1 kurmaya muvaffak olan insanin bagka insanlarla da mutlaka sulh i¢inde yasayacagni,

clinkd bu durumda “baska* denilen o ikilik diizenin ortadan kalkmis olacagim ifade eder.

Burada insanin kendisinden yola ¢ikarak ¢evresine dogru yayilan bir egitme anlayis:
ve dogru davramglari olugturup gelistirme felsefesi ve bu davranslart gelistirme sistemi

vardir,

Mevleviligin egitim anlayisi bireyin kendisinden baslar. Oncelikle kendisine ceki
diizen vermesi gereken miirid, sadece davramiglarmi degil dustincelerini bile en giizele
eristirmede getin bir egitimden geger. Bu yaklagim, giiniimiiztin tam §grenme modeli olarak
tanimlanan 6grenme modeline karsilik gelmektedir ki, bu modelde &grenci merkezli bir
anlayis hakimdir. Bu anlayisa goére, dgrenci bilgiyi kendisi yapilandmir. Yapilandirmact
yaklagim olarak da adlandirilan bu modelde dgrenenlerin etkin olduklari, anlama segerek
ulagtiklart ve kendi bilgilerini hem bireysel hem de sosyal etkinliklerle bir biitlin olarak
yapilandirmalar: istenir. Bu yaklasimda, bireylerin 6grenme siirecinde aktif olduklari, her
bilgiyi onceki bilgileri iizerine insa ederek yapilandirdiklart ve bu nedenle de 6grenme

sonuglarmin bireyler arasi farkliliklara gore olusturuldugu bir anlayis hakimdir.

Hz.Mevlana, “Aslinda insanin aradigi her sey, her sckil, her suret sadece
diistincelerden meydana gelir. O nedenle, iyi, giizel seylerden baska bir sey diistinme! Ciinkii

diisiince, suret dokumasmin ipligidir.” der (Ak:Artiran,2011:190).

Bu anlayis, pozitif yaklasimmn da 6zindl olusturur. Dislinceleri olumiu bir yonde
egitmenin geregini anlatir. Mevlevilerin, sézlerinde olumsuz ciimleler kurmamaya dikkat

etmelerinin bu diigiince ¢ercevesinde sekillendigi anlagilmaktadir. Artiran “Clinkd, her s6z,
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kendi icerisinde ¢ok gizli, yiiksek bir enerjiyle dile gelir ve karsi tarafa ¢arpar. Mahiyetine
gore de kisiyi etkisi altina alir.” der ve “sdziin bir enerjisi yoksa neden kili¢ yarasi gegiyor,
fakat dil yarasi gegmiyor, neden Kur’an okumak siinnet, fakat dinlemek farz, neden Mevlana

3333

Mesnevi'ye “dinle” diye baglamug™ sorusunu yoneltir. Mesnevi’den yaptigr almti ile
(cilt2,3449) “Biitiin nefsani duygularin, rahmani duygu ve diisiincene, irfan ve idrakine kul
olursa, gokler bile senin arzularina boyun eger. Yerine gelmeyen higbir arzun kalmaz” séziinii
aktarir, Burada diistincelerin egitiminde bir hedef isaret edilmektedir. Hedefe ise elde edilecek
bir kazang karsilik gelmektedir. Bu yoniiyle bir 6gretim programinda bulunmasi gereken bes

ozelligin ligiini karsilayan bir yap: sergilenmektedir.

Dikkat edilirse, kiside bulunmas: istenilen 6zellikler, yani hedefler gosterilmis(nefsani
duygularm kontrol altina alimmasi) hedeflerin gdstergesi olan davramglar(rahmani duygu ve

diistincene, irfan ve idrakine kul olmasi).
Bu egitim anlayist olumlu bir tutum gelistirme yaklagimmi temsil etmektedir.
Mevlevilikte Olgun insan Olmanm Ozellikleri

Mevlevilikte, miirgit insan-1 kdmildir. Ustiin insandir. Bir dervis intisap ettiginde,
ihvanm bir iiyesi olarak, seyhinin verdigi gorevleri yapar ve mirsidinin uyarilar:
dogrultusunda kendini yetistirmeye baslar. Bu bir egitim siirecidir, agamalari vardr ve
éncelikle saygi, sevgi ve giivene dayahdir. “Dervis, seyhini en tstiin en kdmil insan olarak

gérmeli ki onun bu inanct gonliinii tatmin etsin ve dervise derece kazandirsin.”(Top,2007:76)

Her derecede yeni gorev ve sorumluluklari, yeni davrams bigimlerini gerektirir.
“Dervis, 6nemli rityalarmi, algiladig: tecellileri miirgidine arz eder; miirsidinin s6zlerine ikaz
ve irsadlarma karst kulak kesilir. Miirgid, miiridinde kayda deger bir gelisme miisahade
etmemis olabilir, Dersinde artma ve degisiklik olmayanlar kendilerini zorlamaya Iiltifat
etmemelidirler. Miirsid, zikrini arttrmak yeni gérevler vermek i¢in miiridinin inkisafini
bekleyebilir. Miirid yol kat etmede kendi dl¢iilerine davranmamali ve acelesi olmamalidir.
Kanad: ¢ikmadan ugmaya kalkan kus gibi ¢upinmamali, génliiniin olgunlagmasi igin tiat-ii

ibadete, zikre ve hizmete devam etmelidir”( Top,2007:77)

Béyle bir yolda yiirityen miirit olgun insan olma yapilan hizmetler ve verilen gérevleri

yerine getirme neticesinde elde edilir.
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Mevlevilikte Davrams Kazandirma Yintemleri ve Asamalarn

Mevlevilikte davramig kazandirma yontemi saygi, sevgi ve hosgoriiye dayalidir. Bu

egitimin agamalar1 vardir. Bu agamalar hizmet ederek gecilmektedir.

1.Kazanc1 Dede: Canlarin inzibatindan edep ve terbiyelerinden sorumludur. Ascibagi

gibi bunun da ayr bir postu vardi, yani makam sahibi idi.
2.Halife Dede: Matbdha yeni girenlere yol erkdn 6gretir, onlar yetistirirdi.

3.Disart meydanast: Hiicrelerdeki dedelere Konya’da tarikatgmin diger yerlerde

ascibasinin emirlerini bildirirdi.

4.Camagirer Dede: Dedelerin ve canlarin ¢amasirlarii yikar yikatwr, temizlige

nezaret ederdi.

5.Serbet¢i: Hicreye ¢ikacak canin serbetini hazirlar, dedeler, matbahi ziyarete gelince

onlara serbet yapip sunardi.
6.Bulasiker: Kaba-kacaga, onlarin temizligine bakar, yikar, yikatirds.
7. Dolape¢r: Bu da kaba kacaga bakar, kalaylanmasi gerekenleri kalaylatirda,
8. Pazarci: Sabahlar: zembille pazara gider, alinacaklari alip getirirdi.
9.Somatci: Sofralar kurar kaldirir, yerini siipiiriir, stiptirtiirdii.

10.i¢ meydancisi: Matbdhdaki canlara kahve pisirir. Cuma giinleri dedeler matbahi

ziyarete gelince onlara kahve yapip sunardi.

11. lceri kandilcisi: Matbalun kandil ve samdanlarmi temizler hazirlar, uyandirir,

dinlendirir, sir ederdi.
12. Tahmisci: Matbahin ve dedelerin kahvelerini déverdi.
13. Yatakes: Canlarmn yataklarmi serer, kaldirir, devsirirdi.
14.msan kandilcisi: Disaridaki kandil, samdanlara bakard:.

15.Siipiirgeci: Bahgeyi ve etrafi siipiiriir, siipiirtiir, temizligine bakardu.
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16.Ceragcr: Matbahin kandil ve samdanlarma nezaret ederdi ve tlirbedarm yardimcisi

sayilirdi.

17.Ayak¢i: Ayak hizmetlerinde bulunur. Lazim olan seyleri getirip gotiirtirdd.

Soyunup dervisligi ikrar verene ilk olarak bu hizmet verilirdi.

18.Ab-rizci: Helalarm, sadirvamn ve musluklarm temizligine bakardi” (Golpinarl,
2006:55-56)

Mevlevilikteki bu asamalarm her birinde yapilan ise duyulan saygi, yaratilmis her
varlifa gosterilen hiirmet ve sevgi, goniil temizligi ve Allah sevgisini kazanma araci olarak
goriilmektedir. Yaptig: is ne kadar basit, zor, pis ya da kétii olursa olsun, miitevazi bir tutum
gelistirilmeli, sayg: ve agir bashilik elden birakilmamali, asla 6fkeye yenik diisiilmemeli,
insanlarm kigiik kusurlari ortitlmeli, hatalar1 affeditmeli, yiiziine vurulmamahdir. Bu davranis
ve tutumlarm yerlestirilmesi i¢in verilen gérevler bir arag islevi gormektedir. Insanlara hizmet
ederken, gurur ve benlik kavrami unutulmali, nefsini idare etmeyi, kontrolii altina almay:
dgrenmeli, bitylikliik duygusundan tamamen temizlenmeli, tam bir kul, bir hizmet adanu

olmahdir.

insan olma vasfima uygun davranislar1 kazanmada yontem insana hizmet etmektir.

Insana hizmet konusunda da her tiirlii hizmet bu yolun asamalarm olusturmaktadir.
Mevleviligin Giiniimiiz Egitim Yaklasimlariyla Olan Benzerlikleri

Giintimiizde, insan egitiminde daha insancil bir yaklasim tercih edilir olmustur. Yani
bir davranisin yerlesmesi igin tehdit, zorlama veya korkuya gerek yoktur. Motive etmek,
yapilan hatalari hos gérmek ve diizelmesi igin gerekli tedbirleri almak énemlidir. Her birey
kendi kisilifine sahiptir ve biri digerine benzemez. Her bireyin kendi duygu, diigiince ve
6grenme bicimleri vardir. Her insanin zihin yapis: farklidir. Bu nedenle $grenme ve uygulama
yontemleri de bu yapiya ters diismeyecek bigimde yapilandirilmalidir. Bu kuramlardan
ozellikle son yillarda daba fazla tercih edilir ve sikga da birlikte kullamlir olanlan
yaptlandirmaci, isbirlikei, tam 6grenme, ¢oklu zeka kuramu gibi isimlerle amlmaktadir. Bu
kuramlarm birbirlerini destekledikleri ve birinin eksik kaldit yerde digerinin ise kosularak

egitim alaninda hizmet ettigi goriilmektedir.

Yapilandirmae: kurama gore dgrenme; zihinsel bir stiregtir. Ogrencilerin bilgi birikimi

dgrenmeyi etkileyen en 6nemli 6gedir. Ogrencilerin kendi hedeflerini belirlemelerini saglar.
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(Ocak, 2010: 374). Ogrenmenin dogru yapilandirilmas: igin zihinde var olan yanlis

kavramalar kabul edilebilir bilgilerle degistirilerek 6gretime baglanmalidir.

Ogrenmede motivasyonun saglanmas: icin 6grencilerin meveut bilgilerinin yanlis ya
da tatmin edici diizeyde olmadsginmn onlara hissettirilmesi gerekir. Ogrenmeye karsi istek ve

merak uyandirilmalidir.

Ogrenme aym zamanda sosyal bir siire¢ oldugundan anlamada gelismeler sosyal

etkilesimler sonucunda meydana gelir.

Anlamli 6grenmenin saglanmast icin yeni Sgrenilen kavramlarla ilgili uygulamalar

yapilmali ve bu yolla 6grenmenin pekistirilmesi saglanmalidir.

Yapilandirmaci §grenme modelinde 6grenciyl merkeze alan ve onun 6zelliklerini géz
Oniinde bulunduran bir yaklasim goze carpmaktadir. Bilgilerin transfer edilmesi degil

etkinlikler yoluyla anlamlandiriimas: s6z konusudur.

Isbirlikli grenmeler desteklenerek 6grencilerin kendilerini ifade edebilecekleri sosyal

etkilesim kuracaklari bir yap1 olugturulmaya calisilir.

Oprenme stireci tireticilige, etkin katihima, gogulculuk kavramimna hizmet edecek

sekilde planlanmaktadir.

Kazammlarin okul disinda da kullanilabilecek bilgi, beceri, tutum ve degerleri ifade

eden bir yapida olmas1 amaglanr.

Mantiksal ve elestirel diigiince, bilglyi anlama ve kullanma, aragtirma, karar verme,

yaratic: diigiinme vb. st diizey becerilerin kazanilmas: arzu edilir.

Bu tam 6grenme modelinde igbirlikli 6grenme ve ¢oklu zeka kurami gibi kuramsal

yaklasim ve bu yaklagimlar: temel alan uygulamalardan da yararlanilmaktadir.

Isbirligine dayali 6grenmede, 6grencilerin kiiglik gruplar halinde ¢aligarak grenmeleri
amagclamr. Bu 6grenme yaklagiminda grup tiyelerinde bir birlerine karst olumlu bir baglilik ve
bagimhlik s6z konusudur. Burada ogrenciler diger grup tyeleri basarili olmadik¢a
kendilerinin de basarili olamayacagmn bilerek birbirlerine bagh olduklar: diistincesiyle hareket
ederler. Ogrencilerin birlikte 5grenmesi igin her 8grenciye belirli bir takim is sorumluluklar
verilir. Grup lyeleri bagariya ulagmada diger grup tyelerinin basarili olmast i¢in birbirlerini

etkiler, destekler ve birbirlerine giivenirler.
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Cokly zeka kuraminda ise, sekiz zeka alam vardir ve bireye verilecek egitim bu zeka
alanlarina gore yapilandmimahdr.  S6zel/dilsel, mantiksal/matematiksel, gorsel/uzaysal,
miizikselritmik, bedensel/ kinestetik, sosyal, i¢sel ve doga zekasi her bireyde bulunmakla

birlikte, bazilarinda bazi zeka tiirlerinin veya alanlarmm éne ¢iktigs gorilir.

Bu 6grenme kuramlarmin ortak 6zelliklerine bakildiginda, her birinin bireyi merkeze
alan bir yaklasima sahip olduklar: goriiliir. Mevlevilikteki insana deger veren, sevgi, saygi ve
hoggorilyil temel alan yaklagim ile giintimiiziin egitim anlayisinm bu agidan ortak dzellikler
tasidign soylenebilir. Ozellikle Mevlana’nin yasadigi dénem ve o giiniin sartlar: géz oniine
almdigmda bu anlayisin 6nemi ¢ok daha iyi anlagilabilir. Oysa ayn1 donemin Avrupa’smda
egitime verilen 6nem bir yana insana &nem verilmedigi diisiiniildigtinde Mevlevilikteki bu
distince yapismmn daha iyi anlagilacagi diigtiniilmektedir. Avrupa’daki egitime yonelik bu
kuramsal yaklagimlar vé uygulamalar 6zellikle 19.yy. sonlarmdan itibaren baglayan sosyal
bilimlere yonelik yiiriitilen g¢aligmalarin bir sonucu olarak gelisimini stirdiirmiistiir.
Mevleviligin sahip oldugu egitim yaklasumi ise, Islamiyet’in prensipleri gergevesinde
sekillenmis ve bu prensipler dogrultusunda 13.yy’ da yasamis biiylik filozof Mevlana’da

sistemli bir egitime doniismustiir.

Yapilandirmact yaklagimm 6grenciyi merkeze alan ve onun ozelliklerini g6z dniinde
bulunduran yaklasim, isbirlikgi Sgrenmenin Mevlevilerin her bir gorevi iistelenirken
ustasmin golgesinde yiiriitmesi, ihvan icerisinde bir birlerine destek olmalari, sema sirasmda
birbirlerine yaslanmalari, giinlitk yasamda kollayip gézetmeleri bu isbirlikgi yaklasima Srnek

teskil eden davranislar olarak goriilmektedir.

Coklu zeka kuraminin sekiz zeka alanmna bakildiginda ise gok daha ilging bir durumla
karsilasilabilir. Bu alanlara yonelik davraniglar1 da Mevlevilikte bulmanin mimkiin oldugu
goriilmektedir. Ornegin insanm egitim verilen gesitli yonleri oldugu goriiliir. Zihinsel yoniinii
gliclendirmek i¢in yapilan dersler, beden ve ruh egitimini saglamak i¢in yapilan sema ve
musiki, fiziksel gérevier ile ahlaki ydniinii gelistirmek tizere verilen derslerin Mevlevilikte
temel alanlar olarak goze ¢arpar. Bu alanlari beden, akil, ruh ve ahlak olmak {izere dort alan
olarak belirlenebilir. Coklu zeka kurammda ise, sozel/dilsel, mantiksal/matematiksel,
gorsel/uzaysal, miiziksel/ritmik, bedensel/ kinestetik, sosyal, igsel ve doga zekasmin
bulundugu ve her bireyde bu alanlardan bir veya birkagin digerlerine gére daha agirlikl

oldugu 6ne stirtilmektedir.
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Mevlevilikte, bu alanlara yonelik verilen egitim, igerisinde miizigin, semnm,

matematik bilimlerinin ve dini bilimlerin yer aldig1 bir yap1 gostermektedir.
SONUC VE ONERILER

Mevleviligin bir egitim sistemi vardir. Asamalar1 olan bu egitim sistemi, olgun insan
yetistirme gorevine 13. yy’dan beri siirdiirmiis, tekke ve zaviyelerin kapatilmasmdan sonra
bile, sadece tarikatta yiiriitillen bir egitim olmadigs, giinliik yasamla i¢ ice, sosyal yasami
destekleyici ve susyal yasama uyum saglayict bir felsefeye sahip oldugu icin devam etmis,
insan1 merkeze aldigi, bireyin kisiligini gelistirmede, ona insanlik vasiflari kazandirmada
hosgorii ve sevgi, saygi gergevesinden baktign icin yaygnlasmustrr. Islam inancma
dayanmastyla saglam bir yapi sergilemis, Islamiyet’in manevi boyutundan beslenmesi etkili
olmasmi saglamig, ruhsal doyuma ulastirdig: icin de insan olma yolunda verdigi egitime

yonelik islevini yerine getirmede basar1 kazanmistir.

Giinlimiizde, tarikatlar kaldwrilmis, tekke ve zaviyeler kapatilmig olmakla birlikte,
Mevleviligin diger tarikat ve benzeri yapilardan farkli oldugu dikkate almmali, 6zellikle
egitim felsefesi iyi anlagilmali, Mevlevilikteki uygulamalar: birincil kaynaklardan daha ciddi
aragtrmalar yoluyla derlenerek, egitim alaninda ¢alisanlarin istifadesine sunulmalidir.
Yizyillar stiven bir egitim geleneginin oldugundan hareketle, verilen egitimin niteligi iizerine

yapilacak ¢ahsmalarm 6nemli bir agig1 kapatacag: umulmaktadr,
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DINi TURK MUZIGINDE BiR MUZIK KURAMCISI: ABDULBAKI NASIR DEDE
VE ACEMBUSELIK AYIN-I SERIFININ USUL VEZIN ILISKiSi

Giiniz Yilmaz

Ogretim Gérevlisi. Hali¢ Universitesi Tiirk Miizigi Konservatuar.

OZET

Mevlevi tarikati, adini Mevlana Celaleddin-i Rumi’den (Belh 1207-Konya 1273)
almis olup onun tasavvufi fikirlerinden yola ¢ikarak ortaya ¢ikmustir. Bu tarikat, insani en
ham halinden alip bedeni, fikrf ve ruhi manada uzun egitim devrelerinden gegirerek terbiye
eden, diinyevi isteklerinden armarak adeta insan- 1 kdmil mertebesine erigmesi yolunda egiten
sanat ve egitim ocagidir. Dergdhlarindaki din ve miizik egitiminin yani sira, Ttrkge, Arapga,
Farsca, hat, tezhip gibi edebiyat ve giizel sanatlarin diger dallarmn da egitimi ile bu alanlarin

gelismesine de biiylik katki saglamistir.

Mevlevi ayini, mevlevilerin dinsel tdrenleri sirasinda ibadetlerine (dyin) eslik eden,

sazla ve sdzlii olarak icra edilen miizik eserleridir.

Klasik Tiirk miiziginin gerek dini, gerek din dis1 eserler veren pek ¢ok biiytik bestekér
ya mevlevi tarikatina mensup ya da mevleviler arasinda yetismis ve bu tarike ilgi duymus

kimselerdir.

Bu kimseler icerisinde énemli bir yere sahip olan Seyyid Abdiilbaki Nasir Dede
Efendi, 16 yil 8 ay Yenikapi Mevlevihanesi geyhlifinde bulunmus olup, bestekar ve
sairliginin yani sira Tiirk Miizigi nazariyat: hususunda yazmig oldugu Tedkik i Tahkik adh
eseriyle de 6nemli bir yer arz etmektedir. Bagta III. Selim ve II. Murat gibi padisahlar olmak

iizere devrin ileri gelen bityiikleri tarafindan da ilgi ve destek goérmiistiir.

Bu calisma, Seyyid Abdiilbaki Néasir Dede Efendi’nin bestekédr, sair ve miizik
kurameisi olarak Tiirk Miizigi’ne katkilarmi ve Acembiselik Mevlevi Ayini Serifi’nin usul-

vezin iligkisini incelemeyi amag¢lamistir.
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A MUSIC THEORIST OF THE RELIGIOUS TURKISH MUSIC: ABDULBAKI
NASIR DEDE AND MODE-PROSODY RELATIONSHIP OF ACEMBUSELIK
RITUALS

Giiniz Yilmaz

Academic. Hali¢ University Turkish Music Conservatory.

Mevlevi Order was named after Mevldna Celaleddin-i Rumi (Mewlana Jalal ad-Din
Muhammad Balkhi) ( Belh 1207-Konya 1273) and emerged with his Sufi philosophy. This
order is an art and education house which accepts the people in their “rawest” or “most
immature” form, gives them a physical, intellectual and spiritual education at some length,
disciplines them, purifies them from their earthly passions on the way to reach the stage of

perfect human being (Insan-1 Kémil).

Mevlevi Lodges not only gave religious and musical education but also taught
Turkish, Arabic, Persian literature and gave fine arts education in those fields such as
ornamentation and calligraphy. Therefore they made a great contribution to the development

of those fields.

Mevlevi rituals are the musical works performed orally or instrumentally, which

accompany Mevlevi rituals during the religious ceremonies.

Most of the composers of the Classical Turkish music, who compose both religious
and non-religious works are either connected to Mevlevi order or raised among the Mevlevi

dervishes and interested in this order.

Seyyid Abdiilbaki Nésrr Dede Efendi, who has an important place among those
people, became the sheikh of Yenikapi Mevlevihanesi for 16 years and 8 months. He is a
composer and a poet and made a great contribution to the Turkish Music with his work “
Tedkik i Tedkik” he wrote over the theories of Turkish Music. He also got attention and
support from the notables of the period including the sultans such as Selim the Third and
Murat the Second.
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This study aims to look through Seyyid Abdiilbaki Nésir Dede Efendi’s contribution to
the Turkish music as a composer, poet, music theorist and the mode-prosody relationship of

Acembuselik Mevlevi Ritual.
1. GIRIS

Turk muzigi, miizik yazisi olmaksizin ustadan ¢iraga aktarim gelenegine “mesk”
dayali olarak ylizyillar boyunca siiregelen bir egitim ve 6gretim sistemine sahiptir. Bilindigi
kadariyla 13.yy baslangic1 (1217-1294) yillar1 arasinda yasanus olan Azeri Tiirkit Safiyiiddin
Urmevi ekolti mesk sisteminin baglangic1 olarak goriilmektedir.( Yavagca.Ders Notlar) Bu
gelenek Tiirk miizigi icra uslibunun temeli olmus, aynt zamanda da gesitli beste formlarmin

olugmasmi saglamigtir.

Geleneksel Tiirk miizigi formlar: tarih i¢inde ¢esitli degisiklikler gecirmis olmasina
ragmen, Mevlevi kiiltirinde XVI. Yizyildan sonra geligen mevlevi ayini, form olarak sabit

kalmustur.

Mevlevi Ayinleri, dini Tirk miiziginde tekke miizigi (6zelligi saz esligiyle icra
edilmesidir.) gurubuna dahil olup, s6zlii ve enstrumanli olarak icra edilen ve aymi zamanda

mevlevi derviglerinin donerek zikirlerini gerceklestirdikleri miizik eserlerleridir.

Turk miiziginin en uzun bestesi, Kutbiinndyi Osman Dede’nin Mi’rdc Kandillerinde
okunmak tizere besteledigi “Mi’rdciyye” adli eseridir. Bagka bir &6rnegi olmayan

“Mi’raciyye”sayiimazsa, Mevlevi Ayinleri Tiirk miiziginin en uzun ve sanatli eserleridir.

Mevlevilik, iginde Tiirkge, Arapca, Farsga, hat, teshib, sema meski gibi derslerin yan:
swra, ciddi miizik egitimi de veren dergéhlar, bir tiir konser salonu niteligindeki
semdhaneleriyle, Osmanli-Tirk miiziginin gelisgmesinde ve yayilmasinda énemli bir yere

sahiptir

Klasik Tiirk miiziginin gerek dini, gerek din dis1 eserler veren pek ¢ok biiyiik bestekar:
ya mevlevi tdrikatina mensup ya da mevleviler arasinda yetigmis ve bu tarike ilgi duymus

kimselerdir,

Bu aragtirma, Seyyid Abdiilbaki Nésir Dede Efendi’nin (1765-1821) sair, bestekar ve
Turk miizigi kuramcist olarak Onemini vurgulamak, bestelemis oldugu tek eser olan
Acembfiselik Ayin-i Serifi'nin usul-vezin iliskisini sematik olarak ortaya koymay1

amaglamigtir.
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1.1. Abdiilbaki Néasir Dede’nin Hayat1

1765°de Istanbul Yenikap: Mevlevihanesi yakinlarmda dogmugtur. Babas: Yenikapi
Mevlevihanesi Seyhi Kiitahyal: Ebd Bekir Dede Efendi (1705-1775), annesi Seyh Nayi
Osman Dede’nin kiz1 Saide hammdir. Agabeyi Ali Nutki Dede, kiigiik kardesi ise Abdiirrahim
Kiinhi Dede’dir.

Arapga ve Farsgay: babasi ve Milas Miiftiisii-zdde Halil efendiden 6grenen Abdiilbak?
Nasir, onbir yasmda ayinlere katilmaya baglamig ve agabeyi Ali Nutki Dede’nin himayesinde

yetigmistir.

1795° de evlenmis, Ali Nutki Dede’nin seyhligi sirasinda, Yenikap: mevlevihanesinin
neyzenbagilifin1 yapmistir. Agabeyinin 6liimii izerine 1804°ten 23 Subat 1821 &kim tarihine

kadar seyhlik gérevini yerine getirmistir.

Abdiilbaki Nasir Dede, padisah III. Selim ( salt. 1789-1808) ve II. Mahmut (
salt.1808-1839) devirlerinde yasamugtir. Ismail Dede Efendi’nin ney ve dini musiki hocaligini
yapistir.

1.2. Miizisyenligi ve Eserleri

Bugiin elde bulunan tek miizik eseri Acembuselik ayinidir. Isfahan makanunda da bir
ayin bestelemis olup, bu eserin notast kayiptir. Onbir yagindan itibaren miizikle i¢ ige olan

Nisir Dede, miizigi bestelemekten ziyade, miizik teorisiyle ilgilenmistir.
Yazmis oldugu eserler tarih srasma gére sunlardir:

1- Tedkik u Tahkik (inceleme ve arastirma): 1794 yilinda III. Selim’in emriyle yazmis
oldugu bu miizik teorisi kitabinda, Tiirk Miizigi makam ve usilleri hakkinda bilgi
verilmistir. Ayn1 zamanda kendi terkibi olan “dilavaz, ruhefza, giilrth, dildar, niyaz,naz,
hisarkiird?” makamlarmi ve yine kendi bulusu olan “sirin” adini verdigi 22 zamanlh bir
usiilii de bu eserinde yazmugtir. ( Uslu , Dogrusoz Disiagik , 2009)

2- Tahririye (miizigin yazim): 1794’te yazmis oldugu eserin konusu, kendi gelistirdigi bir
cesit ebcet miizik yazisidw. Bu miizik yazisiyla III. Selim’in Stz-i Dildra Ayini ve
Vardagoska Ahmet Aga’nin ayni makam olan pegrev ve saz semaisini yazmustir.

3- Divan-1 Es’ar: “Nésir” mahlasiyla 1794~ 1795 yilindan itibaren yazmus oldugu siirleri bu

eserde toplanugtir.
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4- Terceme-i Mendkibii’l- arifin (Ariflerin Menkibelerinin Cevirisi): Eser Ahmet Eflaki’nin
“Menakibii’l- arifin” adli Fars¢a eserinin Tirkge’ye cevirisidir. 1793-1797 yillari
arasinda meydana getirilmis ve III. Selim’e sunulmustur.

5- Serh-i Ta’rib-i $ahidi (Sahidi’nin Ta’rib’inin a¢iklamast): Musa Safi Dede’nin Ta’rib-i
Sahidi adli Arapea eserine yazdigi Tiirkce agiklamalardan olusan bir eserdir. 1798- 1800
yillarinda yazmustir.

6- Defter-i Namehé-y1 Dervisan ( Dervislerin isimlerinin defteri): Agabeyi Ali Nutki
Dede’nin Yenikap: Mevlevihanesine gelip gidenler, semé ve ¢ileye girenler hakkinda

kayitlara bagladig1 esere 1804 yilindan sonra Abdiilbaki Nasir Dede devam etmistir.

2. MEVLEVI AYINLERI VE ACEMBUSELIK AYiN-I SERIFi

Mevlevi Ayinleri her birine “seldm” adi verilen dért bsliimden olugur. Birinci seldm
“Tanr’’mmn birligine”, ikinci selam “Vahdet’e inanmayr”, tglincii selam “mutlak varligin
olgunluguna erismeyi”, dordiincii selam ise “kendine dénmeyi” ifade eder. (Yavasca,

Istanbul 2002)

Mevlevi Ayinleri’nde giifteler, Mevlana’min Mesnevi ve Divan-1 Kebir adli eserlerinin
gazeliyat ve rubdiat béliimlerinden se¢ilmigtir. Bu siirlerin dili Farscadir. Ancak bu kural,
ayin giiftelerinde Farsca diginda bagka bir dilin kullanilamayacagi anlamina gelmemektedir.
Ugiincii selamlardaki yiiritk semdi bolimlerinin ilk dortliga olan ve beste-i kadim Hiiseyni
Ayininden itibaren biitiin ayinlerde kullanilmig, Eflaki’nin “Ey ki hezar dferin bii nice sultdn
olur” dizeleriyle baglayan siiri Tiirkge oldugu halde kullanilmistir. Su halde dzetle denebilir
ki, Mevlevi dyini giifteleri, Fars¢a, Tiirkge ve Arape¢a tasavvufi siirlerin i¢ ige kullamldig: bir
ozellik tasw. ( Tanrikorur, Haziran 2005) Tiirk miiziginde ayinler 6- 7 degisik usdl ve
bunlarmn farkll hizlardaki mertebeleri kullanilarak bestelenmistir. Giiftelerde ise aruzun
Remel, Hecez, Recez, Muzar], Serl, Miinserih, Miictess gibi hemen biitiin bahirleri ve Riibai

vezinlerinin ¢esitli tiirleri bolca kullamilmugtir.
Mevlevi Ayinlerinde;
a) Ik Pesrev: Devr-i Kebir ustliindedir.

b) Birinci Selam: Devr-i Revan, Devr-i Hindi, Agir Diiyek, Diiyek usillerinden biriyle

13

bestelenir. En ¢ok tercih edilen usdl Devr-i Revandir. Ayni ushlle bestelenmis “saz

terenniimii”’yle ikinci selama baglanir.
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¢) Ikinci Selam: Agwr Efher usilinde bestelenir. Ayni usélle bestelenmis “saz
terenniimii”yle {igiincti selama baglanir.

d) Ugiincii Selam:
[k Boliim: Devr-i Kebir, Agir Diiyek, Frenkgin, Cifte Diiyek, usullerinden biri kullanilir.

Son olgiide aksak semdi usilime baglamak suretiyle bu usiille bestelenmis “saz

terenntimii”yle baglanir.

ikinci Bolim: Yirik Semai ustliiyle bestelenir. Bu boliim tiim ayinlerde aym giifteyi

tagir.

¢) Dirdiincii Selam: Agwr bir giderle, Agir Efher usiiliinde bestelenir. “son pesrev” ve “son

yiirlik semai” saz boliumleriyle ayin sona erer.

2.1. Acembiiselik Makami: Nasir Dede’nin “Tedkik-ii Tahkik” eserindeki acembiselik
makam tarifi 6zetle soyledir; gerdaniye perdesinde inici bir nihavend (Arel- Ezgi Tirk
Miizigi Nazariyat1 sistemine gore buselik beslisi) yapip ¢argéh perdesine gelince, ussakli

karar verirse acem, biiselik ¢esnisiyle karar verirse acembiiselik olmaktadir.

2.2. Acembiselik Ayini usél-vezin iliskisi: Ayinin gifieleri aruzun “Hecez, Remel,

Miitedérik, Miinserih, Seri, ) bahirlerinden' secilmistir.

1. Selam: 14 sekizlik Devr-i Revin usulindedir. (diliiim-diitim-teek-diiiiiim-teek-teek,
3+2+2+3+2+2) ( Resimlerde her bir kutucuk usilde birim zaman ne ise o birim zaman
degerini gostermektedir.) 1. Siir, hecez bahrinden olup, devr’i revan usiiliinde bestelenmistir.
Her musra terenniimityle beraber bes 6lgit (bes ustl) uzunlugundadir. 1. siire 6lgii bagindan
-baglanmustir (Sekil 1). 2. siir 6liiniin sekizinei sekizliginden baglamug olup, 2. musra 6l¢i
basindan devam etmistir(Sekil 2, Sekil 3) . Bu kalip, 3. ve 4.nmsralarda da uygulanmigtwr. 3.
siir remel bahrinde yazilmug olup, Sl¢iiniin sekizinci sekizliginden baslanmistir. Misra iki 6l¢ii

uzuniugundadur.(Sekil 4)

! Bahir: Arfizda en kiigitk kalip olan tef’ilelerin ( Mefailiin, failatiin vb.) belli bir diizen iginde yan yana
dizilmesinden meydana gelen kalip, hecelerin uzunluk ve kisaligina (agik veya kapalihgma) dayanan ariz vezni
kalib1. Tiirk arGizunda 10 esas tef’ilenin degisik sekillerde yayana gelmesiyle dogmus 15 bahir vardir.( Nihat. S.
Banarl) ( Ayverdi, Istanbul 2010)
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Sekil 1

Devr-i Rovér{ 1. Salam
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Vozni: Mef'Glii mefailin mofatii mefailin




Sekil 2

eE’avr-i revénJ 1. Selam J J J

i f
Mldost] I ] I I I Iim ] [ i ’ | Izi | ]ce Ima [ III | IIG | I si [ ma l
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Vezni:Mefalii mefailliin mef tiii mefailin

Imrazi cemal- tii simayi diger dared
Imriiz leb-i ndget haiva-yi diger dared

Imroz giili la'let ez sah-1 diger riiste
imriiz kad-i servet bala-yi diger dared
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Sekil 3

jevr-i revan 1. Selam

L ]

=3 l 2
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Vezni:Mef' 0l mefailitn mef Gl mefailin

Imraz leb-i niiset halva-yi diger dared
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Sekil 4

Eevr-i Revé‘? 1. Selam J ” j J J
2 8 l a r ;
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| qen [ T T T T | 11 Men gulam-i zillf-i giin Hindd-yi ti

Binem an rizi ki bagem ey sanem
Ser nihade mest ber z&nQ-yi tii

Vezni: Failatiin failatin failin

2. Selam: 9 dortlik Agwr Efher usuliindedir. (diiim-te-ke-diitim-tek-teek,
2+1+1+2+1+2) Siir Slgtintin beginci dértliginden itibaren baslamustir. Her bir musra dort

6l¢l uzunlugundadir. (Sekil 5)
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Sekil 5

; jvher J 2.Seljm _ J J J J J ()
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[ o 1 den | T 1 Je | | fuon| 1T Ender dif (i can iman- meni

Der men bi-demi men zinde gevem
Yek cén ¢i seved sad can-i meni

Vezin: Fa'liin feillin fa'tiin feiltin

3. Selam: 1. giir remel bahrindedir.28 dortlitk Devr-i Kebir ustliindedir. (diitim-diitim-
teek-diim-tek-tek-teke-diim-teck-teek-teek-ditiim-diiiim-taa-heek-te-ke-te-ke,
242424 1+1-+1/2-4+1/2-+ 14+24+242+4242-424+2+1+1+1+1) Bir musra iki 6l¢ii uzunlugundadir. Siire

Olcili bagindan baslanmustir. (Sekil 6)
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Sekil 6
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Agikan 13f ez tebrek rabbitne’l-a'la zenend
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Vezni: F4ilatiin faltatin failatiin failat

Siirin 2. beytinin ilk musrasinda giifte taksimatinda, kaymalar oldugu goriilmektedir.
Ancak bu kaymalarin sebebinin, makam karakterine uygun miizik ctimlelerinin ve hecelerin

en uygun yerde bulugturulmasi oldugu diisiiniilmektedir.(Sekil 7)
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Sekil 7

evr-i Kebir 3. Selam { 0
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L& cerem ez agtkan U sadikan ez siiz-i dit

Vezni; Failatiin failattn failatin fallat

Tkinci beyitin son misrasinda ustiliin 13. sekizliginden itibaren Aksak usuliindeki saz

terenniimiine 6l¢ll icinden gegilmistir.( Sekil 8)
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Sekil 8
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Barbha ber tabl-t siibhane'liezi esra zenend

Vezni: Failatiin féilé-tiin failatin failat

2. siir Eflaki’nin “Ey ki hezir 4ferin bl nice sultdn olur” dizeleriyle baglayan siiridir
minserih bahrindedir ve beste-i kadim Hiiseyni Ayininden itibaren bltlin ayinlerde
kullamloustir. 6 sekizlik Yiiriik Seméi usuliindedir. (diim-tek-tek-diim-teek,1+1+1+1+2) Her

musra s6zlii terenniimiiyle beraber 6 6lgiidiic. Siire dlgii bagindan baglanmistir (Sekil 9)

103



Sekil 9

Em’xk Semai‘f.smam L | Jl L jl
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Ey ki hezar &ferin bu nice sultan olur
Kulu olan kigiler hiisrev & hakan olur

Her ki bugiin Veled'e inanuben yiiz siire
Yoksul ise bay olur bay ise sultdn olur

Vozni: Milfteiliin failiin mifteillin failin

3. Siir Hecez bahrindedir. Siir dl¢tiniin yedinci sekizliginde baslamistir ve dort 6lgit

uzunlugundadir. (Sekil 10)
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Sekil 10
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Vezni: MefGlt mefailin mefall mefaillin

Kad egrekati'd- diinyd min ndri humeyyana
El-bedrit gade’s-saki ve'l-ke'sli stireyyana

Es Sabvetli imani ve'l-halvatti bostani
Ve'l-mesceirii nedmani ve'l- ayyend

4. Sjir Seri bahrindedir. Her musrd dost 6lgii uzunlugundadir. Siire dlgli bagindan

girilmistir. (Sekill1)
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Sekil 11
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Ah giizelin agkina haiatina Vezni: Milfteiltin miifteiliin faillin

Yand yiirek agk hararatina s

And igeyim gayri glizel sevmeyim
Tanr'ya vii Tann'min ayatina

5. siir hecez bahrindedir. Her misra dort 8lgli vzunlugundadir. Siir lgliniin yedinci

sekizliginden itibaren baglamigtir, (Sekil12)
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Sekil 12
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Ez bade-i 6 ber kef-i czlehéast
Ber gerden:i dil zi ziilf-i 6 silsilehast

Vezni:Mef'(tli mefailii (mefailtin) mefailii fed!

6. ve 7. siirler Miinserih bahrindedir. Siir 6l¢ii basmndan baslamustir. Her musra dort

Sleti uzuniugundadir. ( Sekil 13)
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Sekil 13
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Agk nida-yi biilend kerd be avaz-i pest Ez pey-i nd-mahreman kufl zedem ber dehan
K'ey dil-i bala niger der kad-i bala-yi agk Hiz bi-g& mutriba igret-i sermet rosid

Vezniz Miiftelliin failat miifteiliin failat

4. Selam, 2. Selamin tekrarindan ibarettir.

3. SONUC

Seyyid Abdiilbaki Nasir Dede Efendi, déneminin ¢énde giden teorisyen ve miizik
bilginidir. Elimizde bestekdrhigini degerlendirecek kadar miizik eser olmamakla beraber tek
eseri Acembiiselik Ayini’ni incelemis olmakla, Nasir Dede’nin bestekérlikta da teorisyenligi

kadar usta oldugunu gérmekteyiz.

Eserinde Miifteiliin aruz kalibiyla baglayan biitiin siirlerinin 6lgii bagindan basladigi

tesbit edilmigtir.

Nasir Dede’nin Tedkik u Tahkik (inceleme ve aragtrma) adh eserinde yer alan, kendi
terkibi olan makam ve usillerin kullamldig1 beste ¢alismalariyla Tirk miizigine yeni eser

orneklerinin verilebilecegi diisiiniilmektedir.
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ERZINCAN’DA MEVLEVILIK VE MEVLEVIHANELER
Dog. Dr. Hasan Hiiseyin Adaloglu
Eskisehir Osmangazi Universitesi
Aragtirmaci Yazar Nizamettin Arslan
OZET

Erzincan, Mevlevilik kiiltiréi yéniinden zengin bir sehirdir. Kaynaklardan anlasildigma
gore, Erzincan’da ilk Mevlevi tekkesini kuran Hilsameddin Hiseyin el-Erzincani el-
Mevlevi’dir. Ancak bu ilk mevlevihaneden baska iki Mevlevihane daha kurulmustur.
Isimlerini ve kurucularmun adlarim bildigimiz bu tekkelerin kurulus tarihleri ve diger
postninginleri hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Bunlar Konya Mevlana Miizesi Arsivi ve
Bagbakanlik Osmanli Arsivlerindeki belgeler ve Defteri Dervisan gibi Mevlevilik
kaynaklarma gore; Omer Dede Mevlevihanesi, Seyh Halil Celebi Mevlevihdnesi ve Melik

Salih Mevlevihinesi olarak bilinmektedirler.

Erzincan’da Mevlevilik {izerine yapilan ¢aligmalar daha ziyade Mevlevihine’nin son
dénemine ait olup Melik Salih Mevlevihanesi postnisini Kemahli [brahim Dede ve onun vakif
ve megrutalar: ile alakalidir. Kemahlt Ibrahim Hakki Dede mesrutiyet aleyhine yazdigi bir
risaleden dolayt mesihatten alinmis, yerine Cankir’li Yusuf Dede atammstlr.' Daha sonra
Ibrahim Dede affedilmis ve tekrar Erzincan Mevievihdnesi postnisini olmustur. Biz bu
calismamizda biitin Erzincan Mevlevihanelerini argiv belgeleri 1smda ortaya koymaya

caligacagiz.

Anahtar Kelimeler: Erzincan, Mevlevilik, Kemahli {brahim Hakk: Dede, Melik Salih

Mevlevihanesi

ABSTRACT
ERZINCAN MEVLEVI LODGE

Erzincan is rich in terms of Mevleviyeh culture. As understood form the sources, the
man who established the first Mevlevi lodge is Hiisameddin Hiiseyin el-Erzincani el-Mevlevi.

However, two Mevlevi lodges were established except this first Mevlevi lodge. We haven’t so
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many information about the sheikhs and founding date of these Mevlevi lodges which we
know the names and names of founders of them. These lodges are known as Omer Dede
Mevlevi lodge, Sheik Halil Celebi Mevlevi lodge and Melik Salih Mevlevi lodge; according
to Archive of Konya Mevlana Museum, documents of Prime Ministry Ottoman Archives and

Dervishes Record,

The studies made on Mevleviyeh in Erzincan mostly depent on last period of Mevlevi
lodge and sheikh of Melik Salih Mevlevi lodge named Ibrahim Dede from Kemah and his
foundation and entails. fbrahim Dede from Kemah removed from sheikhdom owing to a paper
written by him that was opposited to constitutionalism. Then, he was forgiven and be sheikh
of Erzincan Mevlevi lodge again. We will tell explicitly the Erzincan Mevlevi lodges in the

light of archive documents.

Key Words: Erzincan, Mevleviyeh, Kemahli ibrahim Hakki Dede, Melik Salih Mevlevi
Lodge '
GIRIS

“Erzincan’da Mevlevilik” konusunda iilkemizde akademik veya amatdrce birkag
calisma yapilmugtir. Erzincan, Mevleviligin Konya diginda ilk yayildig: yerlerden biri olmasi
ve burada birden fazla mevlevihdnenin faaliyette bulunmasi gibi nedenlerden dolayi 6nem arz
etmektedir. Ancak yapilan bu arastirmalar daha ziyade Mevlevihdnelerin kapatilmasindan
biraz 6nceki doneme ait ve son postnisinlerden Kemahh Ibrahim Hakk1 Dede Efendi tizerine
yogunlagmustir. Biz calismamizda ilk kez Bagbakanlik Osmanh Arsivi ile Konya Mevland

Miizesi Arsivindeki belgeleri kullanarak Erzincan’daki Mevlevilik faaliyetleri konusuna yeni

bir katki saglamayi diistiniiyoruz.

Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Riim{’nin sagliginda pek ¢ok taraftar bulmus bir
tarikattir. Diinya goriisiindeki gercekgilik; sosyal, kiiltiirel ve siyasi prensiplerindeki agiklik
nedeniyle her devirde, ¢ok c¢esitli ¢evrelerden insanlarmn ve genis halk kitlelerinin ilgisini
cekiyordu. Mevldnd’ya saygi ile baglananlar arasinda, halkin yam sira y6netici konumunda
olanlar da vard1. Selguklu Devleti’nin yikilig: sirasinda giiglenen Tiirkmen beyleri ona intisab
ederek Mevleviligin Konya digindaki ilk 6nemli merkezlerinin temellerini attilar.
Mevland’nin oglu Sultan Veled Amasya, Erzincan ve Kirsehir’e halifeler génderip Mevlevi
tekkeleri agtirdi. Erzincanh ilk Mevlevilerin bir kisri bizzat Mevlani zamaninda yagams ve

onunla miinasebet kurmus kimselerdir. Mevland’nin babast Bahaeddin Veled Anadolu’ya
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gelisi sirasinda Erzincan’a ugramig Erzincan valisi Fahriiddin Behramsah ve hamim Ismet

Hatun'un davetleri iizerine kisa bir stireligine burada ikamet etmistir.

Kaynaklardan anlagildigina gore, Erzincan’da ilk Mevlevi tekkesini kuran
Hisameddin Hiiseyin el-Erzincani el-Mevlevi’dir. Ali Kemali, Erzincan isimli kitabinda,
Erzincan’da birkag tane Mevlevi dergiht oldugunu, en biiyiigiiniin ve muhtesem olanm Tekke
ya da Seldmi adli mahallede bulunmug oldugunu kaydeder. Ayrica bu dergdhi Mevlini
Celaleddin ROmi’nin yaptirdig1 rivayetini kabul eder. Ne var ki kendi zamanmnda (1932)

bunlarm hig birinden iz kalmadigin kaydeder.'
ERZINCAN MEVLEVIHANELERI

Erzincan’da mevcut olan Mevlevihdneler ile ilgili arsiv belgelerinde az da olsa
bilgilere rastlamaktayiz. Ancak bu bilgiler konusunda bazi tereddiitlerimiz bulunmaktadur.
Ciinkii belgelerde ayni mevlevihanenin adlari hem zaviye hem de mevlevihine olarak
geg:mektedir.2 Mesela Halil Celebi Mevlevihdnesi bir bagka yerde Seyh Halil Celebi Zaviyesi
olarak gecmektedir, Bizim tespitimize gore Erzincan’da ii¢ adet mevlevihdnenin kurulmus

oldugunu soyleyebiliriz.

1. Omer Dede Mevlevihinesi
2. Seyh Halil Celebi Mevlevihénesi
3. Melik Salih Mevlevihinesi

Omer Dede Mevlevihanesi, Erzincan’da Melik Salih Mevlevihinesinden baska diger
bir Mevlevihdne de Omer Dede Mevlevihanesidir. Mevlevihdnenin ilk kurulusu tarihi
hakkinda bilgimiz yoktur. Ancak isminden, Omer Dede tarafindan kuruldugu
anlagilmaktadir. Konya Mevland Miizesi Arsivindeki Erzincan Mutasarrifiigindan gelen bir
belgeye gore, Omer Dede Mevlevihdnesi Ceribasi mahallesindedir. Orada Pir Omer Dede
kabri serifi ve bitigiginde {i¢ g6zlii tiirbehane namu ile bir bina mevcuttur. Bu mevlevihdnenin
vakif miitevellileri Seyh Sidk: ve Haci Fevzi Efendiler idi. Sidki Efendi 1327 yilinda vefat

etmeden oOnce, vakfin senelik geliri olan yiiz seksen kurus ile tiirbe ve ii¢ bab oda tamir

! Tahir Erdogan Sahin, Erzincan Tarihi, Erzincan Hayra Hizmet ve Dayanisma Vakfi (ERDAV), c. I, Erzincan
1985, 5.335.

2 Umit KILIC- Abdulkadir GUL, “Osmanl Devri Erzincan Vakiflarina Genel Bir Bakis, An Overwiev of the
Ottoman Period Erzincan Foundations”, History Studies, Volume 3/ 12011, s. 174-175.
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ettirilmistir.> Ayrica bu zaviyedeki tiirbedarin daha sonra Melik Salih Mevlevihanesi
postnisini olan [brahim Dede’nin damad: oldugunu 6greniyoruz.* Ancak, bu mevlevihanenin
kurucusu olan Pir Omer Dedenin Mevlevi tarikatt mensubu oldugu bilinmesine ragmen tekke
ile ilgili Liva Evkaf Memurlugunda hig bir kayit bulunamamistir.’” Muhtemelen Erzincan’da

meydana gelen siddetli depremler neticesinde bu kayitlar kaybolmustur.

Melik Salih Mevlevihanesi postnigini Yusuf Dede, Konya Celebilik Makamma
gonderdigi 20 Kanunuevvel 1327 tarihli bir belgede “ Hizmeti megihat:1 uhde-i ddiyanemde
bulunan Erzincan Melik Salih Mevlevihdnesinden baska, tarfkat-1 4liyye-i mevleviyye
dergahindan Omer Dede nam zatin zaviyesi mevcut olup beratin her nasilsa naksi seyhi elde
etmis ve varidatmi onlar ahiyorlar. Buraya geldigim zaman Omer Dede zaviyesi harap idi.
Hiicrelerin tamirine baslanuslar ise de tamirat tamamlanamadi. Selefimiz Haci Ibrahim
Efendinin damadini tiirbedar tayin ettiler. Evkaf Memuru, naksi seyhinin ahbabi oldugundan
burada bagka bilgi edinemedim” diyerek Omer Dede Mevlevihinesinin o tarihteki meveut

durumunu belirtiyor.

Seyh Halil Celebi Mevlevihinesi, Erzincan’da ikinci bir Mevlevihdne Halil Celebi
Mevlevihanesidir. Admu ilk banisi Seyh Halil Celebi’den alnn$t1r.7 Yusuf Dede’nin yukarida
belirttigimiz Konya’ya génderdigi belgede “ Burada bir cami-i serif ve bir medrese vardir.
Halil Celebi de bu caminin avlusunda medfundur. Medresenin aidat: Halil Celebi vakfindan
kargilandigindan m1 yoksa orada medfun oldugundan mi Halil Celebi Camii serifi denildi.
Halil Celebi zaviyesi oldugunu séylityorlar. Ermeni mahallesinde bulunan Celebi Camii serifi
harap olup arsasini Ermeniler taksim ederek {izerine ev yapmuglar. Her taraf Ermeni evi olup
¢cikmaz sokak mahiyetinde bir arsa kalmis. Birkag seneye varmaz orasii da kaybederler.8
diyerek mevlevihinenin o tarihlerde harap olup yerinin dahi bilinmedigini ve sadece

medresenin bulundugunu belirtiyor.

Medrese, camii gerifin vakfina bagli bahge arsasi tizerine h.1285 yillarinda inga
edilmistir. Livanin eski mutasarrifi Ali Sefik Pasa ve halkm yardimlariyla insa edilen medrese

sekiz odalidir.” 17. yiizyilda sehre gelen Evliya Celebi, Erzincan’da yedi kadar dervis tekkesi

3 KMMA; 239/13.

* KMMA., 239/158.
* KMMA; 239/13.

¢ KMMA, 239/158.
TKMMA, 239/136
§ KMMA, 239/158
? KMMA,239/13
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bulundugunu bunlarm en meshurunun Hz. Mevlané tekkesi oldugunu ve her gece Mevievi
ayini icra edildigini belirtir. Mevland evladindan Celebi Efendi’nin dahi tekke sahasinda
medfun oldugunu ifade eder. Aymi zamanda bu tekke seyhlerinden bir kismmin Mevland
soyundan celebiler oldugunu kaydeder. Evliya Celebi’nin bahsettigi seyhin Halilullah
yoksa onun oglu Isa m1 yoksa Sultan Veled’in oglu Abdiilvacid soyundan Celebi Abdiillatif

mi oldugu bilinmiyor."°

Erzincan’da her ne kadar ic Mevlevihdne olsa da bahsettigimiz ilk iki Mevlevihdne
harab olmus yalmizca geriye Melik Salih Mevlevihanesi kalmugtir. Biz daha ziyade Tekke ve
Zaviyelerin kapatiimasma kadar (1925 yili) faaliyette olan Erzincan Mevievihanesi olarak

bilinen Melik Salih Mevlevihdnesi iizerinde durmak istiyoruz.

Erzincan Melik Salih Mevlevihdnesi, kurulus tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte Mevlana’nm oglu Sultan Veled’in bir halifesi olan Hiisameddin Hiiseyin Erzincani el-
Mevlevi tarafindan Tekye Mahallesi’nde kurulmustur.“ Ancak Konya Mevldnd Miizesi
arsivinde bulunan belgede, bu Mevlevihinenin Ulu Arif Celebi tarafindan kuruldugu
belirtilmektedir.'* Melik Salih Mevlevihanesi’nin kurulusundan 18.yiizyil baglarma kadar
gecen zaman dilimi ile ilgili, orada gorev yapan geyhler ve mevlevihdne hakkinda maalesef

bilgi sahibi degiliz.

Erzincan Mevlevihanesi’nin kurulusu ile ilgili son postnisinlerden Yusuf Dede’nin
Konya Celebilik Makami’na yazdifi 28 Nisan 1909 tarihli bir mektupta: “Erzincan
Mevlevihinenizin tarih-i tesisi gayr-i malum olup, banisi mazbut degildir. Lakin, 6teden beri
Ulu Arif Celebi oldugu beyne’l-ihvan sdyleniyor. Bani-i sénisi, Dayicizide Haci Ahmed
Efendi’dir ki, semihane’yi yaptumustir. Alt1 adet hitcrenin banisi ise, Mizika Muallimi Rauf

Bey ve Sami Pasa’nin kerimesi merhlime hanim ile ve sair sahibu’l-hayrattir.” demektedir.'®

Yusuf Dedenin verdigi bilgilerden; muhtemelen Erzincan’da meydana gelen bir
depremden sonra harap olan mevlevihdnenin yeniden inga edildigini 6greniyoruz. Bu insada
seméhaneyi Dayicizide Ahmed Efendi, alti adet hiicreyi de, Muzika Muallimi Rauf Bey,
Sami Paga’min kizi ve haynr sahipleri yaptrnustr. 16 Cemaziyelevvel 1129 / 23 Nisan 1717
tarihinde Seyh Seyyid Mehmed Celebi berat istihsal ederek mevlevihaneye postnisin

0T B Sahin, Erzincan Tarihi, $.356, dipnot G-1.

' Feridin Ahmed Sipehsalar, Risdle-i Sipeahsalar (Mevlana ve Etrafindakiler) Istanbul 1977, s. 150 151;
KMMA, 239/24. ‘

2 KMMA., 239/44,

B KMMA., 239/44,
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olmustur. "* Seyyid Mehmed Celebi Hacda vefat edince oglu Seyyid Ali Dede mevlevihaneye
postnigin olmugtur. Ali Dede’den sonra Nazif Dede, Mehmed Arif Dede ve Fehim Dede

postnisin olmuglardir.'®

Erzincan’da meydana gelen biiylik depremlerde mevlevihane yikilmis ve uzun siire
harap durumda kalmistir. Bu yillarda mevlevihdnenin megihdti Kasimpasa Mevlevihénesi
seyhi Bahaeddin Dede’nin uhdesinde idi. Harap durumda bulunan mevlevihdnenin mesihat
18 Zilhicce 1320/ 18 Mart 1903 tarihli beratla Kemahli Ibrahim Hakk: Dede’ye tevcih
olunmustur. '® Ibrahim Hakk: Dede harap durumda bulunan mevlevihineyi tamir ettirmistir.
Ayrica dergaha bitigik ve bagkalarina ait olan arsay1 satin alarak Darii’lmesnevi namiyla alt1

odali bir bina yaptirip mevlevihdneye eklemis ve kendi adina vakif tescil ettirmigtir.'”

fbrahim Hakk: Dede, 1327 yilinda ILMesrutiyet aleyhine yazdigi Risaleden dolay:
once destar1 almmis ve Divan-1 Harb karariyla miebbeden Kemah’ta ikamete mecbur
edilmistir.'® Dergahin muattal kalmamast igin dergah mescidi serifinin imami Hact Mehmed
Tahir Efendi kendisine postﬁnisinlik berat1 verilmesi igin Konya Celebilik makamina bir
mektup gondermigtir.'” Ancak Konya’da Huzur-u Pir’de kazancihik hizmetinde bulunan
Yusuf Dede 28 Nisan 1327 tarihinde postnisin olarak Erzincan’a gonderilmistir.2® ki yil sonra
Kemahli Ibrahim Hakki Dede af edilince, Erzincan Mevlevihdnesi postnisinligi tekrar

kendisine, teveih edilmistir.?! Yusuf Dede de Samsun Mevlevihanesi postnisini olmustur.”?

Erzincan’m son dergdhi olarak tarihe gegen ve tapusu Ibrahim Hakk: Efendi’nin
tizerine olan Mevlevihdne, I. Diinya Savasi’nda, Dogu cephesi Erzincan bolgesinde, Rus
birliklerinin ¢ok ciddi saldirilarma maruz kalms, yiginla kitap ve doktiman bu saldirilarda
zayi olmus ve savas yillarinda cephanelik olarak kullaniinustir. Ibrahim Hakk: Efendi’nin bu

dergdhi, tekke ve zAviyelerin kapatilmasindan sonra ise ne yazik ki, Orman Bakanli1

" Bu zat Hz. Mevlana siilalesinden olup kayitlarda Biiyiik Seyh es-Seyyid Muhammed Efendi diye gegmektedir.
KMMA239/162; BOA., C.EV, 21354. Defter-i Dervigan I, Hazirlayan: Bayram Ali Kaya- Sezai Kugiik,
Zeytinburnu Belediyesi Yayinlary, Istanbul 2011, s 401,

¥ Defter-i Dervigan 11, 5.401-403; Sezai Kiigitk, Mevieviligin Son Yiizyth, Simurg yay, Istanbul 2003, s.171
dipnot 3.

' KMMA, 239/162. BOA, BEO Dosya 2112/ 15860

" KMMA, 239/114, 249, 250

S KMMA, 239/22

¥ KMMA, 239/24

¥ KMMA, 239/44

2 KMMA, 239/22, 66, 229. BOA, BEO, Dosya 3917/ 293741

2 KMMA, 239/134,142
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tarafindan el konulmak suretiyle almmig ve tekkenin bulundugu kisim kavaklk alanina

cevrilmistir,?

Sonug olarak, Erzincan Mevlevilik kiiltiirii yoniinden zengin bir sehirdir. Ug Mevlevi
dergahinin olmasi bunun en belirgin kaniti olsa gerek. Ancak Erzincan’da ve ¢evresinde tarih
boyu belirli araliklarla meydana gelen depremlerde biiyiik yikintilar olmustur. Bu yikilmalar
sonucu harap duruma gelen Omer Dede ve Seyh Halil Celebi Mevlevihaneleri
onarilamadiklarindan faaliyetlerini siirdiirememislerdir. Melik Salih Mevlevihdnesi zaman

zaman onarilarak Tekke ve Zaviyelerin kapatildig 1925 yilina kadar faaliyetini stirdiirmiistiir.

BSelami Simgek, “Erzincan Mevlevihdnesi son postnisini Kemahh fbrahim Hakki Efendi’nin Divdn’inda
Mevland ve Mevlevilikle ilgili Distinceleri”, Tasavvuf /llmi ve Akademik Arastrma Dergisi, sayi20,
Mevland’ya Armagan Sayist, 5.159-174.
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KUDUS MEVELIVIHANESI ve VAKFIYELERI UZZRINE METODIK BiR
iRDELEME

Ars. Grv. Hasan Hiiseyin Giines”
Mehtap Kus®
Ozet:

Mevlevilik XV. yiizyil sonrast Anadolu ve Balkanlarda yayildig: gibi Arap
cografyasinda da kendini gOstermistir. Bu yayilmaya paralel olarak Kudis
Mevlevihanesi XVI. vyiizyilda agilmigtir. Agildigi doneme paralel olarak gerek
yayilmas:, gerek gorevlileri ve gerekse derviglerinin ihtiyaclar: i¢in bazi Mevleviler
tayin edilmistir. Bu ¢alisma ¢ergevesinde bizim bu bildirideki sorunsalimiz iki baglik

altmda 6zetlenebilir;

Vakfiyeler, tekke monografilerinde tarihsel kaynak olarak ne dlgiide degerlidir;
ve tekke monografi caligmalarinda nasil bir metotia irdelenip kullamiimalidir? XVIL
ylizyildan XIX. yiizyila elimize ulagan Kudiis Mevlevihanesi’ne ait alt1 adet vakfiyeyi

bu metotla okumaya ¢alistigimizda nasil bir sonug¢la yiizlesiriz?

Bu teblig her iki sorunsali mercek altma alip degerlendirme ve boyle bir

metodun miispet ve menfi taraflarini ortaya koymaya, izah etmeye ¢ahigmustir.

Anahtar Kelimeler: Kudiis, Kudiis Mevlevihanesi, Vakfiyeler, Tarih Metodolojisi.

1. Giris:

Her {i¢ semavi dinde de biiyiik bir dneme sahip Kudiis sehrinin tarihine dair bir¢ok
caligma yapilmistir, Bizim g¢aliymamizi bunlardan aywan elbette bazi hususlarm olmasi
gerekmektedir ki ilmi bir ¢aligmanm sahip olmasi gereken Ozginliigii ortaya koymus

olabilelim.

Evvela bu ¢alisma Tirkiye’de daha evvel izerine tartisiimanis Kudiis

Mevlevihanesi’ne odaklanmay: tercih etmigtir. Bundaki amag, deginildigi gibi, meselenin

“ Afyon Kocatepe Universitesi Tarih Boliimii Arastirma Gérevlisi.
* Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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ilkemizde tizerine herhangi bir ¢alisma yapilmamis olmasidir. Calismanin bagka bir yonden
dnemi, Kudiis Mevlevihanesi’ne ait iki adet vakfiyeyi mercek altina alarak, bir Osmanli sehri
olan Kudiis hakkinda ve burada bulunan Mevlevi tekkesi hakkinda neler kesfedebilecegimizi
sorgulamaktir. Bu nedenle vakfiyede zikredilen vakif-mevkif-mevkifun aleyh arasindaki
iligki basitge bir haywseverlik olarak algilanip bu zaviyeden degerlendirilmeyecektir. Bagka
bir ifadeyle sdylememiz gerekirse, Osmaniinm kurulus déneminden itibaren toplumun hemen
her tabakasma hitap eden tarikatlarin, mevcut vakfiyelerinden neler dgrenebilecegimizi
sorgulamak; bunu Kudiis Mevlevihanesi iizerinden ne kadar miimkiin olabilecegini anlamaya

caligmaktr,
2. Kudiis’te Tarikat Hingihlar::

Kudiis, Selahaddin Eyyubi tarafindan Haglilardan 583/1287 yilinda almdiktan sonra
uzun bir zaman dilimi hag¢liar hkimiyetinde kalan sehrin kaybolan Islami gériiniim ve sosyal
yapisin: yeniden tesis etmek i¢in Kudiis’te kendi adiyla anilan bir hdngah yaptirdi. Bu yapida
Kudiis’te yasacak sufiler i¢in sosyal ve iktisadi bir kamusal alan olusturmus oldu. Belirli bir
tarikat ziimresine tahsis edilmemis bu hangah ile Kudiis’e gelecek sufilerin barmabilecekleri

ve kendilerine has giindelik hayatlarim siirdiirebilecekleri bir yer tahsis edilmis oluyordu'.

Bu miiessese haricinde Selahaddin Eyyubi’nin iimerasindan el-Emir Hiisameddin el-
Hiiseyin b. Serefuddin Isa el-Cerrahi(61. 1201) tarafindan Kudiis’te yaptirilan Cerrahilere ait
bir vakif ve medrese bulunmaktadir’. Bunlarin haricinde Osmanlilardan 6nce bazist Eyyubi ve
diger bir kismu Memluklardan kalma birgok vakif, medrese vb. miiesseselerle Kudiis sehri

tamarmiyla Islami bir hitviyete biirtindiirtilmiigtic’.
3. Kudiis Mevlevilignin Tarihcesi

672/1273’te vefat eden Celaleddin Rumi el-Konevi el-Belhi’ye kadar silsilesi devam
eden Mevlevi tarikatinin Kudiis’teki mevcudiyeti Osmanlilardan 6nceye dayanmaktadir.
Miiciruddin’in el-Unsii’I-Celil adh eserinde isaret ettigi gibi, Memluklar dénemi Kudiis’iinde

Mevlevi mahallesi olarak bilinen bir semt bulunmaktaydi. Her ne kadar diger sufi tarikatlar:

! Selahaddin Eyyubi bu hangahi Kiydme Kilisesi’nin kuzey tarafina yaptumustir. Bir bolimi kilisenin igindedir.
Héangéh icin Selahaddin Eyyubi 585/1189 wilinda bir vakif miiessesi olarak kuruldu. Hangéh seyhi Seyh
Burhaneddin b. GAnim tarafindan minare eklenmistir, Bkz. Arif el-Arif, el-Mufassal fi Tarihi Kuds, el-
Milessesesetii’l-Arabiyye li’d-Dirdsit ve’n-Nesr, Beyrut 2007, s. 289.

2 Arif el-Arif, a.g.e., s. 373.

% Bkz. Arif el-Arif, a.g.e., 5. 368-405. Burada Kudiis’te bulunan medreseler hakkinda verilen bilgiler 11§inda
bazi medreselerin ayni zamanda hingah iglevini de gérdiiklerini belitmekte yarar goriiyoruz.
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misali Osmanli 6ncesi Kudiis’iinde Mevlevilik’in de bu sehirde varligma buna benzer
gostergeler bulunsa da Osmanli dénemindeki varliklarma bile 936/1530°da baglayan Kudiis
ser’iye sicillerinin ilk kirk tanesinden sonra rastlayabilmekteyiz*. Bu da 936/1530 968/1562

arahgma den gelmektedir’.

Mevelevi tarikatt Kuds-i serif'e Memluklar déneminde girmis ve Yavuz Sultan
Selim’den itibaren de Osmanli Kudiis’iinde de kdklesen bir miiessese olmustur. 921/1516
yilinda Kudiis’tn ilhakmimn hemen ardindan Yavuz Sultan Selim, sehirde yagayan Mevlevi

dervislerinin basmda bulunan Dervis Ahfeszade’ye 500 akge vermigtic®.

Osmanlt yonetiminin Kudiis Mevleviligi’ne postnigin atamalarmin direkt olarak
Istanbul’dan yapilmaya baglanmasi XIL/XVIL Yiizyildan itibaren gerceklesmistir. Bu yiizyila
kadar Kudiis Mevlevi postnigini, Trablus’ta bulunan Mevelevi postniginligi tarafindan
gbrevlendirilmekteydi. Ancak 1102/1690 yilinda Trablus’taki Mevlevi tarikatmin en yetkin
ailesinin biiytigh Seyh Abdiilcelil es-Siineyn? el-Hanefl et-Tarablusi vefat edene dek bu

teamiil devam etmekteydi’.

Ancak Mevlevilere ait o donemden kalan bir hangdh yoktur. Memluklar zamanin da
Kudiis’te bir Mevlevi hangahi yaptirilmamust:®. Bu bilgiye isnaden Kudiis’te Mevelevilerin
bulundugunu ama sayiarmin bir hingdhi gerektirecek kadar olmadini tasavvur etmek
miimkiin gdriinityor. Sonraki yillarda sayilar artmis olacak ki sonunda Mevleviler de bir
hingah sahibi olmuslar. Bu hingah X/X V1. yiizyilda Kudiis Livas1 Kumandam Hiidavendigar
Beg tarafindan yaptirilmistir. Bu bina Kudiis’te Sa’diyye Mahallesi’nde bulunmaktads. Ust
katlardaki odalarm birinde “Mevievi hinhdg olarak adlandirian bu mekdmn insasim Kudiis

Livas: Kumandari Hiidavendigdr Beg emretmistir 995/1586” yazis1 bulunmaktadir.

* Muhammed Hasim Musa Guse, Hiretuw’s-Sa’diyye fi’l-Kuds, Sirketu Matbaati’l-Beyti’l-Mukaddes, Ramalilah
1420/1999, s. 360.

* Bizzat benim Kudiis’te ilk alt: ser’iye sicili tizerine yaptigim taramalardan da gérdiiiim iizere; diger tarikat
erbabr en azindan bir vesileyle gesitli davalara konu olmugken, Mehkemelere kaydedilen isimlerde higbir sekilde
Mevlevi tamimlamasmna rastlamadim. Bunun sicillerin kendine has noksanliklariyla agiklanabilecegini farz
edebilsek de o halde diger tarikat erbabr nasil oluyor da defterlerde ete kemige biirtiniiyor?

¢ Komisyon, Delilu Medinetu Kuds: Minatu’l-Makdisiyye, [hyfu't-Turds ve’s-Sufinu’d-Diniyye Miiessesetu
Ihyau’t-Turds ve’l-Buhiisu’l-Islimiyye, Beytu’l-Makdis 1431/2010. s. 112.

" Muhammed Hagim Musa Guse, a.g.e., s. 358.

§ Memluklar déneminde Mevlevi Mahallesi olarak bilinen bir yerin varhifindan bazi kaynaklarda bahsedilmistir.
Osmanhnm sehri almasmdan sonra da gehirdeki dier tarikatlar gibi varhklanni  siirdiirmiiglerdir.
http://forum.galamoun,com/showthread. php? 1 3945-sbSlall-d s o sall-cad 5-Aiun (2995~
21586)&s=d5bd2235576c1d]6a02603940a30c098 05.05.12.
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Ancak Mevlevi tarikatmin diger tarikatlardan daha fazla Osmanli hanedanina yakmhg1
bulunmaktaydi; baska bir ifadeyle hanedanm onlarla siki bir iliskisi vardi. Bu da Kudiis’te
onlara diger tarikatlara nazaran daha fazla ihtimam gosterilmesine neden olmustur. Zira
1082/1671 yilinda Kudiis’te bulunan Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde anlattifma gore
“Kudiis’te 4yan ve ulemadan Mevlevi tarikatma giren olursa bunlarm her birine 500°er akge”
verilmekteydi’; burada alt1 ¢izilmesi gereken husus bir nevi tesvik pirimi diyebilecegimiz bu
bagisin  diger tarikatlara yapilmamasidir ki bu da Kudis’teki Mevlevl tarikatmin

ehemmiyetini gostermektedir.

936/1529-1530 yilinda baglayan ilk alt1 Kudiis ser’iye sicilleri iizerine yaptigimiz
taramalar neticesinde Osmanlililarin sehri ilhakindan sonraki kirk yilda Kudiis’teki Mevlevi
tarikatmn ne hangihma ve ne de mescidine iliskin herbangi bir bilgi verecek belgeye

rastlamamaktayiz'®. Sonraki kirk sicile de bakildiginda durumun degismedigi goriilmektedir.

Kudiis mahkeme kayitlarmda Kudits Mevlevihanesi’ni tasvir etmeyi, Kudiis’tin igtimai
hayatinda nasil bir tuttugunu bir bagka calismaya birakarak yine bu sicillerde zapt edilen
Kudiis Mevlevihanesi’ne ait vakfiyelerden yola ¢ikarak Kudiis Mevievihanesi’ni tasvir
etmeye ve Anadoli’daki merkezinden uzak bu diyarda nasil miiesseselerle ayakta kaldigmi

anlamaya ¢abalayacagiz.

4. Kuds-i Serif Mevelevihiinesi Vakfiyeleri:

a. Hiidaverdi Beg Ebu Seyfeyn Gazi b. Muhammed Aga Vakfiyesi:

Hiidaverdi Beg Ebu Seyfeyn Gazi b. Muhammed Aga’nmin bu vakfiyesi 995/1586
yilina aittir. Buna gére Mevlevi dergaluna beg yiiz sultani vakfedilmistir. Bun meblagm 75
altimnu biri iglerinde seyh olup Mesnevi okuyacak bes Mevlevi dervigine sart kosmustur.
Zaviyede bulunacak iki milezzininin her birine giinlik iki akge, kapictya giinliik bir akge,
ferras ve kandillerle ilgilenecek kisilere ise giinliik iki akge tahsis etmigtir. Vakif, dergata
bulunacak bu kisilerin vasiflarr hakkinda da bazi sartlar one strmiistiir. Bu gartlara gore

dergahtaki Mevlevi dervisleri Tiirk ve gezgin olacaktir. Diger bir sarti da Kudiis Mevlevihane

® Mubammed Hasim Musa Guse, a.g.e., s. 360.

0 Bunun aksine mesela Halveti tarikatma iliskin hiiccetler bulunraakta ve kimi kayitlara konu insanlar “Halveti”
seklinde de tanimlanmalktadir. Mevlevi tarikatinm milesseselerine dair herhangi bir bilgiye rastlayamadinmz
gibi bu izafelerle kendilerini takip edebilecegimiz ipuglari yakalayamadik.
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seyhinin, dergahin mescidinde imam ve bunun yaninda mesnevi okuyucu olmasidir. Bu kisi
giinlitk yedi akee alacak olan Seyh Abdiilali el-Mevlevi b. Ahmed Celebi el-Halvet?’dir'".

3 muharrem 996/1587 tarihli Hiidaverdi’nin ilgili bir diger vakfiyesinin'? verdigi
bilgiye gore, iki yiiz sultanlyi Kudiis Mevlevihanesi igin vakfetmistir. Bu meblagi Mevlevi
Dergdhinin o zamanki miitevellisi Dervis Abdiilkadir Celebi’ye teslim etmigtir. Dervig
Abdiilkadir Celebi de bu paray1 biri bir buguktan olmak {izere nemalandiracaktir. Béylece her

sene hésil olacak otuz sultani para da gu cihetlere harcanacaktir:

Kudur varucuya giinlik iki Osmani ve Neyzene giinlilk iki Osman? verilecektir. Ug

sultani ile Mevlevihaneyi aydinlatmak i¢in zeytinyag: alinacaktir.
b. Muhammed Pasa Ebu’l-Fil Vakfiyesi:

1033/1623 yilma ait bu vakfiye 103 nolu Kudiis ser’iye sicilinin 302. Sahifesine
kaydedilmistir. Muhammed Paga Ebu’l-Fal Kudiis kumandam olup Siileyman Beg b.
Kitbad’m ogludur. Kudiis’iin kuzey tarafindan giril kapis1 olan Babu’l-Amad -Sam Kapist
olarak da bilinmektedir- yakinda bulunan ve icerisinde Badem ve giil agaclar1 gibi agaclar1
havi tarim alanlarini (hdkiire) Mevlel zaviyesinde mukim Mevlevi efendilerine (es-Sdddtu’l-
Mevleviyye) igin vakfetmistir. Bunun miimkiin olmadigt zamanlarda ise Miisliimanlarin
fakirlerine sarf edilmesini istemistir. Vakfin miitevellisi olarak Miirebbi’l-Fukarai’l-Miiridin
Kuds-i serif Mevlevihdnesi Mevlevi efendilerin gseyhi olan Mevldnd Muhammed Efendi’yi

atamstir. Ondan sonra da, yerine gegecek mevlevihine seyhine vakif miitevelliligi gececektir.
c. Muhammed Efendi b. ibrahim Vakfiyesi:

1048/1638 yilmm Zilakade aymda dizenlenmesinin sebebi Bab-1 Ali katiplerinden
Muhammed Efendi b. Ibrahim’in Mevlevihanede mukim Mevlevi fukaralarma 440 esedi

kurug vakfetmesidir'?,

127 nolu Kudis ser’iye sicilinde bulunan bu vakfiye' gére, vakif miitevellisi her sene
bu mablag! nemalandiracak ve elde edecedi altmug alt1 esedi altini su sekilde sarf edecektir:

her ay bes kurus her Cuma gecesi Seyfiyye Zaviyesinde meskiin Mevlevi sadat: fukarasma et

" Guge, Haretw’s-Sa’diyye fi’l-Kuds, s. 366.

2 Muhammed Hasim Guse, Evkafu'l-islamiyye fi'l-Kudsi's-Serif: Dirisetu Tarihiyye Muvesseka, I-
H(HANGI CILTTE BILMIYORUM), IRCICA, Istanbul 2009, s. 530-531. Guse’nin verdigi bilgiye gére bu
vakfiye 67 nolu Kudiis Ser’iye sicilinde 64. sahifesinde bulunmaktadir.

B Muhammed Hasim Guge, Evkifu'l-islimiyye..., s. 705.

" Siclin 606. Sahifesi. Kaynak Muhammed Hagim Guse, Evkafu'l-Islamiyye..., s. 705.
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ve yag almmma harcanacaktir. Bu yemegin pigirilmesi fiyat ister ucuz ister pahali olsun

degismeyecek, her Cuma gecesi zikredilen gaye ile yemek pisirilecektir.

Yemekten sonra Mevlevi fukarasi ii¢ defa Thlas suresini, Felak ve Nas surelerini ve
bunlarindan ardindan da Fatiha suresini kiraat edecek ve on defa da resul-i erkeme salt u
selam edeceklerdir. Tiim bunlardan hésil olan sevabi da ona, ili ve ashabma, vakifa, vakifin
ebeveynine, ve tiim Miislimanlara hediye edeceklerdir. Ayrica Kudiis Mevlevi sadat: seyhi
Mevlana Ali Efendi her ay yarim kurus alacak ve o da Cuma ve Sali giinlerinde yapilacak her
mukabeleden sonra vakifa dua edecek, her yil onun ruhuna iki hatim okuyacaktw. Vakfin
naziri da Kudils Mevlevihanesi seyhi kim olursa o olacaktw. Vakif mah Hiristiyan

ruhbanlarina harcanmayacak ve vakif mal bu taife ile muameleye tabi tutulmayacaktir.
5. Vakfiyelerin Sosyal Tarih Baglaminda Okunmasi

Vakfeden, vakfedilen, kimlerin bu mevkuftan faydalanacag: vb. malumattan otesini
bizlere verebilecek bir degerleri var m1 bu vakfiyelerin? Bizlere Kudiis Mevelevihdnesi
hakkmmda bu bilgilerden daha fazlasmi verebiliyor mu? Kudiis Mevelevihdnesi gibi
Osmanhilardan dnce sehirdeki varliklarma tarihin sahit oldugu bu olusum hakkinda vakfiyeler

bizlere neler anlatmak istiyor? Bildirimizin devamnda bu sorunlari irdelemeye ¢abalayacagiz.

Kudiis ser’iye sicillerine goz gezdirildiginde, diger Osmanli sehirlerinde oldugu gibi,
birgok hayri ve ziirri vakiflarm varhigi hemen fark edilmektedir. Bu vakiflarin 6zelligi sehrin
her tabakasindan insam igine aliyor olmasidir. “Igine aliyor olmas”m iki anlamda
kullamyoruz. Evvela Kudiis’te tesis edilen vakiflar swadan bir mahalleli, zengin biri veya
Kudiis kadisina kadar her kesimden insan tarafindan tesis edilmistir; ve bu vakiflarin en
onemli ortak zelligi de yerli olmalaridir. Yerlidirler, yani kurucular: Kudis sakinleri, ecdadi
Kudiis’te yasamis kisilerdir. Halveti tarikatina mensuptur veya Kadiri veya bir baskasma. Zira
bu tarikatlar Kudiis’te Mevlevilikten daha iyi tutunabilmiglerdir. Yukarida ifade etmeye
calistigimiz gibi, Osmanh hakimiyetinden 6ncesine dayanan Kudiis’teki Mevlevi varligmna
diger vakiflarda oldugu gibi tabandan bir destek, katki gergeklesmemis ve bu da bu tarikatin
zaman igerisinde Kudiis’te tutunamamasina neden olmustur. Bugiin bile Kudiis’te Naksibendi
ve Kadiri tekkeleri ayaktayken bu iki olusumun aksine Mevlevi tarikatmm taban desteksiz
olusu Kudiis Mevlevihdnesi’nin bugiin bir zaviye yerine ev olarak kullanilmasina yol

agmigtir.
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Kudiis’teki diger vakiflarm ve tarikat olusumlarmin “Igine aliyor olmast” aslinda
Mevlevilik i¢in “almiyor olmasr” halini almaktadwr. Buna binaen yukarida &zetlenmeye
¢aligilan vakfiyelerden de anlagilacag: lizere, Kudiis Mevlevihanesi’ne yardim sehir halk:
tarafindan miithak vakiflarla degil, bizzat Osmanli @meras1 tarafindan olusturulan yeni
vakfiyelerle gerceklesen maddi destekler sayesinde olmustur. XVII. ve XVIIL. yiizyillarda st
diizey yoneticiler mevcut dergdhlara varidat saglamis ve bu da Mevelevigin Osmanh
cografyasmimn birgok yerinde devamuni ve yayilmasini saglamigtir. Vezirler, beyler ve pasalar
tarafindan insa edilen Mevlevi dergdhlarinm tamirleri de padisah emriyle hazineden
kargilanmis ve Mevlevilik XVIL aswdan itibaren diger tarikatlarm aksine bir devlet
miiessesesi muamelesi gormiistiir’®. Bu nedenle Osmanli devletinin inkiraziyla birlikte bu
cografyadaki Mevlevihanelerin varidatlart azalmig ve zamana igerisinde titkenmeye
baglamugtir. Nihayetinde de Kudiis Mevlevihanesi 6rneginde oldugu gibi yap: olarak

sehirlerde meveut iseler de diger tarikatlar gibi giindelik hayatmn icerisinde yoklar'®.

“I¢ine aliyor olmast™ni ikinci anlami ayn sekilde diger tarikatlar1 samilken, bu durum
Mevlevilik icin “igine almiyor” seklinde tersten okunmaya muhtagtir. Zira Mevlevilige
yonelenler, difer tarikatlarla kiyaslandiginda sayica azdir. Bunda, genis tabanli tasavvuf
hayat1 yerine, kurulusundan itibaren tasavvuf kiiltiiriniin klasik boyutunu temsil etmesi;
diislince, edebiyat, musiki, irfan, 4dab ve erkan ile daha seckin bir ziimreye hitap ctmesinin

dnemli etkisi bulunmaktadir'”.

Ebu Seyfeyn Gazi b. Muhammed Aga’nin vakfiyesinden hatirlayacagimz tzere
Kudur vurucuya giinlik iki ak¢e ve Neyzene giinlitk iki akge verilmesi sart kosulmaktayds.
Cesitli miizik aletleri ¢calma Mevlevi tarikatini diger tarikatlardan ayran hususiyetlerden
birydi. Tef birgok tarikatmn zikirlerde kullandig: bir miizik aletiydi. Ancak basta ney olmak
lizere Mevlevilik’te kullanilan birgok miizik aleti bulunmaktayds. Bu ve benzeri $zellikleri bu

tarikati ¢ok incelmis, rafine bir kiiltirel sermeye hamiligine sevk etmistir. Nitekim

'* Ahmet Cahid Haksever “Corum’da Mevlevilik: Tarihi Siireci Ve Son Temsilcileri” Tasavvaf Hmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 8 [2007], sayr: 19, s. 144, Haksever, makalesinde bu varidatlarin
Mevlevilerin sultan ve timera ile kurdugu iliskilere baglamaktadir. Oysa biz, bunun tam tersini savunuyor ve
Osmanli imerasinin Mevlevilerle iyi bir iligki ierisinde kalmak istediklerin savunuyoruz. Bildirinin devaminda
buna agikhik getirecediz.

" Mescla vakfiyeye gore her Cuma gecesi istenen yemek ve arkasindan bazi surelerin okunmasi bugiiniin
Kudiis’linde tarikatin gehirden silinmesi nedeniyle gerceklestirilememektedir. Buna mukabil Kudis Kadiri
tekkesinde, her Cuma gecesi zikir ayini yapilmaya devam etmektedir. Tabii cumhuriyet sonrasi devrimlerinin
tarikat yapilanmalarmni giindelik hayattan uzaklagtirmasi, Mevlevilik’i menfi yonde etkilemistir. Ama bu etkiden
diger tarikatlar da mustagni degildi. Buna rafmer, Gne stirdifiimiiz gibi, tabandan aldiklart destek Osmanlinin
inkirazindan sonra da devam ettiinden canh bir sekilde Osmanli cografyasinda yasamaya devam etmislerdir.

17 Abdiilbaki Golpmarl, Mevlana’dan Seara Mevlevilik, s. 335.

124



Buhurizade Itrl Efendi ve Dede Efendi gibi biiyiik bestekirlar da Mevleviligin igerisinde
yetismis sufi miizisyenlerdir. Bu rafine kiiltiirti deva ettirebilecek kisi sayis: toplum igerisinde
her zaman aznlikta kalmistir. Sézgelimi, bir Naksibendi tarikatina mensup biri sadece zikir
ayinlerine gitmesi ve gesitli evradi yerine getirmesi onun igin yeterli olacaktir. Girdigi zikirde
de sadece oturup geyhin komutlarma uyacaktm; okunmasi istenen sure ve zikirleri okuyup
¢ikacaktir. Ama bir Mevlevi ayininde uyulmasi gereken birgok kural vardir ki bunlar izah
etmenin yeri baska bir makale konu olacak kadar genigtir. Nerde oturacag, nerde bas kesecegi
ve hatta adimlarmi nasil atacagi bir kurallar dizgesine tabidir. O halde Mevlevilik igin halk:
tam anlamiyla “i¢ine alnuyor” seklindeki tersten okuma girisimimiz anlamli bir zemine
oturmus olacaktir. Bu nedenle, Osmanli cografyasinmn birgok yerinde oldugu gibi, Kudiis

sehir halk: da Mevlevilige diger tarikatlara gosterdigi teveccithil gostermemistir.

Ayrica su  Onemli noktayr gozden kagwmamak gerekmektedir; Osmanl
hakimiyetindeki Kudiis Mevleviliginin miiessisi konumundaki Hiidaverdi Beg’in Dergéh
Mevlevilerinin sadece Tiirk olmalarmni sart kogmasi da, bize gore tarikatin Kudiis’te

tutunamamasinda en dnemli amillerden birdir.
Sonug:

Vakfiyelerin tanzim amaci bizleri tarihsel bir senfonin timiinli duymamizi
saglayabilecek glicte degildir. Sadece hayir amach kuruluslar olan miiesseselerin, kimin
tarafindan ne zaman tesis edildigi, tesis edilis amaci, vakfa ilhak edilen diger akaratlar vb.
hakkmda bilgi verir. Verilen bu bilgiler Kudiis Mevleviligi hakkinda yukarida siralanan
bilgileri sundu. Ancak Mevleviligin ve bu tarikatin gehir halkmm dilindeki terenntimleri bu
vakfiyelerde yer almamaktadir. Goriildiigii gibi vakfiyeler Kudiis Mevlevihanesi hakkmnda
biz tarihcilere bazi seyler fistldamaya ¢aligmaktadir. Ancak bu ses o kadar kisik tir ki Kudiis
Mevlevihanesi’nin tarihi seyri ve kendine ait hususiyetleri, semahanenin tamiri, Kudiis
Mevlevilerinin surreden istifade edip etmedikleri, Hangdh kiitiiphanesi, Kudiis’in Ingilizler
tarafindan isgalinden giintimiiz kadarki durumu ile ilgili bir sey duyulmamaktadir. Bu sesin
iyi duyulabilmesi muhakkak vakfiyeler yaninda, basta Kudiis ser’iye sicilleri olmak iizere,
diger arsiv malzemesin yardimina muhtagtir. Belki bu enstriimanlarm da katihmiyla Osmanh
déneminde Kudiis Mevlevihanesi’nde yapilan bir seménmn sesleri kulaklarimizm pasini

giderebilir.
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iISLAMI UYANIS VE POPULER KULTUR BAGLAMINDA MEVLEVI SEMASI
UZERINE BiR ARASTIRMA: AFYONKARAHISAR ORNEGI

Hiilya UZUN
Afyon Kocatepe Universitesi Deviet Konservatuari
Tiirk Sanat Miizigi Boliimii Ogretim Gorevlisi
OZET

Cumhuriyet déneminde, ¢ok partili hayata gecisle birlikte dini uyams veya Islami
uyanis olarak adlandmrilan bir siirece girilmistir. Sosyologlarmn yaptig1 arastwmalara gore dini
diriligin en gdze garpan Szelligi, koklerinin halka dayanmasidir. Bu baglamda Islami uyans;
dzellikle 1950°de Demokrat Partinin tagrayla biitiinlegerek basa gelmesi sonucu ortaya gikan

bir olgudur.

Popiiler killtiir ¢aligmalari, 21. yiizyllin baslarindan itibaren ivme kazanmugtir.
Diinyada ve lilkemizde modernlesme siireci iginde ortaya konan popiiler kiiltiir calismalary,
toplumbilimleri alaninda gegmisle gelecek arasindaki kiiltiirel kdpriilerin kurulmas: agisindan
onemli bir rol iistlenmistir. Tiirkiye’de Islami uyanisla birlikte, popiiler kiiltiiriin bir Griinii
haline gelen dinsel dgelerin kutsal mekénlardan sekiiler mekéanlara gecis yaptig1 ve bunun bir
sonucu olarak, agik havada veya kapali mekanlarda yapilan gesitli eglencelerin i¢inde yer
alan dini ritiiellerin gliniimiizde yaygm bir sekilde uygulanmakta oldugu gozlenmistir.
Ozellikle, dini ritiieller arasinda onemli bir yer tutan Mevlevi semasinin da bu etkinlikler
iginde popillerliligini giinden giine arttwdig1 ve mitedeyyin insanlarin diizenledikleri birgok

etkinlikte varb@im stirdiirdiigii yapilan ¢aligmalarda tespit edilmistir.

Yukarida verilen bilgiler 1s1gmda bu arastirmada oncelikle; “Din”, “Islami Uyanis” ve
“Popiiler Kiiltiir” kavramlart ve bu kavramlarin tarihsel siiregleri ile ilgili betimlemeler
yapilacak, daha sonra ise Afyonkarahisar drneginden yola gikilarak Islami uyanss igerisinde
popiiler kiiltlirtin bir {iriinii haline gelen Mevlevi semasmin énemli bir sektdr olusturmasiyla
ilgili tespitler, iliski arayici bir bakis agisiyla gorsel-duysal kayitlardan yararlanilarak ortaya
konulacaktir. Arastirmadan elde edilen bulgularin konu ile ilgili bilim insanlarma 151k tutacagi

ongoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Islami Uyams, Poptiler Kiiltiir, Mevlevi Semasi.
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ABSTRACT

In the republic period, it was entered in the process of named revivalism or Islamic
revivalism with transition to a multi-party system. According to the researches by
sociologists, the most notable feature of revivalism is that it originates from public. In this
context Islamic revivalism; is a case that emerged especially in the result of Demokrat Party
took the lead integrating with rural in 1950.

The studies of populer culture gained speed from the beginning of 21. Century.
Popular culture studies which were made in the modernisation process in world and in our
country took an important role building bridges between past and future in the field of
sociology. With Islamic revivalism in Turkey, religious items that became a product of
popular culture transitioned to secular places from sacred places, as result of this, it is
observed that religious rituels which is different activities in outdoor or indoor, are commonly
implemented at the present time. Especially it is determined with researches that Mevlevi
Semast which has an important role in religious rituels, increases its popularity day by day
and it subsists in most activities organized by religious people.

First of all in the light of information above in this study; it will be described the
concepts of “Religion”, “Islamic Revivalism”, and “Popular Culture” and historical process of
these concepts and then it will be presented starting with example of Afyonkarahisar that
determinations about an important sector created by Meslevi Semasi which became a product
of popular culture in Islamic revivalism with an aspect of seeking relations and with the help
of visual and audial recordings. Findings that achieved from this study will be foreseen to be
an example for the researchers.

Key Words: Religion, Islamic Revivalism, Popular Culture, Mevlevi Semasi.

Giris

Cumbhuriyet déneminde, ¢ok partili hayata gecisle birlikte dini uyams veya Islami
uyams olarak adlandirilan bir siirece girilmistir. Sosyologlarm yaptig: arastirmalara gore dini
dirilisin en goze carpan dzelligi, koklerinin halka dayanmasidir. Bu baglamda Islami uyanss;
ozellikle 1950°de Demokrat Partinin tagrayla biitiinleserek baga gelmesi sonucu ortaya gikan

bir olgudur.

Popiiler kiiltir caligmalary, 21. yiizyihn baslarindan itibaren ivme kazanmugtir.

Dinyada ve {ilkemizde modernlesme siireci icinde ortaya konan popiler kiiltiir ¢alismalari,
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toplumbilimleri alanmda gegmisle gelecek arasindaki kiiltiirel kdpriilerin kurulmas: agismdan
onemli bir rol iistlenmistir. Tiirkiye’de Islami uyanisla birlikte, popiiler kiiltiriin bir tiriinii
haline gelen dinsel 6gelerin kutsal mekénlardan sekiiler mekanlara gegis yaptigr ve bunun bir
sonucu olarak, agik havada veya kapali mekénlarda yapilan gesitli eglencelerin iginde yer
alan dini rittellerin giiniimiizde yaygin bir sekilde uygulanmakta oldugu gozlenmistir.
Ozellikle, dini ritiieller arasmda 6nemli bir yer tutan Mevlevi semasmin da bu etkinlikler
icinde popiilerliligini giinden giine arttirdid1 ve miitedeyyin insanlarin diizenledikleri birgok

etkinlikte varh@m; stirdiirdiigii yapilan ¢aligmalarda tespit edilmistir.

Yukarida verilen bilgiler 1513 mda bu arastirmada oncelikle; “Din”, “Islami Uyanis” ve
“Popiiler Kiiltiir” kavramlar: ve bu kavramlarm tarihsel siirecleri ile ilgili betimlemeler
yapilacak, daha sonra ise Afyonkarahisar 6rneginden yola gikilarak Islami uyanug igerisinde
popiiler kiiltiiriin bir {iriinii haline gelen Mevlevi semasmimn dnemli bir sektdr olusturmasiyla
ilgili tespitler, iligki arayici bir bakis agisiyla gorsel-duysal kayitlardan yararlanilarak ortaya

konulacaktir.
Din Nedir?

Son dénemlerde sosyologlar, siyaset bilimcileri ve uluslararasi iligkiler teorisyenleri
birey/toplum hayatinda ve uluslararast iliskilerde dinin roliinlin arttifma dikkat
cekmektedirler. Etnik gruplar, global sosyal hareketler, sug/terdr orgiitleri ve dini cemaatler
gibi devlet niteligi/kimligi tagimayan (non-state) aktdrlerin siyasal, aktliel ve uluslararas:
giindemde devlet merkezli yaklagimlarin yerini alacak derecede etkin olduklarindan
bahsedilmektedir (Bal 2006: 36).

Din, eski Yunancada korku ile karigik saygi anlamma gelen "thrioheya" kelimesiyle
ifade edilmektedir. Latincede "religio” kelimesi bu anlama gelir. Kelimenin iki kokten ileri
geldigi ileri strtilmektedir. Bu kelimeyi St. Augustin ve diger eski ilahiyatgilar Latince'nin
"religare” (baglanmak) mastarindan getirerek, insanlar1 Allah'a ve birbirlerine bir bagla
baglamasindan dolay: dini, simge olarak kabul ederler. Kelimenin bu anlamyla din, kisinin
kendisini ibadete verme ve tirenlere katilma anlamimna da gelmektedir. Tkinci olarak " religio"
kelimesi "religere" mastarindan gelmektedir. Bu da kiginin saygiyla kendini toplamas ile bir

isin tekrar tekrar dikkatlice yapilmas: anlamma gelir (Y1ildirim 2006: 8, Ozben 2007: 10).

Din kelimesini etimolojik olarak inceleyen A.Draz' a gére ise "din" biitiin anlamlartyla

birlikte Arap dilinin gramerine uygun ve Arapga asillidir. Bazilarma gére ise Ibrani-Arami
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dilindeki "din" (hitkiim) ile Arapca asilli "deyn" in anlamlar: arasinda sanildiginin aksine fazla
bir fark yoktur. Semantik bakimindan "belirli bir zamanda Gdenmesi gereken borg"
anlamindaki deyn, giderek "6rf, adet" karsibginda "din" seklini almistir (Kihig 2005: 14).
Ayrica Farscada da bugiin kullanilan din anlammdadir (Sahin 2008: 9).

Kelimenin etimolojik kékeninin agiklanmasindan sonra dinin tanmimlarina gegebiliriz.
“Din” kelimesini tarif eden evrensel tek bir tanim yoktur. “Begere iligskin bir fenomen” olan
dinin (Bal 2006: 37) farkli bircok tanimlamalari vardr. Bunun nedeni ise bilim adamlarmm
tarihi stireg igerisinde ortaya ¢ikan birgok farkli inang ve dine degisik felsefi ekoller agisindan
yaklagsmasidw (Yildirim 2006: 11). Cesitli bilim dallari, konuya kendi agilarimdan bakarak, bir
din tanmmmu gelistirdiklerinden dolay: sosyoloji, antropoloji, felsefe gibi ¢esitli alanlarda
yapilan din tanimlamasi g¢esitlilik géstermigtir. Bu tanmmlarin ortak” yani, hepsinde insann

“dogatistii gliglere inanmas1” ve “kutsallik” fikrinin kabulii yer almistir.

Yukarida belirtilen alanlardaki din tamimlamalarina gegmeden 6nce, Kur’an-1
Kerim’de din kelimesinin ne anlama geldigini kisaca agiklayabiliriz. Kur’an-1 Kerim’de din
kelimesi, yonetme, y6netilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, hudut, adet, ceza,
hesap, millet anlamlarina gelmektedir. Kiginin hayatini Allah’m emirlerine gore diizenlemesi,
Misliimanlara kars1 gérevlerini yerine getirmesi, Allah’in mutlak tasarruf ve hikimiyete sahip

olmas1 unsurlari da, din kelimesinin muhtevasma katilmistir (Yildirim 2006: 11).

Ttirk Dil Kurumu “din” kelimesini yukarida agiklanan konular 1siginda 3 maddede
incelemis, ve mecazi anlamint da yer vermistir: Din, 1. Tanri’ya, dogaiistii giiglere, ¢esitli
kutsal varliklara inanmay1 ve tapmmay1 sistemlestiren toplumsal bir kurum, diyanet: “Her
dinin mabetleri biitiin miiminlere agiktir.” 2. Bu nitelikteki inanglar1 kurallar, kurumlar,
toreler ve semboller bigiminde toplayan, saglayan diizen: “Yazik ki bu sanat ve din bahsinde
bana arkadaslik edecek kiiltiirde degil.” 3. mecazi anlami, Inamlip cok baglanilan diisiince,
inang veya iilkii. Dinden imandan gikmak kendini kontrol edemeyecek kadar ¢ok éfkelenmek,

sinirlenmek (TDK 2009: 531).

Hancerlioglu Diinya Inanglar: Sozligi'nde din tammmi yaparken, insanlarin
yetersizliklerinin farkina varmasi ve bunu diizenleyen yine iistiin bir giiclin varligmma isaret
ederek, su tanimlamay: yapmustir (Hangerlioglu 2000: 116): “Insanlarm dogal ve toplumsal
yetersizliklerinin yansis: olarak beliren yaratici, diizenleyici ve yonetici {istiin bir gii¢ inanct...

Bu tistiin gli¢, Tanr1 kavramuyla dile getirilmistir. Din de bu tanrya tapma’dir.”
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James L. COX, Kutsali Ifade Etmek adli kitabinda, dinin teolojik, ahlaki, felsefi,
psikolojik ve sosyolojik anlamlarini $6yle siralamaktadir (Aktaran Bal 2006: 37):

“Teolojik olarak din, “bir yiice varlik geklinde kisisellestirilen, ancak zaman zaman
gliglii manevi varliklarda yayilmis bir varlik olarak da tasavvur edilen veya gayri
sahsi, gizemli, tabiatiistli bir gii¢ oldugu kabul edilen bir giice olan inangtu”. Ahlaki
olarak din, “kaynagm sorgulanmamig ya da sorgulanamaz bir otoritede bulan ve genel
olarak inananlar tarafindan desteklenen dogru bir davrams kodudur”. Felsefi olarak
din, “inananm kozmik diizen ya da beseri var olusla iligkili olarak yorumladig1 bir idea
ya da kavramdir”. Psikolojik olarak din, “insanlarm his ve duygularint tatmin etmek
icin bityiik giiglere bagvurmalaridu”. Sosyolojik olarak din, “toplumu bir arada tutan

ve varligini devam ettirmede yardime: olan inanglar manzumesidir”

Antropolojik agidan din, bir kiiltiirel evrenseldir. Yapilan ¢alismalar “dinsel” olarak
nitelenebilecek inang ve davrams kaliplarimin tiim insan topluluklarinda bulundugunu ortaya
koymustur. Diinya tizerindeki tiim topluluklarda dogatistii gii¢lerle o ya da bu sekilde temasa
gecmeyi amaglayan torenler ile ruh ya da benzeri varliklara ve 6liimden sonra yasama iligkin
inanglara rastlanir. Antropologlar herhangi bir dinsel inancin ya da pratigin dierlerinden daha
dogru veya iyi oldugunu belirlemek amacmda degillerdir. Onlarin amaci diinya {izerinde
biiyiik bir gesitlilik arz eden dinsel inanglari tespit etmek, onlarmn nasil iglevler yerine
getirdiklerini anlamak ve insan davramglarmi etkileme derecelerini ortaya sermektir. Bu
cergevede dine toplumsal-kiiltiirel olgu olarak yaklagilir ve onun birey, toplum ve kiiltiir

katlarinda sahip oldugu islevier tizerinde durulur. (Emiroghi-Aydm 2003: 223-224).

Sosyoloji ise dine kutsal cemiyetin, hayatmndaki tecritbesi olarak bakar. Diger bir
deyisle, sosyologlar dine, iginde yagadiklar1 bir olay olarak bakar ve dini, onun dile getirdigi
olaylarin toplumsal olarak ifade edilis bigimlerinden birisi diye ifade eder; yoksa dinin
kutsallig1 ya da kutsal dis1 gibi yonleriyle ilgilenmez. Yani sosyoloji, dinin ziinii aragtirma

konusu yapmaz, ona gére din, toplumsal bir olay ve realitedir (Polat 2002: 25).

Din agkin varlifa baglanma ve buna ait inancin gerektirdigi diisiince ve uygulamalarm
biitiinii bir inang, ibadet ve ahlak sistemidir (Yildmrm 2006: 13). Dolayisiyla din, kutsal
fikrine dayah olan ve miiminleri bir sosyal-dinsel topluluk iginde birlestiren bir inanglar,
semboller ve pratikler (&rnegin, ritileller) kiimesidir. Yine sosyologlar dini, bir tanr1 ya da

tanrilara olan inangla degil, kutsala génderme yaparak taumlamiglardir (Marshall 1999: 156).
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Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi adli s6zliikte dinin toplumsal sorumlulugu
tizerinde durmus ve insanlar: bir araya getiren bir olgu olarak tanimlamigtir (Aktaran Yildirim

2006: 13):

"Insanin tutum ve davramslarim diizenleyen degerler manzumesinin belirleyicisi ve
giindelik yagamindaki yol gosterici olarak ¢ok Snemli rolleri yerine getirmesi dinin
toplumsal yoniiyle baglantilt olan bir tanimidir. Din, inananlar1 bir birine baglayarak
bir takim gruplar ve kurumlar olugturma giiciine sahiptir. Sosyolojik anlaminda dinin
fizik 4lemi ile askin alemi birbirinden ayristiilir ve ikincisi Gizerine odaklanir, Dinin
insanlar tarafindan algianip yorumlanmasi sonucu farkl: sekillerde ortaya ¢ikan bu

yonii cogu zaman "yasanan din" olarak da ifade edilir.

Din sosyolojisi, dinin kékenlerini akile1 ve bireysel varsayimlarla agiklamaya gahisan
19. ylizyil pozitivist kuramlarmm bir elestirisi olarak goriilmelidir. Pozitivist gelenege gore
din, bilimsel diigiincenin toplumda yayilmasiyla birlikte er ge¢ ortadan kalkacak, yanlis
bireysel inanglari yansitan bir olgudur. Ornegin, Darwinciligin dinde kutsal bir yaraticiya
duyulan inanci sarsacagl disiniilmiistir. Cilinkii Darwincilik, dini akildist bir olgu

saymaktadir.

Din sosyolojisi i¢inde genelde birbirlerine karsit iki gelenek vardir; bunlar Durkheimei
ve Weberci geleneklerdir. Durkheim, dinin toplumdaki islevlerini incelerken, Max Weber ise
oncelikle teodise' problemine (Skim, ¢ile ve ger gibi temel ahlaki problemlerle ilgili

aciklamalara) ve kurtulug dirtiistiniin karsilagtirmali incelenmesine kafa yormustur,

Durkheim'e g6re dinsel inanglari agiklayabilmek i¢in bireylerden ve onlarn
psikolojilerinden degil, toplumdan ve toplum yapisindan hareket etmek gerekir. Boylece bir
anlayigin  sonucu olarak Durkheim, dini toplumun bir {iriinit olarak goérmiistiir. Dinin
fonksiyonel olarak anlatiminda ¢ok énemli bir yeri olan Durkheim'e gére din (Yildrmm 2006:

15):

"Her ¢agda toplumsal dayanmgmay: kuvvetlendirmek igin gok hayirli bir ig gdrmiistiir.
Onun igin toplum var oldukea, din de tiirlii bigimlere biirlinerek daima var olacaktir.

Biitiin toplumsal kurumlar dinden ¢ikmustir. Aklin kategorileri, bilimin dayandig:

" Teodise: Insanlarm, diinyanm hatta biitin evrenin kotiilik olgusuyla kargt kargtya kalmasinm nedenleri ve
bunun Tanr1 kavramiyla nasil bir iligkisi olduguna yonelik ilahiyat disiplini.
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ilkeler, ahlak ve hukuk kurallari hep dinin iirliniidiir. Din hayati kolektif hayatin en

yogun bir anlatum ve en iistiin bir bigimidir. Ciinkii toplum dinin 6ziidiir, ruhudur,”

Durkheim dini, biitiintiin kisimlari birbirine bagl inang ve térelerden olusmus kutsal
seylere iligkin ve {iyelerini ayn1 toplumda birlestiren bir biitiin olarak tanimlamaktadir, Dinler
koyduklar: davranis kurallarini dogaiistii, ancak etkin yaptirim giicleriyle destekler. Dini
inanglar kurumsal nitelik aldigindan normlarla desteklenir. Din bir toplumsal kontrol araci
oldugu i¢in bazi toplumsal kurumlara kutsal bir nitelik verebilir. Dinin en genel anlamda

toplum yagsammda su fonksiyonlar1 yerine getirdigi s6ylenebilir (Tathlioglu 1995: 22):

a) Din, toplumun blitiinliigii ve devamliligs i¢in yardim eder.

b) Dinler, toplumun {iyelerinin yasamn gii¢ sartlarinda varhginu siirdiirmesini saglar.

¢) Dua etmek insanlari sikint1 ve baskilardan kurtarir, rahatlatir ve insanlara manevi

doyum saglar.

d) Dini térenler ve ibadetler toplum iiyelerinin birbiri arasindaki dayamgma ve

biittinliigiini korur ve devamlilik saglar.

Ayrica Durkheim dini kutsalhik agisindan ele almis ve dini, kutsal olan ile kutsal
olmayan alanlarin birbirinden ayirt edilmesi iizerine kurmaya ¢alisarak, dinin sosyal bir olgu
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore, dinsel inanglar daima toplulugun mahdir; diger bir
ifadeyle din ne kadar sosyal bir fenomen ise, toplum da o kadar dini bir fenomendir (Ozben
2007: 11).

Durkheim’la aym sekilde din tanimlamas: yapan dier bir sosyolog Frazer’dir.
Frazer’a gore din kelimesi ile kastedilen tabjatin ve insan hayatinm devamin
yonettigine/kontrol ettifine inanilan insaniistii giiglerdir. Ne var ki, insaniistii giiclere olan
inang bizi yamltmamalidir. Ciinkii din birbiriyle baglantili iki elementi igerir. Bunlar 1.
kuramsal element (Frazer burada inanci kastediyor) ve 2. pratik (burada da toplumsal iligkiler
kastediliyor) elementtir. Ona goére, insamn davramiglarina ve yasam diinyasma yansimadikca
inancin tek basma bir anlam ifade etmeyecek olmasi dinin sosyal iliskiler bakimmndan
oneminin oldukga net bir ifadesidir (Ozben 2007: 11).

Din sosyolojisi ve din konusunda &nemli ¢aligmalari olan Serif Mardin, Din ve
Ideoloji adli kitabinda iki klasik diisiiniiriin ismine dikkat ¢ekmistir. Karl Marx ve Sigmund
Freud. Din sosyolojisi konusunda bu iki isim yaklagik olarak birbirleriyle ayni goriisleri
paylassa da ve bu konunun ortaya ¢ikmasinda énemli paylar: olsa da, konunun bilimsel olarak

islenisi Dumezil gibi din bilginleri, Durkheim gibi sosyologlar, Malinowski ve Radcliffe-
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Browv gibi antropologlar (Mardin 2011: 40) tarafindan arastirilmis ve énemli bulgular elde

edilmigtir.

Marx din kavrami i¢in “halkm afyonu” tabirini kullanmis ve “afyon”un anlammi da
vicdansiz bir tist smifin halki uyutmak icin kullandigi bir ara¢ degil, insanlarm kendilerini
olaylarin yiizeyinde batmadan tutabilmek igin kullandiklari bir kendi kendini aldatmaca
anlamindadir. Ciimlenin biitiinii soyledir (Mardin 2011: 42): “Din, baskiya tabi yaratiklarm i¢

¢ekmesi, kalpsiz bir diinyanmn kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur.”

Mardin dini “insanlarda uzun streli, genis kapsaml, giigli ve gidiler yerlestirmeye
¢alisan bir semboller sistemi” olarak tanimlamistir (Aktaran Yildirmm 2006: 7). Mardin dini
3’e ayuir ve bunlarin  “hak dinler”, “batil dinler” ve “muharref dinler” oldugunu belirtir.
Fakat bazt Miisliiman bilim adamlarina gore de dinden kastedilen Islam dinidir. Diger dinier
asillarmi kaybetmistir, delil olarak da ‘onlarmn kutsal kitaplarmm asilart elimizde mevcut
degildir’ saptamasidir (Yildirum 2006: 12).

Din, toplumsal bir ger¢eklik olarak ele alinmis ve bu nedenle de bati sosyolojisinin
6nemli bir konusu haline gelmigtir. Ciinkii endiistri devriminden sonra toplumlarda olugan
toplumsal yapidaki yeni yapilanmalar, din olgusunun etkisini goérmezden gelememistir.
Diinya’da yasayan her toplum, bir sekilde bir dine sahip olmustur. Sosyolojik aragtirmalarda
devlet olamamis topluluklar goriilmesine ragmen, dinsiz higbir topluma rastlanimamstir. Bu
da gostermektedir ki, insanlarin dogasinda bir nesneye veya bir seye inanma ihtiyaci vardir
(Tatlihioglu 1995: 21).

Biitlin bu tanimlardan yola ¢ikarak daha genis kapsamli bir tanim yapmak gerekirse,
dini soyle agiklayabiliriz (Ozben 2007: 10): “Din, Tanri fikri ekseninde olugsun ya da
olusmasin, belirli bir diigiince, nesne ya da dogaiistii bir giice atfedilen degerleri igerir. Bu
degerler etrafinda orillen semboller ile ayin, toren ve ibadet ritiiellerini de kapsayan din; korku
ile karisik saygi ve sevgiden dolayit duygusal bir igerige sahip olmasma karsm, dogal

ihtiyaglarin da gerekli olarak, bilingli katilimu gerektiren bir sistem olarak karsimiza ¢ikar.”

Din olgusu ashnda insanlarmn hayatlarimda Tanrt’ya olan inangtan dolayr rahathg,
huzuru saglamaktadir. Ayni1 zamanda toplumlarm davranis ve tutumlar tizerinde biiyiik etkiye

sahip oldugu gibi, bireylerin diigiince ve davraniglarinda ortaya ¢ikan degismelerde de 6nemli

? Muharref: Tahrif edilmis, bozulmus, degistirilmis, aslint yitirmis.
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rol oynamaktadwr. Din koruyucu bir gii¢ olarak da toplumun siirekliliini saglamakta ve
kolektif olarak toplumun ortak bir amag, deger ve tutumlar etrafinda biitiinlesmesini temin
etmektedir (Bal 2006: 37). Islam dini de, toplumlar ve insanlar tizerinde yukaridaki 6zellikleri
gostermekte, insanlar1 bir araya getirip, bununla birlikte farkl: tarikat ve cemaatler iginde,

farkli yapilanmalar gézlenmektedir.
Uyams Kavram ve Islami Uyanis

“Uyanis”, kavram olarak “revival” sézciifiiniin anlamlarindan birisidir. Revival’m
Tiirkee karsiliklari, ‘yeniden canlandima’, ‘dirilme’, ‘diriltme’, ‘ihya etme’, ‘revag bulma’
vb. seklinde siralanabilir. Revival kavramimmn bu anlamlarmdan “uyamis” kavrami bu
caligmada kullanilacaktir. Erol, uyams kavrammi su sekilde agiklamaktadir: “kaybolmakta
olduguna inanilan ya da ¢agdas yasam geregi tamamen gecmise indirgenen, yani gegmise ait
oldugu diisiiniilen, bir kiiltiiriin -Islam dininin- eski haline getirmeye cabalayan toplumsal bir
hareket” (Erol 2009: 73). Dinsel alandaki kurtulus ve dirilis kavramlar1 ¢ok genis bir anlam
muhtevasmna sahiptir. Dinsel dirilisin anlam, nitelik ve siireci ile ilgili literatiirde yer alan
diger terimler ‘“nativistik”, “revivalistik”, “kargo kiiltik”, “millenaristik”, “mesiyanik”,
“profetik” seklinde swalanmaktadw (Bal 2006: 38). Bu terimlerin “yeniden ihya/dirilis”
teriminin birer alt dallar: olarak kabul edilebilecegini belirten aragtwmact Anthony F. C.
Wallace’a gore bitiin dinler ve dinler iginden dogan mezhep, firka ve tarikatlar, geleneksel bir

kurumu ihya etmek (diriltmek) veya edememekten dolay1 ortaya ¢tkmiglardir.

” 2

“Islami uyanis”, “dinsel uyams”, “dirilis” ve “yeni dini hareketler” olarak adlandirilan
hareketlerle ilgili giincel arastwrmalar, agirlikla 20. yiizyilin son dénemlerinde baglamig ve
ozellikle dinler tarihi, din sosyolojisi ve siyaset; bilimi ¢ercevesinde yiiriitiilmiistiir. Ikinci
diinya savasmdan sonra daha ¢ok ABD'de goriilen ithal fikirli hareketler olarak anlatilan yeni
dini hareketler modernizmden sonra postmodern dénemde ortaya c¢ikmis ve etkisini
glinlimiize kadar devam ettirmis, mahalli olmakla beraber evrensel olduklarm: iddia eden
olusumlardir (Yildirim 2006: 19). Sufi tarikatlar dahil din referansh canlanma ve cemaatlesme
egilimleri, 2. Diinya Savagi'n1 takip eden dénemden itibaren ve 6zellikle de ytizythimizin son
ceyregi igerisinde sadece Tiirkiye’de degil, Islam diinyasmm hemen her yerinde kendini
gdsteren bir olgu olmustur. Hatta olaya daha genis bir baglamda bakildigmnda olay yalnizca
Islam diinyasma 6zgii de degildir. Gerek Hiristiyan Bat1 diinyas: ve gerekse de onun diginda
kalan ve Japonya gibi ileri derecede smal ve teknolojik gelismelerin kaydedildigi toplumlarda

ve hatta modern Bati medeniyetinin tahripkir etkilerine maruz kalan tam geleneksel
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kiilttirlerde, 'veni dini hareketler' denilen dini canlanma olaylar: ve gelismeleri, zamammizda
bu konulara egilen arastiricilarm dikkatinden kagmamakta ve hatta aragtiricilar olaylar: ve
gelismeleri, dikkatle gozlemleyerek gelismeleri anlamaya ve onlar teorik bir gercevede
agiklamaya ¢aligmaktadirlar (Sahin 2008: 17-18).

Dinsel dirilis hareketlerinin ortaya ¢ikigii agiklayan kuramsal yakiagimlar, konunun
sosyo-psikolojik, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik yonlerine vurgu yaparak, ozellikle
mahrumiyet ve kriz temalarina odaklanmuglardir. Sosyoloji literatiiriinde “kriz paradigmas:”
adiyla yerini alan bu yaklasima gore dinsel dirilis hareketleri sosyo-ekonomik statii, servet,
giivenlik ve onur konularindaki yoksunluk ve celiskilerin doruga ulastigs toplumsal bunahim
dénemlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal bunalim ortamlar: genellikle toplumsal
degisimin hizlt ve dengesiz bir bigimde gergeklestigi ve toplumun bu degisim igin gerekli

hazirhig heniiz tamamlayamadigi donemlerdir (Bal 2006: 40).

Dinsel dirilis hareketlerine iliskin ¢agdas antropolojik arastirmalar, genellikle Anthony
F. C. Wallace’in yeniden dirilis hareketleri tizerine sekillenmistir. Ona gore dini dirilis stireci,
az cok tist iiste gelen belli bagli bes asamadan (Bal 2006: 41) olugmaktadir ki bunlar; sabit
durum, bireysel stres dénemi, kiiltiirel tahrif dénemi, yeniden ihya donemi ve son olarak

sosyal dramlardir.

Din bilimcisi Eric Sharpe ise, dinsel dirilig hareketlerinin gelisimini ti¢ asamaya ayirr,
birinci asama “reddetme”dir, geleneksel otoriteye baskaldiriyt ifade eder. Ikinci asama eski
diisiincenin yeni diigiinceyle uyumlastrma girisimini ifade eden “adaptasyon” agamasidir.

Ugtincit asama ise fundamentalist dinsel dirilis pratigin ortaya ¢iktig1 “reaksiyon” agamasidir.

Sosyal bilim gevrelerinde dini dirilis argiimani genellikle dinsel hareketler baglammda
ele alinmakta, herhangi bir dinin dirilig belirtilerinden bahsedilirken, daha ¢ok o din i¢indeki
grup, akim veya hareketlerin etkinlikleri giindeme getirilmektedir. Dini hareketler ise daha st
bir formasyonun, sosyal hareketlerin bir parcasidirlar. Bu itibarla dinsel hareketleri
karakterize eden temel 6zellikler de tipki sosyal hareketlerde oldugu gibi, bir 6lgiide kolektif
davranslar tarafindan belirlenmektedir. (Bal 2006: 38-39).

Dinsel dirilis hareketleri esasinda, kiiltiirel degigime maruz beseri siireglerin dogal bir
sonucudur. Toplumsal degisme bazi toplumlarda zor ve baskics, diger bazilarinda nispeten

sorunsuz gerceklesir.
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Siyasal Islam diisiincesinde ve bu diisiince etrafinda odaklanan hareketlerde yasanan
canlanmanm Islami gelenekten kaynaklanan ve beslenen bir olgu olarak degil de, 6zellikle
1950°1i yillardan itibaren yasanmaya baglanan sosyo-ckonomik gelismemelerin' bir sonucu
oldugu goriisii daha ¢ok oryantalistler tarafindan dile getirilmektedir (Bal 2006: 168). Islami
uyanisin 6zellikle 1950°de demokrat partinin kirsal kesimin oylarmin ¢ogunlugunu almasiyla
ve secilen parlamenterlerin de tagrah tavirlarinda gbi‘ﬁlmeye baglamasiyla gergeklestigini
savunan Mardin’e gére de, uzun vadede Tirk toplumunun tiimiiyle Anadolulagtirilmig hale
gelmesiydi. Bu, hicbir yerde, dini adet ve tdrenlere se¢kin bir yer verilen biiyiik
sehirlerdekinden daha agik degildi. Dini dirilisin g6ze ¢arpan bir ozelligi, koklerinin halka
dayanmastydi (Mardin 2011a: 274). Bununla birlikte sosyologlar, Islami uyams ile ilgili
cesitli yorumlar yapmuglardir. Islam hukukumu ve diizenini yeniden uygulamaya koymay1
amaglayan {slami ideal, cogu zaman 1970k ve 1980°li yillarda Islam’1n siyasal bir gii¢ olarak

yeniden canlanmasmm nedeni olarak da gosterilmektedir (Géle 2008: 64).

Sosyolog Orhan Tirkdogan modernlesme siirecinde Bati ve Miisliiman Tirk
toplumlarmimn dini tavirlarindaki degismeyi inceledigi yazisinda, ilging bir ayrimm altmni
giziyor, Tiirkdogan modernlesme/sekiilerlesme siireci dine ilgi bakimindan Batr’'da ve
Tirkiye’de farkli sonuclara yol agtigini belirterek, batida dine ilgi marjinallesirken Tiirkiye’de
kitlesellesmektz ve bir kimlik ifadesi olarak gittikce Onem kazanmakta oldugunu One
siirmektedir. Bu noktada moderniesmenin tilkemizde Islamlagmayi besleyen bir faktér oldugu
sGylenebilir (Aktaran Sahin 2008: 20).

Turkler de Islamiyet’i kabul ettikten sonra ve Osmanh Imparatorlugu zamaninda
yasamlarinm her alanma din olgusunu yerlestirmistir. Tanzimat’la baglayan modernlesme
hareketleri iginde dinin etkilerinin de yavas yavag kaybolmaya basladigi goriilmektedir.
Ashinda Osmanli’nm yapmak istedigi Japonlarin yaptigi gibi, Bat’nm teknigini alip, kendi
geleneksel degerlerini sakli tutmakti. Islamci sair Mehmet Akif, bu tezi savunanlar
arasindaydi. Kisaca 1908-1918 yillar1 arasinda Batr’y: taklit etmeye karsi koyan bir Islame:
akim olugmustur (Mardin 2011a: 16).

Osmanli Devletinin siyasal yapisinin énemli bir bileseni olan Islamiyet, Cumburiyet
donemindeki laik reformlar sonucunda halifeligin kaldwilmasi, egitimde devlet tekelinin
kurulmasi, ulema kurumunun dagitimasi, Islam hukukundan vazgegilerek bazi kiigiik
degisikliklerle Isvigre Medeni Kanununun kabul edilmesi, Latin alfabesinin benimsenmesi ve

1924 tarihli Tiirk Anayasas’ndan devletin dininin Islam olduguna iligkin hilkmiin ¢ikarilmass
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ile adim adim sahneden ¢ekildi (Mardin 2010: 75). Bu tarihten sonra siyasetgilerin politikasi
da laiklik tizerinde yogunlasmig ve bircok reformlar ard arda yapilarak, Tiirkiye nin

Batililastiriimasi yoniinde ¢aligmalar devam etmistir.

21. yiizyila dogru gidilicken Tirkiye vyenidiinya diizeninin bir ekseni ve
modernlesmenin bagarilt bir 6rnegi olarak diinyada ilgi odagi halline gelmistir. The
Economist, Tirkiye’yi “Islam Yildizi® olarak nitelendirmekte, Huntington ise Tiirkiye’yi
kendi i¢inde bsliinmiig ve dolayisiyla “Bat1 ile geri kalan kesim arasinda” belirmekte olan
catismanm belirleyici alanlarmdan biri olmaya aday bir iilke olarak gdérmektedir (Aktaran
Kasaba 2010: 37):

“Mekke’yi reddeden ve Briiksel tarafindan reddedilen Tiirkiye’nin gézii nerededir?
Bunun cevabi Tagkent olabilir. Sovyetler Birligi’nin yikilmas1 Tiirkiye’ye yeniden
canlanan ve Yunanistan smimrindan Cin sinirina kadar yedi iilkeyi kapsayan Tirk

uygarlifinin 6nderi olma firsati vermektedir.”

Robert Kaplan ise Ugfincii Diinya iilkeleri iginde bulunan Tiirkiye’nin “Tiirk
Miskiman kiiltiiriintin saglam dokusu™na olan hayranligini Huntington ile yaklasik aym

séylemi yaparak ifade etmistir (Aktaran Kasaba 2010: 37):

“Bu kadar gli¢lii bir kiiltiiriin bir kez daha Ortadogu’ya egemen olma potansiyeli
vardir. (...) yaygm bir gecekondu hayatim ¢bzillmeye ugramaksizin barmdirabilen bir
kiiltiire sahip olan bu insanlar, géreli olarak ifade etmek gerekirse gelecegin galipleri

olacaktir.”

Haldun Giilalp, Tiirkiye’de siyasal Islameiligin ortaya ¢ikmasi ve hizla yayilmasmin
muamma oldugunu sdyleyerek, Islami uyams: iki 6nemli nedene baglar. Birincisi, Islam ile
Bat’nin temelde birbirine karsit oldugunu savunan oryantalist bakis agisidir ve Islamciligin
yakm doénemdeki yiikseliginin iki uygarlik arasindaki eski ¢atigmanin uzantismdan baska bir
sey olmadifmi savunur. Digeri, Islam iilkelerinin Bat'nin modernlestirici etkisi altinda
laiklesecegini one siiren modernlesmeci bakis acisidir (Gitlalp 2010: 54). Bu iki nedenin
sonucu olarak ise Tiirkiye’de Islameilik aslinda laik milliyet¢iligin egemen oldugu dénemin
ardindan, modernlesme siirecinde yasadii bunalima bir tepki olarak ortaya ¢ikmus,
diyebiliriz.

4 Mayis 1950 segimleri sonucunda is bagma gelen DP iktidariyla birlikte, Tiirkiye de
1946 yilinda beri geligme gosteren dini hayat yeni bir sathaya girmistir. Tek parti déneminin
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tek renginden ¢ok partili hayatin nispeten gok renkliligine gecen toplumun dini tezahtirleri de
cesit cesit bir goriiniim arz etmistir (Sahin 2008: 51). Sdyle ki, Cumhuriyet doneminde tekke,
zaviye ve tarikatlar kapatilarak tarikatlarin faaliyetleri yasaklanmmstir. Fakat toplum hayatinda
geleneksel ve teskilath bir bigimde ve fonksiyonel olarak yer tutmus ve kurumsallagmig
tarikatlarm verinin doldurulmasi kisa vadede miimkiin olmamistr. Bu balkimdan da
Cumhuriyet ddneminde tarikatlarm dnemli bir bdlimi fiilen ancak yer altma girmis bir
bicimde faaliyetlerini siirdirmiiglerdir. Degisim siirecinde tarikat yapilarmin sosyo-kiiltiirel
boyutta kimlik ve gliven bulma, sosyo-ekonomik alanda ise ekonomik ve toplumsal
marjinallige bagh sorunlari ifade etmede cazip adresler haline gelme potansiyeli icermislerdir.
Cumbhuriyet doneminde karsimiza gikan bir durum var ki o da; tasavvufi bir kaynakla hareket
etmis olmakla birlikte, geleneksel anlamda tarikat seklinde goriinmemekte, ancak tarikatlarin
yeni sartlarda birer cemaat tipi yeni tarz orgiitlenme gekillerini bize sunan, Nurculuk,
Sitleymancilik ve Isikgilik hareketleri gibi hareketlerin olusmasidir. Bunlar ¢evrenin dinsel
yonelimlerinde 6zel bir agirhga sahip olan cemaat tiplerine birer 6rnek olarak gosterilebilir
(Kiip 2006: 12). Cemaatlerin yapilanmalar1 tam olarak tarikat gibi olmasa da, tasavvufi
kaynaktan hareket ederek, tarikatlarla temelde baglantilar1 olan ve yeni tip bir yapi ve

orgittlenme bigimlerine sahip giighii topluluklardir.
Popiiler Kiiltiir Kavram

Islami uyanis olarak adlandirilabilen bu olugumlar, modernlesmenin postmodern
durumuna da isaret etmektedir. Dolayisiyla giiniimiizde popiiler kiiltiirtin bir {irtinti olarak
goriilen bu davrams ve yasam bigimleri, hem Islami uyanigm hem de popiiler kiiltiirtin bir

uzantisidir. Simdi ise “popiiler” ve “popiiler kiiltiir” tanimlar: tizerinde kisaca durabiliriz.

Popiiler, Latince “popiilaris”ten tiireyerek “halka ait” anlamna gelen hukuki ve siyasal
bir terimdir. Ornegin 16. yy’da popiiler hitkiimet terimi, halk tarafindan kurulan ve yiiriitiilen
bir siyasal sistem anlamina geliyordu. Ama ayn: zamanda, agag: (low) ya da degersiz (base)
anlami da vardmr. Sonradan hikim olan “yaygmca tercih edilen ya da ¢ok begenilen™i ifade
eden modern anlamlarm iceriginde, begenilmek i¢in hesaph bir ¢aba gostermeyi de barmndirir
(Erol 2009a: 42).

Popiilerin giintimiizde kullanildig: bigimiyle iki temel taninm vardir. Hakim olan birinci
tamiminda popiiler “yaygm olarak begenilen, tiiketilen” anlamina gelirken ki bu tanima Stuart
Hall, “ticari” tanim diyor; ikinci tanimda ise, kaynag 18. yiizyilda Herder’e kadar gétiiriilen

antropolojik tamima yakm ve halka ait anlamndadir. Stuart Hall, halkin yapti§1 ve yapmis
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oldugu her seyi kapsamaya ¢alistig1 icin bu tanima “betimleyici” tanim diyor (Ozbek 1994:
81).

Popiilerin dilbilimsel temelinin, ge¢ ortagag dénemindeki “halkin” anlamindan,
bugiinkii egemen “birgok kisi tarafindan sevilen veya segilen” anlamma gelmesi sivil
toplumun evrimine karsilik ggsterilir. Burjuva demokrasilerinin  yiikselmesiyle, bu
demokrasilerin se¢im 6zgiirligiine/bagimsizlifa dayanan mesruluk iddiastyla ve bunun
siyasal alanda ifadesi olan segim siireciyle birlikte, popiiler terimine yeni ifade bigimleri
yiiklenir (Erol 2009a: 42). Popiiler kavraminda yapilan vurgu genel olarak “halk”tir, yani

insan topluluklarinm begenileri, davramglari, yasam bicimleridir.

Popiiler kiiltiir ¢alismalarinda birgok aragtirmalar yapmig ve bugiin de hala onlarin
caligmalarmdan yararlandigumz iki okulun adindan s6z etmemiz yerinde olacaktir. Bu okullar
1923’te Frankfurt Universitesi biinyesinde kurulan yari dzerk bir arastwma bolimi ile
kurumlagan Frankfurt Okulu ve 1964 yilinda Ingiltere’de Birmingham Universitesi’nde

“Cagdas Kultiivel Cahigmalar Merkezi” ¢alismalari ile kurulan Birmingham Okulu’dur.

Franicfurt Okulu’nun temsilcileri arasinda en dnemli iki isim, Max Horkheimer ve
Thedor W. Adorno’dur. Diger énemli isimler arasinda da Leo Lowentha, Herbert Marcuse ve
Arnold Hauser’i sayabiliriz. Frankfurt Okulu temsilcileri popiiler kiiltiir yerine “kitle kiiltiirii”
kavramimi kullanarak, sanatta ve kiiltiir ¢aligmalarinda “segkinci” bir taraf olmuslardir.
Popiiler kiiitiir calismalarim elestirerek, egitilmis insanlarm sanatlar1 ve kiiltiirel ¢aligmalari

{izerinde durmuglardir.

Fakat Birmingham Okulu ya da Ingiliz Kiiltiirel Calismalar: olarak bilinen bu ekol,
Frankfurt Okulu’na kars: elestirel caligmalar yaparak popiiler kiiltir calismalarini desteklemis
ve “kitle kiiltiirli” kavrami yerine “popiiler kiiltiit” kavramm kullanmiglardir. Bu okulun
énctileri ise Stuart Hall, Raymond Willims’dir. John Fiske, Angela McRobbie, Dick Hebdige,
Susan Willis, Louis Althusser ve Mike Featherstone gibi isimler de bu okulda ¢ahsmalar

yapan 6nemli isimlerdir.

Popiiler kiiltiir incelemeleri ve degerlendirmeleri, kiiltiir tiriinlerinin estetik degerlerini
tartigmak, onlarm kaliteli mi, kalitesiz mi oldugunu sorgulamak yerine, bir kiltlir Uriinliniin
hangi glic dengeleri iginde oldufunu ve genis toplumsal ¢er¢evede yerinin ne oldugunu
irdelemeyi hedeflemektedir. Ayrica popiiler kiiltiir incelemesi yaparken gdzden kagiriimamast

gereken en onemli soru “nigin, nasi!” gibi sorulardir (Kirtune,
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http://www kulturad.org/images/goc_kirtunc_konusma.html). Clinkli  hangisinin ~ dogru,

hangisinin yanhs oldufuna aragtrmacinm kendisi karar vermez, sadece neyi nasil, neden
yaptigin1 6grenmeye ¢aligir. Bu nedenlerle de bu ¢ahgmada kullanilan kavram poptiler kiilttir

kavramudir ve popiiler kiiltiir arastumacilarmimn izledigi yol izlenmeye ¢alisilmistir.

Popiiler kiiltiir incelemelerinde, ¢ok kullamlan bir tanmm, popiler kiiltliriin ¢agin
ruhunu yansitmasindaki islevselligidir. Bu kavram, belli bir ¢agm veya bir donemin toplumsal
inang ve degerlerini anlatmak igin kullanilmaktadir. Ornegin, Cumhuriyet’in ilk yillarmm
ruhu veya Ozal dénemine damgasmi vuran deger yargilari gibi. Genel kabul goren tanimlara
gbre, bir olgu, kisi veya nesnenin ne denli yaygmn ve popiiler oldugu, o kisi, nesne veya
olgunun ¢aginm, insani inang ve degerlerini ne oranda yansittigryla dogra orantihdir. Yani ne
denli yaygim ve popiilerse, ¢agm ruhunu o denli iyi yansitmakta demektir. Bu tanima gore,
Fashion TV’yi, Yetenek Sizsiniz'i ve Galatasaray-Arsenal magin incelemek dogru yaklagimlar
olacaktir. Popiiler kiiltlir incelemecisinin amaci, Fashion TV’nin, Yetenck Sizsiniz'in veya
Galatasaray sampiyonlugunun, estetik veya sanatsal degerinin ortaya cikarimasi degildir.
Kiiltiirel anlamlarinin, toplumu neden bu denli ilgilendirdiginin, ¢ok sayida kisinin bu popiiler
ktiltiir {irlinlerini tiketirken nasil bir diirtiiyle, hangi derdine ¢are olarak bu liriiniere, olaylara
yoneldiginin arastirilmasidir. Bir bagka deyisle, popiiler kiiltiir tirtin ve olgulan estetik zevkler

tatmak yolunda bir amag¢ degil, toplunu okumak igin kullanilan bir aragtir (Kirtung “Popiiler

Kiiltiir Aragtirmalary” http://www.kulturad.org/images/goc_kirtunc _konusma.html).

Verilen bu bilgilerden yola ¢ikarak, Tiirkiye’deki Islami uyamgin ve popiler kiiltiir ile
oncelikle siyasal sonra da kiltiirel baglantilarmi kurmak miimkiindiir. Islami uyamsm siyasal
fslan’la direk olmasa da dolayl: bir baglantist oldugunu sdyleyen aragtirmacilar, bunu 1950’1
yillardaki sosyo-ekonomik nedenlere baglarlar. Dolayisiyla insanlar: Islami uyanisa gétiiren
etkenlerin de ashinda tek yonili olmadigms, ¢ok yonlit oldugunu da sOylemek miimkiin

olabilmektedir.

Yukarida, Islami hareketlerdeki yasanan hareketlenmelerin, 1950’1 yillardaki sosyal
ve ekonomik alanda yasanmas: istenen fakat yasanamayan gelismelerin bir sonucu oldugu
ifade edilmisti. Buna gére 20. ylizyilin baglarmda ve ortalarmda verilen ulusal bagimsiziik
miicadeleleri déneminin hemen ardindan kurulan ulus devletlerin daha 6zglir ve refah iginde
yasama vaatleri, cok gecmeden siyasal diis kirkliklart ve ekonomik sorunlara dontigmiigttr.
Miisliiman diigtiniirlerin 20. yiizyihn bagindan itibaren zaten ¢oktan beri baslamis olan

sorgulama siireci, milliyetsi dalganmn gecici hakimiyetiyle belli bir kesintiye ugradiysa da,
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1950°1i yillarm ikinci yarisindan itibaren yeniden hiz kazanir. Iste bu sorgulama stireci iginde
birgok hareket ve akim (Cihad, Cemaat-i Islami vb.) ortaya ¢ikarken, birgogu da (Miisliiman
Kardegler, Pakistan Cemaat-i Islami vb.) hedeflerini gerceklestirmeye yonelik yontem
arayiglar sirecinde evrilmistir. Dolayssiyla siyasal Islam, gercekte modernligin kendi muhalif

bicimlerini liretmesinin dogal bir sonucu gibi gériinmektedir (Bal 2006: 168-169).

Diger taraftan Islami segkinlik, yapacag: siyasette nasil bir énem arz edecektir?
Sehirde yasayan, maddi ve manevi olarak belli bir statii kazanmis topluluk icin Refah partisi
nasil yol izleyecektir? Ciinkii sehirli kesimin yasam tarzi ve imkanlari Slgiisiinde yapilan
eglenceler, varoslardaki gibi degildir. Ornegin, bes yildizli bir otelde limuzinli, yemekli,
meyve sularmm ikram edildigi, zaman zaman kadmn ve erkegin farkli salonlarda oturdugu,
dualarla baglayan, ilahilerle devam eden, devaminda cesitli gorsel eglencelerin yapildig: (Halk
oyunlar, sema, diigiin siinnet diigiini ise palyago vb.) ve ardindan dualarla biten, bayanlarm
tesettiirlii oldugu digiinlerin simgeledigi gibi Miisliimanlarin batict segkinlerin tekelini
kirarak modern toplumsal statii gruplartyla benzesmeye baglamasi anlamma mu1 gelecektir?
{Gole 2008: 11). Sadece eglencelerinde veya sosyal yasantilarmda degil, ayni1 zamanda
giyimlerinde de modernlesmenin etkileri goriilmektedir. Bu konuda Iskender Pasa cemaatinin
lideri olan Esad Cosan’m yaptii sdylem soyledir: “simdiki zamanm dervisi kot pantolon
giyiyor, kisa gomlek giyiyor, liniversitelerde okuyor yitksek tahsil yapiyor” (Aktaran Sahin
2008: 55). Giyimlerinde, sosyal olarak yasamlarinda, kadin-erkek ayrimi gibi konulardaki
diistincelerinde modernlegmenin izlerinin gorillmesi, Islami kesimin birgok konuda

farklilagtigint da gostermektedir.

Biitlin bunlar1 kabul etmeyip, farkli bir yol da bulunabilir ki, bu da Miisliiman aydm
kavramuyla karsimiza ¢ikar. Yukarida belirtilen yasam tarzlarimi kabul etmeyip, farkli bir
anlayis ve yasam tarzini kabul edip, Batr’nin aydin diinyasini, Islam’m kurallarna uygun hale
getirmeye ¢alisirlar. Misliiman aydmlar hem dini hem de bilimsel bilgiye gonderme yaparak
kendilerini tanimlamaya ¢aligirlar. Bircogu iiniversitede okuyan, bilimsel olarak da kendilerini
bilim diinyasmda kabul ettirten yani laik ve modern bir gériiniim kazanan bu kisiler, Batr’nin
hem de [slam’m distiniirleri tizerine kendilerini yetistirerek, farkli bir goériinim kazanma
gayreti i¢indedirler. Sadece erkeklerin degil, kadinlarin da bu diinyada var olma ¢abasi icinde
olduklarm: fakat tiirbanlariyla da kendilerini kabul ettirmeye ¢ahstiklar1 da bu cercevede

gorilmektedir.
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Egitimli bir Islami kesimin varhigini gdstermeye baglamast ile birlikte yeni bir tartisma
konusu daha giindeme gelmistir; “kamusal alan”. 1990’h yillarla birlikte Islami kesimin
birgok alanda varhgini ortaya koymasiyla beraber, iiniversiteler, parlamento ve medyanm yani
sira, konser salonlari, kiiltiir merkezleri gibi kentsel mekénlar ve tatil mekéanlar gibi yerlerde
Islam gorimiirliilik kazanmaya baslanustir. Egitim, piyasa ve medya yoluyla gehre ve giic
kazanan Islami kesimi kamusal alana tastyan ise 1996-1997 déneminin iktidar partisi olan
Refah Partisidir. Refah Partisinin bu siireg iginde siyasi anlamda yaptign uygulamalar ki,
bunlarin arasmda ilk resmi ziyaretlerini Islam tlkelerine ziyaretleri yapma ile cemaat
liderlerine yemek verme gelir, 28 Subat siirecini yagatmug, bu siireg ile birlikte de kamusal
alanda bir daralma meydana gelmistir. Fakat her seye ragmen kentli, egitimli, profesyonel orta
simiflar, yeni yiizler ile birlikte medyada, sanat diinyasmda, ekonomide ve daha birgok
yerlerde yer almaya baslayarak, Islami hareketi giiglendirme gabasi igine girmislerdir. Géle,

Islami kesimin yapmaya galistig1 bu dinamikleri s6yle anlatmaktadir (2008: 14):

“Islami hareket sadece siyasal bir muhalefet hareketi olmanin ve var olan muhafazakar
kesimlerin sdzciiliigiini listlenmenin 6tesinde, yeni kesimler, yeni ¢ehreler yaratmmstr.
Nitekim Refah ve Fazilet Partisi igindeki yenilik¢i hareketinin sosyolojik temeli bu
kentli, egitimli, profesyonel orta siiflardir. 1970°li yillarin muhafazakar sdylemi bu
kesime hitap etmekte yetersiz kalmakta, 6te yandan yeni bir siyasal hareket icin
gerekli olan kolektif gii¢ ve coskuya da pek rastlanilmamaktadr. Bunun, siyasal
Islam’mn bir anlamda gorevini tamamlamis olmasindan kaynaklandigim diisiinebiliriz.
Islami hareket kendi orta smifini, aydinlarini, profesyonellerini olusturmus ve bu
kesimlerin giderek bireysellesmesini, medya ve sanat diinyas: iginde yer almalar,
Islami hareketin evrimini, dinamiklerini degistirmeye baslamistir. Miislimanlarin yeni
bayat tarzlar: karsisinda se¢im yapmak zorunda kalmalar: kendi i¢ diinyalarinda da
karmasa yaratmis ve bunu yazi, deneme, edebiyat aracilif ile ifade etme yoluna

gitmislerdir.”

Din ve modernlesme temelde uzlagmalari miimkiin olmayan iki olgudur. 1980°l
yillarda yogun bir sekilde baslayan ve modernlesme kuraminm ongdrillerine karsi g¢ikan
Islameilik, hizla bityiiyen kentlesme iginde maddi olanaklara sahip olmayan orta smifa
mensup calisanlar arasmda yeni toplumsal temeller bulmustur. Islami hareketler, tagidiklar:
siyasal anlamlarin aksine Bat1 medeniyéti karsisinda yeni bir kimlik arayisint temsil etmigtir.
(Gole 2008: 131).
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1980’1 yillar ile birlikte Ozalh donemde kitltiirel ifade bigimlerinde, kentlesme,
yapilardaki mimaride, eglenme, miizik dinleme, yeme-igme vb anlayislarda degismeler
yasanmaya baglanustir (Bozdogan 2010: 148). Yiikselen Islami degerler ile ahlaki durum bir
tarafta yerini alirken, diger tarafta ise postmodern durumun etkisiyle popiiler kiiltiir tirtinleri
yerini alnustw (Géle 2008: 131). Bir yandan potansiyel olarak demokratiklestirici havada,
okumus elit ¢esitli alt kiiltiirlerin farkina varmus, ézellikle de marjinal insanlarin kendilerini ve
vasam miicadelelerini ifade bigimleri olarak popiiler kiiltiir {iriinleri dikkat ¢eker olmustur
(Bozdogan 2010: 148).

1980’lerden sonra baslayan degisimlerde Islamcilik bugiin kamusal ve kiiltiirel
yasamun bir¢ok yerine yayilnustir. En son moda bilgisayarlar kullanan, son model arabalara
binen, villalarda oturan, en liks tatil mekénlarini secen, siyasal ve kiiltiirel seckinlerin bir
pargast olan Islamec1 kesim, popiiler kimlikleriyle de 6n plana gikmaktadirlar, Biitiin bunlarm
yaninda yeni kamusal mekénlar yaratmakta (hastane, dershane vb.) yeni kamusal
gortiniirliiklerini  yerlestirmekte ve yeni Miisliman yasam tarzlart ve ozellikleri
gelistirmektedirler. Esarp modast yaratmak, tesettiir defileleri diizenlemek, faizsiz bankacilig
ortama ¢ikarmak, 5 yildizl: tatil yerlerinde erkeklere ve kadmlara ayrt plajlar inga etmek,
ickisiz barlar olugturmak bunlardan bazilaridir. Bu 6rnekler, modernlesme konusunda Bati
modelinin bir bolimiinti érnek almalarmin yaninda, Islam agisiadan yeni olusumlarm da

olustugunu gostermektedir.

Islamet hareketler toplumsal alanin gelismesine, 6zerklik kazanmasma bagli olarak ele
abnmalidir. Ciinkli Islainc: hareketlerin diger birgok Islam iilkelerinde oldugu gibi,
modernlesmeye tepki olarak gelistigi unutulmamalidir. Bu baglamda, Islamei hareketlerin
ardinda yeni aktorler, yikselen smiflar, kentlesen kesimler oldugu da hatirlanmalidir. Bu
nedenle tniversiteye gidip, meslek sahibi olmak isteyen kentli tiirbanh Miisliiman kizlarla, 6rf
ve adetlerini birakmak istemeyen carsafli kadmlar1 bir gérmek sosyoloji agisindan dogru
goriinmemektedir. Islameilik Miisliiman kimligini aleviendirmekte ve onu modern diinyada
yeniden insa etmektedir. Biraz dnceki drnekte ortiilii kizin iiniversitede okumak istemesi,
kamu binalarmda ibadet i¢in yerler yapilmasi, biiyiik veya kiigiik sehirlerde birgok yere cami
inga edilmesi, toplu tagim araclari, oteller, konser salonlari, lokantalar gibi yerlerde haremlik-
selamhk uygulamasi, bir takim cinsel icerikli reklama ve sanata sansiir uygulanmasi gibi
konularla Islami yasam tarzinm yeniden gindeme gelerek, sekillenmeye bagladigt
goriilmektedir. Biitiin bunlar “modern liberal yasam tarzi” olarak evrensel bir iddia ile

kurgulanmaktadir (Gole 2008: 69).
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islami bir yasam tarzi isteyenler igin giiniimiizde alternatifler de ¢ogalmustw. Dini
yazarlar, siyaset¢iler, Islam medya orgiitleri -gazeteler, radyolar, televizyonlar, sunucular ve
dolayisiyla TV programlar- da gittikge ¢ogalmisti. Yine Islami kiltiirel eglenme
bigimlerinde filmler, romanlar, tiyatrolar ve “Islami Pop” adi altinda gelisen, sbzleri dinsel
dgelerden olusan bir miizik de gittikge yaygm bir hale gelmistir. Bununla birlikte dini
giinlerde (Ramazanda veya Kutlu Dogum Haftasmda vb.) yapilan tasavvufi halk konserleri de
halkm biiyitk ilgisini gekmekte ve bir popiiler kiiltlir sanat¢isinm konseri gibi ilahilere eglik
etme ve istek yapilmaktadir, Tasavvuf miiziginde yasanan bu degisimlerde, ilahiler sdyleyen
sanatcilar halkm, popiiler kiiltiirlin bir pargas1 olarak, ilahilere katilimini gerek beraber
soyleyerek, gerekse alkig isteyerek saglamaktadir.

Mevlevi Semas: ve Afyonkarahisar Ornegi

-

Yukarida verilen kavramsal ¢gergeveden sonra bildiriye konu olan Afyon’daki Mevlevi

semasinmn  1925’ten sonra yapilan caligmalari ve glinlimiizdeki durumuna iligkin kisa

hatrlatmalar yapmak, konunun aydinlatilmasi agismdan yararl olacaktir.

1925 yilinda tekke ve zaviye kanununun ¢ikmasi ve biitlin dergdhlarm
kapatilmasiyla, Mevlevilik iyice igine kapammis ve daha ¢ok evlerde bu egitime devam
edilmistir. Bunun en giizel 6rnegini de Afyon’da Arif ve Hiisrev Celebilerin, Afyon’un bir
gelenegi olan “gezek” ile devam edilmesinde goriiyoruz. Gezek, evlerde yapilan geleneksel
sohbet toplantilardir. Her hafta bir kisinin evinde toplanmak suretiyle o donemin miizisyenleri
ve semazenleri esliginde, mesru olarak Mevlevilik ¢aligmalar1 devam etmis, bu gurup daha
sonra 1950 yilinda Konya’da yapilan mukabelelerin baslamasina da Istanbul’dan gelen ekiple
birlikte énciilikk etmistir. Bu baglamda “Islami Uyanis 6nderleri” olarak Arif ve Hiisrev
Celebi kardeslerin isimlerini vermek miimkiindiir. Ciinkii yasakli olan bu donemde evlerini
zamanin miizisyen ve semazenlerine acarak hem bu gelenegin unutulmamasin saglamig, hem

de, Konya’da Seb-i Arus térenlerinin yapilmasinda biiyiik destek saglamislardir.

Konya’ya giden mutrib heyeti ve semazenler, daha sonra Afyon’da 1970 yilmna
kadar her sene Seb-i Aruz torenleri diizenlemiglerdir. Bu tarihten sonra Mevlevi biiytiklerinin
6lmesi ve onlari bir araya getirecek kimsenin bulunmayisi nedeniyle de bu torenler

yapilamamistir.

Afyon’da 27 Ekim 1999 yilinda bu konuda bir gelisme yaganir. Fakat bu kez, “dini

dnderler” yerine kurumlarda ¢aligan ve dinsel kimlikleri olmayan veya dinsel kimlikleriyle 6n
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plana ¢ikmayan kigiler kargimiza gikmaktadr. Afyon Kocatepe Universitesinin Rektori,
Universite biinyesinde “Tiirk Tasavvuf Musikini Arastwrma Merkezi ve Sema Toplulugu”
kurar. Bu topluluk Afyon i¢in ¢ok 6nem kazanir. 1970 yilindan beri kendi semazenleri ve
mutrib heyetiyle anma tdrenleri yapamayan Afyon, bundan sonra Universitenin destegi ile
hem kendi semazenlerini yetistirecek, hem de mutrib heyetini olusturacaktwr. Universite
yonetimince Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu Bolimi hocalari ile sema egitimi
baslatilmis olur. Bu topluluk, 2002 yilma kadar faaliyetlerini yurt i¢i ve yurt dist etkinlikleri
ile devam ettirirler ancak, rektor degisimi ile birlikte dagihr. Yaklasik 3-4 yii kadar siiren bir
suskuntuk doneminin ardindan, 2005-2006 yilindan itibaren Afyon’da Mevlevilik kﬁltﬁﬁim‘in
ve sema ritiielinin 6ne ¢iktigr goriiliir. Ozellikle Universitenin Halk Oyunlar: Tophiluklarinin
icerisinde sema 6grenmeye gelen kisilerin arttigs; Mevlevilikle ilgisi olan - olmayan tiniversite
genglerinin sema Sgrenmeye bagladifii ve birgok etkinliklerde sema yapilmaya basladigs,

yapilan goriigmelerden anlagilmaktadir.

Afyon’da giinlimiizde sema gosterisinin yukarida anlatilmaya ¢alisildig gibi, Islami
hareketlenmeler, diiglinlerde, siinnet diigiinlerinde, kandillerde, Ramazan eglence paket
programlart igerisinde, biiyiik aligveris merkezierinde, otellerde ve Belediyelerce diizenlenen

alanlarda gergeklestirildigi gézlenmektedir.

Son yillarda 5 yildizli otellerde igkisiz-yemekli diifiin ve siinnet torenlerinde de
sema gosterilerinin yaygm oldugu gériilmiistiir. Dinsel gelenekleri 6n plana alan ailelerin
bazen diiglinlerini Kur’an-1 Kerim okunmasi esliginde, dualar ederek, tasavvuf miizigi veya
Tiirk Sanat Miiziginden 6rnekler seslendirerek, bunun yaninda sema gosterisini de ekleyerek
duysal ve gorsel olarak diigiinlerini gergeklestirdikleri goriilmektedir. Hatta bununla ilgili
paket program sunan organizasyon sirketleri ile anlasan diigiin sahipleri, fazla {icret verdigi

takdirde semazen sayisi arttirabilmektedirler.

Ayni zamanda son yillarda ortaya ¢ikan ve gittikge artig gosteren “dini
organizasyonlar” da, Islami uyanis kavramu altmda incelenmesi gereken bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu organizasyonlar i¢inde yer alan Mevlevi semast da, gorsellik
agisindan Snem kazanmaktadir. Aym zamanda Islami uyamisin bir gostergesi olarak dinsel
geleneklere baglihigim ve devam ettirilmeye ¢aligtirilmasinin bir géstergesi olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Diigiin salonlarmda ve otellerde yapilan diigiin, siinnet, dini agidan §zel giin ve
gecelerde vb eglenceler i¢inde de kolbasti, halk oyunlari, kukla gosterileri, Tiirk Sanat veya

Tirk Halk Miizigi iginde yer almasmni ise, popiiler kiiltirin bir {riinii olarak
1
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degerlendirebiliriz. Ciink{i bagindan sonuna kadar kurallar1 olan ve belli bir diizen iginde
yapilan Mevlevi semasinm, 10-15 dakikalik programlar i¢inde gésterilmesi, bu kiltiirii halka
tamitmak, Mevlevilige kars1 halkmn ilgisini gekmek veya var olan bu ilgiyi canlt tutmaya

calismak ve giinlitk yasam igerisindeki popiilerligi artirmaktur.

Sonug olarak popiiler kiiltiiriin pek ¢ok boyutuyla yasam tarzlarmi etkisi altma aldig:
gliniimiizde, din ve inang Sgelerinin de popiiler kiiltiirin bir nesnesi konumuna dontistigi
acikea izlenmektedir. Sadece Tiirkiye’de veya Islam iilkelerinde degil, Batr’da da yiikselen bir
deger olarak kargimiza ¢ikan din, 2. Diinya Savasi’mi takip eden yillarda hareketlenmeler
yagamis ve dinsel uyanis, dinsel hareketlenmeler ve yeni dini hareketler olarak adlandirilan

bir kavram olarak giiniimiizde birgok alanda etkisini siirdiirmekte oldugu gézlemlenmistir.

Mevlevi sema ritileli giiniimiize yaklagildikga popiiler kiiltiiriin bir nesnesi olarak
goriilmeye baglanmis ve dinsel gelenegi siirdiirmeyi tercih eden insanlarin bir bakima
sosyallesme, hatta eglence kiiltiirii ihtiyaglarna cevap veren, ayni zamanda ticari iglevi olan
bir etkinlik niteligi kazandig1 goriilmistiir, Bitiin bunlarin yam sira yurt i¢i ve digmnda tanitim
amagl organizasyonlarda Mevlevi semasimn diger halk oyunlar: etkinlikleriyle birlikte
sunulmasi, bu gelenegin popiiler kiiltiir iginde gésteri amaglhi bir meta olarak yer aldigmin

onemli bir gostergesidir.
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Mevlana Felsefesinde Bireysel ve Toplumsal iletisim

Dog. Dr. ismail Hakki Nakilciogiu

(Afyon Kocatepe Universitesi Glizel Sanatlar Fakiiltesi - inakilci@yahoo.com)

OzeT

Bu bildiride Mevldna felsefesindeki bireysel ve toplumsal iletisim ile ilgili temel yaklasimlar ve
yontemler lzerinde durulmaktadir. Tim insanhg kucaklayan derin bir sevgi anlayisina sahip olan
Mevidna, konugmalarinda, siirlerinde ve oykiilerinde insant strekli yiiceltmis, irk, dil, din ayirimi
yapmadan evrensel bir mesajla insanlar arasindaki iliskilerin sevgi ekseni etrafinda bigimlenmesi igin

¢aba harcamigtir.

Bireysel iletisimde oldugu gibi, toplumsal iletisimde de alici ile verici arasindaki mesajlarin
sevgi, bang ve hosgorl temeline dayanmasi gerektigini vurgulayan Mevlana, karsilagtlan her sorunun
bir ¢6zim yolu bulundugunu belirtmis, bunu saglamak icin de farkliliklars hosgoriiyle, zorluklan

sevgiyle asarak empati sayesinde insanin gercek mutluluga ulasabilecegini ortaya koymustur.

Bildiride, Mevldna &gretisinin tim insanhga sundugu mesajlar iletisim biliminin kuram ve
kavramiari agisindan yorumlanmakta ve somut 6rnekler Uzerinde degerlendirmeler yapilarak

glinimdzln birey ve toplumlar igin bazt 6nerilerde bulunulmaktadir.

® Kk ok k ok

Individual and Social Communication in Mevlana Philosophy

Assoc. Prof. Dr. ismail Hakki Nakilciogiu

{Afyon Kocatepe University Fine Arts Faculty - inakilci@yahoo.com)

ABSTRACT

This article analyzes the basic approaches and methods of individual and social communication
in Mevlana philosophy. Mevlana, who has held a deep horizon of love that embraces all of humanity,

permanently sublimated the human in his speeches, poetry and stories. He endeavoured a universal
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message without discriminating on the basis of race, language or religion. His central message was

that the relations between people ought to be shaped on the axis of love.

Mevlana has emphasized that the messages between source and destination in personal and
social communication must be grounded on the basis of love, peace and tolerance, and he has
specifically stated that there is a solution to every problem encountered and in order to achieve this,
he revealed that the human can reach true happiness with empathy, overcoming differences with

tolerance and challenges with love.

In this paper the messages of the doctrine of Mevlana which targeted all of humanity are
interpreted from the point of view of theories and concepts of communication sciences, with
assessments are made on concrete examples, and some suggestions are given for individuals and

communities today.
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GiRis

Tirk-isiam cografyasinda yetismis biyiik disiindr, Gnli din bilgini ve engin bir géniil sultani
olan Meviana Celdleddin-i Rumi'nin felsefe ve dlisiince yapisi igerisinde iletisim sisteminin ayn ve
agirhkl bir yeri vardir. Gerek bireysel gerekse toplumsal iletisim agisindan Mevlana 6gretisinde ¢ok

¢arpici orneklere, kaliplara, simgelere ve yontemlere rastlanmaktadir.

Yetmis iki millet ifadesiyle tim dinyayl kucaklayan, son derece genis kapsamh Mevlana
felsefesinin merkezini “insan” ve “insana verilen deger” olusturmaktadir. Mevlana'nin su sozleri

bunun en iyi kanitichr: (Mevlana, 1958a: 205)
“Sen, degerinle ve diigiincenle iki dleme bedelsin.
Ama ne yapayim ki kendi degerini bilmiyorsun.
Kendini ucuza satma, glinkli degerin yiiksektir.”

Mevlana’nin gikis noktast insan oldugu gibi, iletisim biliminin odak noktasi da insandir. iletigim

biliminin temel kavramlan ve 6zellikleri agisindan Mevlana distincesine bir gz atalim.

1. iletisim Nedir?

iletisim, bilgi, diisiince, duygu, tutum ve kanilarla davranis bicimlerinin, kaynak ile ahc
arasindaki etkilesim yoluyla bir insandan digerine bazi kanallar kullanilarak, anlamlannda uzlasgiimig

simgeler aracihiglyla ve degisim amaciyla aktarilmasi stirecidir. (Yuksel, 2011: 11)

iletisim konusunda genelde iki temel yaklasimdan soz edilir. ilk yaklasima gére iletisim, bir

insanin digerinin davranisini ya da distincelerini etkileme ¢abasidir.

ikinci yaklasim ise iletisimi, anlamlann olusturulmasi ve degisimi olarak goriir. Giindelik
kullanima en yakin ve en genis anlamiyla iletisim, herhangi bir bilgi paylasma eylemidir. {Yiksel, 2011:

8)

Hangi yaklagima ve tanima goére yorumianirsa yorumlansin, Mevlana'nin hemen hemen tiim
sozleri, etkili, yalin ve anlagthr kavramlar yoluyla insani etkilemeye, daha dogrusu insana kendi 6zUnli

ve yaratilis amacini hatirlatmaya yoneliktir ve tam bir iletisim gabasidir.
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1.1. iletisim Ogeleri

jletisim kavrami; slireg, etki, diisiince, haber, duygu, ifade, anlam, mesafe, temel egitim
becerileri gibi birgok kavrami iceren karmasik ve ¢ok boyutlu bir stireci kapsamaktadir. (Yiksel, 2011:

10)

iletisim siirecinde yer alan “iletisimin temel dgeleri” sunlardir: Kaynak, ileti, kodlama-kodagma,
kanal, alic, etkileme ve yansima (geri bildirim). (Yuksel, 2011: 13) Bunlara iletisim engeli anlaminda
glirliltiyl de eklemek gerekir. Geri bildirim, siiregiden ya da gelecekteki iletisim davrarugini

degistirmeye yardimci olabilir. (Mcquail ve Sven, 1997: 15)
insanlari anlamanin en iyi yolu olarak Mevlana iletisimi gosterir ve der ki:

“Bedenler, agiziarl kapal testilere benzerler. Her testide ne var? Sen ona bak.” (RGmi, 1991:
54) Hem testiden suyu igmek icin hem insani anlamak igin her ikisinin de agzini agmak gerekir. Tipki
su dzdeyiste oldugu gibi: “Her dil, génliin perdesidir. Perde kimildadi my, sirlara ulagilir.” (RGmf, 1991:

4929)

1.2. Sozlii iletisim

Mevlana felsefesinde s6zlii iletisimin agirlikl bir yeri vardir. Ancak sozlu iletisim, bilinenleri
tekrarlamak yerine, 6zgin ifadeler igermeli, yenilik getirmeli ve diinyayt kusatmalidir. Divan-I Kebir'de
denilir ki: “Kendine gel, yepyeni bir séz séyle de diinya yenilensin! Sziin dylesine bir séz olmali ki

diinyanin da sintrini agmali; sinir nedir, 8lgii ne, bilmemeli!” (Mevlana, 1958: 190)
Mesajin yeni ve giincel olmasi su dizelerde ne de giizel ifade edilmistir:
“Her giin bir yerden gogmek ne iyil
Her giin bir yere konmak ne glizel!
Bulanmadan, donmadan akmak ne hos!
Dinle beraber gitti cancagizim,
Ne kadar soz varsa diine ait.

Simdi yeni seyler séylemek lazim.” (Gdipinarh, 1945b: 177)

153



Ayrica s6zl iletisim halka, topluma ve tiim insanliga agtk olmali, doyurucu mesajlar vermelidir:
“S6z soyleyen kemal sahibi olursa, marifet ve hakikat sofrasint serdi mi, o sofrada her tiirli yemek
bulunur. Higbir misafir a¢ kaimaz, herkes o sofrada kendi gidasini bulur.” (Tahiri’l-Mevlevi, 2007:

494) “Glzel soyle de halk, yhzyillar boyunca okusun.” (Mevlana, 1958¢c: 130)

Séziin icerdigi mesaj da sorunlara ¢6zim getirmeye yonelik olmalidir: “Ben kilitten seslenen bir

kapi anahtar gibiyim sanki. Sanir musin ki benim s6z(im sadece bir sdzdiir.” (Mevlana, 1974: 74)

Soziin yalnizca gergegi yansitmasi ve dosdogru olmasi arzu edilir, ¢iinkii gercek disi s6z
¢ok cabuk anlagilir. Hos bir benzetmeyle bu durumu Mevléna soyle dile getirir: “Soziin egri
olsa da, anlami dogru ise, s6zdeki o egrilik, Tanri’’ya makbuldiir.” (Semazen, 2013) “Sen
benim egriligime bakma, su dogru sbze bak! Ben yay gibiyim, ama soziim oktur.”
(Mevlanasozleri, 2013) “Gergek kokusuyla, ahmagi kandiran yalan soziin kokusu, miskle
sarmmsak kokusu gibi, séz soyleyenin solugundan anlagilir.” (Rimi, 1991: 4929) “Kibir

kokusu, hirs kokusu, tamah kokusu, soz sdylerken sogan gibi kokar.” (Dogramact, 2013)

1.3. S6zsiiz iletisim

Stzsiiz iletigim, gesitli yollarla insanlar arasindaki etkilesimi diizenler. islevleri; bireylerin
tutumlan ve duygulanyla ilgili mesajlar géndermek; sozlii mesajlart islemek, genisletmek; iletisim

stirecinde zamani yénetmek ve katilanlar arasinda séz sirasint belirlemektir.

S6zslz iletisim daima birden fazla etkinligi icerir ve her davranis birden gok mesajla ilintilidir.
Sozsuiz iletisimin bu ¢ok boyutluluk niteligi, cok amagh kullanim saglamaktadir. (Chen ve Starosta,
1996: 85) Sozsliz iletisimden, 6ncelikle sézlli ifadeleri baska bir bigimde tekrarlayarak anlami

gliclendirmek amaciyla yararlanilir.

S6zsiiz iletisimin hatta susmanin kimi zaman sézlu iletisimden daha etkili oldugunu hatirlatan
Mevlana soyle der: “Susmakla camin 6z0, yizlerce gelismeye ulagir. Ama soz, dile geldi mi, 6z

harcanir.” (Semazen, 2013}

Mevladna dugiincesinde asil olan, goniille baglantili olarak beden dilinin dizgiin kullaniimasidir.
S6zlin yetmedigi ya da gerekmedigi yerde, kalpten yiize yansiyan bir glilimseme, mesaji karsiya

iletmede en mitkemmel aragtir. Mesneviden garpici ifadeler:

“Ayni dili konusmak, akrabalik ve baghliktir. insan, yabancilaria kalirsa mahkiima benzer. Nice

Hintli, nice Tlrk vardir ki dildestirler (aymi dili konugurlar). Nice iki Tlirk de vardir ki birbirine yabanci
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gibidirler. Gdndl birligi (géniildashk) dil birliginden daha iyidir. Goniilden sdzsliz, isaretsiz, yazisiz yliz
binlerce terciman zuhur eder.” (RGmi, 1991: 1205-1209) “Perhiz ylizinden hastaya helva
vermiyorsun, tatl bir yiiz géstermiyorsun ve hastay daha fazla hasta ediyorsun; eime!” (Mevlana,

1958: 398)

1.4, Yazli iletisim

Mevlevi felsefesinde yazil iletisimin ana dgeleri olan harf, kelime, climle ve yaz daima sayg ile
karsilanmis ve insanin yazma yetenegi ilahi giice dayandinlmistir. Mevlevilikte kalem sahipleri
(hattatlar) cizgi sanatinin ustalar olarak kabul edilmistir. Clinkii harfler ¢izgilerden olugur. Kuran-i
Kerim’de “Allah insana kalemle yazmay dgretti” ayetinden dolayi hattatlar i¢in yazi kutsaldir. Higbir
yazinin Uzerine basilmaz. Hattat, hatasini bile diliyle veya parmakiar ile yalayarak diizeltir, ¢lnki

silmek, saygisizlik anlami tasir. “Miirekkep yalamak” deyimi de buradan gelmektedir.

Yazill iletisime imzasini atan varlik ise insandir. Dolayisiyla yaziya saygi, gergekte insana saygi
anlamina gelir, o yiizden kalemden &te kalem sahibini fark etmek gerekir. Mevidna'ya gore, “Yazi

yazilirken eli gdrmeyen Kisi, kalemin oynamastyla yazi yaziliyor samir.”

25 bin 632 beyitten olusan alti ciltlik Mesnevi, Mevlana’min yazilh iletisim sanatindaki dehasinin
somut bir gdstergesidir. Mevlana, Mesnevi'de diiz yazi ile degil, siir diliyle tasavvuf dgretisini, birbiriyle
baglantih ilgi ¢ekici dykiler araciligiyla anlatir (Wikipedia, 2013), olaylari yorumlarken tasavvuf ilkelerini

agiklar.

Mevlana’nmn “Birlik Diikkdm” diye niteledigi Mesnevi, i¢inde Hint, fran, Yunan, Roma
mitolojisi; yaradilig destani, erenlerin kissalari, &gik masallari, halk oykiileri barindiran;
“diinya cenneti’nde insan hitrriyetinin anahtarlarim ardigik Sykiiler iginde vermeye ¢aligan bir
eserdir. Mesnevi, “Kur’anin 6zii” diye adlandmilir. (Golpnarly, 1985: 16) Cinkii Mevlana,
Kuran’in insanlara anlatmak istedigini oykier, kissalar, deyimler araciliiyla anlatmustir.
Mesnevi’deki éykiilerin hicbiri birbirini tamamlamaz, bir 6ykii anlatilirken bagka bir 6ykiiye
gecilir, o 6ykii baska bir dykiiyil baslatir ve bdyle siiriip gider. Mesnevi’de insanlarn ders
alacagi ¢ok ilging oykiiler de vardur.
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2. BIREYSEL iLETiSiM

Yapisi geregi iletisim, etkilemeye ve etkilesime dayanir. Bu iligkilesme ve etkilesim, bir bireyle
bir digeri veya biriyle birgoklan arasinda kurulabilir. Bu iliskilesmenin 6zU ve temeli, belli bir uyum
icinde olmaktir. Kaynak ve alici uyum iginde olursa, aslinda her iki taraf da aymi bilgiye egilmis ve

onunla ilgilenmektedirler anlamina gelir. (Yiksel, 2011: 11)

lletisim siirecinde kaynak ile alicinin uyumu yaninda, netlik, yalinlik ve aciklik da mesajin tam
olarak anlagilabilmesi icin zorunlu dzelliklerdir. Mevlina’da vulgarizasyonun dnemine deginen su
ifadelere kulak verelim: “Sézinu &yle bir acikla ki halk da aydin da yararlansin. Herkesin akhnin

erecegi, fikrinin anlayacag bir tarzda anlat.” {Tahir{i’l-Mevievi, 2007: 494)

Mesajin istenen etkiyi saglayabilmesi igin anlasilir olmast yaninda, sozdeki estetik de son
derece 6nemlidir. Mevlana ise neredeyse 6liiyl diriltecek gergek bir stz {istadidir: “Biz giize! Gslupla

soz sdyleyeniz; Mesih'in talebesiyiz; nice 6lllere tuttuk da can Uftirdtk biz.” (Mevlana, 1958: 47)

Mevlana'ya gore, séz sdyleme hakkina ve sorunlara ¢6ziim liretme becerisine sahip olan kisi,
kendisini toplumdan soyutlayamaz, topluma mesaj vermekten geri duramaz, toptum iginde olmak ve

toplumia birlikte hareket etmek zorundadir.
Mevlana bir siirinde;
“Kendine gel, benlikten ¢ik, uzak dur, insanlara karil, insanlara.
insanlarla bir ol. insanlarla bir oldun mu, bir madensin, bir ulu deniz,

Kendinde kaldin mi1 bir damiasin, bir dane.” (Mevlana, 1345: 3020) diyerek bu gergegi vurgular.

2.1. Mevlevi Kiiltiirlinde Birey ve iletisim:

Mevlevilikte bireyin iletisim yetenegini kazanmasi icin yogun bir ¢caba harcanir. Bu dil, beden ve

ruh egitimi sirasinda birey “cile” adi verilen, oldukca zorlu ve yorucu bir egitim déneminden geger:

Gile, nefsi terbiye etmek icin yasanan bir siire, manevi bir egitim dénemidir. Ug yi stiren bu
dénemde, insan ahldkinin olgunlagsmasi konusunda énemli asamalardan gegilir. 1001 giin siirecek cile

déneminin ana ilkesi, insanin insana hizmetidir.
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Nefis, hizmet etmeyi pek sevmez, insana gére yn degistirir. Fakat mevlevihanelerde dervigler,
cevresindekilere ve tiim topluma hizmet etme ahiskanligi kazanir. Dervis adayi, tuvalet temizlernekle,

baskasinin ayibini drtmeyi basarmaya caligir. Baskasinin ayibini 8rtmek, nefse en agir gelen seydir.

Cilenin son 40 giini Halvet'te gecer. Halvet; Allah’la bas basa kalmak demektir. Burada, Hz.
Musa’nin TOr Dagi’'nda 40 gece kalmasi &rnek alinir. Dua ile gileye giren dervig (can), 40 giin boyunca
bu odadan ¢ikmaz. Nefis muhasebesini tamamlarsa, kendisine Seyh Efendi tarafindan, “sikke” denilen

Mevlevi kilahi giydirilir.

Mevlevi geleneginde kiildh, dervisin nefsinin mezar tagidir. Semazenin beyaz tennuresi de
nefsinin kefenidir. {Kadioglu, 2009) Bu zorlu egitimi tamamlayan kisi, sonunda yeterli olgunluga erisip

“dervis” kimligini kazanir.

2.2. Bireyin Yeri ve Degeri

insanin kutsal bir varhk oldugunu stirekli tekrarlayan Mevlana, her firsatta ona ne denli yuée
oldugunu hatirlatir, kendisini arindirmasi gerektigini dgttler ve der ki: “Sen gizli bir incisin, ama su
samanlikta toprak rengini almigsin. A gilizel yiizlii, ne olur yliziindeki tozu, toprag bir yikasan da
arinsan! Padisah oglusun sen, Cebrail'in bile secde ettigi varliksin sen. Ne cikar, a yoksul, babanin

yurdunu bir arasan!” (Gélpinarli, 1985: 253)

Kisinin stirekli olarak kendi benligini bulmasi ve olgunlagmasi gerekir: “Ne ariyorsan kendinde
ara. Kisinin degeri nedir? Aradigi seydir! Neyi ariyorsan, sen osun. Senin canin iginde bir can var, o
cani ara! Beden daginin icinde miicevher var, o miicevherin madenini aral A yiriylp giden sdfi,

gliciin yeterse ara; ama disarida degil, aradigini kendinde ara.” (Golpinarli, 1945: 22)

Bu olgunlasma sirecine hangi asamalardan gecilerek ulasilabilir? Cevabi Divan- Kebir'de
yazilidir: “Sunu iyi bil ki, kétli nefsini dlduriince, yedi kat gogin Ustline ayagini basarsin! Nefs-i
emmareni dldiirmeye calis! Clinkii o, senin seytanindir! Giinah yollarinda &mriini zayi etme,
tiiketme; 6mriinii tikketme de, taptaze kal, ebedi 8miir al! Kervan gecip gider, sen gafil uyuyakalirsan,
cok ziyandasin, cok ziyandasin, gok ziyandasin! Kétiilerin kétiltklerine actymn. Benligin, kendini gorip

begenmenin etrafinda dolasmayin.” {Can, 2013)

insani insan yapan, kabuk degil, 6zdiir. Mevlana’nin sloganlasmis ifadesi bu gercegi ne de giizel
yansitir: “Nice insanlar gérdiim, iizerinde elbise yok. Nice elbiseler gérdiim, icinde insan yok.” (Giines,

2013)
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3. TOPLUMSAL iLETiSIM

Toplumbilim Terimleri S6zIUgl'ne gore toplumsal iletisim, “dislince ve duygularin, bireyler,
toplumsal kimeler, toplumiar arasi soz, el, kol hareketi, yazi, gériintii vb. araciligi ile degis-tokus

edilmesini saglayan toplumsal etkilesim siireci” bigiminde tanimlanmaktadir. (Yiiksel, 2011: 9)

Konuya yine toplumbilim ¢ergevesinde yapilan bir yaklagim ise su sekildedir: “iletisim, belli bir

toplumsal yapilanma iginde kaynaklar ile alicilar arasindaki ileti aligverisidir.” (Yiiksel, 2011: 10)

Mevlana’nin toplumsal iletisimle ilgili géris ve diiglincelerinin éziinde tiim insanhg barisa ve
birlige davet mesaji vardir. insanlarin farkli iletisim dillerini ve kaliplarini kullanmalari bu davete engel

degildir.

3.1. Barg ve Birlik Mesaj

Mesnevi'de zengin-yoksul gibi ayrimlarin anlamsizigina dikkat g¢eken Meviana, ancak
kavgalarin sona ermesiyle insanlarin birlesecegini vurgular. Ona gdre biitiin hastaliklarin ilaci sevgidir,
insanlarin en hayirlisi da insanliga yararl olandir. iletisimde hosgériiniin tim sinirlarini zorlayan

Mevlana, iinlli rubaisinde soyle der: (Mevlana, 1982: 23)
“Gel, ne olursan ol, gel
ister tanr| tanimaz, ister atege tapan,
Ister bin kez tévbeni bozmus ol.
Bizim dergdhimiz umutsuzluk dergéh: degil,

Gel, ne olursan ol, gel.”

3.2, Evrensel Cagn

Mevlana, tiim insanhga yonelik yazih ve sozli mesajlarinda daima mutluluk yolunun birlikten
gegtigini tekrarlar. insanlani bdlip ayiran tiim iletisim engellerinin yapay ve gelip gegici oldugunu

vurgulayarak su ¢agrida bulunur: (Mevléna, 1345: 3020)
“Birlige ulag

Beri gel, daha beri, daha beri.
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Bu yol vuruculuk nereye dek boyle?
Bu hirglir, bu savag nereye dek?

Sen bensin iste, ben senim iste.

Ne diye bu direnme boyle, ne diye?
Ne diye aydinliktan kagar aydinlik, ne diye?
Topumuz bir tek olgun kisiyiz, bir tek,

Ne diye bdyle sasi olmusuz, ne diye?

Zengin yoksulu hor gériir, ne diye?
Sag soluna yan bakar, ne diye?
ikisi de senin elin, ikisi de,

Peki, kutlu ne, kutsuz ne?

Topumuz bir tek inciyiz, bir tek.

Basimiz da tek, aklimiz da tek.

Ne diye iki goriir olup kalmigiz,

iki biikliim gtk kubbenin altinda, ne diye?”

insanlar arasindaki dil, irk, renk farklihklarinin birer zenginlik oldugunu vurgulayan Mevléana,
iletisim ortaminda verici ile alict arasindaki amacin ortak olmast durumunda herhangi bir sorunun

kalmayacagini soyle dile getirir:

“Surette kalirsan putperestsin. Her seyin suretini birak, manaya bak. Hacca giderken hac
yoldast ara. Ama ha Hintli olmus, ha Tirk, ha Arap. Onun sekline, rengine bakma; azmine ve

maksadina bak.” (Rimi, 1991: 232)
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Mevldna’nin insanligin timinG kucaklayan mesajlarindaki evrenselligi su sézlerden daha iyi

aciklayacak bir ifade var midir?

“Pergel gibiyiz biz; bir ayagimiz simsiki inanca bagh, diger ayagimizia yetmis iki milleti dolagiriz.”

(Beytur, 1965; 103)

“Yetmis iki millet kendi sirnni bizden dinler. Biz, bir perde ile ylizlerce ses gikaran bir ney

gibiyiz.” (Eflaki, 1973: 60)

4. ILETiSIMDE KARSILASILAN SORUNLAR VE ¢6ZUM YOLLARI

Gerek birey gerekse toplum agisindan iletisimi degerlendirirken yasanan sorunlar analiz etmek
ve olasi ¢dziim vyollari sunabilmek igin iletisim biliminin ortaya koydugu bazi olgular gz 6niinde

bulundurmak gerekir.

Oncelikle iletisim, tersine cevrilemez ya da geri alinamaz bir yapiya sahiptir. iletisim,
tekrarlanamaz olusuna paralel olarak, bir kez gerceklestiginde artik geri alinamaz. Clinkd iletisimle

birlikte 6geler degisiklige ugramistir ve o an bir kez daha yasanamaz. (Yiiksel, 2011: 40)

Bireyi ve toptumu ilgilendiren iletisim davranislarinin olusmasinda, “biligsel yaklagimiar” olarak

adlandirilan zihin ve beyin faaliyetlerinin dogrudan etkili oldugu bir gergektir.

Dokmen'e gére, iletisim davraniglaninin olusmasinda bireyin kendisi, digerleri ve dig diinya ile
olan iletisiminde algilama, hatirlama, dusinme gibi biligsel slrecgler etkili rol oynar. Birey;
cevresindeki kisileri, gelisen olaylari, bunlar arasindaki iliskileri biligsel stregler dahilinde algilar,
bellekte depolar, gerekli olanlar tekrar geri cagirarak buradan elde ettigi bilgiyi iletisim siirecinde
davramglarina aktarir. Bu noktada gorulen, isitilen, zihinde bunlara verilen anlamlar, unutulanlar,
cevre ve bunlara iliskin gelistirilen semalar, kurulacak iletisimi biylk 6lglide etkiler. {(Dékmen, 2002:

83)

iletisim yoluyla elde edilen veriler beyin tarafindan islenip bilgiye dénistiiriliir, daha sonra da
bu bilgi yasamin farkli alaniarinda kullanilarak eylem ve davranis biciminde disariya yansir. iletigim
yoluyla bilginin yasanir hale gelmesi ise kiltiir(i olusturur. Edward T. Hall bu gercegi ¢ok kisa bir

tanimia, “ktltdr iletisim, iletisim de kaltirddr.” diye ifade eder. (Hall, 1959: 169)

Ktltirlerarasi iletisime katilan bir bireyin iletisim sireci icinde verecegi tepkinin ¢oguniukia

onun mensup oldugu killtGrin “yapisina” bagh oldugu bilinmektedir. (Samovar ve Porter, 1991: 15)
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En acik anlatimla, kiiltirlerarast iletisim, farkli kiltirel kimiiklere sahip bireyler arasinda
gerceklesen bir siire¢ oldugu halde, kisilerarast iletisimde inceleme alanina giren bireyler ortak ve

birbirini destekleyen kiiltiirel kimliklere sahiptir. (Cupach ve Imahori, 1993: 115)

Kultiirel  kimliklerin ve farklliklanin  aynistinct  degil, bitunlestirici  bir  yaklagimla
degerlendiriimesi gerektigine siirekli vurgu yapan Mevlana, Mesnevi’sinde bunu en yalin bigimiyle

sbyle belirtir: (RGmi, 1991: 232)
“Rengi kara bile olsa, bir kisi seninle ayni maksadi giidiiyorsa, ona ak de, senin rengindedir.”

Mesnevi'nin daha ilk dizelerinde ayriliklardan yakinan Mevlana, tim iletisim engellerinin
ortadan kaldirilmasini ve insanlar arasinda kavganin, savagin degil, kiiltirel hosgoriye dayali birlik ve

barigin saglanmasini ister ve der ki:
“Diinyada nice diller var, nice diller,
Ama hepsinde de anlam bir.
Sen kaplari, testileri hele bir kir,
Sular nasii bir yol tutar gider.
Hele birlige ulas, kavgay, hirglirt birak,
Can naslil kogar, bunu canlara iletir.” (Mevlana, 1345: 3020)

Kiilttr, anlayis ve davranis farkliliklarinin bulundugu bir ortamda, kaynaktan (bireyden) hedefe
(topluma) mesaj iletirken de Mevlana, kendisini inciten sdz ve hareketlerle karsilagsa bile, kirici

olmamaya, insanlarin hatirina toz kondurmamaya zen gosterir:

“Topluluk bizim yanimiza geliyor. Susacak olsak, incinirler. Bir sey sdyleyecek olsak, onlara gére

séylemek lazim geldiginden o zaman da biz inciniriz.” (Mevlana, 1958: 292)

4.1, Bireyle ve Toplumla iletisimde ipuglan

Oncelikle bireyi hedef alan, sonra da topluma ydnelen Mevlana, iletisim agirhikl mesajlarinda
hep sabri, hosgdriiyil, sevgiyi 6n plana gikarir, kini, nefreti, kirciig da elegtirir. Su séz ve 6gltlerin her
biri hem kisinin egitilmesi hem de toplumsal bangin saglanmasi agisindan altin degerindedir:

(Semazen, 2013)
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“Sabur, insani maksadina en tez ulastiran kilavuzdur.”

’

“Genislik, sabirdan dogar. Ehil olmayanlara sabretmek ehil olanlari parlatir.”
“Higbir kafire hor gozle bakmayin. Misliiman olarak lmesi umulur ¢iinkd.”
“Kin, sapikligin da ashidir, kafirligin de.”

“Burnuna sarimsak tikamissin, giil kokusu ariyorsun.”

“Sevgi ve acimak, insaniik 6zelligidir, hiddet ve sehvet ise hayvanlik 6zelligi.”

“Sus artik yeter! Sir perdelerini pek o kadar yirtma. Glinkii bize, kiriklan sarip onarmak, sirlan

ortmek yarasir.”

4.2, Birey ve Toplum icin Bazi Oneriler

jletisimin genel yapisi igerisinde, ozellikle de sozlii iletisimde mesajin anlamini ¢ozmek,
sdylenen seyi dogru olarak algilamak, sorunlari en az diizeye indirir. insanlarin birbirini anlamadig) va

da anlamak istemedigi bir toplumda saglkl iletisimden stz edilemez.

Alginin ve anlamin en 6nemli 6gelerinden biri, Sachs’a gére kodlama aracidir. {Sachs, 1967:
437-442) Bireyler, dinledikleri climlelerin anlamini kavradiktan sonra kelimeleri unutabilmektedir,
fakat anlami daha uzun siire belleklerinde tutabilmektedir. iletilen mesaji diizgiin bigimde
anlayabilmek igin de iletisim ortaminin buna uygun olmasi yaninda, alicinin ¢ogu zaman kendisini

verici yerine koyarak mesaji analiz etmesi gerekir ki bunun bilinen adi empatidir.

Empati, insanlarin bazi duygulari nasit ve ne sebeple hissettigini anlama becerisidir. (Stein,

2003: 137)

Anlama ve algllama kapasitesine gdre muhataba mesaj iletmek gerektigini, ylzyilar
oncesinden Mevlana su glizel soziyle ifade etmektedir: “Ne kadar bilirsen bil, sdylediklerin

karsindakinin anlayabildigi kadardir.” “Cahil kimsenin yaninda kitap gibi sessiz ol.” (Semazen, 2013)

Kiilttrel farkhiliklarin yogun oldugu ortamlarda iletisim strecinin daha dikkatli isletiimesi gerekir.
Her kiiltirde belli kanal ya da duyu ile alinan enformasyona digerlerinden daha ¢ok deger verilir,
glivenilir, inanihir. Bazilan gordliglne, bazilari duyduguna, bazilar “elle tutup gozle gérdiigline” inanir.

(Kartari, 2006: 25)
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Kiiturlerarasi iletisim yeterliligi kazanmak icin &nce kiltirlerarast farklilig anlamak, sonra bu
farkliliklari ve onlarin nedenlerini 6grenmek, son olarak da farkh kultlirlerden bireylerle etkilesime
girildiginde, edinilen bilgi ve deneyimleri iletisim davraniglarina yansitip iletisim stirecinde bunlardan

yararlanmak gerekir. (Kartari, 2006: 247)

Bu konuda Mesnevi’nin essiz bir kaynak ve 6rnek oldugunu séyleyebiliriz. iginde birey ve
toplumu ilgilendiren hemen her tiirli konunun yer aldigi Mesnevi‘de anlatilan her 6yki ve fikra,
konuya uygun, esprili ve iz birakici niteliktedir. Mesnevi'yi 8iimstz kilan ve bugiin dahi yerli ve

yabanci genis kitlelerin ilgisini Gstlinde toplayan da icerdigi fikirlerle birlikte bu &zellikleri olmustur.

Oncelikle dykiler ve drnekler, insanin merakint uyandinir, ilgisini ceker; bu sayede konular,

okuyucu ve dinleyicinin zihninde daha kolay kalir.

ikincisi, gelismis ruh ve zihinler, iglerindeki derinligi ve zenginligi ancak kapsamh ve ¢agrisimi
fazla olan kelime ve cimlelerle anlatabililer. Mevlana, sik sik kelimelerin, anlamlan ifadedeki

yetersiziiginden yakinir. {Safak, 2013)

SONUC YERINE

Tum insanh@ kucaklamus derin bir sevgi anlayigsina sahip olan Mevlana, konusmalarinda,
siirlerinde ve dykiilerinde insami sirekli yiiceltmis, irk, dil, din ayinmi yapmadan evrense! bir mesajla

insanlar arasindaki iligkilerin sevgi ekseni etrafinda bigimlenmesi icin ¢aba harcamistir.

Bireysel iletisimde oidugu gibi, toplumsai iletisimde de alict ile verici arasindaki mesajlann
sevgi, baris ve hosgdrii temeline dayanmasi gerektigini vurgulayan Mevlana, karsilagilan her sorunun
bir ¢dzlim yolu bulundugunu belirtmis, bunu saglamak igin de farklihklar hoggoriiyle, zorluklari

sevgiyle agarak empati sayesinde insanin gergek mutluluga ulagabilecegini ortaya koymustur.

“Tavus kusu gibi sadece kanadini gbrme, ayagini da gor.” derken bireysel 6zelestirinin ne kadar
gerekli oldugunu vurgulamisg, “Tanr, senin yiiziinii girkin yaratmigsa, kendine gel de, hem girkin yiizl{
hem cirkin huylu olma bari.” sézleriyle de kisinin kendi kusurlanyla baristk olarak toplumda yer

alabilecegine deginmistir. (Semazen, 2013-1)

Gerek bireysel, gerek toplumsal ve ulusal, gerekse evrensel boyutta ele alindiginda
bugiin yasanan sorunlarm temelinde biyiik lciide iletisimsizligin yattig1 soylenebilir. Iletisim
eksikligi, yetersizligi ve bilgisizligi yaninda iletigim kirliliginin de ne denli biiylik ve yaygin

sorunlar ortaya ¢ikarabildigine hemen her ortamda tanik olunmaktadir.
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Mevlana, “Diinyada ¢esitli diller var ama hepsinin de anlam bir. Cesitli kaplara konan
sular, kaplar kirilinca birlesirler, su halinde akarlar.” (Bayru, 2010) 6zdeyisiyle bu sorunlar
icin son derece isabetli teshis, tespit ve yorumlarda bulunur. Sorunlarin ¢dzimi icin de
diizgiin, hosgoriilii, bariggil iletisim yoluyla bireylerin sosyallesmesini onerir: “Haydi, su
benlikten kurtul, herkesle anlas, herkesle hos gegin. Sen kendinde kaldikca, bir tanesin, bir
zerresin, Fakat herkesle birlestin, kaynagtin mi, bir ummansin, bir madensin!” (Bayru, 2010)
diyerek hem bugiiniin insanlarina hem de gelecek kusaklara 151k tutar, yol gésterir.

Kisaca soylemek gerekirse, tiim insanhgin, Mevlana’nm iletisim ilkelerinden ¢ikaracag:

daha ¢ok ders vardur.

KAYNAKCA:

BAYRU, Esin Celebi. (2010) “Hz. Mevléana’nin Seslenisi”,
http://www.semazen.net/yazar_yazi.php?id=434

BEYTUR, Midhat Bahé&ri. (1965) Mesnevi Goziyle Meviana (Siirleri Ask ve Felsefesi), Suthi Garan

Matbaast, istanbul.

CAN, Sefik. (2013) “Divan-1 Kebir'den Segmeler”, C. IV,
http://arsiv.mevlana.org.tr/faal/kaynak/divan/divan47.htm

CHEN, G. M. and STAROSTA, W. J. (1996) Foundations of Intercultural Communication, Boston vd.
(iginde: KARTARI, Asker. (2006) Farkliliklarla Yasamak - Kiiltiirlerarast iletigim, 2. baski, Uriin
Yayinlari, Ankara, s. 160.)

CUPACH, W. R. and IMAHORI, T. T. (1993) “Identity Management Theory: Communication
Competence in Intercultural Episodes and Relationships”, Intercultural Communication
Competence, Newbury Park, New York, New Delhi,. {icinde: KARTARI, Asker. (2006) Farkliliklarla

Yasamak - Kiiltiirlerarasi iletisim, 2. baski, Uriin Yayinlari, Ankara.)

DOGRAMACI, Mehmet. {2013) “Mesnevi Bahgesinden Giil Buketleri-3”,
http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=1329

DOKMEN, Usttin. {2002) iletisim Catismalari ve Empati, 18. baski, Sistem Yayinailik, istanbul.
EFLAKI, Ahmed. (1973) Ariflerin Menkibeleri, C. 1l, Cev. Tahsin Yazia, istanbul.

GOLPINARLI, Abdiilbaki. (1945) Mevlana, Rubailer (Segme), inkilap Kitabevi, istanbul.

164



GOLPINARL!, Abdilbaki. (1985) Mesnevi Tercemesi ve Serhi, C. |, inkilap Yayinevi, istanbul.

GUNES, Hasan. (2013) “Mevlana’y) Anlamak”,
http://akademik.semazen.net/article_print.php?id=297

HALL, Edward T. (1959) The Silent Language, New York. {icinde: KARTAR!, Asker. (2006) Farkhilikiarla

Yasamak - Kiiltiirlerarast iletisim, 2. baski, Uriin Yayinlar, Ankara.)

KADIOGLU, Mikdat. (2009) “Afyonkarahisar Mevlevihanesi”,
http://www.hurriyet.com.tr/yazarlar/12104426.asp

KARTARI, Asker. (2006) Farkiiliklarla Yasamak - Kiiltiirleraras {letisim, 2. baski, Uriin Yaymlari, Ankara.

MCQUAIL, D. ve SVEN, W. {1997) Kitle iletisim Galismalari igin iletisim Modelleri, cev. Konca Yumlu,

imge Yayinevi, Ankara.

MEVLANA. (1345) Kiilliyat-I Divan-1 Sems-i Tebrizi, C. Il, Cap-u intisarat-1 Meri-i Kebir, 1345 Hicri
Semsi, icinde: Nuri Simsekler, “Mevlana’dan Giniimiz insanina”,

http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=803
MEVLANA. (1958a) Fihi M3 Fih, Cev. Meliha Ulker Tarikkahya, Maérif Basimevi, istanbul.
MEVLANA, (1958b), Divan-1 Kebir, C. VI, Cev. Abdilbaki Gélpinarl, inkilap Kitabevi, istanbul.
MEVLANA. {1958c), Divan-i Kebir, C. III, Gev. Abdtilbaki Gélpinarli, inkilap Kitabevi, istanbul.
MEVLANA, (1974) Mevlana'nin Rubdileri, Cev. M. Nuri Gengosman, C. |, MEB Yaymlar, istanbul.
MEVLANA. (1982) Rubailer, Cev. Abdulbaki Géipinarh, Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari, Ankara.
MEVLANASOZLERI. (2013) http: //www.Mevlanasozleri.net/page/3/
ROMI, Mevlana Celaleddin. (1991) Mesnevi, C. VI, Cev. Veled izbudak, MEB Yayinlari, istanbul.
ROMI, Mevlana Celaleddin. {1991a) Mesnevi, C. I, Cev. Veled izbudak, MEB Yayinlari, istanbul.
ROMI, Meviana Celaleddin. (1991b) Mesnevi, C. VI, Cev. Veled izbudak, MEB Yayiniari, istanbul.

SACHS, . D. S. {1967) “Recognition Memory for Syntatic and Semantic Aspects of Connected
Discourse”, Perception and Psychophysics, V. 2, Michigan State University. (icinde: CUCELOGLU,

Dogan. (2006} insan ve Davranigi, 15. basim, Remazi Kitabevi, istanbul.)

165



SAMOVAR, L. A. and PORTER, R. E. (1991) Communication Between Cultures, Belmont. (icinde:
KARTARI, Asker. (2006) Farkliliklarla Yasamak - Kilttirlerarast iletisim, 2. baski, Urlin Yayinlan,
Ankara.)

SEMAZEN. (2013a) “Hz. Mevlana’dan Ozlii S6zler”, http://www.semazen.net/sp.php?id=6

SEMAZEN. (2013b) “Mesnevi'den Ozdeyisler”, Mesnevi, 5/0498,
http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=1121

STEIN, S. 1. and BOOK, H. E. (2003) Duygusal Zeka ve Basarinin Sirri, Cev. Mijde Ik, Ozglr Yayinlan,

istanbul.

SAFAK, Yakup. (2013) “Mesnevi’deki Hikaye Usl(ibuna Dair”,

http://www.semazen.net/show_text.php?id=1588
TAHIRU'L-MEVLEVI. (2007) Mesnevi Terciime ve Serhi, C. X, Samil Yayinevi, istanbul.
WIKIPEDIA. (2013) http://tr.wikipedia.org/wiki/Muhammed_Celaleddin-i_Rumi

YUKSEL, A. Halk. (2011) “iletisimin Tanimi ve Temel Bilesenleri”, Ed. Ugur Demiray, Etkili iletisim,

Pegem Akademi Yayinevi, 4. baski, Ankara.

166



iZMIR MEVLEVIHANESI SEHI NUREDDIN EFENDI
(1870-1920)

Prof. Dr. Mehmet Demirci

[zMIR MEVLEVIHANESI SEYHI NUREDDIN EFENDI
(OZET)

1850 senelerinde acilan Izmir Mevlevihinesi'nin en aktif ve renkli simast $eyh Néireddin
Efendi’dir. 18 yasinda postnigin oldu. Sultan Abdiithamid zamanimnda Bitlis’te bir yildan fazla

slirgiin hayati yasadt.

Birinci diinya savagi sirasmda bir Mevlevi géniilliileri grubu toplayarak cepheye gnderdi.
1920°de vefat etti. Seyh Nuri zamamnda {zmir Mevlevihanesini, bu sehrin misiki hayatma bir
canlhlik getirdi. Besteleri de varsa da elimizde sadece simdilik sadece iki adet notasi

bulunmaktadir.
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izmir Hisar Camii imami ve tinlit bestekdr Rakim Elkutlu Seyh Nureddin Efendi'nin
yegenidir. Onun tegvikiyle yaptigi Karciar &yin mevlevihdneler kapatilincaya kadar
dergdhlarda okunmustur. Neyzen Tevfik de onun himayesinde bu Mevlevihanede
bulunmustur. Seyh Nareddin Efendi’nin seviyeli siirleri vardir. Ayrica “Kiildh-1 Mevlevi”

redifli cok sayida siirin yazilmasina énayak olmugtur.

The Sheikh of the Mavlawihana of Izmir Niir al-Din Efendi
(Abstract)
The most active and colorful face of the Mavlawihana of Izmir opened in 1850°s is Sheikh

Nir al-Din Efendi. He was caliph (post-nigin) in 18 years old. In the time of Sultan Abdul

Hamid lived in exile for more than a year in Bitlis.

Collecting a group of Mawlavi volunteers has sent to the front during the First World
War. He died in 1920. In the time of Sheikh Nuri, the Mavlawihéna of Izmir brought a vitality

to the musical life of this city. Although there are compositions we have two note just now.

Rakim Elkutla who was Imam of lzmir Hisar Mosque and the famous composer is
nephew of Niir al-Din Efendi. Karcigar ceremonies which he made by his encouragement was
read in dervish lodges until Mavlawihanas closed. Neyzen Tevfik was also under his auspices
in this Mavlawih@na. Sheikh Nir al-Din Efendi has a high level of poems. In addition, he

pioneered a large nunber of poetry has been written with the rhyme of “Kuldh-1 Mawlavi”.

fzmir Mevlevihanesi 1850 senelerinde agilmistrr. Buna gére 75 senelik bir dmrii oldugu
goriliir: 1850-1925. Kurucu seyh Halil Akif Dede’dir (1803-1888). Sultan Abdiilmecid’in
yardimtyla o zaman i¢in sehrin en giizel yerinde Mevlevihineyi tesis eder. 38 sene seyhlikten

sonra 1305/1888’de vefatim miiteakip dergdhm semédhanesine defnedilir.

[zmir Mevlevihanesi’nin en aktif ve renkli simési Seyb Nireddin Efendi’dir. Halil
Dede’nin ogludur. Otuz iki yil postta kaldig gériiliir. Nireddin Efendi ilkdgreniminden sonra
ozel dersler aldi. Farsgayr Hoca Fikri Efendi’den 68rendi. Gene yasinda Mevlevi seyhligine

getirildi.

" Bursali M. Tahir, Avdin Vildyetine Mensub Megsavih Ulemd Suard Miiverrihin ve Etbbédnin Teracim-i Ahvali,
haz. M. Akif Erdogdu, s.73, Akademi kitabevi, {zmir, 1994; Omer Faruk Huyugiizel, lzmir Fikir ve sanat
Adamlari, s. 175. Kiiltir B, Yaymu, Ankara, 2000
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Mehmet Nuri Efendi, 18 yasinda iken, Konya Mevlevi seyhi Celebi Sadreddin Efendi
tarafindan Izmir Mevlevibanesi’ne seyh tayin olunmustur. Hizmer gazetesinde “Resadetlii
Seyh Nuri Efendi’nin (seyh) tayin edilerek mesthatnamesinin 7 Ekim ginii kendisine

verildigini bildiren bir haber yer alir.?

Sultan Abdiithamid ve Mesrutiyet devirlerinde seyhlik gorevi diginda gair, bestekar, fikir
ve sanat adami olarak da dikkati geker. Biitlin bu yonleri ile payitahtin da dikkatini ¢ekmis

olmali ki, postnisinliginin 8. yilinda "iigiincil riitbeden Mecidi Nisan ile taitif edilmigtir.’

Bununla birlikte, iki yol sonra bir jurnal sonucu yine, Abdiithamid zamaninda Bitlis’te bir
yildan fazla stirgiin hayat1 yasamistir, 1899 Eyliiliinde bir sorusturma gegirip 6nce tutuklandt.
Tevfik Nevzad, Tokadizade Sekip, Abdiithalim Memduh ve Taghoglu Edhem'le birlikte idiler.
Nafia bagkatibi Mustafa Bey'in jurnali sonucu bu kigilerin gizli bir cemiyet kurduklar,
Avrupa'daki Jontiirklere para gonderdikleri, Abdiithamit karsiti Jontirk gazetelerini
getirttikleri, padisah aleyhinde konugtuklari ithamuyla sorugturma gegirdiler. Mahkemeye sevk
edilmeksizin, idar? olarak cezalandmildilar ve Bitlis'e siiriildiiler. Seyh Nureddin digindakiler,
padisaha telgraf gekerek orada oliim tehlikesiyle yiizyiize olduklarim bildirip af dilediler ve

sekiz ay sonra affedildiler.

Nureddin Efendi'ye bu siirgiin gok agir gelmisti, agii ihtiyathilik gosterdi ve bagka bir
cezaya ugrayabilecegi endisesiyle arkadaglarmin cektigi telgrafa imza koymadi Boylece 14
ay Bitlis'te kalmis oldu, 1901 Haziranmda {zmir'e dénebildi. Bu tiziintiiyle kabuguna gekildi,

I1. Mesrutiyetin ilanma kadar kitskiin bir hayat yasadz.*

% Bk, Kenan Erdogan, (Hizmet, nr.194, 9 Tesrin-i evvel/Ekim 1888'den naklen) " izmir Mevlevihanesi Seyhi
Mehmet Nurettin Dede", Mevldnd Arastirmalar: 3, Editdr: Adnan Karaismailoglu, Akgag Yayinlari, Ankara 2009,
5.175-187

3 nAtiferli Efendim Hazretleri, sdyeste-i dtifet-i seniyye olan (...) ve Izmir Mevievi Dergdh-1 serifi post-nisini
Nireddin Efendi'nin iigiincii riitheden Mecidi nisén- zi-sanlartyla taltifleri husisunda her ne evchile emr i
Jermaén-1 Hiimayin-1 Hazret-i Fildfet-pendhi miitealltk ve seref-sudiir buyuruluy ise mantitk-1 "alisi infiz
edilecegi beydnyla tezkire-i sendverf tevkim kilindi efendim. Fi Rebi-'il evvel sene (1)314, 18 Agustos sene
(1)312. Sadr-1 ‘azam Rif'at"Bk. BOA 1. TAL 136/1314 Ra 28 Bu arsiv belgesini temin eden Serdar Osen'e
tesekkiir ederim. MD

4 Sair Esref (1847-1912), dostu Seyh Nuri Efendi’nin bu sirgtinti igin su kitayi yazmstir:
Sen sen ol her gdrdiigiin ddemle etme ihtilat

Hanumanin bir kuru isnid edip de yikmasin

Boynuna takmazdan evvelce, oku kerrat ile
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1908 Mesrutiyetinden sonra Mevlevi postnisini olarak, iktidardaki Ittihad ve Terakki'nin
[zmir'deki baz faaliyetleri iginde yer aldi, Ege bolgesindeki medreselerde uygulanan egitim
sisteminin iyilestirilmesi i¢in 1910-1912 yillar) arasinda diizenlenen kongrelerde o da vardur.

"Mu'temer-i [Imi" adli bu toplantilar Manisa, Aydin ve Izmir'de yapilds.

Seyh Nureddin Jontiirklerle aldkasi sebebiyle, baglangigta Ittihadgilara ¢ok yakm idi.
Cemiyetin yanlis politikalart yiiziinden zamanla onlardan uzaklasti ve Itilafcilara yakiagts.

Ozellikle miitareke doneminde Ittihatgilardan uzak durdu.

[zmir'in isgali swrasinda olumlu ¢aligmalar yapti Miifti Rahmetullah bagkanligmda bir
heyetin i¢inde bulundu. Yunan isgal kuvvetleri komutan: ile goriigtiller ve islenen cinayetlere

kars: tedbir alimmasin: istediler.®

Birinci diinya savast sirasinda Seyh Nudri’nin, bir Mevlevi goniillilleri grubu toplayarak
cepheye gonderdigi anlasiliyor. 8 subat 1915 tarihli bir gazete haberinde Nari Efendi’nin
olusturdugu 40 kisilik goniillii toplulugunu, yapilan térenden senra Usak treniyle Konya’ya
dogru yola ¢ikti1 bilgisi vardir. Bu grubun Konya’ya ulasip, bagka yerlerden gelen, basta
Mevleviler olmak iizere gesitli tekke mensubu génillillerle birlestigini 23 subat 1915 tarihli

Babalik gazetesinden dgreniyoruz.®

Hastalanan Seyh Nireddin’in vefat: da isgal sirasinda, 4 aralik 1920°de olmus ve dergahin
haziresine defnedilmistir.” Izmir'de miintesir Ahenk gazetesi, vefat haberini, isgal acilarini da
yansitan hiiziinlii bir tislipla ve "Ziya-1 Azim ve Ihtifal" baghgiyla vermistir. Buna gére Hisar
Camii'nden dedegdnin tehlil ve tevhidi ile kaldirilan cenaze merasimine binlerce halk
katilmistir. Gazetenin haber yazsist su satrlarla biter: "Seyhimiz bir fazl-1 miicessem idi.

Hayr1 sever, milletini sever, halk: sever, muhitin itildsma hizmet etmekten zevk alirds. (...)

Niishas1 Seyh’in de evrik-1 muzirra ¢ikmasin
5 0. F. Huyugiizel, age, s. 357-58
¢O.F. Huyugiizel, age, s.356-360; A. Golpmarh; Meviana'dan Sonra Mevievilik, s. 273, Istanbul, 1953; Niiri
Kostiiklii, Vatan Savunmasinda Mevievihdneler, s. 83, Cizgi kitabevi, Konya, 2005.
7 izmir Mevlevi Seyhi NQrf Efendi’nin vefati: Kandin-i evvel sene [1]336, 26 Rebi‘ii'l-evvel sene [1]339, yevm-i
Cum‘aertesi sa‘at-1 zevali bir buguk. Marazi sekte-i kalbiyye ve mi‘de [idi]. Merhim-1 miigariin-ileyh, pederi Hafiz
Dede merhi{im, bliyiik pederim Osméan Seldhaddin Dede Efendi cennet-mekanin zamani ille-keslerinden ve
anin bey‘at-kerdelerinden olup bilshire izmir'de te’ehhiil eylemis, hareminin hanesini zaviye-i Mevleviyye
haline ifrag bilahire tevsi’ eylemisdir. Nirf Efendi merhdm da evan-i sabavet ve sebabetinde bu dergih-i serifde
terbiye olmus, cidden &rif, kamil, $&‘ir-i fatin bir z&t-1 i idi. BitGn izmir halki kendiisine hiirmet eyler idi. Vefat,
tarikatimiz ndmina zayi'-i azimdir, rahmetullahi te’ala aleyhi rahmeten vasi‘aten. (Defter-i Dervisén-Il, Baki
Baykara Kitiiphanesi, 70/b) Bu bilgiyi temin eden Sezayi Kiigiik'e tesekkiir ederim.
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Daima diigiiniir ve her seyi hiisn-i suretle halletmek isterdi. Onun béyle umulmayan bir
zamanda ufilii muhit icin oldugu kadar, alem-i siir ve edeb i¢in de bir ziyAdir. Onun yerini
dolduracak adam belki yoktur."® Tekkeler kapandiktan sonra, kabri Kokluca Mezarhigi'na
nakledildi.

Seyh Nireddin’in esi Fatma Hamm’dan bLes evlad: oldu: Celdl, Cemile, Semseddin,

Hayreddin ve Hemdem.

Seyh Nireddin Efendi’nin oglu M. Hayreddin indelen (1912-2001) 6grendigimize g('jre10
Nireddin Efendi ayn1 zamanda kuyumcu idi, elmas tizerinde ihtissi vard1.

Mahmut Téhiru’l-Mevlevimin Seyh Nari’nin vefat: igin §6yle bir dortiigl vardir:
irtihAlinden haberdar eyleyiib ihvinim
Huzir icinde dinledi aksam ezinmm
Seyhimiz Allah icin gerceklik ibraz eyledi

A A

Rih-i Nird Alem-i lahita pervaz eyledi''
Régippasazade Mehmed Ali ise sunlan yazmis:
Pir-i MevlﬁnﬁyTl Riéim'un bende-i dil-dinesi
Nir-i Hakk"'n bir hakikat asik-1 tiftadesi
Izmir'in seyhii's-sehiri post-nigin-i Mevlevi

Azm idiib giil-sen-seriya oldu simdi uhrevi

Riih-i piir-niiruyla perviz eyledi diin cennete
Ehl-i dil neylerle giryin eyledi ol hazrete
Kalb-i pak-i Niri'nin dyinesiydi nur yiizii

Meclis-i ilminde seyhin Mesnevi'ydi her sozii

8 Ahenk, no. 7488, Kanun- evvel /Aralik 1336/1920'den naklen, O. F. Huyugtizel, Zzmir Fikir ve Sanat
Adamlian, s. 359.

? Bu bilgileri bize liitfeden Seyh Nfireddin'in oglu Hayreddin’den olma torunu Tiilay Onart’a tegekkiir
borgluyum.

10 Unal Senel, agm, s. 19.

" Unal Senel, “Izmir’de Mevlevilik ve Tasavvuf Cevreleri, Bize Gore Dergisi, say: 20-21, Tzmir, 2008.
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Zikr i fikri ziibde-i Amali Allahii zii'l-Cela}
Hal i $am miicib-i Kurin- misil Aye- meil
Allah Allah boyle bir seyh-i nebahat-i Ahmed'in

Mazhar et yi Rabb hidayet et sefiat Ahmed'in

Réh-1 Mevldna'da rehber hazret-i pir-i kiilah

Lo A . A Ay 2
Vird-i dervisgin Muhammed'dir murid ancak ilah’

ES

Seyh Nwri zamaminda {zmir Mevlevihanesinin, bu sehrin msiki haydtma bir canhiik
getirdigi gortiliyor. Hélit Ziya Usakligil’in yazdiklan iginde Izmir Mevlevihanesi ile ilgili
bilgiler yer alr. Usakligil (1868-1945), 12-25"% yaslar1 arasinda fzmir’de kalir. Bu doneme ait
hatwalari lzmir Hikdyeleri kitabinda yazmustir. Soyle diyor:

“Saz aleminin en giizidelerinden birisi Izmir Mevlevihanesinin bir dairesinde aziz
muhibbim Seyh Nuri Bey’in miisiki toplantilarinda vaki olurdu.

“Pederinin vefatmdan sonra postnisinlik makamini alan Nari Bey heniiz pek geng idi.**
Belki birkag vas daha bityitk olmakla beraber bana akran olanlar arasmda idi. Pek melik, pek

~ . . ~ 1A ay o . ‘g 5
halfik olan bu geng gok mitmtaz bir misikisinas, pek méahir bir neyzen idi.”"?

Bu saz dlemlerinin dyin ve tarikatle ilgisi olmaksizm, sehrin misiki meraklilarm1 bir araya

getiren herhangi bir msiki meclisi seklinde oldugu anlagiliyor.

Seyh Niari’nin besteleri de olmalidir. Ali Riza Avni, kendisinde notasmin bulundugu tek
eseri oldugunu yazar. Simdilik notasina ulasamadik. Devr-i kebir usiiliinde, Eve makaminda

besteledigi ve giiftesi de Seyh'e ait olan bu parcanm sézleri séyledir:

2 Ahenk 27 aralik 1920, no. 7491'den nakleden: Nuray Caliskan, Mevlevi Seyhi Mehmet Nuri'nin Siivleri,
mezuniyet tezi, s. VIII, Bornova/lzmir 1991

'* Bu tarihler ve sencleri Omer Faruk Huyugiizel'in genel kabullerini dikkate alarak yazdim. Bk. "Halit Ziya
Usakligil'in Izmir Devresi ve Bu Devrede Verdigi Eserler”, fzmir'de debiyat ve Fikir Hareketleri Uzerine
A} agirmalar iginde, lzmir BSB Kent Kitaplart, 2004,

" Seyh Niri'nin yast ve dogum tarihiyle ilgili ihtilaf igin bk. O.F. Huyugiizel, age, s. 357. Seyh Niri’nin

1858°de dogdugu séylenir. Ama devrin gazetelerinde, 1888°de babasinin vefat fizerine 18 yaginda seyhlige
getirildigi yazili. O takdirde dogumunun daha sonraki bir tarihe rastlamasi gerekir. H. Z. Usakligil’in ifadeleri
de bu sonuncu yast (18) dogrular durumdadir.
'* Halit Ziya Usakligil; Lzmir Hikdyeleri, s. 116, Istanbul, 2005. Halit Ziya sunlari da ekler: “Tarikatler arasmda
Bekiagilik’ten sonra en serbest olan: Mevlevilik’tir. Onun igin bu toplantilarda isret de bulunuyordu. Yalniz saz
heyetinin toplandifii biiyiik odada géz éniinde bir raki masas: bulundurmaktan gekinilerek, bu masa biiytik
odanin yaninda kiigiik bir yerde kurulmus olur ve ikide bir oraya ugramlarak bir kadeh aluurdi.” Age, s. 116
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Nesve-mend-i feyz olan ussika bir meyhineyim

Meclis-i rindén-1 Hak’da devreden peyméineyim

Her goren ahvalimi Mecniin layas eyler, fakat

Akl kiill erbabimi derk eyleyen divineyim'®

Simdilik iki eserinin notasmi bulabildik:
HUSEYNI ASIRAN ILAHI

Giifte ve beste: Seyh Nuri Efendi (v. 1920)
Usul: Yiirtik semai

Goren sanir ki safidan sema-i rih iderim

Déner doner bakarim kily-i y&re 4h iderim

RN Huyuglizel, age, s. 360; Ali Riza Avni, "Gizli Kalmig Kiymetler”, Musiki Mecmuasi, Nisan-Mayis 1963, sayi:
182-183, 5.38.

Basta sdzkonusu ettigimiz Mevlevi Alayl haberini veren Ahenk Gazetesinde devamia sunlar yazilidir: “Zirdeki
manz(ime sehrimiz Mevlevi Dergaht postnigini Seyh Nri Efendi tarafindan tanzim olunmus ve rast makaminda
bestelenmis olup, Mevilevi gdniilliilerinin yarinki tezahiirat: sirasinda okunacaktir:

Emr-i cihdd-i ekbere Ettik umGmen imtisal
Yardimcimiz o} sen bizim Ya Hazret-i Monla Celal
Etsin Hudavend-i Mecid Millete nusretier bedid
Hasm-i sitemkar u anid Kalsin kariben bi-mecal
i'la-yt din amalimiz $ahid buna ef'alimiz
Parlaktir istikbalimiz Olmaz mi1 diigman paymal
Adl ile Rabb-i miistean A'ddyi kahretsin hemén
Olsun zaferle kdmrdn S&hengadh-1 Hayder-misal
ihraz edip millet zafer Diisman desin “eynelmefer”
Diinyaya versin zib ii fer Afak- sevketten hilal
Niri gelip divAnina Dergah-i gerh-eyvanina

Latfeyle derviganina Ey Pir-i peygamber-hisal
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Sabd ki can getirir cisme siiy-i dilberden

Dem-i seherde im kendime penih iderim'’

HUSEYNI ASIRAN SEMAT
Giifte: Hiisam-zade

Beste: Seyh Niri Efendi

Meclis-i meyde sikiya bana ne giil ne lile ver
Def'-i gama devi i¢iin nimce bir piyile ver

[zmir Hisar Camii imanu ve iinki bestekdr Rakim Elkutlu (1871-1948) Seyh Nureddin
Efendi'nin yegenidir, Elkutlu, yedi yagmdan itibaren devam ettigi {zmir Mevlevihanesinde, on
yedi yagindan itibaren dyinhanlik, yirmi yagindan sonra da kudiimzenbagihik yaptt. Seyh, geng
yegenine bir dyin giftesi vererek bestelemesini ister. Rakim Elkutlu, besteyi bir gecede
bitirerek ertesi giin tekkede &yinin hazir oldugunu sdyler. Nureddin Efendi 6nce inanmak
istemez, belki de bastan savma bir beste yaptigini diisiiniir. Fakat okununca goriiliir ki degerli
bir dyin ortaya ¢ikmustir.'® Karcigar makamindaki bu Ayini mevlevihaneler kapatilincaya

kadar hemen her dergdhta okunmustur.

Neyzen Tevfik Kolayhoglu (1879-1953) miisiki merak: sebebiyle bir siire izmir Mevlevi
dergahina devam etti. Burada Neyzenbagi1 Cemal Bey’den ve Halil Dede’den ney dersleri aldi.

Izmir giinlerini anlattig1 “Terciime-i Halim™ adli uzun siirinden birkag beyit sdyledir:

Pesimde mizi-i ekdar, dniimde 4ti-i gam

Su hile bak, medet ey ¢fre-siz-1 kalb-i elem.

Deyip elsiz ayaksiz diisiince dergiiha

"7 Giiftenin ilk iki misrai Esrar Dede (1748-1797)nin meshur bir beytidir. (Bk. Osman Horata, Esrar Dede
Hayatin Eserleri ve Divan, Ankara, 1998, s. 254. Beytin yer aldiga Miiseddesin altinda su not yer alir:
"Karsilastirmaya almadigimiz K niishasinda, "Ategcibasi Hulils Dede'nin Matla'-1 Garrasina Olan Miiseddesdir."
bashigr vardir; buna gére Esrar Dede Hullis Dede'ya ait olan bu beyti tesdis etmis gériiniiyor.) Seyh Nuri bu beyti
terbi’ etrnis olmalidir. Bu ve sonraki pargalarin notalarmi bulup getiren Umit Yazicr'ya tesekkiir ederim.

¥ Kenan Erdogan, ag makale.
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Géoriindii pir-i hakikat hemen bu giim-riha
O zéit-1 miirsid-i a’zam ki Seyh Niirettin

Harim-i mahfil-i irfanda ci-nisin i metin

O anda bertaraf oldu hemen suél ii cevap
Dedi “Birdderi gor, durma eyle sitib”
Cemal Efendi ki seyhin birideri hem de
Birinci neyzeni dergih-1 pirin hem de
Acildi bab- fitylizu hazine-i hiinerin
Kapandi perde-i 4lim 6mr-i derbederin

Notayla meske devam etti goyle birka¢ mih

Semia, mutribe girdi ney elde, basta kiilah
Fiiyiiz-1 hazret-i pire su en celi biirhan

Ki gecmeden sene nazm ii kavifi vii evzan'®

Su kit’a Seyh Niireddin’e aittir:
Safha-i kalbime olup ilhAm-1 Hudi
Tab’-1 pdkimde tuli¥’ eyledi mihr-i ma’ni

Ya ilahi kerem et agkim efziin eyle

Eyleme bib-1 keremden beni bir lahza ciida®

Seyh Nareddin Efendi’nin oldukga seviyeli siirleri oldugu anlagiliyor. Bunlardan Muallim

mecmuasinda ¢ikmug birkag gazeli asagidadir®’:

¥ 0. F. Huyugiizel, age, s. 570-571.
2 Muallim, sayl: 9, 5 nisan 1332/1917

2 Bu siirleri aldigim Muallim mecmuas: fotokopilerini litfeden Unal Senel’e tesekkiir ederim
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GAZEL

Rahik-1 agk ile sermest olup peymineden gectim
Eristim kiiy-i yare sevk ile dem-hineden gectim
Hardbathg: ziihd i vera’la eyledim te’Bf
Safé-y1 kalb ile kisdneden virineden gectim
Temisa eyledim elhak cemal-i yari her yiizden

Bi-hamdilldh visile nilim efsineden gectim

Mahabbet negvesiyle hayli demdir ben de sermestim

O giil-i ruhsére oldum 3sina bigineden gectim

Tecelli-sdz olunca eveh-i B&kT rabt-1 kalb eyledim

Fityfiz-1 ask ile Nari dil-i divineden gectim
(Muallim, sayt: 3, 22 kénln-1 evvel 1331)

#

GAZEL

Aslkim sahbi-y1 agkin zevkine dildideyim
Saki-1 bezmin ayAgin dpmege Amideyim
Bende-i pir- hariibit oldugum giinden beri
Hamdii lillah kim riya 4layisinden sideyim
Oyle medhisum ki bilmem hitsyar olmak nedir
Gamla me’iif olmayan bir &sik-1 iiftideyim
Himmet-i merdén ile tevhid-i sirfi buldum
Ziihd ii takvadan tekelliifden bugiin 4zideyim
Vech-i Adem’den tecelli eyledi didar-1 Hak

Ey olan didara tilib ben de Ademzideyim

“L1 maallah” sirrimm Néird bugiin mir’Atidir
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Sanma ey zéhid beni ferdida “ev ednd”daymm

(Muallim, say1: 3, 22 kaniin-1 evvel 1331)

2

GAZEL

Kayd-1 esmidan taalliikdan gecip irfini bul

Her cihetten “semme veckullah”1 gor cindm bul

Ref’edip dyine-i dilden gubir-1 kesreti

Asméin-1 vahdet icre olma tAbaAm bul

Miirg-1 Amali sikir et gayra etme iltifat

Bezm-i takvadan gegip bir dem ¢ekip devram bul

Ma’nevi siméne ndil olmak istersen eger

Fakr icinde gizlenen merdan-1 dervisim bul

“Kiintit kenzen” sirrin idrak eyle tahkika er

“Men aref”den dersini ikmal edip Rahmain’i bul

Niriya ihlas ile erkin-1 aynii’l-cem’i gor

Feyzi ilsin eyleyen ol Pir-i lisdni bul
(Muallim, say1: 9, s. 113, 5 nisan 1332)

#*

GAZEL

Kissa-i giysii-y1 bars serh ve takrir eyledim
Vecde geldim sfire-i “Velleyl”i tefsir eyledim
ixtid4 etdim bugiin pir-i muginm irsine

Bir kadeh meyle dil-i viriani ta’mir eyledim
Hirka-i ziihdii satip aldim sebi-y1 badeyi

Sifiya ben meslek-i rindén takdir eyledim
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Hib-1 gafletten safi-yi kalble bidar olup

Gordiigiim ri’ylari ayniyal ta’bir eyledim
Asindlik rigtesin Niiri tamimen rabt iciin
Ziilf-i dildan dil-i seydiya zincir eyledim
(Muallim, say1: 8, 15 mart 1332)

GAZEL .

Sirr-1 tevhidi 1yén eyler biitiin Aydtimiz

Miinkesifdir ehline her dem lediinniyatimiz

Kendini her zerreden gosterdi niir-i zat-i Hak
Beyledir elhak bizim mahsis it meshiidatimiz

flm ii irfandan nasibi olmayan insén ile

Bahs ediib beyhiide zayi' etmeyiz evkatimz
Reinz-i ev edniy: idrak eyleme akl-i mads

Akl kiilden béyledir tahkik u tedkikatimiz
Iddiay terk ediib tevhid-i sirfa nail ol

LA vii illd'dan ibArettir biitiin AyAtimz?

Bunlarin diginda bir gazeline daha yer verelim:
GAZEL

Dertinum rizini zannetme dildire dehin soyler
Muhabbet bahsini pervine-ves dil-i bi-zebin soyler
Goniilde micerdy-1 agka dair hayli sirlar var

O piir-ma'na nikét-1 ask: cesme-i hiin-feséin soyler

Goniil Ayinesinden seyr edenler vech-i cindn:

* Muallim, 3 haziran 1916/ 2] mayis 1332. no. 11, s. 136'dan Nuray Galiskan, ag tez, 5.7
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Lediinniyét-1 aski ehline elbet 1yan soyler

Fezdy-1 akdes-i kalbim tecelli-gih-1 vahdettir

Ebnelhak sirrint erbab-1 Hakk'a bi-gliméin soyler

Tecelli-i enallahu sakin insana ¢ok gorme

O nutku tas agac irmak zemin ii Asméin soyler
Veliyyii'n-nimetim pirim iftidem miirsidim Nirf
Dehammdan benim ism-i celali her zaman soyler™
*

Kiilah-1 Mevlewi siirleri

Mevlevilerin baslarma giydikleri sikke, gorselligi yaninda, énemli bir sembolik deger
tagwr. Bu konuda “Kiildh-1 Mevlevi” redifli ¢ok sayida siirler yazilmugtir. Bu gelenegin devam
etmesini isteyen Seyh Niari Efendi, Izmir Ahenk gazetesinin 5366 numaral 20 subat 1329
(1914) tarihli niishasinda ¢ikan yazida bir duyurn yapar; “Kiilah-1 Mevlevi” baghg altinda
siirler yazilip gonderilmesini ister. Bu siirlerin kendisi tarafindan bastirilacagimi kaydeder. Bu
konuda yazilmig érnek beyitleri de yazisma ekler. Hemen bir hafta sonra istenen siirler

gelmeye baglar ve Ahenk gazetesinde bir hayli Kiilah-1 Mevlevi siiri yaymmlanz.

Bunlardan Manisa Mevlevihinesi ser-tabbdhi Mesnevihan Mehmed Hilmi Dede’nin

siirinden iki beyit soyledir:
Sikke-pis ol, tAc-1 izzettir kiilih-1 Mevlevi
Dii cihanda ayn-1 rahmettir kiilih-1 Mevlevi

Sikke giymis Mevlevidir Hazret-i Sultan Resad

Bak nasil bir tic-1 devlettir Kiildh-1 Mevlevi

Sunu séylemek mitmkiin: Seyh Nareddin Efendi, 20. yiizyil baslarmda Izmir’in kiiltir,
sanat ve edebiyat ¢evrelerinde etkili bir isimdir. Onun bir iséreti Uizerine, kisa stirede birgok

Kiilah-1 Mevlevi siiri yazilip gonderilmigtir.

2 Hiyaban, 16 temmuz 1915/3 temmuz 1330, no. 4, s. 51-52'den naklen Nuray Caliskan, ag tez, s. 1
 Bu siirlerden birkag ek igin bk. Unal Senel, “Manisal: Sairlerin Ahenk Gazetesinde nesredilen Kitlah-1
Mevlevi redifli siirleri”, Uluslararas: Meviand Mesnevi Mevievihaneler Sempozyumu, s. 433-439, Manisa, 2006.
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KONYALI SEM‘PNIN MEVLEVILIGI VE DIVANININ NUSHALARI'

Yrd. Dog. Dr. Mehmet SARI
OZET

Sem‘q, XIX. Yiizyida yasamig Konyalr bir sairdir. Asil adi Ahmed, mahlasi Sem‘Pdir.
Babasi, Konya ¢ars1 esnafindan helvact Mehmed Aga'dir. Kiigiik yaslarinda tahsil géremeyen
Sem‘, azmi ve kararhg: sayesinde otuz yasmmdan sonra okuma yazma GZrenir. Babasinin
yaninda c¢alisarak helvacilik mesleginde usta olan Sem‘], bu siralarda asiklia merak eder ve
saz ¢almay1 Ogrenir. Babasmm helvaci ditkkdn: saz ve s8z dlemi yapilan mekan haline gelir.
Mevievi seyhi Hemdem Celebi ve Bektisi kolundan Asik Dertli yakin dostlarmdandir, Sem*,
zamanmin bitylik kismim Mevlevi dergdhina hizmete ayirir ve ruhunu Mevlevilikle doyurur.
Divan edebiyati ve halk edebiyati tarzinda, sade bir Tiwkee ile aruz ve hece Slgiisiiyle
yazilmig sitrler verir. Bazt siirlerinde mevlevi oldugunu séyleyen Sem‘i, Bektasi tarzi siirleri
de bulunan rind-mesrep bir sd'irdir. Peygamber Efendimize olan sevgisini na'tlarinda dile
getiren Sem‘y, siirlerinde Hz. Ali'den ve Kerbeld Sehitlerinden de i¢ten duygularla bahseder.
Elimizde dort yazma niishas1 bulunan Sem‘t DivAninin Arap harfleriyle 30°a yakin baskisi
yaptlmusti. Sem‘d Divani lizerine, yazmalar dikkate alinmadan yapilan Latin harfli

cahigmalarda hatalar ve karigikliklar bulunmaktadir.
Anahtar kelimeler: Konyalt Sem*1, Sem‘i Divani, Mevlevi
Abstract

Sem'i is a Konyan poet who lived in the 19th century. His real name was Ahmed and his
pet name was Sem'i. His father Mehmed Aga was a helva seller from Konya bazaar pacmen.
Sem'i who was not able to recevie education in his childhood, managed to learn literacy after
his 30 thanks to his determination. Sem'i became a master in his father's job by working with
hirn and during this period he started to tend towards poetry and he learned to play baglama.
His father's helva shop eventually became a place of music and poem raves. Hemdem the
Sevh of Mevlevi trend and Asik Dertli from Bektasi trend are his close friends. He used to
spend his most of time for serving the Mevlevi house and satisfies his soul with Mevlevi
trend. He gave poems which were not only in the Literature of Divan and also in the public

literature and they were written with a pure Turkish linguistic and both "aruz" and syllable

" 2. Uluslararast Sultan Divani ve Mevievilik Sempozyumu 1-2 Haziran, 2012, AKU, Atatiirk Kongre Merkezi.
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dimension. Sem'i who used to said that he was a Mevlevi in some of his poem s was such a
poet that he had poems even in Bektasi trend and thus, he had a nature of a dervish. While he
were giving a voice to his love of Prophet Mohammed in his na't's (a kind of a poem that tells
the feeling of love to the prophet in Literature of Divan), he mentioned about even Hz. Ali
and Karbala martyrs with deep feelings. His Divan that we have just 4 handwritten manuscript
copies was published about 30 times in Arabic aplhabet. About Sem'i's Divan, in the Latin
alphabet workings which were done without considering of handwritten manuscripts, there

are mistakes and confliction.

Keywords: Konyali Sem‘i, Sem'i's Divan, Mevlevi

Giris

Konyalt Sem‘T’yi ve divanini bundan tam 32 yil 6nce, 1980°de Dil ve Tarih- Cografya
Fakiiltesi Eski Tiirk Edebiyat: Kiirsiisii'nde Prof. Dr. Hasibe Mazioglu Hocam gozetiminde
yaptigum Lisans tezi' swasinda tanmustim. Bu caligma, M. Sadeddin Niizhet’in Konya
edebiyat1 ve kiiltiirii icin 6nemli bir ¢calisma olan Konya Vildyeti Halkiyyét ve Harsiyydti* adh

eseri ile Ibrahim Aczi Kendi’nin “Konyali Asik Sem ' Konu.;uyor”3

adli eserden sonra Sem‘1
ve Divani tizerine yapilan ilk ¢aligma idi. Bu tez ¢aligmasmdan sonra, Sem‘l Divani {izerine
Saymn Feyzi Halici tarafindan da Asik Sem T ve Siirleri’ adl bir kitap yayimlandi. Sem‘?
Divanminin matbu niishalarindan hareketle gergeklestiriliren bu caligmalarda onemli hatalar
vardir. Bunun igin sonraki yillarda Sem‘1 iizerine ¢aligmalara devam ettik ve Sem‘i Divani’nm
yazma niishalarma ulasarak divanm karsilagtrmali niishasint hazirladik.® Bu bildiride sizlere
kisaca Sem‘Vden s6z ederek O’nun Mevleviligi ve Divaninin niishalari tizerinde durmaya

calisacagiz.

Hayatl6
Tiirk Edebiyatinda Sem'i mahlasi ile giir yazan sd'irlerden birisi XIX. yiizyilda yetisen,
aruz ve heceyle siirler veren Konyali Asik SemT’dir’. Asil adi Ahmed® olan §a'ir, siirlerinde

kullandigi Sem'l mahlasi ile tammir. Bir beytinde:

Kony('lx Sem' ve Divan, Eski Tiirk Edebiyat: Bitirme Tezi (Yayimlanmamis), 19791980, A.U. DTF, Ankara, 1980, 106s.

l\anya Vildyeti Halkiyyat ve Harsiyydn, Mehmet Sideddin Niizhet, Vilayet Matbaast, Konya, 1926, s. 53.

% brahim Aczi Kendi, Konyal: Agik Sem ‘i Konuguyor, Konya, 1951.
"I‘cy;'l Hahicy, Agik Sent T Hayatt ve Siirleri, Killtiir ve Turizm Bakanhi Yaymlan: 531, , 1000 Temel Eser Dizisi: 95, Ankara, 1982, 145 s.

* Bu galigma, araya I,nrcn baska ¢ahigmalar scbebiyle heniiz yayimlanmamistir.
© Bk. Mehmet Sart, “Konyal $em'i”, Osmanlica Ornek Metinlerle Edebivat Arastirmalari, Aml Matbaa ve Ciltevi, Ankara, 2007, 5. 315;
Evlu Tiirk Edebiyan Avastirmalari, Okutman Yay., Ankara, 2010, s. 357.

Diger Sem'Pler sunlardi: $em't Mehmed Efendi; Divan sd'iridir. Maras 1808- [stanbul 1881-83 yillart arasinda yasadi. Katiplik,

Kadilik ve Naiblik yapti (Tultfe-i Naili, Nail Tuman, sua no: 2124; Tiirk Dili ve Edebivan Ansiklapedisi, C.8, Istanbul, 1998, s. 129;
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Her kusiiviyle kabiil eylerseniz Sem 't kult
Ziimre-i erbdb-1 dil beyninde “linviandwr bana
diyen §d'ir unvanimnin, géniil erbdb1 arasmda "Sem't" oldugunu belirtir. Bagka bir beytinde de
ndminm Sem' oldugunu sdyler:
Ey birdder bak bana yetmez miyim ‘ibret sana
Sem T ndmum yddigdr olsun mezdrim tasima
Siirlerinde agirlikli olarak mahlasmi “Sem't”, “Derd-mend Sem'i”, “Derdi-mend Sem'?”,
“Hact Sem't?” olarak kullanan Sem'i, bir siirinde de zaman zaman halk arasinda sdylenen
“Sem‘i Baba” ifadesini kullanir:
Beni hecri yakdi lebleri ahmer
Al yanakda togar niir-be-niir yanar
Pegine diigdiigiim nevcivan dilber
Birakma goziinden Sem ‘T Babay:
Sem'? dogma biiyiime Konya’lidir.” Bir dorthigiinde mahlasini ve memleketini zikreder:
Mahlisun Sem'tdir biladun Konya
Bir kenar sahrdda olmusum peydd
Bizim baga girmez biibbiil-i seyda
Kimse bilmez ne biiy viriir giiliim ben
ok
Déndiiriirse riyunt bir kerve ol mdh-1 Habib
Derd-mend Sem ‘i dir dhim gerh-i gerdin geger
L d
Cevr-i dildrdya karnumiz tokdur
Tiikenmez esvdrim sdylesem ¢okdur
Simdi giizellerde miiriivvet yokdur
Ey Derdi-mend Sem ‘T beyhiide yanma

Tezkirelere Gore Divan Edebiyan Isimler Sozhigii, Dog. Dr. Haluk ipekten vd., Ankara, 1988, 5. 474); Sem'i Semullah Efendi: Mutasavnif
divan d'iri. Prizrenli olup vefat tarihi kaynaklarda 159 'de istanbul (Téirk Dili ve Edebiyat Ansiklopedisi, C.8, istanbul, 1998, s. 129), 1530
istanbul (Tezkirelere Gire Divan Edebiyat Isimler Sizliigi, Dog. Dr. Haluk Ipekten vd., Ankara, 1988, s. 474), 1529 (Tulife-i Néili, sira no:
2118) olarak verilir. Kaynaklarda Divani yant sira birgok tasavvuii esere sahip oldugu ve Mesneviye yazdifi serhlerinin bulundugiu yéndeki
bilgilerde si'ir Sem? ile sarih Sem'i'nin kangtmldig griikir ki, Muhterem Hocam Prof, Dr, fsmail Unver bu konuya agikhk getirmis ve iki
sahsiyetin farkh oldugunu ortaya grkarmigtir, ("Sem'i Sem'ullah®, Dog. Dr. {smail Unver, Tiirk Dili, 8. 397, Ocak 1985, 5. 38); Sem'f: Bursali.
Siitleri zayif (Tezkirelere Gore Divan Edebivai Isimler Sézliigi, Dog. Dr. Haluk Ipekten vd., Ankara, 1988, 5. 474); Sem'i: Tekirdag'da
doidu. Asil adi Mchmed Emin'dir. (Tezkirelere Gére Divan Edebiya Isimler Sézligi, s. 474); Sem'i Celebi: Divan-1 Orfi srihi, vafatt
1688(Tuhfe-i Ndili, sira no: 2119},

8 Konyalt Sem'? Konuguyor, s. 6; Tiirk Dili ve Edebiyan Ansiklopedisi, C.8, istanbul, 1998, 5. 128,

’ Fatin Davud, Hatimetii l-eg'ar, s. 222; Semsettin Sami, Kamiisu 'I-A "lam, Mihran Matbaasy, istanbul, 1311, C. 4 S. 2874;,
Mehmet Sadeddin Niizhet, Konya Vildyeti Halkiyydt ve Harsiyydn, Vildyet Matbaas, Konya, 1926, s, 53; Meydan Larousse, Meydan
Yaymevi, istanbal, 1311, C. 111, s. 171; ibnit’l-Emin Mahmud Kemal, Son dsir Tiirk Sd'irleri, Maarif Matbaas, Istanbul, 1940, ciz. X, s.
1755 Nail Tuman, Tulife-i Naili, Yazma, C. 1, s. 724, sira.2110; Prof. Mehmet Fuat K8priiliy, Tiirk Saz §d'irleri, Kanaat Kitabevi, Istanbul,
1940, C. 11, 432; Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. 9, Istanbul, 1989; $.216; Tiirk Dili ve Edebivati Ansikiopedisi, C. 8, istanbul, 1998, s. 128.
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Miindcétinda Hact Derd-mend Sem ‘T giindhkdrin

Murdd: son nefesde Kamil-i iman diler yd Rab

sk

Hécr Sem i giymek istersen sa‘ddet hil ‘atin

Zikr ile fikriin diliinde olsun esmd-i Gafiir

Sem'T’nin babasi, Pir Esat Agaoglu Haci Hiiseyin Aga soyundan ve garsi esnafindan
helvac: Mehmed Aga'dr.® Konya'nin Piresat Mahallesinde diinyaya gelen“ Sem'’nin
dogum tarihi kaynaklarda celiskili verilir. Son Asir Tirk Sd'irleri ile Tuhfe-i Ndili’de H.1185
olarak gegerken, Konya Vilayeti Halliyyat ve Harsiyydti'nda H.1198, Konyal Astle Sem'i
Konusuyor'da 1198 (1783), Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisinde 1783 ve Biiyiik Tiirk
Klasikleri'nde 1783 olarak gosterilmektedir. Halbuki Sem'l bir gazelinde:

Sene bin iki yiiz kirk ikide Sem'i gedd

Sebeb-i hacc ile Candn iline eyle sefer
demekte ve Mekke'de soyledigi bir gazelinde de hacca gittigi yilki yasim belirtmektedir:

Elli bes ell'alti yasinda Hudd itdi nasib

Virdi Sem ‘'niin murddin Hazret-i Rabbii’l-endm

Bu iki beyte gore Semt, 1242 yilinda hacca gittiginde 55-56 yaslarinda ise dogum
tarthinin 1242- 55=1187(1773) olmasi gerekir. Bu durumda, ad1 gegen kaynaklarda verilen
H.1198 tarihi yanlistir. brahim Aczi Kendi de bu karigikliga bir agiklik kazandirir'.

Sunu da kaydedelim ki, Sem'T 1252'de yazdig: kayitli olan siirde™

Hak seni halk eylemezden virdi rizkun evveld

Elli bes yagina girdiin Sem'f a¢ oldun mu sen
der. Sem'", siirin yazildi§1 yil 55 yasinda olduguna gore dogumu 1252- 55=1197 yapmaktadur.
Bu on yillk farkin sebebi, burada zikredilen 1252 tarihinin 1242 tarihi yerine sehven
yazilmasi ihtimali olabilir.

Sem'l, 1249(1833)da eginin vefat etmesi lizerine ikinci defa evlendiginde14 yas1 altmusgtir:

Bir te'ehhiil kasdina itdim murdd feth oldi bab

Reh-niimad oldi o bdbda bize bir dli-cendb

1 Biiyiik Tiirk Klasikleri, C. 9, Istanbul, 1989; s. 216; Ttirk Dili ve Edebiyan Ansiklopedisi, C.8, s. 1298.
" KonyallA,wkSem i Konuguyor, s. 6; Biiyiik Tiirk Klasikleri, C.9, Istanbul, 1989; s. 216; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.8, 5. 128.
2 KonyaltAstk Sem [ Konuguyor, s. 125~ 126.

13

" Konyalt A:)'Ik Sem ‘T Konuguyor, 5. 188.

Konyalt Agik Sem ‘T Konuguyor, s. 150.
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Sem'T yas altmuy igiin bitmis yeter eviendigiin

Pir olan db-1 haydt i¢se olur zan itme $Gb
Buradan hareketle de dogum tarihi 1833- 60=1773 olarak ¢ikar. Biitlin bu veriler bir araya
getirildiginde Atk Sem'f'nin dogum tarihinin yaklasik olarak 1187- 1189 (1773- 1775)
arasmda oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

fbrahim Aczi Kendimin “Cok yakigikl, g0z ve kaslar pembe bugday benizli bir
delikani"” diye tanimladig Sem't kiigiik yaslarinda tahsil gormedi. Azmi ve kararlig ile otuz
yasmdan sonra okuma yazma 6grendi.'® Konya Vildyeti Halkiyyat Harsiyydtndaki “Sem's
okuryazar degildir” bilgisine temkinli yaklagmak gerekir. Ciinkii divaninda Sem'? s6yle der:

Keldmundan biliip *'1d taknetii min rahmeti’lldhi

Okurdum hifzuma aldim yedimde hiiccetim mergitb

Tyl iken bir hdce-i ddnddan almisdun sebak

Sen ani tahriv iderken yandr destiinde varak
Meydan Larousse’da da “Konya'da 63renim girdii” seklinde bir kayit bulunmaktadir'’

Geng yaginda helvacilia merak eden Sem'l, babasmin yanmda ¢aligarak usta olur. Yine
saz ¢almaya ve asikliga merak ederck onda da biiyik basari saglar. Sem'i, 1808'de Konya'nin
zengin ve tanmmus ailelerinden Sillelizide Haci Abdiilkadir Aganm kizi ile evienir'®. 1810'da
oglu Mustafa, 1813'te kizi Esma, 1819'da oglu Mehmed'? diinyaya gelir®

Ustiine bagma énem vermeyen si'ir, deveci elbisesiyle gezer, karsilastigi ahbabmimn
halini hatirmni sormadan gegmezmis. Sem', birgok defi Istanbul’a gitmistir. Rivayete gore
[stanbul’a gidislerinden birinde, bir kahvedeki dsik meclisine ugrar. Kendisini tamitmadan
bir koseye gekilip oturur. Oradakiler Sem'? mahlash bir kosmay1 okurlarken, kendi eserini
duymanm tabii zevkiyle “verin su sazi biraz da ben ¢alayun”der. Kendisini tanimayan
meclisteki gd'irler Sem'T'nin kilik kiyafetine bakip giilerek: "Baba sazi ne yapacaksin,
keginin yiyemedigi ot bagina vurur” diyerek sd'iri tezyif ederler. Konyali olan kahve

sahibi Sah Ismail'in araya girmesi ile Sem''ye bir saz verilir. Siikiinetini muhafaza eden

Konyalt Agtk Sem'i Konuguyor, s. 6.
Konyalt Agik Sem i Konuguyor, s. 5.

Meydan Larousse, . 171.

Konyalt Atk Sem i Konugsuyor, s. 12.

1929'da 98 yaginda vefat eden, "Sem'Tnin Gitlii” mahlast ile siirler yazan ve komsulan oldugu igin kendilerini yakinen taniyan
kaymvalidem Fatma Penckli merhumenin styledigine gore Konya®da kadinlar arasinda "Hac1 Teyze" diye tamnan Agtk Emine Hamm, bu
zitin kizi, yani Sem'Tnin torunudur. (Bk, Konyaly Agtk Sem ‘i Konuguyor, s. 56). Sem'i'nin, Hact Mehmed Efendi olarak taninan oglu 1271
(arlhh bir conk sahibidir ki iginde babast Sem''nin de baz siirleri vardir. (Bk. Konyalt gtk Sem't Konugsuyor, s. 96).

Konyals Ak Sem ‘T Konuguyor, s. 25,
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Sem'i ellerinden sazi alir, glizel bir diizin verir ve ¢almaya baglayarak su "kosma"yi
soyler®":

Tuna gibi kimse bilmez bagimi

Boz bulanik zehir akar selim ben

Dort wmak almiyor géziim yagini

Sad Murad (u) Ceyhiin nehr-i Nil’im ben

Benim bagunda var l4le giil siinbiil
Seyrana gelenler hall ider miigkiil
Cennet baggesinden koparmadim giil

Uzatmadim padyim ¢ekmem elim ben

D&’im agydr ile igim savagdir
Yaraliyam kily-i yére tolagdir
Hizir bana 8b-1 hayat ulagdir

Kige-i vahdetde tesne dilim ben

Cokdan beri drziilarm dostumt
Dost yoluna fed4 itdim postumu
Gelen gegen ko ¢inlestin iistiimi

Dosta gider togr1 tozl yolum ben

Mablasim Sem‘Y’dir bilddun Konya

Bir kenér sahrida olmusam peyda

Bizim biga girmez biilbiil-i seyda

Kimse bilmez ne bly viriir giilim ben

SemTyi dinleyen asiklar yaptiklarindan utanwlar, hayret i¢inde kalular, 6zir dileyerek
Sem'i'nin elini ylziinii operler. Béylece Sem'l o meclislerin sevilen ve aranan bir 4181
oluverir. Daha sonralart Sem'Tnin séhreti Saraya kadar ulagmr ve huzura cagriw. Sem'i,
padisihin huzurunda saz ¢alarak siirler okur. Divanmda da bu huzura ¢ikis1 soyle dile getirilir:

Dinlenilmez oldr simdi diiri~i meknin soylesen

Sab iken elfdzunr Sultén Selim Han dinledi

Konvalt Agik Sem 7 Konuguyor, 5. 159,
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Bdéb-1 ali Semtine itdik efendim bir sefer

‘Ind-i devietde olur 1G-biid niifisun mu'teber

Sa'iri ¢cok begenen padisah, SemT’ye Konya’da carst agaligmi verir. Esndfin biitiin
isleriyle ilgilenen Sem'?” uzun siire bu vazifeyi siirdiiriir. Sem', 1231(1815)'te babasmin vefat:
iizerine baba meslegi olan helvaciligi devam ettirir. Babasmmn helvaci diikkinm ayni
zamanda saz ve s6z dlemi yapilan bir mekéan haline gt‘:tirir.22 Sonraki yillarda helvacilik igine
1239(1823)'da son veren Sem, islerini oglu Mustafa'ya birakarak zamanmm bilyiik kismini
Mevlevi dergdhina hizmete ayirir.

Sem'f yukarida degindigimiz gibi 55- 56 yaglarinda iken 1242 (1826)'de hacca gider:

Goriindii destine al hdme’i mir'dt-1 Beytu'lldh

Yaz evvel sdnina “lebbeyke lebbeyk” oku Bismi'llih
beytiyle baslayan siirini, bu hac farizasi swasinda Kabe-i Serifi goriince aska gelerek yazar. Yine
DivAnmin bir kag yerinde mahlasmin “Hact Sem'T” olarak gegmesinden ve siirlerinde o miibarek
yerlerden soz etmesinden Onun hacca gittigi anhisilir:

Sirin elfdzina giiller siikkerin elfdzina

Héci Sem 't devd-mend kulun daht Ferhdd olur

ok

Kalmad diinyd murddindan murddin almadik

Eyledim beyti tavdf sa'y eyledim beyne’s Safd

Bas agik yalin ayak ¢ikdim ‘Arafat Tagina
Gozyasin kildim revdn el kaldirup itdiim du'a

Sem'i, mutasavvif gd'irlerimiz bagta olmak iizere birgok s&'irimiz gibi Peygamber Efendimize
olan sevgisini ve bagliligini gésteren, DivAnmin bazi yazma niishalarmda “Na't-1 Serif” baghgi
altnda yer alan pek manidir na'tlar da yazmustir. Hacca gittiinde Arafat'ta bir safak vakti
Bilalhabesi Mescidi'nin minaresine ¢ikan Sem'?’nin, biitiin hiiccAcm gozyast dékerek, hust i¢inde
dinledigi® na'ti bunlardan biridir: '

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliiln Mefa‘iliin

Konyals A:.yrk Sem T Konuguyor, s. 27.
Konyali Agtk Sem i Konuguyor, s. 129.
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Giindhim boydan agkindir begayet ya Resfila’lldh

Meger senden ola lutfu 'infyet ya Restila’lldh

Viichdum flilki diisdi cehl ile girddb-1'isyana

Kalir irmez ise bad-i hiddyet ya Restila’llah

Gétiirmezler zebaniler za'if immetleriin od’a

Olursa Hazrettinden nim igaret ya Restila’lladh

Umidim kesmezem ben “Rahmetenli’l-dlemin”siin sen

Sefd'at bahrina olmaz nihiyet ya Resfila’lldh

Seni Kur’an ile vasf itdi Hakk mahbiib-1 Mevla’sm

Kulun medh itmesi kiilli kabahat yA Restila’llah

Bilince itdigi 'isyAnini senden hicab itdi

Ne yiizle varmaya itsiin cesdret ya Res@la’llah

izin ver aglasm divana varsin clirmiini 'afv it

Yakup kiil itmeden 'agk-1 harret ya Resiila’llah

Miibarek ravza-i pakiine 'dsik kullarundandir

Huz{r-1 'izzete ister icazet ya Resfila’llah

Beni riisviy-1 4lem eyleme clirmimle Mahgserde

Kerem kil ciirmiimi ‘afv it gefd'at ya Resila’lldh

Efendim Cennet-i a'lddan a'la Kébe-i kiiyun

Miiyesser olsa da itsem ziyaret y4 Resfila’llah

Eger dirsen ki Sem'f derd-mend eglen civirimda

Bana teslim-i rih itmek sa'adet y4 Restila’lidh
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Yukanda degindigimiz gibi 1249 (1833)'da esi vefat eden Sem'! ikinci defa evlenir.
Sa'irin bu swalar yagt altmugtr. fhtiyarladig: halde hald taze yar isteyen koca dsik, daha
sonralar1 ihtiyarlardigini, giizellerin iltifat etmeyeceklerini sGyler; gozii diinya nimetlerini
gbrmez, gonlii diinya giizellerini sevmez olur:

Intiydrim téze yér olsun direm mesreb bu ya

Natiivan oldum meddr olsun direm mesreb bu ya

a3,

Bir iki kibrit ile yanmaz fitili Sem T’vd

Kocadikca sad-hezdr olsun direm megreb bu ya

sk

Kocaldun iltifét itmezler ey Sem ‘i sana hitblar

Zamdne dilberi destinde zerrin yosma sdb ister

ik

Cihdn bir kimseye baki degil aldanmayun asla

Kani Leyld ile Mecniin kam Sivin ile Ferhdd

Heck

Kesildim harb-1 darb-1 “dlemiin ahz u atdsindan

Kocaldim gitdi kuvvet ndtiivanm bi-mecdl oldum

ik

Kocadikca aglar oldun iginden

Ticelleriin gitmez oldr kicundan

Eger Mevld gegmez ise sugundan

Zebaniler alur gider ndra hey

A

Piir cefd bir ydre mecbiirum a cdnum sorma hi¢

Derd-i ‘askunla kocaldim natiivdmm sorma hi¢

SemT'nin 6lim tdrthi olarak verilen tarfhler, dogum tarthinde oldugu gibi celigkilidir.
Tuhfe-i Ndili, Kamiisu’l-A'ldm ve Hatimetii'l-Eg'ar’da H. 1257 olarak verilirken, Konya
Vilaveti Halkiyydt ve Harsiyydtrnda: “1255 tarihinde 57 yasinda oldugu halde vefai eyledi”
denmektedir. Sicill-i Osmdni>de “1157 de Fevt oldu” seklinde verilen tarih ise tamamen bir
miirettip hétasi olsa gerek. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisinde de 1839'da vefat ettigi
yazilidir, Yukarida degindigimiz gibi altmig yaginda evlendigini séyleyen $d'ir, yine bir
musramda “Yasin altmig iki oldu agardr kirpigin kagin”demektedir. Biitiin bunlar dikkate
0

alindiginda Sem't’nin 57 yasinda $ldigiiniin séylenilmesinin yanlis olma ihtimali yiiksektir.
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Yukaridaki misradan hareketle, 62 yasinda hayatia olduguna gore vefats, yaklagik 1187 olarak
kabul ettigimiz dogum tarihine 62 eklenerek elde edecegimiz 1249 tarihinden sonraki bir tarih
olmas! icap edecektir. Kaldi ki 1249(1833)'da esi vefat eden Sem'? ikinci defa evlenir ve sd'ir
bu siralar altmis yagindadir. Demek ki vefat tarihi bu tarihten de sonraki bir tarihtir. Ibrahim
Kendi, Sem'i'nin 1253 (1837)te bir hastalik gegirdigini, 1254 (1838)te yazdig: kit'ay1 oglu
Mehmed'e vererek mezar tagma yazilmasmi istedigini ve kabrinin yerini bugiinkii yer olarak
vasiyet ettifini, 1255(1839)te hasta yataginda son siirini kiiglik ogluna yazdowdifmi ve
agaclarm ¢icek actit bir nevruz swasmda ruhunu teslim ettigini soyler™. Tuhfe-i Naili'de de
bu tarih verilerek "Kdmus ile Fatin vefétint 1257 olarak kayd etmiglerdir"* denilir.

Biitiin bu bilgileri birlestirdigimizde 1257 olarak verilen vefat tarihinin akla daha uygun
geldigini ve Sem'’nin H.1186(1772)-1187(1773) ile H. 1255(1839)-1257(1841) tarihleri
arasinda yasamis oldugunu sdyleyebiliriz™.

Kaynaklarn, “bu siirden bagka siir yazmamist” dedikleri, Ibrahim Aczi Kendinin hasta
yataginda ogluna yazdirdig1 son siir oldugunu belirttigs’’ ve divAnmin yazma niishalarmda son siir
olmamakla birlikte matbu nitshalarm ¢ogunda son siir olan kogmasimnm ilk ve son dortliigii sudur:

Biilbiilden bir nidd geldi giillere

Safdsin siirmeden gegdi gidivor

Uftddeler yalin ayak yollara

Aglayr aglay: diigdii gidiyor

Goniiller bdbinda beysin pasasin
Mevldm 'omiir virsiin binler yasasin
Yetis hey vefdsiz helallasasin

Sem'l ecel cdmn igdi gidiyor.

Edebi Sahsiyeti

Divan edebiyati sa'irleri, aruz &lglisiiyle yazous, heceyi pek kullanmamislardir. Heceyle
yazilmus bir kag siir gorityorsak da, bunlarm sayist ¢ok azdir. Halbuki ayni dénemlerde yasayan
halk edebiyit: sd'irleri hece 6lglistiniin yaninda aruzu da ihmél etmemis, onda da bagarils
olmuslardrr. Ser'd, hem hece hem de aruz Slgtistiyle ¢ok giizel siirler vermistir. Hecenin 6+5

durakli seklini tercih eden Sem', aruz 6lgiistiyle yazdig: siirlerde su kaliplart kullanmigtir:

?4 Konvalr Asik Sem i Konuguvor, s. 190.

s Telfe-i Ndili, Swa No: 2122,
2 Sem'i’nin Konya'daki kabir kitabesinde dogum ve vefut tarihleri 1777- 1834 olarak yazilidtr.
Konyalt Agitk Sem‘t Konuguyor, s. 191,
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Fa'ilatiin Fa'ilatlin Fa'ilatiin Fa'iliin
Mefd'iliin Mefé'ilin Mefa'iliin Mefa'iliin *
Fe'ilattin(Fa'ilattin) Fe'ilatin Fe'ilatiin Fe'ilin(Fa'lin)
Mef'ilii Mefa'llii Mefa'ili Fe'dliin
Kaynaklarm ikinci derece bir $a'ir oldugunu sdyledikleri Sem't’nin divAninda hayli za’f-1
te’lif varduwr. Siirc-i kalem, siirc-i lisan, od-1 hasret, od-1 nemrut revan-1 al kan gibi kural dis1
tamlamalar yapilmigtir. Saz sd'irleri, halkin iginden ¢ikmus, halkin dertleriyle hem-dert olmus,
onlar gibi yagamig ve onlar gibi konusmus g'irlerdir. Bu yiizden olacak ki Sem'1 siirlerinde,
kuruluglar1 yanlis olmasma ragmen, halk tarafindan kullamlan nebdratlar, meldikeler, efléklar
gibi gogul olduklar1 halde tekrar Tiirkce ¢ogul ekleri getirilerek kullantlan kelimelere, halk
agzi soyleyislere, arkaik kelimelere, atas6zii ve deyimlere ¢okea yer vermistir:
Sen didikce dlme var ayrilma yok benden sana
Usanun da vazgegen cinim dimez miydim sana
L2
Esme ey bdd-1 sabd ziilf-i dildra sallanr
Irgarursa bir teli viyunda diinyd sallamr
#k
Kiy-1 dildérda didim singildeme dilki misal
‘Aklunt basuna cem " it orda bir arslan gezer
k3
Swrrum fds eyleme pervéne-ves halka ‘aydn
Sabr-1 Eyyib iste Hak'dan cevr-i agydre tayan
Derd-mend Sem ‘T gedd dellenme iislitbunla yan
Ateg-i ‘askun yakar diinydyr cimkalanmasun
$ok
Virdiin ihsdn senge kalkmaz diisdiigi yerde kalur
Kiih-1 Kaf'y meyl-i minnetle bugiin irgatdilar
Kk
Esb-i ihsan umdugun beylerde miirvet kalmanug
Hac yolunda Sem T bagmagun alup agsatdilar

&k

Camlibeldir bizim tag’'miz

Sulu suvathdir bag miz

Laf dinlemez kulagimiz
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Ayvazim toldur mey toldur
E2d
Peydmi geldi td ‘mir itmeye mi ‘mdr ile dostun
Cilandy “ankebiit hi¢ turma bu virdneden gayn
H%
Eger himmet irismezse kakar mi secdeden basim
Yéniin dergdh-1 Hakk’a dondiiriir Sem T nihdn aglar
L2
Kur1 feryddile biilbiil uman nu vuslat: giilden
Yakar basina odlar Sem T de pervinesiz kalmaz
ok
Dé’imd siifliyyete tab ‘iyyetiindir meyl iden
Nerde bir bezm-i sefih gorsen ana turinaz giden
Asl yok zill-1 haydl gérsen ana ‘av ‘av iden
Ne gider destiinle bilmem bundan ey idbdr nefis
#k
- Ehl-i dil kiise-i vahdetde irer maksiiduna
ZGhidé ‘Omiir olunca sen hemdn yel durma kog
£33
Seni hosniid eyleyenler yetdiler makstiduna
Nefsine tGbi* olanlar old pismdn elvedd’
ETS
Oksedim yd Rabbend cdndna yol vir varayim
Olmeden cem ‘iyyet-i yérdna yol vir varayim
Derd-i hasretle basum yasdikda yol bekler goziim
Belki eyler bir devd Lokmdn’a yol vir varayim
#k
Igerse serbet-i 1d ‘I-i lebiinden siikkeri vaslun
Verd’: gizgiiden remzile soyler giifteni cesmim
e
Cekme gam Sem'f anun derdiyle pir oldum deyii
Séyleniir darb-1 meseldir derd gezer dermdn gezer

ke

Hum-i mey pdyimiz meyhdnedir meskdnimiz simdi
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Meseldir herkesiin kendi vatant kendiiye Bagdit
Hok
Donadip zevraklar: deryd-yt dilde nev-bahdr
Gitmediin enginlere seyr eylediin gezdiin kenér
k3
Hudd rezzdk-1 ‘dlem giin-be-giin sd'at-be-sd'atdir
Bulur taksimini gendiim degirmen dinesiz kalmaz
F
Bir iki fincan icince aradan kalkar hicab
Her ne denlii olsa cGhil ddemi ddem biliir
]
Sem'T aklun basina top eyle fursant var iken
Kimseye bali degil fani cihdn zill-i hayal
ok
Kocadikea aglar oldun icinden
IRelleriin gitmez oldy kigundan
Eger Mevid gegmez ise sugundan
Zebaniler alur gider néra hey
Zikr-i tesbthim dilimde evveld Alléh Kerim
Her umitrumda divem ben dd’ima Alldh Kerim
ok
Evliyd ‘ulldh-1 Misr’in yok(dur) icinde ‘adet
Serseri gezme takin ddabum kendiin gizet
Bagi bos hayvin gibi gordigiine itme siiliik
Divsir alllun basuna virmig sana ‘irfan Hak
Bir bir ara Hakk ‘un rizdsini bul
Divsir dimdnum bu bir ince yol
Habibiin sev Sem T Hal'a karib ol
Bile git diddr-1 Kirdigdra hey

Halet-i nez'e getiirdi dtes-i “agkun beni

192



Goz goz oldi sinede dagun dimez miydim sana
£33

Cemdliinle miiserref olmayr Mevid nasib itse
Duram bast kabak yalin ayak divinda divéine
ek

Cevr-i dildrdya karnumiz tokdur

Tiikenmez esrdrim sdylesem gokdur

Hesk

Taze tenim sen gelince her gice gdmhdneme
Ovle zan itdim yakimn kildy sabah atdi safak
#%

Bu eyydm-1 sitdda ism-i Héfiz dilde ezkdr

Tiiyiin atmis soyunmus kurd gibi Sem't gezer ‘liryan -

Sem'i yag altwus igiin bitmis yiter eviendigiin

Pir olan db-1 haydt i¢se olur zann itme sdb

gk

Muhabbetle yanan Sem ‘T sdyiinmez

Bu pendim giisuna sa'y eyle menkiig

Soyiindiirdiin fitil-i Sem T’mi bdrdn-1 mihnetle

Tolanmaz basima pervdne ndrim aldun aglatdun

ok

Bu derdiin dteg-i ‘askin hemdn pervdnede sanman

Uyandwrdim derimum Sem 'i’ni ndra begendirdim

#%
Kulun Sem ‘f geddyi koyma liitf it zdr-1 zulmetde

Uyandur niir-i ‘askunla ¢erdgim yd Resiila’llah

Sem'l, Divin edebiyitinin tanmnmis sd'irlerine nazireler yazomustir. Bu nazirelerde ¢ok

yakin benzerlikler goriiliir. Mesela Nedim’in “kafir” redifli gazelindeki:

Sana kimisi cdnim kimi cdndnim deyii soyler

. L . i s g 28
Nesin sen dogru séyle cdn misin cdndn nusin kaﬁr2

Nedim Divam, Abdiilbaki Golpinarly, Istanbul, 1972, s. 267.
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beytinin ikinci misras: Sem'i’de hemen hemen aynidir:
Giilerse bir yiiziin ol bir yiiziin dd'im ‘itdb eyler
Nesiin sen togri sdyle dost musun diismén misun kdfir
Fuziil’ye yazdig: bir nazirede:
Ben beni bilmem neyim diinyd nedir ‘ukbd nedir
Sdyleyen kim soyleden kim ‘agk nediv sevdd nedir
diyen Sem'i'nin bu beyti, Fuziili’nin su beytine méinica ne giizel benzer:
Oyle sermestem ki idrédk etmezem diinyd nediir

Men kimem sdki olan kimdir mey i sahbd nediir®®

Fuziili’ye nazire olarak yazilan bir gazel de goyledir:

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin FA‘iliin

Seyh-i kdmil talibiz tekkende hizmet bekleriz

Cillekes dervigleriz kesretde vahdet bekleriz

Sine-i mecrihumuz hali degildir yareden

Sakiy4 bimadrumz derdile serbet bekleriz

Eylemek makstidumuz ol siha icré-y1 kemal

Pehlivin-1 ‘arsa-i meydénda kisbet bekleriz

¢Agik-1 sadiklariz didar-1 yare miistakiz
Siifiler zann itmesiin mahgerde Cennet bekleriz
Derd-i ‘agkile efendim Sem'i’ya hasir yakip

Ey sehingdh-1 cihdn babunda kismet bekleriz

Sem'l, kendisinden sonraki donemlerde yetismis sd'irleri de etkilemistir: Mesela,
“Sebebsiz gurbetin kahrin kimse ihtiyar etmez” misrami Atilla Tlhan goyle kullanmugtur:
Ya duvardaki misralar ne demigsti serseri sd'ir

-H4lé ezberimdedir

» Fuzili, Leyld ile Mecniin, “Nediir” redifli gazel
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“Kisi” demisti

“Kendi arzusuyla terk-i diyar etmez

Sebepsiz gurbetin kahrim kimse ihtiyar etmez "

Biiyiik sd'irlerimizden Arif Nihat Asya da Sem'l gibi disiinmiis, Sem'l gibi duymus ve

(]

hislenmistir. Sem'T’ye: “Sad Murdd Ceyhun Tuna Nil ii Firat benden ¢ikar" misrasmi yazdiran
duygu, Arif Nihat Asya’ya:

Firat ni¢in, Dicle nigin, Aras nigin

Benden dogar, bana dokiilmez®!

beytini yazdirmistir.

Sem'Tnin siirlerinde ask basta olmak iizere mahalli hayat ve tabiat ayri bir yer tutar.
Sadece su beytinde bile O'un samimi hislerini, agki ve tabiati i¢ ice kullamigimi gérmek
miimkiindir:

Esme ey bdd-1 sabd ziilf-i dildrd sallarr

Irganwrsa bir teli riiyunda diinyd sallanr

Gazel, seméii, divan, kosma tarzindaki siirlerinde igtimai, ahlaki ve térihi konulara yer
veren Sem'T'nin, Divan edebiyét: sd'irlerinin ¢ogunda oldugu gibi san'atmm temel unsuru
agktir. Bu agk, hem diinyevi hem uhrevi agktir. $&'ir, ne tamamen kendini manevi aska vererek
maddi asktan uzaklasmis, ne de diinyevi agka tutulup I1ahi agk: unutmugtur. Zaman zaman her
iki agk1 da yasamis ve siirine konu edinmistir. Daha divanmi yazmaya baglarken canini agk
yoluna kurban ettigini;

Hamd-i Rahmén eyleriz bagland: divdn ibtidd

Bir cdnim var rdh-1 ‘agka oldi kurbén ibtidd
beytiyle sdyleyen sd'ir bagka bir siirinde de:

Daht togmadan evvel ugramisdim bu sevddya

Serimden dteg-i ‘askim ceker ser ‘ars-1 a‘ldya
diyerek agka ne kadar miibteld oldugunu belirtir. Ask derydsindan nasibini alan Sem',
duydukgca cosar, costukea soyler. Yaratan ve yaratilan sevgisinden miitesekkil olan agk Atesi,
sd'irin gonliinde glinden giine artar:

‘Ask meyinden Hak bize bir ciir‘a ihsdn eyledi

Nils idiip bezm-i elestden rithumuz buldu safd

» Atilla {than, Duvar, Bilgi Yaynevi, Ankara, 1977, s. 93.

Arif Nihat Asya, Bir Bayrak Riizgdr Bekliyor, “Agt”, Otiiken Yay., Istanbul, 1977.
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Baslad: meve urmaga deryd gibi sultdn-1 ‘ask

Bdd-1 ‘ask giinden giine buldr deriinumda nemd

Sem', agkm kitdbinmn ve saribimnm kendisinde oldugunu séyler. Askr 6grenmek isteyenler
bu kitab: okumalidir. Bu kitép sd'irin divani, sarap da divanmdaki siirleri, sozleridir:

Kim okursa vireyim ‘askun kitdbr bendedir

Sendeki muzmer su'dliin her cevdbi bendedir

Giin-be-giin sd'at-be-sd'at giinler ahsam olmada

Sdkiyd al gel kadeh ‘askun sardbr bendedir

Sem'l agk yiiziinden sdni, gohreti bwaktigmi sdylerken, yine ask var iken tesbihe-
seccddeye ihtiyacinin olmadigini belirtir:

‘Ask meyinden nily iden tdci kabdyt neylesiin

Leyld’ya Mecnitn olanlar soyunur ‘urydn gezer

Sana tesbih ile seccdde gerekdir pirim

Bana da su yerine give-i engiir olsun

Sem'{’nin sevgisi saftir, temizdir, billurdur. O’nun askinda menfaat, beklenti yoktur:
‘Agik-1 saciklariz didér-1 ydre miigtdkiz

Sifiler zann itmesiin mahserde Cennet bekleriz

Yaratilani Yaratandan dolayi sevmenin surina vakif olan koca asik soyle der:

Terk-i diinyd terk-i 'ukbd olanlar

Pire-zen siiretli diinydyr neyler

Bdb-1 ‘askun miftédhim bulanlar

Ben 'dstkim deyii da'véiyr neyler

Sem’a yakdun dostlar dii per ii bali
Cilmwor fikrimden dostun haydli
"Asik olan ister elbet cemali

Cendnsiz Cennet-i a'ldy: neyler

Sem'{’nin begeri ve Ilahi agkmni dile getirdigi birgok siiri vardir. Bir gazelinde sunlari
sOyler:

Fa‘iatiin FA‘ilatiin FA‘ilatin Fa‘iliin
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Intiydrim taze var olsun direm mesreb bu ya

Natiivan oldum medar olsun direm mesreb bu ya

On iki on ii¢ yag: bala biilenddir ndzenin

Hem sirin hem sivekar olsun direm mesreb bu ya

Lale gtil stmbiil agilsun bag-1 hiisniinde hezér

Giil yiizi nev-i bahér olsun direm megreb bu ya

Her makama 4sné olsun hem icré eylesiin

Piir-hiiner séhib-gi'ar olsun direm mesreb bu ya

Dasisin kargi kilig méanend-i SAm seshéneli

Gahi de esbe stivar olsun direm mesreb bu ya

Istemem zenne kiyafet olsa mahbiib-1 cihan
Hem yigit hem yarigar olsun direm mesreb bu ya
(L)

Bir iki kibrit ile yanmaz fitili Sem'’ya

Kocadikca sad-hezar olsun direm mesreb bu ya

San'atkérlar ve dolayisiyla sd'irler, i¢inde yasadiklari toplumun ve olaylarin aynasi
durumundadir. Gérdiikleri ve yasadiklar: her tiirlii olay1 gozlemler, tespit eder ve siirlerinde
yer verir. Bir ramazan bayramudir. Kadmlar alay alay bayram gezisine ¢ikmuglardir. Giizeller
sokakta karsilagtiklarinda sarilip bayramlagirlar. Bunu goren 4sik Sem'l manzaray1 fotograf

makines1 gibi tespit eder ve su gazeli sdyler:

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin FA‘ilatiin Fa‘iliin

“{diiniz olsun miibarek dilbera bayramlasun

‘Asik-1 sadiklariz biz evvela bayramlasun
Kiis olanlar barisir bayram giinidiir 14-cerem
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Beytiinizden def* olsun mécerd bayramlasun

Biisbiitiin gokde melekler birbirine miijdeler

Kullarin ‘afv itdi Mevla merhdba bayramlasun

Yine bu miskine vir gitmez yabana fitray1

as A

Cok du'd kilsun size bu Sem'?’ya bayramlasun

Bagka bir misal verelim. 1239- 1823 senesinde Konya'da kig siddetli gecer ve kismi bir
kitlik meydana gelir. Miibarek ramazan ay1 sikmtili gecer. S'ir bir siirinde de bunu dile

getirir:

Yag piring kahve duhdn lahim ‘asel mangir hit

Derd-mend Sem'T gedd boyle ramazan olmaz

1252(1836) yilinda bahar kurak gecer ve zahire darlig: bag gosterir. Konya'nin zenginlerinden
Haci Fettah Aga halka, yiksek fiyatla bugday verir. Sem'i de 6diing bugday almak igin gittiginde
geri gevrilir.*? Bunun tizerine Sem'i sOyle der:

Miibteld-yi derd olaldan bir tabib buldun mu sen

Dad'im aglar gezersiin binde bir giildiin mii sen

Vaktin Efldtum olsan da behdn bir akgedir

Ey deli divine gonliim haddiini bildiin mi sen

Turmayip bab-1 tevekkiilde kand'at itmeyiip

At siirtip meyddn yirinde mat olup kaldun mi1 sen

Hak seni halk eylemezden virdi rizkun evveld

Elli bes yasuna girdiin Sem't a¢ oldun mi sen

Birgok sa'irimiz gibi Astk Sem' de kistan, baharin gelisinden, cesitli eglencelerden sz
eden rengérenk siirler yazmistir, Siddetli gegen kigin ardindan gelen bahars,
Hamdiili'lléh halds olduk sitddan

32 Konyalt Agtk Sem 't Konuguyor, s. 188.
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Hakk’a hamd ii siikiiv Yezddninuz var
beytiyle baglayan "destan"” ile dostlarina miijdeler. Yine,
Peyk-i evvel bahdr olur niimdydn
Diler menekse’i destdr-1 cindn
beytiyle baslayan "destan" ve
Goriindi nevbahdr biilbill terenniimle ider ferydd
Tuyar erbéb-1 diller gussa-i gamdan olur dzdd
beytiyle baslayan "divan" bu konuda yazilanlardan bazilaridir.
Bunlardan bagka Sem'T'nin kii¢iik divininda daha birgok farkli mevziida siire rastlamak
mitimkiindiir.

Mevleviligi

Baz1 kaynaklarda -$em'! DivArunin yazma niishalarindan ikisinin basinda yer alan- “besmele
manzumesi’ndeki;

Mevleviyem Mevievivem pirimiz Monld-yt Ritm

Sdh-1 Kutbii'l- ‘drifindir ser-firdz-1 evliyd

143,

beytine dayanarak, Sem'Tnin Mevlevi oldugu belirtilir. Bu kaynaklardan Fatin Tezkiresi’nde
“Konya ehdlisinden ve tarikat-1 Mevleviye miintesiblerinden olup...” denilir. Ibni’l-Emin
Mahmut Kemél de aymi kaynagi mehaz gostererek: “tarikat-i Mevieviye'ye mensubiyeti
“Mevlevivem Mevieviyem pirimiz Molla’yr vim” misrar gibi bazi nazimlarindan miisteban
oluyor” der. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi'nde de "Konya mevievihdnesi seyhi olan
Mehmed Hemdem Said Celebi'nin yakinlar: arasina girdi. Mevievi tarikatina intisap etti"
kaydi vardw. Konyal: Asik Sem't Konusuyor adli galigmada da, Sem'T’nin helvacilik isine 1239
(1823) yilinda son vererek zamanmin bilyiik kismmi Mevlevi dergihina hizmete aywrdigmnin
ve ruhunu Mevlevilikle doyurmaya bagladifinm soylenilmesi de bu bilgileri destekler
niteliktedir.”

Sem', tamaminda Konya vilayetini anlattigt bir siirinde “ney” ve “kudiim”den s6z ederek
“Sah-1 kutbii’l-4rifin” dedigi “Hazret-i Monl4-y1 Rim”un dervigi oldugunu belirtir. “Sen de
eyle bdb-1 Mevidndya turma intisdb” diyerek bagkalarmi da bu yola davet eden Sem'
medhiyyesinde, “civar-1 Mevlana’da” kemal erbabmin bulundugunu séyler:

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘iliin

1

3 Bk. Konyalt Asik Sem T Konusuyor, s. 88.
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'Ask u sevk ile kurulmusdur bindsi Konya’nun
Anun i¢iin bad-1 Cennetdir hevéas1 Konya’nun
Hicrine mahbiibuni kilmig muhayyer 'asik1
Da'vet itmis dostuna olmus hevasi1 Konya’nun
2

Hor gezer ddemleri amma velf 'irfan olur
Hafiz: gayet ceri 'dlimleri 'ummén olur

Hasih bir katre abin nils iden aslan olur

Galiba topraginun bu iktizasi Konya’nun

3

Agdi candan yareyi giis eyledik neyle kudiim
Biz anun dervisiyiz inkdrimiz yok bi’l-'umim
Sah-1 Kutbii’l-“4rifindir Hazret-i Monla-y1 Rim
Stibhesiz makbiil-i Hak’dir evliyds: Konya’nun
4

Biilbiil elhdn eylemez bu beldede vakt-i seher
Zikr-i Mevldndya mani‘ olmus ana murg meger
Heft-kisverde hezér 'asiklar: ya hit geker
Ztimre-i nddan degildir miibtelas:1 Konya’nun

5

Evliydsin eyleyem dirsen eger bir bir hisdb
Eylesem icmal-i tafsilin olur bin cild kitdb

Sen de eyle bab-1 Mevland’ya turma intiséb
Ordadir 'astklarin acgtk livAs: Konya’nun

6

Konya’da méanend-i Eflatun misali var rical
Gosterir Ayine-i Iskenderi’den hitb cemél
Bulunur civir-1 Mevlana’da erbib-1 kemal

Her sebih riz eylemis Sems’iin ziyds1 Konya’nun
7

Kis olunca tonanir ahbibla vahdet-haneler
Kurilur bazér-1 'agk ma'mir olur kdsaneler
Sem'i 'agka per yakar pervaz virir pervaneler

Yaz olunca var Merfm iizre safdsi Konya’nun
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Fa‘ilatiin FA‘ilatiin FA‘flatin Fa‘ilin

1

Okutur ‘4limleri mantik ma‘ani Konya’nun
Remzile soyler tasavvuf §d‘iran1 Konya’nun
Evhadeddin Sems-i Tebriz Seyh-i Sadr Sahib ‘Atd
Bérigah-1 evliyadir ¢evre yam: Konya’nun

2

Gii¢lii eyler gesmine topragmi ashab-1 din

Kesf olur erbibina esrér-1 niir-1 ‘dgikin

Hazret-i Monla-y1 Riimi bunda kutbii’l-‘arifin
‘Arsa togrt kurulur ‘ask merdibanm Konya'nun

3

Her seher vaktinde giilbang g¢ekiliir yA Hakk deyli
Asitén-1 pire dirler Ka’betii’l-‘ussak deyit
Ez-kadim darb-1 meseldir Konya’ya var bak deyii
Soyleniir dillerde d4’im désitant Konya’nun

4

Ben ne hicet medh idem Konya makarr-1 evliyd
Sahibii’l-kessaf olanlar var dimisler enbiya
Siiphesiz tistdd-1 kiildiir derd-mend Sem‘t geda

O da miskin plir-kusur s&hib-divam Konya’nun

Sem't'nin bazi siirlerinde Mevldnd’ya olan asgkimi, Mevlevilige baghligm, evlad-1
Mevland’ya intisdbmi ve bu yolda cén fedd edisini gormek miimkiindiir. Bu gazellerden

bazilar1 sunlardir:

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin FA‘ilatiin Fa‘iliin

Biz makarr-1 evliya-y1 sar-1 Mevldna’dayiz

T4 elest bezmindeki ikrar-1 Mevlana’dayiz

Rahm-1 miderden agilmisdir delikler sinede

Ney gibi eyler 4vaz esrir-1 Mevlana’dayiz
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Tekke-i kandiline ‘4giklar eyler bahs-1 cin

Cillekes dervisleriz didar-1 Mevlana’dayiz

Her ne denli varise ‘isydnimiz magfir olur
Sayeban-1 sdye-i Hiinkar-1 Mevlana’dayiz

"

Himmet-i fin@sun altinda bulundun Sem'i’y4

Hamd-i Yezdén idelim civar-1 Mevlana’dayiz

Fa‘ilatiin Fa‘ilatin FA*ilatin FA‘iliin

'Arz-1halim evveld evlad-1 Mevland’ya hi

Intisibim ibtida evldd-1 Mevldnd’ya hit

Yalmuz bir ben degil bende ne denlii var ise

Eyleriz d'im du'd evlad-1 Mevland’ya hil

Heft-i kigver s&8hina bag egdirir ecdddina

Ser-firdz-1 evliya evlad-1 Mevidna’ya hit

Tdiinin kurbdniyam dir her kime itsem su'al

Biz de cén itdik fedd evlad-1 Mevland’ya ha

Sirmadan td¢ islemis &h u hiiner ey Sem'i’ya

Téc-1 cevherden sezi evldd-1 Mevland’ya hi

Sem‘? siirlerinde Hazret-i Mevidna, Hazret-i Monld-yi Rim, Hazret-i Mevld-y1 Rimi,
Nesl-i Mevidnd, Sems-i Tebriz gibi ifadeler kullanir:

Geldi kudretu’llah uyand: diinyd

Bu gazdya ciimle oldi mitheyyd

Ser-firdz evliyd Hazret-Mevldna

Yamnca Ibrahim Edhem beréber
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#%

Acdi cdndan ydreyi gis eyledik neyle kudiim

Biz anun dervisiyiz inkdrimiz yok bi’l- ‘umiim
Séh-1 Kutbii’l- ‘Grifindir Hazret-i Monld-yt Riim
Stiphesiz makbiil-i Hak dir eviiyds: Konya’nun
*%

Giigli eyler gesmine topragin ashdb-1 din

Kesf olur erbdbina esrdr-1 niir-1 ‘dsikin
Hazret-i Mevla-yt Riimi bunda kutbii’l- “drifin
‘Arsa togrt kurilur ‘ask merdibdni Konya’'nun
*k

Nesl-i Mevlani ‘aydn-1 beldeniin hem hdneddni
‘Arz ider celdl yiiziinden dd’imad hiisn i cemdl
L3

Okudur ‘Glimleri mantik ma‘dni Konya 'nun
Remz ile soyler tasavvuf §d ‘irdnt Konya'nun
Evhadeddin Sems-i Tebriz Seyh-i Sadr Sihib ‘Atd

Bérigdh-1 eviiyddir ¢evre yant Konya'nun

Sem'i Konyahdir, burada dogmus biiytimiigtiir. Konya ve Mevlana ile ilgili bir¢ok siir
soylemistir. “Mevieviyem” diyen sd'irin divAnininda “Bektdsi” tarzi siirleri de vardwr. Ciinkii
Sem'", rind-megreb bir sd'irdir. Bircok sd'irimiz gibi O da tarikatleri 6ziinde birlestirmis,
hepsini goniilden sevmistir, Peygamber Efendimize olan sevgisini na'tlerinde dile getirirken,
baz1 siirlerinde Mevlina’nm yamsira Hz. Ali'den ve Kerbela Sehitlerinden de igten duygularla

bahseder:

Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mefa‘iliin
Makam-1 dilgiisddan eyleyiin seyran-1 Mevlana

Devam-1 ‘6mr-i devletle siiriin devran-1 Mevlana

Ne haddim var efendim ben sana ‘arz-1 kemadl itmek

Sana bu ‘ilm-i ‘irfAn kenz-i ‘agk ihsan-1 Mevlana

Calinsun ney kudiim dervisleri devr-i sema eyler
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Okunsun her seherde savtile divin-1 Mevlana

Muhabbetlii ‘aziz Sem*i geliir her giin ider ima

‘Aceb mi gelseler tebrikine RithAn-1 Mevlani

Ara bul 4stan-1 ‘izzetinde ma‘den-i ‘agk:

Iderse katreyi ‘ummén ider irfin-1 Mevl4na

Erenler himmetiyle Sem*i’yAa térih ararlarsa

Meréam iizre disiin sa’yim yeder meydan-1 Mevlana

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin FA‘iliin

Bagge-i Monla-1 Riimi’den yetigdi bir nihal

Meyvedar olsun dirahti bulmasun asla zeval

Ben ne hécet eyliyem ta‘bir-i ‘irfinin size

Her bir ahkdminda hiitkmi ‘asr-1 Eflatun misal

Saye-i lfitfiyle ihya eyledi bu beldeyi
Giin-be-giin olmaktadir hem géhreti beyne r-rical
Nesl-i Mevldna ‘ayan-1 beldeniin hem hanedan

‘Arz ider celdl yiiziinden dd’im4 hiisn @i cemal

Bir du‘adir Derd-mend Sem‘t gedanun hizmeti

Mansiib-1 hitkmin dirdz itsiin Hudé-y1 Zii’l-celal

[.A Kendi, Sem'{’nin -Divaninda bulunmayan- bir “destan”n “Sene bin iki yiiz otuz dortte
ey Sem'iya// Gonliinde degil mavi kubbe-i hadraya gel” musralaridan sonra “Iste goriiliiyor
ki asik Sem't Mevieviligin hakiki saliklerinden olmakla beraber her yinde bu tarikin hazreti
Ali ve dlidba muhiblik kolu bendelerinden oldugunu yukarda gegen (hizmet eyleyenler babi

ali’de) misra’li ve ondan sonra (Hac: Bektas Velinin bindigi cansiz divar; Mazhar
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nurudli’dendir ana ol yadigdr) diye baglayan mersiyesinden iyice anlasilir”®  diyerek
Sem'T’nin Mevlevilige baglilik derecesine ve onun Hazreti Ali muhibi rind bir §dir olusuna
vurgu yapar.

Sem'T’nin Istanbul’a gidisinde yakimn dostu Stiruri ile birlikte yollart Kagithane’ye diiger.

"

Sem', Istanbul’da Bektasilik 4yin ve erkdnmi gormek ister. Sem'i’nin arzusu iizerine akgsam
Bektasi dergahina giderler. Orada bulunanlarla birlikte kendilerine de kahve ikram edilir ve
iltifatta bulunulur, Seyh efendinin salona girmesi iizerine orada bulunanlar halka olur, Bektasi
sdirleri ney, ut, keman, def esliginde nefes ahengine baglanir. Giizel bir zaman gegirilir. Sem'

su “semai”’sini de bunun lizerine yazar35
Fa‘ilatiin FA‘ilatiin FA‘ilatin Fa‘iliin
1
Bir tifil nevres fidan gordiim bugiin Bektasi’dir
Gézleri gormez cihdni on lig on dort yagidir
Sihrile bend eylemigdir gesmi ¢ar i “‘dlemi

Gergi bir torlakdur amma ‘alemiin kallagidir

2

Muntazir tegrifine yriin hezér bigareler
Payma diigmiis yatarlar ‘4sik-1avareler

Sengi bir kez nim-nigéh itse hezar bin pareler
Kibrigi tir-i kaza kudret-i keman kasidir

3

Destine almig abiniden tizengi ecderi

Medh ider 4vaz ile meydanda ndmm Hayderi
Saf-be-saf ¢izmis beyaz gerdana Hindi leskeri
Leskere ser-‘asker olmus s&h-1 teslim tagidir.
4

Her makéma 4ginddir okumus ‘1lm-i usil

Ben miirld oldum ana istemez ol s&him kabiil
Dergehiinde Sem*I’mi evvel gulam itdiyse ol

Bu ciinfin anda iken ¢ok dervise tag tagidr

f‘ Konyalt Agtk Jem i Konuguyor, s. 8. 39.
3 Bk. Konyal Agik Sem 7 Konuguyor, s. 185.
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Mevlevi seyhi Hemdem Celebi ve Bektasi kolundan Agik Dertli Sem‘P’nin yakm

dostlarindandir. Bir defasinda Konya’da Tiirbe Kahvesi'nde Dertli'nin de bulundugu mecliste

Sem'l sazin1 ele alip saz eslifinde yanik sesiyle hiiseyni makaminda su miiseddes-i

miitekerriri okur’®:

Fa‘ilatin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin FA‘iliin

Hac1 Bektds-1 Veli’nin bindigi cinsiz divar
Mazhar-1 niir-1 'Ali’dendir ana ol yadigér
Nagra-i diildiil iderdi arg-1 a'ldda karar
Sad-hezar bin kéfiri bir ndgrada itdi figlr
Didi arslanim 'Ali’dir kudretiyle Kird-gar
La fetd illa 'Ali 14 seyfe illd Zil’l-fikar

Koydular basin o sahin Kerbeld Meydanma
Basdilar parmaklarm Sdhim Hiiseyniin kanma
Urdu sikkini pelitler kiymadan gerddnina

Bu hakaretler yaragsmazdi o S8hin sinma
Diismedi kan1 yere ol demde ¢agird1 gubér
L4 fetd illa ‘Al 14 seyfe illa Zi’1-fikar

Emr-i Hakk’la g&h Hasan ile Hiiseyn oldu sehid
Aglasup gékden melekler itdiler mitem-sedid
Biz de evlad-1 Resiliiz eyleriz mitem cedid

Ol yezid Mervani Hakk itsiin cindnindan ba'id
Ins ii cin gokde melek hakkinda eyler inkisar
L3 fetd illa 'Ali 14 seyfe illa Ziv’1-fikar

Isidip bu hali Cennet ehli giydi karalar
Tki cihan serveri agdi derfinda yareler
Nir-1 Hakk’a karisup gitdi o dem méah-péreler

Hagre dek kan aglasunlar dgik-1 dvareler

36

Konyalt Agik Sem ' Konuguyor, s. 36.
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Bu muhabbet Sem'?’dir t& hasre dek boyle yanar
L4 feta illd 'Ali 18 seyfe illa Zi1’]-fikar

Bektasi tarzi bagka siiri de bulunan Sem', bu gsiirlerinde Hz. Ali'den, Kerbela
Sehidlerinden, Bektasilerden icten duygularla bahseder:

Misr’t ihy4 eylemis eviad-1 mahhiib-1 Huda

Niir-1 'ayn-1 Mustafi ibn-i 'Aliyyti’l-miirteza

Beyt-i evvel ravza-i pak-i gehid-i Kerbeld

'‘Omriin ifna eylediin gelmez huziirunda gind

Asitan-1 Hasaneyn eylen ziyaret evveld

Ba-husis oldur gefd'at hazini riz-1 ceza

'Arz-1 halim virmisem ben kendi destimle sehé

Al-i evlad-1 Restilu’lldh’a cn olsun feda

Cedd-i pak-1 Mustafa’dan immetin itsiin recd

Hacca gitmezden evvel olup ben Derd-mend Sem'f geda
Asitan-1 Hasaneyn eylen ziyaret evveld

Ba-husis oldur sefd'at hizini riiz-1 cezd

*k

Rah-1 Hakk’a ibtida der-ban olur Bektasiler

Tekke-i 'agka girer mihmén olur Bektasiler

TAc (i) taht1 terk ider Tbrahim Edhem ‘askina

Varligindan soyunur 'urydn olur Bektésiler

Anlarin kalbine 'asik bastyor ism-i gida
Oldilar bezm-i elestden cevr-i cdnédna rizd
Cani1 bas1 acimaz dost yoluna eyler ciida

Kebs-i Isma'il gibi kurban olur Bektasiler

Bir giizel halet gelir t4c1 urunca re'sine
Sems gibi eyler tulil‘ nfir-1 muhabbet kalbine
Her kagan bassa ayak sidk ile 'irfin bezmine

Géh olur cin gahi de cindn olur Bektasiler
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Géah seméya uzadrr destini 'ankay1 tutar
Gahi ejderha olur bir demde diinydy: yutar
Gah za“ifit’l-hal olur Sem'i gibi miirdan beter

Gahi taci altina pinhan olur Bektasiler

Sem'l rind-mesreb yapiya sahip, Bektasiligin olgunluk merhalesi sayilan Melamilige
ulasmus bir sa'irdir. Kendisi, mésivadan el gekerek meldmet hil‘ati giydigini, bunu hagre dek
red etmeyecegini soyler:

Masivadan cekdim el giydim meldmet hil ‘atin

Didiler zapt itmemis kulléb bu divanesin

#k

Hagre dek ved itmeyiz giydik meldmet hil ‘atin

Dest-i sdkiden elest bezminde itdik bdde niis

&k

Meldmet hil‘atin giy ey dildrd-1 fenddan geg

Rizdu’lldha meyl it cennet-i bag-1 bekddan geg

*%

Giy meldmet hil ‘atin ndmis u dri eyle terk

Derd-mend Sem T gedd diddr seniin olsun seniin

Sem'T’nin Mevleviligi hususunda elimizde fazla malumat yoktur. Hangi tarihlerde ve
kimlerden yetistigi, miirgidinin kim oldugu, bin bir giinliik ¢ileye girip girmedigi kesin olarak
belli degildir. Bu konuda Ibrahim Aczi Kendi, Sem'’nin bagma Mevlevi serposu kiilah
giymek istedigini ve bu arzusunu zaman zaman Hemdem Celebi’ye hissettirerek miisaade
istedigini belirterek sunlari sSyler: “Fakar Mevlevilik usul ve ananesine géve siilaleden
olmayan veya degahta bin bir giin cilekeslik hizmetini yapmayanlar kiilah giymeye istihkak
kesbedemezlerdi. Hal boyle olunca Hemdem Celebi Asik Sem't’ye dogrudan dogruya (sikke)
yani giilah giymesine izin veremiyordu™?’ Bu kiigik ama Onemli bilgiden Sem'f’nin,
Mevlevilikie 6nemli bir basamak olan bin bir giin ¢ilekeslik hizmetini yapmadigmi anliyoruz.
Soziin 6z, “Mevleviyem” diyen birinin Mevleviliginin derecesinin ne olduguna biz karar
veremeyiz. Bunun tartigilmas: da pek sik olmasa gerek. Bu agidan bakildiginda- Mevleviligin
biitiin 4dab ve erkdm i¢inde yetiserek dmriinii ve eserlerini bu yola aywran Sultan Divéni,

Sabuhi Ahmed Dede, Seyh Galip, Esrar Dede gibi biitiin kaynaklarda Mevlevi Divan sdiri

3 Konyali Agik Sem 't Konuguyor, s. 113.
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olarak zikredilen sahsiyetler derecesinde olmasa da- Sem'l de Mevlevidir ve birgok séirimiz
gibi Mevleviligin 4dibm ve erkdnin ruhen yagamaya ve eserlerinde yasatmaya ¢alismistir. O,
birgok sd'irimiz gibi tarikatleri 6ziinde birlegtirmis, hepsine goniilden baglanmistir. Bununla
birlikte gonliindeki Mevlevigin yeri bagkadiwr. Yukarida degindigimiz gibi babasmn
vefatindan sonra {izerine aldigi helvacilik igine son vererek zamanmun biiyiik kismim Mevlevi

dergihma hizmete ayirmasi bunun giizel bir gostergesidir.

Divam

Konyah Sem'i, vefatindan sonra zengin-fakir herkesge okunarak hayr ile aniimak igin ve
onlara yadigar olsun diye divan tertip etmistir. Yaratana Hamd ederek basladig1 divani yérin
medh edildigi siirlerle doludur. Béylece onun kendi sozlerinden bir divan sahibi oldugu
anlagilmaktadir:

Ydadigdr olsun deyii divin tertib eyledim

Okusin hayr ile ydd itsiin bizi bdy u gedd

ok

Hamd-i Rahman eyleriz basland: divin ibtidi

Bir cdnim var réh-1 ‘agka oldy kurbdn ibtida
sk

Miiyesser olmadi pervine-ves Sem ‘I'mi yandirmak

Hemdn ydr medhi divinimda kald: neyleyem eyvdh
%k

Yakdigun demden fitil-i Sem ‘i’mi dteslere

Told1 es‘@runla divamm dimez miydim sana

L3

Ben ne hdcet medh idem Konya makarr-1 evliyd
Sahibii’'l-kessaf olanlar var dimigler enbiyd
Siibhesiz iistdd-1 kiildiir Derd-mend Sem ‘i gedd

O da miskin piir kusir s@hib-divam Konya’nun

Gazel, semai, divan, kosma, muhammes, kalenderi, mersiye, destan, methiye vb. tarzda

hece ve aruz vezniyle yazilan manzumelerden olusan Sem'l Divanr’'min asagida tavsifi
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bilgilerini verecegimiz dort yazma niishasmi ve 30'a yakin matbu niishasmni tespit edebildik.
Matbu niishalarm ¢oklugu onun, zamaninda ve sonralar-Yunus Emre Divam gibi- halkimiz
tarafindan ne kadar ¢ok sevildigini ve sevilerek okundugunu gostermektedir.*® Bu matbu

¥ soyle der: “Marbit divanlarmn iigiinii tiniversite

niishalar tizerine {bnii’l-Emin Mahmut Kem4
kiitiiphdnesinde gordiim: 1-Ibrahim Efendi tezgdhinda beyaz kagida 1290°da, 2- Yine o
tezgdhta sart kdgida 1291°de bastimustir. “Vasyf” yazisiyladir, 3-Sart kidgida basilmigtir.
Basildigi sene ve matbaa gosterilmemis ise de, bunun da Ibrahim tezgdhinda tdb edilmis
olmast melhuzdur, 4-Kiitiiphdnemdedir. Mercan’da Pastirmact Hanmnda, Ibrahim Efendi
Tezgéhinda 1287'de basitlmistir. Dérdii de tas basmasidir. Imldlart hatalhdir. Bu dort
Ibrahim’in bir kigiden ibdret oldugu siiphesizdir.”

Sem'i Divan’'nin basmalarinda gercekten onemli hatalar, noksanliklar ve karigikliklar
vardir. Bu hususta I.A Kendi eserinde verdigi 8 beyitlik bir “divan”m sonunda: “Bu divan
gerek conklerde gerek basmalarda bircok kelime eksikligi ile yazilmustr. Bilhassa
basmalarda kasden tahrif sekli gibidir.””"’; yine sekiz beytlik bagka bir “divan™mn sonunda da:
“Bu divan Sem T’nin basma divanlarinda noksan ve ayri ayri ciimlelerle degisiktir” geklinde
bilgi verir.*' “Kendi, “Zilkr-i tesbihim dilimde evvelé Allah kerim// Her umirumda derim ben
da’imd Allah kerfm” beytiyle baglayan yedi beyitlik bir bagka “divan”n altinci beyti olarak
verdigi “Bir giin olur yikilir bu dariinnedve Medreseler// Baska degil benden budur dud Allah
Kerim” beytini vererek su “Bu iki misra, basma divamndan ¢ikarimistiv. Biz bunu ve bu
izahati Sem‘T’nin son demlerinde onunla diigiip kalkan ve mahallemizde komsu bulunan

» 42 seklinde

seksen yasmda ihtivar §dir Burhan Dede merhumun nezdindeki cénkten aldik
notlarmi kaydederler.®

Sem1 Divamr’nmn basimiyla ilgili olarak Kendi’nin verdigi su bilgileri de buraya
kaydedelim: “Rind bir sdir olan Asif Bey Sem'i'nin bu derece intikalli siirlerinden ¢ok
miitehassis olarak meclisde haziv kafadarlariyla birlikte asik Sem'f’nin hatwrasim yéd igin
Istanbula getirdigi divaninn basdirdmasma gayret ve yardim edeceklerini kararlasdwdilar.
Asik Stiruri de bu ise memnun olarak yazi ve tashih isini iistiine aldr. Ciinkii o devirde eser

bastirmak biiyitk merasim ve ruhsatlara tdbi oldugundan pek kolay degildi..”; “Sem'i

divdnt'min basdirdmasi igin Istanbulda Vasif Bey ve Ali Pasa bir hayli himmet gosterdilerse

* Kaynaklarda, zamanindaki si'irlerce de cok begenildigi soylencn Sem'i'nin, divinindan bagka eserinden soz edilmez.

“Son Asir Tiirk Sd'irleri, Maarif Matbaast, [stanbul, 1940, citz. 10, 5. 1756.

 Konyalt Agik Sem ‘i Konuguyor, 5. 92.

4 Konyalt Atk Sem 't Konuguyor, s. 171,

2 Konyalt Agt Sem i Konuguyor, s. 146.

* Sgzkonusu beytin galigmamizda esas aldiimiz dért nitshada da bulunmay:st bu degerfendirmeye temkinli yaklagmay: gerektirmektedir.
* Konyalt Astk Sem ‘¢ Konusuyor, s. 182.
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de ruhsat igi heyulalar tarafindan bircok giicliklere ugradi. Eser tetkik icin seyh Islamhgin
bab-1 fetva denilen yerinde, su kelimeser’d muhalif, bu séz hata, denilerek yillarca orada
bekledi. Siirurinin el yazisiyla tashihli olarak yazilan nusha bir aralk bab-1 fetvada kayboldu.
1268-1852"de Vasif Bey de bu foniden gogtii. 1270-1854te Vasifin oglu tarafindan divanin
asli tekrar ortaya konularak bab-1 fetvada hayli takiple en son Sem'i'nin birgok degerli sdzleri
ezilip bozulduktan, alt iist edildikten sonra 1271-1855te bastirilabildi. Fakat bu sene divan
¢ikacag sirada bigare agik Siiruri de rakipleri, Istanbul sairleri tarafindan zehirlenerek o da
bu sekilde ebediyete gitti. 1277-1861'de Sem'i 'nin matbu nushasindan diger nushalar basildu.
En son nusha 1287-1871'de Mercan yokusunda basdirmact hamnda [brahim efendinin
destgélinda basilarak satisa ¢tkaridr. Simdi elde donen bu nushalar varsa da bunlar da
birgok ibare hatalariyla doludur. 45

Bu bilgiler, Sem'l Divin’’nin yazma ve matbu niishalarmm biribiri arasmndaki biiyiik

farkliliklarin sebebini agikga gostermektedir.

Sem'i Divini’min Tespit Edilen Yazma Niishalan

Sem'? Divani'nm dort yazma niishasini tespit ettik. Niishalar arasmda hem siir sayis1 hem de
imla bakimindan bityilk farkliliklar vardir. Hatta aym niisha iginde tutarsizliklar bulunmaktadur.
Mesela “arzu” kelimesi bazen “elif” ile bazen “ayn” ile; “sana” kelimesi bazen “nazal n” ile bazen
“nun” ile yazilmustir. “Ha” ile yazilmas: gereken kelimelerin bazilar1 “h” ile yazilmistir. Unliiler

bazen yazilmis, bazen yazilmamugtir.

1. Divan-r Sem'i, Sem‘i ‘Asik Ahmed b. Hiiseyin Aga Konyali (1783-): Ankara Milli
Kitb. Yz. A. 2105, 28 yk. (1b-28a); 240x170-bb. mm. bb. St. Rika mif. hatty, tag filigranl kt. Sirta

ve kenarlart kirmiz1 mesin, ebru kagit kapli cild. T 811.214.4

Bu niishanm kapaginda Latin harfleriyle yazilmis “Divan-1 Sem’i (Konyaly) Tiirkiyede
" Tek niisha sene: 1212 miiellif yazisi olmas: muhtemel” elyazist vardir. Nishan 27b sonunda

“Temmetli’l- hurGf bi ‘avni’llah”, 28a sonunda da “sene 12” (1212) yazihidir.

Bas:
Budur Eba-Miislim serglizestesi

Geliir S4m’a ider karar 6iilinde

¥ Konyalt Agik Sem 't Konusuyor, s. 194.
4 Bu bilgiler Ankara Milli Kiitiiphane katalog-fis bilgileridir.
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Son:
Ey birdder bak bana yetmez miyim ‘ibret sana

Sem'l némim yadigér olsun mezarim tagma

Bu niishada 88 siir vardir. Bunlardan 1°i sadece bu niishada mevcuttur.

2. Divin-1 Sem';, Sem‘ ‘Asik Ahmed b. Hiiseyin Aga Konyali (1783-): Ankara Milli Ktb.
Yz. F.B. 134, I+-51 yk. 224x150-148x90 mm. 17 st. Nesih kirmast, harf filigranh kt. Serlevha ve
ilk iki cedvel kirmizi, kahverengi mesin sirth miklebli ebru kagit kaph cild. T 811. 219.%

Bas:

Besmeleyle himemi aldim ele ben evveld

Hamdi siikri resm-i hat divina yazdim ibtidd

Son:

Ma‘ziir olsun ahbéblar bu geldi dile
Unsiyyetim yokdur gayr: milletle
Sem‘l mahbib sever ciimle ahbéblarile

Muhaélifetlik itmez asla yarane

“Besmele Manzumesi” ile baglayan bu niishanin yazilig tarihi i¢ kapaginda hem
kelimelerle ciimle i¢inde hem de rakamla 1282 olarak verilmis, 1a’da yer alan bir siirin ilk ve
son musralart “Gel ‘agkim gel oldum dvire// Rahm eylemezsiin ben ziilfikdre” seklinde
kaydedilmistir. Ayni1 sayfada Latin harfleriyle de yazmanin Fahri Bilge varislerinden Bakanlar
Kurulu karartyla (tarih-say1) satin alindif1 bilgisi, Ankara Milli Kiitiiphane miihrii, FB 134,
361/1976 kayit bilgileri yer almaktadir. 1a’da ise “Fahri Bilge Kiitiiphanesi” 1694 yazis1 ve
miihrii ile Arap harfleriyle su siir bulumaktadir:

“Gel ‘4gikim gel oldum 4vére

Rahm eylemezsiiii ben ziilfikare

7 Bu bilgiler Ankara Milli Kiitiiphane katalog-fis bilgileridir.
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Bend oldu goiiiil sen ziilfiyare

Rahm eylemezsiifi ben ziilfikére

Cevritme ey méh agyare nisbet
Can ise kasdufi Ilhana minnet
Oldiim efendin 6ldiim nihayet

Rahm eylemezsiifi ben ziilfikare

Agyare da’im gozler stizerstifi
Ben bi-¢éareyi boyle lizersiifl
Ellerle tilfet idiip gezersiiil

Rahm eylemezsiiii ben ziilfikédre”

51a’da son bulan niishanin 51b-52a’da “Ebus’su‘dd Efendiden rivdyetdir” bashig
altinda: “Miiddet-i Adem: 1200, Miiddet-i Nah: 1143, Miiddet-i [brahim: 560, Miiddet-i
Miisa: 569, Miiddet-i Davud 1254, Miiddet-i “Isd....; Zuhtr-1 Al-i ‘Osman 699, Sultan
Orhan: 726, Sultin Murad Han: 761, Sultidn Bayazidi Yildirim Han: 791, Sultdn Mehemmed
Han: 816...” gibi dini ve tarihi bilgiler; 52a der-kenar’da: “Silsile-i Resiil” baghgi altmda
“Ibrahim oglu Isma‘il, Isma‘il oglu ‘Adnan, ‘Adnan oglu Ken‘an, Ken‘an oglu Kureys,
Kureys oglu ‘Abdi’l-menaf, ‘Abdii’l-mendf oglu Hasim, Hasim oglu ‘Abdii’l-muttalib,
‘Abdii’l-muttalib oglu ‘Abdu’llah, ‘Abdu’llah oglu Hazret-i Mubammed ‘Aleyhi’s-seldm
Hazretleridir...”; 52b’de “Yevm-i noksan” basghig1 altinda zaman bilgileri verilir.

En fazla siirin yer aldig1 bu niishada 194 giir vardir. Bunlardan 29°u sadece bu niishada
mevceuttur. Siir sayis1 fazla olmakla beraber niishada yazim hatalar: ¢oktur. Baz1 kelimeler
veya musralar yer yer derkenarda diizeltilmis olarak yazilidir. Yer yer “nazal n” ile yazilmasi
gereken yerlerde “nun”, “ha” ile yazilmasi gereken yerlerde “hr” harfi kullanilmig; “vakt”,
“vasf’, “zer”, “ziilf” gibi kelimeler “elif”, “vav” kullanilarak “vakit”, “vésif”, “zar”, “zulif”

seklinde yazilmastir,

213



3. Divan-1 Sem'i, Sem‘i ‘Asik Ahmed b. Hiiseyin Aga Konyali (1783-): Ankara Milli Ktb.
Yz 1309/3. 40a- 60b yk. 205x116- 160x91 mm. 18 st. Rik’a, ta¢ filigranl: kt. Siyah beyaz
kaph cild 8,

Bas:
Kapatma ‘adlemi va‘iz cihdn mey-hénesiz kalmaz

Sikest olsa surahi sdkiler peymanesiz kalmaz

Son:

Beni hecri yakd: lebleri ahmer
Al yanakda togar nlir-be-niir
Pegine diigdiigiim nevcivan dilber

Birakma goziifiden Sem‘l Babayi

Yer yer eksik bir niishadir. Sem'T’nin siirleri 40a’dan baglar. 51b- 53b arasindaki 8 siir
SemTye ait degildir. Sem'T’nin siirleri 54a’dan devam eder ve 60a’nin baginda biter. 60a-61b
arasinda yine bagka siirler vardir. Bu niishada Sem‘T’ye ait 92 giir vardir. Bunlardan 1°i sadece

bu niishada mevcuttur.

4. Divin-1 Sem‘i: Konya Koyunoglu Miizesi Yz. 11360 Yazam belli degil, hat nesih,
180.6x135.5 mm, baska bagka satir. Kapakta eserin sahibinin adi ve altinda “El-dai Ahmed
bin Emin” yazihi.31a’da yer alan “Destan-1 Konya” baglikli siirin sonunda “temmet”, “tamam”

notlar1 yazilidir.

Bas:

Besmeleyle hdmemi aldim ele ben evveld

Hamd-i siikri resm-i hat divana yazdim ibtida

Son:

Ben ne hicet medh idem Konya makarr-1 evliyd
Séahibii’l-kessaf olanlar var dimigler enbiya

Stiibhesiz listdd-1 kiildiir Derd-mend Sem‘? geda

% Bu bilgiler Ankara Milli Kittiiphane katalog-fis bilgileridir.
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O da miskin piir kustir sahib-divdn1 Konya’nun

imladaki tutarhlik itibariyle diger niishalara gore daha saglam olan niishada bagtan 11b
sonuna kadar siirlerin sonunda kirmizi olarak “Sem‘l temmet” yazilidw. Buradan 22b’ye
kadar olan varaklarda ise siirlerin ilk beyitleri ile baz1 giirler arasinda yer alan “Sem‘1”, “Hac1
Sem‘?”, “Haci1 Sem‘1 beyit”, “Beyit Sem‘1”, “temmet” gibi notlar kirmizi olarak yazilidir.
Sonraki varaklarda ise bu notlar ve “Na‘at-1 Resiil” gibi basliklar siyah olarak yazihidir.

“Besmele Manzumesi” ile baglayan bu niishada 150 siir vardir. Bunlardan 3’1i sadece bu

niishada mevcuttur. Diger siirlerin tamam FB 134 niishasi iginde de bulunmaktadur.

Ankara Milli Kiitiiphane, Afyonkarahisar Gedik Ahmet Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi ve
Konya Mevlana Miizesi Kiitliphanesi bagta olmak iizere devlet kiitiphanelerindeki veya
sahislarin 6zel kiitiiphanelerindeki birgok conkte Sem‘! mahlash siirler bulunmaktadr. Bu
stirlerin bazis1 Astk Sem‘’ye bazilar: da diger Sem‘dlere aittir. Degerlendirme yaparken buna
dikkat etmek gerekir. Feyzi Halic1, Cahit Oztelli 6zel Kiitiiphanesi’nde meveut Zile congiinde;

Ugur vakfinca Konya Mevlana Miizesi’ne bagislanan 1167 numarali conkte ve yine Ugur

(733

vakfinca Konya Mevlina Miizesi’ne bagislanan 1187 numarali conkte Asik Sem‘Pye ait

siirlerin bulundugunu soyler®.

Sem'i Divani’min Tespit Edilen Matbu Niishalar®®
Divén-1 Sem ‘i, (Tas Baskx), Ibrahim Efendi Tezgahs, Istanbul, 1287°'.
Divdn-1 Sem 7, Valide Hany, iran Matbaast, 12872
Divén-1 Sem ‘7, Ibrahim Efendi Destgahi, 1288%.
Divdn-1 Sem i, (Tas Baski), basildig1 yer ve matbaa belli degil, Ramazan 1289.
Divén-1 Sem ‘i, Ibrahim Efendi Destgahi, 1290*,

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Baski), ibrahim Efendi Tezgahi, Istanbul, 1290 (Beyaz k4gida basili.

Istanbul U. Kiitiiphanesi’nde mevcut).

4 Bk, Atk Sem'f Hayat: ve Siirleri, s. 124,

Bk, Astk Sem i Hayat ve Siirleri, s. 124.

5! Bk. ibnitlemin Mahmut Kemal zel kitiiphanesi.

52 Konyali Sem'i ve Divdnr adh Eski Tiick Edebiyati Bitirme Tezi’nde esas alinan nishalardandir.

3 Konyali Sem'i ve Divant adl Eski Tiirk Edebiyati Bitire Tezi’nde esas alinan niishalardandir.

% bk. 06 Milli Katiiphane EHT A 2632; EHT A 123; EHT 1961 A 250; EHT 1968 A 14 17 (Konyalt $em'i ve Divdn: adl Eski Tiirk
Edebiyat: Bitirme Tezi’nde esas alinan niishalardandir).
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Divdn-1 Sem i, (Tas Baski), Yazan Mehmet Rifat, Istanbul, 1290, 64 s. (Maarif Nezaretinin
677 numarali 10 Sefer 1306 Hicri tarihli ruhsatnamesiyle basilmis. Cahit Oztelli Ozel
Kitaphginda mevcut).

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Bask), Yazan Mehmet Cemal, ibrahim Efendi Tezgah, Istanbul, 1290.
Divén-1 Sem‘i, (Tag Baski), Ibrahim Efendi Tezgahi, Istanbul 1290. (Istanbul Millet
Kiitiiphanesi Ali Emiri Boliimii’'nde mevcut).

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Baski), [brahim Efendi Tezgahy, Istanbul, 1291 (Vésif yaziyla, sar1 kigida
basilmus. Istanbul U. Kiitiiphanesi’nde mevcut).

Divén-1 Sem‘i, (Tas Baski), Ibrahim Efendi Tezgdhi, Istanbul, 1291. (Ankara Milli
Kitiiphane’de mevcut).

Divan-1 Sem*i, (Tas Baski), Muhiddin Efendi Matbaast, Istanbul, 1292%.

Divéan-1 Sem i, (Tas Baski), Yazan Hirrem Vasif. Ibrahim Efendi Tezgdh, Istanbul 1296.
(TBMM Kiitiiphanesi’nde mevcut, No: 1934: 542).

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Baski), Sirket-i Sahhafiye-i Osmaniye tarafindan basturilmis, Istanbul,
1302%.

Divan-1 Sem*i, (Tas Baski), basildig1 matbaa belli degil. Istanbul, 1302. (Maarif Nezareti
Celilesinin 677 numarali Recep 1302 tarihli ruhsatnamesiyle basilmis. Feyzi Halicr Ozel
Kiitiiphanesi’nde mevcut).

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Baski), Yaymlayan Sirket-i Hayriye-i Sahhafiye, Hac1 Hiiseyin Efendi
Tezgdh, Istanbul, 1304, 64 s. (Prof. Dr. Feridun Nafiz Uzluk tarafindan Konya Mevlana
Enstitiisiine hediye edilmis).”’

Divdn-1 Sem i, (Tas Baski), Hac1 Hiiseyin Efendi Tezgahi, Istanbul, 1306. (Konya Mevlana
Miizesi’ne Dis¢i Hac1 Mehmet tarafindan hediye edilmis).

Divan-1 Sem 7, 1307 Hicri. Haci Hasan Efendi, Divan Ed. Miizesi, No. 2491, 84. s.

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Baski), basildig1 yer ve matbaa belli degil. Uzerinde Cikrik¢y/Temmuz
321 kaydi meveut. (Feyzi Halic1 Ozel kiitiiphanesinde mevcut).
Divén-1 Sem‘f, (Tas Baski), Matbaa-i Yusuf Ziya, Beyazit 1342. (Ismail Oguz 6zel

kiitiiphanesinde mevcut).

* bk. 06 Milli Kiitiiphane EHT 1970 A 543; EHT 1969 A 32.
%6 bk. 06 Milli Kiitiiphane EHT 1972 A 133; EHT 1971 A 331.
%7 bk. 06 Milli Kitilphane EHT 1973 A 741.

216



21.

22.

23.

24,

25.

26.

217.

28.

Divdn-1 Sem i, Basildig1 yer, tarih, matbaa belli degil, “Besmele” manzumesiyle baglar, 64 s.

(Mehmet San 6zel kiitiiphanesinde meveut)*.

Divdn-1 Sem ‘i, (Tas Baski), basildig1 yer, yil ve matbaa belli degil. (Sart kdgida basilous.

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde mevcut).

Divén-1 Semd, (Tas Baski), basildigi yer, tarih, matbaa belli degil (Ankara Milil

Kiitiiphane’de mevcut).

Divén-1 Sem‘i, (Tas Baski), basildig1 yer, tarih, matbaa belli degil. (Muallim Ferit Ugur
varislerince Mevl4na Miizesi’ne hediye edilmis).

Divan-1 Sem T, Konya Yusuf Aga Kiitiiphanesi No: 10080.

Divdn-1 Sem‘i, (Tas Baski), 68 s., basildig1 yer, tarih, matbaa belli degil. (Ibrahim Hakk:
Konyali kitapliginde mevcut).

Divdn-1 Sem‘i, (Tas Baski), 64 s. basildig1 yer, tarih, matbaa belli degil. Topkap1 Saray:
Miizesi No. 2863.
Divén-1 Sem*i, basildigl yer, tarih, matbaa belli degil. (Cahit Oztelli 6zel kitaphiginda

meveut).

Sem'i Divam Uzerine Yapilan Latin Harfli Calismalar

* Konyah Sem‘l Divani iizerine yapilan ¢alismalardan birisi Ibrahim Aczi Kendi’nin
Konyali Asik Semi Konusuyor baslikh eseridir. Yeni Kitap Basumevi tarafindan Konya’da
1951 yilinda yayimlanan 194 sayfalik eserde “Sem‘’nin Hayati- Gazel, Divan, Kosma,
Sema‘] ve Destanlar1” ele almmustir.

Kendi’de Sem‘1 mahlash 156 siir vardir. Bunlardan, s. 178’de yer alan;

“Raziyim her ne edersen bana servi semenim

Tig1 cevrile sadpdre kilirsan bedenim”
beytiyle baglayani Pirizrenli Sem‘T’ye aittir. Geri kalan 155 siirin 127’si inceledigimiz
yazmalardan en az birinde mevcuttur. Diger 28 siir ise Asik Sem‘l Divan’nin inceledigimiz

yazmalarindan hi¢ birinde yoktur.

* fkinci ¢alisma ise tarafimizca gergeklestirilen bir lisans tezidir. Konyal: Sem'f ve Divdm

adli bu caligma, Prof. Dr. Hasibe Mazioglu gozetiminde Mehmet Sar tarafindan yapilan

 Konyali Sem'f ve Divani adh Eski Tiirk Edebiyat Bitirme Tezi’nde ¢sas almnan niishalardandar.
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Ankara Universitesi Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi Eski Tiirk Edebiyat1 Bitirme Tezi
(1979-1980) olup 107 sayfadr. “On S6z”, “Hayatr”, Edebi Kisiligi”, Divan Niishalarr”,
“Bibliyografya”, “Divanin Metni”, “Ozel Adlar Indeksi” bashkli bsliimlerden olusan tezde,
Sem‘T’nin Hayati, Edebi Kisiligi, Divan Niishalari tizerinde durularak Sem‘i Divani’nin metni
verilmistir. $em‘? Divanr’nin yazmalan elde edilemedigi igin metin, A, B, C, D harfleriyle
gosterilen dort matbu niishadan hareketle kurulmustur. A: Basildig1 yer, tarih, matbaa belli
olmayan, “Besmele” manzumesiyle baglayan Mehmet Sari 6zel kiitiiphanesindeki matbu
niisha; B: Valide Hani, Iran Matbaasi1, 1287 tarihli matbu niisha; C: Ibrahim Efendi Destgahy,
1288 tarihli matbu niisha; D: [brahim Efendi Destgah, 1290 tarihli matbu niisha. 160 siirin
yer aldif1 ¢alismada, yazma niishalar elde edilemedigi i¢in matbu niishalardan hareket ediligi
ve ¢alismanin bir lisans tezi olusu gibi sebeplerden dolay: eksikler ve hatalar vardir. Bu tez
calismasindan hareketle 1981~ 1982 yillarinda zamanm 6nemli fikir ve sanat dergilerinden
Tére Dergisi’inde Yunus Kiirsat takma adiyla “Sa'ir Sem‘d- Hayat: ve Divan-"’ %, "Sa'ir Sem‘i
-Edebi Sahsiyeti-"®’; "Sem‘T'de Ask”'; "Sem‘i Divanmdan Secmeler"® baglikhi makaleler

yayimladik.

* Ugtincii galisma Feyzi Halic1 tarafindan gergeklestirilen Asik Sem T Hayati ve Siirleri
(Kiiltiir ve Turizm Bakanh@ Yaymlar:: 531, 1000 Temel Eser Dizisi: 95, Hacettepe U.
Basimevi, Ankara, Kasim 1982, s: XIII+145, 90 lira) adl: eser olup X1II+145 sayfadir. Eser,
Asik Sem‘T’nin hayatma yer verilen “Onséz”, “Divan-1 Sem‘?”, ,“Asik Sem‘’nin Divaninda
Olmayan, Arastirmalarimiz Sonucu Buldugumuz Stirler”, “Kaynak Kisaltmalar”, “Agik Sem‘1
Bibliyografyasy”, “Astk Sem‘P’nin Divanlart ve Siirlerinin Bulundugu Conkler” ve “Sozlik”
bagliklarindan olusur. “DIVAN-I SEM‘” Bélimiinde (s.1-84) 160 siir yer almaktadir.
Bunlardan s. 21, s. 34 ve s. 78’de yerleri noktalarla belirlenmis ii¢ siirin sézleri verilmemistir.
Sayfa 46°da yer alan;

“Raziyim her ne iderse bana serv-i semenim

Tig~1 cevrile sadpdre kilursa bedenim”
beytiyle baslayan, agagida tamamm verdifimiz siir ise Pirizrenli Sem‘Q’ye aittir. Bu
boliimdeki geri kalan 156 siir, Asik Sem‘i Divanr’min inceledigimiz yazmalarindan en az

birinde mevcuttur.

* Yunus Kiirgat, $a'ir $em'T-Hayati ve Divam-", Tore Dergisi, S. 126, Ankara, Kasim 1981, 5. 4144,
 Yunus Kiirsat, "$a'ir Sem‘i -Edebi Sahsiyeti-", Tore Dergisi, S. 128, Yil:11, Ankara, Ocak 1982, 5. 35-36.
 Yunus Kiirsat, "Sem‘i'de Ask", Tre Dergisi, S. 133, yil:12, Ankara, Haziran 1982, s. 56-65.

2 Yunus Kiirgat, "Sem'i Divinindan Segmeler”, Tdre Dergisi, S. 134, yil:12, Ankara, Temmuz 1982,
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Eserin, “Asik Sem‘i’nin Divdninda Olmayan, Arastumalarimiz Sonucu Buldugumuz
Siirler” baslikl: (s. 86-112) bsliimiinde yer alan 36 siirden birisi (s. 105);

Kogum dirdim nigdr-1 pire sensiz

Ciirdittiim varimi kaldim kefensiz
beytiyle baglar ki, asagida tamamm verdigimiz bu siir de Pirizrenli Sem‘f’ye aittir. Kalan 35
siirden 18’1, Asik Sem* Divim’nin inceledigimiz yazmalarindan en az birinde mevcuttur.

Bir 6nceki maddede soz ettigimiz lisans tezimizden ve Yunus Kiirsat takma adiyla
yayimladigimiz makalelerden soz edilmeyen Feyzi Halic'mn bu ¢aligmasmda Divdn-1 Sem i,
matbu niishadan hareketle kuruldugu icin bityiik hatalar olusmustur. Bellibaghlar: sunlardir:

Soz konusu ¢aligmada siirlere numara verilmemis ve siirlerin vezinleri gosterilmemistir.
Kitapta baz1 siirler ve bazi musralar verilmeyip noktalarla gosterilmistir. Sayfa 21°de olmasi
gereken ve yeri noktalarla gosterilen, metnini yukarida verdigimiz “Bir tifil nevres fiddn
gordiim bugiin Bektdsi'dir” misrastyla baglayan siirdir.

Yine sayfa 34°te yeri bog birakilan hece (6+5) 6l¢iilii siir su sekildedir:

Bir gehri glizele ben oldum meftiin

Serinde finofes sirdzelenmis

Dil-i divanemi eyledi mecniin

Nevreste tifliken miimtizelenmis

¢ Asiklar ziimresi arar bu yolda
Bulamaz emsilin sagile solda
Usliibu endémi birdir usilde

Kameti servile endazelenmis

Taramig percemin pek sirin olmus
Tolagmig miyane yasemin olmus
T4 bu miilden riy-1 dtesin olmusg

Dost bugiin destinde yelpazelenmis

Beni de defterden sildi mi gghun
Anungiin mi old: ates kiilahun
Yikar 4suman: feryad-1 dhun

Sem‘1 derlinunda derd tazelenmis
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S6z konusu ¢aligmanin 78. sayfasinda yine bos birakilan yerde su siir olmaliyda:
S4d oldugumuz mugpegeler cilve sivengi

Pergem teliniin her biri gliya biri ¢cengi

Meclisde sahdvetle sunar ‘4gika bade

Kim igmeye bir kése sarab-1 giil irengi

Bir katresini niis idene iste saladir

Bildirmek iciin ‘4sika bu old1 mihengi

Bin cevrine bir cilve mu‘adil ider ol yar

Sevdasi serimde komadi ald: gelengi

Sem‘i-i serifi ne giizel geldi seldmun

Seldma seldm eyleriz oglan pezevengi

Ayni sayfanmn ilk siirinin ikinci kit’as1 da verilmemistir. Séyle olacakti:
Kocadik¢a aglar oldun iginden

Tk’elleriin gitmez old1 kigundan

Eger Mevla gegmez ise sugundan

Zebéniler alur gider nira hey

Sayfa 31°deki ikinci giirin noktalarla gésterilen beyti de soyle olacakti:
Haddi irigmis biilfiga tifl-1 mektebdir heniiz

On iki on U¢ yaginda nev-civén eglencemiz

Sayfa 34’teki ikinci siirin birinci bendinin tglincii misrast olarak yer almas: gerekirken
vazilmayan: “Kemdldt ehli dhim perdesin hiizzdma uydurmus” misrasi gibi bazi misralar da
yazilmamis. Sayfa 27°de baslayan siir ile sayfa 28°de baslayan siir, ayr1 iki siir degil, ikisi bir
siirdir.

Sayfa 2, 3, 4, 6, 7, 8,9, 10, 11, 32, 64, 65, 67, 77, 80°de yer alan ve beyitler halinde
yazilmas: gereken siirlerin bazilarinin dortlitk, bazilarmin beglik halinde, bazilarinin ise hig

ayrilmadan yazilmasinin baski hatasi oldugunu saniyoruz.
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Kitabin 102. sayfasinda yer alan bir siirin devamindaki beyitler, kafiye ve redife dikkat
edilecek olursa bagka bir siire aittir. Tek siir gibi yazilmasi sehven olsa gerektir.?®
Merhaba ey dsikan izzet saadet Konya’da

Bi-adet ehl-i stthan mir-i nezaket Konya’da

Herbiri kim merd-i sir hasmane virmezler aman

Sanma anlar bizeban §ir-i fesahat Konya’da

Cak idip gaflet nikabinla kiisad it her seher
Gus idip biilbiil neva bag-1 letdfet Konya’da

Béahusus Molla-y1 Hiinkar siiphesiz ol kutbu ya
Kaf hurufun gor ki ¢lin kesf-i keramet Konya’da

Badeyi niis eylemis bezm-i elestten bi-giiman

Cam-1 ‘agkm mecnunu Sem‘l mehabbet Konya’da

Der ki hiisn-i riiyet it mir’at-1 daldan seyri ya

Goérmiis ol kim hasili ehl-i kemalat Konya’da

Cikmasin meydana yoksa pehlivani Konya’nin

Kusanir 4hen kemer merd-i cihdn1 Konya'nin

Penge-i sertizine takmaz kebiter paymu

Daim Anka indirir gkten sahan1 Konya’'nin

Sem’i, siirlerinin bircogunda mahldsinmn baginda “Hact”, “Derdmend” gibi sifatlar
kullanmugtir. Farsca birlesik sifat olan ve “tasali, derd sahibi” anlamma gelen “derdmend”

kelimesi kitapta “Derd-i mend, Derdimend” seklinde yazilmustir.%*

Kitapta, biiyitk bir kismunin baski hatasi oldugunu digiindiigiimiiz anlam ve vezin
agisindan hatah onlarca kelime ve terkip bulunmaktadir. Gegtikleri sayfalar1 parantez iginde

verdigimiz bu okunuglarm bazilar1 sunlardir:

“ Bu siirler yazma niishalarda yoktur.
5.7,8,11,13,14,15,18,22,26,31,36,43,47,51,60,62,64,70,72,77,81,82
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namusu 4r (s. 5)= ndmus u ir

hadd-i kenér (s. 5)=hadd i kenar

leyldl nehar (s. 5)=leyl i nehér

z1ll-1 hayal (s. 5)=z1ll i hayal

kilu kaal (s. 5)=kil ii kil

malu meldl (s. 5)=mal ii melal

nls-ider (s. 9)=nis ider

ask-ile (s. 9)=ask ile

bay’u geda (s. 10)=bay u geda

néz-ile (s. 11)=néz ile

divan-it (s. 12)=divan it

sems-ii kamer (s. 13)=sems i kamer

hayru ser, hayr-u ser (s. 15)=hayr u ser

tac-u kaba (s. s. 16)=tac u kaba

cahil-ii kahil (s. 16)=cahil i kahil

ali-u safil (s. 16)=4li vii s&fil

rizast-yle (s. 18)=rizésiyle

asind-1 agk (s. 18)=8sind-y1 agk

kevn-ii mekan (s. 19)=kevn ii mekin

saytu figan (s. 19)=sayt u figdn

derya’y: hikmet (s. 22)=deryé-y1 hikmet

Hiiseyni ve agiran (s. 22)=Hiisayni vii agiran

Emrii ferman (s. 25)=emr i ferman

esk-i (s. 32)=eski

miiteber (s. 69)=mu’teber®’

Yine kitapta, anlam ve vezin bakimindan hatali onlarca musra- beyit vardw. Sayfa
numaralariyla birlikte verdigimiz bu misra ve beyitlerin bazilari, parantez iginde verdigimiz
dogru okunugslariyla birlikte soyledir:

“Bu mdhitabla derya yanar dirlerse gercektir” (s. 14)

(Bu mahitab ile derya yanar dirlerse gergekdir)

o Kitapta 2. 8.12.14,17.22. 27. 30. 32. 35. 36. 37. 38. 39. 40. 41. 45. 46. 60. 61. 64. 65. 66. 67. 69. 70. vd. sayfalarda anlam ve vezin
bakimindan hatal onlarca kelime, terkip bulunmaktadir.
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“Takimp zincir-i aski divdne oldunsa eger” (s. 15)

(Takinup zincir-i ‘agk1 divine oldunsa ger)

“Senin milyundaki hos bular hasta eyledi halki” (s. 16)
(Seniin miyundaki hog-biilarin mest eyledi halki)

“Mutribin saz sékiynin destinde bir cam istentir” (s. 17)

(Mitribiin saz sikiniin destinde bir cam isteniir)

“Sebzevitin kamu hine sehdsin gosterir” (s. 18)

(Sebzevit ile kamu halka sehism ggsterir)

“Agitlur zanbak susam nergis benefse ldleler” (s. 18)

(Ag1lur zanbak sGsdm nergis benefse lile giil)

“Kan aglar giil ider ferydd biilbiil-i bagibin aglar” (s. 20)
(Kan aglar giil ider feryad biilbiil bagban aglar)

“Eger himet irigsmezse kalkarmu secdeden basim” (s. 20)

(Eger himet irigmezse kakar mi secdeden basim)

“Tas-ile zehr icerler bdb-1 isretdem biliir” (s. 20)

(Tas ile zehri icer erbab-1 ‘isret dem biliir)

“Benim oddan kiildhim her seb zulmette ldzimdw” (s. 22)

(Benim oddan kiildhim her seb-i zulmetde lazimdir)

“Ugrun ugrun oklar atar kas-1 keman oynar giiler” (s. 25)

(Ugrin ugrim ok atar kasi kemén oynar giiler)

“Tifildwr etrafa kol vermez biliir dislibunu” (s. 26)

(THfldar etréfa kol virmez billir tislibum
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“Demir don giymis hezar pehlivan” (s. 26)

(Demir don giyinmis hezr pehlivin)

“Serf-i riz-1 evliyd Hazret-Mevlina” (s. 27)

(Ser-firaz evliya Hazret Mevlini)

“Askinla harnup gibi kurudum” (s. 29)
(*Askun ile harntb gibi kurudumy)

“Sikest olsa surahi s@kiyler peymanesiz kalmaz” (s. 29)

(Sikest olsa surahi sdkiler peymanesiz kalmaz)

“Derdimend Sem’i gedidir boyle ramazan olmaz” (s. 31)

(Derd-mend Sem‘i-geda boyle ramazén olmaz)

“Hizmet idenler bdb-1 dlide” (s. 31)

(Hizmet eyleyenler bab-1 ‘dlide)

“Giiliin dinsiyeti olur héir ile” (s. 31)

(Gulun tinsiyeti ni¢r hir ile)

“Tabib ararken zahmina hdzik” (s. 31)

(Tabib arar gezer zahmmna hazik)

“Neva-i ndzeninden gizledim ister mitribd meclis” (s. 32)

(Neva-i ndzeninden girdim ister mitribd meclis)

“Sen degil mi Haliki inkdr eden murddr nefis” (s. 32)

(Sen degil miin Halikun inkar iden murdér nefis)

“Kendim dogmadan evvel er karindag ittim seni” (s. 32)

(Kendime togmazdan evvel kardas er itdim seni)

“Simdi yer yerle beraber oldu erbab-1 kemadl” (s. 44)
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(Simdi yerlerle beraber oldi erbab-1 kemal)

“Asik-1 sadik olan Mecniin Leyld’ya yol bulsa gerek” (s. 45)
(‘Agik-1 sddik olan mahbiiba yol bulsa gerek)

“Ol tarik-1 miistakimdir Gldya yol edndya yol” (s. 45)
(Ol tartk-1 miistakim &‘laya yol edndya yol)

“Seni ben kurtarirdim serseri biriin-1 gezmekten” (s. 50)

(Seni ben kurtarirdim serser birinda gezmekden)

Cemdl-i ydra hddim eyledim ben seni cesmim” (s. 50)

(Cemdl-i yire hadim eyleseydim ben seni cesmim)

“Elli bes elli alti yasinda Hak itti nasib” (s. 53)
(Elli bes ell’alt1 yaginda Huda itdi nasib)

“Uyan ey derdimend Sem’i gafletten uyan” (s. 64)
(Uyan derd-mend Sem“} gafletden uyan)

“Ummidi kat’ olursa vuslat-1 dilberden ugsakin” (s. 69)
(Umidi kat* olursa vuslat-1 dilberden ‘ugsakun)

Su 'belendi bende ol gihin secaat dtesi” (s. 73)

(Su‘belendi bende ol sahun seci‘at tesi)

“Icti bir iki fincan serdab agilmadi” (s. 74)

(I¢di amma bir iki fincan sarab acilmadi)

“Degilsin ¢iinkii biilbiil eyleme giilsende zdrt” (s. 75)

(Degilstin ¢linki biilbiil eyleme giilsende sen zir1)

“Hava bulut agilmad fiilk-i dil” (s. 76)
(Ag¢llmadi heva bulup fiilk-i dil)
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“Oynamadi gitti baht-1 siyahim” (s. 76)
(Uyanamadi gitdi baht-1 siydhun)

“Kapanmis kara bahtim hamdiilillah kirdigar acti

Bulur emtd-1 agkin rdyihin hiinkdr zdr actt” (s. 76)

(Kapanmuig kara bahtim Hamdiili’llah Kird-gér agd:

Bulur emti‘-1 ‘agkim ryicin Hiinkar bazér agdi)

“Elinde sad-hezdr miftih-t zerrile hazinedar acti” (s. 76)

(Elinde sad-hezar miftah-1 zerle haznedir agdi)

Uzerinde durdugumuz kitaptaki énemli bir hata da bagka gdirlere ait giirlerin, Konyah
Sem‘*nin siiri gibi verilmesidir. Mesela kitapta sayfa 46°da yer alan bir siir Prizrenli Sem‘i
(6l. 1591)ye ait olup Fuzuli’nin;

Penbe-i merhem-i dag igre nihandir bedenim

Diri oldukga libdsim budur dlsem kefenim
beytiyle baglayan siirine naziredir.®® Prizrenli Sem‘T’nin oldugu kesin olan siirin Konyal
Sem‘T’ye ait gibi verilmesi, siirin Konyah Sem‘l Divaninin matbu niishalarimn bazilarinda da
yer almasmdan olabilir.*’” Konyali Sem‘l Divanr’nin elimizdeki yazma niishalarinda yer
almayan sz konusu siir Halic1’da su sekilde yer alur:

“Raziyim her ne iderse bana serv-i semenim®

Tig-i cevrile sadpére kilursa bedenim

Beni 6ldiirmeye ar eyler imis sim-i tenim

Varayim yalvarayim boyunuma takip kefenim

Tek beni ziilf-i dildvizine berdar eyle

Cekeyim padigahim kendi elimle resenim

% Aym siire Seyh Galip’in de naziresi vacdir. Bk. Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, Cem Dilgin, TDK Yay., Ankara, 1983, 5. 270.

" Bundan 32 yil dnce yaptifimz Lisans Tezi de matbu nitshalara dsyanmokla birlikte bu kangiklik fark edilmis ve dipnota su bilgi
dugiihmiistiir: “Bu gazelin yanhshkla bu divana konuldugu, gergekie Prizrrenli Sem'inin oldugu séyleniyor. Kinalizade Hasan Celebi'nin
Tezkiretii 'y-Su ‘arasinda da Prizrenli Sem ‘inin olarak verilmektedir. DYCF Kiitiiph i, £l lart Kismi, N. Aktug, No: 9, vr. 169a-
1695” Bk. Adi gegen tez, s. 56.

o8 Sitr, mildnhale edilmeden, kitaptaki yazilipyla verilmigtir.
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Goremez girsem eger mir-1 zaifin goziine

Ey Siileyman-1 zaman boyle hayél oldu tenim

Goziimiin yas: gibi ¢iktr géziimden diinya

Yaérdan gayr1 goriinmez goziime kimse benim

Hulle-i Cennet olursa ¢ekeyim ¢k ideyim

Dem-i vaslinda bana hail olur pirehenim

Sem’T’yem kise-i meyhaneyi virmem Felege

Giilsen-i Bag-1 frem’den bana yegdir vatanim™®

Bu siirin {i¢ beyti, Kinalizade Hasan Celebi Tezkiresi’nde su sekilde kayithdir:
“Ar idermis beni 61diirmege ol sim-i tenim

Varayin yalvaraym boynuma takup kefenim

Hulle-i Cennet olursa ¢ekeyin ¢ak ideyin

Dem-i vuslatda bana ha’il olur pirehenim

Sem‘T’yem kilige-i meyhéneyi virmem felege

Giilsen-i Bag-1 Cinndan bana yegdir vatanim””

Halicr'nmn ¢aligmasmin “Agik Sem’i’nin Divamnda Olmayan, Arastirmalarimiz Sonucu

Buldugumuz Siirleri” baglikli bolimiinde yer alan, ancak Konyalt Sem‘T’ye ait olmayan baska
bir siir de sudur:
“Kogum dirdim nigar-1 pire sensiz’’

Curtittim varim kaldim kefensiz

Benim rith-1 revAnim sineye gel

Biliirsiin ¢linkii can olmaz kefensiz

gtk Sem i Hayat ve Siirleri, s. 46.
™ Kinalizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s- suard, 1. Cilt, Hzl. Dr. jbrahim Kutluk, TTK Yay., Ankara, 1978, 5. 526.

™ Siir, miidahale edilmeden, Kitaptaki yaziligiyla verilmistir.
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Olursam kimse itmez bana timar

Ne dirlik pAdigahim bana sensiz

Salinmaz bu cihan baginda herkes

Ne yar agyarsiz olmaz giil dikensiz

Erittin cAnmi hasretle Sem’1

Durur mu zer gibi bir sim-tensiz”’

Bu siir de Prizrenli Sem‘t’ye ait olup, Kinalizade Hasan Celebi Tezkiresi’nde su sekilde
kayithdir:
“Kogam dirdim nigar1 pirehensiz

Ciirtitdiim varimi kaldim kefensiz

Benim riih-1 revAnim sineme gel

Biliirsin ¢linki c4n olmaz bedensiz

Olirsem kimse itmez bana timér

Ne dirlik padigdhim bana sensiz

Salinmaz bu cihan baginda herkes

Ne yér agyarsiz olmaz giil dikensiz

Eritdin canun1 hasretle Sem‘?

Sarardm zer gibi bir sim-tensiz””>

Saym Halicr’nin ¢aligmasindaki “dsik Sem’t'nin Divaninda Olmayan, Arastirmalarimiz

Sonucu Buldugumuz Siirleri” bashkli bolimde 36 siir yer almaktadir. “dsik Sem’i’nin
Divaninda Olmayan” denilen bu siirlerden 18’1, Sem’ Divam’nin elimizdeki dort yazma

niishasmin birinde veya birkaginda bulunmaktadir. Bu hususu da zikretmek isterim.

™ dgik Sem Hayani ve Siirleri, s, 105.
" Kinalizade Hasan Gelebi, Tezkiretii’s- Suard, \. Cilt, Hzl. Dr. {brahim Kutluk, TTK Yay., Ankara, 1978, 5. 526.
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10.

11.
12.

Sonug
Sonug olarak diyecegim su ki, Konyali Sem'T'yi 32 yil 6nce, DTCF Tiirk Dili ve Edebiyati
Bélimii Eski Tiirk Edebiyat: Kiirsiisii'nden mezun olmak i¢in yaptifim mezuniyet teziyle
tamidim. Daha sonralart da Tore Dergisinde Yunus Kiirsat takma adiyla Sem'?’ {izerine makaleler
yaytmladim. Sonraki yillarda yukarida baz: hatalarmm tizerinde durdugum elyazma niisha veya
niishalara dayanmayan bir calisma gergeklesti.

Konyah $em'? Divdni'nin matbu niishalar1 ve bunlardan hareketle yapilan Latin harfli
caligmalar, yukarida degindigimiz birgok sebepten dolay: giivenilir ve yeterli degildir. Bunun
icin yazma ntishalardan hareketle Konyali Sem't Divini’nin yeniden hazirlanmasi gerektigine
inandim ve tespit ettigim dort yazma niishadan hareketle Divan fizerinde yeniden ¢aligmaya

basladim. Gayret bizden yardim Yiice Rabbimden.
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SIIRLERIND &N HAREKETLE
SULTAN DIVAND’NIN BEKTASILIGI UZERINE BiR INCELEME
Mehmet TEMIZKAN"

OZET

Sultan Divani, Mevleviligin 6nde gelen temsilcilerinden biridir. Hz. Mevlan4 ailesine
mensuptur. Yanina aldigi Mevlevi ve Bektasi dervislerle birlikte Sah [smail’i ve bazi
imamlarm tiirbelerini ziyaret etmistir. On fki Imam muhabbetini dile getiren bir de diivazdeh
yazmugtir, Bunlara dayamlarak Bektasilige meyilli oldugu yoniinde gorisler bulunmaktadir.
Sahsi kanaatimiz, bu goriiglerin dogru olmadigt yomiindedir. Bildirimizde, siirleri esas

ahmarak Sultan Divani’nin Bektagilik karsismndaki tavr: incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Sultan Divani, Bektasilik, On iki Imam, ran, hdkim temalar

ABSTRACT

A RESEARCH ON SULTAN DIVANI’S BEKTASHISM BASED ON HIS POEMS

Sultan Divani is considered as one of the important representatives of Mevleviyeh and

belongs to the family of Hz. Mevlana. He had visited the mausoleums of Shah Ismail and

some other imams with the Mevlevi and Bektashi dervishes. He has written a “diivazdeh” on

the love of Twelve Imams. Moving from these, some views are emerged assuming that he was

close to Bektashi values. For us, these views are not true. In this paper, Sultan Divani’s

attitude toward Bektashism will be analyzed based on his poems.

Keywords: Sultan Divani, Bektashism, Twelve Imams, trip to Iran, dominant themes

Bilindigi gibi, siirlerinde yer verdigi Ehl-i Beyt muhabbeti ve kik Mevlevi, kuk da

Bektagi dervisiyle birlikte bazi imamlarin mezarlanm ziyaret ettikten sonra Sah [smail’le

* Doc. Dr.; Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Arastirmalart Enstitlisi. (mtemizkan@hotmail.com)
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gorlismesi sebebiyle, Sultan Divani’nin Bektasi bir kimlige de sahip oldugu veya Safevi etkisi
altnda kaldig1 yoniinde goriigler bulunmaktadir. Biz de, bu bildirimizde ayn: konuyu
siirlerinden hareketle tartismaya ve bir sonuca ulagmaya calisacagiz. Bir sairin fikri kimligini
tespit calismasinda en emin kaynak, siirleridir. Hayatinda 6nciilitk ya da istirak ettigi bazi
olaylar1 6l¢ii olarak almak, sairin niyetini tam olarak bilemedigimiz igin bizi yamltabilir. Bu
bakimdan, vicdanmin sesi olan siirler, yasadigi olaylara gére daha giivenilir belgeler olarak
gortlmelidir.

Bu tespitimize ve bildiri bash@miza ragmen, siirlerine gegmeden énce iki 6nemli
gelismeyi hatulamak ve dikkate almak zorundayiz. Birincisi, Sultan Divani’nin yasadig
dénemdeki siyasi olaylar ve bu olaylara bagh olarak gelisen hakim psikolojidir. Sairin dogum
yili 1440’lardir; dolayisiyla kirk yaslarina, yani olgumluk dénemine denk gelen 1480°ler, Fatih
Sultan Mehmed’in hikiimdarh@inm sona erdigi ve Sultan Bayezid déneminin basladigi
yillardir. Tkinci Bayezid doneminde Osmanli devletinin gecici bir duraklama yasadigi, bir
sarsmt1 gegirdigi, hitkiimdarm da cengaver bir sahsiyete sahip olmadig:, ortak bir kanaattir.
Buna karsilik, aym tariblerde Safeviligin bir tarikat olmaktan ¢ikip devletlesme yoluna
girdigi, gerek $eyh Ciineyd, gerekse Seyh Haydar’m ve bilhassa 1500’1 yillardan itibaren
Sah Ismail’in Osmanlt sultanna nazaran daha hareketli, daha “cevval” oldugu, belgelerle
sabit tarihi bir realitedir. Sah [smail’in daha kiigticiik bir cocukken geldigi Erzincan’da bityiik
bir kitle tarafindan ve bityiik bir heyecanla karsilanmasinda, karsilayanlarin Snemli bir
kismmin evini barkmi terk ederek onunla birlikie Erdebil’e dogru gitmesinde, sdz konusu
tarihi realitenin etkisi az degildir. Fuzuli’nin kaleme almis oldugu Beng i Bdde de,
soylediklerimizin en canlt delilidir. Bu hékim psikolojinin Sultan Divani’yi de etkilemis
olmasi, kuvvetli bir ihtimaldir. Ciinkii, Divani’nin Iran seyahati 1505 yilinda, bagka bir
ifadeyle Sah {smail’in en giiclii oldugu donemde gerceklesmistir.

Goz oniinde bulundurulmas: gereken ikinci énemli nokta ise, on besinci yiizyilin
sonlarinda, hatta on altiner yiizyilin baglarmda Bektasiligin heniiz birinci dénemini yasiyor
olmasidir. Bu dénemde, s6z konusu tarikat {izerindeki Siilik etkisi baslamis olmakla birlikte,
belli belirsiz hissedilir durumdadir. Bu etkinin yogunluk kazanmamis olmasi, bu dénemde
Bektasilikle Mevlevilik arasinda énemli bir farkin veya biiyiik bir ugurumun bulunmadig:
anlamma gelmektedir. Sairimizin Bektasilife olan meyli degerlendirilirken, iki tarikat
arasmdaki mustereklerin fazla oldugu gergegi, unutulmamalidir.

Eserlerinde Alevilik ve Bektasilikle ilgili 6gelere yer veren pek gok Mevlevi sair
vardir. Once bunun sebepleri iizerinde durmak, sonra bazi Srnekleri gormek ve daha sonra da
Sultan Divani’ye gegmek, bize daha iyi degerlendirme yapma imkani saglayacalktir.
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Bilindigi gibi, “Alevi” kelimesinin asil anlami “Hz. Ali’nin soyundan gelenler”dir. Hz.
Muhammed’in soyu da Hz. All ve Hz. Fatma ile devam ettigi i¢in, Hz. Ali’nin soyu Hz.
Muhammed’in de soyu demektir. Bu yiizden, Hz. Ali’nin soyundan gelenlere baglilik, Stinni,
Sif, Alevi ve Bektasi... biitlin ziimrelerde ortaktir. Kaynaklarda kayith bulunan “Size paha
bigilmez iki sey birakiyorum. Biri 6biirtinden daha da bityiik; Allah’m gékten yere uzatilmig
ipi olan Kitabi, digeri de Ehl-i Beytim’dir...”* seklindeki hadis, bu ortakligmn temel
dayanaklarindan biridir. “Islami Tiirk Edebiyati”min ilk eseri olan Kutadgu Bilig’de, “Aleviler
Birle Katilmakni Ayur” bashigi altinda, yukaridaki anlamiyla Alevilerin yiiceltilmesinde de,
ilk Miisliiman Tirk mutasavvifi olan Ahmed Yesevi’deki, Hz. Alf ve ¢ocuklarim yiiceltme
endisesinde de, bu hadisin payr bityiiktiir. Aymt endise, Hz. Mevldnd’da da mevcuttur.
Mevland’ya gore, Hz. All “model insan”dir: “Bundan sonra artik her sekli kirarsm; Haydar
gibi Hayber kapism koparu‘sm.”3 ifadesinde, Hz. All “erlik” semboliidtir. “Gonliim Hiiseyn

sanki ayrilik da tipki Yezid; yiizlerce defa Kerbela ¢oliinde sehid olmus su goniil.”*

seklindeki
ifadede ise, Hz. Hiiseyin’e karst besledigi sevgiyi ve baglilik hissini gérmek miimkiindiir ve
bu 6rnekleri artirmak da, hi¢ zor degildir.

Islami Tiirk edebiyatiumn ilk eseri olmasi dolaystyla Kutadgu Bilig’in, itk Miisliiman
Tirk mutasavvifi olmast dolayisiyla Ahmed Yesevi'nin ve ozellikle Mevleviligin manevi
anlamda kurucusu olmasi dolayisiyla Hz. Mevland’nin Hz. Al ve nesline karsi olan bu
yaklasimlari, pek ¢ok Mevlevi sair igin 6rnek olmustur. Onlar, basta Hz. All olmak iizere
biitlin imamlar1 sayg: ve muhabbetle zikretmisler; hattd, aralarmdan “diivaz-deh” yazanlar
dahi gikmistir. Konumuzla ilgili birkag 6rnegi ve dile getirilen duygulart gérmeye ¢alisalim:

Agazide Muhammed Dede isimli Mevlevi bir sair, “biziiz” redifli gazelinde s6yle

demektedir:

Bende-i evldd-1 Hayder hdk-i rdh-1 Mustafd

Murtazénun dsikiyuz ¢dker-i Zehrd biziiz’

Dervis Ahmed adli bagka bir Mevlevi sair de, kaleme almis oldugu “diivaz-deh”te, Hz.

Al’yi “hulki Hiiseyn i hiisni Hasan i vechi Mustafd”; Hz. Hiiseyin’i “nfir-1 ayn-1 Ahmed-i

A3y

Muhtar” ve Zeynelabidin’i de “nesl-i resiil ii ziibde-i evlad-1 tayyibin” olarak vasiflandirdiktan

Ethem Ruhi Figlah, imam Ali, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1998, s. 44,

*Mesnevi ve Serhi (Haz: Abdiilbaki Golpmarls), Milli Egitim Bakanhigi Yayinlari, Ankara 1985, C. IIL, s. 69.
* Divan-1 Kebir(Haz: Abdiilbaki Golpmarlt), Kitlttir Bakanligi Yaymnlan, Ankara 1992, C. I, s. 73.

* Esrar Dede Tezkiresi (Haz: {lhan Geng), Atatiirk Kiiltir Merkezi bagkanhig: Yaymlari, Ankara 2000, s. 18.
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ve biitiin imamlar: tek tek Hz. Muhammed’le miinasebet kurarak methettikten sonra, “bular”

ifadesiyle hepsini birden su sekilde yiiceltmektedir:

Iki cihdnda ciimlesi sehzddediir bular

Kim bendelikde kalmadi dzddediir bular

Vahdet suyiyla giinki kamu sddediir bular

;o . . o 6
zz-1 huzitr-1 Hazret-i Myvld dadur bular’

“Kaside Der-Na’t-1 Eimme-i [snd Ager” bir diivaz-deh yazmug olan bir diger Mevlevi
sair de, Danist Al Dede’dir. Sair, Mevidnd ile ilgili bir beytinde, onu Ehl-i Beyt ile

dzdeslestirme gayreti igindedir:

Hiisnidiir hiisn-i Hiiseyn @ hulkidiir hulk-i Hasen

” - ~ a ~ e AT
Nénudur ndm-1 Muhammed zdtiduy zdi-1 bit tiirégb

Ayni sair, bagka bir maksatla da se¢ip aldigimiz iki beytinde, Hz. Muhammed ile Hz.
Alf’yi birlikte methedip yiiceltirken séyle demektedir:

Bu enbiydya giilsen o evliydya cevsen

Kevnden ikisi Ritsen dlemlere ziyadur

Yire goge salddur ser-lesker-i hiidddur

Ol fahr-i enbiyéadur bu tdc-1 evliyadur®

Mevlevi edebiyatinn en biiylik sairi olan Seyh Galib de, Hz. Al’yi yiiceltirken bir

nazim sekli olan rubéi tegbihinden faydalanmakta ve sdyle demektedir:

Etdikde Hudd ¢ihar ydri meveid
Her birine vermig seref-i nd-ma’diid

Ammd ki cencib-1 Murtazd’dwr hakka

© Age, s. 41.
7 Age, s. 182.
8 Age, s. 186.
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Ciin musra-1 dhir-1 rubdi maksiid

Burada, “misra” kelimesinin “kanat, kapmm bir kanadr” anlamindan hareketle, Hz.
Peygamber’in “Ben ilmin sehriyim; All ise kapisidir.” seklindeki hadisine igaret edilmektedir.
Ayni sairin agik agik Alevl oldugunu sdyledigi bir miiseddesinin miitekerrir misralar: da su

sekildedir:

Ikrérimizaser veririz ahde kaviyiiz

Biz §éh-1 Veldyet kuliyuz hem Aleviyiiz"

Son olarak, yine ayni sairin, Seyh Galib’in “isnd aser” ifadesini de kullanarak On Iki

Imam’1 yiicelttigi bir rubaisini daha hatirlamakta fayda gormekteyiz:

Ey mazhar u hem muzhir-i esrdr All
Isnd aserin hayline serddr Alf

Anlar ki Huseyn ii-Misi ii Ca ferdiir
Iki Hasan ti¢ Muhammed ii ¢ér Ali'"

Mevlevi edebiyatinn dnde gelen birkag sairinden konuyla ilgili érnekleri gordiikten
sonra, Sultan Divani’nin konuyla ilgili siirlerini degerlendirmeye baslayabiliriz.

Sultan Divani’nin Bektasiliginin ya da Bektagilige meyli bulundufunun en dnemli
dayanaklaridan biri olarak goriilen siiri, murabba-1 miitekerriridir. Toplam yirmi bentten
meydana gelen siirin nakarat misra1 “Sdh-1 merddn, sir-i Yezddn pigvasin yd AlP selklindedir.
Bu misra, nakarat misra olarak siir boyunca yirmi kez tekrar edildigi igin, siirin ana temasini
veren, siirdeki temalarmn etrafinda kiimelendigi ya da dondiigii bir “mihver / eksen tema”
durumundadir, Bu bakimdan, siir, bastan sona bir Hz. All methiyesidir, denilebilir. Ik yedi
bent, tamamen Hz. Al ile ilgilidir. Sonra gelen on bent ise, diger on bir imam hakkimndadur.
Kalan ii¢ bentte ise, sair, Hz. Muhammed ile Hz. Al’nin giizideliklerinden, on iki séha olan
baghihgmmdan ve Yezid’e duydugu dfkeden soz etmektedir.

Hz. Alf igin kullanilan baz: sifatlar sunlardir: On sekiz bin dlemin cisminde cdn, mihr i

méh-1 dsmadn, séh-1 merdan, sir-i Yezddn, Muhammed sehrinin derbdn, ciimle dlem tahtimn

ToAbdiilbaki Golpmarli, Mevlna’dan Sonra Mevlevilik, Inkilap ve Aka Kitabevi, Istanbul 1983, 5. 227.
Age, s. 228.
" A. Golpmarli,Seyh Galib Divanindan Segmeler, Kiiltiir ve Turizm Bakanhigi Yaymlari, Ankara 1985, s. 106.
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sultdp... Diger imamlar i¢in de yiiceltici ifadeler kullanan Divani, siirin son boliminde on
iki imam i¢in “on iki sdh” demekte ve onlara olan baghligini ifade etmek icin de “onlarmn
yolunun gonillii kurban” oldugunu sdylemektedir. Burada dikkatimizi en fazla ceken iki
terim, “fevelld” ve “teberrd”dir. Sair, kendi kendisine hitaben “yiiz bin defa tevelld ve teberrd
kilma”yy tavsiye etmektedir. Biitiin bunlar, yani on iki imam methi ve bagliligiyla birlikte
“tevelld” ve “teberr8” anlayigina veya inancma sahip olmasi bile, Bektasilige meyilli
olduguna delil olamaz. Ciinkii, daha 6nce de soyledigimiz gibi, basta Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hz. Huseyin olmak iizere on iki imam muhabbeti ve bagliligi, biitin tarikatlarda ortaktir.
Alevi ve Bektasi ziimrelerin séz konusu kigilere olan muhabbet ve bagliliklari, en basit
ifadeyle “agirr”dir. Konunun anlagilmasi icin, bu “asirilik™n biraz agilmasi gerekmektedir.
Bektagi ziimrelerde ve bu ziimrelerin sesi durumunda olan sairlerde, s6z konusu olan

“agirilik” dort baslik altinda toplanabilir:

1. Muhammed Ali inanei: Alevi ve Bektasiligin  esaslarindan  biri, Muhammed
Alf birligi inancidir. Bu inanc1 dile getiren ¢ok sayida siir, dértlitk, beyit... vardir. Bunlardan

bazilart da g6yledir:

Lyvel Hii Ghir Hit Alléh(ii) ekber
Sifat-1 zdtimdan dogdu bir gevher
Muhammed Mustafa Sah Imam Hayder

Oldu ol gevherden ayin Hii deyu'™

Kigtk farklarla hem Hatayl hem de Kul Himmet adma kayith olan bu dértliikte, Allah’m zat
sifatmdan bir cevherin dogdugu ve hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin bu cevherden ayén
olduklar1 inancr ifade edilmektedir. Hatay? adina kayitl: su iki misra ise, s6z konusu inancin
Alevi ve Bektasi ziimreler igin ne kadar 6nemli, hatta ne kadar belirleyici oldugunu agikca

ortaya koymaktadu:

Ali Muhammed dir Muhammed Ali
Biz Mithammed Ali deyenlerdeniz'®

"2 N. Birdogan, Sah Ismail Hatai, Can Yaymlary, Istanbul 1991, s. 101,
' Age, s. 107.
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Muhammed Alf birligi inancini dile getiren Hasari adli bir Bektasi sair

Hasa birbirinden kim ayrt gordii
Muhammed Alidir Ali Muhammed
Ali benden ben Ali’den buyurdu
Muhammed Alidir Ali Muhammed"*

derken, Fakir Edna da

Ali Muhammed’dir Muhammed Ali
Gordiim bir elmadu elhamdiilillah®®

demektedir.

Mevlevi sairlerde ve konumuz olan Sultan Divan?’de Mubammed AR birligi inancin
dile getiren bir tek nusra dahi bulunmamaktadir. Hatta, bir na’tinda, Hz. Ali’ye olan sevgisini,
Hz. Alt’nin Hz. Muhammed’e hizmet etmesine, onun Kanber’i olmasina baglamakta da

herhangi bir sakinca gérmemektedir:

Aceb mi hdl-pdy-1 bii tiirdbi titiyd etsem

Ki réh-1 hizmetiinde Kanber iindiir yé Rasulalléh'®

2. Hak Muhammed All inanci: Muhammed Alf inanci gibi, Hak Muhammed Al
inanc1 da, Bektasiligin esaslarindan biridir. Kaynag: Sah Ismail olan bu inang, on altinc
ylizyildan itibaren Alevi-Bektasi edebiyatiin hakim temalarindan biri haline gelmistir. Bu

inancin ifadesi olan birkag drnek de soyledir:

Mahabbettir Laildhe illallah
Mahabbettir Muhammed Resulullah
Mahabbettir Aliy-yi veliyullah

Ucii de ma’nada birdir mahabbet'”

" Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, Ant Yaymlari, Istanbul 1991, s. 105.

13 Turgut Koca, Bektagi Alevi sairleri ve Nefesleri, Maarif Kitaphanesi, Istanbul 1990, s.

M. Sar, Y. flgar, “Semai Mehmet Celebi’nin Eserleri” Sultan Divani ve Afyonkarahisar’da Mevievilik,
Kocatepe Universitesi Yaymlart, Afyon 2002, s. 130.
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Anlar birdir bir oluptur
Yerden gdge nur oluptur
Dort kdsede sir oluptur

Allah bir Muhammed Ali*®

diyen Hatayi’yi, Pir Sultan Abdal da su dérthigiiyle takip etmektedir:

Bu diinyanin evvelini sorarsan
Allah bir Muhammed Ali 'dir Ali
Sen bu yolun sahibini ararsan

Allah bir Muhammed Ali’dir Ali"®

Bu omeklerin  sayisim  artirmak  da  elbette miimkiindiir. Sultan Divani’nin
Bektasilikteki bu hikim temay: terenniim eden bir tek musra: dahi yoktur.

3. Efsanelesmis Mirac: Mirag hadisesiyle ilgili bildiklerimiz, Kur’an-1 Kerim’de
verilen ¢ok az bilgiden ve Hz. Muhammed’in konuyla ilgili hadislerinden ibarettir. Alevi ve
Bektasi ziimreler ise, bu hadiseyi Hz. Ali’yi Hz. Muhammed’den de onemli bir mevkiye
yerlestirerek efsanelestirirler. Bu efsaneles(tir)ilmis Miraca gore, Hz. Muhammed’in kargisma
yedinci felekte bir aslan ¢ikrms ve daha ileriye gitmesine miisaade etmemistir. Hz.
Peygamber, duydugu bir ses {izerine, parmagmdaki yiiziigii ¢ikarip aslanin agzima vermek
suretiyle onu sakinlestirmis ve yolculufuna devam edebilmistir. Doniiste ugradigt “Kirklar”
meclisinde, Hz. Ali, yiiziigti agzindan ¢ikarip kendisine iade ettigi zaman, Hz. Muhammed

kargisina aslan suretinde ¢ikan varligm gerekte Hz. All oldugunu anlamustir... Hatayi’nin

Yedinci gokte arslan gériinen
Hatemin agzina veren sir eden
Geliib kirklar ile cemde bulunan

Ciimlesine serdar olan Ali'dir*®

7 N. Birdogan, age, s. 9.

1 Age, s. 124,

19 Cahit.Oztelli, Pir Sultan Abdal, Milliyet Yaymlari, Istanbul 1971, s. 153.
2 N, Birdogan, age, s. 91.
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seklindeki dortliginii hatirlatacak bir ifade, Sultan Divani’de bulunmamaktadir. Dolay1siyla,
Bektasilige bu agidan da yakin olmadigin séylemek, yanlis olmayacaktir.

4. iran’a (Safevilere) baghlik: On altinct ylizyildan itibaren, bazi Bektasi sairler,
zarnan zaman Safevi soyuna bagliliklarin: dile getirmigler, hatta Sah Tahmasb’t Anadolu
{izerine sefer yapmaya davet etmisler ve Bagdad’in Osmanlt hakimiyetine gegmesi tizerine
“Giizel Sdhun nive verdin Bagdad'i” diyerek, tizintiilerini ve isyanlarni dile getirmekten
¢ekinmemislerdir. “Sahkulu” ifadesini mahlas olarak kullanan bir Bektasi sair bile vardur. Pir
Sultan Abdal’m ¢ok meshur olan “Agilin kapilar Séh’a gidelim”, “Ben de bu yayladan $éh’a
giderim” ve Koyun Abdal’in Kalender’e hitaben sdyledigi

Seni Sdha gider derler/ Gel gitme giizel Kalender

Atan anan yiiziin suyun/ Terk etme giizel Kalender®!

seklindeki musralari, s6z konusu ziimrelerin Safevi soyuna olan baglihgmni gayet net bir
bigimde ortaya koymaktadir. Bu baghlik, on altinc: ve kismen de on yedinci ylizyil sairleri
icin sz konusudur.

Kendisi de Sah Ismail’in en kudretli zamaninda yasadigy, yanma aldig1 kirk Bektasi ve
kuk da Mevlevi dervigiyle birlikte Sah Ismail’i ve bazi imamlarin tirbelerini ziyaret ettigi
halde Sultan Divani’nin Iran’a, Sah Ismail’e veya oglu Tahmasb’a bagliigim dile getiren bir
tek dizesi dahi yoktur.

Dért baglik altinda topladigimiz hususlar diginda, Divani’nin “devlete muhalefet veya
isyan”, “musahiblik” ve “glirih-1 Nac” ... inanci gibi Alevi-Bektasi edebiyatim dier bakim
temalarini dile getirdigi herhangi bir siiri, dortligi, beyti, hatta misrat bulunmamaktadir. Tam
aksine, Mevleviligin, stratejik onemi bulunan Afyon ve gevresinde tegkilatlanmasin saglamak
suretiyle, fran adina ¢ikarilan isyanlarin bu bdlgeden destek gérmemesinde dnemli hizmetleri
olmustur.

Sonug olarak, Sultan Divani’nin, giirlerinde Bektasilige meyilli oldugunu gosteren
herhangi bir ifadeye yer vermedigini, Alevi-Bektasi ziimrelerin temel inanglarina ya da
deperlerine ve Alevi-Bektasi edebiyatmm hakim temalarma kayitsiz kaldigmi; dolayisiyla
Bektagilikie kuvvetli veya zayif bir bagmm bulundugu seklindeki goriisiin dogru olmadigin:
sOyleyebiliriz. Bektasilife meylinin bulunmasi ya da bulunmamasi, Divani’nin deerini

olumlu veya olumsuz yonde etkilemez. Ancaki bir tarikat mensubunu, hele hele Mevliné

* Turgut Koca, age, s. 131.

239



ailesine mensup bir sairi degerlendirirken, mesrebi bakimmdan da dogru yere yerlestirmenin

en azmdan akademisyenler i¢in gerekli oldugu da, gézden uzak tutulmamalidir.
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MEVLEVI AYINLERINDE KULLANILAN ENSTRUMANLARDAN REBAB,
NEY VE KUDUM’UN YERI

Uzm. Seda DUZYOL
T.C Hali¢ Universitesi Konservatuvar:
OZET

Mevlevi Ayinleri; Hz.Mevidnd’ mn ebedi 4leme intikalinden sonra ona ve onun

diistincelerine 41k insanlarmn kurduklar: “Mevlevilik” tarikatinm tiriinleridir.

Oliim giiniinii Hakk’la vuslat, sevgiliye kavusma giinii sayan Hz.Mevlan4, sliminii bu
diinyadan ebediyete gidis ve sonsuzluk alemine dogmak olarak nitelendirmistir. Insanliga
sevgi, hosgort, iyilik, dogruluk ve giizel ahldk Hz.Mevlina nin yiizyillar boyu tiim insanlhia

uzanan bir felsefesi olmugtur.

Mevland’nm biiyiik bir din ve sanat bilgini olarak misiki hakkinda yiiceltici fikirleri
vardir. Mevlana, misikiyi biitiin maddi ve fiziki olaylarin tistiinde tamamen ilahi bir boyutla
benimsemistir. Bu sebepten dolay:, mevlevihaneler, manevi egitim islevierinin yam sira o

dénemin giizel sanatlar akademileri yahut konservatuvarlaridir.

Mevlevilerin zikri olan sema, mutlaka misiki esliginde yapildigindan, mevlevihaneler
de nazarl ve ameli masiki egitimi yaptirilmus, bu sebeple Tirk Masikisi'nin en biiyiik
bestekarlar1 mevievihanelerden yetismislerdir. Mosiki sanatimiz {izerinde Mevleviligin tesiri

de ¢ok buytiktir.

Mevlevilik deyince ilk akla gelen terimlerden sema, misiki nagmelerini dinlerken
aska gelip hareket etmek, kendinden gegip donmektir. Hz.Mevland zamaninda, belli bir

nizéma bagl kalmaksizin dini ve tasavvifl bir coskunluk vesilesiyle icr edilmistir.

Mevlevi Ayinlerinde insan sesinin yani sira enstriimanlara da gok énem verilmistir.
Mevlevi ayinlerinde kullanilan enstrimanlar dan Rebab, Ney ve Kudiim ayinlerin olmazsa
olmazlarindandir. Ozellikle bu iic enstriiman Tirk Tasavvuf diisiincesi agisindan da 6nem

teskil etmektedir.

Bu caligmada kaynak tarama yontemi kullamlmis olup, bu enstrimanlarm Mevlevi
miizigindeki 6neminin vurgulanmasi amaglanmis, Mevlevilik ile ilgili 6zet bir bilgi

verildikten sonra Mevlevi Ayinleri anlatilmis ve Mevlevi Ayinlerinde kullanilan
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enstriimanlardan ti¢ tanesi (Rebab, Ney, Kudiim) tarihsel, yapisal, gorsel ve isitsel olarak ele

almmustir.

IMPORTANCE OF RABAB, NEY AND KUDUM USED IN MEVLEV] RITUALS
Seda DUZYOL
Republic of Turkey Hali¢ University Conservatory
ABSTRACT

Mevlevi Rituals are the products of the “Mevlevi Order” established after Mevlana’s

death by the people who were in love with Mevlana and his ideas.

Mevlana, considering his day of death as the day of reaching God, in other words,
reaching the beloved, defined his death as a step to the eternity. Mevlana’s philosophy
embracing the humanity requires humanism, love, tolerance, goodness, honesty and good

morals for centuries.

Mevlana, a great religion and art scholar, has significant ideas over music. Mevlana
adopts the music with a complete divine love beyond all the earthly and physical events.
Therefore, the Mevlevi lodges, besides their spiritual missions, were the fine arts academies

and conservatories of that period.

“Sema”, the Mevlevi ritual, is performed with the musical company, that’s why
theoretical and practical musical education was given and the greatest composers of the
Turkish music were trained in the Mevlevi lodges. Mevieviyeh has a great impact on our

musical art.

“Semd”, one of the well known terms of the Mevleviyeh, means “being entranced
dancing and turning around oneself while listening to Mevlevi music”. Mevlevi music was
performed during the period of Meviana with a religious and sufi passion without relying on

any certain musical order.

Both human voice and the instruments have a great importance during the Mevlevi

Rituals. Rebab, Ney and Kudiim, some of the instruments played during the Mevlevi rituals
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are the prerequisites of these rituals. Especially those three instruments are very important in

terms of the Turkish Sufi philosophy.

In this study, the method of literature review was used and the importance of those
instruments in the Mevlevi music was aimed to highlight. After a brief information about the
Mevleviyeh, the Mevlevi rituals were mentioned and three of the instruments used during the
Mevlevi rituals (Rebab, Ney, Kudiim) were analyzed historically, structurally, visually and

aurally.
1. MEVLEVILIK

Mevlevilik Mevland Celdleddin Rimi adina, oglu Sultan Veled tarafindan kurulan
tarikatin adidir. Bu tarikat Sultan Veled tarafindan kurulmus ve Mevlana’nm fikir ve
hareketleri paralelinde bugiinkii seklini almugtir. Mevlana agki ve fikirleri ile kendinden sonra

gelen biitiin zamanlart etkilemistir. Mevlana tam anlamuyla bir agktir.

Mevlina Celaleddin Riimi (1207-1274) dostlarmm katildig1 6zel toplantilar diizenler,
tasavvufi ve dini sohbetler yapar, giir soyler, zikrederek sema ederdi. Zamanla bir téren
niteligi kazanan bu toplantilar belli kurallara, belli goriis ve diisiince ilkelerine baglandi.
Toplantilarda ney, kudiim, rebab ve benzeri ¢algilarn ¢alindig: zikirlerde, torenler daha derli

toplu ve &lgiilil yapilmaya bagland:.

Mevland'nin Sliimiinden sonra oglu Sultan Veled, aymt yoldan giderek, babasmin
diizenledigi toplantilara ve bunlarda yapilan sema, zikir ve benzeri torenlere, bir tarikat
niteligi kazandidr. Torenlere katilmak, toplantilarda bulunmak, sema meclisine ve zikre
girmek icin birtakim degismez ve Mevleviler arasinda yaygm olan kurallar koydu. Zamanla
bunlara resmi bir nitelik kazandirdi. Mevland'nin oturdugu yeri (sonradan tekke admi aldi)

genisletti. Bu toplantilar, énceleri yalniz Konya'da yapiliyordu.

Bu tarikat ilk kuruldugunda, daha sonraki devirlerde tesekkiil etmis olan kurallar,
kaideler, ayin bicimi siiphesiz daha olugmamusti O devirlerde Mevlana’dan sohbetler
ediliyor, siirler okunuyor, ney ve rebab ile musiki icra ediliyor ve bu arada sevke gelen,

herhangi bir kayda tabi olmaksizin sema ediyordu.

Zaman icerisinde veya zamanm ilerlemesi ile tarikatin adab ve erkani, mutlaka bir

ayete, bir hadise, tasavvufi bir gercege dayamlarak yavas yavas olusturulmus ve en
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mitkemmel ve son seklini de XVI. Veya XVIL yiizyillar da almistir. Mevlevilik, aski, sevgiyi,

anlayist ve duyguyu 6n plana alan bir yoldur.

Mevlevi tekkeleri ikiye ayrilirdi. Bunlardan, kalabalik bir grubun yasamasina, cile
¢ikartilmaya miisait, biyik ve genis olan Mevlihanelere “Asitane”, bu teskilat1 olmayip da
belli giinlerde toplanilip ayin yapilan kiigiik capta olanlarma da “Zaviye” adi verilirdi.
Asitaneler okul, zaviyeler ise birer “mahfel” durumunda idiler. Hz. Mevlana’nin  bulunmusg

oldugu dergah Konyaydi ve biitiin Mevlevi alemin isleri burada yiiriitiiliiyordu.

Digerleri: Afyon Karahisar, Eskigehir, Bursa, Manisa, Gelibolu, Kiitahya, Istanbul’da
Yenikapi, [stanbul’da Bahariye, Istanbul’da Galata, Istanbul’da Kasimpasa, Halep, Misir’da

Kahire Mevlihaneleri idi.

Bu okullarda 1001 giinliik ¢ilesini dolduran dervis “dede” tinvanm alir ona bir oda
tahsis edilirdi. Her tiirlii igler i¢in, kidemine ve olgunluguna gore bir dede gonderilir ve

dolayisiyla bu merkezlerde hiyararsik bir diizen yer alirda.
Bu gorevler ve silsile soyledir:

Seyh, Ascibasi, Kazanci Dede, Ascr Dede, Meydanci Dede, Neyzenbasi, Semazenbast,
Tiirbedar Dede, Kudiimzenbasi, Bag Dede.

2.MEVLEVI AYINLERI

Mevlevi ayinlerinde, ii¢ 6nemli sanat dali bir arada bulunmaktadrr. Bunlar musiki,
edebiyat ve rakstir. Mevlevi tarikati, tarih boyunca divan edebiyatinm ve ¢ok daha énemlisi
Turk musikisinin 6gretildigi ve icra edildigi bir ocak olmustur. Bircok sair, bestekar, ve
icracmm  bu  tarikatin - mensubu oldugu bir gergektir. Mevlevihaneler tarihte,
konservatuvarlarin olmadig: devirlerde Tiirk Musikisinin temeli olmustur. Ayni zamanda

Mevlevihaneler, musiki nazariyati ¢aligmalarinin da merkezleridir.

Mevlevinin bagmdaki sikke Mevlana’nin mezar tagidir, resim hirkas1 mezaridrr, i¢ine
giydigi tennure ve Destegiil kefeni, beline sardig: “elfinemed” kusagi da Hak icin halka

hizmetin igaretidir.

Mevlevi ayininin basmnda can‘larm, pigrevin bagladigi anda kudiinm’tin ilk vurusu darb

ile darb-1 celal diye isimlendirdikleri, ellerini yere siddetle vurup ayaga kalkmalari, kiyamette
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sur’un iiflenmesi ile biitiin dlmiiglerin mezarlarindan ¢ikmasidir. Ciinkli kudiimiin o ilk darb:

da Allah’m “Kiin” (Ol) emri olarak telakki edilir.

Sema’a baslama ve biitiin mukabele, kiyamet giintinii temsil eder ve her selamin da ayr1 bir

tasavvufi manas: vardir.
1. Selam: Allah’m yiiceligini bilmesi kendi kullugunu idrak etmesidir.

2. Selam: Allah’m, kiyas kabul etmez kudret ve kuvveti karsisinda, kulun hayranligini

ifade eder.

3. Selam: Bu hayranhigm “Allah askma” déniismesidir ve bu agkla sevk’in bir araya

gelmesidir.

4. Selam: Rabbin ululugunu Hakke’l-yakin mertebede goren kul’'un kullufunu tam
anlamiyla idrak etmesi ve bu kulluga devamda sabit bir duruma gelmesidir ki bu
sebeple 4. Selamdaki semazenlerin, yalniz kendi etraflarinda dontip, semahaneyi artik
dolagmamalar: yani “direk baglamalar’” bu konuda sabit-kadem olmayi, artik bu

telakkiden, bu makamdan geri doniilmeyecegini belirtir.

Bu dort selam, ayni zamanda tasavvuftaki seriat, tarikat, hakikat, marifet tasnifine de

uygundur.
3. MEVLEVi AYINLERINDE KULLANILAN ENSTRUMANLAR

Rebab: Govdesi Hindistan cevizi, gbgsti yaym balig derisi, G¢ telli olan bir ¢algidir.
Ozellikle Mevlana'nin eserlerinde bu enstrumanla ilgili ¢esitli misaller meveuttur. Sultan

Veled'in Rebabname adli miistakil bir eseri vardir.

Kudiim: Ozellikle tekkelerde kultanilan, bakir kiseler iizerine deve derisi gerili kiigtik

iki davuldan olusmus usul vurma aracidir.

Ney: Klasik Tirk miiziginde ve o6zellikle tekke miiziginde yer alan, yamk sesli,
kamistan tiflemeli bir miizik aletidir. Mevldna'nin eserlerinde ney sazina yapilan bir ¢ok atif

mevcuttur.

Zahme: Kudim vurulurken kullanilan degneklere verilen addir. Genellikle giil

agacindan yapilir.
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Kemenge: Yayla diz iizerinde ¢alinan, armudi sekilli gévdesi agactan yapilan t¢ telli

kiigiik bir miizik aletidir.

Kanun: Dikdértgen bigiminde, bir kosesi kesik, yasst bir sandik {izerine gerilmis

tellerden olusan, tirnak adi verilen ¢algiclarla ¢alinan bir miizik aletidir.

Ud: Klasik Tiirk miizigi araglarindan, iri karinli, kirigli, mizrapla ¢alinan on bir ya da

on iki telli bir miizik aletidir. Govdesi ve gévde tistii kapag: cesitli agaclardan yapilir,

Tanbur: Klasik Tiirk miiziginin baslica ¢algilarindan biridir. Mizrapla ¢alnir. Alt1 ya

da yedi tellidir. Uzun sap1 ve govdesi ile govde iistii kapag1 cesitli agaglardan yapilir.
Def: Zilli bir kasnaga gerilmis zar veya deriden olusan bir miizik aletidir.

Halile: Ozellikle tekke miiziginde kullanilan zilli varmalt bir sazdir. Cok az biiktimlii

iki biiytik bakir ganaktir.

Bendir: Tekkelerde icra edilen musikide kudiimden sonra en ¢ok kullanilan ritim
aletidir. Genellikle genis bir aga¢ kasnak tizerine gerili deriden imal edilir. Son zamanlarda
cesitli sun'i malzemelerde kullanilir olmustur. Onceleri 1sitma yoluyla akort edilitken

sonralar1 kasnak ¢evresine akort burgular: da eklenmistir.
Bu enstriimaniar dan Rebab, Ney ve Kudiim tasavvufi agidan énem teskil etmektedir.
3.1 Rebab

Yayh calgilardandir ve gilinlimiizde en ¢ok dini miizikte kullanilir. Rebabin govdesi
Hindistan cevizinden, sapt ve burgular1 sert agaglardan yapilir. Genellikle tg tellidir. Teller at

kili ve bagirsaktandir.

ALAS

Mevlevilikte rebab ney kadar 6nemli bir enstrimandir. Hz. Mevland’nin eserlerinde
yetmisin Ustiinde beyitte adi gegmis Ahmed Eflaki Dede Menakibu’l-Arifin’de, on ayri
konuda rebab dan bahsetmigtir. Hz. Mevland’nin oglu Sultan Veled bizzat rebab ¢almistir.
Sultan Veled Rebab-nime adiyla anilan bir mesnevi yazmustir. (Bu eserde rebidb Hz.

A A

Mevlanad’ nin Mesnevisinde “neyi” kullandig1 gibi bir metafor olarak kullaniimustir.)

Rebab ii¢ telli bir enstriimandir. Bu tellerden esas melodiyi duyuran tel at kuyrugu
kilindandir ve en sola takilir. Diger iki madeni tel ise rezonans telidir. Bu teller ipek tizerine

metal sarimdir.
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Rebabin altinda, genellikle gévde ile ayni agagtan yapilan bir cubuk, tekneyi delerek

alttan 15 cm. kadar digar1 ¢ikartilir. Rebab, dizler arasina sikistirilarak galinir.

Hz. Mevlana’nin rubailerinde de biyllk ovgii ile s6z ettigi rebab, Klasik Ttrk

Musikisinde ve miizik terapisinde de kullanilmistir.
3.2 Ney

Ney, tarihin ¢ok eski ¢aglarindan beri Tiirk Musikisinde kullanilan kanmustan yapilan
bir nefes-sesli sazdir. Bilhassa dini ve klasik musikimizin icrasinda énemli bir yeri vardir.
Islamiyet ten 6nceki devirlerde ney kullanildig: Siimer kazilarinda anlasilmaktadwr. Firat ve
Dicle nehirleri arasinda Mezopotamya zamanlarinda yiiksek bir medeniyet seviyesine ¢iknus
olan Stumerliler zamaninda nefesli saz olarak kullanilmustir, (Hayri Tiimer, Hz Meviana ve
Ney, Ankara 1964, s. 5). Ney 6ncelikle dini, tasavvufi ve ahlaki bir deger tasr. XIII. Yiizyilda
Mevlana Celaleddin, Mesnevisi’ nin ilk on sekiz beyitinde neyin sevgiliye kavusamamanin,
yani Allah’a ulasamamanmn sikayetini anlattigi ifade eder. Mevlana’nm verdigi bu isaretten
sonra ney, Mevlevi ayinlerinin ve Tirk tasavvuf musikisinin bir sembolii olarak kabul

edilmistir.

XV. yizyildan sonraki donemlerde Osmanli saraymmda Enderun’daki musiki
topluluklarinda neye olan ilginin gittikge arttigi gozlenir. Sultan IV. Murad zamaninda
sarayda bulundugu, padisahin vefatindan sonra Begiktag Mevlevihanesi’ ne gectigi ve saray
cariyelerinin arasinda ney 6grenenlerin, neyzenlerin, nefir ve musikar denilen ney tiiriindeki
nefesli sazlari icra edenlerin bulundugu bilinmektedir. (Uzungarsili, “Osmanlilar Zamannda
Saraylarda Musiki Hayati”, Belleten, TTK, Ankara, Ocak 1977, CXLI, sayi: 161, s. 90, 109),
(Ahmed Akgiindiiz, Osmanli’da Harem, OSAV, Istanbul, Eylil 1995,s. 35326: Miislim, C. I, S.
546).

Neyin Genel Yapist

Ney, kamistan yapilan bir sazdir. Genellikle sicak iklimli ve suyu bol olan bélgelerde,
akarsu etrafinda ve suya yakin bélgelerde bulunur. Ulkemizde en elverisli bolge, Akdeniz
Boélgesi'nin giineydogusunda Antakya-Samandag’dir. Bunun disinda Izmir Séke’de ve bu
tabiat sartlarini tasiyan bolgelerde de ney yapmaya uygun kamuglar yetismektedir. Ttirkiye
disinda ise Suriye, Liibnan, Misir, Tunus gibi iilkelerde ney yetismesinin yaninda, okullarda,

konservatuvarlarda ve serbest caligmalarla dgretilmekte, musiki icralarinda 6nemli sazlar
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arasimda yer almaktadir. Sesindeki giizellik ve yapisindaki sadelik “neye” ayr1 bir 6zellik

katmaktadir.

Ney yapit olarak fazla karmagik olmamasma ragmen seslerin dogru ve temiz
¢ikabilmesi, hesaplamalarmn iyi yapilmasi ve uygulanmasma baghdir. Ney ¢esitleri i¢inde ana
ney mansurdur. DiZer neyler, bunun belli oranlarda bityiiltiilmesi ve kigiltiilmesi ile

olusturulur. Tiim neylerden ¢ikan seslerin araliklari temelde aynidir.

Calg1, bagpare (dudaklik), parazvana, kamis ve bogum sarg: telleri olmak {izere ana

dort parcadan olusur.
Dudaklik (Bagpare)

Ney’e nefesin rahat Gflenmesini ve dudaga oturmasini saglayan boynuz, fildisi,
kehribar, baga veya sert agaclar olan ceviz, simsir gibi maddelerin herhangi birinden

yapilabilen parcadir.
Parazvana’lar

Ik bogum agz1 ve son bogum agz: ile son bogumun bitim ucunda olmak {izere iki tane
olan pargalarm geniglikleri degigir. Her iki tarafta olusabilecek catlamalart onleyen bu

parcalar glimiis veya buna benzer nedenlerden yapilirlar.
Bogum Telleri

Bogum birlesim yerlerinde bulunan, siis ve ¢atlamay: 6nlemeye yarayan parcalardir.

Calginmn kalinh@ina gére 3-7 sargi olabilen bu teller giimils, bakir v.b maddelerden yapilirlar.
Kamus

Ney’de olan ve biitiin dzelliklerin olusmasina olanak saglayan ana pargadir. “Karg1”
da denilen bir gesit budakli kamistan yapilir. Istenilen tmr giizelligi igin dis yiizeyinin sert

sireall, bogum aralik ¢izgilerinin dar ve de agirlik agisindan hafif olmahidir.
3.3 Kudiim

Kudiim, vurmal sazlarimizin en onemlilerindendir ve aslen dini miizik calgisidir.
Kudim yarmmkiire bigiminde ve lizerine deri gerilmis yan yana duran iki bakir ¢anaktan
yapumigtir. Gerilen deriler, deve derisidir. Arkeolojik aragtrmalarda bulunan bazi vurma

calgi kalmtilarina s6yle deginilebilir:

248



Orta Tas Cagr: Davul Tokmagi
Hitit Uygarligt Dénemi: Davul
Helenistik Cag: Def, darbuka
Roma Devri: Def

Mevlevilerin kutsal ¢algisi olan kudiime Mevlana zamaninda siklikla rastlanmaktadur.
Bu tarikatin Onciileri olan Sufiler ayinlerinde ney ve kudiimi kullanmislardir.
Mevlevihanelerde c¢ok o6nceleri kullanilagelen bir vurmali ¢algidir. Mevlevi ayinlerinde
mutrib’m (galg: toplulugu) yéneteni usul vuran kudiimzenbagidir. Ayin sirasinda semazenler,
ayak hareketlerini kudiimlerin vuruglarina gore ayarlarlar. Eskiden sadece ney ile birlikte

calimirdl. Diger ¢algilar bu topluluga sonradan katilmiglardir.
Parcalari ve Hammaddeleri

Tasavvuf miiziginin vazgegilmez calgisi kudiim iki biiyiik tas gorliniimiinde, bir
kiirenin iki yariya bolinmiis kesitlerini andirir. Canak, deri, gerdirme diizenegi, sehpa veya

simit ile galgic adli pargalardan olugur.
Canak

Kudiime ozgili goriiniimii veren pargalar genellikle bakirdan yapilsa da piringten
olanlar1 da vardw. Bakir canaklilar, giiniimiizde en yaygm hammadde olan bakir iyice
déviilerek sekillendirilir. Bakirm iyice doviilmiis ve diizglin yiizeyli olmas: ses agisimndan gok
Onemlidir. Kalin sesli olam “diim”, ince sesli olani ise “tek” diye adlandiriir. Kalin sesli

canak digerinden 2 veya 3 cm. daha biiyiiktiir.
Deri

Canaklarin acik yiizeyine gerilen pargadir. Deve derisi veya keci derisi de
kullanilabilir. Bu derilerin kalmligi 5 mm’dir. Traglanarak 2 mm ’ye kadar inceltilir. Bu

kalinlik genellikle “diim” sesinde 2 mm. , “tek” sesinde ise 1 mm olur.
Gerdirme Diizenegi

Iple gerilen kudiimlerin dismda bugiinkii kudiimlerin ¢ogu vida veya burgu ile
gerdirilir. Bu diizenek sayesinde kudiim calanlarm en biiyiik sorunu olan akord diismeleri

kontrol altina alinir.
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Sehpa veya Simitler

Mevlevi ayinlerinde mutrib genellikle galgilariu yerde galdiklarmdan kudiimler de

yere oturtulur. Simitler, kudiimiin yerde, dengeli ve sabit olarak durmasini saglar.

Bir dinleti esnasinda, kudiim ¢alan kisi sandalyeye oturdugu zaman gereken yiiksekligi

saglamak i¢cin sehpa gerekir.
Calgiclar (Zahme)

Uglar1 normal incelikten biraz kalin ve yuvarlaktir. Giil agacindan yapilir, iki pargadan

olusur, elle tutulan yerleri biraz kalin, rahat ¢calinmasi i¢in de uglar biraz agmrdir.
4. Sonug

Tiirk Miizigi calgilari, diinyanm higbir kiiltiirtinde benzerine rastlanmayacak olgiide
cesitlilik gostermektedir. Basta Mevlevihaneler olmak tizere, gesitli tekkelerde eserler veren
Tiirk Musikisi, hayatm her alaninda tiim zenginlige sahip olmustur. “Halk Muzigi”, “Tiirk
Tasavvuf Miizigi” ve “Klasik Tirk Miizigi” diye tammladigimz tiirler, Tiirk Musikisinin

farkl ortamlarda gelisen dallaridir.

Tirk Musikisinin ¢algilar1 ait oldugu her ortamin gerektirdigi ¢alg: biitlinfine sahip
olmustur ve vurmaly, nefesli, yayli ve telli ¢algilar olarak ayriimiglardir. Calgilarimizim bir
diger 6zelligi ise musiki, edebiyat eserleri birlik, beraberligi ve evrensel bir dil olma 6zelligini

tagimaktadir.

Mevlevi Ayinlerinde insan sesinin yani swra enstriimanlara da ¢ok onem verilmistir.
Mevlevi ayinlerinde kullanilan enstriimanlar dan Rebab, Ney ve Kudiim ayinlerin olmazsa
olmazlarmdandir. Ozellikle bu {i¢ enstriiman Tiirk Tasavvuf diistincesi agisindan da énem

teskil etmektedir.
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KARAHISAR MEVLEVIHANESI’NIN SON DONEMDE GECIRMIS
OLDUGU YANGINLAR
Yrd. Dog. Dr. Serdar OSEN

Karabiik Universitesi

Ingas: Ulu Arif Celebi dénemine kadar uzanan Afyonkarahisar Mevlevihénesi, Konya
Mevland Dergahmdan sonra en énemli asitdnelerden birisi olarak kabul edilmektedir. Bunda
en 6nemli etken, Mevlevilikte Mevland’dan sonra adeta ikinci pir olarak kabul edilen Divane

Mehmed Celebi’nin burada medfun olmasidir.

Mevlevilik tarihine baktigimizda mevlevihinelerde meydana gelen yangmlarla harap
olan mevlevihdneler oldugunu goriiriiz. Buna verilecek en iyi drneklerden birisi hi¢ siiphesiz
Yenikapt Mevlevihinesi’nin gecirmis oldugu yangmlardir. Karahisar Mevlevihinesi’de
yanginlardan Dbilyilk zarar géren mevlevihdnelere verilebilecek bir bagka 6rnektir.
Mevlevihdnede XIX. yiizyilin sonu ve XX. yizyilin baslarinda {ic 6nemli yangin meydana
gelmigtir. Meydana gelen bu yanginlar sonrasinda dergdhmn yeniden tamir ettirilmesi

ekonomik agidan olduke¢a zor olmustur.

Bu ¢aligmada Karahisar Mevlevihdnesi’nin maruz kaldigi yanginlar ve o dénemde
seyhleri olan Ahmet Kemaleddin Celebi ve Ahmet Rasit Celebi’nin dergdhin tamir edilmesi
hususunda gosterdikleri gayretleri tizerinde durulacaktir. Ayrica kaynaklarda belirtilmeyen

ancak arsiv belgelerinde ifade edilen 1914 tarihli son yangma dikkat gekilecektir.

Anahtar kelimeler: Karahisar Mevlevihinesi, Mevlevilik, Yangin, Ahmed Kemaleddin
Celebi

KARAHISAR MEVLEVIHANESI AND FIRES IN RECENT YEARS
Asst. Prof. Dr. Serdar OSEN
Karabiik University

Afyonkarahisar Mevlevihanesi, its construction dates back to the time of Ulu Arif

Celebi, has been regarded as one of the most important asitdnes which comes after Konya
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Mevland Lodge since Divane Mehmed Celebi who was the second in importance after

Mevlana was buried there.

When look at the history of Mevlevi order, we see many destroyed mevlevihanes
because of fires. Whithout any doubt Yenikapi Mevlevihanesi fire is the one of the best
examples of these mevlevihane fires. As it was in Yenikapr Mevlevihanesi, Karahisar
Mevlevihanesi is another good example of these fires. In this mevlevihane two serious fires
occurred in the late 19th century and in the beginnings of 20th century. After these fires, it

was very difficult economically for the lodge to be restored.

In this study the fires to which Karahisar Mevlevihanesi was subject and efforts of
Ahmet Kemaleddin Celebi and Ahmet Rasit Celebi, sheiks of the lodge at that time, on the
reconstruction of the lodge will be focused. The last fire in 1914 which is unspecified in the

sources but mentioned in the archival documents will be touched on.
Key Words: Karahisar Mevlevihanesi, Mevlevi order, Fire, Ahmed Kemaleddin Celebi

GiRisS

Mevidnd’dan sonra adeta ikinci pir olarak kabul edilen Sultan Divani Mehmed
Celebi’den dolay1 Mevleviler tarafindan Konya Meviand Dergdhr’'ndan sonra en Snemli
Mevlevi Asitanesi olarak kabul edilen' Karahisar Mevlevihinesi’nin ne zaman ve kim
tarafindan yaptirildigi kesin olarak bilinmemektedir. Ulu Arif Celebi Bati Anadolu’daki
gezileri esnasmda Afyon’a da gelmis ve Sahibataoglu Ahmet Bey’in misafiri olmugtur’.
Celebi’nin olaganiistii hal ve hareketlerinden etkilenen Ahmet Bey, ona miirit olmus ve
dergahm genis arazisini bagiglamistir. Mustafa Eravei, Ulu Arif Celebi ile Ahmet Bey
arasindaki seyhlik-miiritlik iligkisi ile Tezkire-i Su’ara-y1 Mevleviyye’deki “Karahisar’da
vaki Hazret-i Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi kuddise sirruhaya mensub olan gilehane-i
serife tesrif” kaydi ve Afyon’daki Ulu cami gibi kiilliyelerin Ahmet Bey tarafindan
yaptiildigina dair bilgilerden yola ¢ikarak Afyon’da ilk Mevlevi tekkesinin Sahibataoglu
Ahmet Bey tarafindan inga edilmis olabilecegini belirtir’. Dergfhm ilk insas1 sonrasmda

Germiyanogullar: déneminde de ihtiyaca binaen ilaveler yapilnug olmasi ihtimal dahilindedir.

Yine dergahm ihtiyaglar1 icin Germiyanoglu Yakup Bey tarafindan vakiflar tahsis edilmistir.

! Abdiilbaki Gélpmarli, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul 1983, s. 360.

* Ahmed Efiaki, riflerin Menkibeleri, Gev. Tahsin Yazici, Kabaler Yaymlari, Istanbul 2006, s. 651.

3 H. Mustafa Eravel, “Afyonkarahisar Mevlevihanesi”, Sultan Divdni ve Afyonkarahisar 'da Mevievilik, Afyon
2002, s. 205.
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Yildirim Bayezid zamanmda da 1392 yilinda Yakub Bey’in kaybolan 1316 tarihli

vakfiyesinin yenilenmesi emredilmistir*.
Karahisar Mevlevihdnesi’nin Gegirmis Oldugu Yangmlar

Karahisar Mevlevihanesi ahsap olarak inga edildigi i¢in ¢esitli zamanlarda meydana
gelen yanginlarda olduk¢a zarar gérmils ve yeniden tamir ve insast yoluna gidilmistir.
Mevlevihdnede bilinen ilk yangin 1519 yillarinda gergeklesmistir. Bu yanginda zarar géren
semahine ve mescid Mehmet Pasa’nin oflu Ahmet Pagsa tarafindan yeniden tamir
ettirilmistir’. Bu yangm sonrasinda kaynaklarda gegen diger bir biiyiik yangin ise Destina
Gevher Hatun zamaninda (H. 1000-1591) gerceklesmistir. Bu yangin sonrasinda dergah kendi
biitgesi ile tamir ettirilmistit®. Karahisar Mevlevihanesi, bir bagka kadm seyh vekili olan
Giines Hatun zamanmda da yangma maruz kalmis ve yanan dergdhmn yeniden tamir edilmesi

kardesi Mevlevi olan Kara Mustafa Paga’nim (6.1683) gayretleri sonucu gerceklestirilmigtir’.

Karahisar Mevlevihinesi tarihine baktigimizda, 6zellikle XIX. yiizyil sonu ve XX.
yiizyill baslarmda gergeklesen yanginlarm mevlevihdnenin lizerine bir karabulut gibi
¢coktiigiini goriiriiz. XIX. yiizyilda mevlevihinede gergeklesen en énemli yangm 1294/1877°
tarihinde gergeklesmistir. Bu yangin neticesinde Sultan DivAni Dergahi, cami-i gerif, hiicreler
ve diger miistemilatr da yanarak harap olmustur. Bu yangin sonrasmda dergdhin yeniden
tamiri i¢in blitgesinin yetersiz oldugu ve hazineden para aktarilmas: istenmigse de olumlu
cevap almamamusti’. Bu durum izerine seyh Ahmet Kemaleddin Efendi dergdhin bu
vaziyette harap bir halde kalamayacagindan hareketle dergih vakfinm kisith biitgesi ve bizzat
kendisi borglanarak miimkiin mertebe tamirat gerceklestirmistir. Ancak bu tamirat sirasinda
ve sonrasmda seyh Ahmet Kempaleddin Efendi oldukea sikmti gekmigtir. Bursa valisi Mahmut
Celaleddin Bey’in 17 Za 1308/ 24 Haziran 1891 tarihinde Mabeyne génderdigi tahriratta bu
husus ifade edilmistir. Buna gére; Ahmet Kemaleddin Celebi 1294/1877-78 senesinde yanmisg

* Yusuf Ilgar, “Afyonkarahisar Mevlevihanesi”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Dergisi, sy. 2, May1s
1996, s. 108.

5 8. Barihiida Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, Basiimamus doktora tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2000. s. 453,

¢ Fravey, “Afyonkarahisar Mevlevihinesi”, s. 207.

7 Erave, “Afyonkarahisar Mevlevihinesi”, s. 207., Barihiida Tanrikorur bu tamiratin da dergdhin kendi
imkanlar1 ile gergeklestirildigini ifade etmektedir. Bkz. Tantikorur Tiirkiye Mevievihanelerinin Mimari
Ozellikleri, s. 453.

¥ Arsiv belgesinde yangmin 1294/ 1877-78 yilmda gerceklestigi ifade edilmekle beraber Eraver bagka bir argiv
belgesine dayanarak bu yanginn 1875 yilinda gergeklestigini belirtmektedir. Bkz. “Afyonkarahisar
Mevlevihinesi”, s. 209.

9 Eravei, “Afyonkarahisar Mevlevihanesi”, s. 210.
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olan Karahisar Mevlevihdnesi’nin imar1 ilgrunda borglanmis oldugu meblagmn karstlanmasi
maksadiyla 1304/ 1886-87 senesinde iltizam ettigi alt1 koy asarindan, bugday fiyatlarinm
diismesi nedeniyle oldukga zarara ugramstir. Ahmet Kemaleddin Celebi’nin ugramis oldugu
zarar, 6demek istedigi borcu daha da artirmugtir. Ahmet Kemaleddin Dede, faiziyle birlikte
gerek bu asar bedelinden gerekse kefillikten dolayr mal sandigma 110.900 kurus
borglanmistir. Bu borcuna karsihik haciz altinda miizayede edilen 77.000 kurugluk emlak ve
arazisine dahi alici ¢tkmadigindan bunlarin borcuna karsilik hazineye gegmesini isternistir.
Ancak mahallince bu borcun senelik 11.000 kurusluk taksitlerle alinmasi segeneginin de dile
getirilmesi tizerine bundan 8 ay dnce bu iki yoldan birisine izin verilmesi Bursa vilayetinden

Maliye Nezaretine bildirilmisse de cevabin gelmedigi ifade edilmistir'®.

Mahmut Celaleddin Bey, Karahisar’da Seyh Ahmet Kemaleddin Efendi ile
goriigtiigtindi, seyhin hasta ve gozimiin de kér olmasi sebebiyle oldukca sikmti gekmekte
oldugunu, borcunun ddeme seklinin de herhangi bir karara baglanamamasmdan dolay: pek
tizgiin oldugunu ifade etmistir. Vali Mahmut Celaleddin Bey, elinde bulunan neyi varsa feda
etmis, siilale-i Mevlana’dan bir pirin hayatinm bu doneminde bdyle bir borgtan kurtulmasi
icin Maliye Nezaretine kesin emir verilmesini istemigtir. Bursa Valisinin bu istegi sonrasinda,
Seyh Ahmet Kemaleddin Efendi’nin de borcunun taksitlendirilmesi istegi ile yazdif1 dilekge
27 L 1310/ 14 Mayis 1893 tarihinde Sira-y1 Devlette okunarak goriisiilmustiir. Sra-y1 Devlet
tarafindan alman kararda, Seyh Kemaleddin Celebi’nin hazineye olan borcunun Konya
miiltezimleri borcu hakkinda uygulanan muameleye uygun olarak miinasip taksitlere
baglanarak 6denmesinin hazinenin menfaatine uygun olacagindan Padisah tarafindan da

uygun goriilirse gereginin yapilmasinin Maliye Nezaretine bildirilmesi kararlagtirtimugti' .

Sadarete gonderilen bu husus 27 L 1310/ 14 Mayis 1893 tarihinde Padisahm onayina
sunulmussa da'? ne yolda karar ¢iktigma dair temin ettigimiz arsiv belgelerinde herhangi bir
bilgiye ulasilamamistrr. Ancak 02 B 1312/ 30 Aralik 1894 tarihli bir belgede Ahmet
Kemaleddin Efendi’nin herhangi bir mal miilk birakmadan vefat ettigi ve bu nedenle oglu
Sadreddin Efendi’ye Maliye Hazinesi muhtacin maagmdan maas tahsis edilmesi
emrediimistir’®. Bu emir iizerine 1310 senesi Kanun-1 sanisinin 15’inden itibaren (27 Ocak

1895) aylik 250 kurus maas tahsis edilmigtir. Bu ifadeye gore Seyh Ahmet Kemaleddin

“ BOA. Y. PRK. UM. D.N: 22, G.N: 4

" BOA. Y. A. RES. D.N: 64, G.N: 30
2ZBOA. Y. A. RES. D.N: 64, G.N: 30

3 BOA. L. HUS. D.N: 33, G.N: 1312/B-11
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Celebi'nin hazineye olan borcunu 6deyemeden véfat ettigini ve mallarmmn da haczedilmis
oldugunu ifade edebiliriz. Yukarida beyan ettigimiz tizere Sadreddin Efendi’ye maas tahsis
edildigi gibi Kemaleddin Celebi’nin bir diger oglu olan Ahmet Ferruh Efendi’ye de Bursa
muhtacin maasmin mahlul kalan kismindan maag tahsisi emri verilmigse de, biitgede agik
bulunmasmdan dolay:r Ahmet Ferruh Efendi’ye ancak agik kapatildiktan sonra maag tahsis

edilebilecegi ifade edilmistir'.

Yukarida ifade ettigimiz lizere her ne kadar Kemaleddin Dede kendi imkanlari ile
dergdhi tamir ettirmigse de, bu tamirat esnasinda mahfel ve seyh dairesi gibi yerler
tamamlanamarmistir. Bunun tizerine 1302/1885 senesinde Hazine-i Hassa ve Suruphanelerden
temin edilen 30.000 kurusla bahsedilen yerler tamir edilmistir. B6ylece dergdhta bes vakit

namaz kilinmaya ve mevlevi yini icra edilmeye baslanmugtir'®.

Karahisar Mevlevihdnesi’'ni harap eden bir diger yangmn da 1318/1902 yilinda
Afyon’da vuku bulan bityiik yangindir. Bu yangin esnasinda dort cami, iki hamam ve 1318
bina ile birlikte mevlevihine de yanmigtir. Bu yangini yazmus oldugu “Yangin Destani” isimli
siirinde ayrintilariyla anlatan Afyon’lu sair Vehbi Cizmecioglu, siirinde mevlevihdnenin

yanmast ile ilgili olarak sunlari séylemisgtir;

Agustos bin ii¢ yiiz on sekiz idi
Karahisar’da harik oldu niimayan
Bu yangin, atesten bir deniz idi,

Kaplaywp beldeyi, eyledi umman

Dergdh-i serife vardi dayandi
Mehmed Divdni’nin merkadi yandi
Ahalinin gozii kana boyand:

Yetisti eltaf-1 hazreti Rahmdn

' BOA. DH. MKT. D.N: 349, G.N: 54
15 Eravet, “Afyon Karahisar Mevlevihénesi”, s. 210.
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Dért cami, bin iig yiiz on sekiz hane
Tki hamam kiil oldu hep yane yane
Iki dergdh-1 serif birde dershéne

Oldu bir giin icre hik ile yeksdn

Harik kelimesi tarihtir tamam
Bunda bir ibret var Vehbi vesselam

Bunca kdsaneler, bi-nisan bi-nam

Oldu bir gecede birader inam"®

Bu yanginda oldukca zarar gbren mevlevihdne Seyh Celileddin Celebi zamaninda
Sultan II. Abdiilhamit tarafindan 1324-1326/ 1908 tarihinde yaptirilmmstir. Dergdhm onarimn

esnasinda Haci Nasuh Camii bir siire Mevlevi ayinleri i¢in kullanilmistir'”.

Karahisar Mevlevihinesi’nin maruz kaldig1 yangmlarla ilgili olarak kaynaklarda yer
almayan bir yangini da argiv belgelerinden 6greniyoruz. Kisa bir stire Hiidavendigar valiligi
yapmis olan Said Halim Pasa’nin kardesi Abbas Halim Paga tarafindan Dahiliye Nezareti'ne
génderilen yazida Kanun-1 sini’nin 17. (30 Ocak 1914) gecesi Karahisar Mevlevihanesi’nin
mesihate mahsus harem dairesinde yangm ¢iktigi, yangmm memurlar ve halk tarafindan
baska yerlere sirayet etmeden séndiiriilmesine ragmen dergdhin yirmi odadan fazla bulunan
harem ve selamlik dairesinin esyasiyla beraber tamamen yandigt ancak herhangi bir can
kaybmmn yasanmadig1 hususunda Karahisar mutasarrifligindan bildirildigi ifade edilmistir's.
1914 yili baslarinda gergeklesen bu yangmla ilgili olarak kaynaklarda bilgi olmamas: olduke¢a
enteresandir, Sayet arsiv belgesinde herhangi bir yanlis bilgi veya yanls anlama séz konusu
degilse Karahisar Mevlevihdnesi’nin ge¢irmis oldugu yangmnlara bu son yangm da

eklememiz gerekmektedir.

1 T1gar “Afyonkarahisar Mevlevihanesi”, s. 110. . )
'7 Bérihiida Tanrikorur, “Karahisar Mevlevihanesi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2001, c. 24, s. 419.
'® BOA. DH. EUM. MTK. D.N: 14, G.N: 14
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Bu bilgilerin yant sira Abdiilbaki Gélpmarl'nin 1950°1i yillarda tiirbedar olan ve
Konya Miizesi’ndeki sandukalarda bulunan destarlar1 sarmak vazifesiyle gorevli olan
Tirbedar Dede’ye dayanarak verdigi bilgiler kafamizda bazi soru isaretleri uyandirmaktadir.
Golpmarli, Turbedar Dede’nin anlattiklarma nazaran “Mehmet Rasgit Celebi’nin 1878°de
yanan dergdhi kendi parasiyla ahsap olarak yaptirdigini ifade etmektedir”’®. Ancak burada
agiklanmast gereken bazi noktalar vardir. Konya Celebilerinden Ahmet Rasit Celebi,
Celaleddin Dede’nin 25 Eyliil 1334/ 1918 yilinda vefat: lizerine Karahisar Mevlevihanesi
postnisini olmugtur®. 1878 yilinda yanan dergdhin tamir ettirilmesi agamalarini ise yukarida
Ozetle ifade ettik. Bunun yani sira bu yangindan sonra meydana gelen 1902 tarihli ikinci bir
yangm daha vardir. Bize gore Tiirbedar Dede’nin Mehmet (Ahmet) Rasit Celebi’nin tamir
ettirdi dedigi yangm, Bursa Valisi’nin bildirdigi tizere 17 Kanun-1 sani 1329/30 Ocak 1914
gecesi mevlevihnenin seyh ailesine mahsus harem dairesinden ¢ikarak etrafa yayilmadan

sondiriilen yangin olsa gerektir.

Sonug olarak Karahisar Mevlevihanesi 6zellikle XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin
baglarinda maruz kaldig1 yangmlar neticesinde ciddi olarak zarar gérmistiir. Bu yanginlar
sonrasinda tamir streci gerek dergdh vakif gelirlerinin yetersizligi gerekse Osmanlt
Devleti’nin son dénemlerinde yasanan ekonomik sikmtilar nedeniyle uzamig ve bu siiregte
Karahisar Mevlevihdnesi’'nde ayin icra edilememistir. Mevlevihdnenin yanginlar sonrasinda
tamir ettirilmesi esnasmda gorev yapan seyhleri de ekonomik agidan oldukga sikint1 gekmisler

ve mallarmin dahi haczedilmesi durumuyla karsilagmiglardir.
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SEMAZEN GIYSILERININ GiYiM SANATLARI ACISINDAN INCELENMESI VE
REPRODUKSIYONU

Yrd. Dog. Serife MIZRAK
Ars. Gor. Nurhan OZKAN
Selcuk Universitesi
Mesleki Egitim Faliiltesi
Giyim End.ve Giyim San. Egitimi Boliimii
OZET

Tim diinyaca bilinen, hayranhk ve saygi duyulan Mevlevilik ve sema diistince, inang
ve maneviyat yoniinden 6nemli mesajlar veren bir olgudur. Diisiince ve felsefedeki tarz, tistup
kadar, tiim benligi ile semada doénmek, kendinden gegercesine bunu yasamak, Allah’a

teslimiyet insanm benliginden uzaklagmak, duygu seline kapilmaktir.

Semada semazenlerin giydigi giysiler de gorsel ve ergonomik agidan incelendiginde
bu giysilerin sadece kumag parcgalari degil manevi hayat1 da géiler Oniine seren anlamlar
tagidig1 gorillmektedir. Ornegin, semazenlerin baslarma giydigi sikke, arakiye diye de
adlandirilan bagliklar mezar tasina, boydan elbise olan tennure de kefene benzetilmektedir.
Sade ve zarif gortinimli bu giysiler, ikonografik derin anlamlarla yiikliidtir. Semazen
dendiginde, semada dénen dervigin sema sirasindaki kollarindaki durus ve acilan etegi akla
gelir. Sema tennuresinin bu denli 6neme sahip olan etek kismimin ne kadar agiklifa sahip

olacagi, durusu giysinin kalip, kesim ve dikimi ile ilgilidir.

Bu aragtirmada Semazen giysileri ile ilgili literatiir taramasi yapilacak, sikke, arakiyye,
destar, istiva, tennure, elif-i nemed, destegiil, hirka, salvar ile ilgili bilgi verilecek, ikonografik
anlamlarina deginilecektir. Giyim sanatlari bransi geregi kumas, kesim, dikim teknikleri
incelenecek, Semazen giysilerinin parcalarinin kaliplari c¢aligilacak ve reprodiksiyonu

hazirlanarak sempozyumda sunulacaktir.
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ABSTRACT

All over the world-renowned, admired and respected Mevlevi sema-thought, a fact
that an important message in terms of faith and spirituality. Philosophy of thought and style,
as stylistic, whirling in heaven with all the self , living it ecstaticaly, growing away from
human self surrender to Allah, falling in flood of emotion.

When garments worn by dervishes in heavens are examined both visually and
ergonomically, It is seen that these clothes are not just pieces of fabric but they also bear the
meanings of a spiritual life. For example, the coin worn by the whirling dervishes on their
heads, also called arakiye titles are compared to tombstone, and the long dress tennure is
compared to the shroud. Having a simple and elegant appearance, these garments carry deep
iconographic meanings. When it comes whirling dervish, the stance of whirling dervish’s
arms spinning in heaven and his opened skirt comes to mind. The skirt part with so much
importance, how much space would wide-skirted garment have, and the stance are related to
the model, cutting and sewing of the garment.

In this study, a literature review about Whirling Dervish garments will be carried,
information will be given about coins, arakiyye, destar, evenness, wide-skirted garment, elif-i
Nemed, destegiil, cardigan, shalwar and iconographic meanings will be discussed. Cutting
and sewing techniques of fabric will be examined due to branch of clothing arts, pieces of
clothing patterns of Whirling Dervish will be studied, reproduction of it will be prepared and

presented at the symposium.

GiRiS
“Sevgi” sdzcligii ile biitiinlesen ve tiim diinyaya mal olmus, Misliimanlikla smirl

kalmanus, din, mezhep ve fikir ayriliklarmi dnemsemeden herkese kucak agan yiice Mevlana

ve Mevlevilik ayn1 zamanda bir hoggérii, sayg: semboliidiir.

13. Yiizyilda Hz. Mevlana’dan sonra oglu Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi Hz.
Mevlana’nmn 6gretilerinin nesilden nesile devam edebilmesi igin ilk mevlevihaneyi kurmustur.
Giintimiizde Mevlana Miizesinin bulundugu yer 13. Yiizyilda Alaaddin Keykubat'in giil
bahgesiydi, Alaaddin Keykubat buray: Hz. Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled’e hediye etti
ve Hz. Mevlana’nin babas buraya defnedildi. Bu yiizyilda dnemli sahsiyetlerin mezarlarinin

lizerine tiirbe yapilirdi bu yiizden buraya da yapmak isterdiler fakat Hz. Mevlana
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“Gokyliziinden dabha gorkemli bir yapi yapabilir misiniz?” dedi ve mezarin iizerini
kapattirmadr. Daha sonra aile yakmlar1 da buraya defnedildi (Bayru, 11.05.2012 tarihli

gorilisme)

Mevlana’nin mezarmda ki ilk yap: baldeken tarzindadir (1273). Bu yapmin ¢evresine
bir manzume olugturan yapilar Mevlevi tarikatinin merkez tekkesini meydana getirmistir, 13
yiizy1l, Seleuklu doneminde tiirbenin yapiligi ve kurulus gergeklesir. Beylikler devrinde (14.-
15 yy) ilk yapinm kiilalt kaldirilmis bugiinkii dilimli kitlah yerlestirilmistir. Ayrica kubbe-i
Hadra’nin dogu ve batisindaki kubbeli kisim bu dénemde ilave edilmistir. Klasik Osmanlt
Devri (16.-17 yy) semahane, mescit, avludaki L planli dervig hiicreleri, avludaki tiirbeler
yapilmistir. 19.yy’da Matbah’1 Serif, Meydam Serif, Sadirvan ve Seb-i aruz havuzu ilave
edilmigtir (Karpuz, 2004, 98).

Osmanl: Déneminde Mevlevilik cok gelismistir ve Osmanhi Devleti fetih ettigi her
yerde Mevlevihaneler kurmustur. Mevlevilik bu dénemde ¢ok yayilmis ve en ist seviyeye
ulasmistir. Mevlevilikte Hz. Mevlana’nin oglu Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi soyundan
gelenler arasindan makam gelebisi secilir ve o Konya ‘da oturur. Makam Celebisinin hem
bilgili, hem de idareci kisilige sahip olmasma dikkat edilir ¢iinkii makam gelebisinin gdrevi
Mevlevihaneleri de idare etmektir. Seyh efendinin bagma giymis oldugu bashk destar-1 serif
icin, izni makam gelebisi bir yaztyla verir buna icazet vermek denir. Destar-1 serif, sikkeyi
serifin etrafina sarilir ve sarigm ucu da basin arkasmndan sol omuza dogru inerek akil ve goniil
birlikteligini ilan eder. Serif serefli demektir ve Mevievilerin giysiye gosterdikleri saygiy1
anlatir. Mevleviler giysilerini giyerken ve ¢ikartirken bu giysiler onlara hizmet ettigi icin

giysilere siikranlarmi géstermek adma mutlaka Sperler (Bayru, 11.05.2012 tarihli gériisme).

Ozonder semayi, Mevlevilik Tarikatmin kendine has tavir, gelenek ve gorenekleriyle
yapilan doniis hareketidir (1989, 10) seklinde tanimlamaktadir. Esin Celebi’nin deyimiyle
semazenlerin sema swrasinda donmesi, insanm i¢ diinyasmin diga vurusu gibidir. Afrikal
atesin etrafinda déner, g¢ocuklar doner, diinya giinesin etrafinda doner, ve ruhun coskusunu
disa vurur. Mevleviler déniis hareketini musiki ile birlestirmigler, bagint sonunu belirlerisler
ve téren haline getirmislerdir. Sema téreni nefsin terbiyesini anlatir. Nefsi terbiyeye ¢iktiklar:
icin semazenler sema ederken herhangi bir taki kullanmaz giysilerinde de herhangi bir siis
olmaz. Sema toreninde kullanilan giysilerin de ikonografik anlamlar1 vardir. Tennure nefsin
kefenini temsil ederken, sikkeyi serif nefsin mezar tagmm, siyah hika ise nefsin mezarmm

temsil eder.
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Mevlevi Giysileri

Fikir ve dostane anlayislarmin yani sira Mevlevi torenlerindeki semazenlerin ibadet
bigimleri gibi ibadet swasmdaki giydikleri giysilerde rutin giysi sekillerinden farkhilik
gosterir. Birgok orijinal ozellikleri, davramig ve usulleri ile diger tarikatlardan ayrilan

Mevleviligin giyim sekilleri ve usulleri kendine 6zgii bir karakter tagir (Onder, 1956, 77).

Mevleviler her cemiyette kendilerine karst hiirmet edilecek sekilde temiz ve gik
giyinirlerdi, zarif ve kibar bir gériintii sergilerler, halleri ve tavirlar: ile hemen fark edilirlerdi.
Mevleviler de i¢ ve dig giysilerinin hi¢ birinde ilik-diigme olmaz, kapanacak yerler ayni
kumagtan yapilan karsilikli ipe benzer kisimlarla birbirine baglanird1 (Top, 2001, 151). Ilik,
yaka ve diigme, bir baglanma ifadesinin ve diinya muhabbetinin isareti olarak kabul edildigi
i¢in kullanilmaz. Ciinkii Mevlevi’nin giysisi kefeni, mezar tagini ve mezar1 hatirlatir. Dikis ise
zorunluluktan kullamimaktadir (Ozénder, 2006, 14).

Giysilerin tarihgesine bakildigi zaman, baslangigta Selcuklu doneminde kullanilan
giysilerden olugtugu daha sonra Mevleviligin gelisip, sema torenlerinin kurallara
baglanmasiyla, giysilerde degisiklik meydana geldigi ve bugiinkii semazen giysilerinin ortaya
¢iktig1 dustintilmektedir.

Mevlana’nin dliimiinden sonra tarikat olarak gelisen ve yayilan Mevlevilik, zaman
gectikce giyimde degisiklikler yapmig ve diger tarikatlardan ayri bir giyim sekli
olusturmustur. Ik zamanlarda hirka ve baslikla taninan Mevleviler 15. Yiizyildan itibaren
glinliik giyimler, merasim-gériisme giyimleri ve ayin-sema giyimleri i¢inde goriilmektedir
(Sezgin, 1985, 429).

Mevlevilerin en karakteristik giysilerini sikke, tennure denilen elbise ve dervis hirkasi
olusturmaktadir (Celebi, 1957, 161).

Mevlevihanelerde sema tennuresi ve hizmet tennuresi olarak iki tiir tennure bulunur.
Hizmet tennureleri, koyu mavi, bordo, koyu yesil gibi koyu renkli olur. Sema t&reninde
giyilen tennureler agik renkli olur. Fakat daha dnceleri hizmet tennuresi ile de sema edilmistir.
Sema semahanede yapilir. Sema yapanlara semazen denir. Semazenler sema sirasinda sira ile

sikke, sema tennuresi, elif-i nemed, Destegiil ve ayin hirkas: giyerler.

263



SEMAZEN GIYSILERININ GiYiM SANATLARI ACISINDAN
INCELENMESI

Sikke: Mevleviligin sembolii olan sikke Arakiye ve destar olarak ikiye ayrilir. Arakiye
ter giysisi anlamina gelir. Mevlevilikte derviglerin basma giydigi kisa yiin kitlahm adidir.
Kahverengi ve beyaz renkte olan arakiyye Mevleviler tarafindan mukabele ve merasimlerle
giyildigi gibi evlerde ginliik islerde de giyilirdi. Matbah canlart (nev-niyazlar) da arakiyye
giyerlerdi. Destar Mevlevilikte sartk demektir. Destar sarmak seyhlerin ve halifelerin hakkidir
(Seyh ve Halifelere bu hakki makam gelebisi verir [Bayru,28.05.2012 tarihli goriigme]). Seyh
Hz Muhammed’in soyundan geliyorsa seyyid oldugunu belirtmek icin beyaz destar sarar.
Halifeler ve celebiler siyaha yakin mor renkte destar sararlar. Celebiler destar alttan sikke
goriinmeyecek sekilde sararlar, Celebi olmayanlarin destarlarinda sikke alttan 2 santimetre
goriilir (Yagmur, 2010, 286).

Téren sikkesi 40-50 cm boyunda 16-20 cm ¢apinda (st kenari bas ¢evresine gore daha

dar olan kahverengi kegeden yapilan bir bagliktir.

Sikkeler bugiinde Mevlevilikte baslik, kiilah olarak kullanildif: gibi kiipe, yiiziik,

kolye gibi siis esyalarma da sembol olmustur.

Tennure: “Mevlevi derviglerinin sema ayini ve hizmet esnasmda giydikleri genis
etekli elbiseye denir. Sema tennurelerini yalniz semazenler giyebilirdi. Tennureler kolsuz ve
yakasiz gdgse kadar onil acik, bel kismi dar, belden asagis: genis olarak ince ve kalin
kumaslardan yapilir” (Onder, 1986). Semazenlerin sema térenleri sirasinda giydikleri uzun ve
genis etekli tennureler beyaz, agik sari, pembe ve yesil renkli olup V yakalidwr. Etege bolluk
vermek igin 6n ve arka yanlarda genis tggen pesler kullanilmigtr. Etek ucuna giysinin
tersinden 12-13 cm genisliginde kalm kumas veya ince kege gecirilmistir. Bunun ayin
esnasinda etegin diizglin durusunu ve semazenin sema swrasinda eteginin dengeli agilmasini

saglamak i¢in yapildig: diigiintilebilir.

Tennurenin agilmasi kalip, kesim ve dikimi ile yakindan ilgilidir. Tennuredeki kesim-
dikim farki veya uzunluk kisalik gibi durumlar, birka¢ santimetre dahi olsa, semazenin
yalpalamasima sebep olmaktadir (Yéndemli, 1997,47). Eskiden tennure agildigi zaman sahan

kapag1 gibi agilirds (Bayru,28.05.2012 tarihli goriisme).
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Elif-i Nemed: Tennure eteginin dalgali olusu, etegin bir tarafinin yukariya kalkmasi,
sarkmasi hi¢bir zaman hog goriilmez. Clinkii tennurenin eteginin bdyle oldugu durumlarda
semazen ddndiigiinde i¢i goriinmektedir. Semazenin i¢inin gériinmemesi i¢in Elif-i Nemed
baglanmas: ve etek ucunun her tarafinin ayni uzunlukta olmasma dikkat edilmelidir. Elif-i
Nemed toren giysisinin en dnemli par¢alarindan birini teskil etmektedir. Elif-i Nemedin her
iki ucu da tiggen seklinde sonuglanir, yaklagik 1,5 m uzunlugundadir. Elif-i Nemed bele,
tennurenin {istiine sola dogru sarilir. Kemerin bir ucuna dikilmis uzunca bir seridi vardir. Bu
serit kemerin tam ortasinda bele dolanw, ucu alttan Elif-i Nemedin i¢ine sikica sokulur.
(Onder, 1992).

Elif harfine benzetilen, 8-10 cm genisliginde 150 cm uzunlugunda tennure iizerine
baglanan ince kece veya kalin siyah kumastan yapilan kemerdir. Eger kumastan yapilmigsa
i¢ine tokluk saglamasi i¢in kalm kumas veya ince kege komulmaktadir. Elif harfine benzedigi

icin bu ad1 almustir (Onder, 1956).

~ 20cme—,

0cm

M 0 cem

1B0em <

Cizim 1: Elif-i Nemed’in Kalip Cizimi

Destegiil: “Darca, diigmesiz kollu kollarin bedene eklendigi yerler adeta japone 6nii
acik bela kadar gelen ve boya nispetle Elif-i Nemedin yarisina varan, ince kumagtan yapilan
bir yelektir. On kisminda sol tarafta ayn1 kumastan bir parmak uzunlugunda bir serit vardir ki
bu serit Elif-i Nemede sokulur. Bu suretle sema sola dogru oldugundan Destegiiliin Elif-i

Nemede tespit edilmis bulunan sol tarafa agilmamis olurdu (Gélpmarh, 1953).

Destegiil beyaz ince bir kumastan dikilen, boyu belden biraz asagida, yaka oyuntusuz
ve etek ucuna kadar diiz inen, omuz ve kol kesimi diiz, uzun kollu, arkasi kapali, 6nii agik, sag
etek ucundan 20 cm uzunlugunda bagcigt olan bir gémlektir. Tennure ve Elif-i Nemedin

tistiine giyilir. Sag etek ucundaki bagcik Elif-i Nemedin altina sokularak sabitlenir.
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Cizim 2: Destegiil'iin Kalp Cizimi

Hirka: “Onii agik, yakasiz, belsiz ayaklara kadar inen genis kollu mantoya denir.
Hirkalar mevsime gore kalim yiinlii kumag veya ketenden yapilir. Siyah, gri, mor, yesil renkte
olanlar: vardir. Dervigler hirkalarini giymeyip omuzlarma alirlar ve iki 6niintt elleriyle tutarak
kapatrlar. Yalmz namazlarda, bayramlarda, térenlerde ve gégmelerde giyerlerdi. Mevlevi
seyhleri ise hirkalarmm her zaman giyiyorlardi (Onder, 1986). Hirkada sikke-i serif gibi
giymeyi hak kazanan dervige 6zel bir merasimle tebriklenerek giydirilir. Bir de hirka-i serif

icazeti verilirdi (Alkor, 1946, 12).

Bol ve zengin goriiniiglii hirka dervigler tarafindan giyilen, yakasiz, 6nii agik, kolu ve

bedeni bol kesimli, boyu ayaklara kadar uzanan oldukea genis bir list giyimdir.
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Cizim 3: Hirkanin Kahp Cizimi

Mest: Semazenler sema yaparken giplak ayakla ayin yaparlardi. Bugiin ise semada

mest giymektedirler.
SONUC

Kaynaklarda Mevlevi giysilerinin olugumu hakkmnda net bir tarihlendirmeye
rastlanmazken; Sema’nin Pir Adil Celebi (864- 1460) zamanmmnda son seklini aldif:
belirtilmektedir. Yani XV. Yiizyildan itibaren sema giiniimiizdeki seklini almustir. Buradan su
sonuca ulasmak miimkiindiir; Sema’mn ayin haline doniigmesi ve belirli kurallara baglanmas:
ile Mevleviler, giysilerini ayin (sema) ve ginlik giysiler olmak {izere aywmaya
baslanuslardir. Mevlina zamanmda insanlar Gistlerinde ne varsa onunla sema ediyorlard.
Biitiin bunlara dayanilarak Mevlevi giysilerinin gekillenmesinin semanmn kurallagmasiyla

olustugunu sdylemek yanlig olmayacaktir (Aktas, 2007,21).

Osmanli imparatorfugu déneminde en parlak devrini yasamms olan, giiniimiizde de
diinyaca bilinen, hayranlik ve saygi duyulan Mevlevilik diinyanm ihtiya¢ duydugu kardeglik,

sevgi, hosgdrii ve sayg1 mesajlar: vermekte oldugu i¢in yiizyillardir Snemini yitirmemistir.

Semazen giysilerinin sade, gdsterigsiz ama anlamlarla yiiklii oldugu goriilmektedir.

Bunun yanisira sema sirasinda semazenin rahat dénebilmesi igin tennurenin etegi bol kesimli
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distiniilmiistiir. Ayrica tennurenin etek ucuna dikilen kege veya kalin kumas, déniis esnasinda

etegin diizgiin goriiimiinii sagladif igin yine ergonomik olarak uygunlugu diistiniilebilir,

Destar’in etek ucunda bagcigm olmasi, sagdan sola dogru olan doniistin durumuna
gore elif-i nemed’e sokulmas: destarmn agilmamasint saglar ve bunlar da giysilerin ergonomik

oldugunu gosterir
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Ogrenim Durumu : Lise (Istanbul Universitesi Fars Dili ve Edebiyat1 Bsl. okuyor)
Meslegi : Aragtirmaci
Mevlevilik ile Tigisi  : Hz. Mevlana’min 22. Kusak Torunu

Acik Adresi : Uluslararast Mevlana Vakfi Konya

Fotograf 1: Sikkenin Genel
Goriintiisit :

Fotograf 2:Tennurenin Genel
Goriintiisii

Fotograf 3: Elif-i Nemed’in
Genel Goriintiisii
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Fotograf 4 : Destegiil’iin Genel Goriintiisii

Fotograf 6: Mestin Genel Goriintiisii

Fotograf 5: Hirkanin Genel

Goriintiisii
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NIYAZ AYINLERI VE NUSHA FARKLILIKLARI
Dr. Timugin Cevikoglu
Kiiltiir Bakanlhig1 Sanatgis

OZET

CLIY 233

Bir Mevlevi terimi olarak “nezr” kelimesi “adak” veya “hediye”, “niydz” kelimesi ise

“bagis” anlamma gelir.

Mevlevilikde, kutsal olarak kabiil edilen 9, 18 veya 9’un diger katlar1 (9, 18, 27, 36,
45, 54, 63, 72, 81, 90, 99, 108, 117...) mikdarmea yapilan bagislar, “Nezr-i Mevldnd” yani

“Mevldnd’nin Hediyesi” olarak goriiliir ve reddedilmeden almird1.

Mevlevilik geleneginde Sem&” Toreni esndsinda, Ayin-i  Serifin  sonuna
yaklagildigida mukabelenin bitmemesi, biraz daha siirmesi igin Nezr-i Mevland adedince bir
niyazda bulunuldugunda, Niydz Ayini denilen 6zel yapidaki miizik eserlerinin esliginde

Niyaz Mukabelesi yapilirdi.

Bu calismada, Mevlevi Miizigi iginde ayr1 bir form olarak degerlendirilmesi gerektigi
diigiiniilen Niydz Ayinleri anlatiimakta, eski ve yeni kaynaklarda yer alan niishalar

incelenmektedir.
NiYAZ AYINS AND THEIR NOTATIONAL DIFFERENCES
ABSTRACT

The word “nezi” as a Mevlevi term means “oblation, devotional” and “gift, present”

and the word “niydz” means “grant, donation”.

The donations that have a ninefold value (ninefold, eighteenfold or the other multiples
of 9; such as 9, 18, 27, 36, 45, 54, 63, 72, 81, 90, 99, 108, 117...) , which is accepted as

divine and revered in Mevlevi order are accepted as “Nezr-i Mevland” , which means “The

gift of Mevland”, and these donations are accepted unconditionally.

During the Seméa Ceremony, in case that the donations are made in conformity with
“Nezr-i Mevlana”, as we come to the end, Niydz Ceremony is made in company with a
special kind of musical piece that is called Niy4z Ayin in order not to finish the ceremony, but

to prolong it.
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In this project, Niydz Ayins that are thought to be considered as a different form of
Mevlevi Music is illustrated and various copies with notational differences that figure in new

and old sources are analyzed.

Bir Mevlevi terimi olarak “nezr” kelimesi, “adak” ya da “hediye” anlamlarma gelir.
Mevleviler birine hediye verecekleri zaman “Nezr-i Mevildnd” yani “Mevldnd’mn Hediyesi”

diye takdim ederler, boyle sunulan hediye reddedilmez, alinird.

Mevleviler, kimseden bir sey istemez, sadaka kablll etmezlerdi. Ancak dileyenler
dergiha veya mensiiblarma Nezr-i Mevland mikdarinca yani 9, 18 veya 9’un diger katlar1 (9,
18, 27, 36, 45, 54, 63, 72, 81, 90, 99, 108, 117...) adedince bagigda bulunabilirlerdi. Bu

£, 33

bagislara “riydz" denirdi.

Abdiilbaki Golpmarh, Nezr-i Mevland nm yani 9, 18 veya 9’un diger katlarmin kutsal

kabill edilmesini u inanca dayandirmaktadir:

“Mutlak Varlik, “zdtf iktizdst” (kisisel gerekliligi) olan aktif bir zuhiira (ortaya ¢ikis,
belirig, goriiniige) schiptir. Bu aktif tecelli (belirme), “Akl- Kill” veya “Hakikat-i
Muhammediyye” dive aniliv. Bu aktif kabiliyet, pasif bir kdbiliyeti, “Nefs-i Kiill” ii meydana
getirmistiv. Ikisinden dokuz kat gék meydana gelmistir. Dokuz gogiin hareketi dort unsuru
(Andswr-1 Evba’a’yt yani toprak, su, hava ve atesi) izhdr etmis (ortaya ¢ikarmus); goklerle bu

unsurlardan cansizlar, bitkiler ve (diger) canlilar dogmustur. Boylece hepsi onsekiz olur.'”

Prof. Dr. Yakit’in ayni konuyla ilgili olarak XVI. yiizy1l sdirlerinden Idris Muhtefi’nin
bir manziimesinden sectigi birkag misra ve bu misralarda sembolize edilen inamslara iliskin

yaptigi aciklama da soyledir:

“Is bu deme erince, ii¢ kez dogdum dneden
Nice yavru ucurdum, nice, dsiydneden (yuvadan, evden)
Dért dogurdum anami, hdmil oldum babadan

Babam dokuz ayakl, anlama efsdneden...

Senin Idris, hakikat bu rumiizdt sozlerin

! parantez igindeki agiklayici notlar, bildirinin yazan tarafindan eklenmistir.
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Anladr insén olan, bilmedi hayvdneden

(Kurnaz, C., Tatel, M., Tiirk Edebiyatinda Sathive, Ak¢ag, Ankara, 2001. 5.101-102).

Burada ii¢ kez dogmaktan kasit, Islém felsefesindeki “mevdlid-i seldse” yani ii¢
dogum olarak ifdde edilen “cemdd (cansiz), nebdt (bitki}) ve hayvan” mertebelerinden
gecistir. “Dovt ana” ise maddi varlign dort unsuru yani “toprak, su, hava ve ates” dir.
“Dokuz Baba” tdbirinden de “Dokuz felege (goge) ” isdret vardir.”

“Ddimd diri” anlamina gelen, Allah’mn “Hdy” adinmn ebced hesabindaki sayisal
karsiiginm 18 olmasi ve Hz. Mevlanad’nin, Mesnevi’nin 6zii kabil edilen ilk 18 beytini bizzat
kendisinin yazmis olmasi, Mevlevilerce 18 sayismin kutsal kabll edilmesinin diger énemli

nedenleri olarak gosterilmektedir.

Bu katlar1 ifide eden rakamlarin kendi i¢ toplamlarinm, birbirleriyle toplamlarinm,
carpimlarimin veya ¢arpimlarinin katlari ile onlarin i¢ toplamlarmimn da her zaman 9 rakammni
verdigi dikkate degerdir. Diger yandan biitiin sayilar, 0’ dan 9° a kadar biiyilyerek giden on

temel sayidan olusur ki, Nezr-i Mevlana olan 9, bunlarin en biiytigidir.

Bir Mevlevi dergihina veya mensiiblarma Semd’ Toreni esnisinda niydz verilmesi

kurala baghdir. Bu kural: Golpinarl s6yle anlatmaktadir:

Sema’ Toreni yani mukibele esndsinda, izleyicilerden Mevlevi erkdnini bilen
cénlardan ya da muhiblerden biri veya Seyh Efendi, Ayin-i Serifin sonuna yaklagildiginda
mukabelenin bitmemesi, biraz daha siirmesi i¢in Nezr-i Mevland adedince bir niydzda bulunur
ve biriyle mutriba gonderir. Niydz, dordiincii seldm bitmeden kudiimzenbagiya
ulastirilmalidir. Ulastran kisgi, niyazi gorigerek® kudiimiin distiine brakir. Kudimzenbag: da
niyazi, yine goriiserek sag yamna koyar. Niydz geldiginde Son Pesrev ¢almmaz, neyzenbasi

kisa bir taksim yapar ve Niydz Mukabelesi baglar.

Semé Toreni’nin Niyaz Mukébelesi denilen 6zel bolimii Niyaz Ayini denilen ozel
yapidaki miizik eserlerinin esliginde yapilir. Niyaz Ayini icrd edildikten sonra Son Yiiriik

calinir, kisa bir Son Taksim yapilarak Agsr-1 Serif’e gegilir ve mukébele béylece sona erer.

Golpmarl;, Mevlevi Adab ve Frkani’nda niyAzin ya dergdha sarfedildigini ya da

cinlara esit olarak bolistiiriildiiiini bildirmektedir.

2 Mevlevilerin, her seyin cim oldugu ya da her seyin tek bir cAnm yansimasi oldugu inanciyla, cansiz zannedilen
seyleri de bir muhabbet tecellisi olarak dudaklarina dokundurarak épmelerine “goriisme” denir.
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Yine Golpmarl’'nmn anlattiklarma gére, ayrica Hz. Mevidnd’nin Recez bahrinin
miistef iliin  miistef’iliin - miistef’iliin  miistef’iliin kalibiyla s6yledigi, Divan-1 Kebir’in

Bedi’uzzaman-i Fiirlizdnfer niishasmda 1374 numarada bulunan gazelinin 1. beyiti olan,
Ey dsiklar, ey dsiklar ben toprag: miicevher yaparim
Ey ¢alip-soyleyenler, ey calip-séyleyenler definizi altinla doldururum
anlamindaki,
Ey dsikdn_ey dsikdn men hdk(i) rd gevher kiinem
Ey mutribdn_ey mutribdn deff-i siimd piir zer kiinem

beyiti okunurken de Seyh Efendi’nin niyaz géndermesi ve Niydz Mukéabelesi yapilmast bir
adet haline gelmistir. Bu beyit, Beste-i Kadim Hiiseyni ve Diigah Ayin-i Seriflerden bagka
Kutbii’n-ndyi Osman Dede’nin Ussak ve Cargah Ayin-i Serifleri ile Muallim Kazim Uz’un

Sultaniyegih Ayin-i Serifi’nde yer almaktadir.

Niyadz Mukébelesi esndsinda icrd edilen ve adina Niydz Ayini denen eserlerin ilk akla
geleni hi¢ stiphesiz, s6zleri “Sem’f ruluind cismimi pervane diigiirdiim” ve “Dinle soziimii
sana direm 0zge edddr” musralar ile baslayan, Devrirevan ve Yiiriiksema? usilleriyle Segih

makéminda bestelenmis, ilahi yapismdaki iki kisimli eserdir.

Bilindigi tizere, gegmisten giinimiize gelebilmis, bugiin elimizde bulunan Turk
Miizigi nota kiilliyAtlarmn ilk ikisi, Bat1 diinyasinda Wojciech Bobowski ya da Albertus
Bobovius olarak tanmnan, Leh asilli miihtedi Santiir? Ali Bey ya da diger adiyla Ali Ufki Bey
(16107-16757) tarafindan XVIL. yiizyil ortalarinda kaleme alinmis Londra’da bulunan Hdzd

Mecmia-i Séz i 562 adli defter ile hilen Paris’te bulunan isimsiz defter*dir.

Segah Niyaz Ayini’nin ilk kismu (“Sem 7 ruhing cismimi pervane digiirdiim” misra’1
ile baglayan boliimii) Ali Ufki Bey’in her iki defterinde de yer almaktadir ancak bestekér: da
tiirii de belirtilmemistir’. Giiniimiize gelene kadar bir hayli degisiklige ugradig goriilen eserin
makamu defterde Méye olarak gosterilmekte, iki miiseddes kisimdan yani toplam on iki

miusradan olusan eserin giifte sahibi de belirtilmemektedir.

3 Ali Ufki [Albertus Bobovius], Hdzd Mecmii‘a-i Saz ii S9z, British Library, MS Sloane, no. 3114.
* Ali Utki [Albertus Bobovius), {Jsimsiz defter], Bibliothéque nationale de France, MS Ture, no. 292,
® Eser, Londra’daki defterde v.105a’da, Paris’deki defterde ise v.194a’da bulunmaktadir.
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Mevlevi Ayinleri ile ilgili eldeki en eski nota koleksiyonu olan Manisali Mehmed
Dedezdde Mustafa Cazimi'l-Mevlevinin Galata Mevlevihdnesi kudfimzenbagisi Raif
Dede'nin okuyusundan yazdigi 1900 tarihli defterde ise bu eser Sultin Veled’e ait olarak
gosterilmektedir®.

Eserin bu niishast da 1934 tarihli Rauf Yektd Bey’in bagkanhfinda Zekaizide Hafiz
Ahmed Irsoy, Ali Rifat Cagatay ve Dr. Suphi Ezgi’den olusan Konservatuar Tasnif ve Tesbit
Heyeti’nin yaymladig: bugiin icrd edilen niishadan oldukca farklidir’. Bu niishada giifte
olarak, Ali Ufki nishasindaki iki miiseddes kismin sadece ilki (kiigiik degisikliklerle) yer
almaktadir.

Golpmarli, giiftedeki dilin Sultdn Veled’in dili olamayacag: diisiincesindedir. Eserin
giifte ve bestesinin Omer Celebi ya da Derviy Omer adiyla anilan kisiye ait olabilecegini
belirterek, Es’ad Efendi’nin tezkiresine gore Dervis Omer’in Mevlevi oldugunu ve Sultdn IV.
Murad devrinde (d.1612-6.1640) yasadigin: bildirmektedir (Mevlevi Adab ve Erkém s.96,
97). Bu eserin Ali Ufki Bey’in yaklasik 1650 yilinda yazdigi defterde yer aliyor olmas:
Golpmarl’nm goriigiine uygunluk gostermektedir. Eserin Hezec bahrinin mef'alii mefd'ilii

mefd'tlii fe'iliin kalibiyla s6ylenmisg s6zleri §oyledir:
Sem'T ruhund cismimi pervdne diistivdiim
Evrék-1 dilf dtes-i sitzdne diigtirdiim
Bir katre iken kendimi ummdne diisiirdiim
Hayfd yolumii vadi-yi hicréne diigiirdiim
Takrir_edemem derd-i derilnum elemim var

Mevld'yr seversen beni sOyletme gamim var

Sabrim benim_ol nergis-i fettdn_ile gitdf

Aklim benim_ol ziilf-i perisdn_ile gitdi

¢ Manisali Mehmed Dedezade Mustafa Cazim El-Mevlevi ve Raif Dede. (1900) Ayin-i serif mecmu’ast
(Notalar), Ankara: Milli Kutuphane Mikrofilm Arsivi Nu. A-1381, Mikrofilm.1958.5.269-270.

" Mevlevi Ayinleri I, 1934, Tiirk Musikisi Klasiklerinden Yedinci Cilt, Istanbul Konservatuvar1 Nesriyatl,
Istanbul. s. 370-371.
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Gonliim heves-i vuslat-1 cdndn_ile gitdi
Cdmim elem-i firkat-i cdndn_ile gitdi
Hicr_dtesiné yandi deriinum elemim var
Mevld'yi seversen beni sdyletme gamim var

Ikinci kismin sézleri ise gesitli kaynaklarda su beyitlerle verilmektedir:

Dinle soziimii sana direm, dzge edddir
Dervig olana ldzim olan ask-1 Hudd'dw
Astkin nesi var ise ma'sika feddadr

Semd’ safd, céna vefd, ritha gidéadir

Ey sofu bizim sohbetimiz cdna safddr
Bir cur'amizi niis idegdr, derde devadir
Hakl ile ezel etdigimiz ahde veféadir

Semd' safd, cdna vefd, ritha giddadw

Ask ile gelin, eyleyelim syt ii saddyr
Derd ile gbge ¢ikaralim, Hii ile Hdy't
Calalim kudiim, depretelim deff ile ndy

Semd’' safd, cdna vefd, ritha gidddir
o

Ask ile Mevidnd'ya olup, vélih i hayrdn
Sineler dogiip, eyleyelim ¢dk-i giribdn

276



Sultdmmizdan bize budur, dyin i erkdn

Semd' safd, cdna vefd, ritha gidddir

Ask ile gelin talib i cliyende olalim
Sidk ile safdlar siivelim, zinde olalim
Hazret-i Mevidnd'ya, gelin bende olalim
Semd' safd, cdnd vefd, ritha gidédir

Ali Ufki, Mecmiy’a-i Saz il S6z’de eserin uslliinii belirtmemistir. Paris yazmasinda ise
eserin ushlii Devrirevén olarak yazilidir. Cizim Efendi-RAif Dede niishas1 ve Konservatuvar

nishalarmnda ise eser, Devrirevin olarak gdsterilmektedir.

Eserin, Ali Ufki tarafindan belirtilmeyen tiiriiniin, Cézim Efendi-Raif Dede ve

Konservatuvar niishalarmda “ilahi” olarak kayithi oldugu goriilmektedir.

Bu eserden bagka Niyaz Mukébelesi esnisinda Niyaz Ayini olarak baska eserlerin de
calindigini 6greniyoruz. Bunlar arasinda, sézleri yine Hezec bahrinin mefalii mefd'ilii mefd'ilii
Je'tiliin kahbiyla s6ylenmis, Mithat Bahari Beytur’a gore Samti’ye ait, Gélpmarli'ya gére ise
Molla Cami'nin bir siirinden’ Sultdn Divane, Nev' veya Samti Dede tarafindan nazmen
gevrilmis olan Hammamizade Ismail Dede-Efendi'nin (1778-1846) Sababaselik Ayin-i

Serifi’nde Sazindk-Hicazkar makdmlarinda ve Agir Dityek usaliinde besteledigi®,

Ben bilmez_idim gizli aydn hep sen_imigsin

Tenlerde vii canlarda nihdn hep sen_imigsin

Senden bu cihdn_igre nigdn_ister_idim ben

Ahir bunu bildim ki cihdn hep sen_imigsin

?Mevlevi Ayinleri I, 1936, Tiirk Musikisi Klasiklerinden Onikinci Cilt, Istanbul Konservatuvar1 Nesriyat1,
Istanbul. s. 612.
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musralarmdan olusan boliim ile Hezec bahrinin mef’ilii mefd'iliin fe'iiliin vezniyle sdylenmis,
sozleri Mevlevi seyhi Muhammed Bahieddin Veled (Izbudak) Celebi (1867-1953)’ye, bestesi
ise Dede Mehmed Zekai Efendi’nin oglu kudlimzenbas: Zekaizdde Héfiz Ahmed (Irsoy)
Efendi (1869-1943)’ye ait olan Miistedr makdminda ve yine Agir Dilyek ustiliindeki’,

Gegdim hevesdt-1 diinyeviden
Zevk_aldim umiir-1 uhreviden
Yé Rab, beni bir nefes ayirmad

Kur'dn_ii Hadis_ii Mesnévi'den

Hamde'n-lilldh ki feyz-ydbun
Sinemdeki rdz-1 mdneviden
Diir_etme Veled kulinu, Iléhi

Saddt-1 kirdm-1 Mevlevi'den

musralarindan olusan eserler sayilabilir. Niyaz Ayini'nin ilk boliimii olarak icrd edilen bu
eserin sonuna da yine “Dinle séziimii sana direm, dzge edddir” musrai ile baglayan bolimiin

eklendigini kaynaklardan 6greniyoruz.

Bu incelemeler sonucunda Niydz Ayini’nin Mevlevi Miizigi iginde ayr1 bir form
olarak degerlendirilmesi gerektigi; iki bolimlii bu formun itk bdlimiiniin Ayin-i Seriflerin 1.
Selamlarimn, ikinci boliimiiniin ise II1. Selimlarinm sonunda yer alan Yiuritksemai boliimlerin
yapisal dzelliklerini tasidig1 goriilmekte ve bu yapisal ozellikleriyle bu 6zel tiirtin adeta bir

muhtasar Ayin-i Serif hiiviyeti tagidig digiiniilmektedir.

? Mevlevi Ayinleri 11, 1934, Tiirk Musikisi Klasiklerinden Yedinci Cilt, Istanbul Konservatuvari Negriyat,
Istanbul. s. 371-372.
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Manisah Mehmed Dedezade Mustafa Cazim El-Mevlevi ve Raif Dede. (1900) Ayin-i serif

mecmu ast (Notalar), Ankara: Milli Kitiiphane Mikrofilm Arsivi

Nu. A-1381, s. 269.
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Manisali Mehmed Dedezade Mustafa Cazim El-Mevlevi ve Raif Dede. (1900) Ayin-i serif

mecmu’ast (Notalar), Ankara: Milli Kutuphane Mikrofilm Arsivi

Nu. A-1381, s. 270.
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Mevlevi Ayinleri I, Tiirk Musikisi Klasiklerinden Yedinci Cilt, Ist. Kons. Nes.,
[stanbul, 1934, s. 371-372.
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GECMISTEN BUGUNE MEVLEVI MUKABELESINDE YER ALAN
AFYONKARAHISARLI SAHSIYETLER

Yildirim AKTAS

Afyon Kocatepe Universitesi Devet Konservatuvar

OZET

Mevlevilik, Afyonkarahisar sehir kiiltiiriiniin en 6nemli unsurlarmdan biridir. 13.
yiizyildan itibaren genis bir cografyada etkili olan Mevleviligin téreni olan Sema Ayini
(mukébele), bugiin dahi tiim diinyay1 etkileyen bir kiiltiirel deger olarak dikkat cekmektedir
Afyonkarahisarli birgok kiymetli gsahsiyet, tarihsel siire¢ igerisinde Mevlevi mukébelesinde
yer alarak bu kiiltiirel degerin icriinda ve aktariminda dnemli gérevler iistlenmiglerdir. Ayrica
bu kiilttiriin, Afyon’da yakm tarihe kadar giicli bir sekilde korundugu ve yasatildig1
Cumhuriyet Doneminde, Konya’da yapilan Hz. Mevl4nd’yt Anma Torenleri’nde bastan
itibaren Afyonkarahisarh gahsiyetlerin yer almalarindan anlagilmaktadir. Sempozyumda,
gecmisten bugiine Mevlevi mukébelesinde yer alan Afyonkarahisarli sahsiyetler ele

almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Sema, Miizik.

Afyonkarahisarda Mevlevilik ve Afyonkarahisar Mevlevihanesi

Bilindigi gibi Afyonkarahisir Mevleviligin 6nemli merkezlerinden biridir. Béyle
olmasinda da, Afyonkarahisir’in Mevlevilifin merkezi Konya’ya yakin olmasi yaninda,
Mevlevililige adim1 vermis olan Mevlana Celalettin-i Rumi’nin soyundan gelen Mehmet
Celebi ve 6zellikle ogla Sultan Divaninin gayretleri de etkili olmustur. (Temizkan 2002,5.283)
Mevlana’dan sonra Mevlevilik, Konya’dan ¢ok Afyonkarahisdr merkezli bir yayilma
gostermistir. Denilebilir ki Afyonkarahisfr, Konya’ya ¢ok yakin olmasi ve stratejik bir
yerlesim yeri olmasindan dolay: gerek Selguklular gerekse beylikler déneminde bilyiik bir
Oneme haiz olmustur. Afyonkarahisar Mevlevihanesi yetistirmis oldugu dervigleri ile
Mevlevilik’in Untinil tilke smirlart disina kadar yaymis olan bir merkezdir. 16 ve 17.
Yiizyillarda Osmanli Devleti'nin neredeyse resmi tarikati olmus olan Mevlevilik,

Afyonkarahisar ve ¢evresinde de oldukga etkin faaliyetlerde bulunmustur. Mesela Mevlevilik
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icin ¢ok onemli olan; Mevlevilik sema mukabelesi ile prensipleri (yani Mevlevilik adap ve
erkdni) ilk olarak Afyonkarahisdr Mevlevihanesi'nde yazili hale getirilmistir. (Tasdemir.
2002.5.181-184)

Mevlevi Mukéibelesi (Sema Toreni)

Dini Tiirk Masikisi icrd edildigi mekénlara gére CAmi Misikisi ve Tekke Misikisi
baghklar: altinda ikiye ayrilabilir. Birbirine yakm bu iki tiirden Tekke Musikisi’nde insan
seslerinin yani sira sazlara da yer verilmistir. Cdmi Misikisi’nde ise saz kullaniimaz. Ezan,
kaamet, sald, salatii’s-seldm, mi’rAciye, mevlld, tekbir, temcid, tesbih, mahfel siirmesi,
miindcaat gibi cAmiye ait formlarla; Mevlevi dyini, nefes, durak gibi tekkeye ait formlar ve
her iki mekanda da ortak kullanilan ilahi, tevsih, sugl, na’t gibi formlar Dinf Tiirk Misikisi’ni
olusturur. Mevlevi Ayinleri, Mevlevihanelerde SemA Téreni (yani mukdbele) esnasinda
“mutrib” denilen misiki toplulugunun ¢alip s6yledigi, Mevlevi bestekdrlarca semd’ya eslik
amactyla bestelenmis eserlere denir. Semé Toreni gibi Mevlevi Ayini formunun da 15-16.
yiizyilardan itibaren kalip halinde tespit edilip, giiniimiize kadar gelen son geklini aldig1
sOylenebilir. Kendilerine has 6zellikleri olan bu eserlerin ana béliimleri Hz.Mevland’nin
Mesnevi, Divan-1 Kebir ve Rubdiyyat’indan almmug Farsga siirlerinden bestelenir. Ender

olarak bazi1 Mevlevi gdirlerin siirlerine de yer verildigi gorilmektedir. (Cevikoglu,2007,s.1)

Gecmisten Bugiine Mevlevi Mukabelesinde Yer Alan Afyonkarahisarh Sahsiyetler

Bu c¢alismanm smirhlign 1925 yili ve 2011 yillar1 arast olarak belirlenmistir.
Afyonkarahisarli Tekke ve ziviyeler 1925 yilinda ¢ikan bir kanunla kapatilmistir. Dolayistyla
Mevlevi tarikatmin da bu kanunla faaliyetleri durdurulmustur. Afyonkarahisar'da ozellikle
1932 yilindan itibaren Halkevi faaliyetleri icerisinde Mevlevi Feyzi Dede'nin miisiki alaninda
Ogretici olarak gérev almasi ve gezek uygulamalan ile pek ¢ok eski adet ve uygulamalarin
vagatildigi, bir nevi ikinci bir mektep olarak insanlarm egitildigi gorilmektedir.
(ligar,2002,5.189)

Konya da ki ilk ihtifallin 1946 yilinda yapildigin elimizdeki kaynaklardan goriiyoruz.
Bu konuda 6nciilitk gérevini Halkevi iistlenmistir.(Ozcan, 2002,s.2) 1947 yilinda ise herhangi

bir téren yapilmamustir. 1948 yilinda ise temsili kiiglik bir toreni yapilmustir.
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1949 yilinda bu kez Mevland'nin 676" nci 6liim yildéniimiidiir. 17 Aralik 1949 Cumartesi glinii
Mevland'y1 anma program geregince saat 20.00°de toplamilir ve biiyiik Turk miitefekkiri

Mevlana Celéleddin-i Rim1 anilir. Bu anma programinda Sema Yoktur.

1950 yiinin 14 Mayis'indan itibaren Tiirkiye'de iktidar de@ismigtir. Yeni iktidar
Mevland tdrenlerine bilyitk deger vermeye baglamigtir. Bunun bir gostergesi olarak da 17
Aralik Pazar giinii yapilacak olan Mevlana'y1 anma toreninde bulunmak iizere Igisleri Bakan
Riiknettin Nasuhioglu, beraberlerinde Konya Milletvekili Omer Riza Dogrul oldugu halde, 16
Aralik 1950 Cumartesi giinii Konya'ya gelmistir. Milli Egitim Bakam Tevfik Ilerimin de bir
glin sonra Konya'da olacag:i haber almmustir. Toéren gercekten muhtesem olmustur. Halk,
Sahin Sinemas: salonunu doldurmus, iceri giremeyenler ise toren konusmalarmi sokak
ortasindan dinlemek zorunda kalmustir. Toplanti ylice Mevland'nin biyik sahsiyet ve
sGhretine uygun bir sekilde yapilmistir. Toplantida gerek séz ve gerekse musiki ile Mevlevilik

canlandirilmistir. (Ozcan, 2002,5.2)

Konya'da 1950'i yillarda semd icrd edecek bir ekip bulunamadigi icin, yapilan bu
semd tdreninin mutrib heyeti Afyonkarahisar'dan karsianmustir. Yapilan bu torene
Afyonkarahisar'dan Arif ve Hiisrev Celebiler, Kemal Bayik, Mehmet Bayrasa, Fehmi
Bayrasa, Ulvi Bayrasa, Ahmet Ogiit, Bekir Giimiis, Hasan Sanl, Abidin Celebi, Edip Ali
Baki, Cemal Altmigne, Riza Sari, Yahya Tekin Dede ve Murat Celebi Oztorun katilmislardir,
(i1gar,2002,5.189)

1951 yilinda yapilan torenleri 18 Aralik 1951 Tarihli Yeni Konya Gazetesi su sekilde
anlatilmigtir,
“Mevlana diin anildi.

Belediye Sinemasinda yapilan téren gayet parlak oldu; binlercé Konyali Ankara ve
Afyon’dan gelen misafirler de hazir bulundular. Ankara’dan hususi olarak bir ney heyeti
geldi. Mevldna’nmn 678. olim yildoniimil miinasebetiyle diin gece saat 20 den itibaren
Belediye Sinemasinda biiylik bir anma téreni yapilmugtir. Binlerce Konyalinin, Afyondan ve
civar yerlerden gelen yiizlerce Mevldna muhibbinin katildig1 bu téren gayet parlak bir sekilde
gecmistir. Program mucibince agig ve Ankara’dan gelen Ny heyeti ile baslayan téren
Mehmet Onder’ in ve Muhlis Koner’ in konusmalari ve tekrar Mevlina miizigi ile gayet
Parlak gegmistir.”1951 yilinda yapilan kutlamalarda gériilityor ki Konya Afyon ve cevre

illerden karma bir topluluk ile miizik yapilmigtir.”
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1952 yilinda yapilan kutlamalarda ise yine Afyonkarahisér dan gelen bir grup mutrip

ve semazenler diger illerden gelenler ile birlesip térene katki saglamiglardir.
Yine 18 Aralik 1952 tarihli Cumhuriyet gazetesi Thtifalleri su sekilde anlatmugtur.
“Mevldnanm 679 uncu 6liim yildontimii

“Bu miinasebetle diin gece Konya da bityiik bir anma toreni yapildi. Biiylik Tiirk sairi
ve mutasavvifi Mevldnanin 679 uncu 6liim yildéniimii miinasebet ile bu gece sehrimizde
biiytik bir anma toreni tertip edilmistir. Bu program biitlin memlekete samil olacak sekilde
tertib edilmemis olmasma ragmen Ankara, Istanbul, Adana, Afyon gibi sehirlerimizden ve
civardan yiizlerce Mevldnaci bu térende hazir bulunmak i¢in gehrimize gelmislerdir. Téren
saat 20 de Belediye sinemasinda binlerce kigiyi bulan bir davetli oniinde Mevlana soyundan
Hulki Amil Kéymen tarafindan kisa bir konugma ile agilmis, bunu miiteakib Ankara’dan
gelen taninmis neyzenlerden, Halil Can, Seldmi Bertug, Hulki Engtiner, Kemal Bayik ve
ayinhanlardan Sadri Ozdil ve Kudret Dilagattan miitesekkil grup tarafindan Naatt Mevlana
okunmugtur. Bundan sonra Mevldnanin hayati, sahsiyeti ve eserlerini belirten bir konugma
yapilmig, Yahya Kemalin ve Bigak¢izadenin Mevlana icin yazdiklar: siirlerin okunmasindan

sonra, gene Zekai Dedenin dyini ¢almmis ve okunmustur.”

Yine 1953 yilinda yapilan kutlamalarda da Afyon ve ¢evre illerden katilim olmusgtur.
Bu ihtifallerin 6nceki yapilanlara nazaran daha miikemmel olusu yine donemin yerel

gazetelerinde su sekilde anlatilmistir.
20 Aralik 1953 tarihli Yeni Konya gazetesi:

“Mevlana ihtifalinde siz bulunmadiniz m1? Son senelerde yapilan anma térenlerinin
en parlag1 ve mitkemmeli olan, ihtifalden, herkes kalbinde bir Mevlana bir hak 15181 ile ayrildi
Mevlana’ nm 680. 6lim y1ldéniimil miinasebetiyle yapilan anma toreni, simdiye kadar hig Bir
sahneye miiyesser olmayan bir miikemmeliyet icinde gegti. Ihtifal 20 de baslayacak... Saat
19.30° da Belediye sinemas1 hincahing dolmus vaziyette. Igne atsamz yere diigmeyecek, Bu
kadar davetli yalmiz, Konyali degil. Ankara dan, Afyondan, Nigde’den gelen yiizlerce
Mevldna miibibbi, yilda bir defa gelen bu biiyiik giinii duymak, yasamak icin Konya’ya
kosup gelmisler.”
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1954 yilmda Mevland'y: anma térenleri 16 Aralik 1954 Pergembe giinii baglar. 681.
Oliim Yildéniimii miinasebetiyle biiyik bir téren diizenlenir. Ancak torenin smirli sayida
kisilerce seyredilecegini diisiinen tertip komitesi, ¢areyi onu ii¢ defa tekrarlamakta bulur. Bu
suretle daha genis bir halk tabakasinin térene katilimi saglanmis olacak, gosterilen fevkilade

arzu kismen de olsa tatmin edilecektir. .(Ozcan, 2002,5.2)

1950 yilindan baglayan ve her yil kutlamalara gerek mutrip gerekse semazen olarak

katilan Afyonkarahisarl sahsiyetler 1954 senesi yapilan [htivallerede yer almislardur.
Neyzen Selami Bertug o yillar1 su sekilde anlatmustir.

“1954 yilindaki Torene Afyon’dan Saatgi Kemal Bey’ in riyasetinde bir miizik ekibi
ve semdzenlerden bir grup da istirak etti. Halil Bey Istanbul’ dan bir grupla beraber
geldi. Refi’ Cevad Bey de gelenler arasindayd:. Istanbul ve Ankara ekipleri beraber
cahgtilar. Ankara’ dan gelenler arasmda Hayri Ttumer, Sabri Ozdil, Nazmi Ulusemre ve
Kudret Ozinal Beyler de vardi Yine Ankara® dan Sitki Bey riyasetinde Universite Korosu
da istirak etti. Koro sefi Sadi Hogses’ ti. Koro her zamanki ciddiyet ve miikemmeliyetle ayri
bir program yaparak o devrin musikisinden 6rnekler gosterdi. Saz olarak Ulvi, Ciineyd, Hursit
ile fakir katildik. Cok giizel bir program oldu. Diger umumi toplu programda Halil Can
bagkanliginda Hiizzam dyini okundu ve temsilen bir ka¢ semézen vazife yapti. 1954 yilinda
Istanbul Spor ve Sergi Sarayr’ nda da biitiin eskéliyle bir Mevlevi ayini icrd edildi.” seklinde

anlatilmistar.

Yine ayni yil, Milliyet gazetesi 19 Aralik 1954 tarihinden baglayarak dort giin boyunca
Refi’ Cevad Ulunay’ 1n Konya’da yapilan térenlere iligkin izlenimlerini, téren fotograflar: ile
birlikte yaymlamustir. Bunlar arasinda 19 Aralik 1954 tarihindeki ilk yazisinda Refi’ Cevad
Ulunay, “Mevlana Ihtifali Nigin Istenildigi Gibi Olmadi” baghg: ile izlenimlerini su sekilde
paylagmustir:

Istanbul’dan, Sivas’ tan, Afyon’dan, Ankara’dan Semazenler (dyin esnasinda donen
dervisler), yine Istanbul’ dan, Ankara’dan, Na’thanlar (miinferid olarak okunan kaside),

dyinhanlar (mukabele denilen 4yin esnasinda okunan besteler), Neyzenler, Kudiimzenler
Gelecekmis. diye anlatilmgtir.

Yine ayn1 yil iginde, 25 Aralik 1954 giinii Basm Yaym Genel Miidiirliigii emri ile bir

Mevlevi 4yini, biitin ad8b ve erkfm ile miize dahilinde Basn Yaymtarafindan filme
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Almmustrr. Bununla ilgili olarak Neyzen Seldmi Bertug ‘un hatwratinda su bilgilere

rastliyoruz:

Mutribdeki gorevliler:

Kudiimzenbagt: Halil Can

Kudtim: Hurgit Ungay

Neyler: Ulvi Erguner, Selami Bertug, Hayri Tmer
Kemenge: Namik Bey (Afyon)

Halile: Neyzen Osman Dede (Istanbul)

Na’than: Hafiz Sabri Ozdil

Ayinhﬁnlar: Ankara’ dan Nazmi Ulusemre, Kudret Ozinal, Hafiz Sabri Ozdil ve Istanbul’ dan

bir kag zat vard,

Seméahéanede geyhin postu Huzur’ a karsi yerlestirildi. Sirasiyla:

Seyh Postunda, Esadullah Keymen Amil Celebioglu

Onun solunda, Tarikatc1 Dede Hiisamettin Ozlii (Corum Mevlevihanesi Seyhi)
Onun solunda, Ag¢1 Dede Hulki K§ymen

Onun solunda, Mesnevihan Arif Celebi (Afyon)

Onun solunda, Seméazenbas: Neyzen Gavsi Baykara (Istanbul)

Onun solunda, Duahén Abdiilbaki Gélpmarl yer aliyordu.

AAAAA

Mutad oldugu iizere bagta Itri’ nin besteledigi Hz. Mevlina’ nin yazdigi Na’t-t Mevléna,
Hafiz SabriOzdil tarafindan okundu. Ardindan Post Taksimini Selami Bertug yapt1 ve yin
basladi.

Semézenler:

Osman Dede (Yenikapi)
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Yahya Tekin (Afyon)

Ahmet Manifatura (Afyon)
Bekir Sereftug (Kulekapis1)
Selman Tiiziin (Bahariye)
Hami Kagstk¢ioglu (Yenikapr)
Rusuhi Baykara (Yenikapt)
Ahmet Bican (Yenikapi)
Celél Ergiin (Yenikap1)
Mehmet Susamus Dede (Sivas)
Mehmet Koger (Sivas)

Ihsan Bildircin (Sivas)

Ve ismini bilemedigim Afyon’dan bir seméizen ile birlikte tespit ettifim kadar ile

onti¢ semizen vardi. Seklinde kaleme alinmustir.

1954 yihna kadar Konya’da yapilan semi tdrenlerine Afyonkarahisir’dan giden
mutrip heyeti istirak etmistir.(Ilgar,2002,s.189) Daha sonra ki yillarda Afyonkarahisdr’dan

Sema térenlerine bir kag semazen diginda istirak olmamuistar.

1955 yali kutlamalarmin iginde mevlevi mukabelesi yer almamaktadir. Sadece radyoda

bir koronun hiizzam ayinini icra etmesiyle sona ermistir.

1955-60 yillari arasinda Konya da yapilan térenlere Afyonkarahisar dan mutrip heyeti
olarak katilim azalnistir. Semazen katilim1 az da olsa devam etmistir. 1964 yilindaki térenlere
Afyonkarahisir’dan katihmm sadece Semazen olarak olduguna dair bilgilerin Neyzen Selami

Bertug’un kaleminden su sekilde not edilmistir. Alinan bilgilere gore;

“Konyada 1964 yilundaki torenlere istirak edecek semazenlerin 11 Istanbul dan, 6
Afyonkarahisr dan, 5 Sivas tan, 7 Konya’dan olmak iizere 29 kadar oldugu anlasilmaktadr.
“Yine 5 Eyliil 1965 tarihli Milliyet gazetesindeki siitununda Refi’ Cevad Ulunay yapilacak

Mevlana Ihtifali hakkinda baz: bilgiler verir. Bu bilgiler arasinda torenlerin tarihgesi ve
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muhtevis: ile katillan mutrip heyeti ve semazenlerin 6zellikleri de vardwr. Bu seneye kadar
Istanbul’dan, Afyon’dan, Sivas’tan semazenler geliyordu. Biitiin bu elli kisilik heyet, Aralifin
ilk haftasmda gidiyorlar ve 18 inde dénityorlardi. Bu sene Ahmet Bican’ m yetistirdigi
semazenler onikidir. Bu suretle Konya’ dan 17 semazen vardir. Afyon’dan Enver Celebi,
Kiigitk Bekir ve Istanbul’dan Selman, Hiiseyin Tézen ve daha bir iki semazenle bu adet 22 ye
balig olmustur ki bu da semazen adedi igin kéfidir ve bundan baska Istanbul’dan semazen

davet edilmeyecektir.

1954 yilindan sonra baslayan ve Konya da yapilan ihtivallere Mutrip ve semazen
olarak Afyonkarahisardan katilmin azalmastyla birlikte, Afyonkarahisirli Murtip ve
Semazenler 1960 yilindan itibaren Sema tdrenlerini Musiki cemiyeti biinyesinde goniillii
birkag Mevlevi muhibbanmin ¢abalariyla 1970 yilma kadar Afyonkarahisarda
gerceklestirilmistir. Bu torenleren 1963 yilinda yapilan ihtifalde konugmaci olarak Ord. Prof.
Stiheyl Unver, Dog. Dr. Abdiilbaki Golpmarli, Ismet Tung, Ayhan Yiiksel, Naci Karaman,
Hiiseyin Cahit Mollaoglu Mevléna ve Divane Mehmet Celebi hakkinda gesitli konusmalar
yapmuglar. Konusmalardan sonra semé gdsterisi yapilmugtir. Torene katilan sema ekibi soyle

belirlenmistir:

Mutrib Heyeti: Ney: Kemal Bayik, Hasan Sanli, Ihsan Sami Dogan, Mehmet Okur.

Keman: Hulisi Yamaner, Ekrem Tagkinsel.

Kanun: Selahaddin Yamaner.

Tambur: Cemal Altinigne.

Ut: Rihi Oner.

Kudiim: Zahit Sagun, Kemal Alpergiil

Ayinhan: Ahmet Ogiit, Emin Dogrusoy, Abdullah Akar, Mehmet Akdede, Macit Ongun.
Seyh: Hiisrev Erglin Celeb, Abdiilbaki Gélpmarls.

Semézenler: Mehmet Donergdz, Mehmet Yiice, Enver Turung, Riza Sari, Selcuk Bayrasa,
Bekir Alpergiil (on yasinda).

Bu yilda yapilan semé programmin gegen yillara gére daha diizenli oldugu dinleyiciler
tarafindan sdylenerek takdirle alnmugtir. Yine bir yil sonra 1964 de Ordu Evinde yapilan
programda Bayati Ayin icra edilmigtir.

1965 yilinda yapilan Sema téreninde

Neyzen: Ahmet Abay, Yusuf Uriin, Abdullah Ugur, Celal Gengoglu, Ahmet Kalaycioglu

katilmislardir.
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1950 yillarda baglayan Konya’da yapilan Torenlere hem Mutrip hem de semazen
olarak biiyiik katk: saglayan Afyonkarahisdrl Murtip ve semazenler daha sonraki yillarda
kendilerini Afyonkarahisar da yapilan Sema torenlerinde gostermiglerdir.

1966-1967-1968 yillarinda sema torenleri Afyonkarahisir da icra edilmis olup, Cesitli
sebeplerden dolay1 1970 yilindan sonra sema tdrenleri yapilamarustir. 16 yil siiren bir aradan
sonra 1986 yilinda “Mehmet Semai Sultan Divani’yi anma programi” kapsaminda Mutrip ve
Sema heyeti Kiitahya’dan bir gocuk grubundan olugan toplulugun icra ettigi sema gosterisi
yapilmustur. ({lgar,2002,5.195-96-97)

1990 yilinda yapilan sema térenini mutrip ve semazenlerinin Afyondan mi? Yoksa
disaridan m1? Davet edildigine ait bir bilgiye ulagilamamistir. 1991 yilinda Afyonkarahisér da
yapilmakta olan Sema torenleri igin farkh bir durum ortaya ¢ikmustr.1991 yilinda ilk defa
Afyonkarahisar da yapilacak sema torenine digaridan bir ekip davet edilmistir. Bu ekip Konya
Devlet Tiirk Tasavvuf Musikisi ve Sema Toplulugudur. Bu topluluk 2000 yilina kadar her y1l
Afyonkarahisr da yapilan torenlere katilnslardar.

1998 yilinda Afyon Kocatepe Universitesi biinyesinde Ankara Devlet Klasik Tiirk
Miizigi Korosu Sanatgis: Dr. Timugin Cevikoglu tarafindan kurulan Tiirk Tasavvuf miizigi ve
Sema toplulugu 2000 yilmdan 2004 yihna kadar Afyon basta olmak tizere Yurt diginda Cin,
Kibris gibi iilkelerde Afyonkarahisar’y temsil etmiglerdir. Yurt i¢inde ise Usak, Manisa,
Ankara v.b. bircok i’de Sema toreni tertip ve icra etmiglerdir. Bu Topluluk i¢inde Yunus
Emwe Ugur, Cagan Adar, Ahmet Eymiir, gibi Afyonkarahisarli Semazenler de yer
almuglardir.2004 yilinda cesitli nedenlere dolay1 kapatilan topluluktan sonra Afyonkarahisar
da Mevlevi mukabelesi Basta kiiltiir bakanlig1 topluluklar, 6zel ekipler, Amatér Topluluklar
v.b. topluluklar ile yapilmaya devam etmigtir. Afyonkarahisar’da yapilan en son yapilan
Mevlevi mukabelesi, 7-9 Aralik 2011 yihnda Hz.Mevlananm 738.Vuslat Yildontimi
etkinlikleri kapsaminda olmustur. Afyon Kocatepe Universitesi Devlet Konservatuar: Tiirk
Tasavvuf Miizigi ve Sema Toplulugu Tarafindan gergeklestirilen, Sanat Yo6netmenliZini
Ankara Devlet Klasik Tiirk Miizigi Korosu Sanatgist Dr.Timugin Cevikoglu'nun yaptigi ve

topluluk iginde, 5 Afyonkarahisarli geng semazenin de bulundugu Mevlevi Mukabelesidir.

SONUC VE ONERILER

Bu ¢alisma 14.yiizyildan itibaren Afyonkarahisar sehir kiiltiiriinin ¢ok &nemli bir
unsuru olan, Mevleviligin bugiine kadar, (kesintiye ugradig: dénemlerde déahil olmak {izere)
ulastigm isaret etmektedir. Mevlevihanelerin faaliyetlerine son veren kanunun yiiriirkiliige

girmesinden sonra, Afyonkarahisar da Mevlevilik kiiltiiriiniin devam ettigini, 1950’den sonra

296



ki Sema torenlerinden anliyoruz. Ancak Afyonkarahisar’m bugiine kadar bu degerinden
yeterince yararlandigimi soyleyemeyiz. Diin oldugu gibi bugin de Afyonkarahisar

Mevleviligin ikinci merkezi olmalidir.
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AFYONKARAHISAR’DA GUNES HAN-1 KUBRA HATUNDAN GUNUMUZE
MEVLEVILIGIN AKTARILMASINDA KADINLARIN ROLU

Okt. Yunus Emre UGUR
Ars. Gor. Caghan ADAR

Afyon Kocatepe Universitesi

GIRiS

Tirkler, tarihleri boyunca diger toplumlarin aksine kadina daha gok deger vermis ve
kadinm toplumsal hayatta daha ¢ok kendini gdsterebilmesine olanak saglamistir. Bu zellik
Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra da devam etmistir. Tiirklerin Anadolu’ya girmesiyle
beraber once Selguklu Devleti’nin, ardindan Osmanli Imparatorlugu’ndan giinimiize kadar
gelen belgeler cesitli kiiltiirlerin aktarilmasmda kadinmn roliiniin ¢ok énemli oldugunu gosterir
niteliktedir.

Bu aktarima Islamiyet’in daha zengin yorumlanmasmi saglayan cesitli tasavviifi
diistince ekollerinde de rastlamaktayiz. Ozellikle Mevlevilik’de kadmlarm kiiltiir aktariminda
daha onde geldigini gormekteyiz. Mevleviligin ikinci dnemli merkezi olarak kabul edilen
Afyonkarahisar Mevlevi-hiinesi bu konunun daha iyi anlagilabilmesi acisindan onemli bir
ornektir. Sultan Divani Mehmet Seméi’den sonra Giines Héatun ve Destina Hatunlarin

mevlevihane’nin idaresinde 6nemli rol oynadiit ¢esitli kaynaklarda goriilmektedir.

YONTEM

Bu aragtrmada Mutahhara Hatun, Giines Hatun ve Destina Hatun’dan gliniimiize
kadar, mevlevilik kiiltiiriine hizmet eden hanimlarin belirlenmesi amaglanmistir. Arastirmada
verilerin toplanmasmda goriisme teknigi uygulanarak, ikincil kaynaklara (Yaymlanmis
kitaplar, anilar, resim, sergi, brosiir, grafik, afig, harita, kisisel dokiimanlar, belgesel filmler,
web siteleri, sesli ve gorsel kayitlar vb.) bagvurulmustur. Ozellikle giiniimiizde hala hayatta

olan hanimlarin isimlerinin zikredilmemesi konusunda hassasiyet gosterilmistir.

BULGULAR
Tarihi kaynaklar ve edinilen bilgiler is13inda gerek Cumhuriyetten dnce, gerekse de
Cumbhuriyet déneminden Afyonkarahisar’da Mevleviligin aktarimina hizmet eden hanimlar

yapilan ¢alismalar sonucunda su sekilde kargimiza ¢ikmaktadir.
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Mutahhara Hatun

Mevlana Celaleddin Rimi’nin oglu Sultan Veled’in kiz1 olan Mutahhara Hatun Sahih
Ahmed Dede’ye gore 1257 yilinda diinyaya gelmistir(Sahih Ahmed Dede:102). Cesitli
kaynaklardan incelendigi dogrultuda Mutahhra Hatunun Germiyanogullar: Beyligine gelin
gittigi belirtilmektedir. Mustafa Sakip Dede Sefine’de Siileyman $ah ile evli oldugunu
belirtse de bu konu muallakta kalmaktadir(Sefine,l: 4-5). Zira her ikisi arasindaki yas farkinin
bu izdivacm pek miimkiin olamayacagmi gostermektedir(Sari, Eraves, [lgar, Karazeybek,
Dagdemir 2011:271). Bu konu ile ilgili olarak Ahmed Eflaki Dede’nin Menakibi’l-Arifin adli
eserinde Mutahhara Hatun’un kiminle evlendigi belirtilmemis ancak Hizir Pasa ve Ilyas Pasa
isimli gocuklar1 olduguna deginilmistir(Ahmed Eflaki Dede, 11:387). Mutahhara Hatun Sahih
Ahmed Dede’den Nakil ile 1322 yilinda 67 yasinda iken Afyonkarahisar o zaman ki adiyla
Karahisar-1 S&hib’de vefat etmistir(Sahih Ahmed Dede:126). Ahmed Eflaki Dede eserinde
Rum iilkelerinde ki bir ¢ok Hanimlarin Mutabhara hatun’a talebe oldugundan
bahsetmektedir(Ahmed Eflaki Dede, 1I:386). Buradan da anlasilacag: iizere gerek soy
bakimindan gerekse de gelin gittigi beyligin énemi hasebiyle Mutahhara Hatun’un istifade

edilmeye deger bilgilere sahip clan bir hanim oldugu goritlmektedir.

Destind Hatun

Semai Mehmet Celebi *nin torunlarindan birisi olan Destina Hanim, Sahih Ahmed
Dede’nin nakline gore 1553 yilinda diinyaya gelmistir. Destina Hatun dogmadan dnce annesi
riiyasinda Sultan Divinl Hazretlerini gérmiis ve Sultan Divéni kendisine siislii bir bilezik
takmis ve dogacak bebek iginde bir bilezik vermistir. Boylece Destina adinm konmasmi imé
etmistir({lgar, 2012:108).

Mehmet Ziya Efendi, Destina Hatun’un 1606 yilinda vefat eden $ah Mehmed Veled
Celebi’nin kiz1 oldugunu, babasim vefatindan sonra kiigiik kardesi Mehmet Efendi tizerlerine
belirtilen tarihte Mevlevihane’nin seyhligini, vakfinda tevliyetini verdigini, 1630 yilinda vefat
ettigini ve Hizir Sah’in ayak ucunda gomiilii oldugunu belirtmektedir. Destina Hanum’ i iistiin
vasiflara ve yiiksek ahlaka sahip oldugu nakledilir. Ayn1 zamanda hafiz olan Destina Hamim
babasindan tefsir ve hadis §Frenmis, Mesnevi’nin himmetinden istifade etmis ayn1 zamanda
da bagkalarma da aktarmistie(Sars, Eraves, Ilgar, Karazeybek, Dasdemir 2011:280).

Hiilya Kiiciik Mevlevl Hamim Halife ve Seyhler isimli makalesinde Destina Hanum ile
ilgili su goriisleri istifademize sunmaktadir: Destind, kii¢iik yasta cesitli riydzat ve ibadatla
ugrasmus, nimet ve sisleri terk etmis, Kur’an-1 Kerim’i hifz etmig, dogru yola siilik etmis,

babasmin 6g-rencisi olarak Mesnevi-i Manevi’nin sirlari, tefsir, hadis gibi ¢esitli ilimler ve
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fen-lerde yiiceligini gostermis, ekseri vakitlerini Sultdn-1 Sat1‘u’l-burhdn Ebu’s-Seyf ttirbesi
i¢inde i¢inde Saliha hanimlar i¢in ayrilmig olan kafeste, zikr, nifile ibadet ve murékabeler ile
gecirmigtir. Babasindan sonra onun yerine gegmis ancak, tezkir-i Mesnevi-i Serif i¢in irgdd
ehli bir kimse, ayrica diger bazi hizmet-ler i¢in de ehil birisini nasbederek bizzat kendisinin
ve gorislerinin gerekli oldugu yerlerde de kendisi ilgilenerek tarikatm islerini ylirlitmiistiir.
Asin riydzetten ve az uykudan zayif diistiigiinii goriip biraz posta yatmasmi, uyumasimni
sOyleyenlere: ,Biz postu ayak altina serdik ki Dost’un rizasim alalim, 6zellikle o postu ki
kurban oldu. Bu sebeple uyku libasindan yiiz kere daha iyi ve rahattu® sézleri ile cevap
vermistir. Bir ¢ok kere rical-i gaybla goriistiigt, odasindan gelen sesler {izerine kapis1 vurulup
da acgildig1 zamansa kimsenin goriilemedigini, ama degisik iklimlerden gelmis birgok
hediyenin gbze ¢aptig: igin Hz. Meryem gibi ,merzik-i §aybi oldugu sdylenmistir. Aldig:
hediye ve ihsanlari higbir zaman kendisi i¢in harcamaz, fukaraya harcardi Bu haliyle,
babasmin hem maddi hem manevi mirasina kondugunu géstermistir(Kiigiik 2007:70-71).

Destina Hanum’mm 1621 yilinda babasmin makamlarina miitevelli oldugunu Sahih
Ahmed Dede Sefine’sinde su sekilde ifade etmektedir; “Dokuz sene hizmet-i fukara-i
dervisdnda ve umir-1 tevliyette ve rii’yet-i hilafet-i ma’neviyyede bulunmug ve 1630 yilinda
vefat etmistir(Sahih Ahmed Dede:176).

Bu konu ile alakali olarak Yusuf [lgar Destina Hanim’in dogrudan seyhlik
yapmadigini, kiiglik kardesinin seyhligi swasmmda vakfin tevliyetine bakarak isleri

yiiriitmesinden dolayr manevi olarak seyh telakki edildigini ifade etmektedir({lgar, 2012:108).

Giines Han-1 Kiibra

Dogum tarihi tam olarak belli olmayan Giines Han-1 Kiibra Hatun Kiigilk Mehmet
Efendi’nin krzidir(Sahih Ahmed Dede:176-178). Giines Han-1 Kiibra Hatun ile ilgili olarak
Yusuf {lgar “1591-92 yillarinda vefat eden Dervis Yakini Giines Han’m hizmetinde bulunmus
ve onun hakkinda methiye yazmistw. Su durumda Giines Han’in olgun bir yasta (20-30)
olmasi gerekliligini diistindirmektedir. Yirmi yasinda oldugunu kabul edersek Giines Han’in
1570°li yillarda dogdugu diistiniilebilir. Giines Han’m Afyon Karahisar Mevlevihanesi’nde
seyhlik yaptig1 ve baginda sarikh sikke sirtinda huka ile ayin idare ettigi belirtilmektedir.
Ancak Mevlevilikte kadin asdleten seyh olmamugtir. Seyhlik yaptigi iddia edilen Glines
Hanim’mn uzun bir stire vakfin idari islerine baktig1 anlagilmaktadir. Bu baglamdan olmak
tizere Glines Han, carsiya iner, tekkenin ihtiyaglarim alr, erkek Mevlevi seyhleri kadar saygi
goriirmiis(ilgar, 2012:114-115).
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Giines Han’m maddi manevi tiim muhabbetleri gercek goniil sahibi olan Yaradan’a
besledigini Yusuf figar Sahih Ahmed Dede’den rivayetle $0yle anlatmaktadir: “Giines Han
geng kiz iken, Celebi Bedreddin adh biri evlenme teklifinde bulunmak tizere araci génderiyor.
Ona olan sevgisinden sararip soldugunu bildirmek igin, “...Hattd ‘addeke’l-’urcuni’l-kadim.”
“Le’s-semsiiyenbagi leha en tiidrike’l-kamer. .. ayeti'

Giines kim séh-1 sark u garb piir nitr-1 vildyettir

Ana dyine-ddrr Bedrolmak dervise kerdmetdir
musralariyla ifade ederek gdnderir. Giines Han’da buna cevaben, kendisinin vahdet giinesinin
muhabbeti ile i¢i yanan bir zerre oldugunu, bu sebeple aym ona aydinlik vermesinin hayrete

mucip olacagini, yani bu evliligin imkansiz oldugunu su zarif dizeyle belirtmektedir:

Giines kim zerre vii ser-germ-i mihr-i sems i vahdetdir

Anin dyine-dar1 Beedrolmak cay-1 hayrettir” ({igar, 2012:115-116).

Ali Baki Edip Giines Han’in Arapga ve Farsgaya hakim oldugunu ve zaman zaman
sema idare ettigini ifade etmektedir(Edip, 1943: 242). Dergdh’in tiirbe béliimiine defnedilen
Giines Han’m XVIL Yiizyil ortalarinda vefat ettigi diisiiniitmektedir(flgar, 2012:116).

Giines Han-1 Sugra

XVIL Yiizyilda yasamus olan Giines Han-1 Sugrd III. Muhammed Arif Celebi(Kuglk
Arif Celebi)nin kizidir ve 1615-1620 yularimda dogdugu diistintilmektedir(Sahih Ahmed
Dede:180). Mustafa Sakip Dede ve Abdiilbaki Golpmarli Glines Han-1 Sugrd Hamim’m
Karahisar Mevlevihanesi’'nde Seyhlik Yapmis oldugunu(Sahih Ahmed Dede:257, Golpmarl:
1983). ifade ediyor olsa da incelenen diger kaynaklarda bu durumu destekleyecek baska bir
vesikanin bulunmadig: anlagilmaktadir ayrica yapilan diger arastirmalarda Kehhal-zde Ebil
Bekir Efendinin o donemde seyh oldugu g6z oniinde bulundurulursa Giines Han-1 Sugrd
Hamum’in posta oturup seyhlik yaptigi bilgisinin ¢ok net olamadigi anlagiimaktadir(Sars,
Eravey, [lgar, Karazeybek, Dasdemir 2011:282). Bu bilgiler dogrultusunda Giines Han-1 Sugra
Hanum’m tipki Giines Han-1 Kiibrd Hamm gibi Mevlevihane igerisinde onemli goérevier

iistlendigi ve sehir igerisinde hatiri sayilan bir hamim oldugu diisiintilmektedir.

! “(Sonunda déner,, eski hurma salkiminin egri ¢dpit gibi olur.) (Giines aya erigemez, gecenin de

glindiizli gegmesi mimkin degildir.) Yésin/39-40”
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Serife ismihan Hamm

Serife Ismihan Hanim Konya Mevlevihanesi’nin 19. Postnisin’i Abdiilhalim
Celebi’nin kizidir. Annesi Ayse Hanim’n ise Karahisar ve Konya’da Seyhlik yapan Celebi
Mehmet Arif 11T Efendi’nin kizidir. Ismihan Hanim’in 1640-1645 yillar1 arasmda dogdugu
dustntlmektedir. Yazili kaynaklardan edinilen bilgilere gore Karahisar’da bulunan Divani
Mehmed Efendi Vakfi'nda 1706 yilinda miitevelli olarak gériilen Ismihan Hamm’m1718°H
yillar da vefat ettigi, daha sonra ise kizi Kerime Hatun’un ¢esitli tarihlerde miitevelli oldugu

belirtilmektedir(Ilgar, 2012: 189).

Ismihan Hanim

Yusuf Ilgar’m  Karahisar-1 Sahib Sultan Divani Mevlevihane’si ve Mevlevi
Meshurlar isimli eserinde Ismihan Hanun’in Haci Yahya Mahallesi’nden Ali Efendi’nin kiz1
fsmihan Hanim oldugu seriye sicillerindeki vakif kayitlarindan oldugunu ifade etmektedir.
Ayni eserde [smihan Hanmm’in Siglin Koyiindeki miilk bahgesini Divani Mehmed Efendi
Tekkesine vakfettigi, bah¢e gelirinin bir kismmin tekkede bulunan mesnevihan’m ticretini
karsilamak igin ayirdigi ve buna  kargilik olarak her giin bir sure okunarak kendisine ve
akrabalarmin ruhuna okunarak hediye edilmesine gart kogmus, gelirin geri kalan kismmnin ise

Mevlevihane nin aydmlatimas: igin ayirdig1 goriilmektedir(ilgar, 2012: 175).

Bahar Hamim

Bahar Hanim Goélpmnarhiya gére Kemal Celebi'nin kizidir(Golpmarl, 1983: 361).
Mevlevihane’de Ilyas Sah Celebi’nin Sandukasr’nmn arkasinda Bahar Hanim’a ithaf edilen bir
sanduka bulunmaktadir. Yapilan arastirmalarda bu hamim hakkinda bir bilgiye sahip

olunmadig goriilmiistir(ligar, 2012: 103).

Fatma Zehra Hanim

Fatma Zechra Hanim tarihgl, yazar ve sair olan Namik Kemal’in annesi ve Abdillatif
Pasa’nin kizidir. Babas1 1845 yilinda Vali Vekili olarak Afyonkarahisar’a tayin edildiginden
kizinm da zaman zaman babasmm yanma geldigi ve Namik Kemal’inde ¢ocukluk yillarimin
burada gectigi cesitli kaynaklarda ifade edilmektedir(Sari, Eravci, [lgar, Karazeybek,
Dagdemir 2011:289). Fatma Zehra Hanmm Afyon’a babasmi ziyarete geldigi bir Ramazan

bayrami gecesi 31 Agustos 1848 tarihinde vefat etmistir. Mevlevi muhibbani olan ve bundan
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oturt tekkeye ¢esitli bagiglarda bulunan Fatma Zehra Hamim Mevlevihane nin bahgesine
defnedilmigtir(ilgar, 2012: 110-111). g

1925 yilinda ¢ikartilan tekke ve zaviyelerin kapatiimasiyla alakali kanunun 6 yiizyil
boyunca faaliyetlerine devam eden Karahisar Mevlevihanesi’nin organik olarak varligmi
sonlandirmustir. Bu tarihten itibaren bu kiilttiriin evlerde, kapah kapilar arkasinda hatta zaman
zaman ¢esitli baskilar altinda devam ettirilmeye ¢aligtig1 o dénemi gérmiis insanlar tarafindan
rivayet edilmistir. Caligmamizin bu bdliimiinde Cumhuriyet Donemi ve sonrast bu kiiltiiriin
aktarimina hizmet eden ve katki saglayan hanimlarm isimleri ve kimden istifade ettiklerine
yer verilecektir. Bu kisimda verilecek olan bilgiler betimsel arastuma yontemlerine ve o
donemde yasamis olan sahislarin bilgileri is13mda derlenmistir.

... Miinir Celebi’den Hayriye Soner, Hatice Soner ve Aliye Bayik manevi olarak
istifade etmiglerdir.

Ferruh Celebi Xarahisar Mevlevihanesi seyhlerinden Ahmed Kemalettin Celebi ile
Miinire Hanim’n ogludur. 1867 yilinda dogan Ferruh Celebi’nin soyu hem anne hem de baba
tarafindan Sultan Divan]l Hazretlerine dayanmaktadir. Tarihleri kesin olamamakla birlikte
Ferruh Celebinin Uskiidar Mevlevihanesi’nde Seyhlik yaptigi aktardmistir(flgar, 2012: 164-
165). Ferruh Celebi’den istifade eden hamimlar Serife Bayiki Miinire Bayik ve Cemile Bayik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir,

Konya’da Ucler mezarligi’'nda Metfun bulunan Mehmet Dede’den haluk Nur Baki’nin
annesi olan Nevriye Nur Baki, Makule Celebi ve kizi Bedia Hanim, Minire Bayik,
Istanbul’ lu Bedia Hanim istifade etmislerdir.

Arif Celebi, Ferruh Celebi’nin ogludur. Annesi Rakie hanim olan Arif Celebi 1889
yilinda diinyaya gelmistir. Cocukluk ve genglik yillarmin énemli bir bolimt dergah igerisinde
gecmis olan Arif Celebi Kurtulus savas: yillarinda dergahta cesitli faliyetlerde bulunmus ve
bizatihi olarak savaga istirak etmis ve fedakarliklarndan &tiirti Istiklal Madalyasi ile
odillendirilmistir. Bir siire ilahiyat ve hukuk okudugu ve cesitli memuriyetlerde calistigi
aktarilmustir. Mevlevi terbiyesi ile yetigen Arif Celebi’nin ¢ok Ustiin vasiflarinm bulundugu ve
gosteristen hi¢ hoslanmadi@1 ¢esitli kaynaklardan ve kisilerden nakledilir. Arif Celebi
20.05.1965 tarihinde Hakka yirtimistir(flgar, 2012: 154-155). Arif Celebinin yasadigi
dénem yasaklamalar yiiziinden bir miktar sikint: ile gegtigi talebelerinden rivayet edilir. Bu
donemde kendisinin derin bilgisi ve himmetinden istifade eden hanimlar esi Sare Hanim, Arif
Celebi’nin ikinci esi Sekine Hanmm, Hatice Uysal, kiz kardesi Memnune Hanim, Hikmet

Sary(Riza Sart’nin Hanimi), Muhsine Biiyiikekmekei ve kizi Meliha Celebiyi sayabiliriz.
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Calismamizda yaklagik Donemlerde Corumlu Mustafa Efendinin talebesi Haci
Hiiseyin Efendi’den istifade eden Hacer Ates isimli bir hanimin varligi ve Mevlevi muhibban
oldugu bilgisi muhibban hammmlarca nakledilmigtir, Fakat ismi gegen hamim’in baska
tarikatlara’da intisab etmis olabilecegini soyleyen kaynaklara da rastlanmustir.

Seyh Ahmed Dede(Niiket Sarecel’in Dedesi) ... Istifade eden hammlar Arasmda
Leman Okyar, Semiha Saragel ve Torunu Niikhet Saragel bulunmaktadur.

1904 yilinda Afyon’da dogan Kemal Bayik Afyon Karahisar Miiftiilerinden Hiseyin
Bayik’in ogludur. Dénemin énemli neyzenlerinden Neyzen Feyzi Dede’den misiki ve ney
egitimi aldig, 50-55 yil kadar Mevlevi camii’nde milezzinlik yaptig1 ve o donemlerde
Afyonkarahisar, Konya ve Antalya’da diizenlenen sema mukabelelerine 6nemli katkilarda
bulundugu kaynaklarda ifade edilmistir. Kemal Bayik 17 Aralik 1983 tarihinde vefat
etmistir(flgar, 2012: 176). Yasadig: dénem ve irtibat halinde oldugu zatlar g6z oniinde
bulundurulacak olursa Kemal Bayik’mn ¢ok degerli bilgiler derledigi dusiiniilmektedir. Bu
manevi bilgilerden istifade eden hanimlar Melahat Oguz ve Giinay Alp harimlardir.

Arif Celebi’nin kardesi olan Selahaddin Celebi derin bilgisi ve yiiksek tevazu ile son
zamanlarin en Onemli isimlerindendi ve basta esi Birsen Celebi olmak {iizere, Meliha
Celebi’nin Kizlar1 Vesile Celebi, Vehibe Celebi ve Vecibe Celebi’nin yam sira giintimiizde
Mevlevi muhibbam olan hanimlarin ve beylerin istifade ettikleri isimlerdendi.

... Oglu olan Muhtar Dikmen Afyonkarahisar’da yakin ¢evresi tarafinda da pek
bilnemeyen fakat manevi himmet ve feyzlerini Mevlevi muhibbanlarina sagan pek muhterem
zaatlerdan bir tanesidir. Pek miitevazi kisiligi’nin altinda derin bilgi ve gérglisiinii gizlemeye
¢alismustir. Son dénemlerimizin Afyonkarahisar Mevleviligi agisindan 6nemli olan bu zattan
istifade eden hanimlar arasindan Hikmet Tokman, Esma Askar, Hiisniye Albay ve Fahriye
Ugur’u sayabiliriz.

Son donemlerde Afyonkarahisar’da Mevlevi kiltiriine hizmet eden muhterem
sahislardan bir tanesi de Konya’da iigler mezarliginda metfun Sitki Dede’nin Talebesi
Nalbant Halil Cakar’dr. Ayni zaman da Muhtar Dikmen’in de goniildagi olan Halil
Cakar’dan Nusret Yiice, Esma Askar, Hiisniye Albay, Fahriye Ugur.... Manevi istifadelerde
bulunmuslardir. Halil Cakar 14.01.2013 tarihinde Hakka yiirtimiistiir.
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SONUC

XIV. yiizyildan beri Afyonkarahisar’da varliguu devam ettiren Mevlevilik kuiltiiri bu
sehirde yasayan hammlarm onemli bir kismi tarafindan benimsenmistir. Arastrmamizda
hanimlarm diger tarikatlarda goriilmedigi boyutlarda Afyonkarahisar Mevlevihanesi’nde
Snemli hizmetlerde bulunduklar, bazilarmin Mevlevihane’nin  Vakfinda miitevellilik
yaptiklari, hatta kimi rivayetlere gére Seylik yaptiklari sonuglarma ulagilmistir. Ayrica
Cumhuriyet déneminde tekke ve zaviyelerin kapatilmasmdan sonra ¢ogu birbirinin akrabasi
ya da arkadasi olan ismi gegen hammlarm Mevlevilik kiiltiirine kendi aralarinda
olusturduklari gezek gelenegiyle dnemli katkilar sagladiklar1 ve bu kiiltiiriin kendilerinden
sonraki kusaklara aktarilmasin da ¢ok Onemli rol oynadiklari belirlenmistir. Ayrica
arastrmamiz boyunca goriigme yapilan hammlarm Snemli bir kismu tevazuu geregi
isimlerinin zikredilmemesi ricasmda bulunmuslardwr. Hanimlarm Mevlevilik kiiltiiriine
hizmetleri gerek birbirleriyle olan yakmliklar, gerekse de olusturduklart model bakimindan
giiniimiiziin Mevlevilik kiiltiiri aktarimi agisindan &nem ve nadide bir dmek teskil ettigi

diistintilmektedir.
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HAZRETi MEVLANA VE SULTAN DiVANPNIN
SAH ISMAIL OZALP’E TESIRLERI

Uzm. Yusuf ILGAR* - Nurhan CINAR**

OZET

Hazreti Mevlana Celaleddin-i Rami ve onun yedinci kusak torunu Sultan Divéni,
sagliklarmda olduklar: gibi vefatlarmdan sonra da pek ¢ok insani tesir altma alarak
etkilemislerdir. Afyonkarahisar’da onlardan etkilenenlerin basinda muhtemelen Ismail Ozalp
gelmektedir. Afyonkarahisarli Arif ve Hiisrev Celebi kardeslerden manevi olarak feyizlenerek
Allah agkiyla yanan Sah Ismail Ozalp, tarifi imkansiz bir agkla Hazreti Mevidné Celdleddin
ve Sultan Divdni’ye baglanmistir. Onlarin hayat hikdyelerini, eserlerini incelemis, gerek
sahsiyetlerinden gerekse siirlerinden 6nemli derecede etkilenmis, bunun sonucunda da
dervisane bir hayat yasamay: kendisine diistur etmistir. Bu agk onu, diinyevi sevgiden uhrevi
sevgiye tasimig, icindeki bu aski siirlere aksettirerek, basta Cendb-1 Hakk’i, Hazreti
Peygamberi, Hazreti Mevland’y1, Sultan Divani’yi vs. din ulularini medh i send eden siirler

yazmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevidnd Celdleddin ve Sultan Divéni, Sah Ismail dzalp, tesir,

etkilenme, siir.
Abstract:

Mevlana Jalal al-Din Rumi and his seventh genetration grandson Sultan Divani,
infuluenced many people both when they lived and after they died. Ismail Ozalp was the chief
person who was influenced mostly by them in Afyonkarahisar. Sah Ismail Ozalp following
sipritually Arif and Hiisrev Chelebi and loving God was dedicated to Mevlana Jalal al-Din
and Sultan Divani with indefinable love. He examined their life story, works, he was
influenced notably by both their characters and poems. Therefore he made up a principle to
live a dervish life. This love passed him from wordly love to spritual love. Reflecting this love
in him to poems he wrote poems glorifying first God, the Prophet, Sultan Divani etc. and the

sublime religious people.
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Key words: Mevlana Jalal al-Din and Sultan Divani, $ah Ismail Ozalp, influence,
poem.

GIRIS

Tarih igerisinde tasavvuf yolunda énemli hizmetler sunan, gerek siirleriyle, gerek diiz
yazilariyla insanlara rehber olan Hazreti Mevland Celdleddin-i Rimi ve Sultan Divani, pek
¢ok insana diinyevi ve uhrevi yollarmin aydmlatilmasma vesile olmuglardir. Onlardan
etkilenmemek miimkiin mii? Elbette degil. Ancak herkes kabi kadar alabilmis onlardan feyzi.
Afyonkarahisar’da gegmiste ve giiniimiizde Hazreti Mevldnd’dan, Sultan Divani’den
etkilenen pek ¢ok insan vardir. Biz bu tebligimizde her iki zattan yiiksek derecede etkilen
Ismail Ozlap’ten ndm-1 diger Sah [smail’den bahsedecegiz.

Afyonkarahisar’da 11.07.1938 tarihinde dogan Ismail Ozalp; Zeynelogullarindan
Ahmet Efendinin ogludur. Annesi Hatice Hanimdir. [lkokul mezunu olan Ismail, cocukluk ve
genelik yillarinda seker-lokum imalati yapan babasiyla meshur Sabri Giiltag’m yaninda
caligmigtir.

On alti1 yasinda Afyonkarahisar celebilerinden Mevland torunlarinda Ferruh Celebi
oglu Arif Celebi ile tanigarak hayran kalir. Bir daha da pesini birakmaz. Celebi’nin kiigtik
kardesi Kaptan Hiisrev Celebi’den de 6nemli 6lgiide istifade etmistir. Ozellikle semé etmesini
dgrenen sah [smail, giiniimiiz insanlarma da Sgretmege galistigi Mevlevi ddab ve erkdmm da
onlardan 6grenmistir.

Ismail, 1960 yilinda ilk siirlerini yazmaya baslar. 1961 yilinda bir gece riiyasinda
Mevland Tiirbesi 6niinde metfun olan zat1 goriir. Kendisine riiya dleminde Murat $&h ismi
verilir. Bu hususta Sah, riiya leminde hem Mevleviligin hem de Kadiriligin post-nisinlik
gorevlerinin verildigini séyler.

Sah Ismail, askerlik gorevini yaptiktan sonra seyyar kitap satmaya baglamus, temin
ettigi bir takim dini vs. kitaplar: kahvehaneleri dolasarak satmaya ¢aligmistir. Kucagmda bir
yigin kitapla kahvehaneye giren Sah, kitaplari masalara birakir, bir miiddet sonra onlar geri
toplardi. Arzu eden kitabi ticreti karsiliginda alirdi.

Sah Ismail, her goriistiigii kisiye dilinin dondiigiince “emri bi’l-ma ‘rif nehy-i ‘ani’l-

" e S e ayixs P U 2 At .. . .
miinker”i, yani ‘iyiligi emretme kotiiliigii ise nehyetme’™ ildhi emrini yerine getirmeye

* Afyon Kocatepe Universitesi, Sultan Divani Aragtirma ve Uygulama Merkezi Miidtirliigii, Afyonkarahisar.
**Tiirk Dili ve Edebiyat: 6gretmen adayl.

% Maruf, serfatin emrettigi; miinker, serfatin yasakladif: sey demektir. Bagka bir deyimle Kur'an ve siinnete
uygun diigen seye maruf; Allah'm riz1 olmadigy, inkér edilmis, haram ve giinah olan seye de miinker
denilir(hetp./fwww.enfal.de/Fikhi/E/emri_bil. him). Kur'dn-1 Kerim'de Cenabt Hak “Sizden dyle bir cemaat
bulunmalidir ki (onlar herkesi) hayra ¢agusinlar, iyiligi emretsinler, kétiiliikten vaz gegirmeye galissinlar. Iste
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¢ahiymaktadr, Bunu fahri olarak bazen diliyle anlatwr, bazen da eliyle. Zaman zaman
fotokopiyle ¢ogalttig1 salavatlar: dagitir.

Hazreti Mevldnd ve Sultan Divanl hayraniarina Mevievi olmalarmi tavsiye ederek
sevdigi kisileri ‘Sefine’ (Gemi) adli defterine yazardi.

Sah Ismail, 1958 yilinda askerlik gorevini Konya’da yaparken kalbine Hazreti
Mevland'y: ziyaret etmek arzusu diiser. Izin istersem vermezler diistincesiyle, izinsiz ¢ikip
gitmis. O Alldh askiyla Mevland’ya baghdir. Bu askla aksama kadar orada kalmus. Kapanma
saatinde bir yere gizlenerek geceyi orada gecirmis. Sohbetlerinde sik sik bu olay: anlatrr.
Diyor ki: “Sabaha kadar seyhimle bas basa kaldim. Biitiin viicudum sanki manevi bir feyizle
dolup tast.” Sah bu duyguyu yasadiktan sonra birligine geri dondiigiinde, izinsiz gittigi igin
komutanindan aldig: ceza ise ona incitmemis bile...

Sah Ismail, nev-i sahsma miinhasir bir insandir. Onu anlamak zordur. Islim’m
prensiplerine ridyet etmesiyle, tasavvufl yasayisiyla, goniil ehliliyle kendisini sevdirmistir.
Onu samimi olarak taniyanlar en biyiik dostluk 6diilinii almistir. Onu bir kere taniyan,
ondaki manevi atmosferi hissetmemesi miimkiin degildir. Her nereye gitse tamiyanlarca ona
hiirmette kusur edilmez. Ancak onu taniyamayanlar incitici hallerden dolay: pismanliklarmi
dile getirmislerdir.

Sahsinda ve siirlerinde Hazreti Peygamber, Hazreti Mevldnd, Sultan Divani ve
Allah’m diger veli kullarmimn sevgisi, muhabbeti apacik bir sekilde zuhur eder. O, asrmizin
bin bir giin ¢ile ¢ikarmamig Mevlevilerindendir.

Sah Ismail’in, bir nevi karalama niishas gibi diizenlenmis sekiz defteri bulunmaktadir.
Bunlar birkag lise defterinin bir araya getirilerek ciltlenmistir. Defierler diizensizdir, sayfa
numaralar1 yer yer olmasina karsilik, bir kisminda Jyoktur. Begenilmeyen sayfalar aralardan
yirtilarak almrmgtir. Konu birligi yoktur. Sair, baz: siirlerini sayfa halinde muhtelif kagitlara
yazmustir. Bu ¢alismalari soyle 6zetle belirtebiliriz:

1.Iki Cihan Saadeti

Iki Cihan Saadeti-1961-1971 adli gahgma bes bolimden olusmaktadir. Her bélimde
gerek kendisine, gerek Hazreti Mevland’ya ait muhtelif siirler ile vaizleri bulunmaktadir.
Mevlané sozleri Mesnevi, Divén-1 Kebir, Fih-i Mdfih, Mendlabii’l-Arifin’den nakledilmistir.
Ayrica Multelif tezkirelerden de almtilar yapilmustir. Son béliimiinde muhtelif dudlar yer

almaktadir.

onlar murddina erenlerin ta kendileridir. buyurmaktadur.(Al-i Imrén siiresi, ayet 104) Hasan Basri Cantay,
Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 2.b., Ist. 1957, s. 101.
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2.Evliyd Menkibeleri — 1960
Eviiyd Menkibeleri - 1960 adh defteri iki bolimden olugmaktadir. Evliyalarin hayat

hikayeleri 6zet olarak verilmistir.

3.Hagzreti Mevldnd ve Torunlart

Hazreti Mevidna ve Torunlart adli defter ii¢ boliimden olugmustur.

4.Miisliiman Cocugun Din Kitabr: Saadet Niiru
Miisliiman Cocugun Din Kitabi: Saadet Niru- 1968 adh galismast 40 sayfa olup

cocuklara yonelik siirlerle 6giit veren sozleri ihtiva etmektedir.

5.Nir Denizi Hazreti Mevlina: Siir ve Vaizlerim

Sah Ismail’in, bu ¢aligmasinda Siir ve Vaizleri yer almaktadrr.

6.Goniilden iThamlar
Defter, Islam Dini Batmayan Giines - 1968; Yesil Nir Viizlerim-1968; Hikmetler

Goncasi-1968, Giilzdr-1 Avifén (tarihsiz) bolimlerinden olugmaktadir.

7.Ask Bahgesi
Ask Bahgesi ismini verdigi defterindeki siirlerini 1967 yilinda yazmaga baglamigtir.
Muhteva olarak seyhi kabul ettizgi Sultan Divanl Mehmet Seméi hazretlerine yazdif:

siirleriyle niydzlar1 bulunmaktadir.

8.Ulkeler Sultan, Allah’tn Arslam Sultan Sah Ismail Geliyor-Tarihi Roman
Ulkeler Sultam, Allah’mn Arslam Sultan Sah Ismail Geliyor-Tarihi Roman’mda

hayatin1 yazmaga ¢ahgmigsa da romanda pek basarth degildir.

Ismail Ozalp, siirlerinin bir kisminda Sah [smail mahlasim kullanmasma kargilik, baz:
giirlerinde ise mahlas kullanmamustir. Yukarida belirttigimiz ¢aligmalarida, Hizir Murat Jah
Ismail ile Sultan Divéni Ismail Semai mahlaslarmi da kullanmigtir. Bu sifatlar kendisine ritya

aleminde verildigini s6ylemektedir.

Siirlerinde insan, goniil, ask, muhabbet, vatan vb. konulara fazla yer vermesi,

kissalardan, mucizelerden, tarihi hadiselerden, tarihi sahsiyetlerden faydalanmasi, sosyal
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konulara girmesi, tesbihleri, anlatimlart be hususta belli bash olanlardir. Bunun yaninda
Allah(c.c), Peygamber(s.a.v), Mevland sevgisi ve diger din ulular: siirlerinde islenen belli
bagh temalardandur. Sair kiiltiirel, sosyal ve giincel konularda yazmaktan da geri kalmamugtur.
Ismail Ozalp; Allah, din, Hazreti Muhammed, Mevlana agki, Mevlevilik, evliyalar, tasavvuf,
insan, agk, sevgi, birlik, kardeslik, dostluk, yurt, vatan gibi hemen hemen her konuda siir
yazmstir, Siirleri asil olarak din ve tasavvuf tizerine kurulmustur.

Sah Ismail géniil ehli bir insandir. Onda siir yazmak amag¢ degil aractir. O, i¢indeki
Allah sevdasmi digariya aksettirmis, bu ve vesile ile siirler yazmistir. Zaman zaman vezin
hatalariyla kafiye ve redif hatalar1 olmasima karsilik sikane ve igten siirler yazmstir. Ismail,
siirlerinde oldugu gibi va‘z ve nasihatlerini de yazmaya 1960°l1 yillarda baslar. Amaci
insanlara faydali olmaktrr. Insanlarm diinya gafletine dalmadan, Allah’a kulluk gdrevlerini
yerine getirmelerine vesile olmaktir. Yazdig: sekiz defter galismasinda siirleri ve diiz yazilar
i¢ icedir,

Sah Ismail siirlerinde sade bir dil kullanmstar. Siirdeki sanat oyunlarini hemen hemen
hi¢ kullanmamistir. Bu onun gayesinde de yoktur. Tarihi sahsiyetlerin hayatlarindan kissalart
akict bir tshipla aktarmugtir. Bunda da 6nemli bir bagariya ulasmustir.

Siirlerini genellikle dortliklerden olugturan Ismail Ozalp, bazi siirlerini de beyitler
halinde yazmustir. Agirhikl olarak on birli hece dlciisiiyle yazmasmnm yam sira yedili, sekizli
ve on dortli hece olgiistiyle soyledigi siirleri vardir. Genellikle yedili hece dlgiisiiyle
yazilanlar 4+3 durakly, sekizli hece dlgiisiiyle yazilanlar 4+4 durakly, on birli hece &lgiisiiyle
yazilanlar 6+5, 5+6 durakli, on dortlii hece dlgiisiiyle yazilanlar 4+4+7, 7+7 ve 6+8 durakh
olmakla birlikte duraksiz olanlari da vardir. Bunun igin siirler verilirken Slgiileri yazilmasma
karg1 duraklarmni belirtmedik. Baz: siirlerinde hece sayis1 tutmamaktadir. Boyle siirleri serbest
diye adlandirdik. Toplam 656 adet siirini tespit edebildik.

Onun Mevlana sevgisinden bir 8rnek sunuyoruz:

Niyéz
Su biitiin kapilarin kapanmast, beni bir zerre bile korkutamaz.
Ey biitiin alemleri yoktan yaratan Ulu Tanr1’m,
Yeter ki, senin kapmdan bagka bir kapiya muhtag olmayaymm.
Su biitiin insanlarm hepsi, giinah-kar1 da sevab-kéri da;
Senin kapma, senin yardumina muhtagtir.
Senin dergahin timitsizlik dergshi degildir.

Senin merhamet ve rahmetinin sonu yoktur.
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Senin merhamet ve koruyuculuk kanadmn altina gelip sigindm.
Bizi sen koru ve yirtici canavarlarin pengesine birakma, yi Rabb’im.

Efendimiz Hazreti Mevlana Celaleddin’nin sevgisini kalbime koydum.

Kalbimi Mevland nin tiirbesi kildim.

Ve onun islerini isim, onun hallerini hilim bildim.

Yiice Mevlané geldi yok oldum.

Gonliim Mevlana ile doldu, her ne is yapsam Mevldna yapryor.
Géziim Mevlana’nim gozii, séziim Mevlana’nm s6zii Sevgili Tanr’m.

Ne yapsak sen yapiyor ve sen kalp tahtinda hiikiim siirliyorsun.

Ey Yiice Sevgili,

Sen ne yapsan daima giizel ve gizli hikmetler iginde is gériirstin.
Sen ne kadar yiice ve sereflisin, serefin sanin bagimuzin tacidir.
Ey giizel Sultan senin methinden bu dil aciz kalmigtir.

Alemde biitiin giizel sifatlar kiyamete dek saysam,

O saydiklartmdan yiiz binler ve milyonlarca glizelsin.

Birak ilem ne is pesinde kosarsa kogsun.
Senin igin, senin derdin kafidir bize.
Birak dlem neyi severse sevsin,

Senin sevgin, senin agkin kafidir bize.
Gonliime agk tahtins kurup oturdun.
Alemlere hiikkmeden sultdnim,

Sen bize tamamuyla heldlsin.

Senden baskas1 bize tamamiyla haram olsun.

Bizi kendinle mesgul kil ey sevgili.

Baska megguliyetler haram olsun.

VA HAZRETI MEVLANA
Hece: 7

Rabb’imin sen sirrisin,
Y4 Hazreti Mevlana.
Yerin gdgtin niirusun,

Y4 Hazreti Mevlana.
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Sana ettik istimdat,
Gel sultdmim kil imdat.
Kalbimdesin her saat,

Y4 Hazreti Mevlani.

Sen Tanri’min niirusun,
Asiklarin yarism,
Kalbimin zarismn,

Y4 Hazreti Mevlana.

Sen cennetin giiliisiin,
Cok kudretli velisin,
Nirlar ile dolusun,

Y4 Hazreti Mevlana.

Sensin kalbimin séhi,
Géniiller padigahi,
Yetis ey sahlarm sahi,

Y4 Hazreti Mevlana.

Yolu sensin cennetin,
Niyazimdir himmetin,
Askimla kalbim metin,

Y4 Hazreti Mevlana.

NURLARLA DOLUDUR
Serbest

Niirlarla doludur yolun erkanm.
Rahmet-i rahméandir meclis-i sultdnm
Kutb-1 4lemsin sen her iki cihdnin

Sevgili seyhim Sultan Divani

Nir-1 Hak’tir, sah-1 sultdn-1 evliya.
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Veldyeti kutb-14lem-i enbiyi,
Bagkoydum huzur-1 pakinde hiirmetle.

Efendim geyhim Sultan Divani.

Ey timid-i istimdadim, yolum, erkdnim,
Rahmet-i rahménim, canim sultdnim.
Eyledi riict ashina, canim benim.

Canimm niirusun, seyhim Sultan Divani.

Alemler dalar da diinya isine.
Tiikenmez feryddim cehd-i gayretim.
Yine de senin fazlindan indyet,

Efendim seyhim Sultan Divani.

SULTAN DiVANT’DIR
Hece: 14

Sultan Divani’dir Allah’in kutlu velisi.
Sultanlar sahidir, feryad-1 figina gelir.
Goniilde bulanip, inleyip zar eyleyince,

Dogrulup yerinden, giil-zir-1 cindna gelir.

Su kalbin nesi var, anlamaz diinya isini.
Hatirlar ezeli yérini déker yasini.
Cigekle bezerler topragm tagm.

Bu bir tecelli hazreti cnéna gelir.

Kalbimin nirusun bagkoydum kilarmm niyaz.
Gel beri deyip de, cagirir hatiften avéz.
Seni gorenler, yA Hazreti Sultan Divéni,

Bir miigrik olsa da, bagkoyup imana gelir.

Sah Ismail, kendi diinyasinda, herkesle barigiktir. Kulaklarmm  %75-80

duyamamasindan dolay: zaman zaman karsilikli konugmalarda anlagmazhklar yasanmasima

314



karsin, ihtiyac halinde yazarak daha rahat diyalog kurulmaktadir. Yazih bir sey soruldugunda
kendine 6zgii isliibuyla, tath mu tath bir dille sorulam cevaplar. Her sohbetinde kendisine
rehber edindigi, pir kabul ettigi basta Hazreti Mevland’dan, Sultan Divani’den deyisler,
tavsiyeler anlatr. Kendisine Mevleviligin temel prensiplerini Ggreten, tasavvuf alemine
dalmasinda ¢ok bilyiik tesiri olan ve maneviyatlarindan da feyizlenen Ferruh Celebi oglu Arif
ve Hiisrev ¢elebi kardeslerden sik sik sitayisle bahseder. O insanlara faydali olmay: kendisine
ilke etmistir. Ozellikle insanlarin hata ve kusurlardan, gafletten kurtulmast i¢in umumi dualar
etmekte, onlari uyarmak amactyla da siirlerine konu etmis, defterlerine vaizler yazmstir.
Insanlara hayirh bir eser birakmanm peygamber miijdesi oldugunu haber vermektedir. Malum
insanlarm faydalanacag: bir eser birakmak insanin amel deflerinin kapanmamasmi

saglamaktadr.

Onu tantyanlarm bir kismiyla goriiserek onun hakkindaki fikirlerini aldik. Bu hususla

ilgili olarak Mevlevi Camii imam hatibi Ilyas Killi’nin duygu ve diigiincesi soyledir:

Mevlevi Seyhi 03.12.2011

“Mevlevi-Tiirbe Camii Bas imam-hatibi olarak yirmi yildir mevievi dergdhinda gérev
yapmakiayim. Yirmi yildir Mevievi seyhi Ismail Ozalp ném-1 diger Sah Ismail’i tanim. Cok
samimi, ihldsh, ehl-i kalp, veli ve miibdrek bir zat oldugunu, cdn u goniilden inanirum. Her
sevi tabiidir, ictendir, samimidir. Kendi ¢apinda her gordiigii kisiye ve gruba Islam’1 telkin
eder ve cebinden hi¢ eksik etmedigi salavdt ve dualari insanlara dagitmakla goreviidir.

Sultan Divani’ye ¢ok bagh, onun manevi huzurundan saatlerce ayrilmaz ve kendi
capmda semd eder. Konya’ya da ¢ok bagl, en az kendisiyle on kez Mevlevi Dergdhi 'na gittik.
Mevidnd 'nin ve Sems-i Tebrizi’'nin manevi huzurundan ayrilmaz bir sahsiyete sahiptir.

Yaklasik on sekiz yildir zaman zaman &gle, zaman zaman kendi getirdigi erzaklan
vererek, Mevlevi Camii gorevli arkadaslarla beraber yemek yapip hep beraber yemisizdir.
Yemek sonrast Mevlevi sofra dudsini okur, Mevlevi ddaplarimi anlatir. Odaya giris ve gikis
Mevlevi ddap ve usitliinii her gordiigii insana anlatir. Kendisi tarafindan belirli bir seviyeye
gelenlere dervislikteki dedelik makamimi verir. Duygusaldir, azicik istegi, arzusu yerine
gelmezse kizar, miiridler seyhin istegini yerine getirmelidir diye ikazda bulunurdu. Sevgi ve
muhabbet insamidir. Devamli olarak evine davet eder. Imkdnlar: dlciisiinde ikvamda bulunur,
goniilleri tamir ederdi. Ozellikle bana kendisini eviendirmemi ve giizel, tesettiir sahibi birisi

ile evienmeyi ¢ok arzu eder ve evlenecegi zaman mutlaka, esine bir bilezik takmam: arzulard:.
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Kendisinin on bir on iki peri ve cin taifesinin kusatmast altmnda oldugu, mutlaka ve mutlaka
onlarmn evin iginden disariya gikmasint ve kendisine zarar verilmemesi icin herkese dua edin
derdi. Yagin ¢ok uzun olacagim rilyasinda kendisine malum oldugu ifade edilir. Kendisine
dua ettirenlere duanin kabulii icin niyaz parasi verilmesi gerektigini ifade eder. Nerede bir

yoksul, ihtiyag sahibi bir kisi gorse mutlaka ona yardun elini uzatirds.” lyas Killi®

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz. Ismail Ozalp, nam-1 diger Sah Ismail, Hazreti

Mevlana Celdleddin Rlmi ve Sultan Divani ‘den etkilenenlerden birisidir. Afyonkarahisar’da

gliniimiizde onlarm diisiincelerini temsil etmege ¢aligan bir Hak dostudur.

Sah Ismail, Sultan Divani Mevlevihanesi’nde dua ederken

Himmet aldig1 Ferruh Celebi oglu Arif ve Hilsrev Celebi kardesler

* Uzm. Yusuf {lgar - Nurhan Cinar, 21. Yiizyilda Bir Mevlevi Sah Ismail Ozalp (Basima hazir).
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Mevlevi Camii i¢ mekdnda (semdhénede)  Mevlevi Camii i¢ mekinda Yusuf Ilgar’la

Sah Ismail sema ederken. musaffalagiken.

Iki Cihan Saadeti adlt alismas: Sah Ismail’in el yazis1 ile yazdig: siiri (Iki Cihan

Saadeti’nden)
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Mevlevi Camii Imam-hatipleri {lyas Killi, Halil Cénk ve Sah Ismail Sultan Divani merkadi

Sniinde.

KAYNAKCA:
Basilmamis Eserler
Ozalp, Ismail, ki Cihan Saadeti-1961-1970
_, Ismail, Mevidna sizleri Mesnevi, Divdn-1 Kebir, Fih-i Méfih, Mendfkibii ’l~AAriﬁn’den
nakiller, tarihsiz.
_, Ismail, Mektup ve Siir Kitaby, tarihsiz.
_, Ismail, Nefis, Ask, Akail, 1962
_, Ismail, Hikmetli Sozler Nurlu Saadet Giinesi, 1964.
_, 1smail, 4ligh"in Imdéd: Cennetlik Olanlar, 1970-1971.
_, Ismail, Cennet ev Cemal Nur Hiida dandi, 1969-1970
_, Ismail, Evlivd Menkibeleri — 1960
_, Ismail, Siirler Menkibe-i Nitrdan halka, 1967.
, Ismail, Hazreti Mevidnd ve Torunlari, 1961-1965
_, Ismail, Askin Bahgesi Niiru Alemdir sene 1961.
, Ismail, Hazreti Mevidna ve Torunlar: 1963.
_, Ismail, Niirdan halka Evliyi Menkibeleri 1965.
_, Ismail, Misliiman Cocugun Din Kitabi: Saadet Niru- 1968.

, Ismail, Nitr Denizi Hazreti Mevidna: Siir ve Vaizlerim-1963
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_, Ismail, driflerin Menkibeleri-1963.
_, Ismail, Sonmeyen Ask-1965.
, Ismail, Saadet-i Resiilu’lléh, tarihsiz.
_ Ismail, dsli Vatammiz (Kalp mamurlugu), -1966.
_, Ismail, Coziilen Ménevi Miisgiiller, 1966.
_, Ismail, Gafletten Uyaris, 1966.
_, 1smail, Nir-: Hak Hikmetler Goncast -Gonca-i Hikmet-1967.
, Ismail, Goneca-i Giilzar-1968.
, Ismail, Salavét-i serifler, tarihsiz.
_, 1smail, Gomiilden Iihamlar, 1968.
_, Ismail, Islém Dini Batmayan Giines-1968.
_, Ismail, Yesil Niir Vdizlerim-1968.
_, Ismail, Hikmetler Goncasi-1968.
, Ismail, Giilzdr-1 Arifan, (tarihsiz).
_,Ismail, Ask Bahgesi, 1967.
_, Ismail, Ulkeler Sultam, Allah’wm Arsian Sultan Sah Ismail Geliyor-Tarihi Roman,
tarihsiz.
Cantay, ,Hasan Basri Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, I, 2.b., Ist. 1957, s. 101.
http://www.enfal.de/Fikhi/E/emri_bil.htm.
ligar, Yusuf - Cimnar, Nurhan, 21. Yiizyilda Bir Mevlevi Sah Ismail Ozalp (Basima hazir).
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Sempozyum Sonugc Bildirgesi/
Symposium Declaration of Result

Afyon Kocatepe Universitesi , Afyonkarahisar Belediyesi ve Afyonkarahisar Ticaret
ve Sanayi Odasmmn igbirligi ile 1-2 haziran 2012 tarihleri arasmda Afyon Kocatepe
Universitesi Ahmet Necdet Sezer Kampusii Kongre Merkezinde 2. Uluslararast Sultan Divani
ve Mevlevilik Sempozyumu gergeklestirilmistir.

e Bu sempozyumun amaci ;

Hz. Mevldnd’min  yedinci nesil torunlarindan olan ve basta Afyonkarahisar
Mevlevihanesi olmak {izere, Anadolu’da ve Anadolu disinda birgok Mevlevihane’nin
agilmasina ve bu yolla Mevleviligin yayilmasina 6nciiliik eden Sultan Divéni bir eksen kabul
edilerek, Mevlevilik ile ilgili diger unsurlarin da gesitli konu bagliklart ile ele alinmas1 bu
sempozyumun amacidir. Hedef ise ; konu ile ilgili yurt i¢i ve yurt disindan katilacak olan
aragtirmacilar tarafindan yeni galigmalarm ortaya konmasmi saglamaktir.

o Yurtigi ve yurt digindan cesitli Gniversitelerden 34 katihime1 26 bildiri sunmustur.

o Sempozyum Agcis Konferansmda Tugrul INANCER &zetle asafidaki hususlara

deginmistir:

“Mevlevihane, her ne kadar bina igerisinde anilsa da mevlevilerin oldugu her yer
mevlevihanedir. Mevlevihaneler, binalarla degil, adamlarla biiytir. Mevlana'y:r sadece
Konya'ya, Sultan Divani'yi de Afyonkarahisar'a hapsetmeye ¢aligmamalidir. Cihan, goniil
kadar genis degildir. Bu goniil adamlari, bir memlekete sigmazlar. Ancak géniillere si3arlar”
dedi. Inanger, mevlevilik ve toplum iliskisi ile ilgili olarak da “Toplumumuza yon veren,
yiikselten ve ilerleten biitiin énderlerin birer tasavvuf terbiyesinden gegmis olduklar, tarihi bir
gercgektir, Tasavvuf, lazim oldugu zaman kullanilan bir miisessese degildir”

o Sempozyum kapsaminda, Cemalnur SARGUT “ Mevlevilikte Ask Anlayisr” , Nur

ARTIRAN ise “Hz. Mevidna ve Filozof Epictetos’a Gére Ozgiirliik Nedir? bagliklar1

altinda konferanslar sunmuslardir.
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Sempozyum Konu Bashklari:

Sultan Divédni ve Afyonkarahisar'da Mevlevilik
Mevievilik ve Toplum Iliskisi
Mevievilikte Kadin
Kiiltiir ve Sanat ve Miisiki'de Mevlevilik
Popiiler Kiiltiir ve Sema Iliskisi

Mevlevilik ve Mistisizm

Katthmelar ve Sunumlarn:
Adem CATAK
MEHMET CELEBI’DE SEYR U SUL UK
Arife AKTAS

MEVLANA MUZESINDE BULUNAN MEVLEVILERE ATFEDILEN GIYSILERIN MODEL
VE KESIM TEKNIKLERI ACISINDAN INCELENMES]

Asuman PEKYAMAN

INANC TURIZMINDE MEVLEVIHANELERIN YER[

Aysegiil GUNES - Engin GUNES

LISELI GENCLERIN HZ. MEVLANA ALGISI

Derya ERSOZ

DIVANE MEHMET CELEBI’NIN MUTEKERRIR MUSEDDESI UZERINE BIR INCELEME
Emel Funda TURKMEN - Safiye YAGCI

MEVLEVILIKTE EGITIM ANLAYISI VE DAVRANIS KAZANDIRMA YAKLASIMI.ARI
Enver Mete ASLAN

KULTUR  SANAT ~VE MUSIKI'DE ~MEVLEVILIK ~BAGLAMINDA,  YENIKAPI
MEVLEVIHANESINDE MUSIKI

Esin Celebi BAYRU
TARIHTE KADINA BAKIS VE MEVLEVILIKTE KADIN
Giiniz YILMAZ

DINI TURK MUZIGINDE BIR MUZIK KURAMCISI: ABDULBAKI NASIR DEDE VE
ACEMBUSELIK AYIN-I SERIFININ USUL VEZIN ILISKIST

Hasan Hiiseyin ADALIOGLU - Nizamettin ARSLAN

ERZINCAN MEVLEVIHANESI

Hasan Hiiseyin GUNES - Mehtap KUS

KUDUS MEVLEVIHANE VAKFIYELERI UZERINE METODIK BIR IRDELEME

321



Hiilya UZUN

ISLAMI UYANIS VE POPULER KULTUR BAGLAMINDA MEVLEVI SEMASI UZERINE
BIR ARASTIRMA: AFYONKARAHISAR ORNEGI

Ismail Hakla NAKILCIOGLU

MEVLANA FELSEFESINDE BIREYSEL VE TOPLUMSAL ILETISIM
Mehmet ALTUNMERAL

HAMID SANCAGINDAN UG MEVLEVI SAIR

Mehmet DEMIRCI

IZMIR MEVLEVIHANESI SEYHI NUREDDIN EFENDI

Mehmet SARI

KONYALI SEM’ ININ MEVLEVILIGI VE DIVANININ NUSHALARI
Mehmet TEMIZKAN

SIIRLERINDEN HAREKETLE SULTAN DIVANI'NIN BEKTASILIGI UZERINE BIR
INCELEME

Seda DUZYOL

MEVLEVI AYINLERINDE KULLANILAN ENSTRUMANLARDAN REBAB, NEY VE
KUDUM’UN YERI

Seema ARIF

MEVLEVI SEMA: THE RIGHT POSITIONING OF BODY AND HEART FOR DIVINE
COMMINION

Serdar OSEN
KARAHISAR MEVLEVIHANESI’NIN SON DONEMDE GECIRMIS OLDUGU YANGINLAR
Serife MIZRAK — NURHAN OZKAN

SEMAZEN GIYSILERININ GIYIM SANATLARI ACISINDAN [NCELENMESI VE
REPRODUKSIYONU

Timugin CEVIKOGLU

"NIYAZ AYINLERI ve NUSHA FARKLILIKLARI"

Valeria FERRARO

REMEMBERING THE GOLDEN PAST: MEVLEVI HERITAGE ON THIS PLAY
Yildirnm AKTAS

GECM]STEN BUGUNE MEVLEVI MUKABELESINDE YER ALAN AFYONKARAHISARLI
SAHSIYETLER

Yunus Emre UGUR - Caghan ADAR

AFYONKARAHISAR'DA ~ GUNES ~ HAN-I KUBRA ~ HATUNDAN ~ GUNUMUZE
MEVLEVILIGIN AKTARILMASINDA KADINLARIN ROLU

Yusuf ILGAR-Nurhan CINAR
Hz. MEVLANA VE SULTAN DIVANI'NIN SAH ISMAIL OZALP’ E TESIRLERI
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Yusuf Turan GUNAYDIN

MEVLANA'NIN VASIYETNAMESINE MEHMED VELED CELEBI'NIN SERHI: HAYRUL-
KELAM

o Etkinlik kapsaminda AKU Giizel Sanatlar Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi Hayati
ULUSAY'in hazrrladig: "Vuslata Ermek Igin..." adli fotograf sergisi ve AKU Devlet
Konservatuvar: Ogretim Elemam: Ogr. Grv. Burhan KUL tarafindan hazirlanan
Tasavvuf Miizigi Konseri sunulmustur.

o Sultan Divani Sempozyumun ana temas: olarak kabul edilmistir.

o Sempozyumun siirdiriilebilir olmas: igin Afyonkarahisar’a ait  Sivil Toplum
Kuruluglarmmn, Basmin ve Afyonkarahisar halkimn daha fazla sahip ¢ikmalar:
gerektigi vurgulanmistir.

o Damgma ve Bilim Kurulu Uyesi ve Katiimer Dr. Timugin CEVIKOGLU “bu
basarili etkinlikte bir Sema Toplulugunun olmayisimi bir eksiklik olarak gdriiyorum.
Halbuki, Afyon Kocatepe Universitesi Devlet Konservatuvari bunu daha &nceki
yillarda oldugu gibi yine baganyla gerceklestirecek bir kurumdur. Bu noktadan
hareketle, bundan sonraki sempozyumlarda bir 6nceki sempozyumda oldugu gibi bir
Sema Ekibi izlemek benim gibi bir gok katiimeinin da dilegidir sanryorum” diyerek
talebini dile getirmistir.

e  Afyon Kocatepe Universitesi Sultan Divanl Arastwma Merkezinin konu ile ilgili
projeler iiretmesi , yeni aragtwrmacilara olanak saglamasi ve sempozyumun daha
kapsamh hale getirilmesi hususunda katk1 vermesinin énemi vurgulanmistir.

o Sempozyumun her yil Haziran aymm ilk haftas1 i¢inde gergeklestirilmesi uygun

gorillmiistiir.
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Sempozyumdan Fotograflar

Photographs From The Symposium

Sempozyum Diizenleme Kurulu Bagkani Yrd. Dog. Dr. Mustafa Oner UZUN’un Acis Konusmas:

Afyon Kocatepe Universitesi Rektirit Prof. Dr. Mustafa SOLAK 1n Sempozyum Konusmas:
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Afyonkarahisar Valisi irfan BALKANLIOGLU’nun Sempozyum Konusmasi

Omer Tugrul INANCER ‘in Sempozyum Acihs Konferans:
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Sempozyum Program

The Programme Of The Symposium

Afyon Kocatepe Universitesi

2.ULUSLARARAS! SULTAN DIVANI VE MEVLEVILIK SEMPOZYUMU
01- 02 Haziran 2012, Ahmet Necdet Sezer Kampusti, Atatiirk Kongre Merkezi-
Afyonkarazhisar

SEMPOZYUM PROGRAMI

Sempozyum Agthis
10:00-12:00
Sempozyum A¢is Konugmalart
AKU Devlet Konservatuvar Dinletisi
Konferans: “ Omer Tugrul INANCER”
12: 00-13:30 Ogle Yemegi
13:45- 14:15 Konferans: Cemalnur SARGUT

CAY- KAHVE ARASI
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o OTURUM OTURUM BASKANI: Yrd. Dog. Dr. Mustafa CIPAN

14:30-16:30 SULTAN DIVANT VE AFYONKARAHISAR’DA
MEVLEVILIK

Uzm.Yusuf ILGAR-Nurhan

CINAR “Hz. Mevléna ve Sultan Divani’ni Sah

ismail Ozalp’e Tesirleri”

“Gegcmisten Bugiine Mevlevi
Ogr. Grv. Yildirim AKTAS | Mukébelesinde Yer Alan Afyonkarahisar’li
Sahsiyetler”

“Karahisar Mevlevihanesi’nin Son

Yrd.Dog.Dr. Serdar OSEN L o )
Déneminde Gegirmis Oldugu Yanginlar “

“Divdane Mehmet Celebi’nin Miitekerrir

Derya ERSOZ . e ”
Miiseddesi Uzerine bir Inceleme

Yrd. Dog. Dr. Adem CATAK “Mehmed Celebi’de Seyr u Stiluk”
TARTISMA BOLUMU 16:30-17:00
CAY-KAHVE ARAS] 17:00-17:15

e OTURUM OTURUM BASKANI: Dog. Dr. ismail NAKILCIOGLU

17:15-18:00 MEVLEVILIK VE KADIN

“Tarihte Kadina Bakig ve Mevlevilikte

Esin Celebi BAYRU Kadin

“Afyonkarahisar’da Giines Han-1 Kiibra

Oktm.Yunus Emre UGUR- Hatundan Giiniimiize Mevlevilikte

Ars. Grv. Caghan ADAR
13- Grv. Caghan Kadinlarin Rolii”

TARTISMA BOLUMU 18:00-18:15
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e OTURUM OTURUM BASKANI: Dog. Dr. Mehmet TEMIZKAN

09:30-11:30 KOLTUR VE SANAT VE MUSIKIDE MEVLEVILIK

“Mevlevi Ayinlerinde Kullamlan
Enstriimanlardan Rebab, Ney ve Kudiim 'iin
Yeri”

Uzm. Seda DUZYOL

Dini Tirk Miiziginde Bir Miizik Kuramcisi:
Ogr. Grv. Giniz YILMAZ | Abdiilbaki Nésir Dede ve Acembiiselik Ayin-

202

]

Dr. Timugin CEVIKOGLU “Niyaz Ayinleri ve Niisha Farkliliklart”

“Remembering The Golden Past: Mevlevi

Valerio FERRARO ; R
Heritage On This Play

“Mevldna Miizesinde Bulunan Mevlevilere
Arife AKTAS Atfedilen Giysilerin, Model ve Kesim
Teknikleri Acisindan Incelenmesi”

TARTISMA BOLUMU 11:30-12.00

OGLE YEMEGI 12.00-13:30

e OTURUM OTURUM BASKANI: Prof. Dr. Kasim TURHAN

10:00-11:30 KULTUR VE SANAT VE MOSIKIDE MEVLEVILIK

Ars. Grv. Hasan Hiseyin GUNES- “Kudiis Mevlevihdne Vakfiyeleri
Mehtap KUS Uzerine Bir Irdeleme”

“Giintimiizdeki Bazi Mevlevihaneler

Yrd. Dog. Dr. Nuri SIMSEKLER
¢ Dr. Nuri 5IM3 ve Kullamm Sekilleri”

Doc. Dr. Hasan Hiseyin
ADALIOGLU- Nizamettin ARSLAN “Erzincan Mevlevihanesi”

“Lzmir Mevlevihanesi Seyhi

. Dr. t DEMIRCI
Prof. Dr. Mehme = Nureddin Efendi”
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TARTISMA BOLUMY]| 11:30-12.00

OGLE YEMEGI 12.00-13:30

"'IKINCI GUN 02 06 2012— SALON 1

e OTURUM OTURUM BASKANI: Dog. Dr. Ugur TURKMEN
14:00-15:30 KOLTUR VE SANAT VE MUSIKIDE MEVLEVILIK
Konferans: “ Hz. Mevldna ve Filozof
Nur ARTIRAN R o ;
Epictetos’a Gore Qzgiirlitk Nedir?”
Yrd. Doc. Dr. Mehmet SARI “Konyalt Seminin Mevieviligi ve

Divanuvnn Niishalart”

“Siirlerinden Hareketle Sultan Divani’nin

Dog. Dr. Mehmet TEMIZKAN J ”
Bektasiligi Uzerine Bir Inceleme

Mehmet ALTUNMERAL “Hamid Sancaginda Ug Mevievi Sdir”

TARTISMA BOLUMU| 15:30- 16:00

KiNet GUNOZ 06.2012 ",SALO N2

o OTURUM OTURUM BASKANIL: Prof. Dr. Mehmet KARAKAS

14:00-16:00 MEVLEVILIK VE TOPLUM ILISKISI

“Mevldna Felsefesinde Bireysel ve

Dog. Dr. [smail NAKILCIOGLU o
Toplumsal Iletisim

“Mevlevilikte Giinlik Yasamin
Giiniimiize Nasil Yansiyacagi Uzerine)
Teklifler”

Ogr. Grv. Veysi DORTBUDAK

Yrd. Dog. Dr. Emel Funda TURKMEN-|  “Mevlevilikte Egitim Anlayisi ve
Ars. Grv. Safiye YAGCH Davranis Kazandirma Yaklasimlart’

)|

Aysegiil GUNES-Engin GUNES | “Liseli Genglerin Hz. Mevldna Algisi”’
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Prof. Dr. Kamil KAYA- Semra
YILMAZ

“Mevléna Tiirbesi Ornegi”

TARTISMA BOLUMU

16:00-16:30

CAY-KAHVE ARASI

16:30-17:00

OTURUM BASKANI: Yrd. Dog. Dr. Nuri SIMSEKLER

MEVLEVILIKCTE SEMA VE POPULER KULTUR-

o OTURUM
17:00-18:30 SEMA ILISKisi
“Islami Uyanis ve Popiiler Kiiltiir
Ogr. Grv. Hiilya UZUN Baglaminda Mevievi Semas: Uzerine
Bir Arastirma”
. “Mevievi Sema: The Right
Dog. Dr. Seema ARIF Positioning Of Body And Heart For
Divine Comminon”
“ Inang Turizminde
Asuman PEKYAMAN Mevievihanelerin Yeri”
¥rd. Doc. Serife MIZRAK- Semazen Gzyszlet:mm Glylm.
. Sanatlart A¢isindan Incelenmesi ve
Ars. Grv. Nurhan OZKAN N »
Reprodiiksiyonu
TARTISMA BOLUMU 18.30-19:00
SEMPOZYUM
19.00-19:30 .
DEGERLENDIRME-KAPANIS
Ogr. Gro. Burhan KUL” Tiirk
KONSER 21:00 Tasavvuf Miizigi Konseri”
’ Ahmet Necdet Sezer kampiisii

Atatiirk Kongre Merkezi
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Tam Metin Bildirileri Ulasmayan Katihmcilar

The Participants Who Were Unable To Deliver Their Complate Papers

o Mehmet ALTUNMERAL
o Dog. Dr. Semaa ARIF
o Valeria FERRARO
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