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MEVLANA'NIN HAYATI, ESERLERI VE FIKIRLERT

M. Necati CETINKAYA.
Vali

Aziz Misafirler.

- Hz. Mevlanad’'nin ask denizinden nasibini almak igin ask umma-
nina doymaya gelen Mevlana muhibleri; Hos geldiniz!:

- Mevlana, Tiirk - Islam aleminin en biyik mutasavvif, sair ve
ediblerindendir. Mevilana, siir ve tefekkiirin zirvesine ylkselmis bir
sahsiyettir. .

" XII. ytzyil baglarmda, 1207 yilinda Horasan'mn Belk: gehrinde
dogmustur. Babasi-Belh'in tnli alimlerinden Sultanii’'l-Ulemé laka-
biyla anilan Ba,lhautddm Veled bin Hiiseyin bm Hatlbl anmnesi ise
Mii'mine Hatun'dur.

Mevilana; 1244 yilinda Tebriz'li Sems adiyle taninan Semstiddin
Muhammed Tebrizi ile tanismis, bundan sonra hayatinin yolu de-
gismis, medreseyi ve vaazi birakarak, O'nunla sochbete dalmig, bu
iki dost, biri digerini tamamilamis, irséid etmigtir.

Mesnevinin yazilmas: bittigi zaman, Mevlana hayli yaslanmig
ve bitkin digmiisti. Karacigerinden de rahatsizdi. Tabiplerin teshis
edemedigi bir hastaligl vardi. Hasta iken ziyaretine gelen Seyh Sad-
ruddin sifalar dileyince, Mevlana :

“Sifa sizin olsun, sevenle sevgili arasida zardan bir gémlek kal-
di. Norun nira kavusmasimi istemez misin?” demis ve Slime, sevgi-
live kavusmaya olan hasretini ifade eden :

“Oldiigiim giin tabutum giderken ben'de bu cihan derdi var san-
ma., Cenazemin gotirildiging gorince «ayrilik, ayrilik> deme.
Oliim giinii, benim i¢in sevgiliye kavusma giiniidiir. Beni mezara
koyduklarmda «elvedd elveda» diye feryat etme. Mezar, Cennet'teki
cemiyetler ile diinya arasmda bir perdedir.” gazelini okumustur.



Hastaligy gittikce artan Mevlana, 17 Arahk 1273 tarihinde bir
pazar aksami hekimlerin bitin gayretlerine ragmen kurtarilama-
di. Zira Olim giint kendisi i¢in bir “Seb-i Aras” yani digin gecesiy-
di. Duginden, Hakk'in “Gel” ¢agrisindan O’'nu kim' alikoyabilirdi ki?
Cenéazesi bluyuk bir torenle kaldirildi. Torene bitin Konya halky,

devlet bliylkleri ile h1rlst1yan lar ve miusevi'ler de katildi. Cunkl
Mervlana

“Gene gel, gene,
Ne olursan ol,
Ister kafir ol, ister atese tap, ister puta,
Ister yiiz kere tévbe etmis ol,
Ister yiiz kere bozmus ol tévbeni.
- Umutsuzluk kapisi degil bu kapi;
Nasisan dyle gel.”
diye ¢agrida bulunmustu... ‘
Namazini Seyh Sadrwd&dm bir sorylantlye gore ise Kadi Siraclid-
din kidindi. Cunki Seyvh Sadriiddin tabutun éniine gelip tekbir alir
almaz, kendinden, gecip yere yigilmigti. Konya halki, kirk giin O’'nun

Oliminln Uzintisiyle agladi, cirpindi. Hatm-i Serif’ler, Fatlha lar
okundu. Sair’in :

“Anladim ki bu hayat bir giin olup stnecel,
~ Dolu giden bir tabut geriye bos dénecek.” ve:
~ “Hayat, kisa bir iz;

Ustiinde biz, hepimiz.

Gidilir, giindiiz gece :

Mezardir hedefimiz.” seklindeki sozleri gergeklesmisti.
Mevlana, Kur'an-1 Kerim’'e ve Peygamberimize hayvand::
“Ben, sag oldugum miiddetle Kur'an'm kélesi, bendesiyim.
Ben, Muhammed Muhtar'm yolunun tozuyum
Benim séziimden, bundan baskasmi bir kimse naklederse(,

Ben ondan da bizdrmm (bikmisim), o s@zlevdjérn de bizarim” ’di—
yordu.

Devrinin bitiin sanat ve ilim hareketlerini takip ediyor, mate-
matik, astronomi, tib ve simya ilimlerinin terminolojisini cok iyi bi-
liyor, Kur’an, hadis, fikih, Kelam gibi Islami bilgiler konusunda as-
rmin rakibsiz uzmem kabul ediliyordu. ‘
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Mevlana, tasavvuf inancmi sadece bir nazariye olarak benimse-
memis, glnlik hayatina da maletmisti. Bu bakimdan biuyik.ve ic-
ten bir halk dostuydu. Kisiler arasmda ayirim gozetmez, herkese
sevgiyle muamele eder, vefd gosterir, saygr duyardi. Bu sebepledir
ki zamammiza kadar bir ¢ok gayr-i mislimin ve minkiria Mevlang
hayranhigl sonrasi, Misliiman oldugunu gériyoruz.

Haya, edeb, terbiye, vefa, sablr, misamaha, anlayis ve af gibi
kavramlara cok Onem vermis, bunlarin gercek anlamla~i lizerinde
her firsatta durmus, fakat genel hikim olarak asil meselenin insan
oldugunu, her vesileyle vurgulamistir.

Mevlana, bizlere hikmet incileriyle su nasihatlarda bulunuyor-
dw: : '

“Adem oglunun eger edebden nasibi yoksa, Adem degildir.
Adem ogluyla hayvan arasmdaki fark edeb’dir. v
Goziinii a¢ ta bak climle kelamullah’a :

Kuran'm biitlin dyetlerinin manasi, edebden ibarettir.”

; Mevlana, yoﬂ[lairm en mikemmelinin ve dogrusunun ask yolu ol- '
duguna inanmisti, Bundan dolayudir ki:

“Peygamberimizin yolu ask yoiwdur; ask annemizdir biz ask-
tan dogduk.” diyvor ve hayatini :

“Hamdum, pistim, yandmm.” sodzleriyle hilasa buyuruyordu.

Mevlana'nin en biyik bzelliklerinden biri de bu ask:. Allah ve
insan sevgisini, sanatla besleyip gelistirmesidir. Asrinin en gizel
siir yazicisi, aynmi zamanda musiki ile de yogurulmustu.

Semé konusunda Hz. Mevland'yr dinleyelim :

“Sems nedir biliyor musun? Kendinden ge¢mek ve Haklk'a va-
sil olmak suretile: «Bela» sesini isitmektir. Sema nedir biliyor mu-
sun? Gomlekten Yusuf’a vasi olma kokusunu almak suretiyle Ya-

kib'un derdine deva olmaktir. Semé nedir biliyor musun? Benim
- Allah’la 6yle bir zamanm var ki, o zaman icinde bana ne bir Me-
lek-i Mikarreb, ne de Nebiyy-i Miirsel ulasabilir.”

“Musiki, Allah asiklarinin ruhlarmin gidasidir, Zira, musikide
Allah’a ulasma umldl vardir.” '

Mevlana icgin ¢ok sdz sOylenmis... Ancak zamanimiz elverme-
digi i¢indir ki, biz, burada denizden bir katre misali ¢icek bahgemi-
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ze az da olsa serinlik vermeye calisacagiz: Batrnin tanmmis diisi-
nurlerinden J. Scher, “Vallahi yeryliziinde Celaliiddin-i Riimi’den
daha sevimli bir mutasavvif asla zuhiir etmemistir.” derken, Blytlik
Islam Velilerinden Molla Cami de: :

“O bitylik zat icin ben ne soyleyebilirim? Peygamber degildir,
fakat kitab1 vardwr.” seklinde fikirlerini agiklamistir.

Atatiirk ise, Konya ve Mevlana'dan bahis ile:

“Ne zaman bu sehre gelecek olursam, Mevidnanmn rdhaniyeti
biitiin benligimi sarar... O, c¢ok biiyiik bir dahi, devirler acan bir
" teceddiit asigidir.” derler. .

, Konusmamizi, Mvevléna’yi muhakkak en iyi tamyari veya tani-
mak durumunda olan» oglu Sultan Veled’in, babasiyla ilgili sbzleriy—
le bitirmek isteriz :. o

“Ah, O nasi bir Nazenin-i Hakikat; O nasi bir Viicid-u Piir
Rahmet idi. Her niizhetin ashh O'na sadik, her milletin kavmi O’na
agiktl, Mesihi'ler: «Bizim Isa'miz O'dur> Miseviler: «Bizim Musa'-
m1z O’dur»> derlerdi. Mirminler ise: «Nur idi, Rasaliin surrryd:. O,
Bahr-i Azim-i Hakayiktir> Derlerdi... fste O'nun halini acgiklayaca-
gmm ama bu aciklama O'na nisbetle hictir. Ciinkii O'nun vasfi beya-
na sigmaz.” » '

Rtthu sad olsun.



'~ MILLETLERARASI KATILIMLI
I MILLE MEVLANA KONGRESI
ACIS KONUSMASI

Prof. Dr. Halil CIN
Rektor

Aziz Misafirler,
Kongrenin Degerli Uyeleri,

Mevlang konusunda 1985 yilmdan beri ikisi milli, biri milletler-
arasy ve bugilin baslavan: da milletlerarasi katilimli oimak tizere
dort kongre ve bir sempozyum diizenlemis bulunuyoruz. Her kongre
minasebetiyle Mevlana nin mané, irfan, ilim ve insan-1 kamil um-
manina bir adim daha nufdz  edebilmek igin gayret sarfediyoruz.
Bu kongremizin sonunda Mevlanad'min bitin insanliga sundugu bu
, egsiz manevi gidadan az da olsa nasibimizi alacagimiz inanci iginde
hepinizi saygilarimla selamliyorum.

, Insan, maddi ve manevi degerlerin sentezi olan bir varbiktir. Bi-

yolojik varligmn tam ve milkemmel olmasi onu ayni zamanda mutlu
ve mikemmel insan yapmaya yetmez. Maddi veya biyolojik varli-
ga ruh veren manadir; manevi degerlendir. Manevi degerlerden so-
vutlanmis insan, sadece seklen insandir. Mevlananin dedigi gibi
“Insan yalmiz suretiyle insan olsa idi Muhammed'le Ebicehil esit
olurdu.”

Insanlik tarihinin baslangicindan beri insanlarmn, yaratilislari-
nin geregi sahip olmalari gereken manevi degerlere ulasabilmeleri;
kendileri ve diger insanlara yararli olabilmeleri icin takip etmeleri
gereken yol ve tavirlarin ne olacagmi gostermek; yaratana karsi go-
revlerini bildirmek tizere Allah tarafindan peygamberler gonderil-
mistir. Peygamberlerin bir kismi Allah sézi olan kitaplarla belli
dinleri insanlara teblig etmislerdir. Son peygamber biitin maddi
aleme Islam dinini bildirmek icin Allah tarafindan goérevlendirilmis
olan Hz. Muhammed'dir. Ancak peygamberier de insan oldugu igin,
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misyonlar1 8ltiimleri ile birlikte sona ermekte; mi’'minler onlarin yo-
lunda yurtimektedirler. Peygamberlik miessesesi Hz. Peygamberle
sona ermigtir. Insan toplumlarinda &yle zaman ve sartlar olur ki,
insan kendi disinda cereyan eden siyasi, sosyal, ekonomik ve kiil-
tturel olaylarin tesiri altinda adetd bunalir ve bu ortamdan ¢ikip kur-
tulabilmek ig¢in bir manevi kurtariciya ihtiyag duyar. Iste bu fonk-
siyonu tasavvuf ilmi yuklenmigtir. Tasavvufla ugrasan alimler, in-
sanlarin gonullemnde bir bahar sicaklifl ve rahathigi, bir sevigi ve
hoggori ortami yaratarak onlarin hayata yeniden iimitle bakmala-
rina hizmet eder. 13. asir Anadolu insan1 Mogol istilasinin zuliim ve
yikintilar: altmda maddeten ve méanen inlemektedir. Insanlar bez-
gin, yarmindan Gmitsiz; kiiglik menfaat hesaplarn ile birbirlerine her
tlrlt kotilugi yapabilecek bir ortam icindedirler. Onlar1 bu durum-
dan kurtaracak; gonullerini sevigi, hoggori ve hasbilikle dolduracaik;
bu glzel duygular: sadece ayni milletten onlar i¢in degil butiin in-
sanlik igin istisnasiz gecgerli sayacak manevi liderlere ihtiyva¢ vardir.
Iste Anadolu, 13. asirda Mevlana nin sahsinda bu biliyik essiz “Ma-
nevi Fatih™i bulur.

Mevlana Anadolu’ya gelislerini sbyle yorwtmlar “Allah’m Ana-
- dolu halkma bliyik yardimm vardir. En iyi tilke Anadolu’dur. O'nun
halki Peygamber’in duisima mazhar olmustur. Ancak bu diyarm in-
sanlar Allah, ask aleminden ve deruni zevkten habersizdirler. Her-
seyin sahibi ve yaraticisi Allah, sebepsizlikten sebep yaratti; bizi Ho-
rasan lilkesindenn Anadolu'ya cekip getirdi.” -

Mevlana, Konya'yi askin kabesi, mananin bassehri yapan; di-
gtinceleri; sozleri ve davranislari ile biitin insanlifa essiz érnek tes-
kil eden; gonlinde kurdugu ve dinyada gerceklesmesini arzu ettigi
sevgi, hosgori, dayanisma, baris, hirriyet ve kardeslik tahtinda bii-
tin evreni kucaklayan bir tasavvuf, fikir, ilim ve gonil adamadir.
O, her seyin mihveri olarak kabul ettigi sevgiyi ilahi bir kavram ola-
rak alir; Allah’a olan agkini, O'nun yerytizindeki bir parcasi, ayna-
daki bir aksi gibi gbérdigl insanda tecessiim ettirir.

Mevlana, siradan bir mutasavvif degildir. O, daima hayatin ger-
geklerini goéren, ondan el etek gekmeyen, aksine insanlarmn kamil
insan mertebesine yiikselmesini- saglayacak gilizel ahlak insan sev- -
gisi, hosgdri, tevazi, taassuptan uzak olma, edeb ve terbiye gibi
yuksek insani meziyetlerle yasamis; insan denilen en serefli, en de-
gerli varligin mutlu olabilecegi bir dinya yaratilmasina hlzmet e¢t~ )
mls’ur

Mevlané,, sadece mutasavvif, sair degil, aym1 zamanda miisbet



limleri gok iyi bilen bir mitefekkirdir. O, birgok bilimsel konulara
da 181k tutmug; Duianyanin yuvarlak olusundan, fizik otesi aleme,
uzaya kadar cegitli konularda fikirler serdetmistir.

O, yapilan her seyin bir amaca, kisi veya toplum igin bir fayda-
. ya yoénelmesi gerektigine inanir. Insanlara hentiz' faydasini bilme-
dikleri bir is yaptirmanin zor oldugunu belirtir. “Calis cabala 151851
parlasm... Hani cocuklar: zorla mektebe gonderirler; ¢linkii mekte-
bin faydasmi gﬁrmez onlar; fakat bu faydalar: anladi mr mektebe
kosarak gider cocuk...” (Mesneyi, III, 4585 beyit, Goélpinarl, Mesne-
vi Terctime ve Serhi, IV, sh. 323) sozlerinde bunu ifade eder.

Pekcok mutasavvifin aksine o, insan aklina biiyiik deger verir.
. Bu isler su aklimzla clsaydi sanat ustasiz 6grenilebilirdi. Dii-
zenle kil kirk yarar akil; ama hicbir san’at da ustasiz 6grenilemez,
San’at bilgisi bu akilla olsaydi, ustasiz olarak bir san’at 6grenilirdi
elbette...” (Mesnevi, IV, 1297 beyit, Golpimarl, IV, sh. 485) Gene
Mesnevide yer alan “Aklinla isin ¢niine. ardina bak. Pervane gibi
kendini atese atma, yakip vandurma” sozleri de (Mesnevi, III. beyit,
Golpmarly, IV, sh. 269) akil-irade iligskisini ne glizel ortaya koymak-
tadir.

(13

Mevliana, akli duygudan 6nce ele alir; aklin saglam yvol gosteri--
ciligine inanir. “Can, aklmn bagii olan ellerini ¢bzdi mii, bagh isleri
de diizer, kosar. Duygular, duru suyun yiiziinii cercop gibi kapla-
mistir. Akhn eli, o cer¢épii bir vana atar, su aklin dniinde belirive-
rir.” (Mesnevi, III, 1826. beyit, Golpinarly, III, sh. 129) sozlerl tasav-
vufta aklhin yerini vurgulamaktadir.

Mevlana, 13. aswrda Islamiyeti gengak 0zl ve méanasi ile Hz. Pey-
gamber'n séz ve icraatma en uygun sekilde yorumlayan bir Tirk -
Islam mitefekkiridir. Onun s>oy1edhg1 her sey, bitin insanlik icin
savundugu sevgi, kardeslik, hosgori, tevaza, taassupsuzluk, huzur
ve baris gibi yliksek manevi ve insani degerler, esasen Islamiyette,
Tirk - Islam kiltiiriinde fazlast ile mevcut olan degerlerdir. Mevla-
na, Konya'dan bltin evreni aydinlatan bir hakikat ve sevgi glne-
sidir. Olimiinden bu yana 715 yil gegmesine ragmen, disiinceleri,
savundugu manevi ve insani degerler aynen kiymetlerini korumak-
tadirlar. Clinka bunlar evrensel nitelikleri tartismasiz olan ve dini,
irky, dili ne olursa olsun insan olan herkese hitap etmektsdirlar.

Bu yiksek insani ve manevi degerlerden mahrum bireylerden
~olugan bir dinyada baris, huzur, mutluluk bulmak elbette mimkin
olamaz. Bu sebeple 6nce, bireyleri olgun, benliklerine yenik diisme-
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yven kisgiler olarak yetistirmek; insan sevgisi, hoggori ve tevazu ile
techiz etmek gerekir. Mevlana, mikemmel insanin Allah’a daha ko-
lay ulasacagna inanmir. Insana olan sevgisi Allah’a olan hudutsuz
askmin talbii bir sonucudur. Allah1m en serefli yaratigl insani seven,
Allah’1t daha ¢ok sever. Sevgi, insan! kinden, 6fkeden, garozden, ben-
cillik ve dismanhktan uzaklagtirir. “Asl'olan sevmektir. Bedenimiz
~ bir kovan gibidir; bu kovanm mumu ve bah ise ilahi asktir”, “Ofke-
nin, kin gilitmenin tezgahi kesildi; hil ki kin sapikhigm da ashdir. Ka-
firligin de” (Mesnevi, IV. beyit, Gélpmarly, age. IV, sh. 257) sbzleri
ile Mevlana, insanlar: ve toplumlari kavga ve kargasa ortamina si-
rukleyebilen kin, intikam ve kiskanclik gibi marazi durumlarm teh-
likesine isaret etmektedir.

“insa,noglu edebden nasibini almamissa insan degildir. Aslinda
insan ile hayvan arasmdaki fark edeb’dir. Gézimi a¢ da Allah'mn
kelammna bir bak... Butin Kur'an'm manas: ayet ayet edebden iba-
rettir” sozleri de dindarligr ve Islamiyeti anlayameuyanlara pek gi-
zel ders vermektedir.

Mewlang bir mana denizidir. Her fiziki ve maddi olayin bir ma-
na cephesi olduguna inanir. Onemli olan bu manay1 sezip kavraya-
bilmektir. “Batmayr gérdiin yva, dogusu da seyret... Glines ve Ay'a
batmadan me ziyan gelir? Sana batma gibi goriinlir ama, aslinda
dogusa hazirhktir, yeniden dogustur” sdzl ufkun gerisini digiinme-
vi, sezmeyi ogiitlemektedir. Insanin fiillerinin niyetine gére deger-
lendirildigini “Neyi ariyorsan o'sun sen...” deyisiyle ifade etmekte-
dir. ' :

Bilgivyi, insan1 aydinlatan, yiicelten, faydali bir unsur olarak go-
rir. “Bilgi ile uyumak uyaniklidtir. Vay hilgisizle oturan uyanik ki-
siye...” Ilim insana yol gosterir, faydali olursa makbuldiir. Aksi hal-
de degersiz bir yik olur. “Ilim kalbe aksederse var olur; yalniz ka-
birsa sahibine bar (yiuk) olur™ sbtzleriyle, ilmin mana cephesi ile bi-
tinlesmesini ve insani olgunlastirmasimi ifade eder.

Mevlana'ya goére, ilim sahibinin ayni zamanda irfan iie dolu ol-
masi gerekir. Irfani olmayan ilim sahibi makbul sayilmaz O sadece
ilmin tasiyicisi, muhéafizadir. Ilim, sahibine ve insanhga 151k olursa
sahibi alim sifatini kazanir. Sekil ve kiyafetleriyle alim gibi gorii-
nenler alim degildir. “Ilim ve alimlik insanm 6zinde bulunan bir
himerdir.”  “Milleti ve insamlik icin makbul bir amaci, bir davas:
olan kisi gergel insandwr.” “Kus yuvasina kanadiyla ucar; insanm
kanadi da davas: ve himmetidir.”
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Gontil sultan1 Mevlana, “Géniil dyle bir varliktir ki, bu yedi kat
gk gibi yediyliz tanesini oraya koysan kabolur gider” derken, mana
deryasmin enginligini, sevigi ve dostlugun ytliceligini dile getirir. Bu
deryadan habersiz olanlar, onun anlamini bilemezler. Insanin goniil
evi olan kalbini kirarlar. “Suratim eksitmek siikiir olsayd: diinya'da

sirkeden daha fazla siikreden olmazdi” sozleriyle giler ylzliligun-
guzelligini vurgulamaktadir. '

Konya'da daha cok geng iken hocalik etmege basladigl zaman
sevilen *“Ulu Kisi” méanasmda sevgi ve saygi isareti olarak kullani-
lan Mevlana Unwvani ile animavya basglayan bliyik alim, mutasavwvif
Muhammed Celdleddin, eski bir Turk kiiltlir merkezi olan Belh'de
30 Eyliul 1207 tarihinde dogZmustur.

Babas1 alimlerin sultan: (Sultanii'l-Ulema) adi ile taninan Mu-
~ hammed Bahéeddin’dir. Bahdeddin Veled, zahiri, batini ilimlerde esi-
benzeri olmayan bir mana sultan: idi. O, ilahi hakikat ve Rabbani
ilimlerden meydana gelen ugsuz bucaksiz bir deniz gibiydi. Beytul-
méal’den muayyen maast vardi; onunla gecinirdi.

Eski Turklerin pek giizel bir adeti vardi. Yilksek fazilet ve ka-
biliyet sahibi olan bir kimsenin gorinmeden kaydolup, unutulup
gitmesine razi olmazlardi. Omnlari halkin gdziinde yUceltmek, ilim -
ve irfana ydneltmek icin, o gibi blylklere 1ayik olduklar: bir iinvan
(lakap) verilirdi. Bu anane, Turklerin ilme, fazilete karsi duydukla-

11 sayglyl gosteren parlak bir delildir.

Bahaeddin Veled, felsefe ve felsefe 6gretimine karst idi; O, ger-
cegi Hz. Peygamber’in yolunda goériyordu. Bu sebeple Yunan felse-
fesini okutan Fahreddin Razi'yve ve O'na uyan Harezmsah aleyhin-
de bulunur; onlart bid’at ehli olarak goriurdi. Fahreddin Réazi, Ba-
héeddin Veled'i Harezmsah’a gammazladl; O'nun da gonli incindi
ve Belh'i terketti. Ancak arastirmacilar, Bahaeddin Veled'in Belh'-.
den gocline sebep olarak Mogol istilasimni gdsterirler.

Sultant’l-Ulema, goc kervani ile Bagdad'a geldiginde Seyh Se-
habeddin Sthreverdi tarafindan saygl ve muhabbetle karsudandi.
Stihreverdi O'na bizzat hizmetlerde bulundu. U¢ glin Bagdat'ta ka-
lan Bahaeddin Veled, Kafe yolu ile Kabe've gitti. Hac gérevini ya-
pip ddnerken Sam’da Seyh Muhyiddin Iont’l-Arabi ile goristit. Muh-
viddin, Bahaeddin Veled'in arkasmida ylriyen Mevlana'yr gordi;
hayretle “Bir okyanus bir denizin arkasmda gidiyor” dedi

Bahaeddin Veléd, Sam’dan Anadolu'ya gecti. Malatya, Erzin-
can'dan Karaman’a ve nihayet Konya'va geldi.
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Mevlana, 1225 yilinda Karaman'da Semerkandl hoca Serafed- -
din Lala'nmin kizi Gevher Banu ile evlendi.

Bahaeddin Veled, 3 Mayis 1228 tarihinde Selguklularin basseh-
ri Konya'ya gelip yerlesti. Sultan Aldeddin Keykubat (1219-1236),
sarayinda Ulemalar Sultaninin serefine bir toplant:i diizenledi ve
O'nun Alimler Sultan: oldugunu kabul etti. Selguk Universitesi,
Mevlana Ailesinin Konya'ya gelis tarihi olan 3 Mayis giintinde 1985
yilindan beri her yil 3 gin stren milli ve milletlerarasi kongreler -
diizenlemektedir. Bu yil III. Milli Mevlana Kongresi 12-14 Aralik ta-
rihlerine alinmis olmasina ragmen 3 Mayis tarihi bos bu-akilmamis
ve I Mevlana Sempozyumu diizenlenmistir. '

1231 yilinda o6len Bahaeddin Veled, takrir, va'z ve nasihatlerini
kendisi bir araya getirmis ve “Maarif” isimli eserini olusturmustur.
Tasavvufi, ahlaki bir eser olan Maarif, Mevlana Uzerindeki tesirle-
ri ve muhtevas: ile biliyiik 6énem tasir. Bahaeddin Veled'in O6limiin-
den. sonra, degerli halifesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi
Turkistan'dan Konya'ya geldi. Mevlana, O’'nun egitimine tabi oldu.
Seyyid Burhaneddin, ¢ocuklugundan beri Mevlanad'yr bir lala gibi
omuzlarmda tasimis; derecesi ¢ok yiksek bir kamil insan, bir miir-
sid idi. '

Mevlanéd nin ilk mirsidi babasidir. Seyyid Burhaneddin, Konya’-
ya gelince Mevlsna O'na dokuz yil hizmet etti ve O'nun feyizli soh-
bet ve nefesleriyle pisti; olgunlasti. Mesnevi'sinde “Pis. Ol da bozul-
maktan kurtul... Kendinden kurtulup kul olup yok oldun mu, sul-
tan kesilirsin” derken, kamil insan mertebesine gikisi anlatiyordu.

Mevlansa, yiuksek ilimlerde daha c¢ok derinlesmek icin Seyyid
Burhaneddin’in izni ile Halep'e gitti. Halaviyye Medresesi'nde fikih,
tefsir ve ustl ilimlerinde alim olan Alim oglu Kemaleddin'den ders
aldi. Buradaki tahsilini bitindikten sonra Sam’a gecti. Sam’daki 4lim-
lerle tansip sohbet etti. Burada Semseddin Tebrizi ile de sohbet et-
tigi soylenir. Bu sohbetten sekiz yil sonra Sems, Konya'ya gelir.

Yedi yil stren Halep ve Sam seyahatinden sonra, Mevlana Kon-
ya'yva doéndi. Seyyid Burhaneddin, Mevlana’nin akli ve nakli ilim-
lerde, kesbi ve kesfi ilimlerde essiz duruma geldigini gdrdia wve
Ondan izin alarak Kayseri'ye gitti. 1240-1241 yillarinda Kayseri'de
oldi. Mevlanéa, Seyyid Burhaneddin'in Konya'dan ayrilmasindan
sonra irsad makamina gecti.

Sems-i Tebrizi, Kasim 1244 sabah Konya'yva geldi. Sems, tasav-
vuf yolunda cok ileri bir mutasavvif, c¢ocukluk ¢agmdan itibaren
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fikren ve ruhen hir bir dervisti. Sems, Mevland'ya, Mevlana da
Sems’e asiktir. Sems ile bulusan Mevlana, artik biitiin vaktini Sems’-
in sohbetine hasrediyor; Sems’in cazibesinden yana yansg déniyor;
bluyluk bir vecd ile sema ediyordu. Mevlana, birgok dustinceleri ba-
kimindan &zellikle giintimiz i¢in yeniden énem kazanmis bir Tirk
mitefekkiridir. Sokrates'ten etkilenen Platon gibi, Mevlana da Sem-
si Tebriz'in derin etkisinde kaliyor ve nasil Platon dialoglari vasi-
tasiyle Sokrates’in ismini ebedilestirmisse, ayn: sekilde Mevlana da,
Divan-1 Sems-i Tebriz adinda lirik siirler ihtiva eden kitabi ile Sems-i
Tebrizimin ismini ebedilestiriyordu. Bu iki ilahi dost arasindaki mu-
kaddes sirr1 idrakten aciz olanlar, ileri geri konusmaya hasladilar;
neticede Sems incindi ve Konya'dan Sam’a gitti. Sems’in ayriigin-
dan biyik 1zdiraba disen Mevlana, Sultan Veled'i bir kafile ile
Sam’a, Sems’e gonderdi. O'nu Konya'ya davet etti. Sems 1247'de tek-
rar Konya'ya geldi. Fakat bir miiddet sonra kistahca dedikodular,
konugmalar yeniden basladi ve Sems bu kere 1247-48 tarihinde bir-
denbire ve bir daha hi¢ bulunmamak tizere kayboldu.

Mevlana - Sems iliskisi, Mevlananin ménevi gelismesini zirveye ,
cgikartir. O, bunu goyle belirtir. “Hamdim, pistim, yandumw.”

Pismesi, baba Sultanii’l-Ulema ve Seyyid Burhaneddin'in gizli
nefesiyle; vanmasi Sems’in nurlu aynasinda gordiuglt kendi essiz
guzelligine asik olmasiyla gergeklesti veyahut, Mevlana gonlindeki
Allah askini Sems’te yasatti. Mevland’nin Sems’e kars: sevgisi, Al-
lah’a olan askimn mi'varidir; ¢inki Mevlans Sems’de Ailah Cema-
linin parlak tecellisini gériyordu.

“Mevlana, acilmak lizere olan bir gildii. Sems O'na bir nesim
(tatly riizgar) oldu., Mevlana bir ask sarabi idi. Sems Oma kadeh ol-
du. Mevlana zaten biiyiiktiir. Sems O'nda bir gidis, biz nese degisik-
ligi yapt1” (M. Bahari Beytur, Divan-1 Kebir'den Se¢meler, sh. XXXJ.

Bagka bir deyisle “Sems, Mevlana'yr ategledi; fakat karsismda
dyle bir volkan tutustu ki alevleri icinde kendi de yandi’ (A. Nihad
Tarlan, sh. 35). :

Mevlana, son Sam seyahatinde Sems’i mana yoniinden ay gibi
kendi varhiginda, kendinde gordiukten sonra, O'nu aramaktan vaz-
gecti ve gonlii manevi bir zevk iginde Konya'ya dbndit Mevlana,
Sems’e karst duydugu askin ve gonul bagliligmin aynisin Seyh Se-
lahaddin’e gosterdi. Sems'den sonra ancak bu zat ile sikin buldu.

Melvlanvéw, Seyh Selahaddin’in §limiinden sonra kendisine hem-
dem ve halife olarak Celebi Husameddin'i segti. Hisameddin, Mev-.
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land’nin tikenmez bir hazineye benzeyen rtthundan Mesneviyi ge-
kip cikarmistir. Mesnevi-i Serif, O'nun ricasi ile yazilmistir.

Mesnevi, 1259 - 1261 yillar arasinda yazilmaya baslandi ve 1261
yilinda soha erdi. Hisameddin, 15 sehe Meviana'nin serefli sohbe-
tinde bulundu. Mevlana’dan sonra da dokuz sene irsdd makéminda
kaldi; Mevland’nin postuna oturdu.

Mevlana, “Insanlarm hayirhs: insanlara faydas: dokunandir”,
“Soziin haywlist da az ve 6z olanidir” diyerek, insanm zararl isler-
den ve gereksiz bos sdzlerden uzaklastirmak istemistir.

Irfan ve sevgi giinesi Mevlana, 5 Cemaziye'l-dhir 672/17 Arahk
1273 Pazar glni gurup vakti oldii. O geceye Seb-i Ards adi verildi.

Mevlananin éliminde bitin Konyal Mislimanlar gibi, bu se-
hirde yasayan Hristiyan ve Museviler de cok tiziildiler. Onlar, uzin-
tilerini idrak edemeyen Muslimanlara, “Mevlana hakikatler giine-
sidir. Giinesi biitiin dunya sever. Omun naruyle evler aydinlanir.
Mevlana ekmek gibidir. Ekmekien kacan hi¢ bir a¢c gordiniiz mi?”
(A. Eflaki, C. II, sh. 14) diyerek, O'na olan sevigi ve saygilarmi dile
getlrlyorlardl ‘ '

Mevlana'nin tevaziu, sevgisi, vefasi, yumusak huylulugu, 11m1 ve
hikmeti; dini, inanis1 ne clursa olsun biitin insanlar: kendisine hay-
ran birakiyor ve onlari kendi yoluna g¢ekiyordu. “Miisliiman olma-
yana hor gézle bakmaym, oémrii nasil bitecek ne haberin var ki.”
(Mesnevi, VI, 2458 beyit, Golpmarli VI, sh. 580) beyiti 1le bunu ifa-
de ediyor.

Mevlana'da benlik (ego); kibir, gurur, kendini begenmislik yok;
dostluk vardir. “Dostun yiizii hastanm sifasi gibidir”; “Dostlarm
kalbinde éyle Uziintiiler olur ki, bu hi¢ bir ilacla gecmez. Ne uyu-
makla, ne gezmekle ve ne de yemek yemekle iyilegir... dostun yi-
zimii gbérmekle iyilesir” derken (Fihi ma Fih terciimesi, sh. 326) O,
algak gontullilikte buylklik; biylklukte algak gonulltlik; varlik-
ta yokluk; yoklukta varlik; kigilikte kemal; kemalde kisilik gésterir-
di. “Kendine gel de kargaya benzeyen nefsinin ardindan kosma.
Cinkii o, seni mezarhga gotiirii, baga ve bahceye degil...”” so6zliyle,
insanm1 nefisine hakim olabildigi Olctide olgun, kamil bir varlik ola-
rak goriur. O, “Kétililkkde bulundun mu kork, emin olma. Cinki
yaptigin kétilik bir tohumdur. Tanrt onu mutlaka bitirir” derken
kotualtkten kotilik dogacagini, riizgar ekenin firtina blger;egml be-
lirtmektedir. :

“Insan toprak gibi alcak goniillii olmaldir” diven Mevlanad'ya;
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zamaninda yasamis olan Emir Bedreddin Yahya, “Sen halk icin Al-
lah tarafmdan nézil olmus bir rahmet Ayetisin” demektedir. Ger-
gekten bu rahmetten nasiplenildigi 6lglide Mevlana'yy anmak fay-
dali ve degerlidir. Mevlana'yr 6verken soyledigimiz sézleri. ve yiik-
sek vasiflar1 bayatimizda uygulamiyorsak sadece bir gostems, aldat-
maca yapiyoruz demektir. :

- Mevlana herseyden evvel insani sever. insanin rengi, dini, sos-
val durumu ne olursa olsun, onu aziz bir varlik sayar. Insani mané
alemine ybnlendirir.

Mevlana, daima - birlestirici,  bUtiinlestirici; bariscidir. Sulhun,
huzur ve sevginin semboliidiir. Insan kendine en biyik rakibi olan
nefsini yenebildigi, onda en zararli unsur olan kiskanclik ve haset
duygularm bertaraf edebildigi olgtide baskasini sevebilir, gonlin-.
de insan sevgisi, huzur ve mutluluga ulasabilir. Baskasim takdir
edebilmek, glzele gizel diyebilmek, kiskanc¢hik duygularinin esa-
retinden kurtulabilen insan igin gok degerli bir vasiffir. Mevlana
“Glinesi 6ven kendini gver:;... Diinyadaki giinesi kinamak kendini
kmamaktir, Iki goziin kordiir, karanhktwr, kotiidiir® demektedir.
{Mesnevi, V, 8. ve 9. beyit, Gélpmarli, V, sh. 7).

Mevlana, affedici, engin hosgorisi ile terkedilenleri suclulari
hep cemiyete kazandirmak isteyen gercek bir egitimciair. “Ey ke-
rim olan Allah, eger sen yalniz iyileri kabul ediyorsan suclular ki-
me yalvaryp yakarsmlar”; “Ey yiice Allah, senin merhametini yal-
mz iyilerin timid etmesi l4Zimsa mii'minler kime gidip sigmsilar?”
sozleri, bu hosgorilii ve egitimci karakterin mustesnd bir ifadesi,
insanlar1 tmidsizlige surtklemenin dogru olmadiginin vurgulan-
masy; katiliga ve taassuba vurulan bir darbedir.

Mevlana, Hz. Peygamber'in ahlak: ile ahlaklanmistir, Insanla-
ra glzel ahlaki, nefsine karsy miucadeleyi, dogruluk ve dirustligt
ogutler. O'nun tasavvufu, hayat1 bitin gercekleri ile kabul eder;
miskinligi, hayabtan el etek cekmeyi reddeder ve insanlara- gahsma—
v1 hararetle tavsiye eder, dilenciligi kmar. O devirlerde stfilerin co-
gu ya dilencilikle, miridlerin getirdikleri niyazlaria veya vakiflar-
dan gecinirlerdi. Mevlana, igsizleri degersiz sayar ve dilenmemevi
emrederdi. “Dostlarimiz ticaret, kitabet veya herhangi bir el emegi
ve alin teri ile gecinmelidirler”; “Ortada bediva sofraya oturup ye-
mek yemek yok; simmet yolu, bir ise sarimak, bir kazamnc elde elt-
mektir© (Mesnevi V, 2425-2426; Golpmarl V, sh. 222) diyerek, tem-
belligi, karsiliksiz, emeksiz kazanci reddettigi gibi, caligmay1l insan
haysiyetinin bir parcasi saymaktadir. Bunlar, aym zamanda Isla-
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mm bitin insanlara her zaman ve her yerde gecerli pek degerli
ogutleridir.

«Peygamber’'imizin : Glciin yettikge istemekten sakin séziinii
yerine getirdilk. Bizim miiridlerimizden kim bu volu tutmazsa
onun bir pul kadar kiymeti yoktur. O kiyamet giiniinde de bizim
yiiziimiizii géremiyecektir. O nasil birine elini acip uzatt ise, ben de
ona yiziimili kapatacagim» sozl, tembellige, karsiliksiz kazang te-
min edenlere, hilekarlara, devliete kazik atanlara ve bilitin asalak
insanlara yapilan ne guzel bir uyaridir. Tabii bu uyarilar, goéniille-
rinde Mevlandnmin savundugu maénevi, insani, ulvi degerleri benim-
seyenler icin gegerlidir. “Carpik ayakkab: nasil carpik ayaga uyar-
sa, seytanin hile ve desisesi de dogru colmayan goéniilde kolaylikla
yer bulur.”

Calismayi, insanin sahsiyetinin bir parcasi, bir temel hak ola-
rak gérmek icin illa da S‘o;syalist olmaya gerek yoktur. Mevlana, Is-
lam’'in temel degerlerini 13. asirda yeniden dile getirir. Zahmetsiz
rahmet elde edilmesine karsidir. “Calismak haktir. insanin elde et-
tigi sey zararsa calismamasmdan ileri gelmistir (Mesnevi, c. 4, sh.
403); kar da calsip cabalamasindan. Kazanmak ekine benzer, Ek-
medinse ona sahip olmaya hakkm yoktur. Ektinse ektigini bicersin,
o senindir” (Mesnevi, c. III, sh. 2392-2393) soézleri, O'nun calisma ve
kazanmay1 yticelten, insanlar1 calismaya, kazanmaya fesvik eden
distincelerinin ifadesidir. Mevlana, yalniz bu distnceleriyle bile si-
radan bir mutasavvif degil, blyiik filozof, biiytik miutefekkir vev in-
sanhik i¢in evrensel bir manevi onderdir.

O, aile mitiessesesine bilylik 6nem verir, ailesinin fertlerini ¢ok
sever. Gelinine yazdigl bir mektupta yer alan “Sizin gaminiz, on kat
artiga ile bizim gamimizdir.”

“Sizin hakkmizda kéti soz sbyleyen olursa; bilin ki kopegm ag—
z1 ile deniz pislenmez.”

“Sizin hakkmizda duidda bulunmayanlari, sizi sevmiyenleri, bin
kere mazlumuz diye and igseler mazlum tamimam” gibi sozleri, ay-
n1 zamanda kadina verdigi tstin degerin ifadesidir.

Oglu Bahaeddin Veled'e yazdigl mektupta “Bir adam dostlukla
anarsan daima seving icinde olursun. Iste o seving cennetin ta ken-
disidir. Eger bir kimseyi diismanlikla anarsan daima tiziinti icinde
olursun. Iste bu gam da cehennemin ti kendisidir. Dostlarmi anidigm
vakit icinin bahcesi cigeklenir. Giil ve feslegenlerle dolar. Diisma-
nmi andigin vakit icin dikenler ve yilanlarla dolar” seklindeki soz-
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" leri bir ruh hekiminin sézleri gibidir. “Sevgiden, tortulu, bulanik su-
lar ar: duru hale gelir. Sevgiden dertler sifa bulur. Sevgiden oliiler
diriliv. Sevgiden padisahlar kul olur” sdzleri, sevginin kétiillklere,.
kibir ve gurura ve her tirlt ruhsal hastaliklara gok tesirli hir ilag
oldugunu vurgulamaktadir. Kibir ve gurtru, kamil insanin didgsma-
nt sayar. “Ululanmak cirkindir; ama yoksullarm ululanmasi daha
da cirkindir. Giin soguk olur, kar yagar, bir de elbise 1slak olursa
eyvahlar olsun” (Mesnevi, I, 2327. beyit; G6lpmarl:, I, sh. 236} soz-
leriyle kibir ve gurtirun vehametiin anlatir,

“Dilismanini sevmeni, diismanmm da seni sevimesini istersen,
kirk giin onun hayrmi ve iyiligini séyle. O diisman senin dostun
olur; ciinkii géniilden dile yol oldugu gibi dilden goéniile yol vardr”
sozleri, kotulige kars: iyilik yapilmasi gibi, buginiin insanmnin pek
¢ok muhta¢ oldugu yice bir diistince ve tavri-dile getirir. Dostlugu
k‘olay zannederek, dost sozciguni dilinden diistirmeyenlere “Dost-
lugun sarti, kendini dost ugruna feda etmek, dost icin miicideleye
atilmaktir” demektedir (Fihi ma Fih Terciimesi, sh. 262).

Mevlanéa'ya gore, “Ask, kimseye niyam ve jhtiyaci olmayan Al-
lah'mm vasiflarmdandir. O'ndan baskasma asik olma gecici bir he-
vestir.” :

Insanlara duygusal olmamalarini, dalkavuklarin sézlerine inan-
mamalarim tavsiye eder. “Tatli sozlii cahil dostun sézlerine pek ka-
puUma . O sozler eskimis, yillanmis zehire benzer” deyisi, dlginén
herkes igin dersler tasir. :

Mevlana nin hayati (1207-1273), gittigi her yerde kan, elem, 1z-
dirap ve harabeler birakan Mogol istilas: gaginda gegmistir. Fakat
O, bir yandan Anadolu Turkleri'nin, kendi vatandaslarnin izdira-
bin1 derinden hissediyor ve bu sebeple rihi buhranlar geciriyor; di-
ger yandan bu zdiraplarin dinmesi igin ¢areler ariyordu. Carelerin
en basinda sUphesiz ki dagilan Anadolu birligini yeniden kurmak
gelivordu. Iste Mevlana, kendi capmda herseyden énce bunu basar-
mak istiyor ve bu birlik rthunu ¢evresine asilamak istiyordu. Gaye
ayni oldugu halde, ifadesi igin ayri ayri sdzler kullanilirken, Mewv-
18na Mesnevi'de tipik misallerle bunu gergeklestirmek istiyordu.

“Biz birlestirmek (vasl) icin geldik; Biz aymwmak (fasl) igih gel-
medik” sozleri ile birlik ve beraberlifin 6nemini anlatir.

Istilact guiclerin, istila ettikleri tilkede birlik ve beraberligi boz-
mak; ayrica halk arasing nifak ve ayrilik tohumlarini ekmek sure-
tivle bu emellerini devam ettirmek istediklerine dikkati c¢eker.
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Mesnevi'de, bir sahsin ittifak halindeki Gc¢ kimseyi birbirine di-
stirmek. suretiyle nasil maglip ettiZini anlatir. 20. asrin sonunda,
Mevlanad'nin bu birlik ve beraberlik cagrilarina insanimizin, toplu-
mumuzun ne blytk ihtiyaci vardir.

Mevléana, felsefi meseleleri halk tabakasina anlatabilmek igin
h1kayeler ve semboller kullaniyordu. Tabu bunlari herkesin anla-
mas1 kolay degildi.

Mevlana, eserlerinden o6grenilebilir. Turkgeye ve ¢esitli yabanc:
dillere cevrilen manzim. eserleri: Divan-1 Kebir, Mesnevi, Rubaiyat’-
dir,

Mensar Eserleri ise, Fihi ma Fih, Mecalis-i Seb’a, Mektiabat'dir.
Divan-1 Kebir, Mevlananin ilahi bir vecd iginde cosan gonline

dogan Rabbani ve Rahmani ilhamlarin terennimudir. Kirkbin bey—,
te yvaklasan muazzam bir kulliyatiir.

Hikmeti, derin disliinmeyi ve kiltir mirasini O'nun kadar, ade-
ta imbikten gecirip vecd, ilham ve agk ile en tesirli sekilde misrala-
ra isleyen sair bulundugunu soylemek zordur.

Mesnevi, Mevlana’'nin Islam aydirlar: ve halki arasinda Kur'-
an-1 Kerim ve Hadis-i Serif'lerden sonra en ¢ok okunan, Uzerin-
de durulan eseridir.

- Tasavvuf ve tarikat, edep, erkan ve ahlakini ihtiva eden bluylk
didaktik bir eserdir. Her sozinde bir hisse, derin hikmet, ince ince
hakikatler vardir. Hem halka, hem aydinlara hitdb eder.

Takriben 26 bin beyitten tesekkil eden, altl cilt olan Mesnevi’'si
icin Mevlana, “Benim her beytim beyit degil bir mana iklimidir.
Hezlim (latife, saka) de hezl degil talim icin stylenmis sézlerdir”
diyerek ondaki hikmeti beyan eder. »

Rubaiyat : Mevldna'nin soyledegi  rubdilerden tesekkiil eder.
Rubailerde ylksek manélar, ince derin manzumlar gorilmektedir.
Bu eser de Allah’in hikmet ve hakikat sirlarinin tikenmez hazine-
sidir. ,

Fihi ma Fih : Mevlana'nin takrirlerinden olup Sutan Veled wve-
va muridlerinden biri tarafindan yazilan ve Mevlanadnin tashih na-
zarma sunulan bu kitabl, Mevlana tetkik ettikiten sonra “fihi ma-fik’’
“onun icindeki icindedir” buyurmuslardir. Yani icindeki sozler, “tak-
rirlerimde olanlardir” demektir. Oz cihetiyle tamamen, beyan cihe-
tiyle kismen Mesnevi'yi andirir. Kur'an-1 Kerim’den, Hadis-i Serif’-
lerden, tasavvuf ve ahlaktan bahseden bir eserdir.
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Mecalis-i Seb’a : Yedi toplantida Mevlana nin tathrir ettigi ogut-
lerdir. Mevlana'nin genclik donemi ve camilerde va’'z verdigi giin-
lerin mahstludir. Mevlanad'nin her eserinde birbirini destekleyen
bir glizellik, bir irfan ihtisami vardir. Bir 6git mahiyetinde olan bu
eserde, Oyle inciler vardir ki, insan bu kabil eserlerde esine rastla-
yamaz.

Mektabat ise; Mevlana'nin yakilarina ve zamanin buyukleri-
ne, tanmmig kisilere yazdigli mektuplar: bir arada toplamistir. Yiiz-
kirkdort mektup’tan ibarettir. Nezaket ve algakgoénulltliigin, ince-
lik ve zarifligin ornekleriyle doludur. Mevland’'nin resmi makamla-
ra ve devlet adamlarma yazdigl mektuplar ise, Anadolu Selguklu-
lar1 devrinin en buhranlh glnlerindeki siyvasi duruma, devrin siya-
set adamlarimin zihniyet ve icraatina isik tutmasi agisindan cok
énemlidir. ' ,

- Higbir ayirim yapmakswzin, dini, ki, milliyeti, rengi, dili ne
olursa olsun biltlin insanlart kucaklayan, insani Allah’in eseri,
O'nun maddi alemdeki bir aksi, bir parcasi olarak distindigi icin
sevgili, aziz bilen; insan sevgisini ilahi aska giden yolun baslangic
sayan Mevlang distnce ve felsefesine, diinya bugin herzamankin-
den daha ¢ok muhtagtir. Birakalum gegmis asirlari, iginde yasadigi-
miz yirminci ylzyilda insanhk iki blUylk harp gec¢irmis, 30 milyon
civarinda insan Olmiistir. 21. asra girerken dinyanin gesgitli yerle-
rinde mevzii savaglar, siddet ve terdr olaylari masum ylizbinlerce
insan1 etkilemektedir. Sinir komgularmmizdan iki Musliman devlet
arasimda 8 yil devam eden anlamsiz savasg, daha yeni sona ermistir.
Bluttin bu savaslarin stphesiz siyasi, askeri ve ekonomik sebepleri
vardir. Ama en son basvurulmasi gereken bir careye ilk 6nce bas-
vurulmasi; tlkeleri yoneten insanlarin, keyfi savasi bir insanlik su-
gu saymamalary; insan ve Allah sevigisinden uzak olmalarmdan dog-
maktadir. Hangi toplumun, din veya inancin mensubu olurlarsa ol-
sunlar; sewvgi, hosgéri, hirrivet, kardeslik ve barig gibi yiice kav-
ramlarr benimsemis olan birevler. kendilerine oldugu kadar biifiin
insanliZin mutluluguna, dolavisiyle diinya suthline hizmet ederler.

Insanlik alemini 715 yildan beri aydinlatan ve gelecek yuzyil-
larda fikirlerine belki daha ¢ok ihtiya¢ hissedilecek olan; sevgi, méa-
na ve hakikat giinesi Mevlana'yi, olumiintin 715. yuldénimiinde sev-
gi ve saygl ile aniyor, kongrenin bagarili ge¢mesini diliyor, saygi-
lar sunuyorum.

18






TEBLICLER







GARP DUNYASINA MEVLANA DIiLIYLE
DOSTLUK MESAJI

Celalettin B. CELEBI

Hanimefendiler, Beyefendiler,

Sizler gibi, muhtelif Avrupa Memleketlerinin kultirlt tabaka-
sina mensup kimselerin, Tiirkiye'yve gelmeden, hakkimrzda daha
fazla bilgi edinme gayesiyle, garp aleminin kultir kaynaklarinda
arastirmalar yaptigindan eminim. Bu bilgileri, bazilar1 bir miiddet
memleketimizde yasamigs olan yazarlarin ve gezginlerin yazdiklan
eser ve hatiralardan elde ettiginizi tahmin etmekteyim. Garp kil-
tird ile yetismis olan bu yazarlar ise, gogu Sark’'in sihrine kapilmais,
bazilar: ‘hayali efsaneler, peri hikéyeleri tahayyil etmis, bazilar: da
binbir gece masallarini yasamagr ummauslardir... Ancak memleke-
timizde, gecirdikleri tecrtbelere gbre, iyimser veya kotumser ola-
rak, kendilerine has, gdrus, dustnce ve duygular ile yazilmis bu
eserlerle, hic bir milletin hakiki manada anlasilamayacagr gibi,
Tiurk milletinin de anlatilamadigl kanaatindeyim... Béylece kiminiz
miusbet, kiminiz menfi, kiminiz hele bir goérelim dlsincesine sahip
olarak geldiniz... Ancak burada oldugunuza goére sizlere kultiri-
miizden kisa misallerle, bizlerin i¢ aleminden, duygu, inang, disin-
ce, ve folklorumuzdan bolimlerle kendimizi anlatmaga calisacaglz.
Umit ederim ki sdz ve sekillerde gizli mesajlarimiz, hakkimizda oku-
duklarmizdan daha fazla, bizleri tanimaniza vesile olur.

Muhterem Hanimefendiler, Beyefendiler, bildiginiz gibi memle-
ketimiz cografi durumu ve tarihi dolayisi ile, diinyanm en eski me-
deniyetlerinin, inanclarinm besigidir... Sayisiz milletlerin gegit ye-
ri, vatan edinip yikseldigi ve yok oldugu bu hdlgede, bizler, hepimizin
Allah’t olan Biiyitk Yaraticinin, takdiri ve yardimi ile, bin seneye
seneye yakin, bizden oOnceki butin milletlerden farkli olarak, en
uzun yasayan milletiz. Asiwrlar 6nce, muhtelif yerlerde, Beylikler,
Devletler, Orta Asya’da Cin’de, Anadelu'da Imparatorluklar ve ni-
hayst ebediyete kadar yasayacak bir Cumhuriyet kurduk.' Asiwrlar
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- énce Islamiyeti kabul ettik ve ginimiize kadar Islamiyetin hos g6-
rustintin tatbikcisi ve temsilcisi olduk, “kitap ehli” diye, kimsenin
inang hurriyvetine dokunmadik... Mazide, asirlarca idare ettigimiz
yerlerde yasayan, ¢esitli inancta insanlarin varligi, bu hakikatin ba-
riz delilidir! GuUnimuzde, muhtelif inancta ve dinde olmamiza rag-
men, biz bu Ulke'nin insanlari, bir Sevgi ve Dostluk potasinda bir-
Tesmis, kaynasmis bulunuyoruz. Diinya'da herkesden fazla, biitiin
insanlarin Allah’in yaratfig1 olarak, esitligine, birligine, beraberligi-
ne, sevilerek, sevmek igin, sevgi icin yaratildiklarina inanmis bir
milletiz. Bu anlayisimizin varhigini ise, asiwrlardir babadan ogula in-
tikal eden manevi bir egitim mirasma borcluyuz. Bu anlayisin bi-
yik hissesi, onliclincli asirda yasamis olan, eserleri ile, bizlere diin-
yva tarihinin en bliylik sevgi mirasmni birakan, biytk Tirk Mutefek-
kiri, Mutasavvifi, Din adami, Insanlik Sairi Mevlana Celaleddin-i
Rumi (1207-1273)ye aittir. Bes kitaptan mutesekkil olan eserleri, iki-
si slir (takriben yetmis bes bin beyit), oblirleri nesir olarak, mfite-
addit dillere terciime edilmistir... Mevlana'mizin ilgilendigi musi-
kide, Turk Klasik Musikisine kaynak olmustur. Bugiin folklorumu-
zun bir bolimini teskil eden Semaé’sile, modern ilmin daha yeni ke-
sif ettigi, varligm sarti olan, atomlarda mevcut evrensel donmie ha-
reketine, asirlar oncesinden istirak etmistir... Sizlere birkag¢ secme
siirini okuduktan sonra, ilham verdigi Musiki ile Semé&’sindan kisa
bir misal verecsgiz,

Ne diyoridli Mevlana'miz :
- — “Birlegin”, “Ben bdlmege degil, birlestirmege geldim” diyordu.
— “Gell Gel! Ne olursan ol gell
Kafir, putperest, atese” tapan mectsi olsan da gel!
Yiuz kere tévbeni bozmus olsan da gel! 7
Bizim kapimiz timit kapisidir, nasilsan 6yle gel!
Mevland'miz yaratilistn ve biitiin inanclarm temelinin Sevgi ol-
dugunu stvle ifade ediyor:
— “Anamiz Ask, Babamiz Ask, Ask'tan dogduk, Ask’z biz!”
— “Biitiin asklar, Tlahi ask’a képridir...”
— “Insani sevmek, Allah’t sevmektir.”
Dinlerin, inanclarm birligini ifade eden bir misal:
— “Mizrak kalkani bir anda nasil delip gegerse, ylzyillardan
dyle gectim. Onun igin bitin dinler, blitin inanglar bence bir, yiz-
binlerce yillar bir an..
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Peygamber'lerin insanlari, iman’a, Allah’a davet icin gisterdik-
leri- mucizelerde, Mevlana' mizin yer almasi..

— “Yanan bir gahmn arkasmdan bir ses isittim, bana ‘gel sev-
g!hm divordu, yoksa Imranoglu Miisa'miyim ben?..

Bir asa idim a can Masa's1, senin elinde ejderha kesildim...

Zamanin Azeriiyim a Mesth, solugunla, yokluk mezarmin ta di-
binde dirildim, yeniden diinya'va geldim

Ey Isa! Senin camurdan yogurdugun ku@um ben. Bir uﬂewdln
can bulup goklere dogru ylukseldim...

Yahut bir agacim sanki; Peygamber’m emriyle, kokini ceke -
stirtiye ¢6llerde, tapisina geldim...”

O mescidin diregiyim ben! Peygamber bana dayanirdi, basgl ka,
yvere dayandi m1? Aglayip inlerdim ben!...”

Mevlana'mizm, din, vk, millet gizetmeksizin bitiin insanlara
birlik c¢agrisi : . '

— “Beri gel, beri! Daha da beri! Niceye bir su yol vuruculuk?
Mademki sen bensin, bende senim, niceye bir su senlik benlik?

Tamnrt 18181y1z, Tanrt sircast. Kendi kendimizle bunca kavgamiz,
bunca inatlagmamiz da rne‘? Aydinlik, aydinliktan ne diye kacar
boyle?...

Biz hepimiz aym mayadaniz, beynimiz de, basimiz da oyle. Fa-
kat su beli bukilmis gogin altinda iki gériir olmus kalmisiz...

Su bes duygudan, alt y'éindren, varmi-yogunu tagi birlik diyari-
na, niceye dek uzun boylu birlik agacinin yalniz séziinl edip dura-
caksin?

‘Hadi, su benlikten geg, herkesle karis-kaynas. Kendinde kaldik-
¢a bir habbesin, bir zerresin ancak. Fakat herkesle birlestin, kay-
nastin my, wmmansm, madensin.

Cam da bir bil, bedeni de, fakat sayida ylzbinlercedir. Hani ba-
demler gibi, hepsinde ayni yag var.

Dunyada nice diller var, fakat hepside anlam bakimindan bir!
Kaplar: kirdin mi, su bir olur gider...”

Muhterem Hanimefendiler, Beyefendiler, s6z ve zaman bitebi-"
lir, fakat bir killttaiin izahi asla bitmez. Bir millet ancak iliskilerle,
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tecritbelerle ve devamli temaslarla anlasiabilinir! Dolayisiyla, Mev-
lana'mizm cagrismi tekrar ediyorum : “Beri gel, beri, daha da be-
ri...” Sozlerimi bitirirken tek temennim, burada olan biz hepimiz ve
diinyadaki biitiin milletler, nefis (Ego) kaplarmmizi kirip din, inang,
millet, wk gozetmeksizin, sevegi dolu bir dimyada, huzur ve sulh
icinde, hep birlikte yasayalum.
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MEVLANA'NIN DUNYA VE HAYAT GORUSU
. VE :
BUNUN TURK, iRAN VE URDU EDEBIYATLARINDAKI ETKILERI

Prof. Dr. Abdiilkadir KARAHAN

Mevlana Celaleddin Bumi (1207-1273)'yi rahatca okumak, yete-
nekli olarak anlamak, gereken ol¢cide degerlendirmek, genellikle
ve daha ¢ok maddi ve konforlu hayat pesinde cirpiman, kisisel hu-
zur ve menfaatint -gogunlukla-, toplumun amaglar: tstiinde tutar
gorinen glintmiiziin bir ¢ok insam, hattd aydmni icin bir hayli mis-
kuldir. Bu bakimdan séze baslarken biyik fikir ve siir déhésini,
sevgileri ve begenileri derecesinde okumak, anlamak ve degerlen-
dirmek hususlarinda da yetkili olduklarina guvendigimiz biri séh-
retli Iran sairi, ikincisi edebiyatgr ve Tirk Sairler Tezkire yazari,
tglincist de dogubilimcisi ve cagdas arastirmaci tg¢ Oonemli zattan
iktibasta bulunacagim.

XIV. Yiizyl Iran mutasavvif sairlerinden Kemal Hucendi, biv
siirinde soyle demektedir :

Muridan talib-i pirend o piran zahir o peyda

Dirigéa tesne-leb hwahim murden ber leb-i derya
Mego ashab-i dil reftend o sehr-i isk sod hali

Cihan plr Sems-i Tebriz est ve mendi ki1t ¢u Mevlana

“Miritler, pirlere (mirsitlere) talip ve pirler de ap agiktadir.
Ne vazr ki: deniz kiyisinda, susuzluktan dlmek istivoruz.
Demek ki: géonil ehli gittiler ve ask sehri de bombos kaldi
Dunya Tebrizli Sems’lerle doludur, amma Mevlana gibi bir er

nerede?...”

Tezkire yazarlarmin en basarillarmndan biri oldugu gibi degerli
bir miellif te olan Kastamonulu Latifi (1491-1582) Tezkire'sinde Mev-

1ana’y1 bagtarafa alir ve onun hakkinda sodyle bir éviglide bulunur :
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“Hz. Muhammed, Mi'ra¢ Gecesi, Mevlana'y:r Ars-i A’zam yanmnda se-
ma’ halinde gérmistiir.”” Onun biylk eseri Mesnevi i¢in de su de-
gerlendirmeyi yapar: “O, oyle bir kitaptir ki: Buytuk seyhler, halki
onunla Hak yoluna sevk ederler, Kur'an'm nlkte ve s1r1ar1n1 ha-
dislerdeki gizliliklerin 1§aretler1n1 0, i¢ine almugtir.” ’

Islam Swufileri eserinin yazari, Mesnevi'nin givenilir bir baski-
smin ve degerli bir Ingilizce terclimesinin sahibi olan R. A. Nicholson
(1868-1945) 'nun su gortsi de Mevlana konusunda dikkat g¢ekicidir :
“Celaleddin, Dante'nin dogumundan sadece bir kac yil sonra 6ldii.
Fakat bu Hiristiyan sair, Misliman cagdasmin ulastigl sevgi ve mu-
samaha seviyesinin ¢ok daha asagisinda kald:i...”

Bunlara Iran Klasik Edebiyatimin son bilyiik sairi ve taninmisg
bilgin Abdurrahman Cami (1414-1492)’'nin su kit'asmi da eklemek
yerinde olur :

An Feridan-i cihan-i ma’nevi

Pes buved burhan-i zates Mesnevi
Men ¢i gayem vasf-i an ali-cenab
Nis Peygamber veli dared kitab.

“Kigiliginin kanit1 Mesnevi’si olan o ma ‘neviyat aleminin Feri-
dan'u (sultanl) o yliksek zat vasfmda ne soyleyeyim? Peygamber
degildir, fakat kitap sahibidir.”

Yine bu goriis paralelindedir ki Pakistan’in miimtaz ve miistes-
- né sairi, “Asrm Mevlanas1” deyimi ile degerlendirilen Dr. Muham-
med Ikbal (1877-1938), Mevlana ve Mesnevi'si hakkmda bir ¢ok de-
fa hayranligini, ondan ve eserlerinden feyz aldigini belirtir. Sadece
bir misal olmak Uzere “Esrar-i Hodi” isimli manzum eserlerinden
bir tGnlistindeki su iki beyit bile yeterince anlamhdir:

Piri Rumi hak-ra iksir kerd

Ez gubarem cilveha ta'mir kerd
Ruy-i hod binmad pird Hak sirist
G be-harf-i Pehlevi Kur’an nuvist.

“Piri Rumi (Mevlana Celaleddin) -feyzi ile- topragl iksir (icin-
de iyilestirici bir madde oldugu sanilan olaganiistii s, tesirli se-
bep) yaptl. Benim tozumdan cilveler onardi... Yaratilist Hak ile yug-
rulu Pir (Mevlana), ki Pehlevi (Fars) dili 1le Kur'an yazmistir; ba-
na kendi ylziint gosterdi.”
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Simdi ¢ biiytk Islam tlkesinin ¢ blyilik sairinden aldigimiz
saygl, takdir ve hayranhk gorisleri, ylizyillar boyunca bliyluk Mev-
lana’nin, degisik dillerle konugsan Musliiman milletlerin gonlinde
taht kurmus oldugunun tartisma godtirmez kanitlari, belgeleri ni-
teligindedir, demekte tereddit edilemez, saniriz. Bunlarm sayisiml
onlarca defa c¢ogaltmak ta glic degildir.

Bu girigten sonra Mevlana Hz.'nin dinya ve hayat gdriisiine de-
ginirken ilkénce bir hususu hatirlamak uygun olacaktir: Islamiye-
tin bu gercekten esi emsali nadir engin diglUnceli, atesin ve coskulu
mitasavvif sairinin [slamiyetin temel prensiplerine, iman esaslari-
na can 0 goéntilden inandigi ve baglh oldugunun unutulmemasi ica-
beder. O, Kur'an-1 Kerim ve ahadis-i serife neyi emretmis ise ona
uymagl, neyi yasaklamissa ondan sakmmagl aciklamay1 gorev say-
mig, samimi ve bilgive dayali bir usltpla bunlar: belirtmis, yorum-
lamistir. Su misralar Kur'an’a ve Peygamber'e olan inang ve baglh-
ligmmn kesin sahitleri niteligini tasir: ‘

Men bende-i Kur'anem eger can darem

Men hak-i reh-i Muhammed-i muhtarem

Ger nakl kined cuz in kesi ez goftarem
Bizarem ez o ve Z'an sohan bizarem.

“Ben, hayatta olduk¢a Kur'an-1 Kerim'e kulum. Ben, sec¢ilmis
Hz. Muhammed’in yeluna topragim. Birisi eger sozlerimden bundan
bagka bir nakilde bulununsa : ondan da, ve o sdzden de bizarim, te-
dirginim.” .

Simdi boyle konusan, boyle yazan bir buyik mutefekkir, sair
hakkinda, bu ap acik sdzlerden sonra, baska tiirlii mutalaada bulun-
mak, bagska tir yorumlar yapmaga 6zenmek, her halde tarafsizlik
ve iz’anla kolayca bagdasamasz.-

Burada bir noktaya ayrica parmak basilmalidir: Mevlana, din
hiikiimlerinin ve dini hayat kurallarmnin bazi sert, miisamahasiz
ve cok korkutucu goziiken yonlerini -o da esaslardan ayrimamak
suretiyle- yumusatarak insanlara tmit, sefkat,sevgi ve ask yoluyla
yasamanin glzelligini duyurmag: da amag edinmis ve bu nedenle
olmalidir ki: bazi siirlerinde dinin seriat hikimleriyle uyusmalari
hususunda tereddiit wuyanir gibi olan misralar tesadif edilmistir.
Ancak her hangi bir gazeldeki bir beytin, yahut bir Mesnevi parcga-
sindaki bir hik&yede yer alan bolimcGgi sebep olabilecegi hatali
yvorum, tereddiit veya kararsizligin eserin timine tesmili asla bilim-
sel bir deger tasimaz. '

29



Mevlana'daki engin sefkat, insana izafe edilen deger huzurlu
ve mutlu bir hayata duyulan 6zlem, buglinki anlami ile hiimanist
-insansever goris kaynagini Islamiyetten almaktadir. Bir kerre Is-
lama goére “insan, yaratimislarin en sgereflisidir.”” Ve ayni zamanda
“yer yuzinde Allahu Taala'nin halifesi” makamindadir. Bu derece-
de kadri yiiceltilen Ademoglu'na Cenab-1 Hakk, “ruhundan tflemis-
tir.” Durum boyle olunca elbette insanda bir ¢ok sirlar gizlenmis
olacak, ona saygl ve sevgi gbstermek, onun huzur, rahat ve mutlu-
lugu ugrunda caba harcamak giizel, tatll, hatta zorunlu bir gérev
Ozelligini tasiyacaktir. Ayrica boyle sifatlara sahip insanin kendi-
sini yaratan, vyasatan ve 6limii de tattiracak olan yaraticisindan
korkmas1 yerine, onun sevmesi, ondan lituf, kerem ve ihsan bekle-
mesi dogal olur. Kaldi ki: Cenab-1 Hak (c.c.) Kur'an-1 Kerim’inde
“La taknati’min rahmetli’llah = Allah'in rahmetinden umudunuzu
kesmeyiniz’ buyurmustur. Ayrica “Iiman ederseniz, siikr ederseniz,
Allah (c.c.) size neye azap etsin” ayetiyle de bizlere slkrettigimiz,
iman eyledigimiz takdirde -tabiatiyle samimi olmak sartiyle- azap
etmeyecegini de miijdelemistir. Iste Mevlana'yr okurken, bunlar: bi-
lir ve yorumlama gliciine de sahip bulunursak onun diinya ve hayat
gorusuni daha iyi ve daha kolay anlayabiliriz. O, imana, aska, timi-
de, sevgiye dayali Islami goriisii en glzel ve en etkili sekilde saki-
mistir.

‘Mevlana'nin dinya ve hayat gorigini olusturan esasli bir et-
kenin de osnun rubhundaki dinamizm, calisma sevki, hareketlilik,
enerji ve zamani ivice degerlendirmeden kaynaklandigini séylemek
isteriz. Bir siirindeki su anlama gelen misralarda bu 6zelligi buldu-
gumuzu belirtebiliriz :

Her giin bir yerden dénmek ne iyi.
Her gilin bir yere konmak ne gtizel.
Bulanmadan, donmadan akmak ne a’la.
Dinle beraber gitti cancigazim,

Ne kadar séz varsa dune aif.

Simdi yeni seyler soylemek lazim...

Onun mizacindaki sénmeyen alev, ruhundaki ates eserlerine
aksettigi gibi, ondan bahseden ve zamanina cok yakin tarihlerde
kaleme alinan bazi “menakib-name” ve benzeri kitaplardan da an-
lasiimaktadir. Mevlana'da hareket, canhlik, yeniyi- ve glizeli ara-
- mak, evrenin sirlarini sezmege ve anlamaga caba harcamak istiya-
k1 adeta bir hayat tarzidir da denebilir. O, bir tarlayl alt-iist etme-
den, c¢apalamadan bir giil bahgesi yetigtirmenin mumkiia olmaya-
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cagni, ¢alisip cirpinarak tarlada toprakla . hasr 4 nesr olmadlkga
urin elde edilemeyecegini, aksi halde arzu edilene kavusmanin
ancak hayalden ibaret kalacagim pek glizel ifade etmistir.

- Mevlama icin hayat, basari, ancak calismak, ugrasmak, miica-
dele etmek, aramak sayesinde glizeldir. Nitekim bir gazelindeki su
anlama gelen 6&0t su yoldadir : “Eger yar: bulamamigsan, ni¢in ara- .
miyorsun?. Efer yara kavusmugsan nigin calip ¢igirip seving gos-
termiyorsun?. Tenbelce oturmakhgimn yokmu? Iste bu, garip bir
igtir...”

Yine hir baska gazelindeki stvylece cevrilebilecek olan beyitler-
de de dinamizmin, hareketliligin, canli ve coskulu sevginin, olagan-
st glcltligin, yilmayan milcadeleci ruhun akislerini temasa ede-
bilmekiteyiz :

Benim istedigim sevgili, soyle bir kimildadi, bir dogrulup
silkindi mi?

Kiymetler koparmalr dort bir yanindan, atesten kiyvametleri.
Benim istedigim sevgili, cehennem gibi olsun amma :
Bir anda kurutup yok edip denizleri;

Yine bir anda bir dalgadan bir deniz cikararak meydana,
unutturmali cehennemi.

Benim istedigim sewgili, elinde gokleri bir mendil gibi
dirmeli,

Gﬁnye'si bir kandil gibi asmalidir.
Timsah yuregi gibi bir yirekle arslanlar gibi savasmalidir...

Mevlana Celaleddin’'in diinya ve hayat gorlustnde, gorebildigi-
miz kadar ile, gercegi aramak, hiir ve ser-dzat yasamak, ruhu si-
kan, benligi bask: altinda tutan kayitlardan kurtulmaga gaba har-
camak ta oldukca énemli ve vaz gecilmez bir hususu temsil etmek-
tedir. Su anlamdaki sorulari, 6gutleri, uyarilar: bize onun gergege
verdigi degeri, onu bulmak ugrunda emek harcamag), dinya kayut-
larindan kurtulup kendi benliginin ustiine yikselmegi, tertemiz ola-
rak ozglrce yasayabilme arzusunu gercekten -kanaatimiza gore-
pek gtlizel dile getirmistir :

“Sen tabiatte hic karsilig1 olmayan bir isim bilir misin? Hi¢ gul-
den (gil agacindan) gil kopardin mi?.. Soyleyip onun adini, arsa-
na hakikati?...
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Ay1 suda degil, gékte arsana.. Yikselmeyi dilersen, yalniz isim
- ve harflerden bir hamlede azat et kendi nefsmden biitin- benlik si-
fatlarinai...

Arm, ter temiz ol ki kendi parlak za“tlm gorebilesin...”

Boyle bir duruma yiikselebilmek kolayca insana nasip olmaz el-
bette. Tam varhigiyla insancil olinak, Allah’tan baskasindan kork-
mamak, kimseden bir sey istememek; hatta ummamak, ama bas-
kasina elden gelen yardimi yapmaga 6zenmek, basgkalarinin iyligi,
rahati, huzuru ugruna kendi imkanlarini sonuna kadar harcamak-
tan zevk almak, mutlulugu insanlara hizmette aramak, bulmak ve
benzeri gibi hasletlere sahip olanlardir ki kemale erer, varhifmn sir-
larmi sezer, ylkselir, bencillikten kurtulur ve dimyanin mal, mulk,
hatta evlat gibi suslerine karsi arzularina gem vurabilirler.

Iste Mevlana sbylece Tﬁrkgeléstirﬂe‘bﬂen duygu ve ‘d‘ﬁsﬁncele—
riyle, bize, temsil ettigi kemal zirvesinden kanaat ve feragatle ha-
yirhahca, sevecen eda ile seslenir:

“Alemin bal serbetinden bana ne? Iste benim énitimde ayran
tasim. Ne malim var, ne miulkiim;ne de azigim. Ama ben yine de
senin azigin olsun istiyorum. Buna c¢alisiyorum da. Senin basmni so-
kacak bir yerin olsun diye, senin dikili bir agacin bulunsun diye,
girpinip durmaktayim. Fakat blI‘ sey daha séyleyim - hirriyeti tas
catlasa, kulluga satmam..

Kisa ve keskince gizgﬂ‘eriylié Mevlana'nin dinya ve hayat gori-
si boyle mumtaz ve mistesnd vasiflar: kapsamaktadir. Bu haslet-
ler, onun yiksek karakterinin sadece bazi gériniimlerinden ibaret-
tir. O, dediklerini yalnizca sdylemis, yazmis, yazdirmis olmakla da
kalmamistir. Yasamistir da. Hayatini inanclariyle siislemis, inanc-
larmm1 da sozleriyle ifadelendirmis ve béylece “oldugu gibi goriin-
miig, gorundignu gibi olmaga da 6zen gostermistir”” Denebilir ki:
Onun, yuzyudlar lizerinden, bir fiskiyenin berrak sular: gibi fiskiran
ve gonillerimizin atesini umut ve inangla serinleten siirlerinde
yitksek gahsiyetinin diinya ve hayat goriisiint imrenerek temasa et-
mekte ve kendimizi de onun ogttleriyle agl‘tme egilimini benimse:
mekteyiz.

Meviana Celaleddin Rumi Hz. nin dinya ve hayat gérisi {ize-
rinde durulurken onun bu konudaki temel bir vasfinin da il&hi, son-
suz, tikenmez ve oniine gecilmez bir kudret olan ask telakkisinden,
kisaca da olsa, s6z acmamak eksiklik teskil eder.
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Ona gore agk, insanlara dgretilmez. O, bir Allah vergisidir; her-
kese kolayca nasip olmaz da. Ask, yaratimislary, Hakka ve hakika-
ta gotiren Koprudir. Evet, igte su yoldaki bir uyarisindan alacagi-
miz ders: “Ister bu dinyaya ait olsun, ister Stekine; askin, seni, en
sonunda oraya gotiirecektir” anlammdaki rehberligiyle dinya ve
ahiret icin askin ne olduguna isarette bulunur. Ona gore : “Toprak
agkla feleklere ylcelir.” Agk: “Kibir ve gururumuzun devasl, bitin
gksikliklerimizin doktorudur.” Artik oOyle bir ask agsamasi vardir ki
orada insan i¢in, korku ve hiizin mewvcut degildir. Allah’in evliyasi
mertebesine varmig, gonlit ask ile aydinlanmis kamil insan olumii
bile tedinginlikle, kiorku ile karsilamaz, Mevlana, su anlamda yik-
seldigi ilahi agkin nurlu ufuklarmdan soyle seslenir: “Hayati, Sen
aldiktan sonra Blmek, seker gibi tath seydir. Seninle olduktan son-
ra Olum, tatll candan daha tatli, daha da azizdir...”

Simdi bu muhtesem Islam miitefekkir-sairinin Iran, Tiirk ve Ur-
du edebiyatlar: tizerindeki etkileri hakkinda da, séyle kus bakist da
olsa, o6zetle durmak ve bdylece onun glcli ve dinamik kisiliginin
yiizyillar boyu nasil bir hayranlik ve hiirmet kalesiyle cevrili bulun-
dugunu ida belirtmek yerinde olacaktir.

Panteist, kiiltirel duygu ve idistiincenin glzel ve coskulu érnek-
lerini Iran Edebiyatma kazandirmis olan Feridiiddin Attar (1119?-
1193 ?) ve Hakim Semai (1072-1131)'den feyz aldiginmi su beyti ile de
agikca beyan eden Mevlana zamanmdan baslayarak glintimize ka-
dar, fasilalarla da olsa, tesir ve niifuzunu devam ettirmistir. O:

Attar ruh bud Senai dii gesm-i u
Ma ez pey-i Senai vii Attar amedim

(Attar ruh idi, Senai de onun iki gdziy; biz, Senai ile Attar’dan
sonra geldik.) demekle tesiri altinda kaldigi mutasavvif seleflerine
kars1 duydugu saygi ve takdiri beyan ederken, kendisinden sonra
gelenler de, onun hakkinda ayni giizel duygularla hareket etmisler
ve gorislerini sirasimnda belirtmislerdir. Hafiz ve Cami gibi
klasiklerin yani basinda Sebk-i Hindi (Hind Uslabul) 'nun inld tem-
silcilerinden Tebrizli Saib (1591-1671) misali daha bir hayli zaman
sonra yetigen sairler de ona hayranhik duymuslardir. Sirf bir $rnek
olmak tizere Saib’in ta Tebriz'den Konya'ya kadar gelerek Mevlans
Tirbesini ziyaretini, Mevlevi Tarikatma intisabini ve hatta ayrica
Mevlevi Halifeligi payesini de elde etmis bulunmasmi hatirlamak
kabildir. Mesnevinin Farsca bir kag¢ serhinin bulunusu, Bediuzza-
man Fiiruzanfer gibi, ytzyilimizde nadir yetisen bir tistadin, onun
bitiin eserlerini yeniden yaymlamasini, hayati ve sahsiyetini mii-



kemmel bir monografi ile islemesini de bu arada zikretmek yerinde
olacaktir. Sunu da kaydetmeliyiz: Iran'da Mevlana'dan ve o6zellikle
onun Mesnevi'sinden bir hayli beyti ezbere okuyan ve uygun vesi-
lelerle tekrar eden aydinlar gercekten az degildir. Mevlana ve eser-
lerine hayran olanlarin, bazi glinlerde fondah belli makamla parca-
larm okunusunu da zevkle ve saygiyla dinlediklerine ve radyolari-
- nin bagindan ayrimadiklarma gahit oldugumuzu da soézlerimize ek-
leyebiliriz.

Mevlana Celaleddin Buminin gerek kiltiir ve edebiyat, gerek-
se- dini ve sosyal hayat acisindan en fazla tesir ve nifuzunu hisse-
den, denebilir ki, Anadolu Turkleri olmustur. Daha XIII. ylzyilin
sonlarmdan baslayarak oOzellikle oglu Sultan Veled (1226-1312)'in
gayretleriyle kurulusu tamamlanan Mevlevi Tarikatmm yayilisi ile
birlikte Mevlana'nin da Tirk Edebiyatinda etkisi- kuvvetle hissedil-
meye baglanmigtir. Bir 6lctide denebilir ki Mevlana'yr tanimaidan
Anadolu Tiirk Edebiyatinm gelismesini ve serpilmesini hakkiyle an-
lamak ve yorumlamak kolay degildir. Essiz XIII. yuzyil Anadolu ta-
savvuf dehamiz Yunus Emre (1240 ?-1320?) bile:

Mevlana thild’éwend'gar bize nazar kilah
Anun gorkla nazari gonlumiiz aynasidir

demek suretiyle duyarligmi ve hayranligini dile getirmistir. Bir glic-
i ihtimal sinirii asmamak kaydiyle denebilir ki: Mevlana eserle-
rini Farsca yazdig icindir ki gaginda bu dil, edebi bir dil olarak Ana-
dolu’da glicini korumus ve Mevlevilifin de uzunca bir slre imti-
vazli bir dili olmak niteligini korumustur. Mevlevi &yinlerinde Tiirk-
ce giirlerle beraber -glnimize kadar- Mevlananin Farsca siirleri
de okunmak suretiyle Sem&’a ayri bir renk ve hassasiyvet kazandir-
maga devam etmektedir. Yine ney calmagi, sema’ ayinlerini mibah
saydirmak i¢in harcanan emekler ve bu yolda hazirlanan 40 Hadis
risalelerinin mevcudiyeti de bu blylik zatin ne dl¢iide sevildigini,
onun yol ve yordaminin ne derecede topluma mal oldugunu anlamak
bakimindan yeterince anlamhidir. Unutmamak gerekir ki: Mesnevi-i
Serif, hemen biitiin Turk illerinde en fazla okunan, yorumlanan,
medreselere kadar bile bir ders ve nasihat saheseri gibi girebilen,
tekkelerde hayranlikla dinlenen ve agiklanan bir kitapti. Ayrica
Mevlana'nin Divan-i Kebir'i de aydmlarm, ilahi aska goéntl verep-
lerin imrenerek okuduklar: eserler arasinda bir listiinliige sahip ol-
mak ©zelligini korumustur. '

Sirast gelmigsken bilinen Mesnevi serhlerinin sayl bakimindan
25 adedini buldugu, bunlardan 7 tanesinin Farsca, 2 tanesinin Arap-
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¢a olmasina mukabil, her iki dildekinin toplaminin iki misli kada-
rmin ise Tiirkce (16 adet) oldugunun tesbit edilmis bulunduguna
da isaret etmeliyiz. Bir hatirlatma kabilinden olarak ta bu miistes-
na eserin Fransizca, Ingilizce ve Almanca terciimeleri gsayisinin da 10
rakammi astigmmi vurgulayabiliriz.

Turk Edebiyatimin Klasik donem sairleri arasinda ya Mevlevi,
vahut Mevlevi muhibbi olanlarin sayisi bir hayli kabariktir. Sadece
ilk akla gelenler arasinda sunlar zikretmekle yetinebiliriz: Sahidi
(1470-1550), Nef'i (15727 -1635), Nesati (vefat: 1674), Cevri (vefat1
1654), Nabi (1642-1712), Seyh Galib (1757-1799).

Meviana'ya ovigi dolu kasideler, gazeller yazan sairlerimiz de
gokgadir. Bu gelenek ylizyillimize kadar strmustiir. Son bir misal
olmak tzere sadece Yahya Kemal Beyath (1884-1958)'min “Ismail
Dedenin Kainat1” bashkl siirinin matla’ beytini tekrarla yetinebi-
liriz :

Mesnevi savkini eflake gikarmis nayiz
Hasredek hem-nefes-i Hazretdi Mevlana yiz.

Burada bir de Klasik Tirk musikisinin bir ¢ok blytlk bestekér:-
nin da Mevlevi Tarikatina mensup olduguna ve bu zatlardan bir go-
gunun Mevlana'dan besteleri bulunduguna da isaret edel'm. Butiin
bunlar ¢yle saniriz ki Mevlana Celaleddin’in Tirkiye i¢in ne kadar
biiytik bir mursit, ne guiclii bir tarikat sahibi ve ne derecede ylksek
bir mittefekkir-sair oldugunu. tesbit ve ifadeye fazlasiyle elverislidir.

Bu calismamizin sonlarina idogru Hind-Pakistan Yarmmadasmda,
yuzyillardir, Mevlana ve onun Unli biyik eseri Mesnevinin kazan-
dig1 gohret, sahip oldugu tesir ve nufuz konusunda da biraz agik-
lamada bulunmak sirasi da artik gelmistir diyebiliriz. Ta XVI. ve
XVII. yiazyilardan baslayarak Ekber Sah ve Cihamngir zamanlarin-
danberi Mevlana'nm ve eserlerinin etkisini gosteren kanitlar, kay-
naklarda da bilgiler mevcuttur. Bu etki, ingilizlerin Hind-Pakistan
alt kit'asmm isgallerinden sonra da devam edegelmistir.

XX. wyuzyil baglarinda “Sevanih-i Mevlana-yi Ram” isimli Urdu-
ca eseriyle bliylik mutasavvif-mitefekkir sairimiz tzerinde duran
Sibli-i Nu'mani, hem onun o bolgelerde daha ¢ok taninip sevilmesi-
ne hizmet etmis, hem de bilvesile bu tesir ve niifuzun bir kanitini da
vermistir. Mesnevi'nin, Urduca 6 ciltlik bir terclimesini yaymnlayan
Esref Sanevi de, bu vayimi ile Mevldnanm Urducadaki tesir ve nii-
fuzuna ayr: bir 6rnek vermis sayilir.
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Hind - Pakistan alt kit'asinda, hatta bir bakima bitin Islam diin-
vasmmda hi¢ kimse Dr. Muhammed ikbal (1877-1938) 6lcilistinde Mev-
lana’ya hayranlik ve baglilik duymamis, onun kadar bu muhtegem
. dehanm tesir ve nufuzunda kalmamis, Farsca ve Urduca siirlerinde
onun gibi Mevlanad'nm fikir ve siir iklimini kavrayarak onlari1 gini-
miziin gorusleri ve duyuslar: ile dile getirememistir, dersek dogru-
yu ifadelendirmis oluruz.

“Dr. Muhammed [kbal ve Eserlerinden Sec¢meler” isimli Kkita-
bimda (Istanbul, 1974) : Ikbal'in Mevlana'ya hayranhgmi ve ondan
nasyl ilham aldigini, bizzat kendi kaleminin mahsullerinde gérmek
mimkindir. Séz gelimi “Esrar-i Hodi"den baslayarak “Cavidname’-
ve, “Armagan-i Hicaz"dan “Bald Cibril”e kadar Dr. ikbal'in bir gok
eserinde Mevlana'ya olan baghiik, ona seslenis, onun rehberligi,
coskunlugu, nasihatleri bir bahar havas1 gibi okuyucunun gonline
dolar.

Sonug olarak 6zetle sunlar1 soyleyerek konumuzu baglamak is-
teriz :

Heyecanla ilmi, duygu ile disitinceyi birlestiren, insan sevgisini
siirlestiren, inanci, Islami ve insani temel goriisleri kanatlandiran,
soze yeni bir gug¢ ve etkinlik kazandiran Mevlana Celaleddin Rumi;
biitin Islam aleminin -hattd bir bakima insanhgm- ortak bir kiiltir
temsilcisi, ebedi-ilahi askin s6ze en |glzel ifadesini isleyen miimtaz
bir sanatkari, sefkat, sevigi ve miisamahanin imrenilmege deger bir
hazinedar1 ve toplumlari iyiye, dogruya ve glizel davet eden bir hak
ve hakikat rehberidir.
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BiR KLASIK OPERANIN ONCUSU
MEVLANA CELALEDDIN RUMI

Prof. Dr. Gabriele Mandel KHAN

Celaleddin Rumi s&hretin pesinde olan biri degildi. Gizemsel il-
hamlarla ve méanevi mesajlarla bezenmis olan eserleri, suurumuza
akseden ve tecribelere dayanan olaylarin g¢ok otesinde yer alirlar.
Zaferinin ebediligine ve evrensellifine ragmen onun sahip oldugu
degerler, zaman zaman, belirli streclere, gizemsel bir hava ve ma-
nevi degerlere susamis kisgilerin be»klentllerlne cevap verecek bir
kaynak olduklarimi gosterrruslerdlr

Bu evrensel degerlerin son hir érnegi, Mevlana’'nin 6gretilerin-
den ilhamlanmis bir eserle bizlere sunulmustur. Ve bizzat bu sanat-
sal degerleriyle, eser, bugiine kadar yaratilmis Lirik dinyasi ile kla-
sik miizik olarak algilanan bu olgun ve ulvi sanatmn arasmda ken-
dine yiiksek bir yer edinmigtir. '

Hafif muzikteki uluslararasi lniyle oldugu kadar, klasik mua-
zikteki basarisiyla da tanmnan bir Franco Battiato Konya'da bulun-
du. Ve orada Sufizmin gizemsel havasini teneffis etti, Ud'un ve
Ney’'in sonsuz manevi ufkuna dogru agildi. Sokaktaki herhangi bir in-
sanla da konusmasini bildi, belkide yalmzca Tirkiye'de bitiin 6z de-
Berleriyle var olan bir varligin insancilliin hissetti, ki bu; hir, din-
sel ve-insani bir varhktir. Bariz bir sanat anlayisina sahip entellek-
tiiel hir miuzisyen olmasmin 6tesinde biliylik bir duyarlilifa sahip
olan Battiato'nun sanati, Mevlananin ogretilerini temel alan bu
kendine 6zgu c¢evrede daha bliylik coskulara ulasti. Bu buylk sa-
natgimin tecriibelerinden ve bircok alandaki bilgilerinden kaynak-
lanan Mevlana fikri git gide kuvvet kazandi. Ve her zaman oldugu
gibi Mevlana olgusu, sahip oldugu evrensel mesajin glzelligiyle,
kendini anlayacak ve bu ulvi mesaj degisik bir lisanla aktarabilecek
bir taraftari fethetti. Ve boylelikle bati toplumunuda fetheden bir
eser dogmus oldu. Hala bugiin batida bir glzellik, bir maneviyat,
bir sevgi, bir 151k arayisinda olan kisilerin duygularina hitap etmekte-
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dir. Onu, 27 Mayis 1987 tarihinde Regio di Parma tiyatrosunda izledi-
gimde, insancil, ruhsal, duygusal yeni bir diinyanin seselnisi vardi bu
eserde. Oyle bir yenilik ki, duygusal eserin yasal birimini, sahne du-
zenini etken bir gekilde yenilemekle kalmiyor, ama iletilen haberle
olaylarin degerlerini asip bize insanligin en ylce Ogretilerini veren
eserlerin arasinda yer aliyor.

Franco Battiato “Fetus” adli ilk uzun calarmi, 1971 (bindokuz-
yuzyetmigbir) yilinda vaymladi. Daha sonra kendisini uluslararasi
alanda daha basarili ve meshur yapacak “oniki” ¢ok basarill uzun
calar daha cikardi 1985 '(bindokuzytlizseksenbes) yilinda EMI plak
sirketi, Battiato’'nun artistik agidan bilyik bir yenilie girmesinin
gostergesi olan ve Konya'da bulunusunun bir sonucu olarak dogan
Echoes of Sufi dances isimli uzun calarinm yayinladi. Bu uzun calar-
dan sonradir ki, Battiato Genesi isimli ilk operasini yazdr.

Franco Battiato ve Franco Tramonti'nin kompozisyonlarimndan
i¢ perde halinde, 1987 (bindokuzyiizseksenyedi) yilimin Nisan ve
Mayis aylarmnda, klasik muzigin prestiji ylksek prova alam olan
Parmanm Regio Tiyatrosunda sahnelenmesiyle, opera binyediytliz-
Jerin mitik olaylardan esinlenerek dogmus biyiik eserlerin yarattig
atmosferin tekrar yasanmasina neden oldu. Opera kisa olarak su
sekilde gelisir : ‘

ilk perdede mitik tanrilar dinyaya, yeni bir Nuh tufaninr 6n-
Jeme olasiligin arastirmak dizere, dbrt melek yollarlar. Ve bu me-
lekler felaketten kurtulma olasilifinin gizemsel ve dinsel gelenek-
lerine bagli kalmis kisilerle var olabilecegini kesfederler. Diiglince-
deki bir ozan, bir rahipler manastiri, zengin bir 1giklandirma ve
oyun diizeniyle seméayi sahnelendiren mevilevilerin dinsel dayanis-
masl. Perde, Mevlana'ya bir ovglyle kapanir.

‘Bu perdede aslt farsga olan yapitin dort dizesi tiirkge olarak ko-
1o tara,fmdan:
Sen peygamberler baihges'iniﬁ gul agaci, simbdld.
Sen saf, secilmis, muhtesem ve yuce.
Sen kalplerin hakimi Cenab-1 Hakk'in dostu.

bir dizesi tenor ve iki dizesi soprano tarafindan almanca olarak:

| Der Rhytmus ist Sohn von Zeit und Raum.

Ich lese in den Sternen die Kriege von Morgen.
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Ug dizesi, Franco Battiato ve Franco Tramonti tarafindan ingilizce :
Bhythm of the heart
rhythm of the greath
rhyth of the universe.

Ve Mevlana'yva yazilan siir ise, yine bu solistler ve koro tarafindan
Tlrkge olarak seslendirilir:

Mevlana, hakikatin dostu, sultanim,
(Cihdnn en mﬁkemmel, en asil varligi, dostu.
Hazreti Mevlana hakikatin dostu.

Sen Cenab-1 Hakkm sevdigi.

Yaratanin esi olmayan peygamberi

Dostun, 'sultanim.

Ci‘hanm) en gmii"kemrmel, en asil varligi

Dostu sen Cenab-1 Hakkin sevdigi.

Ikinci. perdede Melekler bir uzay gemisi insa ederler ve Mevle-
viler, Réhipler ve Sarkic: ile birlikte yeni bir anlayisin arayisi igin

yvola c¢ikarlar. Ve dénliste insanliga ilahi gu"ler ve tabiatistii olay-
lar hakkinda sik tutarlar.

Uglincilt perdede baz1 ilahi mesajlar iletilir, diger taraftan bir
gok miizisyenden olusmus koro ve solist ilahiler okur. Ve bu arada
melekler, koronun, tanriya 6vgl seslenisleri arasinda tekrar yola
gikarlar.

Simdiye kadar gegen olaylar, ilettigi mesaj, isledigi konu, muiizi-
ginin. sahip oldugu yiksek artistik deger ve sahnesel dekoriar ba-
kimindan, alisagelmis eski sekil miuzik anlayisiyla ruhun gizemsel
tanitrmina yonelik bir sanat anlayisi arasmnda temel teskil eden bu
klasik operanin kisa bir ozetidir.

Battiato'nun sondan bir evvel cikardign plak tzerinde oldugu
gibi bu operada da, Konya ile iletisimin, seméa ile tanisikligin ve sii-
fi gizemselliginin sahip oldugu ylksek etkinin yeri kuskusuzdur. Ay-
ni zamanda opera, Celaleddin Riminin eserinin Dinyanin her ta-
rafinda mevcut olan degerinin ve ebediliginin bir géstergesi olmus-
tur.
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Ve bdylelikle Tirkiye bir kere daha biliyik bir kiltiir, sanat, in-
sanlik esinlendiricisi ve manevi kisiligini ve oziini arayis icinde bu-
lunan buglinkt diinyaya glizel bir 6rnek oldugunu gdstermistir,
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FiHI MAFIH'TE TEVHID

Dog. Dr. Mehmet DEMIRCI

Allah’'in her bakimdan bir oldugunu kabul etmek demek olan
“Tevhid” inanci, dinin esasim1 teskil eder. Insanlarm kiiltir seviye-
lerine ve mensub olduklar: anlayislara gore kelime-i tevhide verilen
anlam farklidir. Mesela mutasavviflara gore kelime-i tevhidin ma-
nasinil bazilar: “Allah’tan bagka ibadet edilecek varhk yoktur.” (L&
ma’bade illallah) seklinde anlar. Bunun bir st seviyesi “Allah’tan
baska hakiki fail yoktur.” (La faile illallah) anlayisidir. En (st savi-
yesi ise “Allah’tan baska gercek varlik yoktur.” (La mevcide illal-
lah) tarzindaki goriistir. '

Bu gekildeki telakkilerin bir takmim tereddiitler dogurdugu. bir
vakiadir. Allah - alem iliskisi, cliz'i irade - Kulli irade baglantisy, in-
sanin filleri, iyilik-kétiliik gibi konularin Islam distince hayatinda
cesitli tartismalara ve fikir akimlarmimn dogmasina yvol actigr bilin-
mektedir. Felsefe, Kelam ve Tasavvuf cereyanlarindan her biri, me-
selelere kendi sistem ve mantiklari gergevesinde ¢oziim getirmeye ¢a-
ligmistar. '

~ Bir mutasavvif olarak Hz. Mevlana'nin da bu gibi konular:1 daha-
cok tasavvuf anlayisinin lclleri icinde ele aldig1l ve kendine has bir
Usltpla onlara yaklasiigl gorilir. Burada bir eserinden, onun soh--
betlerinden meydana gelen Fihi Mafih (1) adli kitabindan derledi-
gimiz orneklerle konunun bazi yonlerini izaha ¢alisacagiz.

Tasavvuf anlayisina gore ikilikten kurtulmak, bunun icin de
“Olmeden evvel d8lmek” gerekir. (2) Mevlana soyle der: Allah'in ya-
- ninda iki “Ben” g6z konusu colamaz. Sen: “Ben!” diyorsun, O da

(1) Bkz. Meviana, Fihi Mafih, cev. Meliha Ulker Tarikahya, Maarif basimevi,
Istanbul 1958. Metin icinde wverilen sayfa numaralari, bu esere aittir.

(2)- Ik sofilerden Ciineyd el-Bagdadi (297/909) nin meghur tasavvuf tarifi-bu
fikri teyid eder : “Tasavvuf, Hakk'in seni senden oldiirmesi ve kendisi ile
diriltmesidir.” Bkz. Kuseyri, Risale, 217, Kahire 1386/1966.

41



“Ben” diyor. Ya sen 61, ya O dlstin ki, bu ikilik kalmasin. O'nun $l-
mesi imkansizdir. Bu ne harigte, ne zihinde miimkln olur. Clinkd
“O dlmeyen diridir.” (3) O halde 6lmek sana diisiiyor.

Iki canli kusu birbirine baglasan, ayni cinsten olduklar: icin, iki
olan kanatlar: dorde ¢iktigr halde ugmalart miimkin degildir. Ciin-
ki ikilik vardwr. Halbuki canli kusa bir 6li kus baglamis olsan uga-
" bilir. Zira ikilik kalmamistir (s.32).

Aslinda sen her hal ve durumda Hakk’in mahkamusun. iki par-
gaya ayrilmis degilsin ki bazen caresiz, bazen kudretli olasmn. O'nun
kudretine bak ve kendini her zaman elsiz ayaksiz ve bizar gor (s. 17).

Kullugun son sinirl, kendinden gec¢is yok olustur. Meseld Man-
sur'da Hakk'm dostlugu son hadde varmca, kendi kendisinin diisma-
-~ n1 oldu ve kendini yok ettirdi. “Ene’l-Hakk” dedi. Yani “Fena bul-
dum, yok oldum, yalniz Hak kaldi iste o kadar!” demek istedi. Bu
bir algak gonilliliktir, kullugun son haddidir (s.252).

Bir riibaisinde de sdyle der: “Kul kendinden bilishiitiin gegme-
dikge onun gonlliinde Tanr1 birligi gerceklesemez. Tanri’yr birlemek
demek, senin varhgunm O'nunla birlesmesi demek degildir, senin
yok olmandir, yoksa bati bir sey hak olmaz.” (4)

- Bu son iki ifade ile, gerek Hallac gerekse baska bazi mutasav-
viflarin huliil taraftar1 olduklarma dair iddialara cevap - verildigi
dikkati geker. :

"
% %

Tevhid goériust iginde, her meseleyi tek prensiple izah etmek,
kesretle vahdeti bagdastirabilmek bir takim zorluklar: thtiva etmek-
tedir. Her sey Hakk'in iecellisi ise, iyi ile kotii, glizelle ¢irkin nasil
ayn1 pota icinde miutalea edilebilecektir? Cevap olarak farklhiligin,
baska baska 'olusun goériniiste oldugu, bunun higbir zaman ashin bir
- olmasina mani olmadigl, mesela bir tek daldan kirmiz1 ve rbeyaz gil-
lerin, dikenlerin birlikte ¢iktig1 ifade edilir:

Tehalif stretsd mani degildir vahdet-i asla
Olur bir sahtan siirh u sefid it har u gil pey{,‘{ah
NABI
Hz. Mevlana'ya gbre de ayrihk géruntstedir. Mana itibariyle
hepsi birdir. Mesela bir emir, ¢adir dikilmesini emretse biri ipi bi-

(3) Furkan: 25/58
(4) Mevlana Rubailer, Cev. M. N. Gencosman, 945 Istanbul 1974.
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ker, biri bez dokur, biri igne gegirir, biri ¢ivi cakar. Bitin bu hareket-
ler gorintste turhi tarld ve ayri iseler de, mana bakimindan birdir-
ler. Cinkd bunlarin hepsi bir tek isi yapryorlar demektir. Bu diin-
vanin ahvali de aynen boyledir. Hepsi Tanrinmin kullugunu yapar
(s. 61). '

Tkilik teferruattadir. Asil birdir. Bir sarayda riizgér esce, bu ha-
Iimin weunu kaldirir, kilimleri hareket ettirir, ¢éri ¢épl havaya ugu-
rur, havuzun suyunu halks halka eder, agaclar: dallart ve yaprak-
lar1 oynatir. Butin bunlar baska baska hallerdir, fakat esas baki-
mindan birdir. Clnki hepsinin hareketi bir ruzgardir (s.29-30).

Gercgekte cezbeden birwdir,' fakat sayilr gorintr. Gérmiyor mu-
sun, insammn yizlerce arzusu vardir: “Tutmag, borekhelva... iste-
rim” der. Bunlarin hepsinin asl birdir: Aclik. Mahiyet itibariyle ag-
ik tek seydir. Doyunca higbir sey istenmez. O halde anlasilmis olu-
yor ki, on ve yuz sayilar: yoktur, sddece “Bir” vardir (s. 9-10).

Birisi bir sey kaybie&tmis. Sagda solda, onde ve arkada arayip du-
ruyor. Buldugu zaman ne sagl,-ne solu, ne 6ni, ne de arkay1 arar.
Bunlarin hepsi yok olur (s.37).

Ulu Tanr: ot, odun ve tezek gibi vasitalar ortaya koymustur.
Bunlar her ne kadar goriintiste kotii, ¢irkin ve hatta igrenc seyler
ise de, hamam isleten biri i¢in inayettir. Ctinkd bunlarla hamamoci-
nin hamami 1smir ve ondan da halk faydalanir (s.15).

Pislik, namazsizlik, kiifur, Islam, sirk ve tevhid, bunlarin hepsi
Allah katinda iyidir. Fakat bize gore hirsizlik, ahlaksizhk, kiftr ve
sirk kotld; tevhid, namaz ve hayrat iyidir. Ama Hakk’a nisbhetle hep-
si iyidir. Mesela bir padisah i¢in hapsetmek, asmak, hil'at giydirmek,
mal milk, raiyyet, dugiin, davul, bayrak ‘hepsi iyi sayilir. Hil’'at na-
s1l ki saltanatinin kemaline alamet ise, sirasinda sucluyu daragaci-
na gondermek, idam ettirmek, hapsetmek de aynen bunun gibidir.

- Padisah yonunden hepsi kemaldir, padisahligin geregidir. Fakat hal-
ka gore hil’'atle daragaci nasil ayni gey olabilir? (s. 40-41).

Bir huktimdar birini dévmelerini, terfbiye etmelerini emretse,
dovillen kimse bagirip ¢agirir. Bununla beraber, doven de doévilen
de hukumdarin emrini yerine getirmek durumundadir. Her ne ka-
dar dovilen, acismndan bagirirsa da, herkes dovenin de dovilenin
de hikimdarn hikma altinda bulunduklarimi ve her ikisinin ayni
zétin hikmiini yerine getirdiklerini bilirler. Demek ki, Allah’in var-
Iigini isbat eden kimse daima Hakk’i izhar ettigi gibi, O'nun viict-
dunu inkar eden de yine O'nu isbat ediyor demektir. Cunkl bir se-
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yi inkar etmeden isbat etmek tasavvur olunamaz ve bunun bir zev-
- ki olmaz (s. 231).

Aslina bakilirsa, yollar ne kadar cesitli ise de gaye birdir. Gor-
miyor musun ki, Kabe'ye giden ne gok yol vardir! Bazisinin yolu-
Rum’dan, bazisimn Sam’dan, bazisinin Acem’den, bazisinin Cin'den;
bazisiun da deniz yolundan Hind ve Yemen'dendir. Bu konuda yol-
lara bakarsan ayriligin blylik ve sinirsiz oldugu gorulur. Fakat ga-
yeve, maksada bakarsan hepsi birlesmis, hepsinin kalbi Kabe'yi he-
def alma konusunda anlasmis ve orada bir olmustur (s.129-130).

kg
LR

Bize zitlik icinde goérinen seyler de hakikatte birdir. Meseld ge-
ce, glindizin zidd1 ise de, onun yardimcisidir ve ayni isi goriirler.
Eger her zaman gece olsaydi bas, oz ve dimag sasirir kalir, delirir-
di ve is goremezdi. Bunlar gece uyurlar, dinlenirler, bdylece beyin,
el, ayak ve duyular bir kuvvet kazanirlar; glndiz de bu kuvveti
harcarlar. O halde biitiin bu zit seyler, bize gore zit gériuntrler. Fa-
kat Hakim- Mutlak'a gore hepsi bir tek is gérmektedir ve birbirine
zit degildir. Goster bakalim, diinyada hangi sey kétidir ki, onda bir
ivilik olmasin ve hangi sey iyidir ki onda bir kéttlik bulunmasin!
Meselé biri bir kimseyi oldirmek istedigi zaman, daha baska bir ta-
kim koti islerle mesgul ise cindyetini isleyemez. Iste bu isler her ne
kadar k6ti ise de, olimt onledikleri igin bir bakima iyi sayilirlar
(s.276-277).

Kotilik iyilikten ayrilmaz. Nedir iyilik? Kétilugi birakmak
degilmidir? Kotulik olmadan kotilugi terketmek imkansizdir. Eger
kotiluk etmek saikasi olmasayd, iviligin terki olmazdi. Oyleyse fail
iki degil birdir (s.169). Keza kuflur olmadan da din olmaz, c¢linki
din kifri birakmaktir. O halde kufiir olmaludir ki, insan onu terke-
debilsin. Bindenaleyh bunlarmn ikisi aym seydir. Clinkd bu onsuz, o
bunsuz olmaz. Yaratanlar: da birdir (s.269).

Mectusiler derler ki: Tanri iyiliklerin yaraticisidir. Ehrimen de
kotialukleri, hosa gitmeyen seyleri yaratir. Biz de karsilik olarak de-
riz ki: Sevilen, hosa giden geyler, hosa gitmeyanden ayri degildir.
Clnkl hoglanilmayan olmadan, hosa gidenin olmas1 imkansizdir.
Sevilen, hosa gitmeyenin zevali demekitir ve, hosa gitmeyen bir sey
olmaksizin da onun zevaline imkéan yoktur. Seving, kederin yok ol-
masidir. O halde fail birdir ve parcalara ayrilmaz (s.169-170). Ey
Meciisi, sen kotiiliikstiz bir iyilik gdster ki, biz de kotiligi ve iyiligi
varatan iki ayri tanri oldugunu itiraf edelim: Bu imkansizdwr. Cin-
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kil iyilik kotalikten ayr: degildir, o halde aralarmda fark yoktur, iki.
yvaraticlt da gerekmez '(s. 277).

Zithklarmn bulunmas: tabii bir hadisedir ve killi vahdete aykir:
degildir : Bir miinazaraci, bir toplantida bir mesele ortaya atsa, efer
orada “Kabul etmiyvorum!” diyen bir muariz bulunmadig: takdirde,
o neyi isbat edecekitir? Bu durumda gliciinil ortaya koyamamis olur.
Isbat, aykir1 bir gériise karst yapilirsa hos olur. Igte bu alem de, Tan-
r’nin vicodunu izhar etmek i¢in kurulmus bir .meclistir. Tanri’nin
varligin kabul ve isbat eden, yahut etmeyen olmazsa isin glizelligi -
kalmaz ve aslinda her ikisi de Tanr1'y1 isbat ediyor demektir (s. 231 -
232). )

*
* %

Mevlana Celaleddin’de “La faile illallah” deyisin s6yle bir misa-

‘lini gortyoruz: Bir kimse perde arkasmdan konustugu zaman, La-

zilar1 perdenin konustugunu zannederler. Onun sadece bir dértiiden
ibaret oldugunu bilmezler. Ancak adam perdenin arkasmndan ¢ikin-
ca onun arada bir bahane oldugunu anlarlar. Sebeplere takilip ka-
lan avamdir. Tanrinin velileri ise sebeplerin arkasmdaki asi is ya-
pani bilirler (s.91).

Bitin sebepler Allah'in elinde bir kalem gibidir. Kalemi hareket
ettiren, yaziy1 yazan Allahtir. O istemedik¢e kalem hareket etmez.
Kimi kalemde takilip kalir, kimi eli godriir ve onu temésa etmenin
zevkivle kalemi godremez (s.293).

Bir melikinin, adamlarindan hainlerle kendisine sadik olanlar:
ayirdedebilmek icin cariyesine : “lyice kendini siisle ve git benim ko-
lelerime goster!” diye emrettigini diislinelim. Emri yerine getiren ca-
riyvenin bu hareketi, gorintiste sug gibi degerlendirilirse de. hakikat-
te sadece padisahin kullugunu yerine getirmekten ibarettir.

Boyle bir anlayisin, vani insan ve fiillerini katibin el'ndeki ka-
lem gibi iradesiz ve guigstiz kabul etmenin fatalizme, koyu bir ka-
dercilige gotirme tehlikesi yok mudur? Mutasavviflarin anlayis ve
hayat gérislerinde bdyle bir tehlike sdz konusu degildir. Hucviri
(465/1072) 'nin koydugu ol¢ii, hemen biitlin tasavvuf diinyas: igin ge-
cerli sayilir: “Muvahhid, yani tevhidi igine sindiren kisi, soz itiba-
riyle cebri, fiil itibariyle kaderi ve mutezili olmalidir ki, cebir ile ka-
der arasmdaki gidisati srhhatli olsun.” (5)

(5) Hucviri, Kesfi’l-Mahctib, cev. 8. Uludag (Hakikat Bilgisi), 96, Istanbul
1982,
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Hz. Mevlana da “Allah isterse bana kendisi verir.” deyip, tenbel
fenbel oturan yanlis diisiince sahiplerini soyle ikaz eder : Kopegin
akh ve idraki olmadigl halde, karni acikinca senin éntine gelip kuy-
rugunu salliyor, yani: “Bana ekmek ver, benim ekmegim yok, senin
var.” demek istiyor. Sen kopekien de mi asagisin? O yattif1 yerden
“Eger isterse bana kendisi ekmek verir.” demeye razi olmayarak yal-
variyor, kuyrugunu salhiyor. Sen de ¢yle yap, Tanri'dan 1ste ve di-
len, yani lizerine diuiseni yerine getir (s.225).

Bununla da kalmayan Mevlang insani alabildigine faaliyete tes-
vik eder: Harekette bereket vardir. Sen topraktan daha asag ve
kiymetsiz degilsin. Arzi bir takim hareketlerle ve belleyerek altini
Ustiine getiriyorlar, bhir muameleye tabi tutuyorlar; arz o zaman bit-
ki veriyor. Mesgul olunmadigl takdirde ise toprak katilasiyor. O hal-
de, iginde bir istek duyunca onu fiile intikal ettir, yird ve: “Bu gi-
dip gelmenin ne faydasi var?” deme. Yeter ki sen ylri, fayda ken-
diliginden gelir. Bir adamin is yerine gitmesinin faydasi, yalniz ihti-
vacinl arz etmesinden ibaret degildir. Yiice Allah rizkint bu yolla
verir. Eger evinde oturursa ona rizik gelmez. Cocukcagiz agladigl
zaman annesi ona slt verir. “Benim aglamamin ne faydasi var, bu
yluzden neden siut verilsin?” diye disilinltirse sitstiz kalacag: agik-
tir (s.278).

Goruldigu gibi, Meviana Celaleddin tevhid inancinla uzantisi
olan ve sirasinda son derece ince, getrefil meseleleri, teorik tartis-
malar ve muglak felsefi ifadeler yerine, gtinlik hayattan basit mi-
saller ve sembollere bas vurarak izgha calisir. Onun biyukltuginin
ve gintimize kadar ter 1 taze kalmasinin bir sur1 da bu olsa ge-
rektir.
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MEVLANA'YA GORE TURKMENLER

Dr. Miijgan CUNBUR

Mevlana'nin diisiince sisteminde ‘esas olan pargadan bltine git-
mek, fer'den asla ulasmak, cokluktan birlige erismektir Mevlana
parganin blitlinden, yani clizlUn kill’den ayrilmasini ister. ‘“Mes-
nevi'nin 3. cildinde Hazret-i Dektki'yle ilgili bir hikaye anlatirken
bir Hadise isaretle Hazret-i Peygamber'in bluytik kimselere “Siz be-
nim clzlerimsiniz. Neden cliz'G kullden ayirirsiniz?’ diye sordugu-
nu, ciz'tin killden ayrilinca bir yarari olmayacagmi, vicuttan ke-
silen bir organin da bir ise yaramiyacagini, hattda murdar sayilaca-
gm yazan Hz. Mevlana, ashna ulasmayan fer’in yani vicuttan ko-
pan organin Olecegini, killtin de eksik kalacagmi séyler. Sonra da
yedi mumun tek mum, tek mumun yedi mum, yedi mumun yedi
adam, yedi adamin yedi agac¢ olmasmi, her an yedi agacin tek aga-
ca, tek agacin yedi agaca ve yedi adama ddnlsiip gayp perdesi ar-
dinda sir oluslarimi anlatir. (1) )

Mevlana iste bu hikayesinde parcanin bitinle birlesmesini, ¢o-
gun teke didnlsmesini aciklar. Nitekim bu konusmada lzerinde du-
rulacak olan Turkmenler de Mevlana icin bir bltiiniin parcasidirlar.

Mevlana eserlerinde Turk boylarina, millet olarak Tlrklere yer
vermis, bir ¢ok beyitlerinde Turkleri ve Tirk boylarimni anmistir. (2)
Bu boylardan biri de Tiurkmenlerdir. Tirkmenler toreleriyle, yasan-
tilarimdan bazi gortntllerle, bazi1 6zelliklerle “Mesnevi’de ve “Di-
van-1 Kebir'de yer almislardir.

Turkmenlerin toplum hayatlarinda yayla goclerinin ¢ok nemli
bir yeri vardir. Ytzyillar boyunca, hatta ginlimiizde bahar aylari

(1) Hesnevi-i Manevi, Tehran 1319, s. 168; Mesnevi, Veled Izbudak cevirisi, Is~
tanbul 1953, c. 3, s. 156 wv.d. ‘

(2) Mevland'nin Eserlerinde Tiirk Boylari ve Tiirk Kelimesinin Degerlendiril—
mesi, Mevland’mmn 700, Olim Yildoniimii Dolayisiyle Uluslararast Meviina
Semineri, 15-17 Aralik 1973 Bildiriler, s. 55-93.
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geldikte Tirkmenlerin kisin barindiklari ovalari, ingin dizltkleri
birakip yiksek yaylalara gikislarl geleneklesmis, tore halini almis-
tir. Iste Mevlana “Divan-1 Kebir’indeki bir beytinde “Resm-i Tirk-
men” tamlamasiyla bu Turkmen toresinden soz eder ve: “Ey ruh,
vaylaya ¢ikma vakti geldi, ten kishigini birak; Tirkmenlerin tdresi-
ni.  socnunda ‘kuslardan  6grenin.” (3) der. Beyitte = kislak
ve yayla kelimeleri Tirkgedir. Yayla gocleri, ik
gdcmen kuslarin gelisleriyle baslar. Buraya kadar soylediklerimiz
beytin dis anlamidir. Bilindigi Gzere Hazret-i Mevlana nin siirleri hi-
rer mecazlar alemidir. Nitekim bu beyvitte de Ruhun Ten kislagm-
dan ayrilip asil vatani olan yaylaya gdcmesi 6glitlenmekte, tasav-
-vuftaki ruh ve kus baglantisina, ruhun kus gibi ugmasina isaret
edilmekte, bir bakima o6lim, gercekte varliktaki birlikle birlesip bi-
tinlesme zamanmn geldigi anlatilmaktadir, Tiurkmen toresinden
sdz edilirken cok derin bir konuya bdylece isaret olunmaktadir.

Bu Mevlana asig1 biiyik halk sairi Karacaoglan yayla goglerin-
de Tirkmen kizlarinin katarladigrs mayalarm c¢evresinde kosusan
gok boncuklu tazilardan sz eder. “Mesnevi’de de iki yerde Turk-
men kiopeklerinden bahsolunmusgtur. Bunlardan “Mesnevi’nin ilk
cildindeki Yahudi padisahi ile mUminleri yakmayan atesi anlatan hi-
kayenin sonunda Tlrkmen kbpekleriyle ilgili iki beyit séylenmis ve:

““Turkmenin kopekleri, gadir kapisinda konuga yaltaklanirmis.

Ama gadirin yanina bir yabanci ugrayacak olursa képekierden
arslana benzer hamleler gorir.” (4) denmistir.
Turkmenlerin gk - boncuklu tazilari dost misafir ©dntinde
yerlerde siiriniip yaltaklanirken, bir yabanci veya bir disman kar-
sisinda arslan kesilmektedir. Mevlana bu beyitlerinde Tlrkmen oba-
larinim karakil cadirlarindan hargeh diye bahseder. Bundan sonra-
ki beyit, O'nun parcadan biitiine gidislerine bir 6rnekitir.

“Kullukta, ben kopekten asagl degilim. Tanri da hayat ve kud-
rette bir Turkten asag kalmaz’ iderken bir yandan Tirk'td Tanr:i
katina gikaracak kadar yiceltir, Obtr taraftan Tiirkmen obasmi ko-
ruyan kopeklerin kullugunu degerlendirir.

Mesnevi'de Tlrkmenlerden bhahseden ikinci 6rnege ,k(')nu‘smanm
sonunda yer vermek Uzere araya bir énemli konuyu sokmak isterim.

(3) Divan-1 Kebir, Mevlana Miizesi Yazma niisha No. 68, s. 211.
(4) Mesnevi-i Manevi, s. 19; Mesnevi, V. Izbudak cevirisi, ¢. 1, s. 67.
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Bu araya sokulacak bahis bir bakima iglenen konunun temelde-
ki sebebini teskil etmektedir. Bu bahis, Mogollarin dzellikle Tirk-
menlere uyguladigl zuliim karsisinda Hz. Mevlananin tutumunun
ne oldugudur. Bu konu da adlarmi anmak istemedigim baz: tarihci-
ler tarafindan Biiyik Insan’in adeta suclanisidir. Gercekten Mevla-
na bir Mogol dostu mudur? Mogollara hizmet eden Selcuklu devlet
adamlarini eserlerinde korur gérinmesinin sebebi ne olabilindi? ‘

Asya iclerinden Anadolu’ya dogru bir zuliim kaswrgasi gibi esip
gelen Mogollar, “Divan-1 Kebir’de yer yer zultimleriyle capul ve ta-
lanlariyla anilirlar. ‘

“Tatar, dinyayr savasla yiktr ama, vikik yerde senin definen
olur, ne diye gonlimtzi sikalim, ne diye 'daralalim?

Diinya kirildi, doékildd, sen de gonli kiridmislarmm dostusun; se-
nin sarhosun, nerden utanacak bu c¢esit kirtlmadan, doktlmeden?”

“Tatar’a benzeyen gam, kizip da yagmaya, ¢apula baslarsa ben,
tipky otag gibi sabir kemerimi kusanir, ayak direr, karsi duru-
rum.” (5)

Bu beyitlerde diinyay1 savagla yikan Mogollara kars: sabirla da-
yvanmak geregini 6giitleyen bir millet bilyligtunin davranist gordlir.
O, halk: yireklendirmeye calismaktadir. 1256 yuinda Konya dolay-
larinda yapilan ve Selcuklularin yenilgisiyle sonugclanan bir savas
swrasinda vazilidigl tahmin olunan bir siirinde de Mevlana :

“Halk, Tatar'dan kaciyor, bizse Tatar'i yaradana hizmet edelim.
Halk kacmak icin yiiklerini develere yiklediler; bizim yiklerimiz
vok biz ne yapalim? Halk, kopup kagiyor, biz de dama ¢ikip halkin
develerini, sayalim.” diye o ginlerdeki korku ve kagisi anlatir. (6)

Mogol konusu tzerinde asil “Fihi Mafih”te durulmus, Mevlana
cesitli sorular1 cevaplanmistir, Bu biyik Insan’'in Mogollar hakkin-
daki acik dustinceleri bu bahislerdedir. Bu bahislere kisaca bakalim :

Biri Mevlana'ya Mogollarin geliglerinde ¢irilcimplakken binekleri
oklzken, silahlari odundan yapilmis sonradan karmlarinin doyup
en iyi at ve silahlarla donanip hagmet ve azamet icinde bulunmala-
rinin sebebini sorar. Mevlana, onlarmn génilleri kirik, gicleri yok-
ken Tanrrnin dualarmi kabul ve yardim ettigini, ancak bugiin yani
bu kadar ihtisam ve glgliiyken vaptiklar: zulim ylUzinden Tanry-
mn onlari halkin zayifligr ve fakirligi vasitasiyla, yokedecegini, ce-

(5)  Divan-1 Kebir, Abdiilbaki G:éﬁplnmh cevirisi, Istanbul 1958, c. 3, s. 229.
(6) ag.e, c 3, s. 259
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zalandirildiklar: zaman diinyay1 zabtediglerinin Tanri’min yardimiy-

la oldugunu anlayacaklarimi soéyler. Mevland'nin bu cevabinn so-

nunda Harezm Sah'inin Mogol tliccarlaring yaptigr koti muamele-

den, bu muamele kargisinda Mogol hikimdarinin tam bir vecd igin-

de bir magarada Tanri'ya yalvardigindan, Tanri’nin da bu yalvarisi
kabul edisinden séz etmesi dikkati geker. (7)

Birisinin “Tatarlar da kiyamete inamiyorlar”’ demesi Uzerine Hz.
Mevlana “Yalan soyltyorlar, kendilerini muslimanilarla bir goster-
mek istiyorlar” dlyerek Mogollara inanumamasi geregi Uzerinde du-
rur. (8)

“Mogollar mallarimizi aliyorlar, ara sira onlar da bize malla-
rin1 bagshiyorlar. Acaba  bunun hikmii nasi olur’ sorusunu ise
“Mogol'un aldigr hersey tipki Tanrinin hazinesine girmis gibidir.
Meseléd denizden bir testi veya kilipa doldurup su alsan, © senin ma-
Iin olur. Testi veya kupteki suya kimse karisamaz, senin iznin olma-
dan su alan herkes gasip olur. Fakat testideki su denize dokullrse,
0 herkese helaldir. Bu bakimdan bizim malimiz onlara haram, onla-
rin mall bize helal olur climleleriyle cevaplandirir. (9)

“Gidip Mogollara saygl g6steriyor, sonra da kendimizi milsli-
man bilivoruz’ diye dertlenen birisini teselli eden Mevlana, onda bu
yaptig1 isin cirkin oldugunu goésteren kalp gozii bulundugu icin ade-
ta tebrik eder. (10)

“Gece gunduz kalbim canim sizin yvanimzda, hizmetinizde; fa-
kat Mvogollarm isinden ve mesgalesinden dolayl zivaretinize gelemi-
yorum.”* diye ozlrlerini bildiren bir Selguklu devlet adaminin sézle-
rini ise “Bu isler de Hak isidir. Cinkd bunlar, miislimanhigm giive-
nini temin ediyor. Siz onlarnn godnillerini rahat ettirmek ve birkag
misliimanin huzur ve glven icinde ibadetle meggul olabilmeleri
icin, kendinizi malinwzla, canimizla feda ettiniz. Bu da hayirhh bir is-
tir. Ulu Tanr size bWoyle hayirh bir is yapmak arzusunu vermistir.
Bu ise ilginizin artmasi, Tanri’nin size olan inayetinin delilidir. Eger
bu arzunuz zayiflayacak veya eksilecek olursa, bu da Tanri’nin ina-
yetinden mahrum kalacaginiza isaret demektir. Zira, Yiice Tann
biytik ve hayirli bir isin, onun vasitasiyla yapilmasini, o kimsenin
sevap kazanmasini ve derecesinin yikselmesini istemiyor, demektir.”

(7) Fihi Mafih, Meliha U. Tarikdhya (Ambarcioglu) cevirisi, Istanbul 1958,
s. 85-86.

(8) a.g.e., s. 86.

9 age., s; 84,

(10) a.g.e., s. 102-103.
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cevabiyla karsilar. (11) Bu da bir tesellidir, Halkin huzu'runuh sag-
lanmas1 igin koti oldugu kabul edilen bir isin yapilmasmin sevap
saylmasi da bir bakima teselli olabilir.

Bitin bu érnekler Mevlana'nin Mogollar'a karsi daima temkin-
“1i oldugunu, uyanik bulundugunu, gevresindekilere de sabirla diren- -
melerini tavsiye ettigini gostermektedir. Mogollar: hichir yerde
Turkmenler gibi évmemistir. Yalniz sadakatleri igin nasil Tirkmen
kipeklerini takdirle anmigsa, gobeklerinden g¢ikarilan misk i¢in Ta-
tar tilkesinden gelen ahulari, ceylanlar: begeniyle siirlerinde mecaz
olarak kullanmigtir,

Bu bahsi Mevlananin Selcuklulara karsit korudugu, Mogollarin

sehit ettigi bir Tirkmen ug beyi Akboérklt Mehmet Gazi konusuyla
"kapayalim. Denizli tarihinde 6nemli bir yeri olan Mehmet Gazinin
emrinde 200.000 kisilik cadir halki bulundugu tarihlerde yaziludir.
Selcuklu hikimdarlarinca ugbeyligine atanmis, kahramanhg: ile
ve Tirkmenlerin kirmizi kiildhlarimi degistirip ak-bork giydirdigi
icin Ak-borkli Mehmed Beg diye anila gelmistir. Denizli, Honas ve
Dalaman vadilerine yerlesen bu ug gazisi Selguk Sultanina tabi ola-
rak begligine ait meseleleri, Selguklularla minasebetlerini diizene
Koymus, yilik vergileri teslim i¢in Konya'ya gidip igelmis, bu arada
da Mevlana Celaleddin-i Rumi hazretlerinin dostluk ve muhibligini
kazanmaistir.

Eflakinin “Menakibu’l-arifin”inde :

“Muhammed Bey o iilkenin kahraman ve gazisi idi. Simdi giyi-
len beyaz killahlar da onun icadidir. Bir gin Pervane bu beyi istedi.
Muhammed Bey Konya'ya gelince Mevlana hazretlerini ziyaretle
" miserref oldu. Kayseri'ye gidip emirlere, o iilkenin hesabmi vermek
icin Mevlédnd'dan yardim ve meded diledi. Bas koyup ona mirid ol-
du.” ctumleleriyle baslayan bir olay:i anlatir. Olay sdyledir:

O giinlerde Mehmet Beyin adamilari Hoca Mecdeddin adli bir
tlccarmn tacirlerini soyup elli bin dirhem degerinide kumaglarini alip
gottirmiislerdir. Mecdeddin bu olaydan Mehmet Beyi suglamis, kiya-
mette bile onun diisman olacagmi, elinden kurtulamiyacagini sdy-
lemistir. Emir Mehmet Bey bas koyup disar: cikinca Mevlana, Hoca,
Mecdeddin’e ¢ok ylksek sesle sbyvle bagirir:

“Hasd ki kurtulmasin, nigin kui*tulmasm? Kim diyor ki kurtul-
masin? Vallahi, Vallahi her kim ki bizim medresemizin kapismdan

(11) age., s, 14,
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.gegerse kurtulur. Her kim bizi anarsa kurtulur. Her kim bizi sever-
se kurtulur.”

Mevland’nmin bu celdlinden korkan Mecddeddin butlin malim
‘Mehmet Beye helal eder. Mehmet Gazi Kayseri'de Selguklu hiikkim-
darindan ve Veziri Pervane'den turld lituf ve ihsanlar gorir. Mem-
Jeketine déntince birinden Hazret-i Mevlana'nin onun hakkindaki
inayetini ve styledigi sdzleri O0grenir. Bitin mal ve miilkini bir gok
hediyelerle- birlikte Mecdeddin’e gonderir. O da bitin malint sada-
.ka olarak dostlara dagitip Mevlananin cocuklarina bagislar. (12)

Mevlana'nin dostluguna, boéylesine himayesine mazhar olan Ga-
zi Mehmet Bey Mogollarla yaptigl mucadelede damadi Ali Beyin hi-
yanetine ugrayip maglup olmus, kendisi gibi Ug Gazisi olan karde-
si Ilyas Bey'le arkadasi Salur Bey’in Mogollarin eline esir diistsle-
rini gérmits, daglara ¢ikip bir stire muicadelesini stirdirmuis, sonra
aman dilemek zorunda kalmig, Konya'ya gotirilirken Borgulu'da
olduriliip sehit edilmistir. Bitin bu olaylart Aksarayi'den naklen
merhum Prof. Dr. Osman Turan, “Sel¢uklular Zamaninda Turkiye”
adll eserinde uzun uzun anlatir. (13)

Araya soktugumuz, bir hayli uzayan bu bahsi burada kesip
“Mesnevi’deki Turkmen kopekleriyle ilgili ikinci 6érnege donebiliriz.
Adr gegen eserin V. cildinde Rahman kapismndaki Seytan’in halini
anlatirken Mevlana soyle buyurur :

“Milk O'nun milkitdar, ferman Onun ferméni. Onun yarat-
f1g1 Seytan, O'nun kapisinda en bayag bir kopek.”

Turkmenin kapisinda bir kopek olsa, o kapiya yluz tutar, bas

koyar. ‘ ;
 Evdeki gocuklar kuyrugunu cekerler, onlarin ellerinde horlanip

durur. ) ' )

Ama kaprdan bir yabanci gecgse, erkek arslan gibi saldirir ona.

Tirkmen tutmag¢ suyundan verir ona, o da o suyu yeter bulur
bekgilik eder.” ' ‘ '

Mevlana daha sonra benzetmelerine baslar, Tanrrnin yaratﬁp
yiuzlerce diigiince ve duzen bellettigi Seytan'in da bir kopek oldugu-
nu, halkin doktigi yuz suyu'nu Seytan'in icip geg¢indigi tutmag su-

(12) Ahmet Eflaki: Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, Ankara 1955,
c. 1, s. 5256-527.
(13). Osman Turan : Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul 1971, s. 515-516.
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yuna benzedigini soyler. Kopek seytanin kizip saldirmasina karsi
“Allah’a sigmirim” denildigini bu so6zlin ise “Ey Hita Tirk't kopege
bagir da yolu a¢” demek olduguna isaret eder. Bu isaretle yine
Turk’tin bir ytceltilmesi yapilmis, parcadan bitine gidilmistir. Yine
Tanr1 katina ¢ikarilip sanki bir Tanr: kudreti verilecek :

“Haséa, vallahi Tirk, bir bagirdi m1 kdopek de kim oluyor? Erkek
arslan bile kan kasanir, kan kusar.” (14) denilmistir.

Mevlana eserlerinde ufak ufak ayrntilariyla yer alan ¢adirla-
riyla, torunlarina tutmac¢ pigsiren Tirkmen ninelerinden, Herise ad-
i kegkek yemekleriyle, az kizarmig etleriyle, badem ‘helvalariyla
Turkmen mutfagina, koyun strileri, deve katarlar: ile yayla gog-
lerine kadar uzanan bir hayat bhigimi, Tirkmenlerin hayatidir.

Mevlang Turkmenlerden bagka genis Tiirkltik aleminin diger
parcalarm Oguzlari, Yagma, Bulgar, Hita, Kutu, Cigil, Taraz Tirk-
lerini Kipgaklar: digerlerini ve stkeca da Tlrk adimni anar. Bu anis-
lar gogunca mecazi degildir. Mevlana Tlrkmenler gibi Tirk mil-
letini de millet olarak, millet bilincine varmis olarak anar.

(14) MMesnevi-i Manevi, s, 329; Abdiillbaki Golpmnarl : Mesnevi ve Serhi, Istan-
bul 1974, c. V, s. 456-457.
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MEVLANA'YA GORE SHR VE SAIRLIK

Sefik CAN

Sasilacak seydir ki, (Hz. Mevlana) duygularini ve diistinceleri-
ni hep sgiirlerle ifade ettigi, dogunun da, batinin da yetistirdigi en
buylk sairlerin takdirlerini, hayranliklarini kazandig: halde, o ken-
dini sair saymamakta ve siir séylemekten adetd utanmaktadir.

Esasen (Hz. Mevlana) gibi bir hak asikina “Sair’ demeye insa-
nin dili varamiyor. Nitekim, Ziya Pasa merhum bu hakikati sezmis-
de:

Sair demek. 6yle ehli-hale
Irasi-nakisedir kemale.

(Boyle hal ehli olan kigilere “sair” demek, onlarin kemaline, olgun-
luguna, ustunliigine zarar vermektir, onlari manen zedelemektir.)
demistir.

Gergekten de “sair” kelimesi, Mevland'yr anlatamaz, tavsif ede-
mez. O'nu tavsif etmek icin, baska kelimeler, baska soOzler bulmamaiz
gerekir.

Mevlana (Fihi Mafih) eserinde bu duy.‘gul&nm su sekilde ifade
buyurmakitadir -

* (Benim bir huyum vardir, hi¢ kimsenin génliiniin benden incin-
mesini istemem. Mesela, bazi kimseler, sema esnasinda bana car-
parlar, baz dostlar: da bu carpanlara c¢ikisirlar, mani olmak ister-
ler, bu benim hosuma gitmez. Bu dostlara ylz defa séyledim : Be-
nim icin kimseye birsey soylemeyiniz ben, bana carpanlardan mem-
nunum. Ben, o derece goniil almasini isterim ki, dostlar yanina gel-
dikleri zaman, mell olmasmiar, sikilmasmlar diye siir soylerim. Bir
miuiddet siiri terkediyorum, onlar mahzun oluyorlar, benim siir sdy-
Tememi istiyorlar. Bende onlar1 kiramiyor, siir séyliiyorum. Yoksa

~ ben neredeyim, siir nerede? Vallahi ben siirden bizarim, benim va-
. nimda giirden fena birsey yiok. Bu hal neve benzer? Bir kimse, mi-
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safirinin istegi iize‘line eline bir iskembe almis onu yikiyor, bu hare-
keti, o pis kokulara katlanmasi misafirinin arzusuna uymak ic¢indir.
Cunkd, misafirin iskembe yemegini sevdigini bilmektedir.

Bizim vilayetimizde ‘‘Belh sehrinde” sairlikten daha utanilacak
bir ig, bir mesgale yoktu. Eger biz buralara gelmeseydik de kendi vi-
layetimizde kalsaydik, onlarin tabiatina uvardik, onlarin istedikleri
sekilde calisirdik. Ders okutmak, kitaplar tasnif etmek isleriyle mes-
gul olur, siir sOylemezdik.) (Sipehsalar tercimesi s. 97, Mithat Ba-
hari). :

Gergekten de Hz. Mevlana oyle bir ask ve sevk igindedir ki, sa-
irlik onun nazarmda gok gerilerde kalir. O, bitmek, tiikenmek bilme-
ven bir sezi, bir heyecan ve bir manevi zevk ile mest olmustur da :

oL ol

f/"? b Lt

(Ben onu bunu bilmem, ben ask kadehiyle mest olmusum.) de-
mektedir.

Diinyanim en bilytuk sairleri arasinda yer aldig: halde kendini
(“sair” saymayan Mevlana haklidir. Cinki o, kendini diger diinya
sairleriyle mukayese edemezdi.

o ',/’ » “
J;‘J))\//JLU’//L/’//
’ e sl T, $

‘/‘/'UJ',,/:"’/L)/VJL/"_))

(Benim icin siir nedir ki, ben ondan bahsedeyim? Benim diger
sairlerin sanatlarindan, hiinerlerinden baska sanatim, hiinerim var-
dir. Ben Hakk asikiyim) diye buyurmaktadir.

Hak asiki olmayan sairlerin siirleri, fikir ve hayal mahsultdir.
Onlarin. giir sdylemekten maksatlar: gohrettir, kendilerini tanmitmak-
tir. Daha dogrusu, diinya sairleri kendilerini tanitmak icin, hak sair-

leri de Hakki tamitmak icin siir séyler. Bu sebepledir ki, Velilerin go-
Bu siir soylememistir. Velileri birbirleri ile mukayese etmek edebe
muhaliftir, dogru degildir. Yalniz su kadar sdylenebilir ki, Mevlana
hem biyiik bir veli, hem de blylk bir sair oldugu icin tesiri buyik
olmustur. Ashnda Mevland'nin kendisi bir siirdir, bir Muhammedi
siirdir. O, Ummet-i Muhemmed’e Hakk'in bir siiridir.

Mevlananin mibarek dudaklarmdan dokiilen siir yazilmasay-
di biz Mevlanéd’y: tanmiyamiyacaktik. Bu sebeple Mevlana'yr bulmak
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isteyen siirlerinin igine girsin. O'nun ask: imani, heyecani duygu-
lari, distnceleri hep siirlerindedir. Bu ylUzdendir ki, “Mesnevi-i Se-
rif” ve “Divan-1 Kebir” olmasaydi Mevlana da olmayacalkti.

Allah'in, Ledinni bir siiri olan Mevlana ayni zamanda btyik
bir sairdir. Fakat O, baska turlt bir sairdir, bagka tirld siirler soy-
lemektedir. O, dil ile sOylenen siirleri istememektedir.

a,..zgi'//;'uu\_z;wi ,.,;ng
o s DAL

S v’zbuw — e\
o 5 A/JJW/V'J,,A;

(Ey dil ile soylenen s6z... Ben ne zaman senden vazgececegim,
ne vakit senden kurtulacagmm da, marifet glineginin nuru ile gergek
padigsahim: bulacagim, ona signacagim, ona gomitlden seslenece-
gim?

Ya Rabbil.. Ecel gelip catmadan beni, ilimden de kurtar, amel-
den de, hele gonilden gelmeyen, agizlara gelen, dillere dusen sb6z-
lerden beni busbitin kurtar.) diye Hakk'a yalivarmakmadlr (Divan-
Kebir, Cilt 5, No. 2279)

Baska bir siirinde de goyle buyurmaktadir :

=

A*"..}I)»-“'C/,;n»‘v R
oA a2 B
PR DY VIS VR o A,ue‘\,
'WL’J)'L;«#;JJ;~40 ;
,:/’1» '/Mtl;_,.#/l s
o L,.a‘ 0 u//‘,iu wrs?

(Benim bu stzlerim, bu soyleyislerim hallerime perdedir. Gul
bahgesine benziyen gonlum diken gibi olan digincemden utanmak-
tadir.

Ya Rabbil.. Ruhuma, bu dilden bagka bir dil ver de, senin birli-
gini soyliverek imansizhk baglarindan kurtulayim.

Birgin olsun kendimden gegeyim de.. iyiye de kotliye de aldir-
miyayim ve Hakk'in sifatlarmi dilsiz dudaksiz génlimde soyliye-
yim.) (Divan-1 Kebir, cilt 4, No. 171}
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Dikkat edilirse anlasilacaktir ki, biitin duygularmi fikirlerini,
askini, giirler halinde, ¢ok miikemmel bir sekilde terenniim ettigi
halde, Mevlana, ¢ok sevdigi Allah'tni1 geregi gibi anlatamadigina,
duyduklarini duyuramadigma kanidir.

Bu bakimdan siiri kifayetsiz bulmakta, dilsiz, dudaksiz olarak
Rabbine gotnllden seslenmek istemektedir.

Nasil ki.. Buylik Peygamber Efendimiz :
“éw\ju\ “;»’»?/-.« \;//\.,\4_;.-w

(Ey her turld eksikliklerden uzak ve beri olan Alalh'im!.. Seni,
tam hakikatinle, sanina yarasir bir sekilde bilemedik.) diye niyazda
bulunmustur. » :

Hz. Mevlana da siiri, sairligi begenmiyor degil de, siiri kifayet-
siz buldugu icin yukaridaki beyitleri soylemis. Adeta: “Allah’im,
seni, senin sevigini, sanina layik bir sekilde ifadeden aciz kaliyorum,

Allah’im, senin hakkinda hissettiklerimi s6zlerle, siirlerle ifade ede-
miyorum, demek istemektedir.”

Bundan senelerce evvel ismini hatirliyamadigim bir Ingiliz sai-
rinin, bir derigide soyle bir vasiyetini okumustum : ‘

(Benim en glizel siirim, bir gramafon plagina sdylenmistir. An-
cak 6limumden 50 sene sonra bu plak c¢alinacaktir.) Plak tniversite
arsivinde saklanmig, vasiyeti geregince 50 yil sonra plagin acillacagi
ve galmacagr gazetelerde ilan edilmis. Siir merakiilar, birgok siir
kitaplar: yayinlanmis bulunan bu taninmis sairin en gﬁzel siirini
dinlemek icin Universite konferans salonunda toplanmislar. 50 sene
evvel mihirlenmis ve itina ile saklanmis bulunan plak bir gramo-
fona konarak seslendirilmek istenmis. Binlerce kisinin top.andig: sa-
londa herkes nefes keserek siiri dinlemek istemisler. Ses yok!.. Plag
tetkik ediyorlar. Gortuyorlar ki plak bombiostur. Sair, herkesi 50 se-
ne beklettikten sonra en glizel siirin sdylenmeyen, goniilde kalan
slir oldugunu anlatmak istemistir.

Hz. Mevlana da en guzel siirin dudaklardan d.ékijlen degil de,
goniulde duyulan siir oldugunu anlatmak istemistir. Daha dogrusu
sozden Ote, harften 6te bir dil ile siir sdylemek gerektigini belirt-
mistir.

Siiri kifayetsiz buldugu halde, coskun ve heyecanl siirleriyle
dinya sairlerinin en biyikleri arasinda yer alan (Hz. Mevlana)
hakkinda, gerek yurdumuzda, gerekse yabanci memileketlerde yeti-
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sen mitefekkirlerin, sairlerin, edebiyat tarihgilerinin, Mevlana'nin
siirleri hakkmdaki gortslerini, o siirlere duyduklari hayranliklar:
anlatirsak konu uzayip gidecektir. Ben ne (Camii)nin, ne (Ikbal)in,
ne profesér (Brawnelin, ne (Nicholson)un, ne (Alberry)nin, ne pro-
fesor (Simmel)in, ne de (Massignon)un gorislerini alacagim. Sade-
ce Iran’'m yetistirdiig en biiyik ediplerden olup, Iran edebiyatini,
Iran siirini tetkik eden, aswrlar boyu Farsca siir yazmis bulunan en
taninmis sairlerin siirlerinden 14 ciltlik “Mecmau’l-fliiseha”y1 ve
“Riyazi’s-salihin” gibi antolojileri meydana getiren ve Hz. Mevla-
na'nin Divan-1 Kebir'inden sectigi siirleri (Divan-1 Semsu’l-Haka-
yik) nami altinda nesreden ‘“Riza kilihan hidyet” merhumun Mev-
lana hakkindaki gortglerini alarak bu bahsi kapatacagim :

«Ben naciz kul ki.. dilim Farsga’dir. iran’da séz sdyleyen ve
s0z bilenler arasmdayumn. Bircok kitaplar gdrmis, siirler dinlemis
ve okumusum. Nice manzum ve mensur kitaplar, ediplere, ariflere
ve velilere ait tezkirler yazarak, telif ederek cihdna sunmusum. Mev-
land'nin gazelleri gibi vecdli, ask dolu siirleri, farga yazimis Iran
slirleri icinde gormedim. Yine tefekkiir ederek, kendi bilgime gbre
bir hayli diusindim, arastirdim, hichir sairi, onun siirlerinin, onun
hallerinin derecesine varmis bulamadim.

Gercekten de Mevlana'nin siirlerinde ilédhi sezisler, Rabbani do-
guslar vardir. O giirlerde, o kadar hakikatlar, o kadar incelikler, o
kadar ilahi marifetler vardir ki.. gegmis zamanlarda gelmis ve haki-
katlar1 arastirmig ariflerin, eski devirlerde yetismis fasihlerin, edip-
lTerin, higbirinin kitaplarmnda bu distince ve duygulara rastlamadi-
gim gibi, zamanmmizin, en biyik seyhlerinin, mursitlerinin sozle-
rinde de Mevlana'da bulduklarmmi bulamadim. ‘

Mevlanadmin nurlu goénline, 1af1z, mané, yani her ikisi de ayni
guzellikte ayni parlaklikta birden geliyor. Iran sairlerinin en bitytik-
lerinden sayilan “Seyh Sadi’nin gazelleri fesahatin en yuksek de-
recesine ulasmustir. Gizellikte de pek Ustindir, fakat sdzlerinin ve
hayallerinin ¢ogu mecazlarla doludur. Mevland'nin siirlerinde oldu-
Bu gibi hakikatin kesfi ve hak yolunun aciklanmasi orada gérin-
mez., SOzlUn gizelini, cirkinini ayirtetmeye muktedir kalp gdzi agik
olan bir kimse ve anlé,ylsh bir tetkikei bilir ki, Hz. Mevlana'nin soz-
lerinde hikaye bambaska bir hal alir. Hakk'in fazl ve comertlik sof-
rasmda o'nun baska bir payi, bagka bir iladhi kismet ve glzelligi
vardir.
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{Blrylumesi ve geligmesi olmayan baska, olan yine baskadir)
Nasil ki, Mevlana'nin zuhurundan zamanimmiza kadar fazil ve ke-
malde ask ve halde kamil muhakkiklerden, Allah’a vasil miudekkik-
lerden, ondan daha giizel siir soyleyen bir kimse gelmemistir. Daha
guzel, daha yiliksek sbyle dursun, onunla boy olciisecek bir kimse
dahi bulunmamistir. (Dibace-i Divan-1 Semsu'l-Hakayik, sayfa 3).

’ Dil ile sdylenen siirleri pek begenmeyen, goniil siiri isteyen Mev-

lana, gonltinde duyduklarini coskun bir ifade ile dile getirmeyi ba-
sarmis, onlara dinleyenleri blyuleyecek bir ruh vermistir. ilahi ask
ile yanan, yakilan mibarek gonliinden kopup gelen msralar, onun
zarif dudaklarindan doékuliirken, Allah’in indyeti ile canlaniyor, es-
rarli bir hal aliyordu. O kelimeler askinin tesiriyle tutusuyor, yani-
yvordu, &adeta Meviana'nin duygulary, heyecani o kelimelerin igine
gizlenerek geliyor, dinleyenleri buytlityordu. Semé ederken coskun-
Iuk halinde s6yledigi siirleri yazan sir katiplerinin de, onlar: dinle-
yvenlerin de gonulleri tutusuyordu.
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TURK KULTUR VE MIMARLIK TARIHINDE
“MEVLEVIHANE"”NIN YERI VE ONEMI

S. Barihtida TANRIKORUR
Selguk Universitesi Ogr. Gér.

Islam dininin Tirkler arasinda yaygmlasmasi konusunda oldu-
&u gibi, Anadolu topraklarmmin vatan haline getirilmesinde de en
Onemli amillerden birisi - bilindigi gibi - dervis hareketleridir.' Yeni
dinin ser’i ilkelerinin getiridig cami ve medreselerin yanisira, Ana-
dolu'nun Turk ve musliman olmasmnda biiylk rolleri olan ve «Tek-
ke, Zaviye, Dergah, Hankah, Asitane, Ribat, Imaret ve Buk'a» gibi
adlarla anillan yapilarin, Osmanl kurulus devrinde dini yénden ol-
dugu kadar, sosyal, iktisadi ve kultlirel yénden de cesitli fonksiyon-
lar1 olmustur. Tarikatlerin yavas-yavas belirginlesmege basgladigl
devir, XV. yy.dir: Anadolu ve Rumeli'de istikrar saglanip, devleti
vapan biitiin miiesseselerde topyekun bir kalkinma ve teskilatlan-
maya gidildigi bu dénemde; tekke ve zaviyelerin de kendi adab ve
erkanlarina gore tesrifatlarni ortaya koyduklar:t gorulir. Basta
Bektasilik ve Mevlevilik olmak tzere, Anadolu'daki pekgok tarika-
tin (cesitli kollariyla) tam olarak teskilatlanmaisi, tarikat kurucusu
pir’lerinin vefatindan ¢ok sonraya raslar. Bu miiesseselesme devrin-
de gelistirilen (basta ayin, sema, zikir, tesbih ve g¢ile olmak fizere)
tarikatlere gore degisen merasim unsurlari, tekkelerin gekillenme-
sinde miiessir olurken, tarikatlerin i¢ isleyis (yani fonksiyon) mu-
nasebetlerinin manzumesi de bina semalarinin tesbhitine tesir et-
mistir. 1925 yilinda tekke ve =zaviyeler kapatildigr zaman, ntfusu

(1) Bu konuda genis bilgi su kaynaklarda mevecuttur: O. L. Barkan, «Osmanl:
Imparatorlugunde bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu olarak Vakiflar ve
Temlikler I, 1stild Devirlerinin Kolonizatdr Dervisleri ve Zaviyeleri,y VD, II
(1942), ss. 279-386; F. Kopriilli, Osmanli Devletinin Kurulusu, Ank. 1959,
ss. 83-102; A. Y. Ocak, «Zaviyeler: Dini, Sosyal ve Kiiltiirel Tarih Ac¢isimn-
dan bir Deneme,> VD XII (1978), ss. 247-269; H. Kiiciik, Osmanl: Devletini
Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Tiirkler Uze-
rindeki Milsbet Tesirleri, Tst. 1976,
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yarim milycnu bulmayan Istanbul’da dahi 3007{in Usttinde tekkenin
bulundugu gozonline alinacak olursa, eski Turk toplumunda bu
muessesenin icra ettigi faaliyetin yogunlugu kolayca anlasilir. Bu-
na bagli olarak, c¢esitli kollariyla sayis1 ylizleri bulan tarikatlerin,
cogunlugu arsiv belgelerinde gizli kalmis bini askin tekkesinin mey-
dana getirdigi bu yaygin miiessese, Tilrk dini-igtimai, edebiyat ve
tasavvuf musikisi tarihinde oldugu kadar, Tirk sanat ve mimarisin-
de (yani kil olarak Turk Kiltiir Tarihinde) de baslibasma bir aras-
tirma alani olusturmaktadir.

Mevlevilik 700 yil boyunca, saraylardan, Imparatorlugun en tc-
ra kogelerindeki (gizim: 1) kéylere kadar toplumun her kesimiyle s1-
k1 bir iligki i¢inde bulunmus; ciddi bir disiplin iginde verilen din, dil,
edebiyat, musiki, kiltlir ve sanat egitimiyle, Imparatorluk iginde bi-
rer kultir merkezi, ilim-irfan-terbiye mektebi, birer akademi veya
konservatuar niteligi tasimis, biiylk edib, sair, mesnevihan, mite-
fekkir, musikiginas, ressam, hattat, nakkas ve el sanatkarlar yetis-
tirmigtir. Dar ve kati gortslt din uleméasina karsi, Tirk sanat ve fi-
kir adamini korumustur. Tirk medeniveti en derin koékleriyle bu
ccakta serbest bir gelisme mekan: bulmustur. Mevlevilik, bir yandan
tasavvuf egitimiyle, viksek ahldkli «insan-1 kamil»i vetistirirken,
bir yandan da kiitliphane ve gesitli koleksiyonlarla Tiirk diisiince
hayatinin ve dinya gortsunin gelismesine katkida bulunmustur.
Sadece Istanbul Galata Mevlevihanesi, 430 yillik hizmeti sirasinda,
70 kadar divan sahibi sair yetistirmistir ki en tinlileri Seyh Galib'le
Mesneviyi serhedenler icinde gerek semboller, gerekise manevi de-
gorler bakimindan en Ustin sayilldigindan Hz. Sarih lakabryla ani-
lan Seyh Ismail Ankaravi Dede'dir. Seyh Ata-ullah Dede, Arapga -
Farsca - Fransizca ve Almancayil iyi bilen bir cebir ve hendese ali-
midir. Ayrica hat tirlerinden Talik'te listad ve iyi bir mésikicidir.
Butin bu caglarinimn oOtesinde yasayan simalar arasmda birkac isim
secebilmek gok glgtir: Kutbtinnayi Osman Dede, Fasih Dede, Var-
dakosta Ahmed Aga, son muvakkit Minis Dede, Hammamizade Is-
mail Dede, Zekai Dede, Itri, III. Selim, II. Mahmud, Ahmed Celaled-
din Dede, Rauf Yektd Bey ve daha niceleri...

Glizelin ve gilizel sanatlarm bluylik éb’@lkl Pir'lerinin: izindeki
Mevlevilerin, herbiri birer soyut sanat saheseri olan Hatt 6rnekle-
rinden baslamak Uzere, sedef ve fildisi yazi takimlarmdan. sanat
saatciligine, cild islerinden oymacilifa, tesbih, tezhib ve ebriuculuga
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kadar ¢ok cesitli sanat dallarinda Turk kultir ve sanatina biyik
hizmetleri olmustur.?

Bu konusmanin sinirli stresi iginde dzetle dérneklemege calisti-
gimiz, Tiurk kiltir tarihindeki onem ve fonksiyonunun yanisira,
Mevlevihanelerin Tirk tekke mimarisi tarihinde de biyik bir yer
ve dnemi vardir. Ancak bu konu, elde mevcut oOrneklerin sayisina
nisbetle, tizerinde pek az calisilmis bakir bir aragtirma alanidir: sa-
nat tarihi sistematigi icindeki calismalar bugiine kadar hentiz bii-
yilk bir sayiya ulasamamistir. Cogu incelemeler, Mevlana Dergahi,
Yenikapr ve Galata Mevlevihaneleri igibi birkag blyik merksz Uize-
rinde yogunlasmistir. Bunun yaninda birkoc mevlevihanenin hali-
hazir durumu (ayakta mi, yikilmis mi oldugu), tarif, rolove ve re-
simleri tesbit edilemeinis, kitabeleri okunamamis olmasindan basg-
ka, yeri dahi tam olarak bilinememektedir. Oysa, Selguklulardan
Mesrutivete kadar yapilmis olan Mevlevihaneler, tekke mimarisi
tarihinde, her doénemin ayr1 6zelliklerini tasiyan ¢ok degerli ornek-
lerdir. Mevlevihaneler, ayrica, 700 yillik mazisi olan btyulk bir tari-
katin miessesesi olduklar: icin, ginimizde lzerinde en fazla kay-
nak bulunan, tegkilat - tesrifat, adab - erkdnina hala riayet edilen
tarihi bir tasavvuf sistemi ve ayin tarikati konusu tegkil etmektedir.
Bu bakimdan ornekleri uzun bir tarih perspektivi icinde incelene-
bilir ve daha kapsaml bir mimari fonksiyon analiziyle tipolojik de-
gerlendirme yapilabilir ki bu da bir sanat tarihgisi icin iyi bir sans,
‘6nemli bir firsattir. Nisbeten bol tekke érneklerine sahip (Bekta-
silik gibi) diger bityiik tarikatler icin de bizce boyle bir calismanin
vapilmas1 sarttir. Zira ancak bu suretle tekke mimarisinin blylik
:'tarihi ile dini ve sosyo - klltirel iliskilerindeki ilmi bosluk dolduru-
labilir.

Bugin sizlere, Mevland ve Mevlevi kiltiri severlere, bu fazla
calisilmamais olan alanda, 4 yil stirmiis olan naciz bir calismamizin
sonuclarm: sunmak istiyorum. Tirkiye'de tekkelerin faaliyeti ku-
rum olarak - bilindigi gibi- 1925'te son bulmustur. Ancak, Islam di-
mninin Anadolu Turkleri arasindaki ilk yayilis devirlerine gok benze-
ven bir sekilde, Batida Islam tasavvufu lizerine uyanan ilgi saye-
sinde ve Tslami tarikat mensuplarimn eliyle, Islam dini gittikce ya-
yilmaktadir., Menstbu olmakla gurur duydugum Selcuk Universi-
tesinin ornek bir kadirsinashkla fahri doktora payesi verdigi Ital-

(2) Bakimz Ecz. Ugur Derman, «Mevlevilikte Sanats, Organorama Dergiéz’, sa-
y1 5, Ekim 1973, ss. 10-14 ve Sahabeddin Uzluk, Mevlevilikte Resim, Resim-
de Mevleviler, Ankara 1957, )

63



¥9

213

1

ISBIIBH WIIZed ULI[OURBYIAI[ASIN epungniiojetedwI I[UBWSO ‘T W

{0’-’000:»
200,
0000,

L,D‘Paoo

fﬂ

DELGHAD
0}

vigi
o

BOSNASARAY
d ]

FiLlse
»

LB
EDTHNE

KASTAMONU
ESKISEHIR :
© KGTAHYA o ERZINCAN
. Ay 4 ®RAYSERT * fad .
) o ‘
Manisa “{Y N s R
!‘»Uils ° |

B MUSUL
HALEP (Aleppol) o
STRABLUSIAM XERKUK
esan (Damascus) i

e
sxunlis 8AS0AD “lo’o
{Jerusalem) 3

MEDIHE
0

ISTANBUL MEVLEVIHANELERI:
Yenlkapt

Galata

Bahdriys

Boylktas

Knsxmpc\su

Uaxidar -~

MAP 1.: THE MAIN MEVLEVIHANES IN THE OTTOMAN EMPIRE

-B. Tanrikorur




yan dostlarimiz, bunun tipik bir misalidir. Hz. Mevlana ve Mevlevi-
lik de bu hareketin iginde en blytk rolii oynamaktadir. Avrupa ve
‘Amerikanin Londra ve San Fransisco gibi buylik merkezlerinde,
Mevlevi adab ve erkanmin Batililarca O6grenilmesiyle, bu kurum
kesintisiz bir sekilde yasamaga devam etmistir. Bu gergegin en na-
¢iz bir canli misali olarak huzurunuzda olmaktan ayr: bir seref du-
yuyorum.

1976'da Los Angeles’de boyle bir mevlevihanede, Amerikali
Mevlevilerin daveti tizerine gelen Konyali Mevlevi merhum SULEY-
MAN HAYATI DEDEnin eliyle musliman oldum ve bu zatin dave-
tiyle Islami ve Mevleviligi 6grenmek amaciyla, Kaliforniya, Univer-
sitesindeki heykel sanat ve tarihi dogentligi gérevimi birakip Kon-
va'va geldim. Hayatimdaki biytk degisikliklerin de tesiriyle, Prof.
Dr. Olus Arik’la goriiserek, Tekke Mimarisi ve Anadolu Mevleviha-
neleri Uzerinde ¢aligmaya basladim.

Sonug¢ olarak bu calismamda: «Tekke ve Zaviye» ana bashifini

‘tagiyan I. Boliimde, Mescid-i Nebevi ( = Hz. Peygamber'in Evi)'nin,

Tekke ve Zaviyelerin, gerek mense’ ve mahiyetine, gerekse mimari-
sine tesirleri, ayrica Ortaasya Tirk mimarisinin Tekke ve Zaviye-
lere tesirleri incelenmistir. Yine bu bhoéliimde, Anadolu’'daki tekke ve
ve zaviye mimarisi, tarikatlerin muesseselesmesinden oOnceki ve
sonraki devirler olarak iki ddéneme ayrilarak incelenmistir. II. Bo-
'liimde, hayati, eserleri ve tasavvufi sahsiyetivle Mevlana Ozetlen-
'mege galisilmig; mevlevi tarikati ve mevlevihaneler; tarihge, tegki-
)lat-»tesrifaﬁt, 8dab - erkan, yonetim - egitim, ve mevlevi mukabele-
sinde semboller agismdan ele alinmigtr, Anadolu Mevlevihaneleri-
nin Mimari Fonksiyon Analizi baslhigini tasiyan III. Béliimde ise,
Mevlevi tarikatinin i¢ fonksiyon muinasebetlerinin bina semalarina
ve gesitli mimari linitelerinin olusumuna nasil tesir ettigi ve mevle-
vihanelerin genel ve 0zel mimarisi ile tezyinat unsurlar ele alindik-
tan sonra; 25 Anadolu mevlevihanesi, 12 asitane ve 13 zaviye olmak
Uzere iki grup halinde ve oldukca detayll tariflerle tanitilmistir.
(«Zaviye»lerden, 1001 ginlik ¢ilenin cikarilip ‘dede’ olunmasina im-
kan veren teskilatly tekke olma oOzelligivle ayrilan, inceledigimiz
12 <asitane» sunlardir: Konya Mevlanad Dergahi (Pir Evi), 1. ve II.
Manisa Mevlevihaneleri, Afyonkarahisar, Eskisehir, Kiitahya, Ga-
lata, Yenikap:, Kasimpasa, Bahariye, Bursa ve Gelibolu Mevleviha-
neleri. Inceledigimiz 13 zaviye ise: Konya Sems, Atesbaz ve Cemel
Ali Dede zaviyeleriyle Karaman, Cankiri, Antalya, Edirne, Kilis,
Antep, Mugla, Marmaris, Tokat ve Uskiidar Mevlevihanellridir.)
Degerlendirme ve Sonuc kisminda, Anadolu Mevlevihanelerinin
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tekke mimarisindeki yer ve dnemiyle mimari hususiyetleri ele alin-
migtir. Bu metin kismidir. Calismanin ikinci kismi ise, birinci ki-
simda s6zl edilen 25 Anadolu mevlevihanesinin plan - kegit - gori-
nusld réldve gizimleriyle eski-yeni fotograflarina ve kitabelerine
ayrilmistir,

Takdir buyurulur ki, bu calismamizin sadece birkag ornek ve
Sonug bolimu ile yetinilip, ¢ok kisa olarak ozetlenmesi dahi, bize
ayrian konusma slUresini ¢oktan asacak hacimdedir. Bu wylzden,
galisnamizin sonucu ve birkac ilging mevlevihane 6rneginin slayd-
larmi sunarak, hem sizlerin nézik ilgi ve dikkatini fazla yormama-
ga, hem de zaman sinirlarimiza saygili kalmaga calisacagz.

Mescid-i Nebevinin Ortaasya ev, killiye ve bazi cami semala-
',I’mld,an baslayip Anadolu tekke ve zaviyelerinin mense’ ve mahiyet-
lerine kadar yansiyan etkileri, mevlevihaneler tzerinde de acikca
gériilmektedir. Tarikat silsilenamelerinde tarikat pirini seyhten
gsayvhe geriyve dogru gétirip Hz Muhammed’'e kadar dayandirmak
adsti vardir. Bu inaniga gdre Mevlevi tarikati de, diger Islami ta-
savvud yollar: gibi, Peygamber’le ashébinin yasayis tarzinin drnek
alinmasindan dogmus, mimari fo‘n(krsiy'om blitinlikleri de Mescid-i
Nebevi mirasmdan almmigtir. Mevlevi dergahlarindaki kullive bi-
tinliga ve isleyisindeki tasavvur ile mimari unsurlar (6zellikle
ev -mescid ikili fonksiyonu) ve vefat eden bliylk seyhin tirbesi ile
mescid - seméhane arasindaki mimasebetin de Mescid-i Nebevi'den
intikal ettigl aciktwr. Mevlana Dergahi ile II. Manisa, Afyonkarahi-
sar, Yenikapi, Bahariye ve Bursa Asithanelerinin muhafaza ettik-
leri son durum verlesiminde; Mescid-i Nebevi ile baslayip Anadolu’-
deki pir evleriyle biyiik tekke manzumelerinde devam eden, ihata
duvariyla cevrilmis ana aviu etrafindaki mimari Gnite kompozisyo-
nu anlayisimn tesirlerini ve genel karakter olarak pespese siralan-
mis dervis htcreleri, seyh dairesi ve servis boltimleriyle karsisinda-
ki mescid - semahane - tlirbe Unitesini gérmekteyiz. Ayrica, cogu
}mevlevihaneﬂeride 6élen seyvhin mescid veya semahanenin igine veya
yanina gomilmesiyle dogan mescid - semdhane - tirbe irtibat:, Hz.
Peygamber'in Mescid-i Nebevinin icine gémulmesinden kaynaklan-
mistir. Mevlevi asitanelerinde ¢ilekes canlarin kazanct dedeler, der-
viglerin seyh veya ahg dede tarafindan yuritilen talim ve terbiye-
si de Peygamber’le ehl-i suffe minasebetlerinden 6rnek alinmistir.

Mevlevihaneleri tarih sirasina koydugumuz zaman, tekke ve
zaviye mimarisi dénemlerinin ozellikleri hem  plan semasi clarak,
hem de kitabe ve vakfiyelerinde tekke anlaminda kullanilan degi-
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sik terimler ac¢mismdan goérilmektedir. Boylece, bu kadar az 6rnekle
dahi, mevlevihanelerin incelenmesinde genel tekke ve zaviye mi-
marisinin tarihi gelisimi izlenebilmektedir. Mevlevihanelerin her
tarih doneminde o dénemin genel tekke semailar: mevlevi tarikati-
nin belli forksivon -semahane, matbah-1 serif ve dede hiicreleri gi-
bi- ihtiyaglarina uydurularak kullanilmigtir. Meseld ilk devir Orta-
asya mense’'li merkezi kubbeli avlu - eyvan hagvart semasl en ¢ok
XIV. ylzyildan kalma J. Manisa Mevlevihanesi, daha az olmak Uze-
re de Antalya Mevlevihanesinde goriliir. I. Manisa Mevilevihanesi-
nin plan semasi, dliz ¢catisl ve orta kubbell dis gorimiistiyle giris ka-
pis1, Merv bolgesindeki bazi IX - X1, vizyll ev o6rneklerine o kadar
henzemektedir ki, bu benzeyis Ortaasya ev mimarisinin buradaki
mense’ etki ve stirekliliginin acik bir delili olarak degerlendirilebi-
lir.

XVI. yuzyihn standard ters T planli capraz mihverli zaviyeli -
cami gsemasi, ilk Edirne Mevlevihanesi olan Muradiyve Zaviye - Ca-
miinde; erken dénem klasik Osmanli kiilliveleri icindeki zaviye-tab-
hanelerine bir 6rnekse, Eskisehir Kursunlu Mevlevihanesinde mi-
gahade olunabilir. Erken Selguklu devrindeki tlirbe - mescid semal1
zaviveleri arasinda Konya Sems ve Cemel Ali Dede Zaviyeleri ani-
Jabilir. Aslinda XIV. yizyilda kurulan Karaman Mevlevihanesi,
XVIIL. vizyildaki son durumunda hald ilk niivesi olan tiirbe - mes-
cid semasini korumakta; ve XIX. ylUzyilda kurulan Marmaris ve
Uskitidar Mevlevihanelerinde de ayni sema goriilmektedir. Resim 3.
Uskiidar Mevlevihanesi Dis Gortintisi ve Resim 4 Usktidar Mevlevi-
hanesi Tiirbe-i Serifinin ¢ Gériintis.

Ayakta olan ¢gogu mevlevihaneler (6zellikle 4&sitaneler) daha
ziyade tarikatlerin mt‘ies‘sevSeleisme‘sinden sonraki dénemlerde inga
edildigi i¢in, devrani ayin yapan diger tarikatlerin dairevi plana ya-
kin, ici stitunsuz, dolayisivle dénme hareketine elverisli 4yin mey-
danlarina, galerili seyirci mahfilleriyle cevrilmis olma Ozellikleri
acisindan benzemskteydiler. Bu ylzden, Mevlevi tarikatinin sema
mukabelesi ihtiyaglarmma gbére yapilan semahanelerde, dustik kotlu
ve korkulukla ayrilan gelismis sema meydani, mitrib ve seyirci mah-
filleri, Mesnevi kirstst vs. bulunmaktadir. XIX. ylzyilda insa edi-
len ahsap mevlevihanelerde® kare veya dikdértgen planli bir ana
‘semahane mekaninin igine yerlestirilen cepegevre korkuluk ve se-

(3) Galata, Yenikap:, Kasimpasa, Bahariye, Bursa, Kiitahya, Tokat ve Mugla
Mevlevihaneleri daha oOnceki ylizyillarda kurulmus olduklar: halde, son
goriilen semfhane binalari XIX. yiizyilda yapilmigtir.
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yirci mahfilleriyle sinirlandirilmis ¢okgen veya dairevi planli seméa
meydanl mevcuttur, Sema meydani malzemenin ve genel planin
elverdigi olglide, mevlevi semésina en uygun olan daire sekline
vaklagtirilmak istenmistir. (Resim 5. Galata Mevlevihanesi Sema-
hanesinin ¢ Gérintsit) Kitahya Mevleviyanesi II. Mahmud devrin-
de blyiik bir yikim ve yenilenme ile geg¢ devir dairevi planli semaé-
hanesine sahip olmustur.

Erken donemlerde kurulan bazi semahaneler (Mevlana ve Af-
yonkarahisar Mevlevihanelerinde oldugu gibi) ¢esifli tadilatlar,
mahfil ve korkuluk ilaveleriyle geg devirlerin semd mukabelesi ih-
tivaclarini karsilayabilmiglerdi ve hald erken devir kare planl se-
ma meydani semasina sahiptiler. '

Turk kiltir tarihinde ouytk bir sanat ve manevi egitim rolii
cynamls olan tekke ve zaviyelere ve bu arada mevlevihanelers ilgi
ve saygl gosterilmesi, arastirihip korunmasi icin bir an énce hareske-
te gecilmesinin elzem oldugu inancindayiz. Zird ilgisizlik ve bilgi-
sizlikten cogu yikilip yok olmak {izeredirler. Bu ise, sadece eski ve
harap bir binanin yikilmasindan ibaret basit bir konu degildir. Ha-

‘rabe haline gelmis dahi olsalar, bu binalarla birlikte yizyillar bo-
yu Tlrklerin manevi, edebi ve sanat hayatinin vyasandigi yerlerin
tarih sayfalar:, dogru-dirist taninamadan, ebediyen kapanmis
olacaktir.

Bir milletin kiltir mirasi ile gelecegi arasinda en Snemli ma-
nevi bag teskil eden bu yapilarin korunup eski fonksiyonlarina en
uygun amaglarla kullanilip hayatiyetlerini stirdiameleri, aksi dii-
TSuniilemeyeceki bir milli gérevdir Bunuw igin de ekip halinde g¢gok
daha genis ve detayli bir mimari fonksiyon analizi galismas1 ile,
gereken yerlerde ¢ok dikkatli ve uzmanca restorasyon yvapimasinin -
zaruri oldugu goérisindeyiz.

Tekke ve zaviyelerin faaliyveti kurum olarak son bulmustur. Bu
tartisilmaz, geri dénissiiz bir gercektir. Ancak, vaklasik 900 yillik
bir milli kGltir mirasi, tarih ve kdlttir suuruna sahip bir sanat an-
layisiyla ele alinabilir, pesin yargilardan siyrilmis objektif bir ba-
kigla degerlendirilebilirse, gelecek kusaklarin bundan c¢ok biuyuk -
faydalar saglayacagl da aym sekilde tartisilamayacak bir gergek-
tir.
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Resim 1 : Fildisi hat takimi: Oymali kalem kutusu, hokka, makkas wve mevlevi
’ sikkesi motifli makt’'a

} Resim 2 : 1809 tarihli kiiclik bir masa saati
(yvapan: Ahmed Giilgen! el-Mevlevi)
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4

T

: Uskiidar Mevlevihanesi

Tiirbe-i Serifinin I¢ Girtnisi



Resim 5 : ‘Galata Mevlevihanesi

Seméahanesinin Ic Goriintisi
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MEVLANA VE OLUM FELSEFESI -

“Philosopher, c’est apprendre & mourir’
(Felsefe yapmak Olmeyi o6grenmektri)
Montaigne, Essais, I/10

Dog. Dr. Ismail YAKIT

Kavram ve Fenomen Olarak Oliim : Canl varliklarin haya-
tiyetlerinin son bulmasina 6lim adi verilir. Her canlinin er ge¢ du-
car olacagl ve ondan ayrimayan bir olay: ifade eden bir kavramdir.
Oltim kelimesi sozliklerde: “Bir seyden kuvvetin gitmesi’, “haya-
tin zitt1”, “gecmek”, “asmak”, “sonmek”, "bitmek-tikenmek”, “his-
siz kalmak”, “dertni uyku”, “hayvani kuvvetin zevali ve ruhun ce-
setten kurtulusu” (1) gibi anlamlara gelmektedir.

Olim kavrami, her canli varlikta; kiminde his, kiminde fikir
olarak mevcuttur. Aksi takdirde, canhlarin yasama savasi ve Ssa-
vunma mekanizmalarinin nedenini ac¢iklamak imkansrz olurdu. Ni-
tekim bu Universel prensip, Tanrrnimm Kur'an'da : “Her nefis (= can-
1) 6ltmi tadicrdir” (XXIX/57) ayetiyle serdhat kazanmaktadir.
Olim duygusu (hissi), nebati ve hayvani nefste “instinctif” (= ic-
gudtsel) bir bilgi olarak mevcuttur. Ancak, suur mevcut olmadigin-
dan boyle bir bilgi onlarda yokmus gibi gorintir. Mesela hayvan
icin 6lim, ancak onunla karsilastiginda, +veya bir tehlike anmnda
kendini gosterir. Tehlike olmadigt zaman boyle bir duygudan uzak-
tir. Insan ise suurlu bir varlik olmasi hasebiyle, éliim hakkindaki
bilgisi, 6ltimle karsilagsin veya karsilasmasmm mevcuttur. Insan, ma-
ziyi bilen, hali yasayan ve istikbal hakkinda bir takim muhaékeme-
ler yiraten ve planlar yapan bir varliktir. Bu nedenle 6liim kavra-
min1 distintr, fenomenini ‘detgerle‘ndirir,; hattd ona kars: tavirlar

(1) Bu anlamlar icin Bkz IBN FARIS, Muw'cemu Mekayisi’l-Liigat, C. V, 5. 283,
2. baski, Kahire, 1969; BELOT (J.B.), el-Feriidu’-Durriyye, s. 476-7; Bu
ve diger anlamlar icin ayrica Bkz. IBN MANZUR, Lisanwl-Arab el-Muhit,
I1T/546-8, Beyrut, 1972
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alir, hazirliklar yvapar. Onunila ilgili bir takim inanclara sahip wolur.
Hayat1 bile dlimi dikkate alarak degerlendirmeye tabi tutar.

Oltum fenomeni, tipki dinyaya gelis gibi, insanin kendi irads-
sinin disinda cereyan eden bir hadisedir. Dogum ve 6lim mukadder
iki fenomendir. Cogu zaman ikisi beraberce degerlendirilir. Bunlar-
dan birine verilen anlam, digeri hakkinda bazi fikirler getirir. Hat-
ta dogmak bile dlmek sartiyladir. Nitekim, Hz. Alimnin: “Dlnyaya
oluml - karsilamak icin geldin. Dinyaya gelisin, oradan gitmen igin-
dir” (2) sézliinden bunu anlamaktayrz. Yine bu meyanda Ausone de
Chancel : “Gireriz bagiririz ve iste hayat, bagirirniz c¢ikariz ve iste
olam” (3), Cagdas biyolojist ve Nobel mikafatt sahibi Francgois
Jacck'un: “Genetik program, bireyin 6limint yumurta déllenir dél-
lenmez yapar’ (4) sdzlerivle hayatla 6limim hirbirine ne kadar si-
k1 sikiya bagli oldugunu vurgulamak istediklerini gbriirtiz. Hatta
Montaigne’in: “Sen hasta oldugun i¢in 6lmiyorsun, canh oldugun
icin oltiyorsun” (5) soziinde de bu hakikat gizlidir.

Bu iki mukadder fenomenden biri olan hayat, iginde bulundu-
gumuz ve her an tecrubesini yapmakta oldugumuz bir fenomen
iken, acaba JlUmd tecribe etmek mimkiin miudir? Bu sorunun ce-
vabim: Alman filozofu Immanuel Kant’la beraber verelim: “Bizzat
Olim hig¢ bir zaman tecriibe edilemez. (Onu tecrttbe hayat: ortadan
kaldirir). Onu ancak baskalarmda idrak edebiliriz” (6). Olimiin
tecrithe disinda kalisimi La Rochefoucauld: “Glines ve 6lim (kendi-
lerine) sabit ve surekli baktirmaz’ (7} sézleriyle ifade ediyordu.
Tecribesi imkansiz olan 6limu, hayatta iken tam manasiyla disin-
mek ve idrak etmek kabil midir? La Bruyére: “Olim hayatm her
aninda kendini hissettirir ama sadece bir defa gelir. Onu idrak et- -
mek, onun acisim gekmekten daha gligtiir’(8), Denis de Rougemont:

(2) Hz. Ali Divani, terc. ve serh : Miistakim-zade Siileyman Sadettin Ef,, sa-
delestiren : Sakir Diclehan, Ana Yay., Istanbul, 1981, s. 632.

(3) CHANCEL (A. de), Quatrin inscrit .en téte d’'un Album, Citations Francaises
icinde, Larousse, Paris, 1977, s. 119. Bu kitaptan yapilan sitasyonlar icin
bundan sonra (Cit.Fr.) kisaltmasini kullanacagiz; Ayrica Bkz. GRATELOUP,

' Dictionnaire Philosophigue de Citations, Hachette, Paris, 1985, s. 165. Bu
kitap icin DPC kisaltmasini kullanacagiz.

(4) JACOB (F.), La Logique du Vivant, s. 331, Gallimard, Collection Tel, Paris,
1970; Krs. DPC, 165.

(5) MONTAIGNE Essais, 1580-1595, III, XIIT, DPC, 168.

(6) KANT (i.), Anthropologie du Point de vue pra-matigue, 1798, M. Foucault
Terc., Vrin, DPC, 165.

(7) LA ROCHEFOUCAULD, Maximes- Reﬂexmns morales, 1664-XXVI, DPC,
166; Cit. Fr., s. 335.

(8) LA BRUYERE, Les Caractéres, 1688-1696, de I'Homme, 36, DPC, 165.
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“Sayet bir insan olimil tam manasiyla disiintyorsa, o esnada ole-
cektir (9), Renard: “. Olimden en iyi bahsedecek olan élilerdir”
(10), André Malraux : “Oliimden ancak miizik bahsedebilir” (11) di-
yerek &limu idrakin glglikleri tizerinde dururlar ve onu insanin
tam anlamiyla hayattayken idrak etmesinin gayr-i kabil bir keyfi-
yvet oldugunu belirtirler. Gerek kavram ve gerekse fenomen olarak
bizde daima kendini hissettiren 6ltumil, tecribe yoluyla 6&renemez
ve hakkinda tam bir idraka sahip olamazken. acaba onu nasil agik-
liyabiliriz? Olimd insan zihninde bir imaj telakki eden Bochelard'n
su sozline katumamak elde degil: “.. 6lum sadece metaforlarla acik-
lanabilir” (12).

Olum disiincesi akil ve suur sahibi insanda her zaman mevcut-
tur. Insan 6limi hayatinin cesitli dénemlerine gore hafif veya sid-
detli olarak hisseder. E. Von Aster’'in dedigi gibi: “Genglikte bu fi-
kir bir ihtimali ifade eder. fThtivarhk zamaninda iss o bir bedbaht-
tir, biraz gecikse ve kendisini bekletse bile geleceginden hi¢ kimse-
nin gliphe edemiyecegi bir bedahati ifade eder. Genglikte Olim bir
tehlikedir ve her tehlike gibi yasama enerjisini kamecilar, bu sebeb-
ten dolay: da yalmz itmez, kendine dogru ceker de. Ihtiyarlik zama-
ninda ise 6lum, giintin nihayet buldugu aksam gibi, icinde hayatin
eriyip kayboldugu bir zulmetten baska bir sey degildir” (13). Olim
distncesinin insana verdigi duyguyu Valéry su sozlerle acikliyor :
“Oltiim (insana) birbirine zit iki duygu verebilir: Ya élmeyi diisiin-
diirtir ki bu, mechule kars: varlhiklar: savunmasiz bir sekilde yara-
lar, veyahut mumkiln butin serlerden kurtarir ki, bu da onlari mu-
kavemetli vapar. Asagi yukart herkeste bu iki duygu vardir ve al-
ternatif olarak gelir. Hayat, 6limden korkmak veya onu arzulamak-
la geger” (14). Iste hayatin her safhasinda alternatif olarak gelen
ve her zaman kendini hisssttiren tabii ve zorunlu bir fenomen olan
oliim, insan dislincesinden asla tecrit edilemez ve insan onu ister
istemez dustinmek zorunda kalir. “Hilr insan hi¢ bir seyi élimden

(9) ROUGEMONT (D.de), Entretien avec Pierre Lhoste, in les Nouvelles lit-
téraires, 24. ARALIK, 1970, Cit. Fr., 512,

(10) RENARD, Journal, 1887-1910, 23. Temmuz. 1898, DPC, 179.

(11) MALRAUX (A), La Condition humainé, Cit. Fr. 365.

(12) BOCHELARD. La terre et les Réveries de la Volonté, José Corti, 1948, 3.
bol,, chap. IX, s, 290, DPC. 161.

(13) ASTER (E.V.), Felsefe Tarihinde Oliim Meselesi, Universite Konferans-
lar1 (1940-1), s. 185, Resimli Ay, Matb., Ist. Un. Yay., No: 159, Istanbul,
1941,

(14) VALERY, Mauvaises pensées et autres, 1941, in Qeuvres, 11, 890, Pléiade,
DPC, 171.
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daha az distinmez.” (15) diyen Spinoza bu konuda az ¢ok haklhidir.
Keyfiyet boyle olmakla beraber, her insan Slimi ayni sekilde de-
gerlendirmez. Gergekten 6lum diiglincesi kimi igin bir stres iken, ki-
mi i¢in de stresten kurtulma yoludur. Kimine goére 6lim bir yok olus
iken, kimine goére de olimsiiz bir hayata baslamaktir. Olim karsi-
sinda kimi endiseden kivranirken, kimi de sevingten ucar... Iste
6lim fenomeninin bu rélativist gérinimi elbette her insanin inanc,
diigince, fikir, ahlaki ve manevi yapisiyla dogru orantilidir. Dlstn-
ce tarthinde 6lim hadisesini aciklamaya c¢alisan disuntrler kendi
fikir ve diistinceleri dogrultusunda yorumlamislar ve 6lime karsi
almacak tavirlari belirlemeye gayret etmislerdir.

Olim Korkusu ve Bazi Tavirlar : Olim kavramini agiklarken
problemi az ¢ok ortaya koymustuk. Insan icin tabii ve zorunlu olan
Oltm duygusu insanda fitri (= innatal olarak bir korkuyu berabe-
rinde getirir. Bu sebepten dolay1 oltimii agiklamaya galisanlar, onun
insana vendigi korkuyu ve bu korkuya kars: alinacak tavirlari da
konu edinmiglerdir. Onu felsefi bir problem olarak ele alanlar bu
korkuyu da ele almislardir.

Bilindigi gibi 6limi, felsefi bir problem olarak ilk defa ele alan
Sokrat'tir. Sokrat’tan 6énce bu konuda kayda deger bir aciklama yok-
tur. Felsefenin konusunu “insan” yapan Sokrat, insanlarin hayatla-
ri boyunca devam eden korkularmnin o8ltim korkusu oldugunu sdy-
ler. Sokratin bu konudaki diustmcelerini talebesi Eflatun (= Pla-
ton)'un Apologie (: Sokrates’in Miidafaasi) ve “Phaidon” adlh diya-
loglarindan 6greniyoruz. Apologie’de Scokrat, 6lime mahkum etmek-
le hakimlerin kendisine hic¢ bir fenalik yapmamis olduklarin ispa-
ta galisir. Olim korkulacak bir sey olamaz : Cinkii 6liim ya bir hic
olmalktir yahut yeni bir hayata baslameakiir. Birinci halde, hayat ar-
tik biter ve insan derin bir uykuya dalar. Ikinci halde, yeni bir ha-
yvatin gdrevileri yiklenecektir ki, bu da bashibasina bir saadet sayi-
labilir. Dolayisiyla her iki halde de dlimden korkulmamalidir (16),
“Phaidon” da ise Sokrat, ruhun bedende ve onun ihtiyaclarmin bas-
kisindan o6ltiimle kurtulacagl ve bedene hakim olacagl kanaatinde-
dir. Ona gbére hakiki sagdet, ruhun bedenden mistakil ve hakim ha-
linden dogar. Sokrat bu duslinceyi blUtin hayatiyla bilfiil yasamais-
tir (17).

(15) SPINOZA, Ethique, pesth, 1677, IV. prop. LXVII, DPC, 171.

(18) ASTER (E.V.), Felsefe Tarihi Dersleri, I, 100, terc. M. Gokberk, istanbul,
1943; Krs. EFLATUN, Sokrates’in Miidafaasi, terc. N. Berkes, Bati Klasik-
leri, MEGSB, istanbul, 1988 29/a, s. 22

(17) ASTER (E.V.), Ae., s. 100.
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Eflatun’a igore 6ltim, bir ebediyyet yoludur. Ruh icin bir kurtu-
lus ve sifadir. Bir baska ifadeyle beden, ruh igin bir hapishaneden
ibarettir. Clinklt ruh geldigi idealar alemine riicti etmenin arzusunu
tagir. Ashinda Eflatun ruhun Olimstzligini ispat etmeye caligir.
Onun bu konudaki fikirleri diisiince tarihinde gesitli sekiller altinda
Yeni Zamanlar felsefesine kadar gelmigtir (18).

Stoa ekoline gore, alemin ruhu, killi akil ve maddi alemden,
insanm ruhu, akli ve bedeni birer parcadir. Bu ekole gbre 6lum, be-
denin ve ruhun kainatin beden ve ruhuna intikal ve riculindan bas-
ka bir sey degildir. Bu itibarla ¢lim korkulacak bir sey iolamaz. Cln-
kit 610m hadisesiyle beden ve ruh sadece asillarma dénmis oluyor-
lar. Stoalilara gore, nasil ki, bir tohumun verecegi meyve onceden
takdir edilmigse, ayni sekilde, her insanin, kagamiyacagi, hayatina
zaruretle hakim bir kaderi vardir. Olim en umumi olan bir kader-
dir ve her canli i¢in mukadderdir. Dolayisiyla ¢lime kars: koymaya
kalkmak manasizdir. Insan Blimii aklindan ¢gikarmamal: ve bu kor-
kuyu kendisine alistirmalidir. Bu ekolden Marcus Aurelius'un su so-
zi meshurdur: «<Tipki kemale ermis bir zeytin tanesi gibi 6l ve 6lir-
ken de seni meydana getiren agaca tesekkir et» (19). Yine bu ekol-
den olan Epictéte: «Oliim nedir? Bir bostan korkulugudur. Déndiir
de bak! isirmadigini gbreceksin. Zavalll bedenin gimdi veya bilahe-
re zavalli hayat nefesinden ayrilacaktir. Tipki vaktiyle ayri olduk-
lar1 gibi. 'O halde bu ayrilik simdi bile olsa nigin seni tahris etsin.
(Bu ayrilik) simdi olmasa bile glintin birinde olacaktir» (20) diyerek
Oltime karsi alinacak tavr: belirtmektedir,

Materyalist olan Epiktrciilere gelince, bilindigi gibi alem onlara
gore, kendi kendilerine hareket eden oli atomlardan terekkup edi-
yordu. Bu atomlarin carpmastyla cisimler meydana geliyordu. In-
san havatimdaki ve kainattaki her hadise mekanik bir zaruret dahi-
linde ortaya cikiyordu. Hattd kainata suursuz bir zaruret veya kor
bir tesadiif hakimdi. Bu tesadif hayatimiza da hitkmediyordu. On-
lar, glintin birinde bizi 6ldiirecek bir illete dligar oluruz, en azindan
bir ok isabet eder ve biz oOllUrtz. Boyle bir tesadifi onceden gdorup,

(18) WAHL (J.); Platon in Histoire de la Philosophie s. 473 vd., Pléiade. Paris,
1969; Krs. ASTER, Fel. Tar. 01. Mes., s. 187-8.

(19) Bu bilgiler icin bakiniz ASTER (E.V.), Fel. Tar. Ol Mes.; s. 186-7.

(20) EPICTETE (50-130), Entretiems, fr. terc. Souillé ve Jagu, Les belles let-
tres II, 1. kisim. DPC, 164; Bu eser ayni zamanda tiirkceye de cevrilmis-
tir. Burada onun felsefesiyle ilgili pek cok Ornek bulmak miimkiindiir.
Mesela oliimle ilgili olanlardan biri: “Saati gelince dlecegim. Lakin ken-
disine verileni geri veren bir adam gibi 6lecegim.” Bkz. EPICTETOS, Dii-
‘slinceler ve Sohbetler, s. 31, terc. Burhan Toprak, Istanbul, 1958.
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ona méani olmamiz imkansizdir diyorlardi. Su halde onlara gore,
Slim hig distnmemek gerekir. Su formil bu ekolun olim karsi-
sindaki tavrmi verir: «Ben yasadigim miiddetce 6lim yoktur. Oliim
geldiginde ben yogum  ( = yani hi¢ karsilasmiyacagiz) » (21). Kisaca
Fpikir ve ekoliine gore 0liim, bizi hiclige godtiiren bir gecitten iba-
rettir (22).

Aslinda Sokrat, Eflatun, Stoalilar ve Epikilirciilerin bakis acila-
11 'her ne kadar birbirinden farkliysa da, bir noktada birlesmekte
olduklary gozden uzak degildir. O da, 0lim korkusunun bir hatadan
veya Olimi yanlis degerlendirmeden kaynaklanmakta olusudur.
Her hats gibi onu da akil kuvvetiyle izale etmek miimkindir (23).
Amg surasy bir gercektir ki: «...insan 6lim korkusunu yenebilir, fa-
kat aklim yardimiyla bir hatadan bagka bir sey olmadigini goster-
mek, onu asla ortadan kaldirmaz. Olim korkusunde yani hiclige in-
kilap etmenin verdigi korkuda, bir hata ile degil, bilakis bir metafi-
zilkk hakikatin derinligi ile karsilasiyoruz. Bu hakikat bize Allah'm
hayat menbai oldugu ve her canlinin ilahi bir mensee meydan bu-
lundugunu égretir. Oliim bizi hayattan ayirir ve tam bir yalnizligin
icine atar '(...), Oliim miisterek hayat: bir inzivaya tahvil eder. Bu-
yiik diinya dinleri ve onlarin tesiri altinda kalan felsefe cereyanlari
bu fikirlere - bilhassa 6liimle suc¢ ve ginah fikri arasmdaki miina-
sebete isaret etmek suretiyle - daha etrafl bir gekil vermislerdir. (24),
Profestr Aster, Ortacag felsefelerindeki oltim telakkilerini tesbit
icin gu aciklamalar: yapar: «Bir clirim isleyen her ne kadar onu
baskalarmmdan saklasa da cluriim, sucluyu (psikolojik olarak) cemi-
yetten aywrir ve onu yalniz kalmaya mahkum eder. Fakat itiraf et-
me arzusu 6lim aninda busbitin artar. Zira burada dlimin yal-
nizhigima suc islemis olmanin insan suurunda uyandirdigl yalnizltk
hissi inzimam eder ( = katilir). Bu sebebten dolay1 bodyle zamanilar-
da o6lim korkusu ancak glinahin affedilmis ve suctan kurtulunmus
olundugu hakkinda bir hissin dogmasiyla tahfif olunabilir. Insan
haksizlik ettigi insanlarla, Allah ve kendi vicdaniyla barisik bulun-
dugu takdirde daha kolay (= rahat) 8ltr. Iste bu fikir biytk mo-
noteist dinya dinlerinin tesiri altinda bulunan felsefenin, bilhassa
Ortagag felsefesinin 6liim hakkindaki telakkisine terciiman olmak-
tadir.» (25) :

(21) Bkz. ASTER (E.wv), Fel. Tar. 0. Mes. s. 187; Felsefe Tar. Ders Not., s. 190.
(22) ASTER (E.V.), Fel. Tar. 0l. Mes., s. 187.

(23) ASTER (E.V.), A.e., s. 187.

(24) ASTER (B.V.), A.e., s. 188.

(26) ASTER (E.V.), A.., s. 189.
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Yenicagda ve gintumizde, Ilkcag ve Ortagagn 6lum telakkile-
rinin yeniden canlandif: gozlenebilir. «<Mesela Spinoza’'da eski Stoa-
lillarin nokta-i nazarlart thya olunuyor. Kierkeggard'in existence
lUzerine miiesses felsefesinde yahut Pascal'da ise 6ltimile glinah ara-
sindaki bagmm daha yeni ve daha derin bir sekline sahit oluyo-
ruz» (26). !Montaigne, oliime karsy degil, ©lim hazirliklarina karsi
hazirlaniyoruz» (27) diyordu. Diderot, dogmak, yasamak ve élmeyi
bir sekil degisikligi telakki etmektedir (28). Bunun yani sira Nietzsche
6liumi distinmeyi tamamen reddetmis, Albert Camus 6liimi bir hig-
lik ve bir zuliim olarak gormustir. Bununla beraber, Bat1 distince-
sinde ©6lim yerine hayati mahktm edenlere de rastlanir. Mesela
Vauvenargues: «Hayat, oliimden daha berbat bir hiktmle yargila-
namaz» (29), Céline: ‘Hayat, blitlin zamanlarin tarihinde bir sar-
hosluktur. Hakikat o6limdir» (30), Chamfort: “Yasamak bir hasta-
Liktir, uyku onun bizdeki 1zdirabini her onaltr saatte bir azaltir. Et-
kisi gecicidir. Olitm ise tek caredir.» (31}, Baudelaire: «Ey olim! ey
vagli kaptan! artik demir almak zamani gelmistir... hareket ede-
lim..» (32). Bu nevi dislinceler pesimist (kétimser) bir dinya goéra-
gliniin dogurdugu oltim arzularidir. Bu arzudan dolay: 6lim reel
hayata tercih edilmektedir.

Burade kayda deger ;géi‘d‘ugﬁmﬁz bir diger husus da sudur: Ye-
ni Zamanlar felsefesi, ahlak anlayisindan dogan aksiyon ve bir eser
birakarak ‘hayata olan borcun ddenmesi gibi bir takim yenilikler de
getirmektedir. Buna gore, eser birakmakla insanin manevi hayati
man distncesinin bu is ahlaki, gaye ne olursa olsun, hayatta is ve
glgcten baska bir deger olmadigidir. Stirekli bir kosugturma wve faali-

(26) ASTER (E.V.), Ay.
(27) MONTAIGNE,; A.g.e., Bol. III, XI1, DPC, 168.
(28) DIDEROT, La Réve de D’Alembert, 1769, in Qeuvres, s. 900, Pléiade, DPC,
163. :
(290 VAUVENARGUES, Réflexions et maximes, 1746, CXL, DPC, 172; Nietzsche’~
nin bu konudaki fikirleri icin Bkz. NIETZSCHE, Le Gai Savoir, 1887, 278,
ter. (fr). XKlossowski, Club Francais du ILivre, 10/18, s. 296, DPC, 169;
Albert Camus icin Bkz. CAMUS (A.), Requiem pour une nonne, Gallimard,
Cit. Fr. 108.
(30) CELINE (LF.), Semmelweis ed. Gallimard, Qit. Fr. 112.
(31) CHAMFORT (N.S.), Maximes et Pensées, Cit. Fr. 118.
(32) BAUDELAIRE (C.), Les Fleures du Mal, voyage, Cit. Fr. 32. Sair Yahya
- Kemalin “Artik demir almak zamani gelmigsse bu limandan, Mechile gi-
den bir gemi kalkar bu limandan” (...) seklinde basliyan oliimle ilgili
siiri Baudelaire’in bu siirine ne kadar benzemektedir. Charles Baudelaire
(01, '1867).
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yet seklinde ele alinan bdyle bir hayat distncesinin dogurdugu teh-
likeler de yok degildir. Yukarida isaret ettigimiz gibi, Epikirciler
hayattan kam almay1 telkin ederlerken, Yeni Zaman distntirleri
hayatm bir sarhosluk icinde yasanmasi ve harcanmasini isterler.
Ancak Epikdrciler olim karsisinda ondan yiliz c¢evirerek onu izale
ettiklerini ispata galisirken, berikiler 6liimU hayata katmaktadirlar.
Zira insan cezbeden hayat, tehlikelerle doludur ve 6ltim insani ne
kadar siki bir sekilde sararsa, hayatin kiymeti, siddeti ve cazibesi
10 nisbette artar (33). Insanin bir eser birakmak icin yarawtﬂ‘d@lm sa-
vunan Hegel insani ayni zamanda tarihin elinde bir oyuncak ola-
rak gormektedir. Her insan belirli bir kavme, bir millete veya bir
devliete mensuptur ve belirli bir tarih kesiti icinde yasar. Dolayisty-
la, insan igcinde yasadig1 topluma ve caga hizmet etmek, katkida bu-
lunmak ve mesleginin geregini icra etmekle mikelleftir. Zamanin
kendisine yukledigi wvazifelerden insan kacarsa hayati bosuna ge-
cirmis olur. Hegel'in hayat telakkisinin tatmin edici olmadigini sa-
vunan Von Aster sunlar sdylemektedir: «...Zira insanlar satrang
oyunundaki sahislar gibi degillerdir ki, tarih sahasmda istenildigi
tarzda ileriye siiriilsiin veya geriye alimabilsin. Insan kendi hayati-
na sevdigi, istedigi bir gayeyi verebilen mahluktur. Bu sewvgi, ister
bize yvakin bulunan bir insana, ister mensup bulundugumuz millete
karst duyulsun, daima insani ferdiyetinin dar kadrolarini kurmaya
sevkeder ve ferdi hayata 6limden sonra devam etmek imkanin ve-
rir. Bu sebebten diolayi éliimden daha kuvvetli- bir sey vardir, o da
Antikite filozoflarimin ispata calistiklar gibi akil degil, agktir. (...)
Olimu hayattan uzaklastirmak, insam sadece icinde bulundugu ani
yasayan hayvanin seviyesine indirmek demektir. Bu sebebten dola-
y1 0limu hayata sokmak mecburiyetindeyiz.» (34).

Ikn Sinanm Bir Eseri: «Oliitm Korkusundan Kurtulus Risalesi» :

Tiirk - Islam diistincesinde de dlim  konusu, diger konular gibi
ele almmis ve islenmis bir konudur. Genel olarak dustntrlerimiz
bu konuda, ¢limin mukadder bir fenomen oldugu ve ondan korkul-
mamasi gerektigi tezinde birlesmektedirler. Problemin daha iyi an-
lagiimas: bakimindan bu sahada mistakil bir eser yazmis olan ibn
Sind’'nin gorisglerine de yer verdikten sonra, asil konumuzu teskil
eden Mevlana'nin 6lim anlayisina gececegiz.

Ibn Sina, «Olitm Korkusundan Kurtulus Risalesi» anlaminda o-

(33) Bkz. ASTER (E.V.), Ag.e., s. 190-1.
(34) ASTER (EV.), Ay.
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lan <Risaletu’s-Sifa min Havfi'l-Mevt» adli eserinde ilkin 6limiin bir
tanimim yapar. Ona gore, 0lim dedigimiz ey, insanin <hadd-i tam»-
minin ( = tarifinin) geriye kalan kismidir. Cinkd insan, <hayy» (di-
i), «natik» (distnen), «mait» (6len) bir varliktir. Bu tarife gore,
insanin tamami ve kemalidir. Insan, kendi zatinin kemalinden kork-
mamalidir. Ton Sina, insana gelen korkularin iginde en biiyiginin
Oltim korkusu oldugunu ve su yedi zimrede kendini godsterdigini
ifade eder. ' '

- Olimiin hakikatini bilmeyenlere
- Ruhunun nereye intikal edecegini kestiremiyenlere .
- Bedeni dagilinca ruhunun da dagilacagmni zannedenlere

1

2

3

4 - Olimu bir elem zannedenlere

5 — Oldiikten sonra kendisine azap edilecegine inananlara
6

- Oldiikten sonra nereye gidecegini bilmeyenlere
7 - Geriye birakacagl mal ve mirastan dolay: tasalananlara

bu korku sirayet eder. Ibn Sina, eserinin muteakip sayfalarinda bu
maddelerin her birini ele alip izdh etmeye calisir. Izahlarmin 6z,
korkulan seyin 6lum degil, bilgisizligin kendisi oldugudur. Korku-
nun asil sebebi, 6limin ne oldugunu bilmemektir. Ona goére Hlim,
ruhun aletlerini terk etmesinden baska bir sey degildir. Ruhun alsti
organlardir. Onrganlar biraraya gelerek bedeni meydana getirmis-
lerdir. Olimiin dis diinyadaki 6rnegi bir sanatkarin aletlerini kul-
lanmamas1 ve onlar1 terk etmesi gibidir. Tbn Sina, bu konuda filo-
zoflar 6rnek gostererek Hakimler diyor, hakiki kurtulusun cehalet-
ten kurtulus oldugunu kesin olarak bilip gbdniil goéziyle gordiler.
Cehaleti yok edip ferahliga wve rahata ulastilar demektedir (35).

Ton Sina ayrica Hakimler'in hayat: ve ©liimiin her birini iki se-
kilde telakki ettiklerini sOyler: Tabii hayat, iradi hayat ve tabii ©-
lim, iradi élim. Iradi hayatla, diinya pesinde kosmak ve sehvetlere
saplanmak; iradi dlumle bu sehvetleri terketmek ve onlart kontrol
altima almak kastedilmektedir. Tabii hayatla insanm ulvi alemde
haz ve lezzetlerle bekasmi, cehaletten kurtulmasini anlar. Efla-
tun’un kendisinden hikmet isteyen bir kimseye: «iradenle 61 ki, tabi-
atla dirilesin» dedigini belirtir. Tabil 6liimin de ruhun bedeni ter-
ketmesini kasteder. Ibn Sing her seyin cehaletten kaynaklandigini

(35) iBN STNA, Risiletu’s-SifA min Havfi’l-Mevt, Cimiu’l-Beda’f icinde VI. ri-
sale, Kahire, 1335/1917, tiirkceye terc. M. Hazmi Tura, Istanbul, 1959,
s. 12-22.
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ve cehaletin ilaciin bilgi oldugunu vurgular. Ona gore, bilen glve-
nir, giivenen mutluluk yolunu bulur ve o yolda gider. Dogru yolda
yviriyen mutlaka gayeyve ulasir. Ibn Sina, s6z konusu olan bu kita-
bmin sonlarmda su fikirlere yer verir: «Olim ilahi bir Tutaftur. Ko-
ti olan ondan korkmaktir. Oluimden korkan, ¢limi ve onun haki-
katini bilmeyendir. Olimiin hakikati ise, ruhun bedenden ayrilma-
sindan ibarettir. Bozulup dagilma ruhsuz cesette olur. Ruh cevher-
dir. Bakidir. (...) Cisimden kurtulunca Yaradanina ve Mucid'ine
yakin olan ylce alemine intikal eder. (36). |

Mevlana'nm Olim Anlayist :

Mevlanadnin oliim anlayisi, onun Tanri, kainat, insan, ruh, ha-
vat ve devir hakkindaki goérislerinden ayrilmaz bir husustur. Bir
devir sistemi icinde hayatin anlami (37), rubhun Oltimsliz]igl ve
Tanri'ya vuslatin yolu 6limden gegmektedir. Mevlana'da o6lim, ile-
ride gorilecegi gibi, Mutlak ve Oliimsiiz Varlik’a veya <«asla» bir ri-
cu hareketinden baska bir sey degildir. Zaten bu fikir, Mesnevi-i
Manevi'nin ilk onsekiz beytinde weciz bir sekilde islenen ney meta-
foruyla dikkatimizi ¢ekmektedir. Basta Mesnevi olmak Uzere diger
eserlerinde de bu tema, ¢esitli perspektiflerden ele alinarak hikaye,
mizah ve tegbihler altinda anlatilarak, 6limsiizligin yolunun 6lim-
den gectigi vurgulanmistir. Bu 68lumstzlik, askin kendinde galib
geldigi insan-1 kamil'in tim wvarhigmda hissettigi tevhidin sirrinda
vatmaktadir. O halde 6lim ebediyyetin bir kapisi veya dliimsiizlige
erismenin bir gegididir. Simdi Mevlanad'nim konuya iliskin gérisleri-
ni yeri geldikice uygun bashiklar altmda daha detayh 401arak inceli--
yelim.

Mevlana, tipkl Ibn Sinad’nin eserinde goruldigi gibi 6lim ira-
di ve tabii 6liim seklinde ikiye ayirmaktadir. Iradi $limle riyazeti,
tabii Gltiimle ruhun, hapishane kabul ettigi bedenden kurtulusunu
kastetmekitedir. Nitekim :

«Riyézatle bedenin olmesi, diriliktir; su bedene zahmet vermek,
cani Slumsilzlige ulastirmaktir.» (38).

(36) IBN SINA, A, s.

(37) Bkz. YAKIT (1), Mevlani’ya Goire Hayatin Evrimi, II Mili Mevlani
Kongresi, Tebligler, s. 44-6, Selcuk Universitesi Yay. Konya, 1987.

(38) MEVLANA, Mesnevi (ve Serhi) Abdiilbaki Golpmnarli tarafindan yapilan
terclime ve serh bu calismamizda esas olarak kullanilmigtir. Bu terciime-
yi bundan sonraki sitasyonlarda “Mesnevi” geklinde belirtecegiz. Cilt nu-
marasindan sonra gelen rakam beyit numaralaridir. Bkz. Mesnevi, III/
3366-8.
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«Ne mutlu o kisiye ki, 6liunden once 6ld;
Yani bu bagm, bu tziimin aslindan bir koku aldi» (39).

Ben agikim, 14 kiliciyla, yokluk kiliciyla 6ldiirilmisiim; benim
canim, belad davulunun noébet vuruldugu yer» (40),

gibi beyitlerde, riyazet yoluyla nefsin ve her turli sehvetin et-
kinligini azaltmak anlaminda ©6limden bahsetmistir. Zaten «dime-
den evwvel dliniiz» prensibi Islam tasavvufunun odak noktasmi tes-
kil eden hususlardan biridir. Diger mutasavviflar gibi Mevlana da
ayni prensibi siar edinen bir dislinlrdir, Tabii 610m ise, rithun ce-
setten ayrilmasi, hirriyetini kazanmasidir. Su misralarda bu tema
iglenmektedir.

«Olim tatli geliyor bana; bu yurttan gdclisiim kusun kafesi bi-
rakip ucgmast sanki.
Bahceye konan kafesteki kus, giil bahcesini, agaclar: gorir.

Kafesin digindaki kuslar, bir hosca hirriyet hikayeleri sdyler-
ler.

Kafesin icindeki kus, o yesilligi gérir de ne bir sey yiyebilir, ne
sabri, karar: kalir.

Belki ayagmndaki bag cozilir diyve her delikten basini gikarir
durur.

Gonlit de digsaridadir, cani da; o kafesi, bir agiverirsen ne ya-
par?» (41),
Bir bagka yerde :

«DUnya arslani av arar; azik arar. Tanri arslamiysa hirriyet
arar.

Clunkil olimde yuzlerce varlik gdriir; pevr*v,ane gibi varhigim va-
kar - gider 0. ’ ,
Olim sevgisi, gergeklerin boyunlarinda bir gerdanliktir.» (42).
Ruhun hiirriyetini kazanma askindan dogan bu o6lim sevgisi,
Mevlana'nin S6ltim karsisindaki tavrimi belirliyebilecegimiz Onemii

bir ipucudur. Gergi insan1 «b6lim oOzlemi intihara. strikler (ama)
Mevlana bu tarz (bir) 6limi dogru bulmaz. Zira Tanrinin verdigi

(39) Mesnevi, IV/1373.

(40) Mesnevi, I11/4099-4100,
(41) Mesnevi, ITT/3952 vd.
(42) Mesnevi, I/3979-81.



cani ancak Tanr: alir. Bunda kulun tasarrufu soz konusu degildir.
Diger taraftan 6lmek istememek de sonucu degistirmez.» (43). Mev-
land’'nin 6lim arzusu ideal bir istiyaktan baska bir sey degildir. Zi-
ra bebegin siite, hazine gbérenin hazineye istiyvaki tesbihiyle konuya
bir aciklik kazandirir :

«37t emen cocuk, sttd nasil isterse, sen de 6limi Oyle istersin;
seni tutsak eden bir hastalik, bir dert yluziinden degil.

Olimii ararsin, istersin ama agridan, sizidan hastaliktan buna-
lip istemezsin;  evin vikik bucagimda bir define gorirsin de o
ylizden istersin» (44),

Olimden korkanlarin, asil kendi i¢ yiizlerinin cirkinliginden
korktuklarm: yvani ahlaki kotiluklerin nefislerinde biraktigl izler-
den dolay1 bdyle bir endise tasidiklar:i kanaatindedir. Bu durumda
6lim, Mevlana'ya goére, insanin i¢gyltiziniu kendisine gosteren bir ay-
na pozisyonundadir,

«Ey ¢lumden korkup kagan can, aklini bagma al,
bu korku, kendindendir senin.

Korktugun kendi ¢irkin yuzindir. Olimin yizd degil; canin
bir agaca benzer, 6limse yapragidir o agacin.

Iyi olsun kétii olsun, ne bitmisse senden bitmistir. Hos olsun ol-
masin, génlle gelen sey, senden gelmistir.

(...) ipek olsun, atlas olsun, giydigin e:ﬂbiseyi sen egirmissindir,
sen dokumussundur (...).» (45),

Olimiin insann i¢ aleminin aynasi oldugu hakkindaki goris,
cagdas Fransiz distnlrd ( = Rus asilll) Vladimir Jankélévich’te de
goruliir: «Son an, saydam bir cam degildir ki, obiir alemin séakinle-
rini ve kaderimizin gizli ylzinl gostersin. Son 4n (8lim an1), daha
ziyade bizim bu alemdeki gergek ylzlimuzli yansitan bir ayna-
dir» (46). ‘

(43) ANBARCIOGLU (M.), Mevlana Celileddin-i Rimi'min Hayat ve Oliim
Haklunda Digiinceleri, Ank. Un. DTCPF, Dogu Dili ve Edebiyatlar1 Arastir-
malarn Enstitiisii Dergisi, Ankara, 1977, C. II, s. 22.

(44) Mesnevi, IV/2532-2.

(45) Mesnevi, 1IT/3442-7,

(‘46) ANKELEVITCHE (V.), La Mort, Flammarion, 19636, II/ch IV, s. 6, DPC,
165; Jankélévitche, aynmi eserin ikinei sayfasinda glizel bir anlatimla o6l-
mekte olan biri icin su ifadeleri kullanir. “Olen bir kisi anahtarsiz ola-
rak kendi evinden cikan birinin durumundadir. Artik bir daha geri done-
mez, Zira kapanan kapl sadece iceriden acilir.” (BoL II, kisim IV, s. 2).
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Oliimiin ayna tesbihiyle aciklanisi, Tirk -Islam dusiincesinde-
ki «ruhun bir ayna oldugu» (47) metaforuna (mecazina) ters diis-
mez. Ahlaki kotiltklerin ve ser fiillerin ( = aksiyonlarin) ruhu ka-
rarttifi ve onu cirkinlestirdigi, riyazet ve salih amellerle ( = iyi ve
Taydali fiillerle) bu kirlerin veya ¢irkinliklerin giderilebilecegi tezi,
Islam dinyasinda eskiden beri savunulagelen bir terzdir. Oltim anm-
da insan kendi ruh aynasiyla basbasa kalir, ruhunun parlak ve kirli
kisimlarini bizzat bir aynada gdrir gibi gorir. Iste Mevlana’'nin,
ruh- aynasmin gorilmesi anlaminda 6limi bir ayna pozisyonunda
ele almasmin nedeni budur. Meviana goruslerinin dogrulugunu
gbstermek icin zaman.zaman ayet ve hadislere de basg vurur. Nite-
kim su iki hadis O’nun bu konuda kaydettigi hadislerdendir. Fiille-
rin insan ruhunda biraktig izler insanla beraberdir. Ruh aynasini
cilahiyan veya karartan seylerin insanin bu alemdeki fiilleri oldugu-
nu anlamamiza imkan saglamas: bakimindan onemlidir: «Olen ki-
siyi tic kisi mezarina gotlirir; ikisi déner, biri onunla kalr. Bu g
kigi, onun ehlidir, mahdir, amelidir. Ehliyle ( = ailesi ve yakinlari)
mali, onu birakip doner, ameli onunla kalir» (48). Diger hadis de
sudur: «Hicgbir kimse yvoktur ki, ©0lstin de nadim olmasin; iyilik. et-
misse, keske daha fazla iyilik etseydim der de nadim olur; kotilik
etmisse keske yapmasaydim dive nedamete diser» (49).

Olitm ve Uyku :

Hz. Peygamber «Uyku 6limun kardesidir» diyordu. Mevlana bu
hadisi temel aldig1 bazi beyitlerde uyku ile o0ltim arasmda bir ben-
zerlik kurar. Bu benzerlik onda ilkin biitin insanlarm uyku ve 6lim-
de esit olduklari tezidir. Gergi Hz. Ali: «Cenab-1 Hakk, biitlin insan-
lart dlim hususunda esit kilmistir.» (50) diyordu. Mevlana bu esit-
ligin uykuda da oldugunu hatta bir mahktmla bir padisahin her iki-
sinin de icinde bulunduklar: dis alemden uyku esnasinda haberleri
olmamalar bakimindan esit oldugunu séyler. (51). Uyku ile 8liimiin
benzerligi, 6te yandan tecrilbe edilemiyen &ltimun objektif ve sub-
jektif bir goérinimudir. Mevlana uykunun olimin kardesi oldugu-
na dair fikirlerini soyle dile getirir :

47 YARIT ), Tiirk-Islam Du§unuru Mevlana’ya Gore Ideal Insan Tasav-
vuru, I Milli Meviand Kongresi (3-5) Mayis 1985, Tebligler, s. 226, Selcuk
Universitesi Basimevi, Konya, 1986.

(48) Bu hadis “miittefekun aleyh”dir. (Buh‘arl—Mushm), Ahadis-i Mesnevi, 8.
159 (Mesnevi ve Serhi, V. s. 191),

(49) Bkz. Cami IT, 172 (Mesnevi ve Serhi V, 303'den naklen).

(50) Bkz. Hz. Ali Divani, s. 104.

(51) Mesnevi, I/391-5.
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«A kisi, uykumuz 6limiin kardesidir; bu kardesi gor o kardesi
anla.

A taklitgi, sana riya, olimin feridir deseler de gergege ulas-
madikca, tam inang elde etmedikce duyma, isitme bu sozii» (52).

«Bizim uyumamiz, uyanmamiz, olimle 6limden sonra dirilme-
ve iki tanik.

Kiigik mahser, biytk mahseri gdstermede; kiiciik 6liim, bluyitk
limi aydmlatmada» (53). '

Goruldiugi gibi Mevlana dinyanin bir riyadan ibaret olabile-
cegi, kisinin ¢ldikten sonra uyanacagl tezini tesbihlerle ileriye stir-
mektedir. Béyle bir tez kendisinden énce Gazali (1058 -1111) tara-
findan da ileriye strtlmiusti. Gazali've igore, insan uykuda iken
riyada gorilen birtakim seylerin wvarligma inanir. Riiya esnasmda
onlardan stiphe etmez. Sonra uyaninca riyada gordiklerinin highi-
rinin ashi olmadigin: anlar... Dinya hayati dhirete nisbetle bir uyku
hali sayilabilir. Oyleyse iginde bulundugumuz hayat bir riiyadan
bagka bir sey degildir. Muhtemeldir ki, ©liince uyanacagiz. (54).
Gazalinin bilgi teorisi acismdan ¢nemli olan bu gériisii aynen Pas-
cal tarafindan da kullamilmistir. Hattaéa distince tarihinde ihtimali-
yvet mantigim ilk kullanan Gagzali'dir. Pascal bunu matematikte uy-
gulad: ve ihtimaliyat ( = probabilité) hesaplarinm kurucusu oldu.
Gerci Mevlana bir ithtimaliyat mantigl kullanmiyer ve meseleyi siip-
he ve bilgi teorisi gibi perspektifler altinda incelemiyor ama, Gazé-
li ile ayn1 drnegi paylasirken konunun anlasimas: ic¢in bir tegbib
vapiyor. Mevlandnin dinyanin bir riya olduguna dair gordsleri
goyledir : '

«Dlinya da, uvyuyan kisinin diis gdérmesine benzer; uyuyan, sa-
nwr ki, ‘bu hayaller gergektir, stirtp gitmektedir.

Derken ansizin ecel sabahi gelir - catar; onu zan, dizen karan-
ligindan kurtarr.

Yerini, yurdunu gorince gamlandigina, tasalara battigina giile-
si gelir.

Iyi ko6ta, bitin diste gordikleri, bir bir mahser gini meydana
cikar.

(52) Mesnevi, TV/3062-3.
(53) Mesnevi, V/1787-8.
(54) GAZZALT, Fl-Munkizu mine’d-Dalal, s, 16-7, Cagaloglu yay. Istanbul, 1970,
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Su dianya uykusunda neler yaptiysan, uyaninca sana belirir
de» (55). ' ‘

Oliimiin Rélativitesi :

Avusturyal: cagdas filozof Ernst Mach (1838 - 1916), acaba insa-
nin nicin iki goézh vardir? seklinde bir soruya, bir din adami (papaz):
«0 kadar ¢gok gunahimiz vardir ki, bunlara tek goézle aglamak kafi
degil ancak iki gozle aglamak gerekir»; bir sanatkar: «estetik baki-
mindan yiizin simetrisi igin gerekli oldugundan»; bir iktisatcl da:
«kazara biri kor olursa yedek olarak ikincisini kullanmak icin» di-
ve cevaplar verecektir demektedir. (66) Maich bu ornegi, kisilerin is
ve hallerine gore degisik yorumlar getirdigini séyleyerek rdlativist
( = izafiyetcl) dlstncenin kisilere farkli degerlendirmeler getirdi-
gini ve bunun insan hayatindaki yerini goésterivordu. Mevlana 6liim
clayini, kisiye gore degisebilir yorumu getirerek asirlarca once ro-
lativist bir degerlendirme altinda konuyu incelemistir. Mevlana’y:
dinliyvoruz :

«Goriuntste yvapraklar bir renktedir hani, fakat her agacin mey-
vesi, bir baska gesittir.

Yapraklara benzeyen bedenler de, birbirlerine benzer; fakat her
beden, bir is i¢in yasamaktadir.

Halk pazarda esit ylarir; ama biri zevk icindedir, &bliri dertli.
Bunun gibi 6liim bakl.mmdah hepimiz de 6lUp gidiyoruz, bunda
biriz; ama yarimiz zivandadir, yarimiz padisahlar padisahi» (57)

<Herkesin 6limu, kendi rengindedir; dismana karsy diisman-
dir Oltim, diosta kars: dost.

Turk’e karsi aynanin hos bir rengi vardir; zenciye kars: zenci-
dir ayna» (58).

Oliim «Asla» riicu veya Tanri'yva Domiistiir :

Mevlana, 6limu kisinin aslina dénlisli veya menseinin ilahi bir
cevher olmasi hasebiyle Tanri'ya déntist olarak telakki eder. Onun
bu goriisl, insan ve hayat hakkindaki dastncelerinin bir neticesi-
dir. Hattd denilebilir ki: <Mevlané, ruhun ashina dénusi tezi ile, ger- -

(56) Mesnevi, IV/3654.

(56) Bkz. KERKLIK (N.), Felsefenin Ilkeleri, s. 14, Dogus Yay. Istanbul, 1982.
(57) Mesnevi, I11/3514-7.

(58) Mesnevi, I11/3440-1.
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cekte kendi yasaysindaki daimi arayis icinde goériinen biyik dina-
mizmi(ni) anlatmisti» (59). Bir baska ifadeyle Mevlanad'ya godre o-
lim, «cismin ortadan kalkmasi degil, Tanr1'ya dogru ucmasidir» (60).
Mevlana: <Aslindan uzak clan kisi, gene bulusma zamanni arar» (61)
diverek bu arayisin nihai seklinin o6ltimle gergeklesecegl inancinda-

dar.

Konuya iliskin sozleri sunlardir.

«Neden kendi génliimin ahvalinden habersizim? diye gilindiiz-
leri hep bunu dégtinir, geceleri hep bunu konusurum. -

Nereden gelmisim ve ne icin geldim?
Nereye gidiyorum? Bana vatanimi neden gostermiyorsun?

Biiyiik bir hayret icinde kalmisim; beni hangi ‘nedenle yaratti-
gindan othrt. Veya bu, beni varatmaktan muradi ne idj diye.

Can yilcelik alemindendir bunu kesinlikle biliyvorum.

Yiktimt (ruhumu) yine oraya birakmak niyetindeyim.
Melekit bahgesinin kusuyum, toprak aleminden dagilim.
Bana bedenimden iki U¢ ginlik bir kafes yapmislardir.

O gilin ne giizel gindir ki, Dost'un yanina ugarim!

O'nun mahallesine (varmak) umuduyla kanat cirparim» (62).

«Bizi Elest harabatindan getirdiler. Cosmus, dagilmis ve ken-
dinden gec¢mis olarak getirdiler. Yine harabat tarafina ¢ekecek-
ler. (Bizi) yoktan var ettikleri icin» (83).

«[ele bir ¢limden kurtulsun, kurtulusa ulassm; ¢linki sevgili-
vi gormek, Ab- hayattir (...} .

Clunku tiksinmek, kotli gelmek ortadan kalkarsa o dlim, 6lim
degildir ki. Gorintliste 6lumdir, gergekteyse gocls» (64).

Mevidna'da bu gécls olayi, bir konaktan digerine, hattd tasav-

vufl literatiire gore, bir halden basgka bir hale gecisten ibarettir.
Yani 6ltumlalik halinden 6limstzltk haline gecistir. Mevlana «asl»a

5%
(60}

(61)
(62)

(63)
(64)
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ANBARCIOGLU (M.), A.gm., 5. 9.

KOCATURK (8.), Meviand’da Oliim Kavrami, Milli Kiltlir, Kasim-Ara-
hk, 1980, Ocak, 1981, C. 2, Say1: 6-7-8, Ankara, 1981, s. 32.

- Mesnevi, I/4.

MEVLANA, Gazeliyit-1 Sems, s. 213, Tahran, 1335 H (M. Anbarcroglun-
dan naklen, s. 2).

MEVLANA, Riibaiyyat, 672, s. 114 (M. Anbarcroglu'ndan naklen, s. 3).
Mesnevi, I11/4607 ve 4613.



ricu veya Tanrr’'ya donis olayint «...inng lillahi ve inna ileyhi raci-
an (Kur'an: II/156)» ( = Biz Allalh’a aitiz ve yine O'na dénenleriz)
ayetine dayandirmak istemektedir.

<Bu dinyada durusum, benim icin bir ayrilik olmasaydi, «Biz
gene dontlip O'na varanlariz» denmezdi.

Dontlip gelen, tekrar o sehre varana derler; zamanin ayirisin-
dan kurtulup birlige ulasana derler» (65).

Gercekten, donme veya dondiirtlme ifadesi Kur'an’da bir c¢ok
verde kullanilir. Meseléd «Her canli ( = nefs) 6limu tadicidir. Sonra
Bize déndurilirsiintz» (XXIX/57).. «<Ey mutmain nefis, razi olan ve
olunmus sekilde Rabb’ine dén.» (LXXXIX/27-8) gibi ayetlerde gec-
mektedir. Tanrr'dan gelmek ve tekrar O’'na dénmek mes’elesi, miim-
kiin varliklarin ve oOzellikle insanin ontolojisi agisindan Onemili hu-
suslari icermektedir. Kullanilan «rece’a» fiili «geriye dontist» belirt-
tigi gibi, «ayri olanin kavusmasini»da belirtir. Zaten Mevlana nin
vurgulamak istedigi de budur. Kiginin iléhi bir méhiyeti haiz oldu-
gu ve olimle tekrar ona kavusacagl temasidir. Oltiim ruhun aslina
dénmesi ve Rabb’ine kavusmas i¢in bir geriye don cagrisindan bas-
ka bir sey degildir.

Vuslat ve Oliitmsiizliik : |

Tasavvuf disiincesinde insan, Aslindan yani Yaraticisindan
kopup, noksanliklar adlemi olan bu dinyaya bir sefer icin gelmistir.
Onun icin dinya hayati stfilere gore, bir hicret ve bir gurbettir.
Ruh bu seferinde fizik alemden aldig: beden binegini kullanmakta-
dir. Olimiyle bu binekten inip tekrar geldigi yere donecektir. Kisi-
nin bu seferinden gaye bu a&lemden bazi seyler edinerek dénmektir.
" Sonsuzluk ve Mutlak guzellik aleminden sinirlt ve ¢ileli bir aleme
gecici olarak vapilan bu seferi, Mevlana <«Eger caresizlerin uyaril-
masi gbrevini tislenmemis olsaydik bu toprak dinyada bir an bile
durmazdik» geklinde aciklamaktadir. Oyleyse hayat o ulvi alemden
bir ayrilik hikayesinden baska bir sey degildir. Olim bu ayrilig1 or-
tadan kaldirir. Zaten Kur’an'da hayatin ve 6limin, hangimizin da-
ha iyi amel ettigini (yani bu seferde karl: oldugunu). sinamak . icgin
var edilmis oldugu vurgulanmaktadir ‘(Kur'an: LXVII/1-2). Bu se-
ferden karli cikanlar asil vuslata erenler ve 6limslzliik deryasina
dalanlardir.

Surasi muhakkaktir ki, Mevlané,, rihun aslima doniGstni bir

(65) Mesnevi, I/3950-1.
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kavusma» ve «vuslat etme» terimleriyle ifade etmektedir. Bu, se-
ven ile sevilenin bir diger tabirle Asik ile M&’suk’'un kavusmalar-
dir. Oliim, Hakk’a kavusma aracidir. iste yukaridan beri anlatilmak
istenen mes’elenin 6zU budur. Kisi bu alemde Tanri ile beraber ol-
dugu surece, 6lium asil Sevgili olan Tanri ile arada bir perdedir. Sev-
giliye kavusma istiyaki, bu perdenin bir an énce kalkmasini zorlar.
Mademki hayat O'ndan bir ayrilis travmasidir, o halde O'na kavus-
mak hem derin bir saddet, hem oliimstizliktir. Tevhidin sirrina
erismek ve saglam bir imana sahip olmaktu‘ Mevlana bu gmusle—
rini su misralarda dile getirir :

<Tovhesiz omir, timden can ¢ekismektedir, gelip ¢atan, adam
vasayan 0l yapan olimse, Tanri'dan habersiz olmaktir.

Omiir de Tanrryla hostur, 8liim de; Tanrrya kavusmadiktan
sonra Ab-1 hayat bile atestir.» (66).

«Oltimde adaletli ve dindar kimseler icin hayat vardir.
Oliimden temiz ruhlara huzur ve siktn gelir.

O 6lim bir kavusma, bilemedin cefa ve kin degil.
Olmeyen dlecektir, onun derdi budur»> (67).

Goraldagt gibi 6lmek, Mevlana icin «Ebedi Sewvgili'ye kavus-
maktir .Asil 8lim Slmemektir. Olim bir evrim ve sonsuza ucmalk,
Hakk ile hakk olmaktir» (68). Tanri’'ya kavusmak ve GlUimstzliige
ermek, gercek hayata ulasmaktir. Bu anlamida 6lim ebedi hayatin
kapisidir. Meviana bu konuda unld sufi Hallac-1 Mansur'la ayn fik-
ri paylasmaktadir. Hallac, «Divan»inda: <uktultni ya sikati! inne fi
katli hayati» (ey fedakar ‘dostlarim! Beni oldirtin. Cinkid benim
hayatim o6limtmdedir» diyordu (69). Mevlana bu hususta sunlar
sOyler : :

«Halléuc -1 Manstr (61, 322/922) «Ene’l-Hakk» diyordu,

Hakikat yolunun batin toaunu kirpiklerinin wucuyla supuru—
yordu.

Kendi yokluk okyanusunda ('jyle, bir dalga yedi ki,

(66) Mesnevi, V/770-1.

(67) MEVLANA, Riibaiyyat: 311,

(68) ANBARCIOGLU (M.), A.g.m., S. 24. :

(69) HALLAJ (H. Manhsur), Diwan, terc. ve takdim Louis Massignon, s. 26.
Cahiers du Sud, Paris, 1955.
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Artik ondan sonra «Ene'l-Hakk» sodziinun incisini deldi» (70)

<A guvendigim kisiler, beni kmaywp yererek Oldirin;
¢clnkl 6limsiuz yasayisum, dlimiimdedir.

Gercekten de vasayisim oOlimUmdedir a yigit; yerimden,
yurdumdan ne vakte dek ayri kalacagmm?

Bu 1dﬁnyada durusum, benim igin bir ayrihk olmasaydi,
«Biz gene donlp ona varanlariz» denmezdi.

Doéntip gelen, tekrar o sehre varana derler; zamanin ayirisindan
kuntulup birlige ulasana derler» (71).

\

Buraya kadar anlatilanlardan olimin 6limsizlige bir gegit ol-
dugu ve gercek Sevgili'ye bir kavusmadan ibaret rbulundugl.inu gor-
dik. Simdi prioblemin 6nemli bir yonint ele almamiz gerskiyor. Bu
prensip herkes igin gegerli midir? Yani herkes 6lUnce dlumstzlige
erisir mi? Degilse kisiyi 6limsiiz yapan asil iksir nedir? Olumiin
tniversel bir fenomen oldugu muhakkaktir. Ancak Mevlanad'va go6-
re rih, aslina rict etse de aslina kavusmiyabilir. Vuslat: gergekles-
tirip O6lumstzltige kavugsamiyabilir. Daha o6nce 6limin insanin ig
ylziinil gosteren bir ayna pozisyonundan bahsetmistik ve hatta 6li-
min rolatif degeri tizerinde durmustuk. Olimle herkes 6liumstizlii-
ge ve gercek sevgilive kavusamaz, Kavusabilmesi igin 9limstzligli
aramasl gerektigini, saglam bir inanca we durast fiilllere ihtiyaci ol-
dugunu soyleyen Mevland kisinin degerini aradigi seyde gormekte-
dir. Gergekten o: ‘

«Can konagmi aramadaysan CAN’sin

Bir lokma ekmek arryorsan ekmeksin

Su nikteyi bilivorsan isi biliyorsun demektir:
Neyi ariyorsan o’sun sen» (72). ‘

gozleriyle anlatmak istedigi de budur. Kirli pasli bir ayna haline ge-
tirilmis rahun, 6limsUzliik alemine kabul edilmiyvecegi ve cezasmi
cekecegi inancindadir. Tevhid'in sirrma vakif olan Gergek Sevgili
olan Tanriy: arayanlar, veli olanlardir, asiklardir ve Slimstizdiir-
ler. Gergekte mutluluk bunlar icin séz konusudur. Nitekim Hz. Ali:
Oltimle bu dilnyadan goécerek, rahat ve huzura kavusan ol degil-
dir. Gergcek 614, diriler arasinda. gezen, fakat hayattan haberi olma-

(70) MEVLANA, Riibaiyyat, 428 (M. Anb.dan naklen, s. 25).

(71) Mesnevi, T/3948-51.

(72) MEVLANA, Divan-1 Kebir (Gildeste), s. 335, Bu ifadeler daha bir kac
yerde gecer.
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van kimsedir» (73) sozleriyle 6liince mutluluga kavusanlarin ( = ki
ahlaki kotuliiklerden armmis olanlarin) Slumslzlige kavusacagini
- soylemektedir. Mevlana olimstzlige erisenlere 6ldii denmesine de
karsidir. Mevlana, kendisini yetistiren Unlt miirsid Sems Tebrizi'-
ye 0ldi diyenlere karsi sunlar: séyler : o

«O gbedi dirinin 61dugini kim sdyledi?
Umid gineginin 61digind kim soyledi?

O gilinesin diismani damin lstiine geldi de
Iki géziint yumdu, gimes 61di dedi. (...)

Asgk koparan zatin 61digint kim dedi?
Keskin hancerden Cibril-i Emin’in 61digin{ kim dedi?

Iblis gibi inat igerisinde 6len kimse, sand1 ki,
Tebriz'li Sems de O0ldii.> (74).

Mevlana, beserin Olimslzligline inanmaktadir. Ancak 6limsiiz-
ik rahi hayatin tekamulld sayesinde gercgeklesir. Nefsini tezkiye
edemiyenler veya ruhi tekamili gerceklestiremiyanler olimsiz de-
gil, élidurler. Ruhlari azap icindedir. Ruh ancak o6limsiz Sevgili'-
yve yani Tanri’'ya yaklagtik¢a oGlumstizlesir. O halde kKisiyi 6limsiiz
kilacak bir rahi tekamulti saglayan unsur nedir? sorusuna geliyo-
ruz. Bu, Mevlana’da «ask»tir. Bu kavram Mevlanad'da ruhi tekami-
li saglayan ve kisiyi oliimstzlige gotiiren bir ilkedir.

«Bedenin olimi, su ehline bir armagandir; halis altina makas-
tan ne ziyan gelir?» (75)

«Ey bu cihanin canai ile diri olan kimse!
Utan, utan! Neden boyle yasamaktasin?

Asgksiz olma ki 6lmeyesin,
Askta 6] ki canli kalasim» (76).

«Imanla gittin mi, dirisin; imanla 6ldiin mi, 6liimstizstin» (77).

«ClUnkil 6limim kudret helvas: gibi hos geliyor bana;
Olimum dirilmemle el ele vermis.

(73) Hz. Ali Divani, s. 26.

(74) FIRUZANFER (B.Z.), Mevlana Celaleddin, s. 108, Sark Islam klasikleri,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1986.

(75) Mesnevi, IV/1681.

(76) MEVLANA, Riibaiyyat, 1607 (Aunbar.dan naklen).

(7M7) Mesnevi, IIT/3378.
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Olumstzlik slimi, helaldir bize; azksizhk azigl, aziktir bize.
Goruniste olimdir, ic yuzlyse yasayis.» (78).

Mevlana gercek asiklarin gergek Varhk’a asik olanlar oldugunu ve
bunlarin da gontllerini cilalamis veli veya bilge kisiler olduklarimi
soyler.

«Gonlllerini cilalayanlar (...) her solukta, durmadan dinlenme-
den bir glizellik seyrederler. (...) '

Dugilince gitmistir de aydinlia kavusmuslardir; varliklarini bo-
gazlamislardir da, irfan denizi kesilmislerdir. ‘

Herkesin Urktaga, kactigl 6lime bile aci-act giillimserler.

Kimsecikler onlarin géniillerine bir zarar veremez; sedefe zarar
gelir, inciye gelmez» (79).

Génillerin askla cilalanacagl motifi Islam tasavvufunda yete-
rince deginilmis bir husus oldugundan, Hakk asiklar: 6limstzlige
ermis kisiler kabul edilir. Mesela, ayn1 diisince Yunus Emre’de de
vardir :

«Kogil 6lim endisesin asiklar 6lmez bakidir.
Oliim asiki nesidiir ¢iinki nir-i ilahidir» (80).

Mevlané yukaridan beri yazdigimiz bu konudaki distnceleri-
ni bizzat uygulamis ve yasamis bir distntrdir.  Tanri'ya vuslat
edecegi veya olimsuzliige erisecegi geceyl «geb-i arus» ( = gerdek
gecesi) (81) metaforuyla ifade eden Mevlana, Tanrl'yva kavusturaca-
&1 icin, dlumu sekerden bile lezzetli bulmaktadir :

(78) Mesnevi, 1/3940-3.

(79) Mesnevi, 1/3509. Oliimden korkmayan kisilerin bilge kisi olduklarini La
Fontaine : “Oliim bilge kisiyi hic sasirtmaz. O, her zaman gitmeye hazir-
dir” sozleriyle ifade etmistir. (Bkz. Epitre & Huet, Cit Fr. 314). Nitekim
bir sair de:

“Cesm-i zdhir-bine oldu mevt shver iftirdk

Vasl-1 Hakk'tir agehan ana cekerler istiyak”
wyani: gbriiniirde 0Him, sekli bir ayrihik ise de Hakk’a kavusma araci ol-
dugundan uyanik insanlar ¢liime karsi bir arzu ve istiyak duyarlar” di-
yerek biliylik ruhlarin oliimden cekinmediklerini. ifade etmistir. (Bkz. Hz,
Ali Div., s. 104). .

(80)  YUNUS EMRE, Divan, s. 23, Prof. Timurtas nesri, Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara, 1980.

(81) Deyimin ash seb-i urs (diigiin, senlik, kavusma) gecesi. Daha sonra seb-i

 arfis sekline getirilmistir. Mevlana olimiinii gerdek gecesi olarak telakki
ediyordu. (Bkz. Odes Mystigues : 833, Divin-e Shams-e Tebrizi, s. 231,
E.V. Mayerovitch ve M. Mokri nesri, Unesco-Tahran Un. nesri, Paris, 1973.
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«Cani, sen aldiktan sonra ¢lmek, sekere benzer.

Seninle olduktan sonra olim tatli candan da tatldir.
Kaldir su tabagl; ¢iunkil 6lim, ates bile olsa Tanri Dostuna
( = haliline) bagdir-bahgedir, &b-1 hayatiir. Bu yanda élﬂm«/‘gé-
rintr amma o yanda dogumdur (82). ’

«Gercekten haberdar olarak o6lenler, sevgilinin huzurunda se-
ker gibi erirler. Elest meclisinde ab-1 hayat igenler, bir bagka
tarzda olarler. Onlar, letafette melekleri de g‘exgmislerdir,'artm
insanlar gibi 6lmek uzaktir onlardan. Sevgide derlenip topla-
nanlar, su insan kalabalig1r gibi 0lmezler. Sen sanir misin ki,
arslanlar da képekler gibi kap: diginda can versin? Agl‘klar, yol-
culukta 6ldiler mi can padisahi karsilar onlari. Agiklar, can
gbézlinti agarlar. Bagkalariysa kor ve sagir olirler (...) Padisah
asiklar: lutaf kucagina alir. Oyle hor ve ehemmiyetsiz bir hal-
de Olmez onlar. Bunu da hani Olirlerse diye séyledim, yoksa
o0lim onlardan uzaktir.» (83).

- <Oldugum gin, tabutum gotirilirken bende bu dunya derdi

var sanma. Benim icin aglama, vazik vah vah deme; seytanmn
tuzagina diigersen, o zaman eyvah demenin sirasidir. Cenazemi
gobmdigin zaman, firak, ayrilik deme; benim bulusmam; kavus-
meam iste o zamandir.

Beni topraga verdikleri zaman elveda, elveda demeye kalkisma,
mezar Cennet toplulugunun perdesidir. _
Batmay: gordin degil mi? . Dogmay1 da seyret, glinesle aya
guruptan hi¢ zivan gelir mi? o

Sana dolunmak gérinir ama dogmaktir o. Mezar hapishane
gibl gorintr amma rdhun halasidir.

Yere hangi tohum ekildi de bitmedi? Insan tohumu bitmeyecek

diye stipheleniyor musun?

(82);

(83)
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Mevlana'nin gazellerinden olan bu sozleri, ceviz sandukasinin ayak cep-
hesinin beyzi kisminin kenar kugsaginda yazihidir. Bkz. GOLPINARLI (A.),
Mevlana Celaleddin, s. 134, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1985; Ayrica su
sizler de “Kiilliyat-1 Sems”de kayithdir :

“Olim eger erkekse yaniuma gelsin ki,
Eglencesini istiraba dondiistiireyim. ]
Ben ondan renksiz ve kokusuz bir can alayun
O da benden rengirenk aba alsin”

(ciiz’'ii sevvom, S. Kocatiirk’ten naklen Bkz. A.g.m..)

Bu gazel icin Bkz. GOLPINARLI (A.), A.g.e., 5. 125.



Topraga konuldugunu saniyorsun degil mi? Ayagimin altinda
bu yedi kat gdk vardir» (84).

«Ben o padisah degilim ki, tahttan ineyim de tabuta bineyim.
Fermanmmin yazis1 ebediliktir ( = dlimstzliktir) (85).

«Bizim mezarmmizi toprakta arama. Bizim tirbemiz aSLklarin
( = ebediyet erlerinin) génullerindedir.»...

Gergi Mevlanamin tabutu Konya topragina verildi ama, o yuka-
ridaki sozlerinden anlasilacag: iizere Ebedi sevgiliye kavustu ve
Olimsuzlige erdi.

Mevlana ve olum felsefesi lizerine vyaptigimiz bu aragtirmada
gorulmektedir ki, 6lim fenomeni tabii, ve Gniversel bir fenomendir.

-Her canlinin eninde sonunda dicar olacag: mukadder bir hadise- .

dir. Dustince tarthinde 6lim tUzerine gorislerini belirten filozof ve
bilim adamlari olayl kendi diinya gorisleri ve hayat anlayigslar1 ve
inanclart dogrultusunda yorumlamislardir. Oliim olaymin idrak
edilisindeki giclik insanda fitri bir korkuyu da beraberinde getirir.
Distince ekolleri bu korkuya karst tavirlarini belirlemislerdir. Bil-
hassa Ibn Sina bu korkunun mensei ve izalesi hakkinda mistakil
bir eser yazmistir. ‘

Mevlana eserlerinde 6liim ve olumstzliik konusuna kafi olgtude
yer ayirmis bir distintUrdlir. Onun 6lim hakkindaki goérusleri, Tan-
r1 - kainat - insan, rah, hayat ve devir mekanizmasi ile ilgili gorus-
lerinden ayrilmaz ve bir zincirin halkasi gibi bu kavramlar arasin-
da 6nemli bir bag olusturur. Varhiklarin Tanri'dan sudir edersk or-

taya giktigimi kabul eden Mevlana, rihun bir gurbet olan bu aleme

gelerek bedende hapsedildigini ve geldigi verin hasretiyle yanip tu-
tustugunu, bedenin rthunun bir binegi oldugunu ve o6limle bu bi-
nekten kurtulacagmi, geldigi ulvi aleme yeniden dénecegini kabul
eder. Platonik bir distncenin sergilendigi bu telakkileri Mevlana,
Kur'an ve hadislerle eserlerinde ispata ¢ahsir. Hayatin bir ayrilik
hikayesinden ibaret oldugunu savunan Melvana, 6liimin korkula-
cak bir sey olmadigini, hatta isin esasmni bilenler icin arzu edilen bir
hadise oldugunu soyliverek 6liim karsisindaki tavrini koyar. Bu hu-

(84) Bu gazeller icin Bkz. FIRUZANFER (B.Z.), A.g.e., 5. 155; Krg. GOLPINAR-
LI (A), Ag.e., s. 132.

(85) GOLPINARLI (A), Age., s. 126; Bu beytin farscas: sbyledir :

“Neyem on sah‘ ki ez taht be tabut revem
Halidine ebedd sod rakam-1 menstrem”
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sus, Mevland'ya digiince tarihi icinde gérdiugimiz diger tavirlar
arasinda miistesna bir yer kazandirir, ‘

Mevlana’'da 6lim problemi, biyolojik, dini, ahlaki, tasavvufl ve
felsefi perspektiflerden ele alinmistir. Ilkin 8liimi iradi ve tabii ol-
mak lzere ikiye aywrdigini goériyoruz. Bu konuda Eflatun, Ibn Sina
ve diger mutasavviflarla aym goriisi paylasmaktadir. Olimin kisi-
nin i¢ alemini yansitan bir ayna oldugu hakkinda vermis oldugu
misalle cagdas distnir V. Jankélévich’in selefi olmustur. Oltimiin
hakikat dlemine bir uyanis, diinyanin ise bir riyadan ibaret olabi-
lecegi hakkindaki gériisiiyle tnlii bagimsiz filozof Gazali'nin bu ko-
nudaki agiklamalar arasinda bir benzerlik gdze carpmaktadir. O-
limiin rolativitesi konusunda o, kisiyve gére bir degerlendirme yapa-
rak konuyu asirlarca once temellendirmistir.

Oliimtn rihun aslhina bir ricu hareketi, hattda Tanri'ya dénts
hareketi oldugunu isleyen beyitlerde, ha&kim unsur bu aleme gelig
ve gidisin sebeblerini sergilemektir. Tanri’'dan gelen varlik, déniisi-
nt yine Ona yapacaktir. Kisi bunun imaninda ve amelinde olmali-
dir. Iste o zama nélimslizlige namzettir.

Vuslat ve dlimsizlik mes’elesi, rihun manevi tekamiliyle
dogru orantilidir. Bunun ilkesi asktir. Bu ilkeyi kendinde gercgekles-
tirenler gergek ve oltimstz varhga asik olan bilge kisilerdir. Oliim
onlar icin bir vuslattir. Kavusmadir. Seven ve Sevilen’in kavusma-
- sidir. Gergek saddet bu kavusmada elde edilir. Ayriligin sonu, Tev-
hid’in sirr1 ve ebedi olusun 6zii buradadir. Bu manada 6lmek, ebe-
diyyen yasamaktir. Bu konuda Mevldna, Hallac-1 Mansur ile ayni
fikri paylagsmaktadir. Kisaca Mevlana'ya gore oOlim, ayriik halin-
den kavusma haline gecgis ve Oliimslzlige erismekten ibarettir.
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ATES - BAZ VELf VE MEVLEVi DERGAHLARINDA
‘ATES - BAZ VELI MAKAMI'NIN ONEMI

Yrd. Dog¢. Dr. Hasan OZONDER

Mevlevilik, bir egitim ve 6gretim ekolidir. Géayesi, insani ele
alarak, madde ve manada olgun sahsiyet yapmaktir. Bu bakimdan
insamn1 ideal méanéada yetistirmeye amaghyan bir terbiye mektebidir.
Yedi asr: bulan tarihi igerisinde Ttrk Kiiltir ve Medeniyeti'nin seg-
kin miiesseselerinden biri olmugtur. Konya'daki merkezi asitanesi
basta olmak iizere, Islam Diunyasinin muhtelif sehir ve kasabala-
rinda bulunan sube dergadhlar: ile, sosyal, kiilttrel, politik ve ekono-
mik hayatta derin izler birakmistir. Sokaktaki adamdan, Sultanlara
varmcaya kadar goriis ve diisiincelere etkili olmustur.

Mevlevilik bu etkinligi, sahip oldugu “‘terbiyecilik” vasfi ile sag-
lamstir. Bu etkinlikler, Mevlevi Dergahlarinda belli bir sistem ve
kadro tarafindan tahakkuk ettirilmistir. Kendi gapinda bir miiesse-
se durumunda olan bu terbiye sisteminin yetkilisi, Ates-baz Veli-
dir. Bu dnemli gdrev ondan sonra, “Ates-baz Veli Makami”na ge-
tirilen secgkin kisilerce yerine getirilmigtir. Bu icraatin Dergéhlar-
daki mimarilesen mekéanl, ayni zamands birer méanevi sembol de
olan “Matbah-1 Serif”, “Ocak - bas1”, “Niyaz Postu”, “Somat” ve
“Canlar Odas1” gibi, fizik ve metaffizik anlamda, Mevlevilik adab ve
erkédninda ulvi timsalleri bilinen muayyen yerlerdir.

ATES - BAZ VELi

Mevlevilik tarihinde “Ates-baz Veli” diye anilan miumtaz kisi-
nin asi adi Yusuf'dur. Babasininki ise, Izzettin’dir. Mevleviligin tin-
I simalarindan olan bu sahsiyet hakkinda fazla bir belge bulun-
mamaktadir. Bize kadar gelebilen belge ve bilgilerin bir kismi, ce-
sitli menkibelere karismis durumdadir. Mevlevi kaynaklar: onun,
Mevlana zamaninda yagadigin yazarlar. Sultanu'l-Ulema ile Hora-
san'dan geldigini ifade edenler oldugu gibi; kafileye Karaman'da
katildigini bildirenler de vardir, Birinci goris daha kuvvetlidir.

(F.: 7) 97



“Ateg- baz” farsca: “Atesle mesgul olan; oynayan kisi” anla-
mindadir. Bu kelimenin, “As-pez: Asc1”’, “As-pez Basi: Ascibast” keli-
mesinden geldigini 6ne strenler olmussa da, tirbesindeki kitabe-
lerde, “Ates - baz" seklinde zikredilmektedir.

Izzettin oglu Yasuf’a bu tinvanin verilmesi soyle bir menkibeye
dayanir: O bir gin, mutfakta odun kalmadigini arzetmek Uzere
Mevlananin huziaruna girer. Mevlana'nin latife olarak: “Kazanm
altina ayaklarmi sokarak kazamni ﬂkama.t!” demesi- Uizerine Oyle ya-
par; Ayak parmaklarindan ¢kan alevlerle asi pigirir. Kerametin
aciklanmasindan yana olmayan Mevlana bunu duyunca: “Hay ates-
baz, hay!” der. Béylece Yusuf bin Izzettin bu tinvanla anilmaya bas-
lanilmigtir. ‘

Mevlevilik'te “mutfak”, “Matbah-1 Serif"dir; Cok yonlii manala-
ra gelen muayyen mekandir. Buras: ilk nazarda bir “‘as-hane” ol-
makla beraber daha énemlisi, Mevlevilige intisap niyazinda bulu-
nan Kkigilerin, liyakat denetimlerinin ve temel egitimlerinin yapild:i-
&1 mumtaz mahaldir. Mevlana zamaninda bu énemli gorevin sahibi
“Ates-baz Veli” diye anilan Izzettin oglu Yusuf idi. Onun Hakk’'a
yirtytisinden sonra bu tinvan, bu mevkie tayin olunan seckin sah-
siyetler tarafindan da bluylk bir hassasiyetle yeririe «getn’ﬂmistir
“Ates-baz Postu”, O'nu temsil eder. Ona texshmlyet asastu* Nitekim
Tahir'ul-Mevlevi (Olgun): :

“Ettim Ates-baz-1 Mevlana'ya vakf-1 tenu can” ‘mrsra,_swla, bu
derum teslimiyeti dile getmr '

“Ates - baz Veli Ocagy”, Mevlevi - hanelerdekl t6zel ocagin adi-
dir. Onemli giinlerde as burada pisirilirdi.. Ayr1 bir yerde ve buytk
bir itina ile muhafaza edilen igiimis renkli “Ates-baz Veli Kazanm”,
isi bitince giizelce yikanarak yerine kaldirihrdi. “Ateg, Ocak ve Ka-
zan"1m, Turk Kiltir ve Tefekkiir tarihinde ayr: bir yeri vardir. -

“Meydan-1 Serif’de serili “beyaz post”un adi, “Ates - baz Postu”-
dur. Bu makama teslimiyyet, “Mevlevilige ikrar vermek”, “Cileye
soyunma niyazinda bulunmak” demektir. Saliklerin miirebbisi olan
“Ates - baz Tirbedari’nin Sema - hane’deki mevkii, Post-nisin ve
Tarikatginin hizasinda idi. “Ates - baz Dedesi"nin, zabitdn arasin-
da nufuzlu yeri vardi Mesihat - name'ler cok defa “Ates - baz Seyhi”
ile génderilirdi. “Giillbang”da, Ates - baz Veli de zikredilir. Yedi asi-
r askin Mevlevi tarili icerisinde O'nun makam ve mev’kune son de-
recede saygi ve baglilik gosterilmigtir.

TURBESI Omrunu bu ulvi gorevde ge»gu’en Yusuf 684/ 1285 Yi-
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linda vefat etmistir. Ttrbesi, Selguklu Konyasinin Meram Yolu tze-
rinde (res.: 1) “Askan (Asikaan: Asiklar)” semtindedir.

Selcuklu tirbe mimarisinin tipik oOzelliklerini tasiyan tirbesi
(res.: 2), genel olarak sade bir yapidir. Cesitli onarimlar- gérmustir.
Mahzen (Sekil: 1) kismina, kuzeydeki basik kemerli kapisindan gi-
rilir. Bu kisim kare planhidir. Duvarlart moloz taslarla ordlmitstiir.
Zemini toprak olup ortada, tugladan yapilmis sandukasi mevcuttur.
Mahzen, sivri kemerli tonozla értuladar. (Sekil: 2).

Govde kisminin, mahzen kapisi Ustine isabet eden, iki yénden .
dorder basamakli merdivenle c¢ikilan, situnceli kapisindan girilin-
ce ortada buylikge bir sanduka gorilir. Ahsap kaplamasinin altin-
da kitabeli mermer sanduka mevcuttur. Duvarlarda gorilen bir ta-
kim yaz1 ve sislerin, tezyini bir degeri olmayip, son ddéneme aittir-
ler. ’

Muntazam kesme taglarla insad edilmis gévde kismi, igeriden
kare (Sekil: 3), disaridan ise sekizgen planhdir. Uzeri, icten daire
planh, tugla kubbe ile, dlSarldan ise yine tugla 6rglili ehrami kiilah
ile orttlmiistir. “Niyaz Penceresi”’, gineydedir. “Bu kabir, said, se-
hid, merhum Ates-baz Izzettin oglu Yusuf (Allah onu yarhgasin)’-
undur. 684 Recep.” anlamina gelen, Selguklu stlisi ile yazilmis bes
satirlik arapga su kitdbesi, bu pencerenin tizerindedir: (res.: 3).

—‘“!,.D
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Ates - baz Veli Turbesi'nin civarma, Sultan Veled’in kizi Arife
Seref Hatun'un oglu Muzafferiddin Ahmed Pasa torunlarmdan Ce-
lebi Abdussamed tarafindan bir zaviye insa ettirilerek, zengin ge-
lirli vakiflar kurulmustur. Zamanla harap olan bu zaviyenin yerine
bu gilinkii tekke, Post-nisin Vahid Celebi tarafindan, genis bir av-
luda (res.: 4), 1315/1897 yilinda insa ettirilmistir. Unli sair ve hat-
tat Sidki Dedenin yazdig Tlurkce su kitabe, climle kapisinin tzerin-
de (res.: 5) bulunmaktadir: (res.: 6).
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Seyvh tarafindan idare edilen zaviyenin glzel bahgesi, tliirbeda-
r1 Istanbul’lu Yakub Dedenin vefatina kadar, Mevleviler'in tnli
mesireliklerinden idi. Zamanla ihméale ugrayarak, mukadderatina
(res.: 7) terkedilmis durumdadir. Simdi, Vakiflar Genel Mudurli-
gli’'ne aittir.

DERGAHLAR'DA “ATES - BAZ VELI” MAKAMI: Mevlevi-ha-
neler, tarihinin her déneminde, kurulduklar: yerin farkh dil, irk,
kiultur, estetik hayatina; degisik sosyal, politik ve ekonomik yapisi-
- na; biutin bu degisik toplum sartlarina ragmen, sabir, sebat, tevek-
kiil, riz4 ve metanetin mengei, kamil insan yetistirme mektebi ol-
mustur. Bu ustun fazilet vasiflariyla, her yerde ve her dénemde
saygl goérmiis, varhgini devam ettirmis; fert ve toplum tizerindeki
ahlaki gbérevini basarl ile yerine getirmistir. Boylece, toplumun cge-
zgli'tli kademelerinde, nice degerlerin yetigsmesinde; nice bliyuk sahsi-
yetin topluma kazandirilmasinda en bliytik amil olmustur. Mevlevi
kaynaklarinda gegen sultanlar, vezirler, pasalar, ilim, fikir ve sanat
erbabl taninmis sahsiyetler bu ulvi esikten feyz almislardir.

Mevlevilikte ilk egitim yolu, “Matbah-1 Serif'ten (res.. 8), geg-
mektedir. Burasi, yukariyda temas ettigimiz gibi, yemek pisirilen ve
yenen yer oldugu gibi, bundan daha 6nemilisi, Mevlevilige girmek
isteyen adayin, ilk kontrolden, livakatinin gézden gegirildigi muay-
yven mekandir,

- Aday once Matbah-1 Sxerrif’e alinarak burada bulunan “Saka
Postu”nda li¢ glin misafir edilirdi. Boylece, Mevleviligin kademiesini,
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hizmet askini, dertni inceliklerini seyrederidi. Bu yetmis iki saatlik
siire, adaya, kendi kendini tanima, kisiligini dlgme imkénini da ver-
mis olurdu. Adab ve erkani dairesinde gegen bu siireden sonra, na-
dir de olsa fikrinden vazgegen olursa, disariya almirdr. Karar izhar
ve intisap niyazinda bulunanlar ise, binbir gunlik bir “Cile”ye ta-
bi tutulurdu. Bu, hicbir zaman bir iskence, nefse zulmetme sekli de-
gildir. Bu bir uzlet, bir inziva ve kendini tanmma devresidir. Bu si-
rede de, hayattan kopma, dinyadan el - etek ¢cekme anlayisi s6z ko-
nusu degildir. Aday bu giin ve gecelerinde, etrafindakilere hizmet,
vardim; dergah islerine kosma gibi nefsi hazirlayan; kisiyi mahviy-
yvet ve diger - gamhik mertebelerine ulagtiran konularla mesgul olur-
du. Aday'in bu devresine, “Cileye soyunma” tabir edilirdi. “Can” di-
yve anilip, seslenilen aday, kendisine tevdi edilen is ve goérevleri, bl
yilk bir sabwr ve teslimiyetle yerine getirmekle muvazzaf idi. Yerine
'gore, gamasircilik, bulasikcilik, pazarcilik gibi 18 vazifeden olusan
bir hizmet dizisini en iyi sekilde basariwrdi.

Iste, Mevlevilik tarihinde butin bu islerin icra edilisini godzden
geciren ve adayin bu gérevler karsisindaki psikolojik tavir ve tutu-
munu gozleyen kisi, Ates - baz Veli ve ondan sonra bu mevkie geti-
rilen mumtaz kisiler olmustur. -

“Agc1 Dede”, “Ser - tabbah” adiyla da anilan bu yetkili sahsiy-
yvet, aday icin musbet veya menfi manada kanaat sahibi olmus ve
bir karar varmigtir. Kanaati miisbet ise, ilk 18 glnliik hizmet silire-
sinin sonunda adaymn tasra kiyafetinden soyunarak, ‘Hizmet libasi”-
n1 giymesine izin verilirdi. Boéylece “Nev-niyaz’, Kazanc: Dedenin
- terbiyesi, Seméazen-basi Dedenin nezareti altinda, Matbah-1 Serif’-
deki, yemek yenen “Somathik” da bulunan 6zel yerde semé talimle-
rine baslarda. . :

1001 giinl bdylece idrak eden Cam, nefsen olgunlasmis, kendine
verilecek Ustiim bilgi ve fikirleri anlar seviveye gelmis kabul edilir- |
di. Bu binbir ginlik strede, Matbah-1 Serif'in genellikle ikinci ka-
tinda bulunan “Canlar Odast’'nda kalirdi. Gayet sade ve mitevazi
sergili bu orada butln canlar gibi o da, posteki tizerinde, cektigi
hirkasmin altinda yatir, her an igin kendisine verilecek yeni bir
matbah hizmetine hazir durumda bulunurdu.

Iste bu denstim devresini basar: ile geciren can’a, bir tarfi ala-
meti olarak, “Hiicre” gosterilir, oraya yerlesmesine izin veriliridi.
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Biitiin bu kararlarda son soz “Ates-baz Veli Makami nindir. Bu
salahiyetten dolayidir ki, Maitbah-1 Serifler’in kapisi tzerinde, du-
varinda veya Ocalk-basi’'nda gorilen, tarikat mensubu hattatlarca
tercih edilen hat gesidi Ta'lik’le yazilmigs su levhalar dikkati ceker':
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Sonug olarak belirtelimki, Ates-baz Veli, Mevlanamin g¢evresin-
de yer alan Unli simalardandir. Bu biylk miitefekkir ve mutasav-
vifin distincelerinden istifade etmek istivenlere ilk ve 6n bilgi ve
gbrgli kurallarmi 6gretirdi. Hayati ona hizmet etmekle gecmistir.
884/1285 yilinda vefat etitigi zaman kabri izerine insa edilen tlrbe-
si, onun bu yiice hizmetlerine duyulan minnet ve siikranm mimart
ifadesidir. Onun Hakk’a yUrlytsinden sonra ayni makama tayin
edilen sahsiyetler, Mevlevilige girmek istiyenlere, ilk denetimde bu-
lunan, nefsi terbiye ve manen ylicelme yollarmi gésteren muvazzaf
kisilerdir. Iste ifa ve icra ettigl bu cok dnemli gorevlerden dolay:,
Ates-baz Veli Makami, bir mevki olarak daima saygl gérmiis ve bu
makamin bulundugu miméari mekan, Mevlevi Dergahlarimda basta
gelen miméari bolimlerden sayilmistir. Matbah-1 Serif’e dahil bu
mekan, gerek postu ve gerekse zahinde sade ve miutevazi ama ma-
nada gayet Odnemli semboller olan esyalariyle de, Dergah mimaéri-
mizin 6nemli béltimlerindendir.
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- 2. §ekil - Ateg-Baza Veli Tiirbesi alt kat plant, (1 - &nkal dan),
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res.: 1 - Ates-baz Veli tiirbe ve zaviyesinin éniinden gecen yol,
Seleuklu Konya’'sinin Meramyolu’dur. Yeni acilan caddeler sebebiyle
glinlimiizde kullanilmamaktadir.
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res.: 2 - Ateshbaz Vell Tiirbesi'nin, Selcuklu tiirbe
mimarisinin genel ozelliklerini yansitan durumu
(kuzey-batidan).
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res.: 3 - Tiirbe’nin gimeyde yeralan niyéaz penceresi
ve {izerindeki orijinal kitabesi.

res.: 4 - Tiirbe ve zaviyenin yeraldigi genis avlunun genel goriiniisii.
(Kuzeyden).
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res.: 5 - Post-nisin Vahid Celebinin insa ettirdig
(1315/1897) tekkenin ciimle kapisinin glinlimiizdeki
vaziyeti.

S

res.: 6V - Atesgbaz Veli Zaviyeéi képlsmdai ibare ve héttl

S1dki Dede’ye ait kitabe,
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res.: 7 - Turbe ve zaviye glinlimiizde aldkaya muhtac durtmdadir. Mimari

bakim ve onarnimdan sonra cevrede yapilacak diizenlemeler, yedi yiiz yilhik

maziye sahip bulunan bu kiltiirel belgenin gelecek nesillerce de daha iyi
sekilde taninmasini saglayacaktir. '

res.: 8 - Konya Mevlana Dergdhindaki «<Matbah-1 Serif», Bir «ag-hane»
olma &zelliginden daha cok bir «egitim ve 68retim yuvasi» olarak
Mevlevi kiiltiirinde miisnestd yeri vardir.
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MEVLEVILIKTE MUSIKI

Cinugen TANRIKORUR
S.U. Muzik Egitimi Bsl. Ogr. Gor.

Bezm-i Cemsid'de devirém ki kadehlerle déner
Sevk, seb-ti-be-seher roks-1 mitkerverle déner

Tu‘tusur m{es’aﬂe—ﬁ dille meraya-yi huziiz
Hiisn it Ask ortada bin mah, bin ahterle déner

Climle ervah-1 makamat acilir arsa kadar
Rast Mahiir ile, Ussak Muhayyer'le déner

Kurtulur pay-i tarab yerden o dem ki melekit
Yere gokten siiziiliir, halka-i sehperle déner |

Her gelen rind kanar zevka bu meclisde Kemal
Camnib-i rahmete son cektigi sagarle diner

Muhterem Baskamlik Divani, sayin Relatdriim, 3. Milli Mevlana
Kongresinin degerli tiveleri, kiymetli misafirler ve sevgili tgrenci-
ler; -

Selcuk Universitesinin diizenledigi ve TRT bilmese bile HALTK'm
bildigi su mibarek Kongre miinassbetiyle, naciz sahsima lutfedilen
kisa slreden idaha kisa olan aklim ve bilgimle, Mevlevilik ve Miusi-
ki gibi, therbiri birka¢ émrii rahatca doldurabilecek bir ilimler ok-
yanusunds bogulmadan nasil yizebilirim?. Oniimiiz - arkamiz, al-
timiz - tistliimiiz hep déniiyor. Biz de, kimsenin ayni nehrin suyun-
da iki defa yikanamadigl, Mevlevi sairining

Asumandwr kubbesi, hep ahteran Avizesi

En ziya-bahsa kamadili giinesle mah’tr
Seddolunmjakle tekaya kaldilmpaz zikr-i Hak
Ciumle mevciudat zakir, kainat dergahtur

dedigi gibi, herhalde Yaratanini zikretmek tlizere su alemin durup
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dinlenmek bilmeyen dénist icinde, bliytik Yahya Kemal'in “déner”
redifli gazelini hatirlamadan edemedik. Bu gazel, son 85 yilm Tiurk
musikisine -lategbih- Rabb’in Arsa istivdi gibi istivd’ etmis olan
bir biyik musiki velisinin rohunu ta'ziz i¢in yazilmistir. Bu veli,
eline aldigi butin sazlarda - erigilmesi goyle dursun - tasavvuru bi-
le imkansiz mesajlar alma riichaniyetine sahib oldugu halde, Yeni-
kapr veya Galata Mevlevihanesi'nde bir kenara ilisip, hudutsuz
ve's i melalinden bir an olsun kurtulabilmek igin iltica ettigi Mev-
levi ayinini goézyaslar: icinde dinledikten sonra, geldigi gibi sessiz -
sedasiz ¢qikip giden Tanburi Cemil Bey'di. ‘

2500 yillik bir zaman mesafesinde yagsayan Tirk musikisi tari-
hinde, kudret-i ilghi'nin ilhdm pinarindan beslenmemis hi¢cbir bi-
yitk bestekar bulunmadigy gibi, Mevleviligin 7 asirlik tarihi iginde
“sikltesi tekbirlenmemis” bir buylk bestekara rastlamak da mim- -
kiin degildir. Ik kaydedenleri hakkinda heniiz kesin bilgi sahibi
bulunmadigimiz XVI. yyidan kalma U¢ “beste-i kadim"den bu wvana,
Tekke miisikimizin nisan-1 ilahisi olan 77 ayin-i serif; her tirld taas-
sup zincirini Rebabinin yayi ile pargalamis olan Cenéb-1 Mevlana'-
nim fikirlerini ve yasayis tarzini, kendi fikir ve yasayislarina rehber
kabtl ederek, onu takliden sems eden basi sikkeli musikicilere,
vecd U istigrak ve hults-i kalplerinin mikéafat: olarak ihsan buyu-
rulmus vahy-i- ilahilerdir. “Bizim serpisumuzu, sikkemizi shlka yol-
lu dahi clsa basma giyene sefaatimiz lazim gelir” diyen' Mevlana'-
nin, bu muhlis dervislerin gonline ilham olunan lahni mesajlarda-
ki gefaat ve teveccih, nasil da asikar!..

Gelin gorin ki, ezdn-1 Muhammedi'yi duya-duya, mevlid-i ne-
Lbeviyi dinleye-dinleye, ‘“giizel ahlak: tamamlamiak lizere gonderil-
digini” soyleyen Restllullah’la ashab-1 kirdmin musikiden zevk al-
diklarii bile-bile, mtisiki ve sema’mn aleyhinde olan fikih ve - bir ol-
¢glide - hadis ulemési, her asirda mevecud olmuslardir. Oysa, Kur'an-1
Kerim'de musiki ve sema’in lehinde veya aleyhinde hicbirsey yok-
tur. Ayrica, Kur'an'in esprisi ve prensipleri, rdhuna ve gosterdigi
yikisek hedeflere ters diismeyen, insanlik seref ve haysiyetini ren-
cide etmeyen bir musiki ve semé anlayigina engel idegildir. Hadisle-
ro gelince, Hz. Peygamber’in ve sahabenin tatbikati, raks ve musi-
kiden zevk almanmm, dinyanin eglencelerinden istifade etmenin
mutlak surette mubah oldugunu en acik sekilde gdstermektedir.
Ancak bu belagat, uydurma hadis ve ictihadlarla Orttilmiistir.

II. asrin sonlarindan itibaren musiki “sema” adi altinda tasav-
vufa girmege baslamis ve Islam mistisizminin bellibasli bir karak-
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teristigi haline igelmistir. Boylece butiin stfiler tarafindan benimse-
nen sema, insani Allah’a yaklastiran ve ylicelten bir dini vasita ola-
rak gorilmege baslanmistir. Ancak MEVLEVILIK gibi bazi tarikat-
ler, sema1l mukabelenin esast haline getirdikleri halde, NAKSILIK
gibi bazi tarikatler, - semain dini degerini inkar etmemekle beraber -
bu wvasitaya sistemlerinde yer vermemislerdir. Tasavvufun raks ve
sema hakkindaki gorisa ise, dini ve milli hayatin tesekkil ve teka-
miilinde dnemli rol oynamistir. Bu konu ile ilgili Islami telakkiyi
dogru bir sekilde aksettiren tasavvufun gorisi, bizce, misliman-
lara her zaman rehber olacak kadar dogrudur.

Konusmanin basinda “su kisa siireden daha kisa olan akhm ve
bilgimle” demistim. Bunu lutfen tevazu’' addetmemenizi istirham
ederim. :

Gayrl biz olduk deyn zanmetmesin ashab-1 kal
Caylar kim vardilar deryaya hamis oldulax!..

Bu dilin Turkce oldugu kendilerine ¢oktan unutturulmus olan
6grencilerimiz igin, buginki Turkgeyle sbyleyelim: “Stz sahipleri,
kendilerini bir mertebeye gelmis sanmasilar diye, nes'e icinde gii-
ril-giiril akip dururken denize kavusur kavusmaz seslerd kesilive-
ren nehirleri yarattik!..” Koca FUZULI'nin de bilgiyle alay edenler-
den oldugu maltmdur:

Agk imig her ne var alemde!
Ilim bir kiyl 4 kal imis ancak!..

Allah, Allah! Sanki Mevlanamiz Turkge konusuyor!..

Iste bu “kiyl rkal” (af-u-glzaf) den ibaret olan bilgimizle, ug-
suz - bucaksiz bir umman olan Turk musiki sanatm: “dini” ve “din-
dis1” olmak Uzere iki ana dalda inceledigimiz maltimdur. Dini musi-
ki ise Cami ve Tekke musikisi olmak Uzere tekrar ikiye ayrilarak
incelenir ki aralarindaki fark, Camiye mtusiki aleti olarak - yapani
insan olmadigl igin - sadece insan sesinin girebilmesine mukabil,
Tekkeye insan yapis1 musiki aletlerinin de girebilmesidir. Iste, tek-
ke musikimizin en onemli kolu olan Mevlevi musikisi, ayinhan - mzt-
rib - semazen Ul bitininden olustugu ve Islam disinda meveud
olmadig i¢in, higkir Bafr diline tek kelimeyle terciimesi mumkiin
degildir. (*Alaturka musiki ile irtica ayni seydir” diyen A. Saygun’un,
buyik Tirk evliyast Yunus'u, kilise zangocu haline getirdigi “Yu-
nus Emre Oratoryosu”, Batililarca kabtl edilebilmek icin - ayrica
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aslen Tiirkce olan - ayin kelimesini kullanmaktan utanmanim bir so-
nucudur.)

Mevlevi miusikisinde, dini ve dindisi musikinin diger dallarina
nisbetle ters orantili olan gelisme ¢ok ilgi ¢ekicidir. Mesela XIX. wy.
Tuark musikisinde, na't, durak, salat ve savt'lar yavas-yavas kaybo-
luyor, Mevlid ve Mi'raciyye hep daha az sayida kimsenin hafizasin-
da kaliyor; buna karsilik Misir, Sam ve Trablus agzi tUrlinler olan
Sugl'ler (Arapca gifteli ilahiler) revag buluyordu. Dindisi musikide
“2 beste - 2 semai” dizenindeki klasik formlarin - sarkl formu lehine -
yavas-yavas ragbetten diismesine, dini musikinin de bir¢ok formun-
da buna paralel ragbetsizlige karsiik, Mevlevi miusikisinde umul-
madik bir gelisme goérilmis; Mevleviligin dogdugu XIV. yy.dan
XIX. yy.a kadar gegen 500 yil iginde toplam 10-15 ayin bestelenebil-
misken, sadece XIX. yy.da 35-40 &yin birden: bestelenmistir. XX, yy.
da besteléenen mevlevi ayinleri ise, tekkeler asrin ilk ceyreginde ka-
panmis olmasma ragmen, Arel’in 50 ayinini katmasak dahi, 30'u bu-
lur ki bunlar arasinda Bayatiaraban ve Evcara makamlarinda iki
tanecigi de bize yazidlcrﬂmlswtmrﬁ

Kiymetli misafirlerimiz, s6z biter, ama Mevlana, hele bir kase-i
fagfur olan musiki bahsi hic bitmez. Ustelik sozii tiiketecek dagar-
cik da bizde yok!... Konusmama, Yahya Kemal'in “Tanbtri Cemil'in
Ruhuna Gazel'iyle baslamistim. Izin verirseniz sonunu da, Eczaci
Memduh Cumhur kardesimizin, 9 yi Once kaybettigimiz - pek iyi
tamidigimiz - Neyzenbasi Akaglindiz Kutbay'in ruhuna ithaf ettigi
gazelle baglayaymm. Diun aksam fizeri dinledigimiz sanat tarihgisi
Barihtida Tanrikorur, Turkiye'de tekkelerin faaliyeti 1925’te son
bulmus oldugu halde, Mevlevi adab ve erkanmin Batililarca 6gre-
nilmesiyle bu kurumun kesintisiz olarak yasamaga devam ettigini
soylemis, hatttd Batida Islam dini'nin Batili tarikat mensuplarinin
da katkisiyla yaygmlasmasmi, kolonizatér dervisler eliyle Islami-
vetin Anadolu’daki yayilmasma benzetmisti. Sizlere son olarak oku-
vacagim gazel de (Bestenigar’dan besteledigim bir mersiyedir), ya-
51 bizden hayli geng bir arkadasimz tarafindan yazilmis olmasi ba-
kimindan, son derece manal, hattd manidardir. Bize gore bu gazel,
1000 yillik dil ve kulttirtunden koparilarak, ¢irkin, fakir ve anlamsiz
bir dille konusturulmak istenen Turk gencliginin, milli deger ve
mefhumlarma sahip cikmada goésterdigi azim wve kararlilifin isba-
trdar.

Dagitir bad-i saba serde heva pemésmi
Cektirir hitkm-i edel derde deva perdesini
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Ne tecelli bu ilahi, Aka'nin son neflesi,

Kild: Nayinde karar, secti Neva perdesini
«Bisnev ez-ney» ebedi davet-i Mevlana'dwr
Dinleylenden giderir naks-1 siva perdesini

Ciimle meyzenlerin ervahi gelip saf olarak

Agtilar seng-i musallada giiva perdesini

Hiizn-§ Cumhiir'u ilahi, nice tarif edeyim?
Etti fleryadi karar tiz Neva perdesinil...
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On Goethe's «Wiest - 6stlicher' Divans

Prof. ssa Gabriella Brusa Zappellini

A Turkish miniature, dating back to the 17 th century, now
belonging to the Topkazpi Saray Museum o fIstanbul, still offers, to
a careful observer, an undoubltedly emblematic picture of Vienna's
siege, provided he is able to understand the ideas contained and
displayed by means of lines and colours in any pictorial work of art.

The minute and refined make of the picture 'seems to offer an
immediate visual perception of the different worlds facing one
another: on the one side we can see the Turkish army with its leaders
in large white turbans and precious many-coloured garments,
gathering in their airy, asymmetrically placed tents all adorned with
vivid festoons and brilliant carpets; on the other, there is a glimpse
of Vienna’'s massive white walls, regularly and geometrically un-
winding with ithe soldiers barricaded within them. These are closed
in dark armours and are pictured in a stereotyped way, as if each
man was a sort of replica of an original model.

In the middle of the miniature, the Danube is a continuous
sable strip, a sort of boundary line which cannot be overcome by
the two opposing armies; it represents in fact a mark-line between
two different ways of interpreting and living in the space.

This long siege, laid by the Ottoman Empire, to the very heart
of Christianity, had at the time roused terror all over Europe. Yet,
the very image of the Turkish campsite would also feed the dreams
and nostalgias of a fading Western world. This latter was in fact
leaving behind its past religious struggles for a new vision of the
world based on «clear and distinct» ideas, the very same principles
of the rising scientific mind which know according to rational laws.

This modernising process, on the one hand satisfied the spirit
of the modern man eager to dominate and control a reality increas-
ingly becoming a mercantile one, but, on the other, it brought fo
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the surface deep nostalgias that seemed to find a sont of gratification
in the ‘oriental dream’, a dream which was going to last for the
whole Enlightment period. ‘

The horror, mixed up with curiosity, roused by the siege of
Vienna woke up again a strong interest for the Islamic and especially
Turkish world. We said woke up again and not discovered because .
there had always been in fact a sort of strong, unbroken and sub-
terranean thread tieing up both the Western and the Eastern worlds.
Such a link goes back to Herodotus, the first great European histori- -
an, who was born in Asia Minor and who had dedicated a large
section of his Histories to usages and customs of the Persian people.

This exchange goes on in the Middle Ages; when the Muslim
towns in Spain and the Norman courts of Roger II and Fredrick II
became meeting points, where the extraordinary literary and sci-
entific inheritance of the Islamic world could influence the first
poetic productions in national languages and, of course, the basis
of Scholastic philosophy. ' ‘

The Provengal troubar closz, the Stil Novo compositions, the
alchemic, mathematic and philosophic reflections and in general
the whole late Middle Ages European culture seem to find a vivi-
fying source of inspiration in the close and continuous contact with
Islam. The Islamic thought was deeply pervaded with the Sufi wis-
dom and with the Indian, Persian, Greek and Byzantine cultures, a
thought which found its way up to France, Italy, Germany and
England through Sicily and the Pyrenees. ’

At the beginning of our modern age things became different.
The Reformation and Counter - reformation set out a revival
of old religious strifes which made Charles V think about a new
Crusade; on the other hand there was ia new conflict with the Muslim
world caused by the fall of the FEastern Roman Empire and the
ascent of the Ottoman power.

During the 17th century FEuropean men of learning never
wholly interrupted their cultural relationship with the Eastern
world; let’s think about the eastern exoterism and its influence on
the Rosicrucian thought. Yet, the increasing fear of an invasion
made popular fancy create an imaginary world in which Turkey
acquired a negative connotation and was painted in dark colours:
in the end it was strictly associated with barbarity and cruelty.
Nevertheless, from the and of the century, this picture underwent
a, deep revision which was going to produce a great change.
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With the end of Vienna’'s siege in 1683 also ceased the real
- manace of an invasion acted by the Ottoman Empire, which, by the
way, was experiencing ia deep political and military decadence.

It is at this very moment that the European culture started a
sort of rich and surprising revision of that old imaginary world.
During the 18 th century Turkey was transformed in a dreamplace,
in an exotic scenery with mysterious gardens and fountains, in a
place inhabited by sensual, melancholy, generous pashas or by
passionate and shy girls. It is as if modern Europe looked back and
for the consuming nostalgia of an irreparably lost paradise. This
oriental dream was to dominate the literary, poetic and musical
world of the 18 th century turqueries and, towards the end of the
century, was to direct the first real interests in the Turkish culture
and civilization. ‘

Both the fantastic vision of a barbarous and cruel world and
that of a sensual and paradisiacal one have nothing to do with the
reality of the Muslim world. The first vision won't produce any
further interest, yet the second, precisely that of the turquerie, will
open the way to a series of studies and translations leading to more
serious and severe oriental studies during the Romantic period.

An emblematic and extraordinary synthesis of all this is the
Rape from the Seraglio that a twenty-five-years old Mozart wrote
in 1781, an opera which was first performed in 1872 with many
successful performances to follow. The enthusiasm of the Viennese
for this fascinating oriental fable is, in a certain sense, a peculiar
way of celebrating the centennial 'of Vienna’'s siege and shows what
changes had taken place from that year 1683, when the frightened
emperor himself had thought of abandoning the capital.

Stephanie Gottlieb wrote the libretto of Mozart’'s opera which
had been taken from a drama by Bretzner. It tells the story of a
young noble hero who tries to rescue a girl who is kept captive in
the seraglio. Yet, it is finally the pasha’s extraordinary generosity,
who gives up his love dreams, that delivers the girl. This is the rather
common plot we find in many literary turgueries 'of the time, which,
with some changes, propose again and again sentimenatal and
fable-lige elements; let’s take for instance Hasse’s Solimano on a
libretto of Migliavacca, or Zémire et Azor by Grétry, not to mention
Rameau’s Le Turc Généreux on a libretto by Fuzélier and Les Trois
Sultanes of Marmontel. From England came Dibdin’s The Captive
and Bickerstaffe’s The Sultan: or a peep into the Seraglio; from
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France the Persan Letters of Montesquieu which were reprinted at
least a idozen times in the first year of their issue in 1721. All over
Europe, from Austria to Italy, England and France western imagina-
tion penetrated the fabulous and mythical seragli in order to discover
that devotion and love which modern times seemed to have ir-
reparabmy dissolved.

Neither the learned feminine animators of the 18 th century
literary salons, nor the ingenuous and perverted Justines or Juliettes
seemed to ‘be able to compete with Leyla’s or Zachi's passion and
devotion. ~

It was a sort of Turkish fashion which made western women
have portrates made with them in colourful Turkish costumes,
while a particular musical taste adorned opera overtures with the
tingling of bells or of harness-bells.

This was of course a very ephimeral and light way of approaching
the oriental world, which, in its refined and forbidden magnificence
evoked the fable coreographies of mysterious and shady gardens,
or of silent interiors, of turbans and babouches embroidered with
gold. Such a fairy world seems to be enhanced by the first transla-
tions, for instance the French one of the Thousand and One Night
which was available for the first time at the beginning of the 18 th
century. Besides, there existed collections of letters from western
women who had entered oriental courts. The most sensational case
was that of Mmselle. Aimée Dubusq de Rivery, a cousin of Giuseppina
Buonaparte.

Towards the end of the century these turqueries opened the
way to the researches of serious and rigorous scholars. This is the
case of Giambattista Toderini and of his Letteratura Turchesca,
inserts them in the universal cycle of a cosmic movement; it
‘was soon translated into French and German.

The new romantic atmosphere developed oriental studies all
over Furope, England and especially in Germany, thus leading to
many translations of Turkish, Arabian and Persian works; to the
foundation of pro-oriental circles and finally to the creation or an
Orientalist chair.

_ In this climate appeared Hammann’s Aesthetica in Nuceg (1759),
inviting to pilgrimages to happy Arabia’ and Klopstock’s works, a
poet who was the head of the German-oriental poets.

Goethe ows much to this atmosphere, especially if we -consider
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his interest in Persian poetry and his writing of the West-ostlicher
Divan in 1819. It has been quite often pointed out that the genesis
of the work is authobiographical: Goethe was in.fact in love with
Marianne Jung, and his lovie found its highest posetic expression in
the sentimental and lyric dimension of this collection of poems. Yet,
the love affair which unites the old Goethe to the bankier von
Willmer's joung wife is not sufficient to justify the spirit of the
twelve books that make up the Divan. This takes its deepest inspira-
tion, as Goethe's Diaries openly show, from g direct knowledge of
the Persian Language. It was Hammer’s translation of Hafis Divan
in 1813, that undoubtedly shaped the love inspiration of Goethe’s
poems. Yet, the whole riecollection contains references, motives and
suggestions going beyond Hafis’ lyrics. This is proved by the Notes
and Disgertations for a betier comprehension of the West-tstlicher
Divan Goethe himself wrote at the end of his book. Over here the
writer gives us a much wider and detailed vision of Oriental litera-
ture, of its origins and of its modern development. Djalal-od Din
Rumi is here considered one 'of the seven greatest poets of Persian
Literature, together with Ferdusi, Enweri, Hisani, Saadi, Hafis and
Giami. Rumi is the poet who sings the eternal changes or man into
the various and iridescent forms which are vet, all of them, un-
satisfying and temporary ones, so far they don't find their real
solution in the unification with the divine. In the “book of reflections’
of his Divan we can read <«Rumi is speaking: if you linger in the
world this flies away as in a dream; if you travel destiny gives you
the distance to cover; neither heat not cold you can stop, and what
is now in blossom will soon wither.» The peculiarity of Rumi’s poetry
strictly depends on a mythic and religious dimension. Rumi
«(...) preferably uses his talent for praising and glorifying God.»

Goethe interprets Rumi’s religious character as a pantheistic

vision where the ecstatic contemplation of the whole seems to
overcome the 'opposition between the peculiarities of human experi-
ence and the universality of the religious one.
‘ «His ends are teaching and edification, but, on the whole, his
doctrine of universal unity tries, if not to satisfy, at least to solve
our aspirations. It means that everything is finally drowned and
fransfigured into ithe Divine Being.»

According to Gioethe, Rumi is thie upholder 'of the doctrine which
believes in the unity of everything. This theme is already present
in Goethe’'s lyrics and especially in the Hymn to Mohammed he
wriote in the 1770s. In this poem emerged the evocative metaphor
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of the great river which does not oppress or cancel the ftributary
minor rivers with its great and majestic flow, but on the contrary,
rinserts them in the universal cycle of a cosmic movement; it
purifies them and gives back to them their real nature.

Goethe’s reflections reject the abandonment of the ego lin the
}wh!ole, yet, the relationship, between the particular and thie universal
is the great theme pervading all European Riomantic culture. The
process of the Industrial Revolution and the increasingly indi-
vidualistic middle class culture had been tearing to pieces the basis
of the pre-capitalistic world of relationship, and had left man with
a distressful pain. Romantic thought is dramatically conscious of
this disorder and tries to find a sort of reconciliation by means either
of the artistic creativity, or of religious experience. The very theme
of division opens Rumi’s most extraordinary work; i.e. the Mathnavi:
«Listen to tthe reed flute, listen to what it has to tell/and to its mourn-
ing for separation... (...)». The ideas of disgregation ad rapture
accompanying the beginnings of the Industrial Revolution seem to
find surprising anticipations in Rumi’s poetry. His works seem to
offer an extraordinary solution to the common romantic aspiration
of overcoming the particular and the universal, of reconciling and
harmonizing the one with the whole.» Every rose is full of an inner
perfume, and it tells you the secrets iof the whole».

This marvelous poetic metaphor, which could belong to Hélderlin,
Schleiermacher or Schelling, explains to Rumi was first accepted
by the German culture of the time.

‘ Riickert was Rumi’s first translator and also the author of the
Oriental Rose, a work deeply indebted, in style and content with
-Rumi’s poetry. :

Rumi’s thought was first accepted and interpreted in Europe
through a mistaken romantic panteistic vision that locked for a
solution to its own priobhlems in the great treasures of the oriental
culture.
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SUL «DIVANO OCCIDENTALE-ORIENTALE> DI GOETHE

Gabriella Brusa Zappellini

Un osservatore attento, capace di decifrare nel vario dispiegarsi
di linee e colori il messaggio ideologico che ogni opera iconografica
racchiude, pud ancor 'oggi trovare in una miniaturs turca della fine
del XVII secolo conservata al Topkapt Saray: di Istanbul, una
raffigurazione dell’assedio di Vienna del 1683 assolutamente
emblemaitica. Limmagine, nella sua minuta e raffinata fattura,
sembra infatti offrire Vimmediata, percezione visiva di due diversi
mondi a confronto: da una parte 'esercito turco, coi suoi coman-

© danti dagli abiti preziosi e variopinti e dagli ampi turbanti chiari,

raccolti sotto tende aeree, adorne di festoni colorati e di tappeti
dalle tinte sgargianti disposte in mido del tutto fantasioso e
asimmetrico; dall’altra lo scorcio delle mura bianche di Vienna che
si snodano massicce, secondo un ritmo geometrico e regolare, coi
soldati asserragliati all'interno, chiusi entro corazze scure e dipinti
secondo un ordine stereotipo che riduce ogni uomo ad una sorta di,
multiplo di un unico originale. Al centro della miniatura, il Danubio
sembra segnare, con la sua striscia di colore continuo, una netta ed
invalicabile linea di divisione non solo fra due forze militari
contrapposte, ma anche fra due diversi modi di intendere lo spazio
e la vita che allinterno di questo si svolge.

Ora, se & vero che questo lungo assedio, portato dall’Tmpero
Ottomiano fin nel cuore della cristianitd, sollevd in tutta 'Europa di -
allora. una vampata di terrore, & anche wero, d’altra parte, che
l'immagine dell’accampamento turco che si offriva dalle mura di
Vienna era destinata ad alimentare i sogni e le nostalgie di un
occidente che andava wormai lasciandosi alle spalle le passate
intolleranze religiose in nome di una nuova visione del mondo
centrata su quelie idee «chiare e distinte» che la nascente ragione
scientifica tendeva a porre a fondamento di ogni atto conoscitivo.
Questo processo di modernizzazione, mentre appagava lansia di
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dominio e controllo nei confronti di una realtd divenuta sempre piu
oggetto di scambioc mercantile, faceva perd contemporaneaments
affiorare nostalgie priofonde che sembravano trovare mnel «sogno
d'oriente» una sorta di appagamento compensativo destinato a
percorrere tutta 1'etd dei lumi. E’ proprio a partire dai lunghi mesi
dell’assedie di Vienna, mesi in cui il terrore e la curiositd sembrano
mescolarsi e fondersi, che inizia in FEuropa quella forte ripresa di
interesse per il mondo islamico, e turco in particolare, che carat-
terizzerd tutta la cultura settecentesca. «Ripresa di interesse» i non
‘«sc*o«perta» perché, a ben vedere, una sorta di robusto e ininterrotto
filo sotterraneo aveva sempre legato 'occidente all’'oriente, a partire
da Erodoto, gquesto primo grande storico europeo, nato ad Alicarnasso
in Asia Minore, che aveva dedicato un’ampia parte delle sue Storie
(a'gld usi e ai costumi dei Persiani.

Né questo filo si spezza nel Medio Evo, quando le cittd musul-
mane della Spagna e la corte normanna di Ruggero-II e di Federico 11
diventano i grandi crocevia attraverso i quali pud giungere alle
prime elaborazioni poetiche il lingua wolgare e alle teorizzazioni
della filosofia scolastica, lo straordinario p\awtri'moni'o letterario e
scientifico del mondo islamico. Dal troubar cloz provenzale alle com-
posizioni stilnoviste, ‘dalle ricerche alchemiche alle riflessioni
filosofiche e matemadtiche, tutta la cultura europea del basso Medic
Evo sembra vivificarsi in un contatto stretto e costante con la specu-
lazione araba, una speculazione permeata di sapere sufico e di
cultura indiana, persiana, bizantina e greca, una speculazione che
trovava, attraverso i Pirenei e la Sicilia, le sue vie di penetrazione
in Francia, Italia, Germania e Inghilterra. Diversamente andranno
le cose agli inizi dell’etd moderna, in cui si assiste da una parte, con
la Riforma e la Controriforma, ad una ripresa delle antiche
intolleranze religiose, ripresa che pingera lo stesso Carlo V ad
adombrare I'idea di una nuova Crociata, dall’altra ad un inasprirsi,
dopo la caduta dell'Impsro Romano d’Oriente e 'ascesa della potenza
‘militare ottomana, del confilitto col mondo musulmano.

- Anche se nel Seicento in Europa la comunitd dei dotti non
giungerd mai a recidere totalmente i suoi legami culturali con
loriente, basti pensare allinflusso dell'ssoterismo di matrice
crientale sui Rosacroce, il terrcore di un’invasione otfomana spingera
la fantasia popolare ad elaborare un immaginario connotato in sense
profondamente negativo all’interno del quale la Turchia, c¢olorandosi
di tinte fosche, diventera sinonimo di barbarie e di crudeltd. Ora, &
proprio questa immagine a subire, a partire dalla fine del secolo, una
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profonda revisione destinata a produrre una svolta radicale. Cessata,
dopo T'assedio di Vienna del 1683, la reale minaccia di un’invasione
da parte dell'impero ottomano, un impero che si avviava ormai ad
una profonda decadenza sia politica che militare, inizia nella cultura
europea una sorta di revisione dell'immaginario ricca di sorprendenti
implicazioni. Lungo il corso del XVIII secolo, la Turchia si trasforma
in un luogo da sogno, nei cui scenari esotici, fra giardini misteriosi
dalle fontane dai delicati e iridescenti zampilli, popolati da pascia
sensuali, malinconici e generosi e 'da fanciulle appassionate e schive,
sembra possibile collocare la nostalgia struggente di un paradiso
irreparabilmente perduto nel processo di sviluppo della modernitd.
E questo un sogno d'oriente destinato a dominare le turcherie
letterarie, poetiche e musicali di tuttc il Settecento e a veicolare, sul
finire del secolo, i primi reali interessi nei confronti della civilta e
della cultura turca. Se & vero che sia la fantasia di un oriente barba-
ro € crudele che quella di un oriente sensuale e paradisiaco poco o
nulla hanno a che vedere con 'effettiva realtd del mondo musulmano,
¢ pero indubbio che, mentre la prima elaborazions & predusiva ad
ogni ulteriore approfondimento, limmaginario delle turcherie
settecentesche tha fatto da battistrada a quel fiorire di studi e
traduzioni che caratterizzerd, in etd romantica, il dischiudersi di
autentici interessi orientalistici. Sintesi emblematica e straordinaria
di queste turcherie & Il ratto del Serraglio composto da Mozart, allora
ventidinguenne, nel 1781 e andato in scena 1'anno successivo con un
successo di repliche eccezionale. L'entusiasmo del mondo viennese
per questa incantevole fiaba orientale &, se vogliamo, un modo un
po’ curioso di celebrare il centenario dell’assedio di Vienna e segna
tutta la distanza percorsa dal secolo dei lumi da gquel lontano 1683
in cui lo stesso imperatore, colto da una terribile angoscia, aveva
deciso di abbandonare la capitale. Nel libretto dell’opera mozartiana,
scritto da Stephanie Gottlieb e tratto da un dramma di Christoph
Friedrich Bretzner, si legge la storia di un nobile che tenta’ di liberare
una fanciulla divenuta schiava in un serraglio. E’ ialla fine, pero, la
straordinaris generositd del pascid che rinuncia al sou sogno
d’amore, ad offrire alla ragazza la libertd. Si tratta di una trama
comune, pur con diverse varianti, a molte turcherie letterarie
dell’epoca. 1 cui elementi sentimentali e favolistici si possono, almeno
in parte, ritrovare nel Solimano di Hasse, su libretto di Migliavacca,
in Zémire et Azor di André Grétry (commedia-balletto su libretto di
Marmontel), in Le Turc généreux di Rameau su testo di Fuzélier, in
Les trois Sultanes di Marmontel e nelle opere di Gluck.
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Dall'Inghilterra con The Captive di Ch. Dibdin e con The Sultan
or Apeep i into the Serraglic del librettista. lsaak Bickerstaffe alla
Francia di Voltaire e delle Letties persanes di Montesquieu che, nel
solo primo anno di edizione (1721) ' conobbero mma dozzina di
ristampe, dall’Austria del singspiel viennese all'ltalia delle turcherie
‘golldlomane, la famtasia occidentale entra mei favolosi e mitici
serraigli per scoprirvi una capacitd di dedizione e di amore che la
modernitd sembrava aver irrimediabilmente dissolto.

Né le colte animatrici dei salotti letterari =settecenteschi, né le
ingenue o perverse Justine e Juliette sembrano in grado di competers
in dedizione e passione con 1 e varie Leyla e Zachi. Ecco allora che
una fantasia turchesca spinge le donne.occidentali o farsi ritrarre
nei variopinti costumi turchi, mentre il gusto musicale impreziosisce
le ouvertures con suoni di campanelli e sonagli. E' questo indubia-~
mente un modo frivolo e leggeroc per avvicinarsi ad un mondo

_orientale che, nelle sue raffinatezze fastose e proibite evoca una
coreografia da fiaba ricca di giardini misteriosi e ombrosi, di interni
ovattati, di turbanti di seta e babbucce ricamate d’ oro.

Questo mondo di fiaba sembra trovare conferma nelle prime
traduzioni dell’epoca di testi orientali, ad esempio nelle Mille e ukna
notte disponibile per la prima volta in francese agli inizi del
Settecento, e nelle corrispondenze di donne 'occidentali entrate nelle
corti turche, il cui caiso pit clamoroso fu, sul finire del secolo, quello
di Aimé Dubucq de Rivery, cugina di Giuseppina Bonaparte.

Se queste turcherie spingono limmaginario occidentale in un
luogo utopico, di fatto non riconducibile entro reali confini geografici
ed epocali, veicolano perd la nascita di un interesse per la civilitad
orientale destinato a trovare, sul finire del Settecento, cultori di
estremo rigore e seritd. E’questo il caso di Giambattista Toderini e
della sua Letteraturia turchesca pubblicata a Venezia nel 1787.

Lo forttuna del testo, subito tradotto in francese e in tedesco, &
assai significativa. Nel nuovo. clima romantico di inizi Ottocento si
assiste infattiin Europa, e in Inghilterra e in Germania in particolare;
‘ad un grande sviluppo di studi orientali che porterd a mumerose
“traduzioni di opere turche, arabe e persiane, alla fondazione di
cirooli filo orientali e alla istituzione di Cattedre di orientalistica.

In questo clima, che trova nella Awpsthetica in nuce (1759) di
Hamman, col suo invito ai «pellegrinaggi verso 1'Arabia felice» e in
Klopstoc, caposcuola dei deutsch-orientalische Dichfer le sue
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premesse, si inserisce linteresse di Goethe per la poesia in lingua
persiana e la stesura del suo West-oestlicher Divan (1819). Anali-
zzando la genesi dell’opera, si e spesso insistito sui motivi autobiogra-
fici dell'ispirazione e, in particolare, sull'amore di Goethe per Mari-
;anne Jung, amore che trova nella dimensione lirica e sentimentale
del cannoniere la sua espressione poetica pil alta. Questa vicenda
"~ amorosa, che lega Goethe ormai anziano lalla giovane e bella moglie
del banchiere von Willmer, non ¢ pero sufficiente a giustificare lo
spirito dei dodici libri in oui si suddivide il Divano, spirito che trae
la sua ispirazione piu profonda, come & ben documentato dai Diari,
da una conoscenza diretta della lirica in lingua persiana. Se & in-
dubbio che fu soprattutto il Divano di Hafis, tradotto da Hammer
-nel 1813, a plasmare lispirazione idel canzoniere goethiano, 1'intera
raccolta poetica contiene, perd, rimandi, suggesioni e motivi che
vanno ben wal di 14 dell’orizzonte della lirica amorosa di Hafis, Ne
& esplicita testimonianza l'appendice al testo Note e dissertazioni
per una migliore comprensione del divano occidentale orientale, in
cui Goethe ci offre una panoramica assai ampia e particolareggiata
della letteratura orientale, dalle sue origini alla contemporaneitd.

Djalal-od-Din Rumi & posto qui nella costellazione dei sette piu
grandi poeti in lingua persiana accanto a Ferdusi, Enweri, Nisami,
Saadi, Hafis e Giami. Rumi ¢ il poeta che canta le eterne mutazioni
che spingono l'uomo ad assumere forme molteplici e cangianti,
forme insoddisfacenti e provviscrie tutte, finché non vengono a
trovare nellincontro divino la loro pit autentica risoluzione. Nel
Libro delle riflessioni del Divano di Goethe si legge: «Rumi parla: se
tu indugi nel mondo, fugge come un sogno; viaggi un destino ti
assegna la distanza; né calore né gelo puoi fermare, e cid che ti
fiorisce presto invecchiera.»

La specificitd della proesia di Rumi &, dunque, per Goethe,
strettamente connessa al carattere mistico religioso della sua
ispirazione. Rumi «(...) applica il suo ingegno di preferenza alla lode
e alla gloria di Dio.»

Questo carattere religioso viene ad assumere, pero, nella in-
terpretazione goethiana, una curvatura che potremmo idefinire
'pa«nted[sticfa, allinterno ‘della quale 'opposizione fra particolaritd
dell’esperienza umana e totalita della dimensione religiosa sembra
trovare il suo superamento in una estatica contemplazione del tutto.

«Suoi scopi sono 'ammaestramento e 1'edificazione ma, nell’in-
sieme, egli mira, con la sua dottrina dell'unitd, se non a soddisfare,
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almeno a risolvere ogni aspirazione, e a significare che tutto, alla
fine, si annega e si trasfigura nell’essere divino.»

Rumi, secondo Goethe, &, dunque,; il sostenitore della dottrina
dell'unitd del tutto, tema gid presente nella lirica goethiana e, in
particolare, in quell'Inno a Maometto, composto negli anni settanta,
in cui emerge la suggestiva metafora del grande fiume che, nel suo
scorrere maestoso, non solo non opprime e annulla i corsi minori
che si riversano nelle sue acque ma, reinserendoli nel ciclo universale
del moto cosmico, li redime restituendoli alla loro vera natura: <E
cosi porta i fratelli, i suoi tesori e 1 suoi figli, fragoroso di gioia, in
seno al padre che atiende.»

Se 1'esito della riflessione goethiana supera il giovanile panteismo,
differenziandosi da quelle posizioni che predicavanoc una sorta di
naufragio dellio nel tutto come unica salvezza, il rapporto fra
particolaritd e totalitd &, pero, il grande tema che domina tutta la
cultura romantica europea.

Mentre, col progredire del processc di sviluppo industriale, 1'in-
dividualismo borghese tende sempre pil a lacerare il tessuto con-
nettivo che aveva, in precedenza, sorretto i legami e gli scambi del
mondo precapitalistico, gettando cosi lindividuc in uno stato di
penosa angoscia, la riflessione romantica viene, in un certo senso,
a farsi carico di questa lacerazione, nel tentativo di trovare, sul
piano della creativitd artistica o su quello dell’esperienza religiosa,
una possibilitd di riconciliazione.

E’ la «coscienza infelice» che avverte su di sé il tormento della
separazione e la nostalgia dell'assoluto, che pud intraprendere la
strada della ricerca di una conoscenza e di una esperienza al riparo
dalla alienazione.

Ed é il tema della scissione ad aprire quell’opera straordinaria
che € il Mathnavi di Bumi:

«Ascolta il flauto di canna, cié che racconta
e i lamenti che trae per la separaziona (...)»

Il senso di disgregazione € di lacerazione che accompagna gli
esordi della rivoluzione industriale europea sembra trovare, dunque,
nella mistica di Rumi unia sorprendente anticipazione.

Alla ricerca insistente, che accompagna tutta la koiné romantica,
di un superamento della opposiziona fra particolaritd e universalita
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capace di congiungere e armonizzare 1luno e il tutto, la poesia di
Rumi offre una straordinaria soluzione:

«Oigno rosa, pregna di interno profumo,
narra quella rosa, i segreti del tutto.»

E’ qui, in questa splendida metafora poetica, che potrebbe
appartenere a Holderlin coma a Schelling, a Schlegel come a
Schleiermacher, che va trovata la chiave di lettura della prima
recezione di Rumi in Germania a nei paesi di lingua tedesca, a
partire dalle tradugzioni di JM.F. Rickert, autore idi quella Rosa
d’oriente che tanto deve, sia nello stile che nei contenuti, all’influsso
del ghazal di Bumi.

L'equivoco panteista di questa prima recezione del pensiero di
Rumi in Europa sembra dunque trovare la sua giustificazione nelle
esigenze e negli interrogativi di una cultura romantica che cercava

nei grandi tesori dell oriente la risoluziona ai problemi che la sfida
della modernitd aveva lanciato.

Milano, 7, dicembere, 1988,
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MEVLANA'DAN OGUTLER

Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU*

Mevlanadnin manzum veya mensur biltlin soézleri, nasihat, ikaz
ve tavsiyeler mahiyetindedir. Dolayisiyle o; dinin,islam’m geregini,
Hz. Peygamber'in stinnetini uygulamis olmaktadir. Nitekim «Din
nedir?» sualine karsilik Cenab-1 Peygamber, ti¢ kere tekrarlayarak:
«BEd-dint nasihatiin.» (Din nasihattir) buyurmustur. Mevlana bu
hustsa : ' :

«Peygamber, “Din nasihattir.” dedi. Nasihat lugatte, hiyanetin
-ziddadir. Bu nasihat de dostiukla, dogruluktan ibarettir. Dogru séy-
lemez, aldatirsan hainsin, képek postuna birinmis, kopeksin!

Sang bu nasihati muhabbetimizden verivoruz. Sakin akildan,
insafdan ayrilmal> diyerek temas etmistir.'

Mevléané'nin, bazan en edebi ve siirane ifadeleri bile 6gut muh-
tevasindadir. Baska bir deyisle o, Kur'an ve hadislerin 1s185mda s6z
soylemigtir. Miteakip rtubaisinde, bu hususiyete ve ilham kaynagi-
na isaret etmelktedir :

«Ben yasadikga Kur'an’'in kélesiyim;

Secilmis Muhammed’in yolunun topragiyim.

Kim sézlerimden bundan baska bir séz naklederse,
Ben ondan da, o s6zden de bizarim.»

Tek konuda, bazan muhtelif konularda; bir maisrada, bir cimle-
de veya birkac beyitite, birkac ctimlede yahut biitin bir siirde égtit-
lerini dile getiren Meviana, bunlari; agikca, dogrudan dogruya soy-
ledigi gibi, cok kere de: -

«Bltin bu remizlerden, gemiden, denizden, ancak o Tanri de-
nizini anla! Bagska sey anlamaya kalkismal»® ifadesinde gorilecegi

(*) Marmara Universitesi, Fen - Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
(1) Meviana Celaleddin, Mesnevi, Terc. Veled Izbudak, istanbul, 1957, III/322.
(2) M. Celaleddin, Divan, Terc. Abdilbaki Golpinarli, Istanbul, 1962, VI/168.
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lizere dolayl: olarak; semboller, remizler, tegbihler veya zit mefhum-
1ar icinde; emir, nehiy, tavsiye, ikaz, hatirlatma, dilek ve benzeri
gekillerde beyan eder.

Ayet ve hadislerin haricinde; atasozleri, deyimler, vecizeler, Se-
nai ve Attarin eserleri, Kelile ve Dimne gibi eserler de az veya ¢ok
Mevlana'ya, baska yonlerde oldugu gibi 0gltler bakimindan da il-
ham kaynakligl etmistir. Bizzat Mevlanadnin kendi fikirlerinin, bu-
luslarmin orijinalligi yaninda hemen her tirli iktibaslarina getir-
digi yorum ve degerlendirmeler de orijinal olup kanaatimizce asil
Mevlana’'nin sahsiyeti bu yorumlarimndadir.

Mesnevisine «Dinle neyden» hitabiyla bir bakima kendisinin
dinlenilmesi tavsiyesiyle baslayan® ve:

«Halk benim sirlarimi bilmiyor da sdzlerimi sagma saniyor.»*
beyti ve benzeri beyitlerle sitemlenen Mevlana :

«Agzim - dudagim, egri- bligrii sozler sdylemiyor, can kulagma
sir sOylityor senin.»’

«Daha kulaklara kiipe olmaya lavik yizlerce gizli sézlerim
var.»® o

«Diinyada can da elimi tutmada; dinyanin gdzi sOzlerime ku-
lak vermede.»’

diyverek eserlerine bir bakima -6gﬁtlerine bittin dinyaninn deger
verdigini, verecegini belirtmekte :

«Binlerce devlet solar gider; bizse yasemin gibi hep ter 4. taze
kaliriz-® beytiyle bir hakikati tesbit etmekte ve:

«Bizden sonra gelenler, duysunlar diye soyluyor, armagan bira-
kiyorum bu sézleri. Ciinki ecel geldi mi bir an bile durmaz.»® bey-
tiyle dahi sadece tefekkiiri ve tahasstisi de olsa rastgele yazmadigi-
n1; bir hedefi ve gayesi oldugunu dile getirmektedir.

Mevlana, nasihat ederken; sevgiliye, dosta, kendine, oglu Sul—
tan Veled’e, ismi verilen veya mechul muhataba, bilginlere, cahil-

(3) Amil Celebioglu, «Muhtelif Serhlere Gore Mesnevinin Ilk Beytiyle Ilgili
Diislincelery, I. Milli Mevland Kongresi, 3-5 Mayis 1985, Konya, 1986, s.- 13.

(4) Mesnevi, TIT/192.

(5) Divan, V/234.

(6) Divan, V/185.

(7) Divan, V/50.

(8) Divan, V/305.

(9) Divan, IT1/103.
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lere, hocaya, talebeye, esnafa, idarecilere, halka, devlet ricaline, he-
men her seviyede ve yasta, geng - ihtiyar erkege ve kadina, mi'mine-
kafire, akilliva-deliye ve bilhassa asiklara hitap eder.

Dolayisiyle O, degisik seviye, kultir, zevk, mesrep hatta inang-
lar1 dikkate alarak daha faydali ve miiessir olabilmek igin 6gUtle-
rinde gayet metodik davranmistir.

«Bu ancak bir misaldir, onun misli degil. Bu misal de; anlamak-
tan aciz olan bir koku alsin, anlasin diye getirilir.»™ 7

«Bu misal getirme, s6z arasinda bir vasitadir. Herkesin anlama-
81 igin vasita sarttir.»"

«Cocuk da isin mahiyet ve hakikatini bilmese bile misalle anlar
hi¢ olmazsa!»"

diven Meviana,; misalle, hikayeyle, masalla, ver yer c¢esitli sembol
" ve tegbihlerle mevzular: islemekite, asil maksadini; sonunda temsil-
leri izah ederek agiklamaktadir. Her ne kadar misal; visal ise ds:

«Herkes mi'sal getiremez, Hele bu misal, Tanr1 isine ait olursa!»*
Mevlana’'daki hikayeler, hep ibret ve 6&Gt igindir.
«Is bilen, s6z anlayan adama bu soz, hikaye degildir.»*

«r1asa bu hikaye degil, kendine gel! Bizim ve senin buginki ha-
limizdir, dikkat et!»®

«Kari-kgcanin hikayesi bir masaldan ibaret,... Fakat, onu nefsin-
le aklinin misali bil.»™

«Fakat Muhammed’in kurdugu varlifa bak, hicretten alti yuz elli
vil gegmisti, hala durmada, ne saglam yapl! Ebt Leheb’le ona ben-
zeyenlerin hic bir seyini goremezsin; ancak 0git vermek icin hika-
yeleri anlatilir!>"

gibi drnekleri artirmak miumkindir.”®

(10) Mesnevi, T11/278.

(11) Mesnevi, V/20.

(12) Mesnevi, V/297.

(13) Mesnevi, IIT/226 (baslik).

(14) Mesnevi, III/92.

(15) Mesnevi, 1/233.

(16) Mesnevi, 1/210.

(17) Divan, II1/97.

(18) Divan, V/74, 857. b.; Mesnevi, ITT/377, VI/188.
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Mevlana; masallar hakkindaki goristni, 6gltle ilgisini belirt-
tikten sonra; onlardaki tezadi ifadelerden veya «dbgeme»lerinden
faydalanarak bize bu ydonde de misal vermis olur:

«Hani gocuklar masal séylerler va... Fakat masallarinda nice
sirlar, nice égiitler vardwr. Goriinliste sagma -sapan seyler sdyler-
ler ama sen onlari masal sanma sakm. Bitin viranelerde define
aramaya koyul...

Seba gehri pek biylk, pek azametli bir sehirdi. Buyukitgu bir
tepsiden fazla degil!

Pek ulu, pek genis, pek uzun, pek kocamandi Bir sogan ka-
dar!...»* '

Mevlana, «Birisi sana benden bahsetmis; o demissin, hep gecici
laflar eder.» tenkidine karsi: <Altin gibi sézlerimi duydun da ma-
kas yollu soyliiyor dedin hal»* der ve:

«Bu kitap (Mesnevi), masal diyene masaldir! Fakat bu kitapta
halini goren, bu kitapla kendini anlayan kisi de erdir!»*

cevabinil verir; bilhassa susayanlara Mesnevi'yli okumalarmi 6gut-
ler® '

Bu arada herseyden oldugu gibi Mevlana, saka ve latifelerden
de hisse almanin, bir 6&t citkarmanin mimkin oldugunu soyler:

«Saka ve latife, bir sey yara’cm:aYa yvarar. Onu ciddi gibi dinle!
Goruntste latife olusuna kapilma! Her ciddi sey, maskaralara goére
maskaralik, sakadir. Fakat akihilara gore de latifeler ciddidir.»®

Bazan nasihatler, sozstiz hal ve hareket ile herhangi bir hadise-
den ibret almakla, ders almakla da olur. Hatta yerine gore bu tur
sessiz, dilsiz 6gutler daha da tesirli olabilir:

«Yeter sus, tium soyleyenin karsisinda 'Qu-sarak sbz soyleyen da-
ha da hogtur.»*

«Hamni riyada, dilsiz-dudaksiz séz soylerler ya, uyanikken de
dyle s6ylerim ben.»*

(19) Mesnevi, ITI/211.
(20) Divan, V/265.
(21) Mesnevi, IV/3.
(22) Mesnevi, VI/8.
(23) Mesnevi, IV/284.
(24) Divan, V/274.
(25) Divan, V/311.
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«Isle olan 6giit, halk: daha zivade ¢eker. Clnki bu 6gidi sagir-
larin bile can kulaklar: duyar!»™

Mevlana; yolda, carsida, mescidde her vesile ile, her firsatta
va'zetmekte, karsilastigl en basit hadiseleri bile degerlendirerek
cevresine 6gltler vermektedir :

<JTanrr’dan gayri seylerin lezzetini terketmis, diinya wve &hiret
diukkaninm tekmeleyerek higce saymis, gece ginduz Hakk’a ibadetle
mesgul, va'zetmekte ve Ilahi bilgiler sacmakta bir manalar okyanu-
su olan Mevlana Celaleddin-* bindigi esegi, anirmavya baslayinca
hiddetinden esegin basmna birkag¢ defa vuran Sihabeddin-i Gayen-
de'yi gbriince: «Seni tagidigi, sen binici, o da tasiyici oldugu igin
stikredecek yerde bu bicare hayvan: nicin déviyorsun? Allah gos-
termesin eger is aksine olsaydil, o zaman ne vapacaktn? O, yalniz
iki sey icin aniwrir: Ya bogaz derdinden veya cinsi yaklasma arzu-
sundan; bunda ise butin canli varliklar musterektir. Hepsi bu iki
isi diistiniir ve heves tohumunu bunun igin eker. O halde herkesin
kafasina vurmak ve herkesin kafasma kakmak lazimdir.» dedi. Si-
habeddin; yapiigma pisman, esekten asagi indi, esegin tirnaklarini
Oplp oksadi»®

«Ben wa'zetmek istivorum, séz bana boyun egmiyor»* diyen ve
bu konudaki zengin ilhamina isaret etmis olan Mevlané, bir giin :

«Sem's, benden bunu (Hz. Peygamber mi daha buyik, Bayezid-i
Bestami mi?) sordugu vakit; basimin tepesinden bir delik acildl ve
oradan bir duman ¢ikti, t4 arsin tepesine kadar yikseldi.» buyurdu.
Iste 0 andan itibarendir ki Mevlana, medresede ders vermeyi, min-
berlerde va’zetmegi, yliksek makamlara gecip oturmag: birakti.
Ruh sahifeleri tizerinde vyazilan sirlari ockumakla mesgul olmaga
basladi»® ise de bu hususiyeti eserlerinde devam etmekle ebedi ol-
mak bahtiyarligina ermistir.

Zaman zaman «Yeter, vazgec stzden; ¢linki s6ziin kopardig1 toz
ylUzinden, s6zl bagislayan: bulamiyorum ben.»* diven Mevlang;

«Sus; dil séziiyle, Furkan nuru arasinda yiz binlerce fark

(26) Mesnevi, IV/40.

(27) Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Terc. Tahsin Yazici, Istanbul, 1973
1/1170. ‘ '

(28) Aritlerin Menkibeleri, I/183-184.

(29) Fihi MAafih, Terc. Meliha Tarikahya (Anbarcioglu), Istanbul, 1954, 312.

(30) Ariflerin Menkibeleri, I/164.
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var»>® dedikten sonra, mitedkip ifadesiyle Hz, Peygamber'in 6Zlit-
¢l olarak geldigini belirtir:

<A solugu tertemiz, a ayagini diremis er, immetlerin hayirlsi-
n1 kiorkutmaya, o immete 0glit vermeye geldin sen.»* Ayrica:

«Frlerin 6gudint canla bagla dinle de korkudan kurtulup em-
niyete erig.»*

Veya: «Su balgikta kalakaldiysan ebedi saltanat bagislayan
ezeli taca sahip olan bir génil erine yuz tut.»* 6gudiinde bulunur.

«Cayirhiktaki, ¢cimenlikteki kuslarin hutbelerine kulak ver!»*
beytiyle de bize her seyden bir ibret ve masihat alinacagmi sdyle-
mek ister. Zira. : ‘

‘ «Dinleyen susuz ve arayici olursa, va'zeden 0l bile olsa sdy-
ler»™

Dolayisiyle; «Ogittculeri goérdiintiz mi? Insaf edin de onlardan
dgrenmeye calisin, gekinmeyin.»®

«Gokteki ylldlzlar'gibi yol gosteren ogltler var»*

Calismayi, 6&Ut vermeyi, neticesi ne olursa olsun yimamayl
tavsiye eden, «Ben saf adamim, 6git verir dururum.»* diyen Mev-
lana der ki:

«Allah i¢in hizmette bulun, halkin kabul etmesiyle, reddetme-
siyle ne isin var senin?»* |

«Nuh, dokuz yiz vil 6giit verdi», «vazgegmedi.»*

«Tanri velileri... halka usanmadan &0t verirler. Halk 6gUtleri-
ni kabul etmedi mi? Y& Rabbi, sen bunlara aci, sen kapini kapama»
derler.»*®

(31) Divan, V/165.
(32) Divan, V/323.
(33) Divan, V/617.
(34) Mesnevi, I11/6.
(35) Divan, II/57.
(36) Divan, V/53.
(37) Mesnevi, 1/191.
(38) Mesnevi, V/86.
(39) Mesnevi, VI/349.
(40) Divan, V/283.
(41) Mesnevi, VI/70.
(42) Mesnevi, VI/209, VI/3.
(43) Mesnevi, I11/147.
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«BEbedi olafak sonu gorir ol; miyvet ettigin = seyi tut; onda ayak
dire; dostlar: da bu yola yénel‘t; Ogut ver, yardim et. Clinki is budur,
geri kalam pismanliktir.»*

- «Qu tamaha bak ki etme yapma diye sana 068Ut veren benim;
sanki yari canli bir sinek, ziimriudiaankaya 06gut veri‘yor.»45

«Ben boynumdaki 8glit borcunu ddedim. Ogudit tutanin sonu,
ancak kutluluktur. Ben sizi nedametlerden kurtarmak igin elgiligi-
mi yaptmm. Kendinize gelin; sakin tamah ‘'yolunuzu vurmasm. Ta-
mah, yvapraklarinizi ta4 kékinden sdker, cikarir.»*

Méamafih, O da bazan 08ltten istifade edilmemesinden, dinlenil-
memesinden bir deyimle:

«Suas_tum; kalanmmi1 sen sOyle; kendi sOyleyip, kendi isitmemden
biktim artik!>* demek zorunda kalir. ‘

Nitekim baz1 kimselere ne deseniz, ne vapsaniz, ne kadar da
hakli ve milessir s6z sOyleseniz bir faydasi olmaz. Bunlar derece-
derecedir : ‘

«Bazilarr “Evet” der, der ama tasdik ettiginden degil; ogutci,
oguduni uzatmasin diyel»*

«Kimi insanlara da nasihatin aksi tesiri olur, ziddini yapar. In-
sanlarin menedilen seye karsi hirsi artar»*

«Ngsithta kiskanglik, haset var sanip; gercegi sezmeler.»”

«Ey dglitcilerin 6giidini dinlemeyen, kot yorus nereye varir-
san var, seninledir! Adeta ardmdan bir yilan gibi gidiyor; birisi de
damdan gortp haber veriyor. Ona, sus beni dertlendirme, bana ke-
der verme diyorsun. Adamcagiz, peki benden giinah gitti diyor. Fa-
kat yilan, seni boynundan sokunca; blitiin nesen zehir kesilir de o
adama: “Be adam méadem is boyleydi; neden yenini yakani yirtarak
feryvad etmedin? Yahut yukaridan tepeme bir tas atip; bana isin
ciddiyetini, vehametini bildirmedin?”’ dersin.»™

(44) M. Celaleddin, Mektuplar, Terc. Abdiillbaki Golpinari, Istanbul, 1963, s. 36.
(45) Divan, ITI/72.

(46) Mesnevi, II1/12.

(47) Divan, V/296.

(48) Mesnevi, V/74.

(49) Mesnevi, VI/289,

(50) Mesnevi, 1I/158.

(51) Mesnevi, I11/241.
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«Bu cesit adam, basini beld duvarina garpm‘aidlkwc;a kulag1 sagir-
dir, gonlun 6gudind duymaz. Helva ve seker hirsi, ¢ocuklarin iki
kulagini sagir eder, 6gttleri duymaz. Fakat, giban ¢ikarmaya basla-
di mu kulaklar: acilir, 8gttleri dinler.»*

«Aptallik ve bilgisizlik yirtig1 yama kabul etmez... Ey 6gltc,
ona hikmet tchumunu pek sagma.»* diyven Mevlana; bu konuda inat
edenlerin, tasyUreklilerin, nasipsizlerin gontllerine tesiri soguk de-
mir dévmeye benzeterek, Hakk’'in kalbini muhurledigi kisilere, kii-
fir ehline va’z u nasihatin bir faydasi olmayacagini Mesnevi'de
goylece dile getirir:

«Adam, bu gesit bir hayli 6gut tohumu ekti; ama ogullarinin ye-
ri goraktl, bir fayda vermedi. Ogiitcii, yiizlerce calisip cabalasa; 681-
di duymak ve kabullenmek igin dinleyende kabul edici kulak ge-
rek.

Sen yuzlerce lutuflarda bulunarak cana 6guGt verirsin; ama bu
0g0dlin, onun kulagma bile girmez Duymayan, inatgi bir adam;
yilzlerce styleyeni aciz birakir.

Peygamberlerden daha 6gutcili, daha guzel sozli kim vardir?
Nefesleri tasa bile tesir eder. Fakat dag, tas bile onlarin soézlerini
duydu; sézleri, daga tasa bile ‘tesir etti de; baht1 kétd kisinin bagl
acllmad gitti.

Bizlik, benlik kaydina disen gontller, onlarin sdzlerine karsi
tagtan da kati bir hal aldilar.»™

«Peygamberler bile; “Suna, buna nasihat edip duruyoruz. Nice-
ve bir soguk demiri dévip duracak, nice bir kafese tfleyip vataca-
81z!” diye hatirlarindan gecirdiler.»®

«O miunkirler; 6gilitcllerin s6zlerine, getirdikleri misallere aldi-
ris etmediler. Onlarin sakallarina guldiler. Istersen sen de giill...
Fakat a murdar! Ne vakte kadar yvasayacaksin, ne vakte dek?»"

Hakk’t arama, O'nu tesbih etme, dua, Hz. Peygamber'den me-
ded dileme, tovbe, sUklr, istisare, sevgili, dost, ahde vefa, nefisle
miicadele, igi digi glizel olma, iyi seyler disltinme, Gimitsizlige, ye'se
dismeme, gamlanip kederlenmemeye, kaybolan bir seye liziilme-

(52) Mesnevi, V/169.
(53) Mesnevi, IV/183.
(54) Mesnevi, V/127,
(55) Mesnevi, IT1/250.
(56) Mesnevi, IV/89.
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meye, sabra, 6ltime, iyilik yapmaya, hayir iglemeye, zenginlige, var-
liga - yokluga, ilime - alime, idari hayata, mevkiye - makama, kusur-
larin fas edilmemesine, az yiyip - igmeye, kibirlenmemeye, 6fkelen-
memeye, kinama, hirs ve tamaha, igi tehir ve ihmal etmemeye, tem-
bellige, dogru olmaya, vesvese ve vehime, zanna, sofistai (stipheci-
lik) 'ye, diinyada konuk oldugumuza, gaflete vs. olmak tizere he-
men her konuda Mevlana'nin 6gutleri veya 08Ut mahiyetinde basl
‘basina bir eser teskil edecek kadar sézleri bulunmakitadir. Bunlara
muhtelif misaller vei'iyoruz:

«Bir ¢ok is-gii¢ ariyorlar; halbuki Tanri'yi aramalar: gerek.»*
«Is-glic isteyen cok, bir de Tanr1'yi isteyen olsal»?

«Tanri’nin ¢agirmasim duymuyorsun da dualara koyuluyorsun;
su namazsiz duadan utan be kardes!»®

«Kuglar gibi kedi kendin gobzcii, bekcgi ol, Hakk’t tesbih et; tes-
bihin sana ordugah kesilir, tesbih et Allah’1.»*

«Yur{i, pervaneden canla ayna huyunu al, ¢inki o seni din mu-
munun ndruna ¢agirmakda.»’

«Déavet veter, birak daveti de duaya basla; Mesih bile dérdiinci
kat gbge dua kanadiyla agdi»®

«Yine Sultan Veled Hazretlerinden nakledilmistir ki: Bir gin
Pervane, Mevland Hazretlerinden kendisine naisihat vermesi icin
ricada bulundu. Mevlana, bir zaman dlstindikten sonra mibarek
basmi kaldirip: «Emir Muineddin, Kur’an1r ezberledigini duydum,»
dedi. O da: «Evet» diye cevap verdi. Mevlana: «Ayrica hadisler hak-
kindaki Camiu'l-Ustl’'ii de Seyh Sadreddin Hazretleri'nden dinledi-
gini duydum.» buyurdu. Perviane yine: «Evet» dedi. Bunun tizerine
Mevlana: «Madem ki Tanri1 ve O'nun elcisinin sozlerini okudugun,
gerektigi gibi bahsettigin ve bildigin halde; o sézlerden nasihat ala-
miyorsan ve hi¢ bir ayet ve hadisin muktezasinca amel edemiyor-
san, benim nasihatimi nasil dinler ve ona nasil uyarsm?» dedi. Petr-
vane aglayarak kalkip gitti. Ondan sonra iyvi amel isleme, adalet ve
ihsan ile mesgul oldu, hayratta bulundu ve boylece dinyada bir ta-
ne oldu. Mevlana, semad’a baslamavyi emretti.»’

(1) Divan, V/182.

(2) Divan, V/186.

(3) Divan, III/462.

(4) Divan, IV/74.

(5) Divan, I11/63.

(6) Divan, III/61.

(7) Ariflerin Menkibeleri, I/218.
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«Mademki sugu pesin isliyor, tévbeyi veresiye birakiyorsun; bu
gece elbette sana, bir veresiye berat verilir!»?

<A gbdzUimlz bizim, ne suc isledin de seni kapadai, bagladl? Agla
- tobve et, hatalari birak.»® \

«Gece Ka'be'sinde kilinan bir namaz, yiz namaza bedeldir.»"

«Sen seker gibi tatli ol, stikiirler et; sikreden kisi, daima seker-
ler alir»

«Su arihigl, sikayetle bulandirma, karatma, c¢lnki su artig:
Mustafa'dan 6grendin sen.»?

«A Senayi yuri. Mustafa'nin ruhundan meded iste, Mustafa an-
cak alemlere rahmet olarak gelmistir.»™ :

«Peygamber, «Ey tedbir sahibi, danis ki kendisiyle danisilan ki-
si emindir.» dedi.»™

<A topluluk, aska sarilin, onun ¢agrisina cevap verin, ona gidin;
clnki Allah, aska élimstzluk vermistir.»®

«Asksiz omir gegirmek, omrii heba etmektir.»™
<A Fakih, Allah icin olsun ask bilgisini dgren.»"

<Askin yakisindan kacgma, ¢linki agsk atesinden baskas: tozdan
dumandan ibaret. Duman pisinmez, karartir senil»"

<Boyuna harekette ol; ¢inki akarsu donmaz. Ask bile, boy atip
bas cekme swrint hareketten elde etti.»™

«Asktan ¢ok bahsetme; asgki ig; séylemek, yvenmis icilmige ben-
zemez.»?

(8) Divan, V/339.
(9). Divan, III/81.
(10) Divan, III/123.
. (11) Divan, V/276.
(12) Divan, IV/268.
(13) Divan, IV/52.
(14) Mesnevi, 1/84.
(15) Divan, VII/44.
(16) Divan, IV/145.
(17) Divan, IV/79.
(18) Divan, V/230.
(19) Divan, IV/415.
(20) Divan, IV/79.
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«Yan vakil g goénil; ham oldukca 6d agacit kokusu gelmez sen-
den; nerde gérdin sen, atese atilmadikga koku versin ¢d agaci1?»*

«Ancak zahiri gﬁzellige ait bulunan asklar, ask degildir. Onlar
nihayet bir ar olur.»?

«Sevtgﬂl dedigin bir Hak'tar, Kblr de Tanrl nin “Sen benimsin, ben
senin” dedigi (Hz. Peygamber) »*

«Agiksaniz, ibret gboziiniiz varsa; bir tek iradeye uyun, bir tek
ihtiyara mahkum olun.»*

«MTsliimanlar, ‘miisliirﬁanlar yveni bastan musltiman (asik, ha-
kiki musliiman) olun, ¢linki kifur bile sevgiliden utanmis da mus-
limancasma geliyor.»®

«Kendi akliyla niceler kafir oldu. Fakat delilikten (asktan) ka-
fir olani gérdin mu hig?»*

«Sus artik, bu kadar gam yeme asik olan mnefis, artlk kotulugu
buyuramaz, fenaliZa meyledemez.»”

«Asik olmayandan kac, o yizden egriligin artar sonra.»®

«Asik, bir bakima divanedir. Yani ya akli, kontroli elinde degil
veya baska ele vermistir iradesini.»®

«Nerede bir yikik yer varsa, orada bir definenin bulundugu
umulur. Ne diye Tanr: definesini yikik génilde aramazsin?»*

«Su kirk génillerin halkasinda dontn, dolasin! Cunki baht da
bu kirtk gonillilerin katinda, devlet de.»*

«Hak'la dost olmak dileyenler, Tanr: erleriyle dost olsunlar.»®

«Dost, bilmiyorsaniz bilin ki, can Ka’be'sidir. Ne yvana giderse-.

(21) Divan, V/403.
(22) Mesnevi, I/16.
(23) Mesnevi III/378.
(24) Divan, V/250.
(25) ‘Divan, VI/188.
(26) Divan, IV/280.
(27) Divan, II/37.
(28) Divan, V/134.
(29) Divan, IV/231.
(30) Divan, III/376.
(31) Divan, V/269.
(32) Mektuplar, 117.

141



niz gidin, nerede olursaniz olun; mutlaka ona doénln, ona yliz tu-
tun.»*

«Bsleri, dostlari gormeden gecen &mir; ya olUimdir insana, ya
riya.»* :

«Dostlarin en azizi, 0glit veren akildir. Dismanlarin en kdtisi
de nefs-i emméredir.»*

«Kimi; tanmimak, 6grenmek istiyorsan, distip kalktigl kigiyve bak.
Cunki devlet-ikbal sahibi olan, dinyada devlet-ikbal sahibiyle dii-
ser, kalkar.»®*

«Insana gidisinden sormaya hacet yok; kimlerle diisiip kalki-
yvor, onlara baksinlar. Maldan sormaya hacet yok; nereye harciyor,
ona bakmak gerek.»”

«Vefasiz yoldas, topallar durur. Dimdiz ylrtyen bir yoldas la-
zim .»%

«Kulagina kim afsun okudu ki kaslarini g¢atmigsin? Negesiz
kimseyle oturma, disip kalkma demedim mi sana?»*

«Ahmagin dostlugu ise eziyettir, sapikliktir.»*
«Seni dostundan ayiran sozl dinleme; o sdzde ziyan vardir, zi-
yan.»*

«Insanin bilgisine, hiinerine bakma; ahdinde duruyor mu, vefa-
st var m1? Ona bak. Ahdini yerine getiriyorsa, istedigin kadar ov,
ondan da artiktir o kisi.»*

«Aklini basina al da sus. Sus da iyi tohum ekmeye: bak. Cunki
ebedi cennet, dogru islerden meydana gelmigtir.»*

«Hadisdeki su glizel 6g0da duy: «Dismanlarinizin en kuvvetlisi
iginizdedir.»*

(33) Divan, III/139.
(34) Rubailer, 117/432.
(35) Mektuplar, 110.
(36) Divan, IV/134.
(37) Mektuplar, 37.
(38) Divan, V/185.
(39) Divan, VI/1117.
(40) Mesnevi, /147
(41) Mesnevi, III/33.
(42) Ruballer, 69/17.
(43) Divan, I1I1/398.
(44) Mesnevi, III/332.
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«Nefsinle, pence-penceye savas. Bariga, bu cesit savaslar yardim
eder ancak.»* ‘ :

«Sana hos gelmeyen sgeyi, bagkalarina sen yapma (hadis). Bu
huy, bu tabiat herkesi, herseyi kavrayan bir huydur, bir tabiattir.»*

«Olmeden oénce 6liin emrine uyalim da Muhammed (S.A.) gibi,
su cifit nefisle savasa girelim. Yahtdilik de, Tanri'ya sirk kosmak
da, Hristiyanhk da nefse uymanin sonucudur. Pis kokulu duman te-
zekten cikar, 6d agacindan degil»*"

«GBzin. gibi kendini gérmezlikten gelme. Bildik gibi vabanc bir
tavirla gitme.»*

«Insanlarin iyisinden, kétiisinden kacip duruyorsun. Halbuki
iyiligin de hepsi sende, kotiluglin de. Kendi kendinden kagiyor-
sun sen.»*

«Ne kadar calisirsan c¢alis, ancak godzlinli yumabilir, kendini
gormezsin. Fakat ne vakte dek kendinden kacacaksin, bir huzura,
bir rahata kavusamayacaksm.»™ ,

«Sen seytan olmadan slUr seytani yvanindan; yoksa vakinda ne
olacagini gérirsin.»™

«Sehvetine uyar, havana kapilir gidersen, haber vereyim sana;
eli bos gecip gidersin. Fakat heveslerinden gecer, havalanmazsan
ne icin geldin, nereye gideceksin bunu apacik goérirsiin.»

«Kendi tistine titreme de bagkalar: senin tistiine titresin. Cani-
na and olsun, sana, senden baska bir disman yok.»"

«HEy baskalarina aglayan goz, gel, bir middetcik otur da kendi-
ne agla.»™

«Hurma distan hostur da ici gekirdektir ya, onun aksi ol ol a
merhametli er; incir gib-i icin de giizel olsun disin da.»™

(45) Divan, II1/160.
(46) Divan, IV/135.
(47) Divan, I11/167.
(48) Divan, V/376.
(49) Divan, V/98.
(50) Divan, 11/258.
(51) Divan, IT1/135.
(52) Rubailer, 42/120.
(53) Divan, III/95.
(54) Mesnevi, I1/37.
(55) Divan, IV/73.
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«Iyi seylerden baska bir sey diisinme. Clnki diisiince, stret do-
kumasinin dipligidir. Gtizellesen, iyi olan her distinceden dogan her
saret, glizeldir, iyidir.»*

«Glli dikende gor; tiimii cliizde gor, ehlivet de budur zaten.»”

«Allagh, “Tanri lutfundan meyus olmaym, Umit kesmeyin’ de-
di»®

-«Cenab-1 Hak, “Kaybettiginiz seylere ‘eseflenmeyin, hatta kurt
gelse de kecinizi yese bile” buyurdu.»*

«Dostlar, ye'se dlismeyin, zahmetten sonra rahmete kavusursu-
nuz. Ancalk sevgiden bagska bir elbise giymeyin, sevgiden baska bir
libasa, bliriinmeyin.»%

«Gamdan kag, padisahin bulundugu tai*ai’a git.»®

«Ben felakete diismeden, helak olmadan agla bana, felaket tu-
fanindan sonraysa aglamay: birak.»®

«Sabir darhgm, mihnetin anahtary; sabir, yiicelme derecelerinin
merdivenleridir; sabir, sikimtinin panzehiridir.»®

«Bir. 151 geciktirmede zarar vardir; b1r iste de acele etme geytan-
dandir.»®

«Sus, her yerde sirlart yayma. Olabilir ki haflf ruhlu ehhyeth
kisilerin toplulugunda Ebu-Leheb bulunabilir.»®

«Olumumuz nesledir, vuslattir bize; sana yassa yuri, git bura-
dan »*

«Beden evi yikilirsa aglama a zengin; bedeninde zindandasin
sen; bunu iyice bil.»*

(56) Divan, I/171.
(57) Divan, I1/31.
(58) Mesnevi, III/79.
(59) Mesnevi, I111/266.
(60) Divan, I/1868.
(61) Divan, V/342.
(62) Mesnevi, VI/45.
(63) Divan, I/126.
(64) Divan, III/49.
(65) ‘Divan, II/52.
(66) Divan, V/109.
(67) Divan, V/917.
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<Yalniz kalmayi istemiyorsan, hayirdan-iyilikten eviadin ol-
sun‘»GB

«Katulik etme, cabucak gecip giden su tarlays ne tohum eker-
sen zaman oragiyla onu bicersin.»®

«Bir hir kisiyi, lﬁtflinda kendine kul etmen, binlerce kul azat”
etmenden daha dyidﬁr.»"’

«Yoklugu, yoksullugu Tanr 1518inda ara; hirti-pirtt  elbisede,
culda-caputta arama. Her soyunan adam olsaydi, sarmisak da adam
olurdu.»™ :

«Clnka alemin ulusu (Hz. Peygamber), “Zenginlik gdénil zen-
ginligidir, mal zenginligi degil” buyurmustur.»™ ‘

«Merhamete nail olmak istersen, zayiflara merhamet et.»™

«Hayvana takati derecesinde yik yiiklet. Zayiflara, iktidarlari
nisbetinde is havale et.»™

«Nefsinin dilegine uyan, istirahatine diiskiin olan, usanip vaz-
gecen, kendisine emin olmayan, zahmetlere katlanmayan, diinya
gecimine diisen ilme kavusamaz.»™

«Nice alimler vardir ki hakiki ilimden, hakiki irfandan nasiple-

ri yoktur. Bu cesit alim, ilim hafizadir, ilim sevgilisi degil.»™

«Peygamber demistir ki “Buytkleri bilgi 0grettikce, 6gut verdik-
¢e Ummetim, haywrdan ayrilmaz. Fakat bu is, kuglklerinden geldi
mi helak olur gider.” Ogiit padisahtan gelince halka makbul olur;
goniilleri o sbdzleri ulular. Fakat 6gut kiigiklerden blytklere verile-
cek olursa pek o kadar tesir etmez, génullere yerlesmez.»"

«lim isteyen kisiye de bilmedigini 68renmek; bildigini 6gret-
mek, zihinsizlere yumusak muamele etmek, ahmaklarin ahmaklig-
ni1 gbrﬁplfkendind begenmemek, anlayis1 kit kisileri horlamamak ge-
rek.»" : ’

(68) Divan, V/278.
(69) Divan, II1/367.
(70) Mektuplar, 53.
(71) Divan, IT1/466.
(72) Mecalis-i Seba (Segmeler), 266.
(73) Mesnevi, 1/65.
(74) Mesnevi, I/46.
(75) Mesnevi, I1I/B.
(76) Mesnevi, ITI/247.
(77) Mektuplar, 87.
(78) Mesnevi, III/B.
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«Devlete magrir olana: de ki: «Bu ndbet de gelir gecger elbet.
Hem de bu nobet gecince devlet sahibi sitma ndébetine tutulur; no-
beti gbrur.»™ \ _

«Mevkiin zekatinl ver. Bil ki o da mal zekat gibidir, nisdba eris-
mistir.»*

«Beylik azledilmenin aciligina degmez, insan bir giin giilerse
yuz yil titrer durur »*

«By riasvet alan, sen fil yavrusunu yemektesin. Sana diisman
olan fil, kokini kazir, seni mahveder.»® ,

«By halkin kanini emen, bu isten uzaklas. Halkin kani seni sa-
vasa distrmesin. Bil ki halkin mali, kan1r demektir. Ctinki mal gtig-
le, kuvvetle, calismayla ele geger.»® '

«Ort ayiplari, ért ayiplari, Tanrr huyuyla huylan.»*

«Ayip goren iki g0zinil yum da gayb goérlip bilen iki gézinu act-
ver.»"” ‘

«Gozine perde kesilen lokmadan ¢ok veme. Yoksa evin (vicl-
dun) yolunu yitirirsin, ¢adir1 kaybeder, gidersin.»*

«Az yersen’ zihnin acilir, akillanirsin. Cok yeméektense aptalla-
sirsin, is~glcten olursun. Cok yemek oburlugundandir. Az yersen
az horlanmrsin.»*

«Hayvanlar ]gi‘bi‘ sen de caninin gelismesini uykudan, yiyip ic¢-
meden isteme. Clnki sen bu is icin degil baska bir ¢esit yaratilmis-
sin.»™

<Hi¢ kimseyi 6fkeyle ¢igneme de Hakk’'mn gazalbl da seni ¢igne-
mesin .»®

«3u 6fkeden meydana gelén kwzgmhgin yok mu, serbet gibi go-
riniir ama yaralayan bir zehirdir.»*

(79) Divan, I1/261,
(80) Mektuplar, 184.
(81) Divan, II/65.
(82) Mesnevi, III/13.
(83) Mesnevi, I11/13.
(84) Divan, I/387 den sonra.
(85) Divan, V/216.
(86) Divan, I1I1/290.
(87) Rubaliler, 148/9.
(88) Divan. IT1/367.
(89) Divan, V/26T7.
(90) Divan, V/353.
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«Aklina magrur olma. Aleme direk kesilmis nice stziine inani-
lir Gstad, Hannane direginden daha ziyade inlemeye koyulmus-
tur.»™

«Felek seni ne kadar yulceltirse yiceltsin, aldanma, ululanma.
Clinki ne kadar yerden yere carpacaksa o kadar yuceltir seni.»*

«Yola toprak kesilirsen Ab-1 Hayat1 bulursun. Fakat kibirlenir,
Kendini bliylik goriirsen, baglarla baglanir da ateslere atilirsm.»®

«Plrtzlli yerlerini yont. Suna-buna karigmayi bosla. Cunki
sen, cevik, yusyuvarlak bir topsun. Iblis, kinayis: yiziinden stril-
du, Hak kapisindan kovuldu gitti.»*

«YUzliml gérmediniz, su halde kinamaym beni. Bir sey hakkin-
da gorilmeden verilen hitkiim sugtur, hatadir.»*

«Hirs glz mevsimidir, kanaat bahar. Dlnya, gliz mevsimiyle
kutlu bir hale gelmez ki.»* '

«GOnlinil yikayip aritmamigsin, yuz yumaktan ne fayda var sa-
na? Hirstan, tamahtan supilrgeye donmussin, daimé toz-toprak.
igindesin .»

«SUfi, vaktin oglu olursa yarinin tembeli kesilmez. Aptal olan,
tezce tembel olan kisi, isini yarma birakan kisidir.»®

«Yalniz bu s6z samanini da savurma, yel bigip rizgar alma ar-
flk.»g9

«Bgri otur da dogru séyle.»'

«Ok gibi dogru ol da yaydan (egrilikten) kurtul»™

«Ya oldugun gibi goriin, ya gorundigiun gibi ol.»

«Issiz-guigsiiz oturma, gir iceriye, tez katil bize. Issiz beden ya
yemiege duser, ya uykuya dalar.»'®

(91) Divan, I/162 siir,
(92) Divan, I'V/329.
(93) Divan, I1/155.
(94) Divan, V/1917.
(95) Divan, I1/430.
(96) Divan, V/98.
(97) Divan, 1I/223.
(98) Divan, VI/173.
(99) Divan, V/270.
(100) Divan, V/208.
(101) Mesnevi, I/111.
(102) Rubailer, 7/24.
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«Calisip cabalamanda vesveseye yol verirsen, bil ki coskunlu-
-gun gecger, donar kalirsin.»'®

«Vehimle yoldaslik etme; Clinki o pek agir davranir.»'™

«Glizelce yasamayl istiyorsamiz disiincelere, sanilara kapilmak-
tan gekinin, goriistiniz zayiflarsa dogru olmaya calisin. Oliimden,
zamanin kotiiliiklerinden kagmin.'

«Olmayacak seyl arzulama; olmayacak seyin Ustliine disiup dixr-

ma’.lOG

«Ne diye dinyaya goémil verirsin? Dﬁhyada konuk ol. Kimin
konugu oldugunu bilene de kulkdle kesil.»™’
«Su zindanda vefa arama; burada vefanin vefas: yok ¢inki.»'®

«<Halkin su goriinisd, hep sekilden, resimden ibaret, kimde can
var, can bilir ancak onu.»™

«Gorintp duran bedenin glicli, kuvveti, goérinmeyen gonille-
dir. Niceye bir gaybi (gorunmeyem) inkar edeceksm‘? Artik gayba
bak, gayb1 gor.»™

«Niceye bir seyre dalacaksin dunyadaki gizellikleri don de sey-
ret onun sirlarini, hikmetlerini.»*"

«Uyaniklarla otur, kalk. Cunki bu kervan yurtudd gitti; sense
hala uykudasin.»'*

«A dostum, gengclik gecen agarmaya basgladi. Sense hala sarhos
bir halde uyuyorsun; uyamikliktan haberin bile yok.»"*

(103) Divan, V/353.
(104) Divan, V/397.
(105) Divan, IV/121.
(106) Divan, I11/68.
(107) Divan, IV/315.
(108) Divan, V/109.
(109) Divan, V/379.
(110) Divan, IV/329.
(111) Divan, IV/191.
(112) Divan, V/345.
(113) Divan, ITI/367.
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MEVLANA'NIN INSAN VE INSANLIK ANLAYISI

Kemal SONMEZ

INSAN, Allah tarafindan Seref taciyle taclandirilarak varedil-
mistir. Ona 6l¢ti olsun diye de ISLAMIYET ikame olunmustur. O,
insanligin asla degismeyecek olan Anayasasidir. Kur’an da bu ana-
yvasanin yazdirilmis olan kitabadir. ‘

Ancak, Kur'ani her insanin anlayabilmesi mumkin olmadig:
gibi, anlatilmas: da her hangi bir insanin seldhiyetinde degildir.
Cenab-1 Hak Ilahi ilmiyle bezedigi seckin kisiler eliyle ve diliyle bu
anlatma ve uygulama hizmetini ylUritmuastar. INSAN’'in halife ol-
masimin en belirgin isareti de budur. ‘

Anlatanlar icinde en secgkin yeri hak etmis olan MEVLANA
hazretleri, insanin yasama 0Olclisii olan Kur'an-1 Kerim’in sozlerini
Mesnevisi'nde ¢esitli motiflerle isleyerek, Allah'in maksat ve mura-
dini bitin insanliga hediye etmistir. Simdi, anlayis 6l¢lisii ¢ok derin
olmayan kisiler bile Mesnevinin anlatim gergevesi iginde, Yarada-
n'in Kur'an’'da ne demek istedigini en kolay bir bicimde anlayabil-
mektedir.

Buyurulmustur ki; KUR’AN ILE INSAN iKiZ KARTESTIR. Bu
hikmiun swrrma vakif olmadan Allah’in maksadina uygun bir sekil-
de yvasayabilmek imkan1 yoktur.

Kur'an ve ISLAM bizim kendimizdir. Hz. Mevlananin bitin
eserlerinde biz ancak kendimizi seyredebilmekteyiz; eger dikkatle
okuyup anlayabilmissek. ,

VARLIK, nasil yoklugun karsimiza cikmas:, bir baska ifade ile,
GAYBIN FETHI ise, Mevlana da bizi kendimizin icinden miistesna
bir anlatim sanatiyla fiskirtarak ortaya koymustur.

O, insan hayatim ilgilendiren her hadisenin kaidesinde BIRLIK
diisiincesini elden birakmayan, ilerleme ve arastirmay: mutlak su-
rette gerekli goren zihniyetiyle, karanhk diinyamiza yepyeni bir ay-
dinlik getirmistir.
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Hedefi sadece INSAN ve INSANLIK'dir. Bu sebeple de emsalsiz
bir 6greticidir. ,

Kendimizi bilmemekten kaynaklanan noksanhklarimizi cok iyi
goéren bir 6gretmen olarak, bizi biutlin kusurlarmmizla kabul etmis
ve soyleyeceklerini bu ¢ok 6nemli noktaya gore tesbit ederek konus-
mustux. |

Ezelde kKurulmus nizamdan hi¢ ayrilmadan yepyeni bir inanis
sistemi kurmus ve o sistem iginde hayatin devamh sevincini miij-
deleyerek hepimize taze bir hayat hazirlamistir,

Onun anlatim guzelligi icinde, gértinende gizienen ALLAH, var-
hgimizi emsali yapllamayacak olan zarif bir elbise gibi 'sarar, yakin-
Ik ve dostlugunu hissettirir, sever, oksar ve ihtiyacimiz olan mana
inceliklerini hazmedebilecegimiz kadar bize verir.

Kur'an asla elden birakmadigl bir meg’ale, onu getiren Hz. Pey-
gamber efendimiz (S.A.V.) onun kilavuzudur. Bu ¢ok ince ve sicak
dislincesini bir rubaisinde sbyle dile getirir:

Kur’an’m kélesiyim kaldikg¢a bu can tende

Vo Muhammed yolunun topragidir bu bendse

Kim enim bu sdziiml degistirip séylerse -

Bizarim soyleyenden ve sdylenen sozden de

(Bu rubad Abdiilbaki Golpmarh merhumun RUBAILER adli ese-

rinin 109. sayfasimdaki M-112 numarall rubiisinden, ‘tarafimdan
Tirkce nazmedilmistir, Bunu takip eden diger rubailerin hepsi de
gene tarafimdan nazmedilmistir. Metin iginde eserin sayfa ve rubai
numaralari kaydedilecektir.)

Baris ve aydinlifa gétiiren bir yolun hizmetkar: olarak sultan-
ik payesini ihraz etmis tab’asina hizmeti sultanhk bilenlere dahi
sultanlk etmistir.

Beseri tamamlanisin sirrin1 Ask ve Hakikat etrafinda dénmek-
le aciklayan Mevlana, kendisini bu déntlslere stlrukleyen cezbele-
rin en yuksek mertebesini idrak etmis ylce bir asik, aklin hudutla-
rint aslp, gonlin hudutsuzlugundaki med ve cezirlerle bir ylkselip
bir algalan ve bu inis cikislar aninda hikmet gicekleri toplayan ben-
zersiz bir fikir hasatcgisidir.

Bir rubaisinde bu halini séyle anlatir:

Ne kendime sahibim, ne kendimi duymusum
Tipki kalem gibiyim, yazdirana. uymusum
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Ve top gibi basimi teslim edip gevgene
Teslimiyet tahtinda sultanliga doymusum

(Ayni eser, sayfa 117 M - 123)

Mevlang 1sik akitan bir gesmedir. Onun sdzleri ilmin fecrinde,
zulmetin basamaklarini bir bir tirmanarak sonsuz aydinligl inga .
eder. Varlik ve yokluk onun dusilincelerinde ebedi glinesin 6z yapi-
sidir.

Onu kendi disincelerinin disinda aramaya yol yoktur: Cimka
0, her meselede soylenmesi gerekli olani soylemistir. Kendinden
sonra gelenlere ancak iyi ve dogru anlamak, glzel anlamak igin ¢a-
ba sarfetmek kalmigtir. ‘

Eserlerini dilimize c¢evirenleri, yasadig1 devirlerin atmosferini
bize nakledenleri burada hiirmet ve rahmetle aniyorum. Allah hep-
sinden rézi olsun. '

Maksadi siir yazmak ve siir okumak :olm'adlgl halde sohbetleri-
ni siirle tezyin etmistir. Boylece, zamaninda kendisini iyi dinleyip
anlayacak bir kag¢ kulak bulabilmeyi arzu etmis olmalidir,

Anlayista ve anlatmada bir devrim yaratan o blyuk insan, soh-
betlerine mizik ve raksi da katmistir. Aslmda onun raksi, bizim
kolaylikla nifGz etmemiz mUmkin olmayan bir atmosferde cere-
van etmistir. Gordiklerimiz ve duyduklarimiz bize gbre olan sey-
lerdir. Hepimizi yanlis distinmek gafletinden kurtaracak olan s6z-
lerini, daha derin ve daha genis bir sahaya aktarabilmek mecburi-
yveti vardir. Ve bu nokfa son derece dnem tasimaktadir. Elbetteki
denizi gole aktaramayiz. Ama onun irsadiyle biraz daha genisletip
blyultebiliriz. ‘

Soyleyenin tam kendisi olmadan, s6ylenenin manésint idrak et-
mek elbetteki mimkiin degildir. Bize kendisini anlatan ctimleleri,
bilginizi yenilemek igin tekrar etmek istiyorum :

«Biz Allah’in sayesiyiz. Mustafahin nurundaniz. Herkes bizi sti-
ret gozleri ile nereden godrecek? Biz, kibrivanin su ve balgik icinde
belirmis ntruyuz.»

Mevlana, insanhﬂ«: ayna‘smm"swn, insan ve INSANLIK manza-
rasmin aydmnligidir. Soylediklerimizin gicl isterse en ylksek mer-
tebeye ciksin, su rubaisinin karsisinda ~kimildayacak halimiz kal-
maz:
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Kulag1i keskin olmak halktan uzaklastirmaz
Halka kelam satisin ihlasa yvaklagtirmaz
Kendinden de halktan da s6z etmek hiiner degil
-S6zln rengi mananin yiziinli aklastirmaz.

(Ayni eser, sayfa 198 Y - 10}

Insanlar kaybolmusluklarmi, onun zarif hikaye ve niiktelerin-
de kolaylikla bulabilirler. Lisaninda ¢ok' acik bir sekilde izah bulan
su KADER bahsine kulak verelim :

Kusluk vakti bir adam varmak igin yaristi
Ve Sileyman sultdnin sarayina eristi

« YUzl gamdan sararmis, dudaklari morarmais
Sileyman sordu ona: «Soyle» dedi «Ne varmaig»

«Azrail» dedi adam, «Bakt: bana hisimla»
«Halbuki ben sessizce ugrasirdim isimle»

Stleyman: «Peki» dedi «Arzunu beyan eyle»
Konustu adamcagiz; dedi: «rizgara séyle»

«Hindistana goétirsin, rizgardir, ¢cabuk varir»
«Kulunuz da boylece hayatini kurtarir»

Stleyman e-mrevyledi, rizgar onu gotirdd,
Hindistan yakminda bir adaya getirdi.

Ertesi giin Stiileyman divan vak'ti olunca
Azrail’e seslendi firsatim bulunca :

«Neden hisimla baktin o garip Miisliimana.»
«Ey Tanrr’'nin elgisi sebep ne, sdyle bana»

«Avare etmek icin onu hanimanmdan»
«Gegmene sebep neydi bir hisimla yanindan»

Dedi: «Ey padisahim, bakis1 ters anladi,
Hayal gorip hem 6nii, hem sonu yalanladi»

«Nazarimi tstiinden habersizce asirdim»
«Ama onu orada gdrince pek sasirdim»

«Cunkad Hak buyurmustu canini almam igin»
<Lakin yer Hindistan’d, o ise burda, nigin?»

«Dusliindtm de bir 1ahza, pek taaccip eyledim»
«YUz kanad: olsa da Hindistan uzak dedim»
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(Milli Egitim Bakanlign SARK ISLAM KLASIKLERI serisi No:. 1, say-
fa 77. Veled Izbudak terciimesi. Tarafimdan Turk¢e nazmedilmis-
tir.)

Mevlana hazretleri bize biitiin émriince, kendimizde mevecut o-
lan degerleri yerli yerinde kullanmamiz gerektigini hatirlatmis ve
glzelligimizi 6verken de sunlari sdylemigtir :

Yol basinda oturmus ¢ikar yol soruyorsun
Gonlin 6yle mehtap ki mehtabl soruyorsun
Bir Yusuf ki dudagin, kelamin kuyusunda
Sen Kuyu ve Yusuf’u arayip duruyorsun.

(Rubaiyat, sayfa 202 Y - 39)

Softaligin, bilgiclik taslayarak gerilik ve gericilige zemin hazir-
layan her tirli dusiincenin karsisinda olmustur. Tahammili kolay
olmayan iftiralar sebebiyle styledigi su rubai, el'an bile gerektigi
sekilde zihinlerde sadelesebilmis degildir,

Ilim bilgin olan1 tam ihya etmedikce
Hosgoriliuk hos olmaz softalik gitmedikce
Imamni da, kiifrii de dosdogru bilmek gerek
Kul musliman sayllmaz cehlini atmadikca

(Ayni eser, sayfa 135 D - 140)

Kirik doékuk ifadelerimle, insanliin gozbebegi Mevlana haz-
retlerinin INSAN ve INSANLIK hakkindaki diistincelerini hiilasa-
ten arzetmeye ve bu kisa zaman icinde mumkiin olani ifadeye ca-
ligtim.

Sozlerimi, o blylk insanin bir kag¢ rubaisiyle stislemek istiyo-
rum:

Sen olup tende kalan ne sifat ne isimdir
Ey can... Biliyor musun? O tendeki SEN kimdir?
Her careye basvurup yol arayan ey vicut...

- Tenindeki misafir timden sana hakimdir.

(Sayfa 54 T -218)

Can da nedir ten de ne? Can da benim, ten de ben
Yizbin tane can benim sen canina ben desen
Hosa gitsin diyerek degistirdim adimi

IO baskay1 sen gibi seyreyledin tende sen.
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{(Sayfa 117 M - 120}

Belli ki zan yoludur gergek diye kandigin
Bu diinyada degildir cana kaynak sandigin
Bengisu kaynagini doldurmussun toprakla
O dinyadan bellidir burada aldandigin.

(Sayfa 185 H - 46)

Gozlerinin 6ntine zan perdesi g*erilmig~
Dagnik hatirana kendi vehmin verilmis
Varhgin gorinse de yeryuzinde bir higsin
Bir hig¢ ki, ortalikta var gibi gésterilmis.

(Sayfa 193 V -33)
Ve... Ebedi sevgiliye seslenisleri :

By Bahar guzelligi, Ey devletlim, ilkbalim
Ey Halvetim, sem&im, ey ihlasim, ey halim
Sen olmasan herseyim kuru bir sevda olur
Gel benim ululugum, gegmisim, istikbalim.

(Sayfa 16 A -9) -

Her can glzelliginle hem gucltdir, hem hirdur
Senden gayri glizelde karar kilmak kiftérdar -
Senle bastan ¢ikmayan aklin basi ezilsin

Cunkil o tUm haliyle bastanbasa dzlrdir.

(Sayfa 84 D - 145)

Gozlerinin icinde esrarin pakhigi var
Bakisinda canlarm bir glizel akligi var
Saglarin kiifir gibi, din ise ay misali ‘
Dinin kGfir ylzinden baska parlakligil var

(Sayfa 84 D - 146)

Miumkin olsa oksamak cehennemde sagini
Davet etmek isterdim cennetten bir kagini
Sen yoksan cennetine ¢agirsinlar istemem
VarliZin cennet eder cehennemin igini.

(Sayfa 86 D - 168)

Dostlukta benden gayri gene dost benim sana
Neredeysen o yerin topragiyim baksana
Reva midir sevgilim asiklik mezhebinde
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Alemi senle goriip seni gdrmemek bana.
(Sayfa 21 A -52)

Beni dinlemek zahmetine katlandiginiz igin hepinize tegekkur-
lerimi sunuyor, gonillerinizin Meviana sevgisivle silislenmesini di-
leyerek saygilarimin kabullni arzediyorum.
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Hz. MEVLANA'DA VE MUHYIDDIN-I ARABI'DE
ASK KAVRAMI

Prof. Dr. Mehmet AYDIN
S.U. llahiyat Fakiiltesi

Bir anlamda, Islam’in deruni hayatinin felsefi bir boyut, engin
bir tefekkir, cogkun ve ince bir hayat tarzi kazanmasi demek olan
Islam tasavvufunun, belli basli temaytllerini Ui¢ grupta toplayabili-
riz: Birincisi, 6nciiligint imam Gazalinin (8l. 1111) yaptigl tasav-
vufi ahlak felsefesi; ikincisi, Muhyiddin-i Arabinin (8l. 1240) temel-
lendirdigi entegral metafizik ekol ve vahdet-i vicut felsefesi. U-
clinciisii ise, Mevlana Celalettin-i Rumi’de (6]. 1273) kemale ulasan
ilahi ask telakkilerinin islendigi estetik tasavvuf felsefesi (1).

Iste XIII. ytuzyil Anadolu'sunda Muhyiddin-i Arabinin izinden
giden ve onun bir manada sarihi olan Sadreddin-i Konevinin (1.
1274) sistemlesgtirdigi magrip kidkenli tasavvuf felsefesi ile; dogu
diisiince sisteminin derinliklerinden stzile stziile gelerek, Islami
bir renk ve manaya biiriinen tasavvufi estetigin buyik miman
Mevlana Celalettin-i Rimi'nin ac¢tigi mistik - estetik ¢igir; bilhassa
dikkati gekmektedir. Mevlana'daki Vahdet-i githut temaylulli con-

templation (temasa) da daha ziyvade estetik yon galip gelmektedir.

Bunun icin Mevlana nin cogkun bir vecd ve istigrak ifade ettigi
mistik estetikte, daima ask galip gelmistir. Hemen hemen biitiin mu-
tasavviflarda ask, cok énemli bir unsur teskil eder. Cinki tasavvuf-
ta ask, kainatin ruhudur, Insan ilahi ask sayesinde varhgmmmn kay-
nagma yonelir. Miizik ve dans, yiddizlarin seyri, atomlarin hareke-
i, tastan bitkiyve kadar hayvandan insana meleklere kadar her sey

‘kendisi ile sirlarin tezahiir ettigi ilahi aska baghdir (2).

iste bu mistik ask, Mevlana’'da her seydir. Onda askln gayesi

(1) Hilmi Ziya Ulken, Tiurk Tefekktirii Tarihi, Ist., 1934 II, 96; Asaf Halit Ce-
lebi, Mevlana ve Mevlevilik, Ist., 1957, 47.
(2) Eva de Vitray - Meyerovitch, Rami et le Soufisme, Paris, 1977, s. 108,
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bizzat Allah'tir. Bunun igin o, sOyle der: <«Ask oyle bir alevdir ki
yikseldigi zaman herseyi yakar, sadece Allah kalir.» Attar’a gore,
ates, g6z vasl ve kandan ibaret olan ask dinyasi; Mevlana'ya gore,
Allah'in yegane gergek olarak gorildtglu dinyadir. Bu askin tam
olarak gercgeklesebilmesi i¢gin Mevlana «Birliklerin silinmesi gerekir.»
der (3). Yani ben ve biz, sen gibi izafi varhklarin gergek ve ebedi
-olan, yok olmayan Allah’da son bulmasidir ask (4).

Mevlana'daki ask, panteist kdkenli bir ask degildir. Onun este-
tige dayali coskun, aski Allah’a ulasma 6zlemi ile dolu olan bir se-
rivendir., Bu anlamda Mevlanad'ya gére blutin varliklar, askin atesi
ile yanmaktadirlar. Hepsinin aski yiuce Allah’adir. Kainattaki ba-
tin varhklar, Allah’in agk: ile canlidirlar. Mevlana bunu sdyle dile
getirir :

«Ask bir denizdir, gékyluzid bile bir képugiudir onun. Agk Yu-
suf'un havasina kapilan Zeliha gibi sasirtir gider insani.»

«Goklerin. dontlistinii ask dalgasmdan bil; a,sk olmasaydi donar-
d1 diunya.»

«Ask olmasaydr cansizlar, bitkiler de yok olur muydu? Boy atip
geligsen, Ureyip tiireyen bitkiler canlarini feda ederler miydi?»

«Esintisinden Meryem'in gebe kaldlgl o soluga. can, nasil olur da
feda ederdi ozunu‘7»

«Her sey yermde buz :gi‘bi donar kahrdn her varlik ¢cekirge gibi
ugar, aranlr miydi?» .

«Q olgunluga asik olanlar boy atan fldan g1b1 zerre zerre yuce-
lige kosarlar ytcelirler» (5).

" Iste Mevlana her seyde Tanrisal agkim bir parcasmi bulur. Her
atom bu askla doner, bu agkla yiicelige dogru yol alir. Varligin yo-
h u, ‘yiceler yiicesi olan Allah’a vuslatla biter. Meviana'ya gore kai-
nattaki dinamizmin kaynag: asktir. Her gey Allah’tan gelmis yine
Allah’a dénecektir. Bunun igin, «Gergekler gergeginden» uzaklag-
mis clan ruh, asik ve masukun vuslatini gésterecek bir karsilasma-
y1 daima arzu eder. Hz. Mevlana bu olay1 MesneVLsmde parabohk
bir hlkaye ile aglklamaya calisur (6).

(3) Mesnevi, I, 1794-95.

(4) Mesnevi, I, 1797.

(5) Mesnevi, V, 3854-59.

(6) RUmIi et le Soufisme, s. 108.
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Mevlana’'nim estetige dayali tasavvufunda ferdi psikoloji ana
kuvvet olarak gorintr. Suri tecribenin Oninde adeta metafizik
hazfedilmis gibidir. Mevlananin mistik diinyasinin hedefi, rubun
teskin edilmesidir. Bu da ancak, kemale erismekle miumkundir. Bu-
nun yolu ise Mevlana'ya gore, sadece agktir. Mevlana'ya gore ask,
Yeni Eflatuncu felsefede oldugu gibi, esya ve kesterle tiim baglari-
n1 keserek insani birlige ve biutinlige goétiren bir istigrak halidir.
Bu manada bu ask, sirf zihni olarak anlasilan Eflatuni asktan oldu-
gu kadar, bir insiyak gibi alinan cinsi agktan da ayridir. Mevlana’-
daki agkin hedefi nihayetsiz varhik olan Allah’tir. Bunun igin Mev-
lana’daki Allah aski, ulvi bir ihtiras seklinde kendini gdsterir.

Butin Islam mistikleri gibi, Mevlananin da sirri tecriitbesinde
takibettigi usul, beseri ihtiraslar: birer birer 6ldirerek yalniz ildhi
ihtirast hakim kilmaktir. Cinkd diger ihtiraslar hudutlu olan uzvi-
vet ve muhite baglandiklar: icin ruhu bir gember igerisine alarak
hirriyetten ve stiklindan mahrum edeceklerdir. Bu goésteriyor ki,
Mevlana'nin psikolojisinde esas; tamamiyle hasbi bir hakikat aras-
tirmas1 degil; fakat insirah ve sitktinunu kaybetmis olan ruhlara sa-
lamet vermek ihtivacidir (7). /

Hz. Mevlana oldagl zaman yillarca yanip tutustugu, gonlinde
bir ihtiras olarak besledigi Tanrisal askin mutlak sahibine kavusu-
yvordu. Arkasindan dostlarina <Ayrilik ayrilik» diye bagirmamalari-
ni; iste o zaman sevgilisine kavustugunu séyluayordu. O diyvordu ki
«BEy caxn! Bu toprak perdesiyle oOrtiilmus gizli bir yasama vardir.
Gayb aleminde gizlenmis yuzlerce Yusuf gibi gilizeller vardir. Bu
ten stUreti gidince o can streti kalir. O can sureti baki ve ten stireti
gecicidir. - Eger bu zevki anlamak istersen her gece kendini yoklal!
Tenin 61t gibi yattigl halde, ruhun ridvan bahgelerinde seyreder.»

Mevlana'nin mistik diinyas:t Muhyiddin-i Arabi'nin Vahdet-i Vii-
cuda dayali monist tasavvuf felsefesinden ayrilir. Ibni Arabi’deki
metafizik sistem, Mevlana'nin estetik tasavvuf felsefesinde goriil-
mez. Tbn Arabi'de tam bir metafizik sistem hakimdir. O, prensip ola-
rak butin imkanlarin kuvve’'si olan batmi varlign aldiktan sonra
alemi, insani ve manevi hayatimizi onunla izah etmektedir. Bunun
icin Ibn Arabi'de bitiin Yeni Eflatuncu mistikler ve kabalistler gibi
psikoloji ve éthigque, kapall bir ontolojinin i¢inde erimistir. Halbuki,
Mevlananin bedii felsefesi, sistem olmak itibariyle bu iki blytk
temayulin ortasinda bir mevkii almaktadir (8).

(7) Turk Tefekkiirii Tarihi, I1, s. 210-211.
(8) Tirk Tefekkiirii Tarihi, II, 5. 200-201.
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Daha cok mistik bir filozof goruniimii arzeden ibn Arabi de ask
kavram1 lzerinde durur. Fakat onun aska bakisi Mevlana’'nin aska
bakis1 gibi degildir. Cinkt Mevlana ile Muhyiddin-i Arabi arasinda
taban farki vardir. Mevlana goénil diinyasi zengin, coskulu, cagla-
yan bir ruhun insamdir. Ibn Arabi ise tefekkiiriin, muhakemenin
engin bir sentez.ve tahlil gicl olan bir aklin sahibidir. Mevlana'da
sezgi, Ibni Arabide tefekkiir hakimdir. Mevlana'da diyalektik degil,
yvaratict estetik hakimdir. Mevlana felsefeye tilfet etmez, vecd ha-
linde yasar. Ibn Arabi ise en derin diyalektiklerin, en karmasik
mantik labirentlerinin iginde dolagir. ibn Arabi askin felsefesini ya-
par. Askl Uge ayirir: Tabii agk, ruhani ask ve ilahi agk (9). Ona goé-
re ilahi agk diger ask cesitlerinin kaynagidir. Allah'in kainat1 yarat-
masinl bu ezeli agskin bir eseri olarak goriir ve bunu goyle agiklar:
«Her sgekillendirmeden o6nce ferdiyet ve basitligi icin kendisini nefsi
icin ve nefsinde sevdi ve bilinmek iqin tezahlr etmekten hoslandi.»
Ibni Arabi'ye gére yaratmanin sebebi bu idi. Béylece bir kendini
sevmekle zatinda gizli olan seylerin butlin ayanini da sevdi (10).

Ibn Arabi'ye gore ruhani ask, tasavvufi ask demektir. Bunun
son hedefi ise, asikla masukun asli birliginin idrakidir (11). O, st-
fiyi, Allah’a vaklastiran ve ona Allah ile birligini hissettiren beseri
ask degil; kendini yeniden bulunca bir «stret» olarak <«bUttinlik»
kulli ask: ile yvakinhgini gergeklestiren ilahi asktir. O, bir blitlin ola-
rak ve bir cliz olarak butintin askidir. Stfilerin cezbe dedikleri sey
de budur (12). Ibn Arabinin Vahdeti vicutculugu burada, askin
- son gayesinin onun hakikatini bilmek ve askin hakikatinin ise Al-
lah’in zaty ile ayni oldugu ifadesinde agikca ortaya c¢ikmaktadir.
Ona gore ask, zata ilave edilen soyut bir nitelik degildir (13).

Ibn Arabi kendi tasavvufi ask nazariyesini, Hallac gibi hultl
ile izah etmeyi reddeder. O, hululcularin dediklerine katilirsa da,
yorumda onlardan ayrilir. Ton Arabi'de Hallag'la benzerlik goste-
ren bir cok misralar varsa da o bunlar kendi vahdet-i viicut siste-
mine gore izah eder (14). '

Netice olarak diyebiliriz ki, Mevlanad’'da ildhi ask, insan dahil
tim varliklara hareket unsuru veren bir kudret kaynagidir. Mevla-

(9) A, E. Afifi, Muhiddin Tbnul-Arabinin Tasavvuf Felsefesi, Tiirk Cev. Dr.
) Mehmet Dag, Ankara, 1975, s. 150. Y

(10). Muhiddin Ibnu’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiye, Misir, 1293, II, s. 437.

(11) Fiitdhat, I1, s. 441.

(12) Futdhat, I1, s. 427.

(13) A.ge, II, s.427.

(14) Muhiddin Ibniil-Arabinin Tasavvuf Felsefesi, s. 151.
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na’'ya gore ilk yaratilan asktir. Her yaratik bir ask kivilcimi tasi-
maktadir. Bunun i¢in bltin varhklar ylceler ylicesi olan Tanrlva
dogru bir vuslat 6zlemi igindedirler. Mevlana bu ask kavraminda
vahdet-i viicutgu bir yol degil; vahdet-i stthutcu bir yol takibetmek-
tedir. Ibn Arabi ise her seyi monist bir sistem icinde izah ettigi icin
ona gore askin son hedefi ve onun hakikati Allah’in zat1 ile ilgilidir.
Ona gore ilahi agk Allah'in zatina bir ilave degil, zatinin aynidir (15).
ibn Arabi’'ye gére ask, yaratmanin sebebi ayni zamanda biitin te-
zahirlerin Bir'e dénme sebebidir. Ask en ylicesinden en asagisina
varmcaya kadar bu Bir'in bltin tezahiirlerindeki faal ilkedir. Ba-
tin, agk ile biribirine baghdir ve onunla yaratmanin hedefi idrak
edilir (16). ' :
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; MEVLANA'NIN BIR BEYTI ISIGINDA
KANAAT ZENGINLIGI UZERINE DUSUNCELER

Yrd. Dog. Dr. Ahmet SEVGI*

. .
NG
Terclime .
«Glark olur kesti i¢ine girse su
Haric-i kiestide ni'miet st-be-st» (1).

Kiymetli dinleyiciler!

Glunimuzde teknik gelismelér blyiik bir hizla ilerlemektedir.
Hergiin yeni bir icat yahut ilmi bir kesifle kars: karsiyayiz. Hatta,
insanlar yalniz dinya ile-de yetinmeyerek uzayi fethetme yoluna
girmiglerdir... Ancak, bu bas dondiricti gelismelerle ters orantih
olarak insanligin birtakim degerlerini kaybettigi de bir gergek...

. Sozgelisi, kisiler gittikce materyalistleserek, gozlerini madde hirs:
blirtimus ve boylece de <kamdat> ortadan kalkmistir. Buglinki sos-
val bunalimlarin temelinde - kim ne derse desin - insanligin kandat
- gibi <tikenmez bir hazine>yi kaybetmis olmas1 yatmaktadir...

Gunumiuzde birgok sahada oldugu gibi, mal-miilk sahibi olma
konusunda da <gaye» ile «vésmar birbirine karistiriimaktadir... A-
" caba, para «gaye» midir, «vasita» mudir?.. Bagka bir ifadeyle mutlu
olabilmek icin muhakkak zengin olmak m1 gerekir? Yani para her-
geyi halledebilir mi?.. Giintimiiz iktisat alimlerine sorarsaniz, para-
nin acamayacagl kapr yoktur. Nitekim Napolyon da «para, para,
paral> demigtir. Ancak, mesele biraz incelenirse-pek de 6yle olma-
dign gbriliir. Bakiniz Mevlana bir beytinde bu konuda ne diyor:

(*) 8. U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi- 6gretim liyesi.
(1) Celebioglu, Amil: Mesnevi-i Serif, Manz(im Nahifi Terciimesi, Istanbul
1967, ¢. I, s. 40,
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«Su, geminin icine girerse onu batir
Altnda bulunuvsa onu ylzdirir.» (2)

Buradaki su, «mal»1 temsil ediyor, gemi de «ingan»1... Bir gemi-
nin ylzebilmesi icin su (deniz) ne ise, insanlarin hayatlarini de-
dam ettirebilmeleri icin mal-milk de odur. Yani insanlar hayatla-
i1 ancak mal-miilk ile devam ettirebilirler. Lakin, nasil ki denizin,
(su) bir delik bularak iceriye sizmaya baslamasi, geminin batmasi
demekse, insan igin «para» da bir «vasita» olmaktan cikarak «gaye»
hiiviyetine biiriiniirse yani mal sevgisi insanin kalbini iggal edecek
olursa, tehlike canlari galmaya baslamis demektir... Bugln «para»,
!«gaye»vden de ote, adetd bir «mabud» hiiviyetine sokulduguna gore,
cemiyet olarak istikbalimizin gok karanlik oldugunu soylemeye ge-
rek var mi bﬂmlyorum

Islamiyette «bir lorkma bir hirka» distncesinin yeri yoktur. Her-
kes kudreti nisbetinde ¢alismak zorundadir. Fakat mutlu olabilme-
nin sirrmin «<meveutla yetinmesini bilmek» oldugunu da unutma-
mak gerekir... Bu konuda dinimizin koydugu soyle glizel hbir de
' prensip var: «<mal-miilk bakimmndan daima kendimizden ashgidalii-
lere bakmak...» Tefekkiir sairimiz Nabi'nin :

«Senden edndyl gériip stikyr ile demsaz olmalk
Senden alallara vesk eylemenin merhemidir.» (3)

seklinde siirlestirdigi bu prensibe uyanlar, mevcutla yetinmesini bi-
- lirler. Ve yeri geldikce de _baskalarina vardim etmekten geri dur-
mazlar. Zira bunlar, mal-mulk itibar: ile daima kendilerinden asa-
gidakilere bakarlar. Dolayisiyla da «onun “iki”, bemim niye “bir”,»
seklinde degil de <benim vax amia onun yok. 0mun da birseylerle sa-
hip olabilmesi icin me yapabilirim» tarzinda diistiinirler ki iste bu,
kanaat zenginligidir ve zenginliklerin de en yicesidir.

v Insanlar, mal-milk itibar: ile kendilerinden yukarida olanlara
bakarlarsa mutlu olamazlar. Hatta sonlari hisranla bile neticele-
nebilir. Bu konuda 15. ylUzyil sairlerimizden Seyhi’nin emsalsiz bir
eseri vardir: Haymame... Bilindigi tzere Seyhi bu eserinde, yaptigl

(2). Tarihul-Mevlevi: Serh-i Mesnevi, Ist. 1971, c. I, s. 557.
(3) Nabi: Divdn-1 Ndbi, ist. 1292, s. 54.
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isle miitenasip refah seviyesine kanaat etmeyerek hakketmedigi
halde bir tist sinifin hayat standardina 6zenen insanlara verilmesi
gereken cezayl temsili olarak anlatmaktadir. Hikdye kahramanla-
rindan merkep; sahibi tarafindan azad edilerek karda kista disari-
da dolasan merkeplere bakarak haline gslikretmesi gerekirken, go-
zinu cayirda otlayan okiizlere diker ve:

«Ki birtiz bunfarunla hillkatde
Elde ayakda gekl G stretde

Bunlarun baslarma tac neden
Bizde bu fark u ihtiyac neden

Bizi gor 'arpa ok1 yay itdi
Bunlarun boynuzmn kim ay itdi. (4)

Yok midur gékde biziim ilduzumuz
K’olmady yir ylizinde boynuzumuz.» (5)

diyerek yaptig1 igle gayr-1 miitenasip bir refah saviyesi ister. Ken-
disine : ’

«Bize ¢gokdur hakiki buyrukda,
Nice boynuz kulak u kuyruk da.» (6)

denilerek hakkina réz: olmasi soylenirse de dinlemez ve neticede
boynuz umarken kulaktan da olur:

Batil isteyli Hakdan ayriidum
Boynuz umdum kulakdan ayriddum. (7)

Iste hakkina raz1 olmayarak ac¢ gozlilik yapanlarin carptiril-
mas1 gereken ceza budur! Lakin kim okur kim dinler!... Eger tni-
versite diplamasi, aydinlarimiza bir <«Seyhi» kazandirabilseydi,
inaniniz buginkd iktisadi buhranlara dismezdik!...

Hz. Peygamberimiz bir hadisinde: <«Kamaat tliikenmez bir hazi-
nedir» buyurur. Ne acidir ki, buglin cemiyet olarak bu bliytk hazi-
neden mahramuz. Séyle etrafimiza bir bakiyoruz.-ister fakir ister
Zengin olsun - herkes halinden sikayetci. Hattd zenginler daha cok
sikayetcl... Nicin acaba?... Cinkl kandat ortadan kalkmis ve hig
kimse hakkina da razi degil... Bakimz bu hali Bagdatli Rithi ne gii-
zel ifade edivyor :

(4) Timurtas, Prof. Dr. F. Kadri: Seyhi'nin Herndmesi, Tst. 1981, s. 30.
(5) -a.g.e., s. 34 '

(6) a.g.e,s. 36,

(7) a.g.e.,s. 40.
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Kendi halinden degil hosnad simdi kainét
Hak Taalanm k’azasma r1zé eksilmede.
O —
Kani olmazlar cihanda olsalar Karwn-l vakt
Agniyanm tire-kalbinde gméa eksilmede.
—O—
Bir tiikenmez rzkdir zad-1 kanaat arife
Yokisa halkimm ab u nab: daima eksilmelde. (8)

Mevlana, bu konuda baska bir beytinde de meéalen:

«Denizi bir kaseye dékecek olsan ne kadarini alu?
Nihayet bir giinliik kismieti.» (9)

‘der. Bu beyti Mesnevi sarihi Abidin Paga sdyle gerh ediyor :

«Baz1 insanlar vardir ki, mesra olan ibadetleri, devlet ve insan-
liga hizmet etmek gibi mukaddes vazifeleri terk ederek akil ve fi-
kirlerini, «gok paita kazanalim da servet vasitasiyla kendimizi Yezzet
ve izzstlere nail, evlatlammmizi |[da bu servetlerle bahtiylar kilalim»
Umidine baglarlar. Lakin lezzet ve bahtiyarliktan da mahrum olur-
lar. Evet, calisarak sanat, ticaret ve zirdat gibi mesrti = vasitalarla
zengin olmak makbul ve muteber bir keyfiyyettir. Ozellikle calisan-
lart Cenab-1 Hakk'in da sevdigi, hadis-i gserifle sabittir. Ama insan
icin her iste 6lgi lazimdir. Makbul olan servet; ALLAH’A ibadet;
devlet ve insanliga hizmet etmekten insanmi alikoymamanin yanin-
da, ayrica bu vazifelerin en giizel sekilde yerine getirilmesine de
hizmet etmelidir. Aksi halde mal-miilk kazanmaya ayrilan mesai,
Allah’a kulluk ve insanliga hizmet etmeye engel olur. O zaman bu-
nun adina servet degil, musibet demek gerekir.

Ozellikle bu beytin ikinci misrainda beyan buyruldugu tzere
deniz bir bardaga dokiilse ancak bardagm hacmi kadar su alir. .
Fazlas1 bardagmn disina tasar ve zayi olur. Lezzet ve saaddet de bu-
nun gibidir. Bir insan yaratilis ve istidadi kadar diinyada mitelez-
ziz olur.» (10). ;

Hiulasa, dinyaya gelirken nasil berdberimizde birgey getirme-
diysek, giderken de ayni sekilde birsey gotirmeyecegiz. Karun ka-
dar zengin olsak bile, ondan nasibimiz midemize giren kadaridir...
Oyle ise nedir bu kavga, bu ihtiraslar, servet ugruna bu bogusma-
lar?... Deger mi acaba?... Saygillar sunarim!

(8)  Bagdath Ruhi: Matbd Divan, s. 52.

(9) Tahiruw'l-Mevlevi: a.g.e., s.76.

(10) Abidin Paga: Terciime ve Serh-i Mesnem -i Serzf c. I, Sivas, 1303 s. 99-100
(sadelestirilerek verilmigtir.).

166



GEL GEL CAGRISI UZERINE TARTISMALAR

Mustiafia Necati SEPETCIOGLU

1985 yili mayisinda Birinci Milli Mevlana Kongresine sundugum
'_«islé,m Diistiniirlerinin  Yorumlanmas: ve Yorum Usul ve Ahlaki
Uzerine» adl tebligimde konunun geregi, yorumun usul ve ahlaki lize- .
rinde érnekler verirken, ozellikle hareket noktamiz olan Mevlana
Celaleddin Rumi’yi gimtmiizde yorumlamaga yeltenen bir kisim in-
sanlarmn nasil yorumlama hatalariyla yanlis ve butiinliyle olumsuz
sonuclara vardiklarini izdha caligsmis idim. O yila gelinceye kadar
gecirdigimiz bir on yilin zorlanmig ve kasith saptirmalar: arasinda
Mevlana'nim olan veya Omna yakistirflan tnli bir rubai de nasibini
aldigr icin o6rneklemelerimiz arasmda bulunuyondu. Aynen s6yle
yvazmis: <Tamami hep degisik, fakat:

Yine de gel, yine de gel, ne isen dyle gel

Ister kafir, ister mectisi, ister putperest ol yine de gel
Bizim dergahimiz umutsuzluk dergahi degildir

Yiiz kere tévbeni bozmus isen yine gel

dizisinde bulabildigimiz bu anlamdaki rubainin Mevlana’ya aid ol-
madigl, yanilmiyorsam Nasireddin Tasi'ye aid oldugunu ileri stiren-
ler de vardir. Profesér Mehmet Cavusoglu ise, Eba Said Ebu'u’l‘hay-
rim veya Kasim-tl-Envarin olabilecegini soyler. Kimin olursa ol-
sun, aslinda bu dértlik bir tdvbeye cagiristir, gel de giinahlarinda
yine devam et keyfince yasamani stirdir, demek degildir. Fakat he-
men herkes, iyi kot okuyabilmisierin, hattd okuyamamislarin hep-
si bu dortlik ile ginah cikartmisligin Hristivan rahatlamasinda,
fakat yeni ginahlarin tamamini hemen islemege devam etmek Uze-
re ve azmiyle cosmus, sanirim hala da cosmaktadir.» demis idim.

Bu def’a yine aym konuya dénmemin iki sebebi var. Birincisi 56z
konusu ettigimiz rubainin yorumunda, ozellikle kiltlirden uzakla-
sip Turizme yatirim yapan bir disltnce yapisimin hizini eksiltmeden

devam etmesidir. Bu devam sonucunda para kazanmak, sadece pa-
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ra kazanmak ugruna rubaideki «Gel, yine gel, yine gel» ¢agnlari,
musteri kizistirir gibi pazar agzi yapimalktadwr. Turistik olmus ve-
yva olamamis da heveslenmis her tatil beldesindeki koltuk meyha-
nesinden sosyete Bar'ina; yeni olusturulan turistik ktltir odaklarim-
dan entel takintilara ve sosyete kullip ve dernek salonlarina kadar
her yerde bu Unlii rubai bir mazeret, bir gliinah ¢ikarma yahut gu-
nahlardan armip yeni glinahlara hazir hale gelme anlaminds yo-
rumlanmakta, hattd yorumsuz, dogrudan dogruya o anlamda kabul
edilmektedir. Her tirli gitinaha karsi tatll ve hos bir siginma yeri!
Ve tabii, bizim son elli yillik geng¢ tarihimizin bas agrilari olan o
acayip himanistlerimiz de, fipk: Yunus Emrenin:

* Yetmisiki millete bir goz ile bakmayan
‘Ser’in evliyasiysa hakikatde asidir

beyti gibi bu inli rubai ile Mevlana'ya da sahiplenip cagdas yorum-
lar getiriverinee akan sular durmus oluyor, ¢inki, bilimsel aglkla—
ma da hazirdir nasil olsa.

Ye ri gelmisken konu disma sapal ak  belirtmek istiyorum. Yu-
nu.s un ve Mevlananin 14, ncii yizyilinda, hattd onyedi ve onseki-
zinci yuzyillimiza kadar yetmis iki millete bir goz ile bakmamay:
ayilp ve insanlik disi saymak cok kolaydlr Ayrica ¢ok tabii bir duy-
gudur da bu. Clnki yetmis iki millet o ytizylllarda zéten senin ka-
- nadinin altinda sayiiyordu. Yirminci ylzyil yirmibire girerken sen
ne kadar yvetmisiki millete bir goéz ile bakarsan bak, g¢ok istedigin
halde, senin diginda israria kalmak isteyen o yetmisiki milletin icin-
de nedense clamiyorsun. Bunu da distinmek vaktidir saniyorum...
bunu, ve dolayisiyle sebebini de.

Bu def’a, konuya yeniden déniisiimiin ikinci sebebi, o tebligim-
den sonra elime gegen bir iddia gayreti ile Mayis/1987 tarihinde ya-
pllan Birinci Milletleraras: Mevlana Kongresindeki degerli aarstiri-
c1 Mehmet Onder Beym tebligi oldu.

Sozt edilen tebligde ‘degerli arastirici, 1987 Subatinda yvaymla-
nan Tarih ve Toplum Dergisindeki bir 6gretim Uyesinin iddialarini
ciuritmek istemektedir. Dergideki iddia, benim de Mevlana'ya aid
oldugu kuskulu gerekcesiyle soz ettigim inld «yvine gel, yine gel»
diye baslayan rubainin, Iranli Sair Ebu Sa’id bin Ebi'l-Hayr'in Di-

- vaninda bulundugunu belirtmekte, dolayisiyle Mevlana'ya degil zik-
pedilen franh Saire maledilmesi gerektigini ileri stirmektedir.

Bu iddia yeni degildir. Degerli arastirict Mehmet Onder’in de
séziunil ettigimiz tebliginde soyledigi gibi, 1976 yilindan 6nce de or-
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taya atilmis, ispata calisiimigtir. 1976 yilinda Mehmet Onder Beyin
gazete ve dergilerde bu iddialara karsi, rubainin Mevlana'ya aid ol-
dugunu belirten yazilar: da yaymlanmistir. Biz de bltin bu yaymn-
lar karsisinda Birinci Mevliana Kongresine sundugumuz tebligde
bu mevzuu tartisma konusu yapmamaga gayret ederek, «kimin
olursa olsun..» sozleriyle zikredip gecmis idik. Sanirim Mehmet On-
der Bey benim bu israr ve iddiadan gok belirtmek mecbiriyeti bil-
digim clmleler Uzerine, séz konusu tebligi ile dnceki tesbitlerini ye-
nilemek geregini duydu.

Konusmasini bitirince 6zel bir sohbetimizde konuyu tartisma-
dan ayni rubainin bir Yunan trajedi yazarindan miilhem oldugunu
iddia edenlerin de var oldugunu, elimdeki belgeyi Istanbul’a déndii-
gimde kendilerine gonderebilecegimi sOyledim. Fakat aramama
ragmen dagmikica kitaplarimin arasimndan bulamaymmca bir mektup
yazarak ozir diledim. Yogunlasan islerim de tekrar arama firsati-
n1 vermeyince durum oylece askida kalmis oldu. Bu tebligimde, bu
mevzua dontisimin asil sshebi de budur.

Daha 6nce de belirttigim Uzere sz konusu rubainin Meviana
Celaleddin Rami'yve aid iolmasi, kesinlikle O'nun olmasi, bence ¢ok
6nemli degildir, oclmamasi daha Onemlidir. Ciinki gerek Divaninda,
gerek Mesnevide ve gerekse Fih-i Mafih'de ayni anlama gelen, ¢ok
daha anlamli ve giizel sdyleyisler vardur; bi*nlfi‘(';yﬁzkusﬁr rubaisinin
'ig:inide de vardir ayrica. Ve, az degildir tistelik. Bu rubainin Mevla-
na Celaleddin Rumide eksik olusu, yani O'nun kaleminden ctkma-
'ylsl tanimi imkansiz biiylikligine hicbir noksanhk getirmez. Fakat
Mevlana ve Yunus Emre gibi tasidigr dini hiivivetleri bakimindan
l(;:cmk ayri ve pek 6énemli yerleri bulunanlarin disinda kim soéyler ve
vazarsa yazsm hi¢ kimsenin, hele glinimiiziin bu rubdiye mtrid
olmuslarmin dahi hi¢ mi hic énemsemeyecegi muhakkak iken, Mev-
lana Celaleddin Rami séyledigi icin yararindan ¢ok biuyik zararla-
r1. da olabilecegi dusunilmelidir; eger disliniilecek olursa sOylemsek
istediklerimin anlasilmasi da kolaylasacaktir saniyorum.

Kaldr ki, Mehmet Onder Beye vaktinde bulamadigim icin gon-
deremedigim, sonradan elime gecen belgede bu rubai'yi Mevlanad'-
nim, Yunan Trajedi Yazar:i Euripides’ten miilhem olarak soyledigi
iddias1 da s6z konusu edilmistir. Bu belgs, Burhan Oguzun 1983 yi-
‘linda Istanbul'da basilmis olan «Mezartasinda Simgelesen Inanclar»
adli kticuk risalesidir. Bu risalenin 74. nci sahifesinde: «Dionysos
Kultinde, FEuripides'in tinli fragedyasi Bakkhalar'da -Tanrsal
‘Cennet - dedigi - Tanr nefesinden mest- hale gelmek icin ne gibi
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-gilginliklar -a basvurulmuyordu ki.» denildikten sonra; «Gece ka-
ranhigmi delen mesalelerin 1s18inda salikler tedricen cezbe-vecd
(trans) haline gelirler ve delice bir musikinin refakatinde garip
rakslara tevessiil ederlerdi. Gece ilerledikge bu rakslar, bol bol da-
gitilan sarabin da yardimiyla gitgide daha vahsi, daha strikleyici,
sarkilar da daha atesli hal alirdi, tipki sonradan - Sema -da oldugu
gibi. «Gel, Gel, seklin ve adin ne olursa olsun - Ya dagin bogasi, yiiz
basl: yilan - Ates’i suzanli arslan Ya Tanri, hayvan, Mysterion,
gell» ‘

‘ Euripides'in Bakkhalar’daki bu pargasi hize derhal Mevlana’'yi
hatirlatmiyor mu? «Gel, gel her kim olursan ol, gel...» (Baza, Baza,
herancihesti baza..)

Raksedenlerin surekli wolarak yere, lizerinde asma dallari ve ‘
sarmasik sarili ve tepesinde de bir fistik cami kozalaginin bulundu-
gu bir asa ile vurmalar: mutaddi...» diyerek Euripides’in Bakkha-
lar’daki, Epodos’un konusmasinin misralarmni génliince Turkigeles-
tiriyor ve Mevlanad'nin hem de en yaygin insancil, hiimanistierimi- -
zin -dort elle sarildigl bagragini - taklit mali durumuna dustirmsase
bile distirmege heves etmegi deniyor. Okudugumuz kisimdaki Se-
ma’'m kaynagini da nasil bir benzetmeyle nerelere gotiirmek istedi-
gi bahsi, konumuz disimndadir,

Eski Yunan distince sisteminin kaynaklar: tizerinde duracak
degilimi, bu takdirde kékenin nerelerde bulunacagl veya aranacagi
bilinecek ise de konuyu gereksiz yere saptirmak istemiyorum. Eski
Yunanin, daha sonraki ceviriler dolayisiyle Islam alemine intikali
ve bu alem dusiintrlerindeki etkileri bilinmektedir. Bitytik Iskender
araciligiyla da doguya dogru kaymalar sdz konusu edilebilir; gotiir-
digiyle getirdigi tartrsilmak suretiyle gercegi kabul etmek gerek-
mektedir. Fakat bu diistince sisteminin, ézellikle Tirk Kiltir ve
medeniyetini neredeyse yiuzdeyiuz etkiledigine, ve iddia edenlerin
tabirivle soyledigim icin Uzginim, buglinkii Anadolu ve Rumeli
‘t'opraklarlmmdaki kultirimtziin tamamiyle sdézini ettikleri kiil-
tirden tiredigine inananlarin, inanglarini israrla 65 yildir tekrar-
lamaktan bikmayanlarin mevcud oldugunu da belirtmeden gece-
meyecegim. Bir tniversitede ogretim goérevlisi oldugunu égrendi-
gim Sayin Burhan Oguz da boyle bir arastiricidir. Yaklagik 2500 sa-
hife tutan ve iki biiylik cilt halinde yaymlanmis bulunan <Tlrkiye
Halkinin Kiltlir Kékenleri» adli eserini 6zellikle Anadolu vie Rumeli
‘Topraklarimizdaki kilttirtimiizin, hatta Oguz Kagana kadar uza-
nan baglantillarinda bile bir baska yerden, i1srarla Eski Yunan ve
devresi kulttirtinden olma bir kozmopolit kiltir oldugunu ispat et-
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mek istercesine érneklemis goruntiisi vermektedir. Humanist bir
acidan yazumis da olsa insanin o gok kalin iki cildi okudukvtan son-
ra kendi kendine Uinlii Bektasi Fukarasiin fikrasinda oldugu gibi:
'«Biz bu topraklara demek ki ¢iril¢iplak gelmisiz...» diyecegi tutu-
yor. : v . ,

‘ Bu eseriyle bir biiylk Istanbul Gazetesinin arastirma dalinda
en bUyuk odilint de almis olan Yazar, Mezartasinda Simgelesen
Inanclar adli risalesini asil eserinin bir tiir dzeti olarak yaymla-
mistir, Fakat risalesinde Mevlana'nin inlii rubaisinin, en azindan
ilhamini aldigy iddia olunan, Euripides'in Bakkhalar Trajedisinde

. Epodos'un sézlerini Turkgeyve cevirirken kaynak vermemistir. Bu-

nunla beraber ana kitap olan «Tirkiye Halkmin Kultir Kékenleri»
eserinin ikinci cildinde 696. nci sahifesinde ayni terciime yer almak-
ta, bu eserin 402. nci sahifesinde de Sabahattin Eyylboglu cevirisi
kaynak gosterilmektedir. Mesele de burada catallasmaktadir bir
parca. Zira, Milli Egitim Bakanlig1 Klasikleri arasinda yayinlanan
Sabahattin Eytiboglu gevirisinde Epodos’un sézleri, 17. nci sahnenin
sonunda aynen sdyledir: «Bir boga ol da goértn - Yedi bash bir ej-
derha - alev sagan bir arslan ol da gortn! Git, ey Bakhos, seving
tasarak viazinden - Sar bu Bakha avcisini 6liim aglanyla, diisiince
¢tlgin Mainadlarin arasina..» ' ’

Dikkat ediledek olursa ayni konusmanin iki ayr itercimesi ce-
liski halindedir. Durumu kendisine s6yleyip ag¢iklamasmi rica etti-
gimde sayin Burhan Oguz da bu «mibayeneti», bu kelimeyle sbyle-
vip kabul etti, fakat kendisinin kaynagindan tercime ettigini soy-
lemegi de unutmadi. ‘

Givendigim dostlarim ve gencler araciligiyla Istanbul’da Fran-

- s1zca yayinlanmis Bakkhalar nushasini aradik ve maalesef bula-

madik, Rumca bir nitishasimnl aramamiz da bir sonug¢ vermedi. An-
‘cak, tiyatro eserleri yazar:i Turan Oflazoglunun kitiiphanesinde In-
gilizce bir Bakkhalar nlishas: bulabildik., Penguen Dizisinin son bas-
kis1 1971 yilinda yapilmis, Philip Vellacottun Ingilizceye cevirmis
"oldugu bu eserde Epodos'un sozleri goyledir: «Gel Dionysos, gel ve
-gbrin bize - Bir boga gibi gel ya da ejderha gibi (Yizbash yilan gi-
bi) - Gel burun deliklerinden alev sagan bir arslan gibi gell»

Gorilecegi tizere Ingilizce yayindaki geviri Sabahattin Eyyub-
oglunun Fransizcadan yaptig ceviriden farkli degildir. Bu durum-
da Burhan Oguz’'un iddialar: tuhaf ve acayip bir aykirilik tastmak-
tadir. Bunun disinda, séz konusu rubaimizdeki ¢cagiris ile Euripides’-
deki cagiris arasinda da c¢ok blyik ayricaliklar bulunmaktadir.
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Euripides’deki gagiris, herseyden o6nce, insanin, yapamadigini daha
iistiin bir gilice yaptirtmak isteyen cagirisidir; o Gstiin glic, cagira-
nin istegine gore - meseld yok ederek - giicsiiz kisiyi rahatlatacak-
tir. Bunu bilmemesi imkansiz dlan Sayin Burhan Oguz, muhakkak
ki Eski Yunanca kaynaginda ida bulunmayan «seklin ve adin ne o-
lursa olsun» gdzlerini bilerek eklemis, riibai'ye, 6zellikle benzetmek
istemistir. Nicin?

Bu sorunun cevabini verebilmek igin son 150 yillik gecgmisin
uzun bir tahlili gerekecektir. Bu takdirde varilacak sonug bana hep
su benzetmeyi hatilatir: Deveye sormuslar: Neden boynun egri?. Ce-
vap vermis: Nerem dogru ki?. S
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MEVLANA'NIN “SOSYALLESME TERBIYESI”
HAKKINDAKI FIKIRLERI

Prof. Dr. Amifran Kurtkan
Bilgiseven

Meviana'nin «sosyallesme terbiyesi» konusundaki fikirlerini be-
lirtebilmek igin, 6nce «sosyallesme» ve «terbiye» kavramlarini kisa-
ca aciklamamiz gerekir.,

I — Sosyallesme kaviiami

Sosyallesme, hayatinin baslangiwcinda benlik merkezli (ego -
centric) olan insann, cemiyete uyum saglayabilmek Uzere yavag
yvavas tutumlarini degistirerek objekitif davranabilme 6zelligini ka-
zanma islemidir. Objektiflik, egoizmi terketmekle mimkin olur.
Fakat hemen isaret etmemiz gerekir ki, ego - cemtiric (benlik mer-
kezli) davranis egoist (bencil) davranis demek degildir.

Cocuk, hayatmin ilk aylarinda egoist degil, ego-centric’tii". Za-
ten egoist olmasina imkan da yoktur. Cinki egoizm, kendini ve di-
ger fertleri, birer sahsiyet (yani hak ve goérev sahibi varhk) olarak

© idrak etme seviyesine gelebilmis insanin, baskalarinin haklarini

gérmezlikten gelme tutumudur. Halbuki, coouk, hayatinin ilk ayla-
rinda baskalarinin haklarini idrak etmek soyle dursun, onlari can-
11 varliklar olarak idahi gormez. Kendi kicik kainatinin tek canh
varligl, (kendi gorisine gore) sadece kendisidir. Bundan otGri
kendisine iyi davranan fertleri de tipki ivi tatminler saglayan esya-
lar gibi gorur.

insan yavrusu, hayatinin daha sonraki bir safhasinda, artik
canlilar: cansizlardan ayirt ederek onlarin da kendisi gibi bazi hak- -
lara sahip sahis niteliginde varliklar oldugunu 6grenir. Ne var ki,
bu gergegi bilmesine ragmen, bilmezlikten gelir. Bundan ofuri, bu
safhaida onun psikolojisi, egoist duygularin hakimiyeti altindaduir.

Insan olgunlastikca, egoizmini imkan nispetinde terkederek ob-
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jektiflesmeye baglar ki, asil sosyallesme safhasi budur. «Sosyalles-
me» kavrami, bizi ister istemez «insan» kavrami tizerinde de duslin-
meye mechur etmektedir. Clinkli «sosyallesmemis insan» gercekte
bir insan degil, «<insan-1 hayvan»dir. Nitekim, hayatlarinda vuku
bulan bazi olaylar sonunda cemiyet hayatindan uzak yasamaya
mecbur edilen vahsi ¢ocuklar, hayvandan farksiz bir durumda kal-
maktadirlar. Hindistan’da dogan ve dogduktan kisa bir sitire sonra
bir kurt tarafindan kacirilarak kurta ait inde buyUtilen kiz kar-
desler (Kamala ve kardesi) bu konuda misal olarak goésterilebilir.
Bu cocuklar bulunduklart zaman, kurtvari hiriltilardan baska hig
 bir lisan bilmiyorlar, (doért ayak Uzerinde yurir gibi) yuriimede
kollarini da kullamiyorlar ve vahsi hayvanlarin kagmast gibi in-
sanlardan kagiyorlard: (1). ‘

Su halde, insan-1 hayvanliktan kurtulmanin c¢aresi, sosyalles-
mektir. Fakat, sosyallesme, bir hamlede olup biten bir degisme ha-
li degildir, devam eden bir tekamiil zinciridir. Insan-1 hayvanlik ile
insan-1 kamillik arasinda pek ¢ok ferdin sosyallesme agisindan de-
receli bir tabakalasma arzettikleri séylenebilir. Bir dereceden O6bi-
rine yukselebilmek bir terbiye isidir.

II — Terbiye kavrami

Sosyallesme terbiyesi hakkinda Mevlanad'nin éne slirdigd fi-
kirleri gbzden gecirebilmek i¢in «terbiye» kavraminin ifade ettigi
méanay: da kisaca belirtmemiz gerekmektedir. ’

Terbiye, hayatinin ilk dénemlerinde benlik merkezli olan fer-
din, yavas yavas sosyallestirilmesidir. «<Her ne kadar ahlakilik (ya-
ni sosyallesme kabiliyeti), zekanin kendisinde gizli ise de, bunun
meydana cikarilip fonksiyonel hale- getirilmesi (islerlik kazanmasi
ve ferdin bu ahlakiligin suuruna erdirilmesi, cemiyetin otoriter mi-
dahalesi ile 'mtmkiin olur. Cocuk, kendinde gizli olan ahlakiligin
suuruna erme isini kendi basina beceremez. Terbiye vasitasiyla is-
-lenmeyen gocuk psikolojisi bastan basa bir anomi (gayesizlik, he-
defsizlik) halinden ibarettir. Ego - centrizm =  (benlik merkezli olus
karekteri) cocuk ruhunun agwlk merkezini teskil eder. Bu zihni
ve ahlaki anomi, ancak bagka fertlerle temas neticesinde zail ola-
caktir. Bu safha, otoritarizm safhasidir. Ancak, distncede ve ah-
lakta nefsin baskalarr tarafindan kontrolti ne kadar gerekli ise,
baskalarmninda icabinda nefs tarafindan kontrol edilmesi o kadar

(1) Maclver ve Page, Cemiyet, ceviren: Amiran Kurtkan, Milli Egitim Basim-
evi, Ist. 1969, Sf. 73.
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gereklidir. O halde, gocugun ahlaki terbiyesinde (ego-centrizm we
otoritarizm merhalelerini Gclinct ve son bir merhalenin takip etme-
si lazmmdir: Otonomi. Bu merhaleye ancak, otorite miinasebetlerini,
istirak miinasebetlerine cevirmekle erigebiliriz. Bu gayeye dogru
yiirimek isteyen miirebbi (terbiye edici fert), cocuk karsisinda yal-
niz hir <«<beraberce cgaligan - Collaborateur» kalmalidir. Cocukta da
alemin merkezi zannettigi ben (ego) hissinden kurtulmus, kendisi-
ne emreden baskalarinin keyfinden siyrilmis, derin bir hay (iyilik)
suuru, ancak bu suretle dogabiliri.» (2)

Demek ki, sosyallesme terbiyesinin Uic safhas: vardir ve bunlar
1) cocugun bu terbiyeye heniiz hi¢ maruz kalmadigi <benlik mer-
kezli olma» safhasi, 2) cemiyete ve killtlre itaat ettigi ve uydugu
«gtoritarizm», 3) kultire bazi katkilar yapabildigi «otonomi» safha-
laridir. '

A

Fakat, herhangi bir tlkede ferdi v ecemiyeti ayni realitenin (tek
bir realitenin) iki yiizl olarak kabul ettiren kultir kodlari ve de-
gerleri yoksa, otonomi safhasina ulasildifl zaman octoritarizm saf-
hasinin zaruri olarak muhafaza edilmesi gereken -degerlerinin pek
cogu fert tarafindan terkedilebilir. Bundan korkan bazi batr cemi-
yetleri ben ve sosyal ahlak prensiplerinin ancak devlet potasinda
kaynastirilabilecegi otoritarizm denilen terbiye tarzini tercih etmis-
lerdir. Bu tarz terbiye prusya tipi terbiyedir.

«Bu tip inzibatin felsefesini yapan Fichte'ye gore “ben-ich” bas-

ka tirli zapt ve rapt altina almamaz. Ben ile Ahlaklihk-Ethos an-

cak devlet potasinda birlesebilir. Hegel bu telakkinin (bu anlayisin)
en yuksek felsefiesini yapti.

Ikinci inzibat tipine gelince: Bilhassa Anglo - Saksonlarin giit-
tiglh bu telakki (bu terbiye anlayisy) kendi kendini irade’ye - Self-
goverment'e dayanir. Merkeziyetgilikten nefret eder. Su halde, Al-
manya'da (adeta) Allahlastiran devlete karsilik, Ingiltere’de kiy-
metlendirilmis fert (ve ferdin terbiyesi agisindan ferdiyetcilik) var-
dar.» (3).

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, bu iki terbiye tarzinin uygulandigi ‘
llkelerin her birindeki distnirlerin, karsi tarafin terbiyve tarzina

(2) Amiran Kurtkan Bilgiseven, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Kiltlir ve Tu-
rizm Bakanligl, Tiirk Biiytikleri Dizisi, No: 42, Ogul Matbaacilik, Ist. 1987,
St. 94-95. (Daha genis bilgi icin Bk.: Jean Piaget, Cocukta Ahlaki ve Hu-
kiki Hikiimlerin' Kaynagi, Cev.: Z. F. Findikoglu, Is Dergisi, Cilt: 9, Sa-
yi: 34).

3) Z.F. Flndlkoglu, Milli Terbiye Meselesi, Is Dergisi, Cilt: 5, Say1: 35-38.
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hayranhk duyduklarmi ifade etmektedir. «Mesela Ingiliz Carlyle,
Prusya inzibat tipini ylksek bir ahlakivatin tezahiird olarak goru-
yor. Buna mukabil bir Alman terbiyecisi Forster Ingiliz tipini Ustiin
saywyor.» Hangi tip terbiye uygulanirsa ‘uyfg*ulansm <pbltiinluk ve
disiplin ancak fertler tstii- tberindividuella (over individual) olan
seyi gbézdénine almakla mimkindir.» (4).-

Fakat, fertler {istii olan sey devlet otoritesi midir? Siwrf devlet
otoritesi ile terbiye edilen insanlar otonomi safhasina ylikselemez-
ler. Bu taktirde ferdi farklilhiklar: vie ferdin otonom iradesinin mah-
sulii olan yukselisi engelleyen ve fertleri (ferdi farkliliklarini ve ka-
bilivetlerini sindirerek) cem eden hir otoritarizm safhasinda kal-
muisiz demektir. Bu tip bir terbiye belli ideolojilerin fertlere zorla
benimsctilmesiyle yaratilan ve temelinde o ideolojiye ait deger hi-
kiimlerine dayandirimis olan bir terbiyedir. Ferdin otonom digun-
ce ve harekete gecis kabiliyetlerini yok eder. Prusya tipi terbiyenin
fertler (istl realite olarak sadece devleti kabul etmesinden dogan
menfi sonug budur. ‘

Ferdin kendi kendini idare etmesine (self-government’e) imkan
veren Anglo - Sakson terbiye sisteminin temelinde ise ferde duyu-
lan hudutsuz given vardwr. Fakat bu glven duygumuzu neye da-
yvandiracagiz? Bazi konularda fertlerin kisisel arzular: ile devletin
menfaati catisiyorsa, bu.gtven herhalde saglam bir temel olustu-
ramaz. Bu taktirde, sdzkonusu terbive sisteminin mahzurlari orta-
va cilkar. Mesela Ingiltere’de, kadinlarin (hayatin cesitli
maddi zevklerinden vazgecmek istemedikleri igin) gocuk yapmak-
tan kacginmalari, hep kisisel isteklerin yticeltilmesinden kaynakla-
nan sonug¢lardir. Fakat bu durum, bir stire sonra yalniz cemiyetin
degil, fertlerin de aleyhine olan neticeler verebilir.

iste, Mevlana'nin éne siirdiigi terbiye sistemi, fertleri o sekilde
cosyallestirir ki bu sosyallesme ferdin, cemiyetle aynilasmas: neti-
cesinde ortaya cikan fertler tistli bilitiinlik (Tevhit) realitesinin id-
rakine dayanir. '

Mevlana, fertlerin idraklerine gore iki turld Tevhit fikrinin
varhigimi éne stirer. Bunlarden biri dtekinden daha yiiksek bir Tev-
hit idrakidir ve asil sosyallesme terbiyesi bu idrakle mimkiin ola-
bilir. Bu Tevhit anlayislarindan daha basit olan1 Tek ilah prensibini
getiren «ia ildhe illallah- Oteki ise tek warlik prensibine dayali olan
<14 hiive illa hitve» anlayisidir. Bu anlayislardan her ikisi de Kur'an’-
da yer almig bulunmakla beraber, Mevlanad'va gore «l& ilahe- illal-

(4) Z.F. Findikoglu, Ayn1 Makale,
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lah» avamin 1mamd1r Has olanlarin imani ise «la huve illa huve»
imanidir (5).

Bu ikinci Tevhit anlayis1 birinciyi de icine alir ve birinci anla-
yistan iki bakimdan daha Ustindir:

1) Bu anlayis, ilimle din parelelligini saglayarak insani, i¢ ale-
mindeki tutarsizliklara son verebilmeye muktedir kilar.

2) ’insana, (en miikemmel tarzda) sosyallesmesini saglayan bir
terbiye asilamak suretiyle onun cemiyetle olan tutarsizliklarini da
sona. erdirir.

Biz, énce bu iki Tevhit anlayisindan ikincisinin Gstiinldgint ki-
saca belirtecek ve sonra Mevlananin bu anlayisa dayal terbiye sis-
teminin Prusya tipi ve Anglo Sakson tipi terbiyelerden {istiin olan
o6zelliklerini aciklamaya calisacagiz.

III — Mevlananin Islami Terbiyve Kavirami

Mevlanad'nin, haslarin imani olarak vasiflandirdigl ikinci Tev-
hit anlayisi, kendisine verilen clz'i irade (yani fark idraki) dism-
da, biitiin varhig1 ile insanin ve kainattaki her varligin Allah’dan .
"golerek halden hale gegen Ilahi 6z enerjinin kismen kainat haline
kalbolmas1 sonucunda ortaya ¢iktig1 ve yine O'na donecegi fikrin-
den ibaret bir Tevhit inancina dayanir. Mevlana'ya gore Kur'an'da
(sure: 2, Ayet 156'da) «Biz Allahiniz ve Allaha doniiciiyiiz buyrul-
mustur. Inna: yani bizim biitin pargalarimiz O'radan gelmistir. O-
radan bir drnektir ve tekrar O'ma domerler» (6}. Mevlana, insanin
[lahi 6z enerjiden bu madde alemine gelisinin elementlikte, bitki-
lik, hayvanlk ve insanlk sirasina goére vuku buldugunu belirtir.
Hayvanlik, safhasindaki insan, maymun degildir, tlpkl paleontolo-
jinin belirttigi insan tipleri gibi insan-1 hayvan’dir.

Bu safhalarin bakiyeleri insanda mevcut oldugu gibi, daha son-
ra (terbiyve edildigi taktirde) ulasabilecegi insan-1 kamillik (veya
meleklik) safhasmin da niivesi yine insanda mevcuttur. Bu niveyi
bir cenin gibi tasiyan (kadin erkek biitiin) insanlarr Mevlana, Isa-
va gebe olan Meryem'e benzetir. Herkes kendi Isasina gebedir. Is-
lémi Tevhit terbiyesine uydugu taktirde bu nilive acilir, serpilir ve
insanlik, insan-1 kamillige déntistir. Insan bu Tevhit anlayis1 (La

(5) Mevlana Fih-i MAafih, Ceviren: Meliha Ulker Sarikahya, Milli Egitim Ba-
kanlig1 Yayini, Sark-Islam Klasikleri ,No: 28 Maarif Basimevi, Istanbul,
1954, St. 75.

(8) Mevlana, Ayni Eser, Sf. 93.
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mevcude llallah anlayisy) ile terbiye edilmedigi taktirde niive ser-
pilme imkanini bulmaksizin ziyan edilmis olur. Insan’da bu ntiveyi
gergeklestirme arzusu ve derdi olmazsa Isa’s1 (yani insan-1 kamil-
lik niivesi) geldigi yere geri doéner. Insanimn insan-1 kamillik derdi
ile yiikli olmasi gerektigini belirten Mevlana soyle buyurmakta-
dir : .

7 «Meryem’de dogum agris1 olmadikca, o baht agacina g-itmedi.
Kur'an'da - dogurma sancisi onu bir hurma agacinin kitigine da-
vanmaya sevketti - buyuruldugu gibi, onu o dert, agaca gotirdi ve
Imru agac meyva verir-bir hale geldi. Viicut da Meryem gibidir, her
birimizin Isa’st vardir. Bizde eger o dert peyda olursa, Isa’'miz do-
gar, eger dert olmazsa, Isa da geldigi gizli yoldan tekrar kendi as-
lina doner. Biz de béylece ondan faydalanmaktan mahrum kali-
riz.» (7).

Meviana'ya ve butlin diger mivahhitlere gore kainat, (meyva-
s1 insan-1 kamil olan) bir agag gibidir: Kainat agacinin meyvasi in-
san-1 kamil’'dir.

Insan-1 kamil, <14 mevcude illallah» (yani Allah’dan baska var-
ik yoktur) prensibine goére terbiye edilmis gercek insandir. Biittin
varliklarin Hak mazhar: oldugunu bilerek, onlara karsi koéti mu-
amele etmenin Hakka karsi terbiyesizlik etmek oldugunu ve kota
davranisin kendi agacinmi kurutan meyva gibi kendine zarar ver-
mek olacagini idrak eden fert, insan-1 kamil’dir. Boyle bir terbiye
ile yetistirilmis olan fert, sadece ahlak yolu ile degil, fakat ilim yo-
lu ile de sosyallesmis ferttir. Clink{, o, la mevcude illallah anlamin-
da Tevhit prensibinin bir tabiat kanunu oldugunu bilir. Bu kanuna
i¢ sivasette ve dis siyasette uyan topluluklarin sosyal gelismeye ma-
ruz kalacaklarmi idrak eder. Nitekim, Kur'an’in Maide suresinin
66. nc1 ayetinde, Allah’m indirdigi bu tabiat kanunung (vani Tev-
thide) uygun davranan milletlerin bulundugu bir dinyanin (insan-
larin ayaklarinin altindan ve baslarinin tstiinden, yer altr ve yer
istil) zeginliklere gark olduklar: bir diinya olacag: ifade edilmistir.
Boyle bir dinyada, bugiin dinya gelirinden oran itibariyle biyiik
bir pay alan Avrupa ulkelerinin gelir payl, oran olarak kiigiilse de, .
mutlak miktariyla kat kat artacak ciinkid paylasilan diinya geliri
buytiyecektir. Iktisat ilmi, bu ger¢egi acikca ortaya koymaktadir.
Milletler arasmda rekabet degil, isbirligine dayali bir Tevhitci dii-
zen (Ingiliz iktisatcisi Ricardo'nun da belirttigi gibi) biitiin millet-
lerin karli gkacaklar: bir dizendir: Ne yvazik ki, <Topluluk rahmet-

(7) Mevlané, Aym eser, Sf. 31.
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tirs hadisine dayanan Mevlana'nin (8} belirttigi bu terbiye tarz,
biitiin dinyada benimsenmis degildir. Bu tarzin uygulanmayisi, il-
mi agidan Tevhidin bir tabiat kanunu olmasini engellemez. Bir kim-
se, yver ¢ekimi kanununu da 6nemsemeyip viksek bir binanm da-
mindan kendini firlatabilir. Fakat yere dlserek, bu kanuna uygun
davranmayisin cezasinl gorir. Bunun gibi Tevhitci bir terbiyeden
mahrum olan bu giinki dinyanin ne kadar zarara ugramis durum-
. da oldugu, ilmi acidan da ispat edilebilecek ¢ok acik bir gercektir.
Ne var ki bu durum farkedilmemektedir.

Insan, ahlaki acidan dahi karsismndaki bitiin mazharlart hak-
kin tecellisi olarak gorme terbiyesinden hem milli hem ferdi agilar-
dan karlh sonuglar elde eder. Mevlana'ya gore iyiligin iyilik, kotili-

gin kotulik getirecegi hiilkmii ezeli ve ebedi bir hikumdir ve bir
tabiat kanunu gibi hic degismez. Mevlana bu meseleyi soylece acik-
lar: «Tanrinin ezelde: - kottillige kars: kotullik, iyilige karsi da iyi-
lik olmalidir - diye verdigi hikkim asla degismez. Cunku ulu Tanri
hakimdir. Sen kotllik et, iyilik bulursun nasil der? Bir kimse bug-
day ekip arpa bicemez ve arpa ekip bugday toplayamaz. Bu imkéan-
sizdir.» (9).

Su halde, La hiive illa hiive hilkmi, gerek ilmi, gerek ahlaki
acllardan, kainatta tek bir bitinin mevcut oldugunu belirtir. Bu
ilmi ve ahlaki kanunu c¢igneyerek basgkalarina kotilik ettiklerini
- zannedsnler aslinda kendilerine koétiiltuk ettikleri halde bunu bile-
meyenlerdir. Koti fiilleri bir dagdan akseden kendi sedalar gibi vi-
ne kendilerine déner. Iste insan-1 kamil, kainatta kendinden baska
hi¢ bir varlik olmadigini (yani kainattaki birligi) idrak eden killi
beyin mertebesine yikselebilmis insandir. Mevlana, bu gergegi soy-
lece belirtir : '

«Alem bir daga benzer. Iyi ve k6t olarak ne dersen aynini dag-
dan isitirsin. Ben iyi séyledim, dag koétl cevap verdi der ve zanmne-
dersem bu imkansizdir. Clink{ bulbil dagda 6ttligld zaman oradan
karga veya insan, yahut esek sesi gelmesi miimkiin olmaz. Boyle
iolunca kesin olarak esek sesi cikardigini bilmelisin. Daga gelince
sesini glzellestir. Orada nigin esek sesiyle bagiriyorsun?» (10)

Mevland'ya gore, blitin kainat tek varlhigm zuhuru olduguna
gbre, zalim ve mazlum ayn varliga dahildir mantlgml gliderek za-
lim olamayiz. Cinkd Tevhit formiillerinden en énemlisi olan fark +

(8) Mevlana, Ayni eser', St 96.
(9)- Mevlana, Ayni eser, Sf. 99.
(10) Mevlana, Ayni eser, Sf. 225,
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cem = Tevhit formiline gore iyiliklerimizi Allah’'a isnat etmekle
beraber, kotiltklerimizi kendi istek ve = arzularimizin neticesi ola-
rak kendimize isnat etmemiz kulluk terbiyesinin gerektirdigi bir
davranistir. Ferdin her davranisi fertlerden bilmesi sirf fark idra-
kidir. Davraniglar: sirf Allah’dan bilmek ve ferdi iradeleri hice say-
mak ise suf cem idrakidir.. Mevlana bu her iki ifrath distincenin
Islam terbiyesi acismmdan yanlis oldugunu. belirtir. Gergek Tevhit
“idraki, bu iki idrakin (fark ve cem idraklerinin) butlnlesmis hali-
dir.

IV — Mevlanamm Terbive Sisteminin Prusya vie Anglo-Sakson
Sistemlerinden Ustiinligi

Mevlana'nin terbiye konusunda 6ne stirdtugi dislince sistemi-
nin ozelliklerini tespit ettikten sonra, artik bu terbiye sisteminin
Prusya ve Anglo- Sakson sistemlerinden ne kadar listiin ..oldugunu
go6rebiliriz.

A — Mevlana Sisteminin Prusya Sisteminden Farld\am
- ve Ustiinliikleri

Prusya terbiye sistemi sirf cem idrakine ve otoritarizme daya-
lidir. Bu dusincenin sosyoloji doktrinleri sahasinda bir benzerini
ararsak uzviyetci doktrini gosterebiliriz. Uzviyetci doktrine gore,
her cemiyet bir uzviyet gibidir ve fertler uzviyetin hiicrelerinden

farksiz varhklardir. Hiicrenin 6nemi yoktur. Onemli olan uzviyetin
 butintdar. Bu butintin saglikli kalabilmesi igin ‘bam hucrelar feda
edilebilir, '

Ne var ki, uzviyet¢i doktrinin fertlerden istedigi fedakarlk, ko-

rikérine bir inanca dayah olan bir fedakarhktir. Ustelik ferdin bu
kadar onemsizlestirilerek cemiyete feda edildigi topluluklarin, bii-
tin bu fedakarlbiklara ragmen ylkselmeleri de beklenemez. Cinku
yapilan fedakarlik ferdiyel giliciinii bir otonomi terbiyesi ile gelisti-
rememis, hatta kendisini terbiye eden idareciler tarafindan isbirli-
g1 (collo -beration) terbiyesine dahi tabi tutulmamis olan ferdin
yaptigr fedakarhktir. Bu tirla fertlerin vapacaklar fedakarhk, sa-
dece devlet otoritesine itaatten ibarettir. Bundan 6tird. onlar otori-
tarizm seviyesinden yukariya ¢ikamamis bir terbiye tarzina maruz
tutularak cemaatlestirilmiglerdir. Cemaat ise, ferdiyetin ve ferdi
farkliliklarin gelistirilmedigi basit bir sosyal vapr seklidir.

Fransiz ihtilalinin getirdigi aswr1 liberal ve a51r1 ferthgl sistem,
fertlere bir ¢ok hirriyetler vermesine ragmen, cemaatei biz suuru-
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nu tamamen yikarak fertleri yalnizliga itmisti. Bu sebeple bazi Av-
rupa llkelerinde baslayan cemaat duygusu hasreti, o kadar siddet-
li bir seviyeye vardr ki, neticede en akli baginda Alman aydimnlari-
nmn dahi cemaat duygusu acismdan duyduklart aclhigin etkisiyle

7 Hitlerin pesinden gidebildikleri gérulda (11).

. Netice itibariyle Mevlémé,’nm Islémi terbiye sistemini-isleyen fi-
kirleri acisindan, boyle bir otoritarist terbiye, far‘ksm cem idrakine
yol agmasl bakimindan son derece kisirdir. Cunkt, fertleri otoma-

‘tiklestirmekte, robotlastirmaktadir. Halbuki Mevlana'ya gore, in-

san, ferden karar verme, sorumluluk yiiklenme ve iradesini acikla-
ma hususlarmda ferdiyet gilicini géstermeye mecburdur. Ferdin
lUzerinde (liber individuella-over endividual) fertler Ustii gilic kay-
nagl olarak devlet ve daha st seviyede Allah iradesi mevcut ol-
makla beraber, ferdin kendi kot fiillerini devletten ve daha yuka-
r1 dizeyde Allah’tan bilmesi, Islamivetin noksan anlasiimasindan
ve hatali bir terbiye sisteminden kaynaklanir. Boyle bir terbiye sis:
temi sirf cem idrakine dayali bir terbiye olarak ferdi, robotlastir-
makita, onun irade hurriyetini zaafa ugratmaktadir.

B — Mevlgna Sisteminin Anglo - Sakson Sisteminden Farklar
vie Ustiinlikleri

Angl‘o - Sakson terbiye sisteminde ise cem idrakini yok edebile-
cek (cemaatci duyguyu, biz duygustunu silebilecek) kadar kuvvetli
olgtude, ferdin kutsallastiriimas: durumu vardir. Bu durum, insan-
larin ferdiyet giiclinin sadece ferden karar verme ve ferdi iradesi-
ni aciklama haklar:t bakimindan son derece kuvvetlenmesine kar-
silik, ferden sorumluluk yiklenme suurunun zayiflamasi acisindan
zararli sonuglar dogurabilir. Nitekim, Anglo - Sakson terbiyesinin
vaygmn oldugu Tulkelerde kadimnlar c¢ocuk dogurmamayi tercih et-
mekte, homo - seksuellik yaygmnlasmakta, ailenin nifusu yenileme
fonksiyonunu yerine getirecek olan fertler bircok hallerde serbest
birlesmeleri evlilik hayatina tercih etmektedirler. Boylece ferdin
otonomi kazanmasi, eger fertlere dis ve i¢ alemlerin,” madde ve
mananin fark ve cem idraklerinin birligi ve bUtinlugl o6gretilme-
misse, tehlikeli sonuclar dogurabilmektedir. Iste genel olarak yoz-

Jastirilmamis hali ile Islam degerlerinde ve bunlar: ¢ok iyi yorumla-

mis olan Mevland'min fikirlerinde islenmis olan terbiye sistemi bu
dengeyi kurabilen, bu butinligi yaratabilen bir terbiye sistemidir.

(11) Robert A. Nishet, Community and Power, A Galaxy Book, Oxford Univer-
sity Press, New York 1962, Sf. 23-69.
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C — Mevlana'ya Ait Sdsyallesme Terbiyesinin Ozelliklbri

Mevléma, ferdin sosyallesebilmesi i¢in ona verilm:ééi gereken
terbiyenin dayandirilacagi kurallar1 sdylece tespit etmistir :

I — Ic¢ ve dis alemlerin bitinligi

| Mevlanad'ya gore insan yalniz dig gorinisi ile insan degildir.
Kainatta her varhik dis yuzi ile madde, fakat ic yiza ile manadir.
Bu manay1 bulabilme, ona ulasabilme yolu ise terbiye yoludur.

Fakat, Mevlana insanin koriikorine bir itaatten ibaret otorita-
rizm terbiyesi ile yetinmesini tenkit ettigi gibi, kendi i¢ benligini is-
lah etmeden ona uymaktan ibaret bir otonomi (bagimsizlik) terbi-
yesi ile yetistirilmesini de hatali bulur. Mevlana'ya gbre mesela,
Isa’yr Allah’m oglu olarak gosteren batil inanclara ve hurafelere
dayal olan Hiristiyanhga bagh kalanlar, bu tip inanclarmn otorita-
rizmine kord koériine uyma terbiyesinin etkisi altindadirlar. Mev-
lana, bu fertlere goyle hitap eder: <«Tanri sana babanin aklindan
baska bir akil, gérisiinden baska bir gorts ve iyiyi kotiyl ayirt et-
me kuvvetinden bagka bir kuvvet vermistir. Sen bunlar1 islet, yok-
luga surtkleyen degil, dogru yola gétiren bir akla uy>» (12).

Fakat insanin kendi aklina uymasi rastgele bir uyum saglamak-
tan ibaret kalirsa, boyle bir fert, ic ve dig alemlerin fert ve toplulu-
gun, madde ve mananin birligini idrak etmeksizin otonom (muh-
tar, bagimsiz) disiinme aliskanligmma stGriklenmis olur. Mevlana'-
yva gOre bu tirll bir otonomi-terbiyesi de tehlikelidir. Cunkii, boy-
le bir terbiye ferdi, kendi egoizmini putlastirma noktasina kadar
gorirebilir. :

Mevlana, ferdin diger fertleri ve bilitin milli camiayl, gerekti-
ginde milletler arasi camiayl ve hatta (bitkileri, hayvanlar: ile)
kainati tek bir biitiin halinde gorerek kendinden bagka mazharlar-
la isbirligi (collaberation) aliskanligl ile yiriitillen bir otonomi ter-
biyesinin en makbul terbiye oldugunu belirtir. Bu terbiyenin ancak
Islamiyet tarafindan tesvik edildigini vurgular. Bu duruma gelebi-
len bir fert, bitin kainati vilcut gibi giyinmis bir kiilli beyindir. Bu
goris hatali bir sosyoloji gérisd olan wuzviyetci doktrinden tama-
men farklidir ve hatasizdir. Ciink1, uzviyetci doktrin gibi btitin bir
topluluk icin tek ve hayali beyin, kiulli akil tasarlamaz. Her ferdin
kendi idrak imkanlar: 6lclistinde, diger fertlerin dertleri ile derle-

(12) Mevland, Ayni eser, Sf. 188.
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nen ve sevingleri ile mutlu olan bir idrak merkezi olmasini sagla-
van bir terbiye sistemine dayanir.

Mevlana, fark+cem=Tevhit formiilii geregince, milletlerin bir ta-
raftan kendi milli henliklerine ait farklar: muhafaza ederken, bag-
ka milletleri de Hakk'in mazhari olarak tanimaktan dogan bir cem
idrakine (milletleraras: biitiinlesme idrakine) sahip olmalarmi arzu
eder. Milli suur farkliliklarina dayanmayan bir milletler arasi bir-
lik (insanlik, beynelmilellik) kavrami, bir yutturmacadan ibarettir.
Fih-i mafih’de, fertler arasinda da farksiz cem parolasinil éne siire-
rek baskasinin malini (Allah’in kulu Allah’in malindan yiyor man-
t1z1 ile) gaspeden fertlerin haksiz tutumunu tenkit eder (13). O hal-
de fertler ve milletler birbirlerinin varligini (Hakk'in mazhar1 ola-
rak) taniyip, birbirlerine saygi gosterecekler, fakat bu ayrilik ve
farkliliklara ragmen butiinlesmelerini saglayan bir cem idrakine
de sahip olacaklardir.

Cem idrakinin, sadece bagka fertlere ve baska milletlere degil,
hayvanlar alemine hatta (kainattaki ahengin bozulmamas: igin
sarfedilerek) bitkilér ve elementler 4alemine dahi uygulanmas: la-
zimdir, Clinkd bitin varliklar o tek hiiviyetin kismen aciga cikma-
sindan hasil olmustur. Bu birligi ve blutunligl idrak hassasinin sa-
dece insana bahsedilmis olmasi, ona bircok sorumluluklar yiikle-
mekle beraber, ayni zamanda biyik bir seref bahseder. Bitunlik
idrakini tek basina tasima serefine sahip oldugu icin Mevlana'ya
gore insanin sosyallesme terbiyesi onu hayvanlara dahi daha iyi
muamele etmeye de zorlar. Fih-i Mafih isimli eserinde, kirda dola-
sirken siddetli bir yagmura tutularak bir karakulagn yuvasina gi-
rip yavrularini tedirgin eden Hz. Isa'nin Allah’tan.gelen bir hitap
(«Karakulagin yuvasindan ¢ik. Cunkil yavrular: senin yiliziinden
rahat edemiyorlar»> hitadb1) karsisinda <«Ey Allah’im, Karakulagin
bu diinyada sigmacak bir yeri var, benim yok» diyen Hz. Isa’ya hi-
taben su fikirleri 6ne siirer : ’

«Karakulagmn yavrularinin bir evi varsa da onlari, bdyle bir
azizin, evlerinden disari slirmesi dogru olmaz. Senin ise bodyle bir
evden atan’in (seni Tevhitgi bir ahlak ile terbiye eden’'in)} var. Evin
yvoksa da boéyle bir, evden ¢ikaranin lutfu ve sana ait olan bdyle bir
hil’ate (yani boyle bir sosyallesme terbiyesine) mazhar olmak sere-

(13) Bu mazereti 6ne slirerek baskasinin bahcesindeki meyvalar: yiyen bir fer-
di aldatip bir agaca baglayarak doven bahce sahibinin «ben de Allahin so-

pasin1 Allah’in kuluna vuruyorums diye cevap vermesi. Mevland’ya gore
aynl farksiz cem mantiginin bir ifadesidir. Bk: Mevlana, Ayn1 eser, Sf. 225.
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fi, seni disar ¢ikariyor. Bu ise, ylizbinlerce yere, gdge, diinya ve ahi-
rete, ars ve kirsi've bedeldir, belki de daha fazladir. Hatta onlar
gegmistir. »O halde ni¢in korkacaksin?» (14). ’

Osmanli Tarkleri, aswrlarca hi¢ korkmadan, fakirlesme endise-
' sine ve korkusuna hig mariz kalmadan, ti¢ kitaya kol atmis impa-
ratorluklarinda, girdikleri her tlkeye, aldiklarindan fazlasmi ver-
diler. Halky okuttular, sehirleri imar ettiler, yollar, k@priile"r, ker-
vansaraylar ve iméaretler yaptilar. Kimsenin ne dinine, ne de milli-
yvetine dokunmadilar. Buglin, sémiirgeci Avrupa tllkelerinden daha
fakir oldugumuzu biliriz. Lakin bundan hi¢ korkmayiz. Clnki Tev-
hit kanununun gerg¢ek bir kanun oldugunu da biliriz. Cok iyi bili-
riz ki, sanlh tarihimizin (Mevlananin ve diger miuvahhitlerimizin
Tevhit terbiyesi-ile yogurup sekillendirdikleri) Tevhitci ahlakimiz- -
dan kaynaklanan gidisati, girdigimiz tlkelerde kultiiramizin bi-
raktigl manevi yatirimlar gibi manevi zenginligin ve feyzin kayna-
&1 olacaktir. Bir giin bu kaynak mutlaka fiskiracak ve Tevhitgi sos-
yallesme terbiyesinin ne kadar kutsal bir nimet ve dinya zenginli-
ginin de temeli oldugunu dinya milletleri mutlaka anlayacaklar-
dir. Bu anlayis, diinya milletlerini Islamiyetin ilimle bagdasan Tev-
hit¢i terbiyesini sadece dini degil, aymi zamanda ilmi acidan da
(dogrulugu ispatlanmis bir hakikat olarak) idrak etme seviyesine
yukseltecektir. Zaten Mevlana'nin sosyallesme terbiyesi sisteminin
en onemli prensiplerinden biri de Tevhitci- sosyallesme ahlaki ile
laik hukuk arasindaki bitiinliik prensibidir. '

2 — Tevhitci Sosyallesmye Ahlak: ve Laik Hukuk Bitimluga

Me'vlé,na, insanlarin yasadiklari zamanin ve mekanin sartlarr-
na goére degigmeksizin sabit kalan bir tabii hukukdan bahseder ki,
zengin - fakir, alt - Gst, hir-kole, kadin-erkek farklarimi, bolge,
mezhep ve 1rki suurluluk zitlasmalarini ortadan kaldirarak insan-
lar1 bu farklara ragmen cem eden bu tabii hukuk, La hiive ill4 hive
anlamindaki Tevhit prensibidir. Kur’an’in ve Islamin 6zi, ruhu bu
prensipten ibarettir.

Mevlana'ya gdére Kur'an'in bu prensibine dayali inang¢ hikim-
leri her zaman her yerde gegerli olan ve degismesi miimkiin olma-
van sabit bir tabii hukuktur. Bu soyut prensibin zaman ve mekan
sartlarmna gére muamelat: diizenleyen ayetlerden olusan lafz kah-
b1 ise degisen sartlara gore yeniden (ve Tevhitgi 6zti muhafaza et-
mek tzere) vyorumlanmast veya laik hukukla tamamlanmasi ge-

(14) Mevlana, Ayni eser, Sf. 62.
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reklidir. Lafz kalib1 olarak Kur'an'in muhafaza edilmesi gerekli ol-
makla beraber muamelat meselelerinda laik hukukla da amel edil-
mesine mutlak: ihtiyac¢ oldugunu. Mevlana soylece belirtir :

«Kur’an “Tanri’nin sézleri i¢in deniz, miirekkep olsa, bir misli
de ona ilave edilse, sozler bitmeden denizler tikenirdi” buyuruyor.
Kur'an elli dirhem mirekkeple “yapilabilir. Bu, Tanri’nin ilminden
(yani Tevhit'den ibaret ana kanundan) bir isaret (zamanmn ve me-
kanin sartlarina goére bir isaret), bir pargadir ve onun biutlin bilgisi
bundan ibaret degildir. Bir attar, bir kagit pargasina ilag sarsa,
sen: “butin diikkkan bunun iginde” der misin? Bu aptallik olur. Ni-
Jhayet Musa, Isa ve daha baskalar: zamaninda da Kur'an vard:, Hak
kelam1 mevcuttu. Fakat Arapga degildi.» (15).

- Kur’an son kitap olduguna gére 21. nci ve daha sonraki yuzyil-
larda ortaya cikacak sosyal dertlerin devasl, Kur'anin kaynagi olan
Tevhit terbiyesidir. Kur'an'in ruhu ve 6zi1 olan® Tevhitci ahlak her
asrin sosyal dertlerinin devasini ihtiva eden blyiik bir ilag deposu
gibi her zaman miiracaat éetmemiz gereken bir kaynak olacaktir.

Ne var ki, Mevlanéd'ya gbdre bu kaynaktan gercktigi gibi yarar-
lanabilmemiz ve boylece, laik hukuk ile Tevhitci sosyallesme ahla-
Kini bitlnlestirebilmemiz halkin oldugu kadar ilim adamlarinin,
idarécilerin, kanun vaz'edenlerin ve din adamlarinin Tevhitgi bir
sosyallesme terbiyesi ile techiz edilmelering baghdir.

Mevlana, - Tevhitci ahlaka sahip ilim adamlarinin - gerag gibi
. yiksekte olmalarinin biitlin halk icin faydali olacagini belirtir. Fa-
kat, gerag kendisi buna talip olmamal, bu ylkseklik, bu itibar, bu
statﬁ'sereﬁ,ona halk ve idareciler tarafindan verilmelidir. Mevla-
na'ya gore «onlar (yani Tevhitci terbiye ile sosyallesmis ilim adam--
lar1) esasen biiyiik ve saygl degerdirler. Saygiya ihtiyaglart yoktur.
Mesela, cerag, yitksek bir yere konulmak isterse, bunu kendisi icin
degil, bagkalar: icin (baskalarinin yukaridan gelen bir 1sikla hep
birlikte aydinlanmalar icin) ister. Yoksa, o, ister asagida, ister yu-
karida olsun, bulundugu her yerde nurlu bir ¢eragdir. Bununla sa-
dece nurunun, is1gnin baskalarina ulasmasini istiyor. Goklerin iize-
rinde olan bu giines, asagida da olsa yine aynl ginestir. Yalniz boy-
le olursa diinya karanlik iginde kalir. Su halde, o, kendisi igin de-
gil, baskalar1 icin yiksekte bulunmaktadir. Hiilasa, onlar da (yani
Tevhitci ahlakla sosyallesebilmis ilim adamlar: da) asagida veya
yvukarida olmaktan, halkin saygi goéstermesinden miinezzeh ve boy-

(15) Mevlana, Ayni eser, St. 123.
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le kayitlardan kurtulmuslardir.» (16). Su halde, Tevhitgi ahlakla
sosyallesmis bilgin, cemiyetin diisiinen akh ve sizlayan vicdamdir.
‘Butlin cemiyeti bir vicut gibi giyinmistir. Cemiyetin sevinci ile sevi--
nen, kederi ile kederlenen akil ve vicdan odur. Halkin aleyhine ida-
ri tedbirler alinirken akli ermeyen halk yiyip, icip, gezip eylenir-
ken, o uykusuz kalir, o kederlenir. Cunkd o (emirler, idareciler ta-

raflndan takdir edllmek icin degil) sirf Allah aski ile ilme talip ol-
mustur

Mevlana'ya gére: «bir bilgin emirler yiziinden bilgi sahibi ol-
mayl dislinmezse onun bilgisi, belki baslangicta ve sonunda Tanri.
icin olmus olur. Tuttugu yol ve gdstermis oldugu faaliyet sevapli-
dir. Clink, yaratilisy bodyledir ve bundan baskasini yapamaz. Tipki
baligin sudan baska bir yerde yerlesip yasayamayacagi gibi. Onun
elinden gelen ancak budur. Béyle bir bilginin, hareketlerini idare
eden ve ayarlayan akildir. Herkes ondan korkar ve insanlar bilerek
veya bllmeyerek onun 1§1g1nda,n ve aksmden yardum gorirler. Iste
boyle bir bilgin, emirin (idarecinin) yanmna giderse, gorintiste o zi-
yaret eden, emir ziyaret edilen olur. (Hakikatte ise ziyaret edilen
o'dur). Cunkd butin hallerde emir ondan feyiz alw, yardim gorir
ve bilginin (Alim ferdin) emire ihtivaci yoktur, zengindir, (en bi-
yuk zenginlik olan ilme sahiptir), nur bagislayan giines gibidir. Isi,
bagislamalk, ihsan etmektir... Daglari, bakir, altin, gimiis ve demir
madenleri haline getirir. Topraklar: yesertir, tazelendirir. Agaclara
tirld tirld meyvalar bagislar. Iste bu ylzden bu gibi bilginler ger-
cekte ziyaret edilen, emirler ise ziyaret eden olurlar.» (17).

- Su halde, Mevlana'ya gbre, Tevhitci sosyallesme terbiyesi ile
sosyallesmis olan alim, hi¢ bir zaman Fiche'vari bir otomat degildir.
Hitlerin «en ustin irk Alman irkidir» hukmitini stzde ilimle tastik
eden Nasyonel Sosyalist Alman sosyologlar: gibi, ilmini hi¢ bir za-
man emir'in arzularina -gore sekillendirecek tarzda - sosyallesmis
degildir. :

Anglo Sakson terblyesmm yayg1n1a§t1g1 tlkelerde de alimlerin
yetismelerinde rol oynayan terbiye, Mevlanad'nin terbiye sistemin-
deki mukemmellige erlsebllmls degildir. Bizzat bu illkelerin dsi-
nirleri arasinda (idarecilere sadece musavir olarak teknik yardim
vapacak yerde ilim adamligini bir tarafa ‘brrakip) siyasete atilan
ilim adamlarinin, bir partinin siyaset c¢arkina dahil olduklari za-

(16) Meviana, Ayn1 eser, Sf. 155.
(17) Meviana, Ayni eser, Sf. 2-3. -
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man, cemiyetin vicdani olmay: birakarak siyaset mekanizmasinin
bir aleti haline geldiklerini belirtenler vardir (18).

Bir partinin- siyaset carkinin bir dislisi haline gelerek cemiye-
tin vicdan: olmaktan vazgecip, kendi se¢im boélgesinin avukati ve
partinin siyasetinin ilmi gerceklere zit da olsa tastikcisi ve takipci-
si olan bir -ilim adaminin gergek manada otonom (bagimsiz, muh-
tar) -oldugunu soyleyebilmek miimkin degildir. Bir partinin yanlig
egilimlerine uyup da - (cemiyetteki alt- Gst, kadin - erkek ve diger
bazi kutuplasmalar: gidererek) halki Tevhit edecek yerde ayirici,
parcalayict kanunlar: ¢ikaran kanun vaz' edenlerin de Mevlana'ya
gore Tevhitci bir -sosyallesme terbiyesinden nasiplerini alamamis
fertler olduklarin: ifade etmek mumkiindir. Halbuki laiklik, Isla-
min 6zinid korumak tizere, Tevhit edici kanunlar vaz' edebilmek
icin gereklidir. Bu yapilamadiktan sonra, Islamin éziinde esasen
meveut olan laiklikten de fayda hasil olmaz.

. Mevlana, din adamlarmm‘da Tevhitci sosyallesme terbiyesi ile
yvetistirilmis - olmalar: gerektigini Tbelirtir. Bunu yapamayan din
adamlarmin din ilminin (Glm-i lediin) uzmani sayilmalarina imkan
yoktur.

Bir din adami Islam peygamberi zamaninda hi¢c mevcut olma-
yan ve sonradan ortaya c¢ikmis bulunan) cesitli mezheplerin iba-
detle ilgili olarak one sirdiikleri sekil farkhliklarin miibalagali bir
tarzda ele alip da, Islam'in «La hiive illa hiive» anlamindaki Tevhit-
¢i 6zund bir tarafa atarsa, Islamiyeti halka gerektigi gibi ogrete-
mez. Boyle bir ferde (Mevlana'ya goére) din alimi denmesi de mim--
kin olamaz. Bu tip din alimleri tarihte daima halkin birbiriyle sa-
vaga sUriklenmesine seyirci kalmislar, birlestirici olacak yerde, ya-
rict, parcalayict olmuslardir. Mevlana'dan cok sonraki devirlerde,
dismanlarca tahrik edilen farkli mezheplere mensup Tlrklerin bir-
biriyle mucadelesi karsisinda, ogullar: birbirini yaralayan bir baba
gibi ylregi vanan bir sairimizin su hakh feryadi, Mevlananin 6ne
sirdiigli Tevhit terbiyesine ne kadar muhta¢ oldugumuzu goster-
mektedir. Sairimiz soéyle feryad edivor:

- [ki kardes kars: kars: salindr
cigercigim delik delik delindi

Iste Mevlana'ya gore bir din adaminin gercek din alimi olabil-
mesi igin Enel Hak diyebilecek hale gelmis clmasi lazimdir. Halbu-

(18) John Brademas, Amerikan Siyasetinde Aydinlar, TUfuk Dergisi, Sayi: 2-°
Sf. 25 - 34. .
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ki, mazide kendilerini din adami olarak tanitan bazi kimseler Enel
Hak diyen miuvahhitlerin éldirilmesine sebep olmuslardir.

Mevlana'ya gore «Enel Hak (Ben hak’kim) -demek biyuk bir
alcak gémululiktir. Bunun yerine «Ben Hakkin kuluyums».  diyen
fert, biri kendi varligl, digeri Tanrinin varhgl olmak Uzere iki var-
ik ispat etmis olur. Halbuki «Ben Hakkim» diyen, kendi varhgmi
yok ettigi i¢in -Enel-Hak diyor. Yani ben yogum, hepsi O’dur, Tan-
rr'dan bagska varlik yoktur.» (11) diyor. Iste- Mevlana fertlerin béy-
le. bir sosyallesme terbiyesi ile terbiye edildikleri yerde, onlarin bir-
birleriyle miicadele degil, bitinlesme ahlakina sahip olacaklarini-
ve Allah’tan baska hic bir varliktan korku duymayan ve hir diisi-
niip hir davranan tam anlamlyla otonom fertler hahne geleb11ecek~
lerini mujdeler.

O halde, din adamina dusen gorev, halka bu terbiyeyi asllamak—
tir. Fakat, bu otonomluk seviyesine ulasabilmek icin bilmek yetmez,
olmak, olgunlasmak lazimdir. Bu da kendini bir killi beyin haline
getirerek, cemiyeti bir viicut gibi giyinebilmekle olur. Kiilli beyin
olmanin yolu tabii lider olmaktir. Bundan 6tird bitin fertlerin
dertlerini dert edinen ve kendi derdini arka plana atacak kadar
sosyallesen fert, sanki fert olarak 6lmiis ve cemiyet olarak dirilmis
ve gergekten otonomi seviyesine viikselebilmis kendi nefsine kars1
bag'lm31zlasm1§ ferttir. Mevlana, bu terbiye ile olgunlasmanin yol-
larmm géstermekle, hem Prusya tini hem de Anglo- Sakson tipi ter-
biye tarzlarindan daha Ulstin olan en mukemmel terbiye tarzml or-
taya koymustur, d1yeb1hr1z '

(19) Mevlana, Aym eser, Sf. 65.
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MEVLANA VE HAFIZ'T SIiR SOYLEMEYE ITEN NEDENLER VE
o KARSILASTIKLARI ENGELLER

Dr. Abdulkerim SURUS
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Hazret-i Hudavendigar Mevlana Celaleddin’i coskun anlam dal-
galarmin ayagindaki zincirleri ¢ézmeye ve mahremlere gonul es-
rarmi fag etmeye iten dertni istekler ile dis fitheler bunlardi. O 6~
ziindeki sancilar1 ve mecnunlugu bu yolla alevlendirmek ve alem
yanmiglarim atese vermek istiyordu. Ve belki de Mevlana'nin ag-
zindan o Kudi Arkadas konusuyor ve ona kargi ¢ikma izni vermi-
yordu.

Kafiye endiSesi taslmadan ‘sé')ylemesine de bu mecnunluk ve
coskunluk sebep oluyordu. Dildar'in didarina meftun olan Mevlana
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hicbir zaman kafiye pesinde kosarak goénlinin saskinliga ugrama-
sina izin vermiyor ve gdénlintn sesini dile getirmek o6zlndeki gal+
kantiy1 disa vurmak icin dilin sinirlt imkanlarini olabildigince zor-

lamaya calisiyordu.
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© Ve felekvari bir agiza sahip olmanin bile yetmedigini anladi-
ginda <Keske varligin diline sahip olsaydim.» demeye yonelir. Var-
hgin tGstiindeki perdeleri aralarken <«Acaba bu dil, gercegin Ortisi
degil midir ve bu dar kab ask gibi zarif ve hassas manalar1 kapsa-
yvabilir mi? Acaba deveyi yuvasma davet eden bir kus, yuvasinin
yikilmasini énleyebilir mi?»> diye sormaktan alamaz kendini.
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Mevlana, ask kokusunun akhin burnuna erisir erismez dili sars-
maya basladigini ve dilin sirlar1 dile getirmek icin buyuk bir- gay—
-ret ve glrplnmaya tutuldugunu itiraf eder.

<190



. 1T e
\_4.___..‘:)5_,.) L Lo Sax 1, 5 e - b nded ol an 848 e,

J}""L_S"g_,‘,""‘”‘“‘) A—Lv L@L)u o "ﬁ‘”u:‘uru}-‘r‘J" T Sse

£33 &

Ol s m IV e & oL Sy Ly s

Ama agk sultani geldiginde akil zabitas1 bir yana c¢ekilip mey-
dani ona terkeder.
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O sadik (ve ayni zamanda miinafik) (1) asik halini dile getirir-
ken cosmakta, aklini alabildigine zorlaywp giysisini yirtmaya yel-
tenmekte ve Oylesi sirlar: dile getirmekteydl ki Hallac bile onu dar'a
layik bulurdu:

A N S ST Wl By 18 eyt GSL

Amma bu durum simsek gibi cakip sénen nadir hallerdendi.
Ardindan agk tufani dinmekte, dilin hayranligi sona ermekte, gece
sarhoslugunu sabah sularinda yuyup yoketmekte, mecnunluk ate-
sini akil suyuyla sondirmekte ve biitin o mana alemine dalmagli-
gina ragmen siradan hayattan baglarmi koparmamaktaydi.
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Evet, Mevlana hicbir zaman sairlik yapmadi. Kafiye ve sair siir
araclarina onem vermedi. Ozle, cevherle dopdolu olan Mevlana,
imanin saretini dileyip gdérmiis (2) ve bu 6z ve cevherin kabugunu
sairlere satarak
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mu%hataplaﬁnvdan' kulaklarmi g6z haline getirip sézlerini goérmele-
rini istiyor ve mana aleminin oniine dikilerek kanatlanmasina en-
gel olan aruz vezninden sikayet ediyordu. ‘
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Ve sdz’siiz konusma, kulaksiz isitme asamasina  erigsmek icin
CIrpiniyor, '
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muhatabina inceligin ve sevecenligin mijdesini ulastiniyordu :
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Ama irsad ve tedris postuna oturup elini hidayet giysisinin al-
tindan disariya ¢ikardigl ve dile konusma izni verdigi zaman mu-
hataplardan itaat ve edeplilik istemekte; sirlary sir ehlinden baska-
sina sOylememekte; sekeri sineklerin o6niine ddkmemekte ve na-
mahremleri muhatap almiyordu : v
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Denizvari zihninde cosup duran mana seli akilin iistiine ¢ik-
makta; gaybtan gelip gayblar gaybmna donmekte; kendi séyleyip
kendi dinlemekte ve ama ne zaman bir mahremle karsilagsa. .cog-
kusunu cnun tarafina yodneltip onu sele bogmaktadir :
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ngblr gey Mevlana'nin sozleruu namahrem sir yoksunlarmdan
daha. fazla engelleyememekteydi
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Bummla, b1rhkte mahremlere de bir smnir koymakta ve dilini,
sirlar1 ¢ok fazla fasg edip merdivene tlrmanma,ya caligan deve gibi
gosterive kalkismamasi hususunda uyarmaktayda.
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-Kendini damm kenarinda oturan ve en difa,k bir sarsilmayla
yare digebilecek biri olarak - gériyor ve her geyi yltlrmemek icin
506z sanatlamndan kagmiyordu :
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" Bu coskuylu yash adam hangi vadiye adim atsa sdyleyecek so-
z{ olan dylesi génli sirlarla dolu bir kisivdi ki divaneler onun diva-
neligi karsisinda kendi divaneliklerine rahmet okumakta ve ona
o6gtlitler vermekteydiler: :
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Gaflet perdesini tlmiiyle yirtmadikca ga&j?b simrlarinn ifsa
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ed11mes1ne raz1 degildi. Ona gore halkin gafleti, hayat garkini gevi-
ren alemin giz’inden ileri gelmekte ve efer sehvet ve kin atesi son-
durilécek olursa alémi saran ates de soguyacaktir :
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onun sirlar: gizleme tedbiri muhatab1 baska sézlerle oyalama,
hakimane taktigiyle ugaga cikiyordu. Suskun durmasi halinde an-
1am1ar1n sa1d1r1s1ndan gekmlyor ve muhataplarl
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Bazen de kendmden gegip su‘lan fag etmekte ve amma amden'
, kendlne gehp yemden suskunluga gomulmekteyd1
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| Mevlana’'nin bir diger tedbiri de kendi halini baskalarini anla-
| tarak dile getirmesi, masuktan ortila olarak soz edip Sems-i Tebri-
zi’den remiz, temsil, isaret yoluyla s6z a¢gmasiydl :
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Ama bga;z‘en de sabir zincirlerini kirmakta ve dayanamaylp
mahbubun adini agikca sdylemekteydi. .
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Bazen de hiizne kapilmakta ve gozleri goénilstizce -yarim birak-
maktaydl : ‘ :
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Ama kimileyin de sdze dylesine daliyordu ki kendinden gegiyor

ve sabdha kadar soyleyip durdugu halde soyleyeceklermm bltme—‘
digini gortiyordu:
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Ne ki, -gelecegin susuz nesline su ulastirmak isteyen bu merha-
metli ve coskulu konusmam
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bir an geldi gordu ki ak sular artik bulanmig, duru suya ¢amur ka-
rismigtir. Feragseti sayesinde anlady ki:-duslince. ginesini bir bulut
ortmis ve Adem’i cennetten gikartan bu lezzet bugday: bulutunun
cekip gitmesi igin bir kenara cekilip suskunlugu segmesi ve konus-
mak icin Allah'in yardimini beklemesi gerekmektedir;
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Derken bir stire gectikten sonra anladi ki artik sodziin: (Mesne-
vi'nin) ikinci bélimini Hiisameddin’'e hediye etmenin sirasr gel-
‘migtir. Hisameddin - Mesnevi'nin meydang ¢ikmasi igin buyiuk bir
rol ustlenmis ve Mesnevi ona minnettar kalmistir.
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' Mevlana, Hiisameddin’e tesekkiirler siralamak istiyor ama kis-
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kanglardan gekinip sozlerini yutmay: tercih ediyordu:
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K1skan<;lardan ve kmaylcllardan nasibini alan sadece Husamed-
din deg11d1 Mevlana da bunlarin dillerinden nasibini almis ve $6y-

le yakimmustt :
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Ve eger gizli cazibeler, Allah - erlerinin anlayisi ve sicak yak-
lagimi ve Mevlanéd’'nin basiret ve inanci olmasaydi, bu kinamalarin
kendisini susturmasi ve gelecek nesilleri bu ender bulunur define-
den mahrum birakmasi1 mimkiindi. Ama cok siikiir ki o biytik in-
san o kinamalara ve-anlayigsizliklara kulak asmadi ve onlarin gii-
riltilerine kapilip distince kervanini yolundan .ahkoymady yikici-
hiklarina giillimseyerek onlari oyunlarlyla bas basa blraklp yoluna
devam etti :
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Mevlana sézlerini herkesin derk edemeyecegini biliyordu. Bu
nedenle de-altinc bdliimde, sirlar: daha da aclk bir sekllde fas ede-
bilmek i¢in yardim ve izin 1stemekted1r '
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Ama altinct bolumde sona erdi ve bu arzu gerceklesmedi. Boy-
lece de sirlari ylreginde saklaylp beraberinde mezara gotirdu. Ka-
nin coskusu ve ab-1 hayat olan sézler aslina geri déndi. O blytk
ruhun sabrinin Grini olan o sekerler ayriliklardan sikayet eden
kamigta gdmiili kaldi. O deniz dalgalarim andiran agiz ebediyyen
sustu’ ve ona hayat bagislayan Mesihvari can gdge yikseldi. Gén-
Tindeki s6z ¢oklugundan dolay1 suskunlugu tercih ediyorken artik
ebediyyen sustu ve meleklere layik sdzleri meleklerle kaynast:.
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A}I‘tlk o bir hikayeye dénﬁsmﬁs, ger¢ek’ olmaktan cikip mecaz
olmus, figan ve efsaneye donlsmiis ve abidlerle zikir ehlmln dilin-
de inlemeye baslamistir :
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Simdi de sira Hafiz’a geldi. Hafizin siiri, i¢i, dig1 ve her yani
binlerce la,mbayla p1r11p1r11 parlayan bir sarayr andarir. Bu aydin-
lik, seyirciyi dylesi bir hayrete stirtikler ki onu 6évmekten baska bir
sey vapmak aklina gelmez. Hatti onun siirini gerektigi kadar ove-
bilmek icin kelime bulmakta bile gliglik geker. Mevlanadnin siirinin
azametiyle coskun dalgalarla calkalanan bir denizin azametine
benzer. Bu iki sahsin karsisimda Sa’di'nin siiri i¢inden nehirler akan
yemyesil bir vadiyi andirir. Sa’di'nin sézciiklerinden 1tir kokusu,
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Mevlana'nin gazellerinden yildirim sesi gelir. Buna karsiik Ha-
fiz'in siirlerinde simgegin goézalict 15181 vardir.

Hafiz'm kendisi de ‘sézlerindeki goniil oksayiciigin, tathhigm ve
belagatin farkindaydi. Kendisini gazel ustasi sayiyor ve klskancla-
ra ¢atarak onlarm msaﬁsm olmakla suqluyordu ‘
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Ve arstakilerin kendi siirlerini ezberlediklerini kulaklariyla
igittiginden, sunlar1 soruyordu: Nigin padisah beni bastan ayaga, al-
tindan érmemekte?:
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Hafiz, bu perisan giirleri yazarken igtiyak atesiyle kavrulmak-
taydi; ve herkes onun siirlerinin nameleriyle cosup raksetmekteydi:
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Hafiz, kendisini siir soylemekten alikoyan bir tek seyden sOz-
eder: Mahzunluk.
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Ve bu. mahzunluk arifane gamdan zivade biiyik bll" 1ht1malle
sefalet ve fakirligin verdigi hizin idi:
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Acilari b1r yana birakacak olursak, snrlermdekl tathiligin sab-
rinin sonucu oldugunu goéririz:
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Ona soyles lstinligh kazandiran ise ask, rintlik ve gencliktir.
Bunlar géniil ve dilin ayaklarindaki zincirleri ¢dzmekte ve kisiyi soz

sOylemede 6zglr hale getirmektedirler:
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‘Bunlara ilaveten Hafiz'in kendm1 gostermeye bahane arama-
sin1 da zikretmemiz lazim :
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Ama, hig kusku yok ki Ha:flz 1 56z soyleme sanatinda asil eg1ten
askty : ;
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Mevlana'nin kuyumecu dikkanlarimdan.gelen Qeklg sesmden cos-
kuya gelip gazel soéyledigini blhyoruz
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Veya Selahaddm in mateminde ayriliktan yola glkarak sunlari
dlle getlrmekte
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Ve oglunun digininde séyle sevinmekte :
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Veya manzum mektuplar yazmakta ve Sems’i yumusatmak
igin bu-mektuplari Sam’a géndererek Konya'yva ddénmesini ‘sagla-
maya Qahsmaktaydl
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Fakat Hafiz'in gazellerini hangl sebeplerle yazdlglm bilmiyo-
ruz. Gazellerinin sonundaki = (Mevlana’'da esine rastlamadigimiz)
methiyelerin ve Kavameddin Mukammed, Sah Secca’, Sah Seyh ‘Ebu
Ishak ve Sah Mansur hakkinda yazdigi dért methiye kasidesinin’
hangi sebeple yazildigim bilmiyoruz. Hafiz’1 siir s0ylemeye nelerin
ittigi belli- degildir. Tarihgiler sadece oglunun olumu munasebetly—
le yazdlgl bir agittan sézetmektedirler :
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Ayrica Mevland'nin bir ney gibi gecmisin ve gelecegin bagla-
rindan uzak oldugunu ve saatlerin ¢emberlerinden azade olup geg-
mise hi¢ yénelmedigini de biliyoruz. Hep bir diguni yasiyordu
Mevlana. Bu nedenle de ne herhangi bir pismanlik duymaktayd,
ne de gecmisine hasret gekmekteydi. Gegmige dénmeyi arzuladigi-
n1 gosteren hicbir siiri yoktur onun':

JECEIPUR I A T Ee : SIS A g0 et UL

Buna karsilik Hafiz hicbir zaman nadmahremlerden, sir ve mé-
nalarin saldirisindan ve dilin sinirhihigindan yvakinmamis ve kendi-
ni inleyen bir ney gibi gérmemistir. Onun hep uyanik oldugunu ve
ne zaman fakirlik ve hiizin derdiyle miptela olsa bu dertlerini
sarapla tedavi ettigini goéririz.
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Oysa gamin Mevlanad'ya yaklasma cesareti géstermesi mimkin
degildi : ’ ‘
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Bu nedenle de onun biitin gazelleri seving doludur ve gontller-
den gami silip atmaktadir. Eger Hafiz bir bitkinin dalinda sabirla
bekleyip tath sdzltilik édilini elde etmisse, Mevlana génil mura-
din1 ele gecirmis, biitiin muratlar: ve hattd ezeli murad: elde etmis
ve ruhunu tim baglardan armmdirarak beyazlara bUrinmistir. O -
halde onunla birlikte okuyalim ve onun dilinden ona
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MEVLANA'NIN MESNEVI'SINDE MANA DILININ
HUSUSIYETLERI

Yrd. Doc. Dr. A. Necla PEKOLCAY

Islami Tirk edebiyatinda mana dili, Allah kelamina dair séz-
ler -anlaminda, ilk dénemlerden itibaren kullanilagelmistir. Bircok
eserlerde rastlanilan ménéa diline miiteallik soézler, Meviana nin
Mesnevi'sinde hustisiyetler arzetmektedir. Tebligimde bu husisi-
yetleri tesbit edebildigim olgide belirlemeye galisacagim. Gergi,
Mevlana, hocalarimizdan birinin dedigi gibi, «beserin' hudutlarim
asan bir irtifad ve <Kur'an, bir gil bahgesi, Mesnevi ise giilyagidir.

- Gl yagmnda gulitn sekli, zerafeti, harikulade tenastp ve ahengi

‘yoktur. Fakat, onun riahu vardir. Birincisi Allah, ikincisi kul igidir.
G, sekil ile rihtar. Gilyag: yalnmz ruhtur. Birkag damla gilyagin-
da bir gilistan muicizesini gorebﬂecek ‘gozler, onun Uzerine egilebi-
lirler.»

Bilindigi izere, Mevlana edebi eser viicida getirmek gayesini
gutmemistir ama, Allah agk: ile cogsan ruhunun meyveleri hem ede-
bi, hem ebedi olmustur. Ciinkii «Allah, inananlari dogru yola eris-
tirir.» -(Hacc suresi, 54. ayet). O, bilgisini de insanlar: dogru vola
sevketmek igin kullanmistir. «,..Allah, iyilik yapanlarm ecr1n1 zayi
etmez.» Tevbe stresi, 120. ayet)

Mesnevi, ilk bakista, birgok hikéyelerden meydana gelmis bir
eser goriintimiindedir. Fakat, aslinda, okudukca deérinligine inilen
bir. derya gibidir. icinde, bilhassa méanevi manaya nufuz edebile-
ceklerin bulabilecegi inciler mevcuttur.

Eserin, Allah ilhami ile meydana geldigi belirtilen ilk 18 beyiti,
begeri cagrigimlar silsilesiyle birbirine baglandig1 gibi, i¢indeki hi-
kayeler de ayni sekil ve durumda bulu_nfnaktadu‘. Mesnevi'nin ba-
sindaki tedai silsilesini, onun igindeki hikayelerde de goriiriz. Bu
 tedaiki, beseri oldugu icin, Mesnevi'de yer alan hikayelerden halk
tabakasi da, miitekamil kisiler de, kendilerine gore nasip alip, hos-
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lanirlar. Bu, kimilerine gore kissadan hisse, kimilerine gore ise,
méanevi manalara nifuz meselesidir.
Hikayeler U¢ esas etrafinda sekillenmektedir :
1. Ayet ve hadis mealleriyle gerceklerin géz éniine sferilmesi;
2. Bilmiinasebe, Islam ahlakl 119« 1lg111 nasihatler; -

3. Bazan Kur'an dakl klssalardan bazan bagka hikayelerden
hareketie, hisse alinacak sonuclara yodnelen motifler ve bunlarin
1gmdek1 tasavvufi remlzlerln derin ‘manalari. :

Belirttigimiz bu esaslar iginde biitlinlesen h1kayeler1n hemen
soha ‘ermesi mumkin degildir. ‘Fakat, bir hikayeye baslaylp, onun—
la-miinasebetli. baska meselelere gecen, ikinciy hattd ti¢lincd dere-
cede tedailerle konuyu genigleten Mevlana, sonuca epey sonra va-
sil olmaktadir dma’ kimseyi s1kmamaktad1r Cunku bu gldls beser
man‘mgma ters dusmez : e

_ thlar da, Mes;new de yer alan unsurlardlr Fakat Movlana 211;—
larm nasil b1r bltin olusturdugunu ikna edici bir uslupla beyan et-
m1§t1r Nlteklm kainat da 21tlarm mevcudlyetlyle ayaktadu' Gece
ve gunduz AllaJhu Tealémln en behrgm ayetlerldlr . ,

1, Ayetlere, birkac - kelimeyle veyéa genis ~bir mealle glrllen
Mesmevi'nin bazi beyitleri tizerinde, bunu géstermeye ¢aligalim ;-

8 beyit :
Ten zi can u zi ten mestur mst o
v Lik kesra did-i can destur -nist

 «Ten candan, can da tenden ngh deglldlr Lakln klmseye cam
gormn izni yoktur.»

E51a sure31 85 ayet meah

G «Hab1b1m sana ruhtan soruyorlar Cevap ver k1 ruh Rabblmm
emrindedir ve size az bir ilim - verilmistir.» ‘

19." beyit :
Bend bugsﬂ bas azad ey puser
Cend basl bend - sim 1 bend-i zer ' ‘ ‘ o
«(Ey) .ogul, (dinyaya baglantini) baglm kopar :azad ol. (Daha)

ne kadar middet altin ve glimusin bendi olasaksin.»:
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-Al-i Imran stresi, 14: ve 92. ayet mealleri: -

«...kantar kantar altin ve giimuss, asil ve alametli atlara, ehli
‘hayvanlara, ekin ve tarlalara malik olmak arzusu, insanlara mi-
zeyyen ve mahbtb kilmmistir. Dilinya metal bunlardan 1barett1r
Avdet echlecek guzel makam ise Allah 1nd1nded1r »

B «En myade sevchgm seylerden 1nfak ve tasadduk etmedlkge fa—
ziletli insanlar mertebesine g¢ikamazsiniz; yahut Allahin jhsanma.
nail olamaksiniz...» - = : o

26. beyit :
Isk can-1 Tar amed asika
Tar mest U Harre Musa Saika

By asik, ask, Tar dagina can (roh) g1b1 te'sir ettl Tur mest ol-
-du, ‘M1sa -da kendinden gecti .ve yere dustu :

A'raf suresi, 143. ayet meali : ‘

... Vakta ki, Misa'min Rabbi daga tecelli eyledi, ntir-1 cemalinden
bir mikdarmn goésterdi; onu parcga parca etti, ‘Misa da kendinden
gecip dusti»

79. beyit :

Hz'Huda cﬁﬁm tevfik- edeb

Bi-edeb mahrum gest ez 1utf—1 Rabb

. «Cenab-1 Haktan b121 edebe muvéfik kllmasml chleyehm (Cun—
k@) edeb51z Allah'in Titfundan mahrum kalr.»

Hasr stiresi, 7. ayet meah ‘ ‘ o ‘

«Restlin Allah taratfmdan getirip, size tebhg ettlgl ahkam ve
adab1 alin, sizi nehyettigi seylerden de ¢ekinin.»

82. ve 83. beyitler : _

«Der mlyan 1 kavm -1 Musa gend kes

Bl-edeb guftend ki sir i ades

Minkati sid Han it Nan-ii 4suman

Mahd renc-i zer’ Ui bil i dasman»

. «Musa’nin kavmi arasindan birkac edebsiz kimse, hdni ‘sarmi-
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sak, hani mercimek, diye sdylendiler, Seméadan gelen sofra ve ek-
mek minkati oldu. Ziraat, gapa ve orak mesakkaﬁ kaldi»

i

- Bakara. suresi, 61. ayet, meali

«Ey Beni Israﬂ ham ecdadmm Ya’ Musa biz blI‘ tirld yemege
bildircin kusu ile kudret helvasina sabr i kanaat edemeyeceglz
Rabbine diia et de bize arzin yetistirdigi sebzelerden, salataligmndan.
mercimegigﬁden, -soganindan c¢ikartsin demislerdi, Musa da, bayag

seyleri ondan hayirh olanlarla degistirmek mi istiyorsunuz? Déntp, A

Misir’a gidiniz. Orada istedikleriniz vardir, cevabini Vermistj.»
89. beyit :
Ebr ber nabed pey-i men’-i zekat
Vez zina ufted veba ender mhad

«Zekat verllmedlgmden bulut gehp yagmur yagdlrmaz Zina-
dan da etrafta veba zuhur eder.»

Hadls—1 Serif meali :
Bes curme mukabll bes cezé vardn.‘

Bir kavim ahdini bozarsa, Allah onlara diismanlarini musallat
eder.

Allah'm ermrlem hllaflna hukum verlrlerse aralarmdév fakr
zaruret yayilir. : ' T

Aralarinda fuhus yayiirsa, ‘61ﬁm de sg:o’gahr

KlleYl teramyl eksik olcer ve eksik tartarlarsa memleketlerm-
de bitki bitmez, kitliga ugrarlar.

Zekat vermeyecek olurlarsa, beldelerine yagmur Yagmaz.»
'140, beyit : a » o
Arza mihah lik endéze hah ,

Ber netabed kihra yek berg-i kah

<Arzu goster, lakin o, 6lgline ve tahammulune gore olsun Bir
saman ¢oplu bir dagi kaldiramaz.» ' : o

Bakara, 190. ayet:
» 141.'beyit :

- Aftabi k’ez vey in alem firuht
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Endeki ger pis ayed climle suht

«Glnes ki dleme 151k sacmakta, etrafi aydinlatmaktadir. Yorin-
gesinden ayrilip, yaklasacak olursa, her seyi yakar»

142. beyit, 1. misra :

Fitne v asab 0 hunrizi mecQy

«Fitne, karisikhik ve kan dokilmesini isteme.»

Minafikin, 4., 6., Nisa, 145. ayet.

228. beyit :

Behr-i anest imtihan-1 nik 4 bed

T4 bictsed ber ser ayed zer zebed

«lyinin kétiintin imtihan edilmesi, altinin kaynatilip, képligini
atmas1 (gibi) halis ayar kalmasi icindir.»

Milk ‘sﬂresi, 2. ayet meali :

«Allah; dyle bir Allahtir ki, sizi imtihan etmek igin, 6limu ve
hayati yaratmis, sizi dinyada bir takim musibetlere ugratmigtir.» ‘

239. beyit :
Nim can bistaned 1i sad can dihed
An ki der vehmed neyayed an dihed

; «(Insana rahu nefhetmis olan) Allah, yarim cani ahi‘, karsili-
gmda yiuz can verir, hatta vehm i hayale gelmeyecek geyler ihsan
eder.»

Tevbe stresi, III. Ayet meali :

«Allah, Cennet mukabilinde mil'minlerin nefislerini ve mallari-
n1 satin alir.» L ‘

2. Cogu dolayli olarak, ayet meallerine uzanan, Islam ahlaki ila_
ilgili nasihatlere de Mesnevi'de genis yer verilmistir. Fakat, bunlar
da bir emir degil, latif kelam seklindedir : :

293. beyit: -

Harf zarf amed der 4 mana ¢l ab

Bahr-i mana indehli tmmii'l-kitab

«Harf, zarf gibidir. Mana o zarfin icerisindeki suya benzer: Ma

né denizi ise, Allahin vaninda sabit olan tummii’l-kitab’'dir.»
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448, beyit :
Ates erci stirh riyest ez serer
Tu zi fi'l-i 6 siyehkari niger

«Ates, stlesi itibariyle kirmizi gérintr. Oyle iken, sen-onun ki-
vilcimi ile yaktigin yeri simsiyah etmesine bak.»

2240. beyit: .
Nan dihi ez behr-i Hak nanet dihend
Can dihi ez behr-i Hak canet dihend

«Allah yolunda ekmek verirsen sana ekmek, can verecek olur-
san, can verirler.» ' ‘

2243. beyit:
"Her ki kared kerded enbares tehi

Likines der mezrea based bihi

«Ekin eken kil.ns‘enin vakia anbari bosalir, ammaé onun tarlasi
iyilesir.» g

2246. beyit :

Can-i str u telh pis-i tig ber

«Tuzlu Ve' acl olan cani1 (hayvani ruhu) kilic dntne goétir.»

2588. beyit :

Telh 1 sirin zin nazar nayed bedid

Ez derice afiyet danend did

«Acl ve tathh bu bakisla gorilmez. Onlara afiyet penceresinden
bakmakla mahiyetleri anlagilir.»

3. Bazan Kur’an'daki kissalardan, bézan bagka hikayelerden
hareketle hisse alinacak sonuglara yoénelen motifler ve bunlarin
icindeki tasavvufi remizlerin derin manalar:i da Mesnevinin beyit-
leri igine kolaylikla, ¢ok glizel bir sekil ve mahiyette yerlesmis du-
rumdadar.

Meseléa, 36. beyitten baslayan,

«Bir padisdhin bir cariyeye asik olup, onu satin almas1 ve cari-
venin hastalanmasi, padisdhin da onu tedavi ettirmek igin tedbirde
bulunmasi hikayesinde halk icin, kibirli insanlarin akibetlerinden-
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alinacak ders, tasavvufa asina olaniar igin ise, remizlerden gikari-
lacak derin manalar mevcuttur.

Sahislarim bu hikaye icindeki davranislarmin da, Islam tasav-
vufu gercevesinde degerlendirilmesi gerekmektedir: Tabib-i Tlahi’-
nin yumusak bir muémeleyle, cariyeye nifuz edip, onun maddi bir
aska miubteld oldugunu anlamasi, cariyenin asitk oldugu kuyumcu-
nun, onun derdine deva olmasi i¢in getirtilmesi tesebbiisi sirasinda
kuyumcuya isinin ehli oldugu séylenilince ve 6énlne bir ¢ok kiymet-
li esya yigilinca, hemen inanarak, coluk - cocugunu terkedip, padi-
sah sarayma yOnelmesi, padisahin onu tedricen zehirletirken zahi-
ri glizelliginin kaybolmasi, bunun neticesinde de céariyenin ondan
yliz ¢evirmesi. En sonunda kuyumcunun, kendini . begendigi igin,
kandirildigini dugline distine 6lmesi zahiren kissadan hisse' misali-
dir. Aslinda ise, insanin nefs-i emmaéreyle miicidele edememesinin
glizel bir drnegidir. "

«Kendi millet ve mezhebine taassubu dolayisiyvle hristiyanlar:
oldtren yahudi padisdhin hikayesi>nde goériintlise aldanmamak ge-
rekliligi belirtilivor, diyebilecegimiz bir gidis yolu mevcut. Fakat,
burada da, Hristiyanlardan bazilarinin, eksik ve yanlis degerlendi-
rilmis din kitaplar1 ylziinden, nasil birbirine distiikleri gozler onii-
ne serilmektedir.

Sonug olarak :

Mesnevi'de mana dilini her misrada bulmak mimkiindiir. Yal-
niz, baz1 beyitlerde ayet ve hadislere telmihler acikga goéritilmekle
beraber, bazilarinda vak'ayi ve tedai silsilesini dikkatle takibe ihti-
vag vardir.
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MESNEVT’ NIN UCUNCU DEFTERINDEKI, Hz. PEYGAMBERE
VE HADISLERINE YAPILAN ATIFLAR

Prof. Dir. Ali Osman KOCKUZU
S. U.1lahiyat Fakiiltesi

f_;,: L ‘/V/Vas"’ v fw, f" ‘,..»/w'j

Ry ;A/(./J',J,// /),/v"/',«-/’,
S22 ‘_.4—’/ bJ, AV C;J'V‘/wd”’)&/‘/j//

Gis4 ser blerbend ez hezl u ditrug
Ta bibiyni sehr-i canra ba furi’.

Ser kesed giis-i Muhammied der sohian,

Ke’s bugtiyed der Nebiyy Hak (Hiivie'zn).
' Ser-beser gisest-u gesmiest in mebi,

Taze z ma murdiast-u méa sabi.

«Bag kulagmi alaya, yalana dolana kapa da, aydin can sehrini
gor. Muhammedin kulagi, sozlerin i¢ yiziinii duyar. Tapiri, O'na
Kur'an’da “kulagm ti kendfisidir” der. Bu peygamber bastan basa
kulaktir, gozdiir. Onun merhameti sitninedir. Biz de O'nun siit
emer gocuklaryiz.» (zbudak, III, s. 9). ‘

Ug yil 6nce basladigimiz, «Mesnevi'de Peyglamberimize vie mii-
barek buyruklarma yapilan atiflar- konusunu, U¢lincli defterle de-
vam ettiriyoruz. Bu defterde de, pek icok érnek arasindan, sadece
az bir miktarmmi huzurlariniza getirecegiz.

Insana hem maddi ve hem de manevi olmak iizere gift ¢ift ve-
rilen uzuvlar ve idrak kabiliyetleri, .gercekte onu iyiye yoneltmek
icin verilmis, lutfedilmislerdir. Celaleddin Rémi, bas kulagmin ya-
lana ve bos lakirdilara kapanmasini isterken bas goziinin de,
Haktan gayri her seye ilgi duymamasini tenbihler. O'na gbre her
iki uzuv da méanevi eslere sahiptir ve onlar, iyi yerlere yoneltilme-
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lidir. Manevi olanlarin Qahsmam icin, maddi olanlar da kapatilma-
ladar.

Mevlana buna bir érnek verir. Herkesin .séziinii dinledigi ve
yumusak davrandigl i¢in - Peygamberimize ahmak ve ebleh anla-
minda KULAK diyenleri anlatir. Araplarmm, bu, ad takmalarina
Kur'an-1 Kerim gereken cevabi verir: «Onlaydan 6vieleri de vardir
ki, Peygamberi incitirler. Derler ki o, her soyleneni dinleyen biir ku-
laktir adeta. De ki, O, sizin icin bir hayyr kulagudur, Allah’a ve ina-
nanlara inanir ve sizden inananlara rahmettir. Allah’'m peygambe-
rini incitenlere elemli bir azab vardw», (et-Tevbe stresi, 62. ayet-i
kerime). - '

«Can kulag ile dinle, gonil gozimt ac da goér> gibi sozlerle
Turkce'de tatll bir ifadeye kavusan fikirler, kamil insanin tam ve
ekmelligine yakisan mefhumlardir. Can kulagl ve génil gdziinln
acik olmasi, beseri sifatlardan kurtulmay: gerekli kilar. Bu da in-
sanda eksikliklerin giderilmesini, fazlaliklarin da torpUlenmesini
gerekt1 rir. Bu mertebe kemal ve olgunluk ister.

A Bir émiir boyu, seyir ve siiluk dedigimiz badireli bir hayatin
yolcusu olmaga baghdir. Kemalin tahakkuku ise, ancak Muham-
medi bir yolla; «sfzlerin ¢ yiziini duymak-la olur.

Asagidaki bir beyitte de isleyecegimiz gibi. Hz. Peygamber, um-
metinin rahmet bulutudur. Mevlana onu, bir siit anneye benzetir.

KASITSIZ HATA

172 - 179 :
‘ Ju ¥ ',éf‘;o’ F VJ,L/.J UMJ/LU‘
’ WL;U"‘»’ 'A’f{ﬂ"l V W M//‘FJL«—"LL
,;TZ”UJ_’,_,J);”@I: /b)/d ] )‘;,Jd'

A Bilal-i sudk der bang-i nemaz,
Hayye ra heyye hemi hajnd ez niyaz.
Ta biiguftend ey Peyembler niyst raist,
In hata eknin ke 4gazi binast.
Ey Nebiyy-u ey Rastl4 Kirdigar.
Yielk miiezzin gi biived efsah biyar.
- «O dogru sozlii Bilal, ezan okurken (Hayye ale’s- Salah) haydln
namaza climlelerindeki (Hayye)yi (heyye) diye okurdu. Nihayet pey-
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igambere dediler ki; ya Rasiilallah! Bina yeni kuruluyor. Bu hata,

hi¢ de dogiru degil. Ey Tanr1 habercisi, ey Tapr1 Rasilii, ey Tanri
meydaninin tek binicisi; daha fasih bir miiezzin getir.»

~ Dirtst niyetlerle yapilan hatalarda, kot kasit aranmaz. Bu
yvizden onlar zargrsiz gortlmelidir. Bir de insan, énce kendi kusur-
larin1 gérmeli, onlar: gidermege calismalidyr. Kendi kusurlu iken,
bagkalarinin - kiugik eksikliklerini, hatalarinn biyttmek; o6zellikle
dinde, tamamen 6nemsiz olan bir seyi gaye ve hedef gostererek kar-
sidakini suglamak, bunu da, toplumun huzurunu bozacak sekilde
vaygwmlastirarak yapmak yasaklanmistir. Celaleddin Rami burada,
peygamberimizden Onjemli bir érnek gefiirmekte, efendimizin 6gtit-
leriyle bizi, kendi kusrur‘llaimmlzla« bag baga kalmaga ga»glrmak‘tadlr
Bu beyitler soyle gelisir:

e )
UUJLG‘J/‘\/;HJ' : uLiLWL,..J' /'
L’g..‘é‘ﬂ!}é'ipg‘;lﬁ)J/ \&J/Jf/jd)jéz //

- Va mesriraniyd t4 men razi-tan,

Va negtiyem ahir u agazi-tan._

Ger nedari ta demi hos der dua,

Rev diid miyhan zi ihvan-1 safa.

- «Isi ¢cok karistirmaymn da, ben de sirlarmizi agmayaymm. Oniinii-
zii, sonunuzu sbylemeyeyim. Duada hos bir solugun yoksa, yiirli ih-
van-1 safa’dan dua dile.» (Izbudak, III, s. 14, 15; Golpmarl, Mesnevi
Tencemeisi ve Serhi, 111, s. 21, 68). \

Kur'an-1 Kerim’de de bu oOlgl mevcuttur. Allah teala soyle buyu-
rur: «Siz kendinize bakm, kendi kusurlarmizi gidermege calism. Siz
dogru yoldaysaniz, sapitanlar size zarar vermez. Ama sonunda do-
lasip doniip Allah huzuruna varacaksmz. O da, size yaptiklarmizi
bir bir sayip dékecektir.» (el-Maide stiresi, 108. ayelt-i kerime).

‘Baskalarlmn kusuru, cemiyet diuzenini bozmuyorsa, af ile karsi-
lamak; bozuyorsa, yine ustline uygun olarak onun da giderilmesi
icin sefkatle gayret gistermek gerekmiektedir.

TEDBIR SU-I ZAN'DIR

268 : ‘ |

J)‘yé’ ‘,4//-’ /4—} h!-}jﬂ /,«J’)U“j'!”l
ZL...«;AJLJW 4 /,-J) Z'/;/‘ e }”.5)/
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Hazm stii'z-zann goftest an Rasal,

Her kademra dam miydan ey fudal.

Ruy-i sahra hest hemvar u ferah,

Her kadem damiyst kkem ran u sitah. :

<Peygamber, tedbir si-i zandwr dedi. A bosbogaz, her adimi bir
 tuzak bil. Sahrann yiizii dimdiiz ve genistir ama, her adimda bir
tuzak var, kiistahc¢a kosmayr birak.»

«Insanm isini iyice kavramasi, eldeki imkanm kagmamas: icin
gayret gostermek, akilli ve tedbirli hareket...» (Ibnu’l-Esir-En-Niha-
ye, I, s. 379) gibi pek ¢ok manaya gelen Hwazm, nlicin sti-i zan bl-
maktadir?. Peygamberimize nispet edilen cumlenin su sekilde amla-
silmast uygun gortlmektedir: «Akillica hareket, énceden meselenin
olumsuz yanmi diisiinmek ve &ylece tedbir almak.» Yoksa hazimh
kigi, tedbir alince Allah’a karsi st-i zamida bu&uznmus, 'ona, gereken
tevekkli goslterememls olmamaktadir. e

Arap dilinde: «sfi-i zan kurtulus, hiisn-i zan ise tehlikenin ta ken-
Lot \' - \ '
disidir  ( Asls (V3 gy B2, jb.}e_y\&..__p )» . seklindeki

bir ata s6zil de aym fikri islemektedir. Ozellikle toplumun islerini
Uzerlerinie alan kisilerin, meseldleri once ters yonlerinden ele almea-
lar, kot ihtimalleri hesaba katmalar: gerreklidir. Iyi ve kolay olan
zatten leldedir. Miskilat, aksi durumlar igin stz kenusudur. Bir nevi
tedbir ve ihtiyat diyebilecegimiz bu halin, hastalik dierecesi-
nea de vardirnlmamasi sartiir. Eger bu hal insana yerlegirse, o zaman
ferd tesebblis kabiliyetini yitirir, azmini kaybeder.

ACLIK VE KULLUK
421 427 2 ?
J/J»’/‘ JVW’J : J)/‘,udf,ur’) "”,Vvl
/«Js/a)u&}'pl—ﬂ)/' -‘f &JJ\//!JL}%C/\«L/@L‘
«In SMev ki cend Yezdan zecr kerd,
Goft{ ashab-1 Nebi ra germ u serd.

Zanke ber bang-i dehel der sl teng,
Com'a ré kerden batil bi direng.

«Sunu dinle, Tanri, Peygamberin ashabina iyi, kot nice seyler
soyleyip kag kere itadb etii. Cimki kithk yilinda davul sesini duyun-
ca, c um’ a namazmi hemencecik brrakiverdiler.»
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Cumu a sGresinde anlatildagma gore, bir kitlik yilinda, tica-
ret. kervanini duyan -ashab tarafindan Hz. Rastl hutbede ayakta
brrakilmigstr. Bir muddet sonre mescide gelen sahabiler, namazlari-
n1 tamamlamislardir. Adlik ve ticaretin kesadi, onemli bir olaydar.
Bugin bile, cemaate devamll bir kisiyi, dikkan kapising gelen iki
misteri, cemaatle namazdan alikoymaktadir. Kaldr ki, ticaret erba-
b ihtiyac¢ sahibi olant pek azdir. Buradan soyle bir sonuca ver-
mak mimkindir: insanin énce karini doymali, sonre Allah’a kullu-
ga sira gelmelidir. Tabii olana budur. Insani ve ihtiyaclarin: iyi tani-
van yuce dinimiz, béyle bir olct getirmistir. Allah'in elgisi soyle bu-
ermakﬂwdar «aksam yemegi hazirsa, aksam ezanmi da okunuyorsa,
siz énce yemegi yiyiniz.» Halkimizin niktedan bolimi: furun mes-
citten 6nce yapilmustir»> der. Karni doyan insan, Rabbine stkrd ha-
tirlar. Seyr ve siilikta, riyvazat; her an ekmegi bulan, tok olan kisi-
nin, beseri sifatlardan soyulmasi i¢in yaptigl bir egzersizdir, bunun-
la alakiasi yoktur. ’

Soz konusu sGrenin sonunda su iki nokta acikitan anlatiir:

a. Alah katimdaki mﬁkafaaﬂam, sevaplar ve ecirler; oyuhdan
ve ticaretten daha hayirlidir.

b. Insana rzik sunan sebeplerin en hayirhs Allah’tir. Ciinkii
0, hayri'r-Bazikiyn’'dir.

KOYDE HAYAT

Ly e . [P
Cdon 2l J25 5 Wt B

N C A ) . 2
¢ Vos2at S Pt A 0 I

Kavli Peygamber sinev ey miicteba,
Gur-i akl amed, vatan der rasta.
Her ki der rista biivet riizi vil sam,
Ta bemahi akl-1 G nebved temam.

«Ey se‘.(;ilmis temiz adam, Peygamberin sézilinii dinle. Kéyde yurt
tutmak, aklm mezaridir. Kéyde, sabah aksam bir giin kalan kisinin -
akli bir ay yverine gelmez.» (Golprmarl, 111, s. 73).

Kbvlerde verlesip oturmaym., Cinkd kivierde oturanlar, kabir-
lerde oturamlar gibidir» ve bengzeri bazi hadisleri bize nakleden Be-
dit’'z-Zeman Firtuzanfer, bazt kaynaklare da atiflar yapar. (FirGzan-
fer, Ahadis-i M‘e{snew s. 75},
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Sehfirlinin kdye gitmesi baslig: ile verilen bu beyitler; tamamen
ayri deger hiikimlerine ve hayat tarzlarmms sahip olan, tarihi koy -
sehir farkliligina temas eder. Koyle sehrin gok az farklarinm kaldi-
&1 glinimiz dinyasinda, mesele eski haliyle anlasilmaktan. uzaktir.

- Koyln sehire, sehrin de koye akin akin hicret ettigi yozylar vardir.
-Daha kapali ve muhafazakar olan koyiin, cok gilizel yanlarl yanin-
da; yakmligm verdigi tlbcessls, asu ilgi, dedi-kodu gibi begenilme-
ven taraflart da mevcuttur. Milletlerin niifus ve rmzk kaynag: olan
koyler, zahmetin, bol dldugu yerlerdir. Sanayiin dogusu, sehha‘lﬁen de .
vasanilmayacak héle sokmaktadr.

Ana Islami kaynaklarda olmasa bile, diger baz1l eserlerde, bu ko-
nuda Pgygamberimize nispet olunan sdzler, Arap dilinde koy karsi-
lig1 kullanilan el-Karye Kkelimesiyle verilmemekte, el-Kar ve el-
Kefr, el-Kufiur kelimeleriyle temsil gdilmektedir. Sozlikler bu
kelimelere; «insanlarmn az bulundugu yerler, arn kovamlari» gibi an-
lamlar verir. Durum boyle olunca, mesele biraz daha agiklanmakita-
dir. Haberlerde, mutlak manada koyler degil; 1ss1z insanin bulun-
madig1 yerler soz konusu edilmektedir. Bu da tabii bir haldir. Insa-
nin saglikl bir hayat strmesi, elbatte kendisi gibilerin ¢ok bulundu-
gu yerlerde olacaktir. Insanlarm bulunmadigl veya cok az bulundu-
gu bir yerde hayat bulunmayacagi icin, bu verler mezarlara, kabir-
lere benzetilmistir. Ibnul-Esir, es-Suydti ve Kintazul-Hakaik aidl
eserin yazari, Peygambenimizden su sdzleri nakleder :

a. Issiz yerlere oturmaymiz. Clnkil, oralarda oturanlar, tipla
kabirlerde - hayat siirenler gibidirler. (Ibnu’l-Esir, en-Nihaye, IV,
s. 27, eski basim; es-Suyuti, el-Cami'u’s-Sagir, 11, s. 200; -Kiinazii'l-
Hakaik, s. 153; Firtzanfer, Ahadist Mesnevi, s. 75).

b. Issiz yerle:fe, mola ve konaklamak icin inmeyiniz. Ciinki
oralar, tipk: kabristanlar gibidir. (Kiintz, s. 156; Firtzanfer, Aha-
dis-i Mesnevi, s. 75).

c. Issiz yerlerin insanlar:, aynen kabirdekiler gibidir. (el—Faik,
II, s. 205; en-Nihaye, 1V, s. 28; FirGzanfer, a.g.e.). Ayni yerde Imam
Al’den geldigi belirtilen bir séz de verilmektedir. «Size sehirlerde
oturmayi tavsive ederim. Isterse oralarda zuliim olsun. Size ana yol-
lar1 tavsive ederim. Isterse biraz uzasm. Size biiyik kitlenin yanin-
da oturmamzi salik veririm.» (Sefinetii’l-Bihar, I, s. 46; Firtzanfer,
a.g.e., 8. 75) .
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KUR'AN’A GARANTI

1197 :
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Mustafa ra va'de kerd eltaf-1 Hak,
Ger bimiri tG nemired in sebak.
Men ketiab u mu’cizetrd rafi‘am,

Bis u kem konrd zi Kur'an mani‘am.
Men tiira ender dii alem rafi‘am,
Tagiyan ra ez hadiset dafi‘am.

Kes netanet bis u kem kerden der 1,
Ta bih ez men hafizi diger mect.

«Tanrmin latuflarr Mustafa’ya vaidlerde bulumdu da dedi ki;
sen Olsen bile bu din, bu iman Slmez. Senin kitabm:, mu’cizeni ben
yiceltirim. Kur'an'dan bir sey eksiltmeye, ona bir sey katmaya yel-
tenen kisiye mani olurum. Ben, seni iki cihanda da korurum. Sozii-
ni kmmayanlar terkeder, onlar: hor hakir bir hale korum. Hic ki
se Kur'an1 degistirmege kudret bulamaz; ona ne bir sey ilave edebi-
lirler, ne ondan bir sey eksiltebilirler. Sen benden dahi iyi bir baska
koruyucu arama.» (Izbudak, III, s. 96, 97). :

Mevlansg Celaleddin: RGmi, III. defterin 1197. beytinden once bir
baglik acar. Baslikta benzetmeler yapar. Orada anlatildigma, gore;
kadri ylice Kur'an, Hz. Musé peygamberin mucizeler godsteren asa-
sma benzer. Peygamberimizin vefat: ise, Hz. Mlsa’'nin uykusuna,
Kur'an’i degistirmek tsteyenleri de, Masa'y1 uyur bulup, a,sayl cal-
maga kalkisan iki kticik sihirbaza tesbih edilir.

- Kur’'an’1 teblig eden, aciklayan, yasayan peygamberimizin 6&-
glstini ihtiva eden bu bollimde, yine Kur'an'a samimi ve icten atif-
lar vardir. Bilindigi gibi: «Kur'an’i indiren ve koruyacak olan Tanr:-
dir.» «Onun bir araya getirilmesi, okutulmasi, 6gretilmesi hep ilahi
garanti altindadir. Ama yine de peygamberlerin, peygamberimizin,
kul olarak gereken tedbirleri aldig1 gériiliir. Allah elgisi: Kur'an'i ez-
berletmis, kendisi hifzetmis, yazdirmis, her sene karsudastirmak su-
retiyle Cibril ile mukabelede bulunmus, ibadetlerde okunmasi icin
emir vermistir. Mevliananin dilinden sunu da 68renmekieyiz: <Al-
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lah, elcisine, senin dinini baliktan aya kadar her tarafa kadar yaya-
cagum. O, her tarafi kaplayacaktir.» ‘Bu Allah'in kesin teminatidir.

Ayrica Kur'an-1 Kerim’de el-Kiyame stresinin 17. ayetinde soy-
le buyurulur: «O’nu goégsiinde toplamak, o'nu (dilinde akitip) okut-
mak stliphesiz bize aittir.» Bunun benzeri diger bir teminat ise, el-
Hicr stresinin 9. ayetidir. Ayet su mealdedir: <Kur'an’1 biz indirdik,
biz. Onun koruyuculart da, stiphesiz ki biziz.»

' 'KAZA VE KADER

1363 :
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Goft niikte'y (er-Biza bi'l-Kofri kufr},
In peyember goft u goft-i tist mohr,

- Baz fermad G ke ender her kaza,
Her moselméan ra rezd bayed rezi. -
Bu bevyitlerin evveli ise soyledir :

(Di soali kerd sail mer meréd. Zanke asik bud G ber macera)

«Diin maceray1 ve muhasebeyi seven birisi bana sual sordu, de- -
di ki: kiifre rza kiiftrdir. Bunu Peygamber séyledi, o'nun styledigi
s0z de dogrudur, yerindedir. O, yine soruya devam etti: Allah'mn her
kazasma riza gostermek de gereklidir...» (izbudak, III, s. 110).

Bu beyitleri veren sarfihler, Hz. Pleygambe‘rm §>oy]1e iki hafdlsm-
den sz ederler :

a. " Herkes hangi heva ve hevesteyse onunla, ona gére hasredi-
lir. Kafirlere uyan kisi kafirlerledir. Amelinden hichiri ona fayda
vermez.», (Suytti, el-Cami'u's-Sagir, I, s. 79).

b. «Kim Allah in kazasma razi olmaz, kaderine iman ,etmezse,‘
‘Allah’tan bagka bir Allah ehleusm » (Suyuti, Cami’, II. s. 167).

Allah’in kaza wve takdirine b4oryun egme ve kot gorinen kaza
ve takdirlere rzamn anlami konularmi isleyen bu beyitlerde, insan-
Iigin astrlar boyu ¢ozmege ¢alistigl bazi girift meseleler dile getiriflir.
Kazé ve kader gibi, bir yoniiyle tamamen bizce mechul olan; bilin-
medigi icin de inanilmas: gereken cetin konularda, asrinin ve daha
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onceki dénemlerin fikirlerini veren Mevlana, manéasiz kaderciligi ve
kullara tamamen fiil yaratma glct isnad eden gonusu yerer. Ehl-i
stinnetin inamcini, guzel bir sekilde agikiar.

Islam ahlak ve inang sisteminde kotuluk yasaklanmistir, koétiili-
go riza da yasaktir. Ferdlerin ve toplumun goérevi yasaklardan sa-

kinmaktir. Kiftirde de kotiluk vardir. Kufre riza da kiufir olarak '

belirlenmektedir. Allah'm kifrii yaratmas:, kétiliuklere viicut ver-
mesi, Allah'in ve kullarinin o kotultukleri sevmelerini gerektirmez.
<Allah begenip yvaratmistir, biz de ona rizd gosteririz> gortst yanlis-
tir. Teknik deyisle; <kazaya riza, makziyya rizdyl gerektirmez. Ya-
ni, Allah teald, kullarmm tercih ve irdde etmeleri sonunda kotiliigii
yaratir. Ama onu begenmez. Ona hosnutlugu ve rizas: yoktur.» Mev-
lana sdyle devam eder : «Cirkin resim, ressamm cirkinligini icib et-
tirmez. Onun, cirkini de yaptigina, yapabildigine delil olur ancak.»
Beyitlerin basmda: <«kavga arayan, macerd seven» bir kavgacs
tipten s6z edilir; bdylece manasiz soru yerilir. Islam egitim prensip-
lenine ve ahlakina gore; faydasiz, karsidakini kugculten, kibir mah-
stli olan, fitne ¢ikartan... sorular zararlidir, egitici degildir. Aksine
goruda; fayda, aciklama istegi ,yanlisi dizeltme arzusu ve iyi niyyet
olmalidar.

ZORAKI HASTA
1580 :
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(Kavl-i Peygamber kabuliih yiifradu, In temaraztim ledeyna
temradal;
«Kabul edilmesi farz olan Peygamber hadisidir. Bizim yanimiz-

da, hasta degilken kendinizi hasta gésterirseniz, hasta olursunuz.»
(Izbudak, 111, s. 128).

Teméaruz; hasta degilken hasta gorinmek nasil yasaklanmis
~ bir tavir ise, doktorluk taslamak; tetabbib de ayni sekilde Is-
lam ahlak ve hukukunda iyi gorilmemistir. Bir Musliman kisi, has-
ta degilken etrafr aldatmak-icin hasta gérintlirse, zoraki hasta olur--
sa, bu haliyle pek cok degeri ters yiz etmis olur; Once itimadi sar-
sar. Gergekten hasta oldugu zaman kimse ona kosamaz, ¢linkl ina-
namaz. Bu sahis, Allah'm verdigi sihhait nfimetini gizlemis, hatta Al-
lah’a karsi valan is'n\admfda‘ bulunmustur. Saglhk, stikrii gerektiren
bir nimettir. Alim olmadig1 halde alim gecinmek, iyi insan olmadigl
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halde iyi gibi gorinmek, yaygm tabiriyle; gifte standard kullanmak,
eski deyisle takiyye yapmaktir. Unutulmamalidir ki, aldanan
yine sahsim kendisidir. ‘

PEYGAMBER SEFKATI

» . . e
AJL,VJ«)‘VJ‘)’// i wiysil A
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Goft Peygamber §omara ey mehan,
Con peder hestem sefik u mihrban.
Zan sebep ke comle ecziy-1 menid,
Coz'ra ez kil gera ber mi kenid?

<Peygamber ‘ey ulular, ben size baba gibi sefkat ederim, sizi ba-
baniz gibi severim. Cliinkii siz, benim ciiz'lerimsiniz. Neden ctiz'ii kiil-
‘den ayirirsimniz?’ dedi.» ’

Peygamberimiz, tmmetine kars: olan sefkatini muhtelif benzet-
melerle agiklamis, bir seferinde etrafmdakilere: «bir anne cocugunu
~ atese atar mi? diye sormus, hayir cevabmmi alinca; iste ben sizin ebe-
veyniniz gibiyim» buyurmuslardir. Bediuzzemén Firdzanfer’in nak-
lettigi bir haberde ise: «Ben size gore baba gibiyim» buyurulmustur-
(Ahadis-i Mesnevi, s. 84J.

ALIM ONCE GORUR

© 2196
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Rast fermidest ba ma Mostafa,
Kutb u sdhinsah u deryayi safa,
Kance cahil did hahed akibet,
Alilan binend zi evvel mertebet.
Karha z’agaz efer gaybest u sir,
Alkil evvel did u ahir & musirr!

«Mustafa, o kutup, o padisahlar padisahi, o temizlik denizi bize
ne dogru buyurmustur: cdhilin sonunda gorecegi seyi, alullilar on-
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ce goriir. Islerin sonu, ilk zamanlarda gizlidir. Ama, akﬂl@ alubeti on-
ce goriir; giinaha dalip israr edense meydana cikmca.» (Izbudak, III,
5.178, 9). :

Beyitlerde verilen bilgileri, peygamberimizin, meselenin bir bas-
ka yoniine 1stk tutan mibarek séziiyle ikmal etmek uygun olacak-
tir. Alim kiigi, cahilin en son gorecegini dénceden gortr. Clinkd o, me-
seleye ntftz imkanna sahiptir. Tecriibesi vardir. Muhakemesi mev-
cuttur. Fakat, iki husus daha mevcuttur ki, bazan bunlar cahil olan
kiside de tecelli etmektedir : :

a. Mii'min kisinin Allah’'m noru ile gérdiigii, baktiz.

b. Mii'minin firdset sahibi oldugu. Bu iki noktada, ayirim ya-
pilmamis, alim - cahil bir tutulmustur. Eger insan, iyi inanmissa,
hakkin yardimiyla islerin sirrini énceden gorecektir. Bu noktada
bazan alimin, gerekli basireti gésteremedigi de olmaktadir.

MU'CIZE
3219 - 3254 :
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Hem ez 4n dih yek zeni ez kafirtn,
Stiy-i peygamber devan sod zi'mtihan.
Piys-i peygamber der amed ba homar,
Kiudeki dit mahe zenra ber karar.
Goft ktidek: sellemallahu alevk,

Ya rasiilallah kad ci'na ileyk.
Maderes ez hesm goftes hi hamis,
Kiyt efkend in sehadetra be giis?

Ey kiyvet amuht ey tifl-1 sagir,

Ke zebanet gest der tafl-1 cerir?

Goft Hak amuht angeh Cebreil,
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. Der beyan ba Cebreilem men resil.
Enderin budend k’avaz-1 sala,
Mostafa bisnid ez sty-i ala.

Hast abi vii vudi ra taze kerd,
Dest u rii ra sost 0, zan ab-1 serd.

«Yine o kéyden bir kafir karisi, peygamberi smmamak icin kosa
kosa, esegiyle beraber yanina geldi. Kucagmda da iki ayhk bir ¢o-
cuk vardi. Cocuk peygambere; «<Tanr1l sana selam soyledi. Ya Rasi-
lallah, sana geldik iste» dedi. Anasi kizgimmlikla; «sus be, bu sehadeti
kulagma kim tfirdi? a yumurcak, bunu sana kim sdyledi de boyle
dilin acildi, soyleyip duruyorsun?» dedi. Cocuk dedi ki, «evveld Al-
lah, sonra da Cebriil.» Ben bu stzde Cebraile ahenk uyduruyorum...»

«Tam bu swada Mustafa ylcelerden ezan sesi duydu. Abdest ta-
zelemek lizere su istedi. O soguk suyla elini yuziini yikad:, Ayakla-
rmi da yikayip pabuclarm giymek itizereyken bir kus gelip pabucu-
nun bir tekini kapiverdi...».

«Kus yel gibi havalandi, pabucu tersine ¢evirdi, icinden bir yian
diistii..., peygamber siikretti dedi ki, biz bunu cefa sanmiyorduk, hal-
buki vefann ta kendisi imis..., Tanri bize biitiin gayipleri gdsterdi
ama, o sirada gonliim kendimle megguldii. Tavsancil kusu; sen géafil
olmazsin. Bu senden uzak. Ey Mustafa, benim gaybi gérmem de sen-
deki bilginin a,ksdfn\de;n; Havadayken pabucun icindeki yilami gor-
mem, kendimden degil, senden aksetti bu bana dedi. Nurlu kisinin
aksi de aydmdir, Zulmette kalanin aksiyse bastanbasa kiilhan kesi-
lir..

’ ALIS VERISTZ SAHTELIK

3494 :
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An yeki yari peyember ra bigoft,
Ke menem der bey'ha ba gabn coft,
Mekr herkes ki furtased ya hared,
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Hemco sihrest u zi rdhem mi bered,
Goft; der bey’i ke torsi ez garar,
Saxt kon se rGz hodra ihtiyar,

Ke teenni hest ez Rahman yakin,
Hes ta'cilet zi Seytan-1 le'in.

«Eger supheye diistiyorsan ve bu 1k1 fikri aywd edemiyorsan; al-
. datmaca yok de..

«Bir dost peygambere <«ben alig-veriste daima aldamiyorum. Bir
gey satan yahut alan kisinin hillesi sanki sihir..., gelip benim yolumu
kesiyor.» Peygamber dedi ki; <alig-veriste aldanmaktan kiorkuyor-
san, alacagm seyi lic gin muhayyer olarak al. Clinkd stphe yok va-
vas i¢ Rahmam’'dandir, acele edisinse meltn Seytan"cfan...». (Izbu-
dak, 111, s. 304. ’

Carsi pazar insanin ufrak yeri, ayni zamanda imtihan, yeridir.
Mescitteki kulluk, ihlas ve duriistlik, eger pazarda bozulursa, o za-
man kisinin haline acimak geérek, Miuslitmanlik bir bittindir. Mes-
citte, yolda, halk icinde, ticarette, hayatin her safhasinda; once kul,
sonra da Allah’in, hakkimt korumalkktir.

Peygamberimizin; «ahs-veris ettiginde, aldatmaca yok de» sek-
lindeki emirleri, muhayyerlik icin miisdade talep etmemizi tavsiye-
lerrl bir takum sartlara baglanmais, gunluk hizla ahsve'rls icinde, ade-
ta tatkik edilmez hale diismiistir. Inegin gdgsiine st biriktirip sat-
may1 yasaklayan Allah elcisi, her iki isi de miislimana yakismayan
haramlar olarak gormius, boyle hareketlerin helal olmadigini belirt-
mistir. (Tbonu'l-Esir, en-Nihaye, II, s. 58, 59).

TEMIiZ DINDARLIK
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Soft (ed-Diyni nasihah) an Rasil,
An nasihat der logat zidd-1 gulal.
In nasihat: rasti der dosti,

Der gulali hain u seg-pust.

Bi hiyanet in nasihat ez vidad,

Mi numayimet meger ez akl u dad.
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«Peygamber, “din nasihattir” dedi. Nasihat liigatte hiyanetin
ziddidir. Bu nasihat da, dostiuk da dogruluktan ibarettir. Dogru séy-
lemez aldatirsan hainsin. Koépek postuna bliriimmissiin, kopeksin,
Sana bu nasihati muhabbetimizden veriyoruz. Sakm akildan insaf-
tan ayrima dedi.» (Izbudak, ITI, s. 322 - 323).

Temiz dindarlik; dostlukta dogruluk, Allah igin, Rastli i¢in,
devlet baskani i¢gin, bltin Muslimanlar igin yapilir. Hadisin, dilimi-
ze iki tlrli tercemesinden birisi budur. Yaygin olan diger terceme,
climleyi bazi takdirlerle, isim ciimlesi sekline scktuktan sonra yapi-
lan, «din nasihattir...» tercemesidir. Birinci terceme, dil ve i'rab ba.
kimindan daha glizeldir, sifat - mevsuf terkibi olmasi daha muhte-
meldir. Mevlana ilk tercemeye uygun bir mana ile hadisi aciklar.
‘Temiz dindarligy; dostlukta sahtekarliktan, hainlikten armnma ola-
rak verir. Boyle bir Muslimanligin, kimler adina ve kimler karsisin-
da yapmamiz gerektigini de belirtir. Nasihati, hainligin ziddi, yani
sadakat; karisikliktan kurtulmak, temiz olmak seklinde anlayan
Mevlana, hadisi: «fert Allah’a kars: diiriist bir dindar olacaktir. El-
gisine karsi diiriist olacaktir. Devlet baskanma ve biitin tebeaya,
Miisliiman kardeslerine kars: saglam Muslumwn olacaktir...» seklin-
de anlayan gdruse katilmaktadr.

Diger anlayisa gore, bir Musluman, dini nasihattan ibaret bile-
cek; Allah, Rastll, devlet baskani ve bitiin Muslumamnlar i¢in yeri-
ne getirecektir. Onlarin hak Uzre bulunmalarina yotmnelik olacaktir.
Allah’a nasihat s6z konusu degildir. Elcisine de nasihat e;dllemez
Dolayisiyila 11k anlayis daha uygun olacaktir.

SOZDE SAVASCI
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Der meyan-i hemdiger merdaneend,
Der gaza con avretan-i haneend.
Goft peygamber sipehdar-1 ayuab,
La secaat ya feta kable'l-hurab.
Vakt-i 14f-i gazv mestan keff konend,
Vakt-i cis-i ceng con keff bi fenend.

«Kendi kendilerine kaldllar,ml er kesilirler. Fakat savasta evde-
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ki karlara donerler. O gayb askerinin basbugu peygamber dedi ki:
ey vigit; savastan 6nce yigitlik olmaz (goft peygamber sipehdar-
gaytb, 1a secaat ya feta kable’l-hurib). Sarhoslar savas lafina kal-
kastilar ma, agizlarrndan kopiik sacarlar (koépiik kesilirler). Ama sa-
vas kizisinca, koéplk gibi kalhrlar (solarlar), hi¢ bir ise yaramazlar.»
(izbudak, III, s. 326 - 27).

Tecriibe insanlar yaninda ¢nemli bir terazidir. Dllhnnzde gerek-
siz bir takum tesebbilislere; «bekarmn esini bosamas:l» olarak bakilir..
Bu sozler, teori ile pratigin ayri .ayri dinyalar oldugunu gostermesi
‘bakimindan 6memlidir. Kisinin secaatli oldugunu, ancak onu dene-
dikten, sonra anlariz. Yumusak huylulugunu, iyi insan oldugunu;
onunla yiyip ictikten, yolculuk yaptiktan, para karistirdiktan sonra
anlariz. Maden pancasinin kalp mi, iyi mi oldugunu nasil atesle de-
nersek, insanmn gizli hasletleri de tecribeyle aciga cikarilr.

Sirdzly Sa'di anlatir: «Yolculuklarin birinde zemnci bir muhafizi-
miz vardi. Son derece giiclii fakat 6glincek birisi idi. Savasgiigindan
sbz ederdi. Derken kervanumizi hirsiz ve ugursuzlar basti. Ona git-
tik ve iste tam senin mertligini cesurlugunu ortaya koyacagm an
. geldi dedik. Durumu gériince, korkudan tir tir titredi. Golgede bii-
yﬁmﬁsbﬁ tecriibesizdi... sozii uzatmaya,hm yiikte hafif pahada agwr
ne varsa verdik ve canimizi kurtardik.. !

Mevlana nin beyitlerinde, kardes kavgalarina da temas vardlr
Ev halkini kirip geciren insanoglu, sokakta kedi gibi uysaldir, yaban-
ciya kars: zorba degildir, gegimlidir. Zulmi kendi ev halkmadir. Di-
sarida haklarin: bile koruyamasz.
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Guft-i & sihrest u virani-i ti,

Guft-i men sihrest u def’-i sihr-i G.

Goft peygamber ke (inne fi'l-Beyan,

(Sihram) u hak guft 4n hos pehlevan.

«Onun sézil sihirdir. Seni yakar, harabeder... Benim séziim de
sthir ama, onun sihrini defeder der. O giizel yigit, o peygamber (s0z-
de sihir hassasi vardir) dedi. Dogru séyledi.» (Izbudak, III, s. 333) .

Faydasiz siiri, 1nsan11g1 kotiilige goétliren  siird begenmeyen is-
lam dini, edebi séziin ve siirin hakkini da teslim etmektedir. «Oyle
beyan tarzlari vardr ki, slhlrhdar, tesir icra eder. Oyle siirler vardir
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kl hlmethd1r>> buyuran Peygambemmm bu tir slnre ve bu nevi be-
yana 1saret buyurmaktadnr B

.Yunus un’ dedigi gibi, glizel bir s6z, bazan uzun-siiren savasi ke-
ser, yine gereksiz bir s6z de sahibinin basim gévdesinden ayirtir:

IVILIGE KARSILIK -
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Goft pﬂ«ygamber ke: (cade fi's-selef,
Bi'i-Atiyye men teywkkan bi'l-Halef.
Her ke bined mer atara set ivaz,
Ziad der bazewd atara z:lyn ivaz.

; «Peygawmber dedl ki 1hsan e\dﬂ[ern seye verﬂecek kar@mhgl lylce
: bnen bu diinyada 1hsa.nda bulunur. Verilen seye, verilecek karsilig:
goren, delnal Comemhge ihsana ba@lar » (Izbudak 111, s. 335).

Sadaka ve iyilige tesvik yolunu gosteren bir cok Kur’ an-1 Kerim
ayetinde, «Miislitmanlamn verdikleri kat kat geri alacaklayi, mad-
di - manevi kayba ugramayacaklari, zuliim gérmeyecekleri garanti-
-si» verilir. Bir kul, bu dimyada vie dteki alemde yaptig iyiliklers 700
katina kadar iyilikle muamele ednleceoum bilince, eger akilli ise, ira-
haithkla hargar hayir verfr.

Unutulmamalidir ki bu, bir inang ve egitim meselesidir. Allah’in
ihsanma, comertligine kesinlikle inanam kayba ugramayvacagimna
mutlek olarak goénul ve aklmy baglayan kisi, rahatlikla fedakarlikta
bulunur, harcar. Ciinki, yaptig her iyiligin karsiigi vardir, bosa
gitmemektedir. «Bir iyilik yapana on kat: ecir vardiwr» ayeti, <Allah
yolunda sarfedeceginiz her sey, tipki her biri ylizer tane ve’ren yedi
ba@a;k misali gibidir... Allah diledigi kimselere kat ka,t VeI']LI‘ > ayeti

ve digerleri, hep ayni thsan b\ollugunu blze anlamr

ISTE DEVAMLILIK
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Goft peygamber ke; con kiibi derd,

Akibet z'an der biirtin ayed seri

Con nisini ber ser-i kay-i kesi,

Akibet bini tu hem ray-i kesi.

Con cahi mikeni her riiz hak,

Alkibet ender resi der ab-1 pak.

<Peygamber dedi ki; «bir kapiy1 ¢alar durursan, nihayet o kapi-
dan bir bas cikar goriiniir. Bir adamin oturdugu verin civarmda otu-
rursan, sonunda elbette o adamm yilzini gériirsiin, Bir kuyudan
her giin toprak ceker cikarirsan, onunla tertemiz suya erisirsin el-
ket.», Mevlana soyls devam eder :

P
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Comle danend in eger tu ne’grevi,
Her ce mikares rizi bedrevi. ’

«Sen inanmazsin da, bunu herkes bilir: ne ekersen bir giin gelir

‘onu bigersin.» (Izbudak, III, s. 391; Golpmarly, III, s. 333, 3334). Golpi-

narli der ki: «Firtizanfer, namaza devam ettikce padisahm kapismi

caliyorsun demelktir. Kim padisahin kapisina ¢alarsa, o kap: ona aci-

hr, mealindeki bir hadisi, Hilyetii'l-Evliyd'dan naklediyor. {Ahadis-i
Mesnevi, s. 105). Amkaravi de, <kim bir kapiy1 calar ve israr ederse
o kapt actwr» mealinde bir hadis aliyor, (III, 5. 413) «{(Golpwnarh, III,
S. 340.) »,

Arap dilinde, bazan hadis olarak da verilen bir stz vardir: <men

\ talebe ve cedde, vecede; kim ister, ciddi olarak da caliswrsa, istedigi-

ni bulur.» Peygamber efendimiz: «islerin en hayirlisi, az da olsa de-
vamli olanlaridir.» buyurur. Dinimizde ve kultirtmuzde, sebat ve
azimle, devam edilen islerin Uzerine gitmek emredilen bir husustur.
Ciddiyetle tizerinde durulamn isler, azar azar da ilerlese, sonugta olum-
lu netice verir. Buyuk bir sevkle baslanan, ama hic takip edilmisyen
nice isler vardir ki, sonunda akim kalmistir, bitirilememistir. Isler-
de devamlilik, streklilik esastir. Ferdi isler boyle oldugu gibi, top-
lum. isleri, devlet isleri de boyledir. Herkesin akillica bir tugla koya-
rak strekliligi saglanan nice binalar tamam olmuslardir.
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MEVLANA'NIN DOSTLARINDAN
TABIB EKMELEDDIN MUEYYED EL-NAHCUVANI

Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT
Ege Universitesi Tip Fakiiltesi

Giris ‘ ,

Fransiz tarihgisi Claude Cahen’in ifade ettigi gibi, Ortacagin ba-
s1 ve sonundaki kargasalarin arasmdaki devrede Anadolu, Turkiye
Se;lwguklula,rl sayesinde yaklasik yiuz yil boyunca, énceleri goriilme-
dik ve daha sonra da uzun bir sliire gorilemiyecek fistin bir gelisme
gostermis (53, Sivas, Kayseri,' Konya gibi gehirlerin nifusu yiz bini

asmis (23), cami, imaret, zaviye, kopri, medrese, kervansaray ve
hastahane gibi ¢ok saywla eserlerle donatilmisgtir.

Eski bir Hiristiyan Ulkesinde kurulan ve nifusunun ekseriyetini
teskil eden gdcebe Tirkmenlerin heniiz sathi sunette islamlastigl bir
devrede Amadolu’da islami kultirid glglendirmek amaciyla biyiik
gayretler sarfedilmistir. Bu amacgla Islam Diinyastndan ilim ve san’- .
at adamlar1 davet edilmis veya bizzat kendileri buralarin cézibesi-
ne kapiarak gelip yerleserek bu yeni lilkenin ihtiyac ve imkéanlar:
na gore Tirk-Islam medeniyetinin filizlenmesine ve yiikselmesine
hizmet etmislerdir (21/a, 22). Bilhassa Sultan Aladeddin Keykubat
zamaninda Anadolu’va gelen ilim, sanat ve kiiltir adamlarinin ¢ogu
Arap tlkelerinden ziyade Mogol istilasimmin gadrine ugramais Turkis-
tan, Harizm, Horasan, Iran ve Azerbaycan gibi Tirklerin yogun bu-
lundugu Dogu tulkelerinden idiler (22). v

Anadolu Selcuklu Tiurkiyesinin Sultan Mesud devrinden itiba-
ren payitahti olan. Kenya (3), Selguklu kiltir ve medenfiyetinin de
merkezi olmustur. Mevlandnin ailesinin de aralarmda bulundugu
devrin ilim ve sanat adamlarmmin biylk bir kismi buraya yerles-
misti.

Bu dénem iim ‘tarihimiz, Selguklu tarihi gibi kayneklarinin az-
Iig1, kittphanelerinin dagilmasi, eserlerin biiyik Olglide kaybolma-
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s1 ve tahribi sebebiyle uzun zaman tam anlasilamamistir. Biz devrin
tip tarihine isik tutacak kisi ve eserleri o déneme ait, mimari, tarih,
edebiyat gibi ¢ok c¢esitli ve degisik kaynaklardan dolayl olarak 0g-
‘renebilmekteyiz. Iste tebligimize konu olarak ele aldigimiz Tabib
Ekmeleddin hakkindaki bilgilerimizi Mevland'nin dost ve muridle-
rinden olmasi sebebiyle Mevlana ile alakall eserlerin icinden tesbit
edebilmekteyiz.

Bilindigi gibi Mevlananin cevresinde devletin en ylksek ma-
kamlarindaki kisilerden, en basit zanaat erbabina kadar genis bir
velpaze iginde gok sayida insan toplanmisti.  Ekmeleddin Miteyyed
el-Nahcuvani de bunlardan biri idi. ,

EXMELEDDIN MUEYYED EL-NAHCUVANI

HAYATI - HEKIMLIGI - KISILIGI
Tabib Ekmeleddin hakkindaki bilgiler, Mevlana'min Mektubat, -
Mecalis-i Seb’a, Fihi Mafih; FEflaki'nin Menakibu'l-Arifin; Sipehsa-
lar'in Risale; Sultan Veled'in Divan’i ile Selguklu dénemi mtinsile-
rinden Abtl Bakrin Ravzatu'I-Kiittab ve Hadikatii'l-Elbab adli kita- -
“biin bazi mektuplarindaki sinirli maltiimattan ibarettir.

Sultan Veled'in Divan'inda ilk yirmi iki beytinin birinci misra-
larmin ilk harfleriyle kinyesinin ciktigl kirk bir beyitlik miivessah
(akrotisli) kasideden adinin Ekmeleddin, lakabinin Miteyyed, dogum
yerinin Nahcuvan oldugunun yanmnda bir erkek ¢ocuk sahibi oldu-
guda anlasimaktadir (17). Azeri sairi Refik Zeka Handan'in bir sii-
rindg ‘ ,

Bir gelin ki kucagi

Cenmnetin bir bucagi

Yildirimla tiiten

Dede Gorkud ocagl

Nahcuvan, yavru vatan

Yadlara gz dagidir

Dogmalar oylagidr

Can deyip, can esinden

Babalar topragidir

Nahc¢uvan, yavru vatan
ifade ettigi gibi Nahguvan, S.S.C.B. ile olan hududumuza bitisik, bu-
gin oldugu gibi Ekmeleddin’in yasadigl donemde de Turklerle mes-
kin bir bélge idi. ‘
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Mevlandnin bir mektubunda (14/b) «Ozi dogru oglumuz.» ifa-
desinden. Hudavendigardan geng oldugunu, yani 1207 lerden sonra
dogdugunu, Ravzatu'l-Kittab'taki bir mektupta «Adam Allahi fa-
zilete -(Allah faziletini devam ettirsin) =~ ciimlesinden, mektuplarin
kitap halinde toplandigr 1279 yilinda sag olduguna hukmbdeblhyo-
ruz (1/b)

Tip tahsﬂim nerede yaptigl, ne zaman Konya'yva geldigi hakkin-
~da bilgiye Sahlp degiliz. Ancak, Konya'da saraymn, devlet erkaninin
ve Mevlana cevresindekilerin «Melikii'l - hitkeméa ve'l-etibba (1/b),
Melikii'l-hitkema Reisti'l-etibba (1/¢), Hitkema-i cihan, sultan-1 Etib-
ba4 zaman (1/c), iftiharul-etibba (14/b), Calinuswl-fazi, Eflatunu’l- "
tedbir (14/c¢), Calinusu’l-Zaman (6/b), tabib-i dehr, Eflatunu’l-zaman
(2/¢), Bokratu'l-asyr (2/c¢} hitablariyla devrinin tanmmmis bir hekimi
oldugu anlasiumaktadir. Yukaridaki ifadeler ar asinda «Reisu'l-etibba»
tabirinden Selcuklu devrinin heklmba‘glsl oldugu iddia edilmisse de
(15/a, 27, 28), biz bunun dogru olmadigl kanaatindeyiz: Cunki, lite-
ratiirde Anadolu Selguklularinda hekimbasiligin mevcudiyetini gos-
teren bir kaynak olmadigi gibi, taninmis kimselere bu tir Unvanlar-
la. hitab edildigini, Hasan h. Abdu'l-Miimin el Hoyinin Selguklular
devri insa, eserlerinden olan Gunyetu’l-Katib ve Minyetii't-Talib'inde
Hitab-1 Hiikema ve etibba bashg altinda «...meliku'l-hitkems, sul-
tanuwl-etibba, Eflatunv’d-dehyr, Bokratu'l-asr, Mesihii'z-Zaman, fah-
ru'l-millet ve'd-din... (10)» tarzinda hitab edildigini bilmekteyiz.

Ekmeleddin’in Ibn Sinadmin Kanon'una  bir serh yazdigl tesbit
edilmigse de bu eser giniimize kadar ulasmamigstir (2/a, 14/d). Abu
Bakr'in Ekmeleddin’e yazdigr bir mektupta «caker-i kadim» tabiriy-
le cnun 6grencileriniden oldugu bir tahmin olarak ileri strillmekte-
dir (1/a, 1/b). Gerek Mevland'min ve gerekse Abu Bakr'in ona yazl-
mis mektuplardan (1, 14, 15) saraya ve devlet ileri gelenlertine iste-
diklerini yaptirabilecek giicte oldugu anlasllmaktadll.

‘Mevlana ve Ekmeleddin :

Fkmeleddin, muridleri arasinda Mevlanad’'ya bagliligl en ziyade
olanlardandl. Konya’'da Aynu'd-Devie ve Kaluvan adli Rum ressam-
larinin yaptiklari Mevlana portrelerini bol paralar karsiliginda sa-
tin aliyordu €19, 21/b). Eflaki'deki hikayeler (Ek -1) onun Mevlana'-
va hayranlhigimin derecesini gdostermeye yeterlidir (2/b, 2/e, 2/g, 2/13,
8/b, 7, 13, 20, 22). Son hastaliginda Tabib Gazenferi ile birlikte Mev-
lanad’yr tedaviye calistigr (6/b), bas ucundan ayrilmadigil kaynaklar-
da kayithdir.
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Ekmeleddin'nin Sultan Veled'le ilmi- edebi sechbetlerde bulun-
dugu (2/f), Veled'in ona kars: hayranhgm: «Sen bu devirde tip,
hikmet ve marifette bir Eflatun’'sun. Basinda getr olmaksizin dola-
san alimler sultamism. Oyle bir Bagdad hurmasisin ki, aleme fazilet
meyvesini verdin. Bu alemde birinin nasibi tiryak, diferinin nasibi
zehir oldukca dmriin devlet, baht ve saadetle baki olsun» (17) mis-
ralariyla ifade etmistir.

Baz1 kaynaklarda Konya'da kendi adiyla anilan mahalle, mes-
cit ve tiirbesi bulunan Beyhekim'in Ekmeleddin Tabib oldugu kay-
dedilmekte ise de (15, 27, 28), bunu destekleyecek bir vesika yoktur.
Dolayisiyla Ekmeleddin ile Bevhekim’'i aynilestirmek bir arzudan
Oteye gitmemektedir (11).

TABIB EKMELEDDIN'E YAZILAN MEKTUPLAR

Ekmeleddin’e yazian mektuplardan altisi ginimize ulasmistir.
Bunlardan tc¢i Mevlana'ya aid olup Mektubat'inda (14, 15) ug¢i de
Eimeleddin’in 6grencilerinden oldugu zannedilen Abu Bakr'in Rav-
zatu'l-lKiittab adli eserinde (1) bulunmaktadir. ‘

A — Mevlana'nin mektuplar: :

I — Ekmeleddin’'nin gbndermis oldugu mektuba mukabil selam
ve cevaptr. (EK -1III 14/a, 15/b).

II — Semseddin Mardini’in, o sirada yeni agilan Fahreddin Ars-
landogmusun medresesine gitmesi sebebiyle, Karatay Medresesinde
bosalacak kadroya Afsahaddin’in tayinine Ekmeleddin’in yardimci
olmasi icin yazilmistir. (EK - III 14/b, 15/¢).

IIl — Emir Alim'in (Mevland’nin oglu) bozuk olan ekonomik
durumun diizeltilmesi icin Ekmeleddin’den, Pervane'ye aract olma-
sinl rica d¢in yazilmistir. (EK -III 14/¢, 15/d).

B — Abu Bakr ibn al-Zaki'nin mektuplar: :

I — Abu Bakr'm, Ekmeleddin’in diger hizmetkar ve mensupla- ‘
r1 gihi cnun godlgesinde yasamayl arzu ettigini, ondan ayr1 kalmanmn
hayattan ayrilmak demek olacagmi zikrederek «gercekten onun
bendelerinin durumlarinm intizam icinde bulundugunu, hatir ve gé-
niillerinin onun sayesinde daima nes’e ve esenlik icinde bulundugu-
nu isitfigini, fakat eski cakerinin (Abu Bakr) bu saadetden yoksun
oldugunu, Cenab-1 Hak'dan bu ayrilifa son vermesini limid ettigini»
bildiriyor. (EK-IV 1/b). ’
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II — Abu Bakr gurbette tistadi Ekmeleddin’i hatirlamadig: tak-
dirde vefasizlik etmis - olacagimi, bundan dolayr mektubunu yazip
gonderdigini ifade etmekte ve onun faziletinden ve ilminden tadabi-
lenlerin dinyada mutluluga ermis olacagini zikrediyor. Ayrica ts-
tadin mensuplarindan olan kendisinini de (adab-1 miiktesebi) ile di-
- ger bendelere tevafuk isteginde bulunabilecegini ve Allah’tan onun -
hizmetinde calisabilme mutluluguna eristirmesini diliyor. (EK-IV
1/¢).

IIl — Abu Bakr'm Kayseri'den yolladigl bu mektupta tstadina
baghhigl belirtilerek, onu «gayb ¢ukurundan, san ve geref burcuna
gikaran, sapikhk deryasindan kurtulus kiyisma ulastiran medyun
ve miitesekkir oldugunu; daima onun dostu ve taraftar: kalacagmi,
her an onu hatirlayacagmi ve Tamrimmn onun hizmetine kavusmak
mutluluguna eristirmesini» diliyor. (EK -1V 1/c). '
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EKLER

CEK - I

Ekmeleddin’e aid hikayeler : 7 ‘ ' '

— Ekmeleddin Tabib, muridi olmadan. énce, - ziyaretine gittigi -
Mevlana on yedi dostu i¢in ona mushil ilact hazirlamasmi rica et-
mig. Ginl gslince Mevlana erkenden Ekmeleddin'in evine gitmis ve
hazirlanan mushili kase kase icip, her defasinda <«Alemlerin rabbi
olan Allah’a hamdeolsun» diyormus. Bu durum karsismnda sasiran
Ekimeleddin’in dili tutulmus. Daha sonra Mevland medresesine git-
mis. Olay1 68renenler sema ve rivazetten zayif dismis vicudunun
nasil dayanabilecegini merak etmeye baslamislar. Ekmeleddin de
Hudavendigarm durumunu O6grenmek i¢in medreseyse eldiginde
conu mihraba dayanmis ders verir bir halde goriince «Miibarek miza-
cmiz ve tabiatimiz nasidir?»> diye sormus. Mevlana saka yollu <Al-
tzndan nehirler akiyor» (Terci min tahtihe'l-enhar, Kur'an I1/25) ce-
vabm vermis. Ekmeleddin’in sudan perhiz etmesini tavsiyve etmesi
{izerine Mevlana getirttigi buzlari yemis ve arkasindan da G¢ gin
li¢ gece sema yapmis. Bu durum karsisinda Ekmeleddin sarngim ye-
re vurarak <bu hal beserin kudreti dismdadir. Bu kudreti velilerin
‘hichiri gésterememistir> demistir (2/b, 6/a, 9).

— Sultan Ritkneddin'in Tiryak-1 Faruki hazirlamasint istedigi
Ekmeleddin hazirliklarmn: tamamladiktan sonra ev halkini disar: gi-
karmis, evin butiin giris - cikislarin:  kapatmis. Ilacin yapimini ta-
mamladil sirada evin bir késesinde Mevlana belirmis. Saskina dé-
nen FEkmeleddin elindeki altin tas icindeki tiryak: Hudavendigar’a
takdim etmis. Mevlana'da «Ey Ekmeleddin, bizim i¢imizi 6yle bir ej-
derha sokmustur ki Okyanus tiryak olsa onu iyilestiremez» diyerek
ilac1 icmeyerek ortadan kaybolmus (2/c, 4, 6/a). '

— Mevland'nin medresesinde, semé ettigi sirada cezbeye tutu-
lan Fahreddin-i iraki, sarig1 ve hirkas: diigsmiis bir halde dolasip du-
1uyor ve cglik atiyormus. Orada bulunan Ekmeleddin’in <Hidaven-
digar, seyh F. iraki hakikaten bundan sonra hos diisler gorecek» ds-
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.mesi Uzerine -Mevlana, «Eger basmt bu tarafs cevirip uyur*sa»‘bu—
yurmus. Bir stire sonra Fahreddin-i iraki .-Mevlanadnin yardimiyla
Tokat hankahinm seyhi olmustur (2/d).

' — Ekmeleddin’in siislii ve kiymetli kumastan mamul elbiseler-
“le Celebi Hisameddin'in evinde Mevlanad'yy ziyaret ettigi sirada, bir
ara Hudavendigarin Fkmeleddin’in kulagina birseyler fisildadigl ve
arkasmdan Ekmeleddin’in hemen bas kKoyup elbiselerini birakip git-
tigini goren Celebi Husameddin daha sonra «Mevlani ssnin kulagi-
ne ne séyledi? Bu halin . sebebi ne?>. diye sormus.. Ekmeleddin de
~«Hiidavendigar'm yanmnda iken bir ara icimden, bu. kadinlara mah-
-sus elbiselerle Tanri erlerinin yanma nasil geldim, diye igimden geg-
tl. Mahcup oldum, halim degisti. Tam bumlar distintizien Mevlana
Ckulaguma egilerek “Aldirma, diisiinme, mahcub olma. RBuhumuzun
elbisesi olan tenin bile bizim yvanimizda itibar: yvoktur. Tanr: sizin
~sekillerinize ve amellerinize degil, kalblmze ve niyetinize bakar. Ca-
Iig ki elbiso seninle. taninsm, sen elbisenle tanmma” buyurdu. Ben de -
o inayetin memnuniyetinden elbiselerimi sazendeye verdim.» demis.
Ekmeleddin hayati boyunca bir daha stslii elbise giymemis (2/e).

— Sultan Veled ile Ekmeleddin’in, Mevlananin medresesinde il-
mi schbette daldiklar: bir sirada igeriye Mevlana girmis ve «Baha-
eddin, bana ¢ok cok bak» demis. Bahaeddin de <Acaba kiyamet gii-
ninde de mubarek yiiziiniizii boyle gorebilecekmiyim» deyince, Ek-
meleddin kendini tutamiyarak <«Vallahi benim inancima goére her
kim bu dimyada bir defa Mevlanad nm yiizlinll gérirse, kivamet gii-
ninde Hiidavendigar onun biitiin soyuna sopuna sefaatci olur» de-
mis. Bunun tGzerine Mevlana da «Vallahi diinyanm butin doktoria-
1 yarm senin sayende bagislanacaklar ve benim yiiziimii gérender
cehennem vzl gérmiyeceklerdir. Bir zaman gelecek ki, medrese-
miz hara®s clacalk, fakat oradan gecenler cehenneme girmeyecekier-
dir» demigtir (2/),

— Zamanin hakim ve biyilklerinin - bulundugu bir toplantida
Fkmeleddin Tabib «Gecmis ve ginumiuz filozoflar1 sozbirligi ile
Hz. Muhammed’'den sonra bir peygamber gelseydi ve bu kisi Ibn Si-
na olacakti» inancinda idiler. Bunlar diinyada yiiz bin Ibn Sina ve
Tur-i Sind sahibi Mevlana'nin tlzerine bir kimsenin olamiyacagini
ve blylkligin onun fizerinde karar kilindigini ikrar ederlerdi» de-
mistir (2/g).

— Ekmesleddin’in bulundugu bir mecliste Mevlandnin «Gégsii-
miin icinde Isa gibi babasiz diinyaya gelmis 6yle bir dilberin
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~ sureti var ki, Ebu AliSind onu anlamak hususunda, buz lize-
rindeki bir esek gibi aciz kalwr.»

gazelinin okunmas tizerine Ekmeleddin bir feryad kopararak «Ne
siylerse Hiidavendigar'a yarasir. Clinkii biitin bilginler ve filozof-
lar onun hikmet harmanmmm basak toplayicilaridir, ilahi hakim de

o hazrettir. Clinkili s6z st6ylemek olgunlugu, yiriiyis gilizelligi ve te-
"~ miz amel onun icin kabul edilmistir» (2/g). ‘

— Bir toplantida Ekmeleddin «Meviana’'ya asigmm. Onun jiﬁzi'b
nii gérmek istiyorum, ahiret bile aklima gelmiyor. Bu diiglince ve
kuruniular olmaksizin Mevlana'nin nefsini munis gériiyorum, onun
glizelligi ile siikGin buluyorum. Onun cemaliyle huzur buluyor, onu
goriince veya hayalini diisiimiince lezzet buluyorum» (13, 24, 25).

— Mevlanad'min cendze merdsiminde protokol amiri (muarrif)
Kemaleddin, cendze namazini kildirmas: i¢in: Seyh Sadreddin-i Ko-
nevi'yi «Ey Melikii'l-Mesayih ( = ey seyhlerin padisahi) buyurunuz»
diye davet etmis, o anda Tabib Ekmeleddin, <Muarrif! Edebe riayet
ediniz, Sultan-1 mesayih hakikiyle Hz. Mevlana idi. O da rihlet bu-
yurdu» diye ikaz etmistir (6/b).
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" EK - II.
Sultan Veled'in Ekmeleddin’e yazdig1 kaside

KASIDE

Ey her sadrin sadrin, sen gontilde dolunay gibisin. Bu alem senin
gibisini doguramaz. Ancak, her aswrda senin gibiler nadir bulunabi-
lir. Ben senin herkese olan ihsanini nasil sayabilirim ki, Zeyd olsun,
Bekir olsun, cimle alem o ihsan ytzinden slkredip durmaktadir.
Bana oyle iltifatlarda bulundun ki, bu Iatfun ne sayiyva sigar, ne de
sinir: vardir. Senin tapuna yapistim, fazilet etegini tuttum. Talihsiz
yildizim, senin ugurlu yvildizinla saadet ‘hissesi aldi Yasadigim sii-
rece dilde tesbihim, seni 6gmektir. Eger bu kalptan ¢ikarsam yine
Hak’dan sana yardim dilerim. Senin yaradilisin bir Iatuftur, sen
sanki cisimsiz bir ruhsun. Ne ruhani bir insansin ki yizin dolunay
gibidir. Aleme goértinmmek ve adini, sdhretini her divara, her simnira
eristirmek tzere zuhur eyledin. Bu alemde bazilar yilan gibi kara-
dir, raizki ve gidasi topraktir. Bazilar: da balik gibi olup daima de-
nizde diridir. Bu su ve toprak sahrasina can ve goénul gézuyle bak,
bu alemde her kus kendi cinsinden olan bir kusla ugmaktadir. Sen
bayram gibi kutlu bir ginsiin, Hak’dan daima miieyyedsin (Tabib
Ekmeleddin’in adina telmih). Bir yilin icinde tek bir gece gibi az bu-
lunursun. Sen Kadir gecesine benzersin, fakat burada diisman asa-
gillanmakta, perisdn bir hale gelmektedir. Bu Musa’dan her nefeste
sadakat, Karun'dan her anda bir kétiuliik zuhur eylemektedir. Clim-
le alem anlatistmdan Yed-i beyza gorildi. Daldigim hakikat derya- -
s1 sOze sigsaydi, eger bu sdzlerle ruh devlet kusuna bir ugus imkani
olsaydi, agzim: acardim, dilim daima séylerdi. Tanrt aman verirse
bu manada 6yle bir calisayim ki her harfime o denizden bir irmak
aksm. Tanri onun emrini ve fermaninmi zorla degil, can i goniilden
gece, gundiz dinleyip tutan kisiye ilm-i Ledin buyursun. Sevgilinia
evinin yolu can iginde gizlenmistir. O sarhogluk, o lezzet, o arayista
arayan kisiyve cevaptir. Kadir-i mutlak olan Tanr sd6vle buyurmus-
tur: «Benim huzurumda aglayip inlemeden gayr:i hic bir seyin dege-
ri yoktur.» Bu seslenis ancak bahtr ve talihi olana gelmistir, onun
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yaninda bundan baska her sey efsane ve aldanma suretinde gériin-
‘miustir. O aglayip inlemeyi vesile saymis ve boylece niyaz ve sevki
artirmistir. Kendisine yonelen her tUrli zahmet ve eziyete sabret-
mistir. Tanri onu sabredici ve stkredici géoriince o feryad ve iniltile-
rini kabul etmis, -artik hic bir kahir endisesi bulunmayacak dere-
cede bir lutuf ihsan etmistir. Onun ne Cehennemden korkusu, ne
Berzah zahmet ve mihnetinden endisesi ne de gézinde iki alsmin
kiymeti kalmamistir. Yakinen bilirim ki her mevecudun 6zi odur.
iki alemde cnun zatm Kebr'den gayr: kimse inkar etmez. Eger bu
bu sézlerin kimin hakkmda sOylendigini anlamak istiyorsam, her be-
yitten bir harf al, maksudun kim oldugunu aniarsm. Lakab: ve adx
anilanm, nesy ile sdylenmeyip, siir ile dile getirilmesinin sebebini
amlatayim da bilesin: FEger bir kimse kendini go6stermek igin siir
soylerse bur kotGdir, fakat bsnim siirlerim arasimda tek bir siir yok-
tur ki onda bdyle bir illet bulunsun. Sahip ve amirlerin sahip ve a-
miri, nimet ve ihsan velisi olan 6vdugim kisinin adi bu alemde her
devirde baki olsun. Oglu da onun adi ve saniyla zamanda meshur
olsun. Senin. dalinda yetisen bdyle bir cicek cihanm iftihar1 olsun.
Tanr: cna dyle bir zat vermistir ki sehvet denizinde islalnmamistir.
Cunki Tanri'dan bu gesit bir emir gelmemistir. O, Halil’in neslinden-
dir ki ates ona giil olmustur. Sehvet atesi ona eziyet edemez. Her
kisi alemde ilim ve marifetle 6gUniir, fakat onun temiz zatiyle iki
~cihanin wlimleri 6gunmektedir. Zira herkes daima destar ve kiilahi
ile 6gunur ve girkin ayiplarini altinla bezenmis kilah orter. Halbuki
sen zulfinid gosterdin mi o altinh elbisenin isi ne. Ay gibi olan gi-
zelligine elbise bulut gibidir. Bir kisi, aya buluttan zarar gelir, gi-
zelligi ve aydinhig: eksilir sanirsa o adamin didsincesinde hayir yok-
tur. Bu soylediklerim rumuzdur, eger serh etmeye kalkarsam ne
gdxte bir yildiz kalir, ne yerde bir sehir durur. Ciinki askin vitcudu,
iginde iziim swras1 bulunan bir kip gibidir. Icindeki {izim sirasi bu
ruhtur, kiplin agzini kapadin mi, sarabla dolu deniz kesilir. Ama
nasil sarap, o sarap hem nedim, hem mutrip, hem saki, hem geng,
‘hem deftir, biitiin nagmeler ondan hasil olur. Sen bir 1al tas1 gibisin
ki, hem yolsun, hem yolda gidersin, hem de gittigini menzil olarak
bil. Cinki bunu sana agikca séyledim. Sen Siburg ve Ankasm, ma-
kaminv da. Tanrm'min yakinlik Kafidir. Senin yanmda dogan kusu ne
vapakilir, atmaca ne tutabilir? Sen bu devirde tip, hikmet ve marifet-
te biv Efiatun’sun. Cyle bir alimler sultanism ki basmda cetr olmak-
sizin dolasip duruyorsun. Sen 6yle bir Bagdad hurmasisin ki aleme
fazilet meyvesini verdin. VELED'e de bdyle bir bagdan, bir hurma
verirsen ne latuf! Bu alemde birisinin nasibi tiryak, digém;inin nasi-
bi zehir oldukca tmriin, devlet baht ve saadetle baki olsun (17).
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EK - I
Mevlana'nin Fkmeleddin’e mektuplari (terctimesi)

I — Hakimlerini padisahi, yasayis miucevherlerinin en temizi,
en aydini, bela zehirlerinin panzehiri, akil agacinin meyvesi, bos
seyler gailelerini koklinden ¢ikarip atan, giizel, 6vilmeye deger huy-
lar sahibi, dilenip istenen mertebelere ulasmig olan, gercekleri raz
eden, tam inanc¢ kaynagi kesilen Tanri’dan cekinip sakinan, susuz-
lara tapisi, en hayirli su icecek ver bulunan, dlstnceleri yuce, ulu-
lar ulusu, Hakk'mm ve Dinin Ekmel'inin selamlar:1 eristi, Allah, o ruh
huzurunun, o fetihler anahtarinin Gstinltgund, yakmhgini, bagisi:
n1 daim etsin, bagislarda bulunana verdigi en hayirli karsiligr ver-
sin. ‘O selamlar, selam goénderenin keremine, Ustinliigiine benziyor-
du; ululugunun, biyikliginin seklindeydi; yiceligiyle, soyunun -
sopunun temizligivle esdi. O selamlardan, biz, sevgl kokusunu al-
dik; sevgideki 6z dogrulugunu duyduk. Karsihigmrda siikirler ettik,
dualar ettik.

Atlari her seven, binici sayilmaz;
Her at kosturana stivari denmez.

Hamdolsun Allah’a ki, ona Ustinliik 6zelligi verdi; herkesten
ileriye gegirerek kuvvetlendirdi onu; ylcelik elbisesine biirtdd; hay-
11 Ustinligina gogaltty; séz bakimindan da hayirlara yoneltti onu,
is bakimindan da. Heyecanimiz, sevkimizi artirdy; kat-kat fazlalas-
tarda.

Muradima erdirilseydim,

Ona olan 6zlemimden, ben de ucan glvercinle ugardim.

Biz de selamlar, dualar ederiz. Insanin 6zlinii rahata kavustu-
ran uzlasmasini olgunlastiran, akil bakimindan mevkiini ylcelten,
insanlarmi andirip dmrine 6mir katan o aziz yluzi goérmeyi pek
arzuladik; susadik adeta; o ylizl gbérmek, pek bliylik nimetlere, pek
bluytlk ihsanlara nail olmakla bir bence, hatta daha da Ustiin; sizi
gormek, butiin bunlar1 elde etmeye sebep; bunu boyle bilin. Uma-
rim ki en kutlu bir zamanda bulusup gorigsmemiz muyesser olur;
sebepleri hazirlanir (14/a).
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II — Hunerler sahibi, giizel inangly, 6z dogru oglumuz, hekim-
lerin 6vinct, hekimlerin taci, millet ve Din’'in Ekmel'inin kutlulugu,
devleti ginler gectikce, yillar stirdiikce, arttikga artsin. Ustiin, bil-
gin, asik, istekli, ter-temiz cani, Ruh-1 Kudas'le kuvvetlensin. Bu 6zu
dogru dudcinin selamini, duasini okuyup gorisme isteginin pek faz-
la oldugunu bilsin. Luatuflarmnin karsihg, gizli seyleri yitirmiyen
Allah lttfunun, diledigini sayisiz riziklandirir (Kur’an 1I/212) aye-
tiyle bildirilen hazinesinden erissin. <«Her istiinlik issina, yaptigl
Iatfun karsihigim verir; gergekten de Allah, bir zerre agirliginca bile
zulmetmez (Kur'an X1/3).» «Bir zerre agirliginca olsa da, bir tas igin-
de bulunsa, yahut goklerde; yahut da yeraltinda olsa, gene de Allah-
onu sahibine ulastinr (Kurlan XXX/16).» Sizin ihsanlarimizin gikra,
kaleme gelemez.

Oylesine bir hikayedir ki, anlatilisi uzadikca uzar.

Sunu bildirelim ki: Bu yakinlarda, Allah ytceligini daimi etsin,
hayirlarini kabul eylesin; ulular ulusu Fahreddin Arslandogmus
Bik’in medresesi muderrisligi bosalacak; bilylk bilgin, tstinlerin
listadi, Allah stiinltgini daimi etsin, Mardinli Semseddin de ora--
va nakledecek. Karatay medresesinde geliri bulunan ogullarimiz-
dan bir topluluk, Allah rahmet etsin, Karatay medresesine yabanci
biri gelecek, onlara dokunacak, muderrisler efendisi Semseddin’in,
ogullarimiza godsterdigi giizel muamelenin tersini yapacak diye kor-
kuyoruz. Siz de bilirsiniz ki, tahsil 6devlerini, tam olarak yerine ge-
tiremezler; halkin ¢ogu hased ylzinden bu topluma dismandir.
Karatay medresesinin, Semseddin’den sonra, bliylik bilgin miider-
rislerin ¢vinci Afsahaddin’e verilecegini umuyorlar. Allah Gstin-
IGgtnt daimi etsin, ‘her yonden baskalarindan tUstiin oldugu gibi, -
bir de dervislik derdinden, dervislerin halinden haberi vardir; der-
viglerle sanki akrabadir; ogullarimiza karsi adeta bir babadir. Kut-
lu calismanizla boyle bir buyruk cikarsa sevabi, hem alem padisa-.
hina ait olur, hem 6zl dogru oglumuza. «Hayra dair bir sey yaptr-
niz my, sevabmi Allah katinda bulursunuz.» (Kur'an I11/110).

Seyhlerin padisahi, kalblerin emini, hidayet imami, Hak ve
Din’in Husam'imin da, Allah bereketini daimi etsin, selamlari, dua-
lar: var; Allah rthunu kuthu etsin Karatay medresesinin, Semsed-
din’den sonra, oraya kimsenin tama etmemesini, Afsahaddin’in ta-
vin edilmesini pek istivor. Bu isi de siz basarirsiniz. Buyrukta diyor,
filan’dan sonra diye bir kayit konmas1 daha iyi olur; muiderris Sem-
-seddin de buna razidir, bundan hosnut olur; clinkt onlar, hisimdir,
aralarinda bir fark yoktur. '
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Bu kiistahligl mazur gorin;
Tath suyun kiyis1 kalabaliktir.

Ebedi olarak 1siklanin, giizel kokulara biiriiniin, iistiin olun; én-
de bulunun; béyle olsun ey alemlerin Rabbi (14/b).

III — Marifet denizinin incileri, yiziip gezen hakimler padisahi,
thekimler 6viincl, ustinlik Calinos'u, tedbir Eflatinu, zamanin es-
siz eri, Rahman’1 dileyen Hak ve Din Ekmel'inin rahuna dokulup -
sagila dursun. Allah yuceligini daimi etsin; «<Dogru yolda; onlara ni-
met verdigin dogru yolda (Kur'an 1/6,7), gergegi bulanlarin 6nle-
rinde yurlyiip gitsin; dileklerine, cansal ganimetlere, karlara kavus
sun, Muhammed ve soyu hakkiygin.

Selamlarmi, dualarini almaktayiz. Biz yokken de, degiik‘en de
sorup sorusturmalarinizi duymaktayiz, latuflariniz, bu duacrya u-
lasmakta. Allah, ihsan issina verdigi en hayirlh miukafat: versin size.

Kim bizi iyilikle anarsa,
Iki diinyada da iyilikle anilsin.

Dilerim, «Kim beni kendi kendine anarsa, ben de onu zatimda
anarim. Kim beni maliyle anarsa, ben de onu malimla anarim. Kim"
beni bir toplulukta anarsa, ben onu, o toplulukta daha hayirli bir
toplulukta anarim. Her sey hesapliyanim ben; iyilige mukafat veri-
rim; k6talugt bagislarim» divanindan, ektigi her temiz tohum biter,
diktigi her hayir fidan1 boy atar, meyva verir.

Bir-biri tstiine bas agritip durdugumdan, o giizel huylu zata
bas vurmam, sinir: astifindan utanmaktayim ama, «Tath suyun ba-
st kalabalik olur; Hatem’in bagista bulunmasi, agirlamas: daha dog-
rudur> demisler. Arzedeyim ki aziz oglumuz, Allah onu kutlu etsin,
Emir Alim, gecimi icin sizden bir yardim umuyor. Emirler padisahi,
adalette Miilktin Nizam’i, is basarmada Asaf, kutlu kisilerin 6vin-
cli, latuf ve ihsani yayan, diisinceleri yiice, goniildekileri temiz, uly,
himmeti yiice, Tanri'ya kulluk eden, dinyanin sigindigr Pervane
‘Bik’e bu duacidan stikiirler, 6zlrler arzedin; Allah yiliceligini daimi
etsin;- sonunu Oniinden, ahiretini dinyasindan hayirlh etsin. Gergi
dile de sﬁgm&z va; fakat «Hepsi anlasilmayan, elde edilmeyen seyin
hepsi de birakilmaz» hani. Umariz ki Emir Alim’in 6nemli isi, sizin
kutlu calismanizla ve iki kutluluk 1ssi, iki devlet sahibi, bagisli, yok-
sullarl oksar Emirler padisahinm Iatfiyle olur-biter; Allah yiceligi-
ni daimi etsin. Cunkd Emir Alim’in, ayali cogaldi, gideri pek fazla-
lasti. Isi diizelirse gonlii rahat bir halde, yalnizlik aleminde ve na-
mazlarda, huzirla o devlete dua eder. «Halk, Allah'in ayalidir; on-
larin Gstint de, dvaline en fazla faydasi dokunanidir.»
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Kutlu Feridun melek degildi,
Mayas1 miskle, anberle yogrulmamisti.

Latufla, bagisla o iyi adi-sani buldu;
Sen de bagista bulun, lutfet; Feridiun, sen olursun

«Cébmertlik, cennette bir agactir; dallart dilnyaya yayilmistir,
Kim, o dallardan bir dala yapisirsa, o dal, o klslyl cennete agdlrlr »

Mevkun zekatini ver; bil ki o da,
Mal zekat: gibidir; nisaba erlsmistir.

- O efendilere de ihsanda bulunmak, agirlamak, huy hustur tav-
siveye hacet yoktur ya.

Kilic1 bilendikten sonra da gbérdiim ben;
Kesse bile vurup ¢cekmeye muhtac.

‘ Fakat yol-yordam bodyle olmus; hareketlerde bereketler var.
<Hurma agaciny silk, sana taze hurmalar dissin.»

7 Unutulduk mu, kendimizi mektuplarla andiririz;
Ulular bizi hatirlamazsa biz, mektup yazariz onlara; -

Clnkil ana, esirgeyip de emzirmez ¢cocugu,
Cocuk sustukca, aglamadikca.

Bunun i¢indir ki yuce Rabbimiz de, «Yalvarip yakararak ve giz-
lice Rabbinizi ¢agirin, dud edin Rabbinize yalvarip yakararak; giz-
lice; suphe yok ki o, duada haddini asanlari sevmez (Kur'an VII/55)
buyurmustur. Ebedi olarak ihsan sahibi olun (14/c ve 15/d).
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. Tabib Ekmeleddin Miieyyed Nahgivani
(Ord. Prof. Dr. A. Sitheyl Unver - 1956)
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Tabib Ekmeleddin. Mileyyed Nahgivani
{ Ord.Prof. A. Siiheyl Unver -'1968 )
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MEVLANA'NIN DIVANINDA iLAHI ZAT VE INSAN

Dog. Dr. Saadettin KOCATURK
Ila:hi Zat

Tasavvufla ilgili eserlerde Ilahi Zat hakkinda degisik ifade ve
duygular goze carpmaktadir. Bu hal mutasavvifin durumuna bagli-
dir. Mutasavviflardan bazliar: uyanik ve akli basinda bir insan ola-
rak konusur ve hareket eder. Bazilari da ilahi asktan sarhos, vecd
icerisinde yuceligin glizelliklerini seyretmeye dalan birisi gibi ko-
‘nusur. Hal boyle olmakla beraber Hz. Mevlana, aklini, agkin atesle-
riyle tutusan kalbini arkasinda saklayan meftun bir asik gibi ilahi
kudretten s6z eder. Hz. Mevlananin Allahi vasfederken kullandig
dil, edebiyatla ugrasan bir sairin kullandigr dile benzememektedir.
Zira Mevland'nin siirleri yapmacik ifade ve tarzdan uzak ve edebi
bir takim kurallara bagimli géortilmemektedir. Mevlana'nin siirlerin-
de kullandig dil, kulu Mevlas1 6nlinde kiigiik diistirmedigi gibi, sa-
dece igeriginde hamd ve sena bulundurmakla yetinmez. Aksine o-
nun siirlerinde kullandig1 dil tabii, yapmaciksiz agk, vecd ve 6zlem
dilidir. (2) :

Mevlané safi bir sair olarak Allah'in sﬁatlarmdan ‘bazilarini su
veciz ifadelerle, soyle dile getirir:

4
<

, .
5 s s e 0B Fosleae v el ,/P;S o el Jun b JJﬁ;QL&;} e Lot

PRLSVSCISERE Do Sl Les s, cld ol .Lg’,_.b: L oL eyl Lg)'..': . St 85 a0
#Se Tebe wa pr e sl Ol O ) s gy 5 Jopsl pdo S g0
ty) et e e ol s g8 gage e L 5 FET SRR VYRCYPR LS IS CE I RS

(1) ‘Biz bu incelememizde calismamiz, lizerinde fazla inceleme yapilmayan
divan iizerinde yogunlastirdik. )

(2) Bu konuda daha genis bilgi icin bkz., Ali Desti; Seyri Der Divin-1 Sems,
Tahrén, Sahinséhi, 2535, s. 218. :

(3) Bkz., Divan; C.II,s. 7.
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«Ey benimle olan, fakat kalp gibi benden gizli olain, seni géniil-
den iselamiarmm,

Sen (kemim) kalbimsin, nereye gitsen hep sapna ydnelivim,

Heor yerde hazwr ve nazwsin, vzaktan bizi gérmektesin,

Senin adim andikta gece evim aydmlaniyor, nuria doluyor,

Sen bemim viicuduma uza)ksrm fakat benim kalbimde sana ac:-
lan bir pencere var,

Ay gibi ¢ penceredden gizlice sana haber gondxerlyomm

Ey giines uzaktan sen bize kendi nirunu goénder,

Senden ayri kalan her cami, sana kul-kéle yapacagim.

Allah’'in sifatlary buttin varhiklarda zahir olmakla birlikte, bir
kisim sifatlary acikca gorilmez, gizlidir. Fakat Allah’in zat1 bitin
varliklarin Uzerindedir. Allah'in zatini varliklarda aramamamaiz
gerekir. Varliklarda ancak Allah'in sifatlarmi arayabiliriz. Bu ko-
nuda Mevlanég soyle sdylemektedir :

N ‘2‘;:1' ’ “ . o & O b4 -
(4/ < J,.s..,guﬂ:”}_,.)_ul_,é U“"l—J‘:'}?u“’&:“'L‘bcﬁ,‘"‘"

Karanligin icerisinde O'nun sifatma ariyorum,
Cinleit O nurdur, O'nun zat1 karanhkta tecelli etmez.»

- Mevlana, insanlarin, Allah’in sifatlarin yansitan - varhklarin,
bu yansitiglar anlamakta gogu kez acze dustiklerini sbylerken on-
larin nasﬂanlamalarl gerektigini asagidaki su beyitte belirtmeye
calisir : ‘

(5) Y sV jalsa b a8 e ?lt@_j\?'q_:.u)us,;:\:,!.'x e

«Biitin ruhlar senin sifatlarinda battig: siirece,
Senin zatma camlar nasil vlagabilir.

Yice Allah’in zatina ancak kendi zaty ulasablhr O goren gozle-
rin ve dusiincelerin idrakinin c¢ok ytcesindedir. Mevlana ylce kud-
retin diliyle insanlara hitaben goyle der:

el e S e ae o By c>5u 3 Lo (o L5 68 a0 K00 (o0 195 oS lazy ™
6y " °J—~15)~ 8 Lo 3l Gy L s SHUPS. S TLIENE) USSP ROV

«Bana ne kadar bakarsan bak beni talrllsnamazsnn,
Ziva ben o az (gbren kiigiik) bakislardan, yiz sifata dénistium.

(4) Divan; C. 1, s. 503.
(5) Divan; C. I, s, 148,
(6) Divan; C.II, s. 4.
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Gel benim géziime gir ve benim goziimden bana bak,
Zira goézlerin disimmda kendime bir makam sectim.»

Mevlana, 1lahi Zat'n, insan aklimin idrakinden daha yiksek ol-
dugunu goriyor. Mevlana’ya gore akillar, Allalh’i aramak igin erise-
bildigi butlin noktalarda ve kendi kudreti Ol¢lisiinde dolasir durur.
Fakat o akillar Tlahi Zat gercegini idrak edemezler der. Zira ilahi:
Zat'in butin beseri glclerin tUzerinde oldugunu asagidaki beyitte
dile getirir:

(7)Mo g WS o5 S sl Lo e 180 w2

«Kalpler her tarafta sana bakiyor,
Falkat senin her yerde var olduguna, hi¢ kimsenin siiphesi yok.»

Sems-i Tebrizi Divanindan anlasildigr tUzere Mevlanad'ya gore
Allah, dinyanm giizelliginin kaynagi, ayni zamanda O, dinyahin
hem go6zii ve hem de nurudur. Yine O, cefa yolunun hem derdi ve
hem de kederidir. Bu konuya da Mevlana asagidaki su beyitte acik-
ik kazandirmaktadir :

(Q)L’.“‘t"?)""'n.s‘@—:lﬁf?‘wdt’&bﬁ")"f"’ u‘Jb.ﬁlﬁJ("z?‘u“J“éLfﬁJl}E"

«Sen diinyanin giil bahgesisin, sen diinyanin gizii ve lambasisin,

Cefa yolunda yliriidiigimde, sen dimyanmn derdi ve kederisin.»

Kulliyatta (Divan), Allah’in litfunu ve kahrini belirtici bir ¢ok
beyite rastlamamiz mimkundir. Asagidaki beyitler Yice Kudretin
Litfunu ve kahrimni belirtmek icin Mevlana tarafindan kaleme alin-
m1s sahane bir tasvirin ve derin bir tasavvufi vasfin izahidir:

R O L L . e I9b e, amlTesS o5 Gl bS5 aS gt
NP R I P TV RT ST v X R SPes Sl pgayee 5 Riw 5,80 Grabl o
(g) D" el e SR L e i S el e o ¢ Giedd G Y e 09

‘«Ey! bir paxiltist ile Uhud dagm: parcalayan Allah'ym,
Bir avug¢ camurun stk ve bicare olmasmda sasulacak ne var.
GC'nun litfuna bakarsan tas ve kayalar mum olur,

- O’'nun kahrina bakarsan mumun dilkien olur.
O'nun gazabmdan korkup sigrarsam, C'nun yumusakligmin ete-

gﬁRne asi,
O zaman seni vakan ates, lituf ve kerem olur.»

(7) Divan; C.I,s. 278.
(8) Divan; C. 1, s. 4.
(9) Divan; C. I, s. 221.
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Mutasavviflar, Allah'in latuf ve keremine asik olurlar ve O'nun
azabindan ve kahrindan korkup titrerler. Fakat cogu zaman iyim-
serlik onlara galip gelir ve [lahi litfun daima onlerinde yUrudugi-
nu goérlrler. Mevlana asagidaki su beyitte Yiice Kudrette simirsiz
olan bu Iitfu ifadede acze diiser:

(1P e ! HEPCARTENIEI NS Can, Ll 53,8 18U s "

«(Allah'im} benim haberim olmadan bana ¢ok rahmietler sactin,
Buma sebep olarak senin smursiz lHitfundan baska bir sey gére-
) medim.»

‘Mevlana bir baska siirinde 1ahi Kudreti yiicelterek séyle sdyle-
mektedir: ' -

S g s Jaed s 53 Jsde ©dS degs 4 Ak aoe ot il 1T

¢ T ; ;
(1) ;@W_L:.w),_»)l.).o)l FORFRITE PPN NP OURPIRE S R 1

«Higkir kul senden tmidini kesmedi,

Senin kabaliin ancak ebedi kabil oldu.

" Senin Litfun hangi zZerreye bir an (igin de olsa) bagland: da,
O zerre bin gilinesten daha iyi olmadi.»

Mevlana'nim bu rubaisinin Kur'ant vasfeden tasavvufi bir yo-
rum olmast muhtemeldir. Zird agik ve gizli olna O’'dur (12) vani Al-
~lah’tir. Allah gizlidir, zat1 ile gérilmez, fakat sifatlari ile agiktir. Bu

sifatlar da, Allah’'mn varliklarda tecelll etmesidir. Bu konuda Mevla-
ni soyle sbylemektedir : :

(13)" Sl far ar WS S oy asle JEL L asle "

«Siz gézden gizlisiniz, eserlerde goriilmektesiniz,
sizin varligumz gizliliginizin aynidir, ¢linkii siz celain cevherisi-
: niz.»

Mevlana'nin; asagidaki su gazelde, Allah’in varlhikta olan her
seyin kaynagl oldugunu ve blitin kain&ti hikmil altina alip kontrol

(10) Divan; C. IT, s. 128.

(11) Divan; C. III, s. 77. Ayrica bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz., Kur'an;
39/53. : :

(12) Kur’an; Sure-i Hadid, 5/3 <O, her seyden oncedir; kendisinden sonraya

‘ hicbir seyin kalmiyacagl Son’dur; varhigi asikardir; gercek mahiyeti insan
icin gizlidir. O her seyi bilir.»

(13) Divan; C. I, s. 254.
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ettigini amladiktan sonra Ilahi Zat'm ask ve sevgisinde boguldugu
anlagiliyor. Mevlana'va gore varhklar yice kudretin glclnin elin-
deki aletlerden baska bir sey degildir. Allah bu varliklarin araciig:
ile istedigine fayda, istedigine de zarar verir demektedir. Bu mutlak
gliclh anlayan salik (tarikat ehli) Allah’a tam itaattan baska bir ¢i-
kis yolu bulamaz. Bu konuda Mevlana goyle der:

. T T ¥
S 92 5 W s a8 S R P T L
CHMMNREICHL IV T D  atgn gk S 5 S L
Pl gl oS (WS L Tleadet andy oS oS (S Ji
T L SIS S S el ey ) oS 58 (o
AREWEFCI'S X SPERT UV S ¥ - =l Lo Gley! Jats
s o ) O 200y S LI X S8 - ogr o legose
s g ) Ol 2, TS o e e S el
Gt (§ lmas and o B & e jtass JU st
¢ n:._..,;,;;,\glj.:j)#'ﬁ_ﬁg,n Gy Lo bas alos oot s
Syt $ 1a5 a1 WS S § S sl Jéjr’;-ﬂf&j
it S pd o L ‘ 238 e 12 e o B span
e R e S U LIS U-RC DR X
e R I e G i @ Sz ot e
et S TS 0 B U S o pe )l g e o

O e e g S e

(14 ) s § e opin | 8 L

«Jenin emrine kul-kole olmayan kim olabilir?
Seni girmek icin sarhos olmayan kim bulunabilir?
Senin korkundan tasalanmayan hani, nerede?
Nerede s<ewfmgﬂ¢i bir kisi varsa, cnun sevinci sana olan yveni tumit-
le degilmidir?
Nerede cimyi biri varsa, onun cimriligi senin feyzinden miidir?
Nerede comert biri varsa, onun comertligi senin bagisindan de-
gilmidir?
Nenelde yvakut renkli bir dudak vausa, onun madeni senden degil-
midir?
Nerede bir makam sahibi viarsa, senin dilencin degilmidir o?
Senin vasiflarm, canlarla birlestigi zamam,

(14) Divan; C. I, s. 204,
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Hi¢ bir damar senin bagmdan ve ltitfundan uzak dfeglldilr

Her iki diinya avuc gibidir, sen de ruh gibisin,

Avug, senin comertligin olmasaydi, ne verebiliridi?

Goziin, kainat bahgesinde bir cigegin, senin istegin olmadan
| dans etmesini gérmesi mitmkiin mii?

Gafil insan halkin cefasindan inler,

Halk ise senin elinde asadan ‘baska, bir sey degildir

Biitiin bu asalarin hareketi sendedir,

Her asada bir elem ve senden bir ¢are vardr.

Ogretmen vurur yaralar o cubuk kimdendir?

Senin kaza ve kaderine bagh olmayan kim vardir?

Cmlar senin asani kiépekler gibi isrririar,

Cimkit cnlarm beyni senin cezandan habersizdir.

Viicuttan belay: vie halkin eziyvetini uzaklastirmalk,

Ancak sana yvalvarmakla vie dua ile olabilir.

Bu asay1 kirdiginda O'nun asasi eksilmez,

Iki ii¢ asayr kirmak, senden kurtulmak degildilr.

Balina sahibi, immetinin gamindan dolay: kacts,

Nereye siginabilir ki sem orada olmayasin?

O halde yetin, ve Yunus'unm mihnetinden kork,

Kaderle kavga gliritltii etmeye enin gﬁcﬁ}n yetmez.

Yukaridaki gazelde Mevlana, i1ahi Kudret'e tasavvufi duygu-

]arla yaklasmistir. Mevlanad'va gore Allah, insanin asi kaynagidir.
O, siginaktir ve biitiin ihtiyvaclardan mtnezzehtir. Batin ihtiyaclar
O’na yoneliktir. O'nu O'ndan (Allah’1t Allah’'tan) baska kimss ger-
geklegtiremez fakat Allah, istekten ve hacetten minezzehtir (beri-
dir). Bu konuya Mevlana asagidaki beyitlerde daha giizel bir sekil-
de aciklik getirmistir :

(15 tw—o b 5o 0 09 b e Lo o

e el g8 B g8 g0 L (6] FAL G gs gl i gl g Gued g1
e et e el G B !

: Caw by oyl JOURS PR TN Pt

«Ey sen gimes ve ay olan, ey sen bal ve seker olan,

‘Ey ama ve baba olan, senden baska bir neseb gérmedin.

Ey sonsuz ask, ey ilahi mazhar,

Daya{naﬁgnm? ve [s1gmagimiz sensin, sana uygun bir lakap gore-

medin.
Biz gelikten bir parcayiz ama senin askin miknatustir,

(15) Divan; C.II, s. 129.
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Biitiin isteklerden malisat sensin fakat senden bir istek gdrme-
‘ ‘ dim.
iste Yiice Allah'in kapsamli hikmii budur. Mevlana bu durumu
asagldaki su beyitlerde daha agik bir sekilde ispatlamaya gahsmak- '
tadir. Bunda sasilacak bir sey yoktur. Zira Allah istedigini yapmaya
‘muktedirdir: -

. . Z a X 2 K ¥
D T U PR T LS PR A PR PRI P BT -3 R RCIEUICRG. P
L e . < . . .
b LS5 g8 g le o ags o8 LISV N =N CART SIS SRR Sy
OB LL g WSs Ty (o Ligs Sy WS g !

(16 ) g 10,8 pm o (238 aulde L o, 3% L

«Alah yolunda gozlerini O'na kaparsan, O'nun elinde bir mithre
(pul) gibi olursun,

Bazen seni yuvarlar, bazen de havaya firlatir.

Bazen de senin ruhuna Hz. Mustafa’'nin hayalinin nurunu koyar.

Bir yandan seni iyilere es eder, diger yanidan kétiilere s eder,

Ya terkeder, yada senin gemin bu girdaplarda pargalamir.

N1ahi Kudrete bu tiurden deginmeler, Mevlananin tasavvuf diliy-
le yaptign giizel aciklamalari, ockuyucuda derin etkiler birakmistir.
flahi Kudretten sdz etmek valnizca tatli olmayip, ayn1 zamanda hik-
met ve cazibe ile doludur ve bu hal saliki Allah’a dogru ¢eker :

RUREEINTANS ufzﬂ.& NEL TS R JUSEU U PR E W S
SS b <L""~J'S"J"’j/: PlSem LS STl a8 Wl N Gien U8 5,5

S by | e e, Ol o uS e spi sl gl ety a8 (o S ye

S ol L et ol tagntane 5 e le 1 O s Gl e o

(A7) S Ll o )l g 1 0] Pz g5 e e e 0 N e

«Senin ks ve bahamnin padigahhikla bir ilgisi yolktur,

Pu & bena soguk bir sonbahar, sana sicak bir yaz yapar

Giil de diken de benim icin farksizdor,

Dikenin ucundan bir kimseye dilkken, bagka birisine de bahde va-
h ‘ par.
O'nun emrine itaat etmekten kim suya kacgarsa, su ates olur,
O'nun icin kim atese girerse, atesi ona Cevhun yapar.
Bu durum hakkimda bir delil séyleyecegim, delilim hayal de olsa,

(16) Divan; C. 1, s. 4.
(17) Divan; C. I, s. 293. Ayrica bu konuda daha genis bilgi icin bkz., Abdu’l -
Hiiseyin Zerrin - KGb; Ba Karvan-1 Hulle, Tahrén, h.s. 1343, s. 223 vd.
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O, o hayalleri delil yapacaktir.
Seytanlara ve insanlara ne bakiyorsun, O, zaman zaman,
Insan:i seytan, seytamn: da insan yapabilir.»

Meviananin, yukaridaki gazelinde ve diger bir cok siirlerinde
tabiata karsy 6zel bir ilgisi oldugu goruliyor. Meévlana, tabiat1 [1ahi
Zat'in tecelli ettigi ve glizelliklerinin ortaya ¢iktig1r yer olarak sayi-
yor. Bazen bu distince o kadar ¢ok ilerliyor ki Mevlana, biitin kai-
natta Allah’tan baska hi¢bir sey gérmiiyor. Bu durum onun Allah'in
varliginda yok oldugunu gdstermektedir. Surasi da bir gercektir ki
‘Mevlana'ya goére Ilahi Zat, blitiin giizellik ve ytcelik ozelliklerine sa-.
hip olan sevgilidir fakat O’nu tavsif ve ¢vgiye baslayinca da ken-
dini tutamayip séyle sdyliiyor:

(18) v Y & oy e g w.q_,)so o a0 Syt ey h e S 8T

«Seveilimin giizelligi biitim sifatlardan tstin oldugu siirece,
Acimm biyikligi nedir ki, derdimin kicikliginiin ne 6nemi
var.»

Her sey ve igerisinde insanin bulundugu alem, Allah’in isim ve
sifatlarmin yansidigl ve tecelll ettigi bir alandan ibarettir. Goértlen,
asikar olan seyler alem aynasinda yansir. Ote yandan Mevlana co-
gu verde ask kelimesini ma’suk (sevgili) kelimesi ile muteradif ola-
rak kullaniyor ve bu konuya asagidaki su beyitle aciklik kazandiri-
yor:

(19) ¢ saly S5 65}-’?@‘4‘:&#-‘ S e e sl wiie JlS i f;;ll; ceal ot oer
«Diimya ayna, askta kamil stret oldugu siirece,
Ey insanlay, kim tiimden dahia biiylik bir parca gérmiistiir?>

Bu acik sdézli mutasavvif Mevlana'ya gore Ilahi Zat, biitiin vasif
ve takirlerin ustindedir. Peygamberlerin risaleleri, mijdeden bas-
ka bir sey degildir. Obiir diinyada biyiik bir kavusma miijdesi veren
Meavidna, tavsifini yapmada acze dlstigl sevgilinin askiyla dolup
tasarak soyle sOylemektedir :

KU S U I WUR oy [EYSvRyL NG St JURLIVN ST

(ROL g e st ] S S S g8 )

(18) Divan; C. I, s. 179.

. (19) Divan; C. II, s. 422.

(20) Divan; C. I, s. 397.
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«0, felegin ilizerinde bir gelindir ki sormia,

Eger soracakisan veniis gezegeninden sor.

Hi¢ kimsenin bu gelin hakkmda bir bilgisi yoktur,
Peygamberler de miijde yoluyla gelmislerdir.»

I1ahi Kudret, ask konusunda Mevlananin Divan'inda daha acik
ve daha kapsamli bir sekilde ifadesini bulmaktadir. Bu da Mevlana'-
nin sadece tasavvufl eser yazan bir yazar degil de Allah &sigy olan
bir sufi olmasindan ileri gelmektedir. Divanda gorildiugi gibi Ilahi
Kudret, biitiin' vasif ve tabirlerin lzerinde kalmaktadir. Insan, Al-
lah'r oviip O’'nu tesbih ve takdis ettiginde, o insanin sdzleri, Yice
Kudret'e nisbetle hi¢ birsey ifade edememektedir. Insan, sozlerini
bir kahba ddokmeye calistiginda ve Allah’i temcit ettiginde, butin
bunlarin Yice Kudret'in sifatlar: éniinde bos oldugunu anlar ve ac-
ze duger. Allah, ancak blylk merhamet ve kerem sahibi olan kul-
larinin hamd ve senasmi kabul eder. (21) :

Divanda Insanmn Yeri

Varliklar ve yaratiklar ayna gibidirler. Zahiri aynalar, esyala-
rin bluytklik ve kigtklilkerine ragmen gortuntilerini: yvansittiklari
gibi, varhiklar da kabiliyetleri acisiyla Allah’'in zuhuru bakimindan
bir ayna durumundadirlar. Allah insani, zati ve sifatlari acisindan
kendi zuhurunun en buylik gérintli yeri yapmak ve insanda irfani
sirlari ve ilahi nurlar birakmak igin varatii. Oysa insan disindaki
diger varliklar bu durumda degildirler. Onlarin ne insana bahsedi-
len nurdan ve ne de sirlardan nasipleri yoktur. Allah insanin dism-
daki varliklar: yalnmizca kuvvet ve iktidar sifatlariyla tecelli etmele-
ri igin yaratmistir. Allah’in insanda tecelli etmesi, kendisinin ¢dzim-
~ lenmesi ve insanin anlayis duygusuyla birlesmesi anlamina gelmez.
Ayrica Allah’mm varhgmin insanin varligindan farkli oclmasina rag-
men sifatlariyla insanda tecelll etmesi anlamina gelmekiedir. (22)
Yice Allah bu konuyu yuce kitab1 Kur'an'da soyle anlatmaktadir:

«Rabbin meleklere “Ben yer yiliziinde bir halife var edecegim”
demisti melekler “Orada bozgunculuk yapacak, kanlar alitacak bi-
rini mi varedeceksin? Oysa biz seni 6verek yiiceltiyor ve seni takdis et-
mekte bulunuycruz”’ dediler. Allah “Ben stiphesiz sizin bilmedilderi-
nizi bilirim»> dedi. (23)

(21) Bkz. Abdu’l - Hiiseyin Zerrin - Kb; B4 Karvan-1 Hulle, 8. 224 vd.

(22) Bu konuda daha genis bilgi icin bkz.,, Ebu’'l-Vefd el Ganimi el Taftazani;
Tbhn-i Ata'ullah el-Sikenderi ve Tasavvufuhfi, Kahire, 1958, s. 247-248.

(23) Bakara suresi, 30. '
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Mutasavviflar genel olarak insani ilahi 6zl ile yiiceltirler. On-
larin cagrist insanit Allah'mn ahlala ile ahlaklanmaya davettir. (24)
Mevlana bu konuyu divaninda o6zel Uslibu ile ele almis ve ona ulvi
bir glzellik ve derinlik katarak séyle demistir:

Gl gl 1 S adaz g Lo le L prtapr Sl bt ssy SliL L

(25) e LS Lo e § e 80 Lm0y e ad | Sl H);ﬂl'iléj 3yh

«Biz felektaydik, meleklerin dostlar: idilk,

Ey efendi, tekuar oraya dénelim, oras: bizim gehrimiz.

Aksivie biz felelten daha tstiiniiz, melekten daha yliceyiz,

‘Nigilr bunlarn ikisini asamiyoruz? zira bizim yerimiz Yiice Kud-
yetin yanidir.» (26)

Mevlana, insani, Allah'in en degerli yaratigl olarak sayiyor. In-
san-cglunun seckin kisileridirler. Zunk® bunlar beseriyetin asil cev-
vanindaki makamlarini bslirler. Peygamberler ve mutasavviflar in-
san oglunun seckin kisileridirler. Ciinkd bunlar beseriyeti nasil cov-
herine ve onun saf ve temiz madenine en vakin kisilerdir. (27)

Insan, melekler ve hayvanlar arasinda orta bir yerde bulundugu
igin hayvani sehvet ve melekiti nezafet arasinda micadelesini str-
dirir durur. Bu konuda Meviana soyle der:

ol FJX,J;LHCJ'L:_;‘%‘QQJ . iy e dopdy 5 play G, and s
(2Blol Il appe oSl e Jexr Uieed ke Spe ple BAES Lan 68

«Melekler bilimle, hayvanlar da cehaletledir,

EnsamOglu bu ikisi arasinda miicadelesine devam etti durda.
Bazen bilim insani yiicelige dogru ceker,

Bazen de cehalet onu me olursa olsun diye algakliga ‘dogru geker.»

Fakat Mevlana saliki (tarikat ehlini) silirekli olan bu g¢ekisme
igerisinds rakmaz. Aksine himmetini igindeki ruhani cevhere yo-
neltir. Eger insan itaat ve korku ile (Allah’a) yonelirse kendisini me-
leklerin {zerine ylkselmis bulur. Bu konuda Mevlana soyle sOyler:

(24) Bu konu hakkinda daha genis bilgi icin Dbkz., Muhammed Abdu’s-Selam
Kefafi; Celale’d-Din el -Rumi Hayatehl ve Si’rehii, Beyrut, 1963, s. 55 vd.

(25) Divan; C.1I, s. 1886.

(26) Bu konuda bkz, Muhammed Abdu’s-Selam Kefafi; Itticahat-1 Insaniyye
Fi Si'r el Stfiyye, Beyrut, 1962, s. 17 - 18. )

(27) Bkz., Muhammed Abdu’s-Selam Kefafi; Celdle’d-Din el Rumi Hayatehl ve
Si'rehii, Beyrut, 1963, s. 56. )

(28) Divan; C. I, s. 371.
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“_M,L_., 1l gen e Shaafeds PJPRUNK R JCIR l.b'.;f.iﬁ_l.;,:j._;-
L9 S Lol % o omine ! Ui | Sty astle 58 s o LS e wdys
«Allah’m halifesi senden baska kim olabilir? Bize style,
Melelder gokten inince sana secde ederler. |
Insanlarm Ctopraktakilerin) makamina bak, meleklerden daha
temizdirler,
Bu, padisahin bize verdigi nimet ve terbiyenin eseridir.»

~Bazi1 mutasavviflar terbiyeyi, tasavvufun gayesi olarak goriir-
ler. Mutasavviflar, Allah’a ve peygamberlerine iman etme konusun-
da 6grencileri kemale davet edicidirler. Yine bazr mutasavviflar ta-
savvufun Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak oldugunu belirtmiglerdir.
Bu tabir insanla Allah arasindaki bagliligin en derin anlamlarini
ve glicinli kapsamaktadir. Mutasavviflar, insan isterse ve gayret
gosterirse kemale ulagsmanin hi¢ de zor olmayacagina inanirlar. (30)

Mevlgnanin divaninda insan, ylce bir makama sahiptir. Mev-
lanéa daima insanin ruhani yontine deginir. Onun yani insanin yuce
aslini en ulvi noktalara yiliceltir ve onu sual, cidal, tiir ve cinsin Us-
tine ¢ikarir ve bu konuda géyle der:

sF e wr bl QBOBO B T g G b o o IV
w3 Tas 1y A_,L-AS);-IF.ij_u.{ B)L@P.“S;AS}‘JN_‘.:,“PLM{JJN)
G s S O e £ s e a8 dhed i ap T (el e 0 e

Pt e 5 e e s 5168 80Ty on! S i sl plels S

«Ey canlarm cani olan can, gérdiigiin halde neden soruyorsun,
Ey cevherlerin cevheri olan cevher, bizimle oldugun siirece me-
den korkuyorsun.
Nasil ve nicelikten kurtul, seni yonlendirdigim tarafa git,
Sonunda seni kutsalliga cekecedim, ciinkii sen kutsallign evinde
dogmussun.
Nicin (bilimin)- usuliinii arastiriyorsun? nigin (kitaplram) bd-
limlerine baglaniyolrsun?
Hangi cins ve tiirii arastirtyorsun ki sen bu tiir ve ci:nstensin
Eger canm (ruhun) etegini yakalarsan bfunu ve onu terketme-
: melisin,

(29) Divan; C. 1, s. 222.

(30) Bu konuda daha genis bilgi icin bkz., Muhammed Abdu’s- Selam Kefaf1
Itticahat-1 Insaniyye Fi Si'ri's-Sifiyye, s. 29 vd

(31) Divan; C.II, s. 489.
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Sen herkesten armnmissin, ne cinler ziimresindensin ne de iman

. ziimresindensin.»

Insan oglunun kendi cinsinin serefini - anlamasi ve bu konuda

ruhi hazirlik icerisinde bulunmasr ¢ok onemli ve =zaruri bir konu-

dur. Ciinkid insan salikin hakikat bildigi yolda gitmesi i¢in gereken

ilk kivilcim1 tasimaktadir. Oysaki bu yol tehlike ve engellerle dolu-

" dur. Bu engellerin varhgii ve zorluklarin normal oldugunu kabul- -

lenen insan icin bu zorluk ve engeller fazla 6nemli bir durum arzet-
mez. Bu konuda Mevlana insan kardeslerine séyle seslenir:

fot Lk 015 G0 ¢ S a3 GOl 0 St eR) 3R a8 5o ST ass gt

St ood e Lo ?'65‘33&4&80;‘-? (jes HENER oy l,_"IUnJ.';, Gt bie e s
RS A LT R T SR e 4y ool s e
el t " -

(32) Al By w s al Gabeal Gl b boo ) G LD ) 35 e i

«Sen kendi gilizelligini gérseydin, giinestenn daha yalkici oldugu-
» ) mu goriirdiin,
Nicin solgunlastm, ni¢in bu yer ylizii zindanmnda clirtdiin?
Nigin géniil baharmin lituflariyla kendini tazelemiyorsumn?
Nigin giil gibi glilmiiyorsun, nicin amber gibi kekmuyorsun?
Nigin bu ditnyanm kiiplinde sarap gibli cosmuyorsun?

Cos ki cosku seni feleklerin yiicesine gotiirsiin.

Ey cahil, tarikat rehberinin parilfisinda kendi giizelligine bal,
Zira yalmizlik aninda mii'min, mi’'minin aynasidir.» (33)

Insanin rthi yéniinii yicelten ve semavi aslini ulu kilan divan-
daki biitiin bu beyitlerin verdigi anlamlar cercevesinde insan, her ne
kadar cismi itibari ile kainata sigarsa da ruhani yéni ile sigmamak-
tadir. Bir diger ifade ile insan maddi cismi ile maddi aleme sigsa bile
riuhani varlig: acisindan sigmaz. Zira insan biitin kainatin sirlarin
icinde toplayan kictiltilmis bir varhktir. Insan, Allah’in kendisine
verdigi hazirhklarla bu dinyadaki varliklara ve onlarin sirlarina
-~ vakif olan tek yaratiktir. Insan ruhu bu dzellik, yiicelik ve serefe sa-
;hip oldugu stlrece onun hirriyetini baglayan seyin ceset oldugunu
goririz. (34) Buradaki hirriyetten maksat, rezillik ve sehvetten

" (32) Divan; C. I1,, s. 467. )

o .
(33) Bu « C}le‘ b{/ﬁ,’,jl‘ » hadisine t‘*elmihtii‘. Bu ha-

disle ilgili bkz., Bediu'z-Zaman Furtzanfer; - Ehadis-i Mesnevi, Tahrén,
h.s. 1334, s. 41. : )

(34) Bu konuda bkz., Ebu’l-Vefa el Ganimi el Taftazani; El Insan Ve'l-Kevn
Fi'l-Isladm, Kahire, 1958, s. 96. ,
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kurtulmaktir. Mevlana bazen cesetle bilinen insan kalibini belirgin-

lestiriyor. Ondan kurtulus yolu olarak madde ile butin ilgiyi kes-

meyi ve hep ruh bahgelerine ¢ikabilecegi 6lim 6zlemini dile getiriyor

~ve bu konuda séyle soylemektedir :

(5 )3gzaelss T30 1! » G3re 0z 5V a0 el 28, O
«Ruh bu sandiktan kurtulunca,
O ruhéani bahgede olacaktir.»

. Mevlana'min asagidaki su beyitle belirttigi gibi insanin yicelik
alemine sik1 bir sekilde bagh olmasi gerekir. Bu maddi alemden in-
sanin kolayca kurtulabilmesi icin bu dinyaya fazlaca baglanmama-
s1 gerekir. Zira go¢ davullarinin er gec c¢almas: kagmilmazdir ;

(36) dgy dalyz et o ol S LS by 0t a2

«Seni vatanina baglayan her seyin hafif olmas: (gerekir),

Go¢ saati geldiginde (beden sana) yiik olacaltir.»

Insanin rahi yontniin yiceligini, blylkligint ve gerefini 6zli
bigimde belirtmeye calistik. Eger insanin besgeri yonini ele alacak
olursak onun aciz, zayif ve devamli sigmacagt saglam bir direk ve
glcltt bir dayanaga muhtag oldugunu goruriiz. Bu ancak Allah’a s1-
gmmak ve O'ndan yardim istemekle gerceklesebilecektir. Zira insan
siddet ve glclukler karsisinda zayiftir. Mevlana siddetle karsilasti-
g1 zaman daima Allah’a siginmig ve O'ndan yardim istemistir. Be-
seri zayifligin siddetlere karsi koymaya pek giici bulunmamakta-
dir. Ancak Yiuce Kudretin kaynagindan yardim istendigi zaman, ha-
zinesinden birgeyler vermektedir, Bu konuda Mevlana soyle soyle-
mektedir : ' ‘

Dl et g e 3y Wl b p e a0 Gle

Sl Vb S 09 58 g e VR uwl

Al 5 b 92,8 1‘,‘.3,,,’ : S5 S S aBgu 5 age
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(35) Divan; C. I, s. 396.
(36) Divan; C.1, s. 396.
(37) Divan; C.1, s. 399.

275



vA__..;fQ\_'_.ii._;).\ 5 Jad o 8 ‘ \’&#uJLtﬁoUJ L Gae yer

w8 e iy e oS L REIEIAPRUE R RESRRCS
(BYa i8S o S8 S e g St
: TNl A los 8 pes e e 1 e S Jie
Tl Gl e b e oS e »5“)"“15“‘“’“"
LU JUSKLIPLIEIUC '9‘,.____‘__‘,1.;%54:/‘_..,,,,).51‘ ey b

«Haydi, sabredenlerin zamam geldi,
Zorluk ve imtihan zamani geldi.
Béylesi durumlarda bicak kemige davanmca
(Verilen) sbzden vazgecilir.
Giiglii 86z ve yeminler zayiflar,
Insanm ruhu sanki gikacakmis gibi olur.
Ey kalp, zayif olma, , .

- Giiclii bir kalp ol, zira simdi onun zamanidir.
Atesteki kirmiza altm gibi, giil,

" Ki altm madeni geldi desinler:.
Ecel kilrcinin 6niinde giiclii ve hos yiizlii ol,
Kahraman geldi diye de bagir.
Allah ile birlikte ol ve O'ndan yardum dile,
Zira yardmmlar kutsal esikten gelmistir. -
Allah'im bizden faziletini esirgeme;
Zira kul esigine geldi.
Sedef gibi agizlarumiza actik,
Zira senin faziletinin bulutu, inciler sacarak geldi.
Bu, rahmet vaktidir, sefkat vaktidir,
Oysa bana cok aci bir yara ulasti.
Ey ebahbil kuslari haydi, kabe'ye,
Biyik bir ordu ve filler saldirdu. -
Aki] bana, sus artik yeter, ‘
Zira galplen bilen Allah’mm fazileti geldl dlyor
Ey Allah'imy ben isustum fakat,
Bensiz, canundan bir «ah» geldi.

tr

"edle by ayeti de Allah’tandur,

Ok, bu yaydan ansizin c¢ikti.

(38) Burada. Kur'an’daki Fil suresine telmih vardir.
(39) Burada da Kur'an’in Enfal suresinin 17. Ayetine telmih vardir..
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Mevlangnin yukaridaki beyitlerde, siddetler karsisinda duygu-
sal hareket ettigini, oysa asagidaki beyitlerde Mevlananin daha sa-
kin, ince ve derin diistincelere sahip oldugunu goérmekteyiz. Mevla-
na insanin Allah’a yonelmesini bir ihtiyvag sayiyor. «Eger insan Al-
lah’tan gafil olursa, hayati helak olur» diyen Mevlana saliki Allah’a
yonelmeye cagirir. Bu cagirista salike, arif, egitici ve ¢ok sefkatli o- -
lan seyhin su séziini hatirlatarak seslenir: «Hi¢ bir hal ve durum-
da O’'ndan yani Allah’tan ayrilma, tevaz ve husi ile devamly O’nun
katinda kal ki O'nun en biylik makam mertebesinden nasibini-:ala-
sin.» Bunu asagidaki beyitlerde acikca godrebiliriz:

Al g 5 50 o 1S e Ut 5 pp0 551 abed S
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«Bir an bile O'ndan (Allah) uzaklasmaman gerekir,
Clinkil bu uzaklasma bozukluklar: ¢cegaltir.
Geri donecegim dersen ne olur?
. Eger tekrar gelirsen géniil ferahlar.
Birgok kisi bu isi kolay sayar,
Zira bircok zorluk baslangigia kolay goriintir.
Zor isi neden kolay gosterir (bilir misin) ?
Kader senin aklmi tuzaktan kurtarabilmesi icin.
Hangi durumda olursan ol, O'nun huzuruna yénel,
Zira O'na yakim olmak sevgi ve muhabbeti cogaltir.
Temiz olsan 'da olmasan da O'ndan kacma,
Zira temizlikler, yakmliktan artar.
Ten sevgilinin viicuduna dokundugunda,
Can da O'nun canmi gormek icin dokunur. -
Eger bir giin sevgiliye gitmekten kacimrsan,
Cok tehlikeli olur, 6miir boyu parmaklarini isirir durarsun,
Avyrilig: nicin deniyorsun?
Bir kimsenin zehiri denedigini gordin mii?

(40) Divan; C. I, s. 271,
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Bascigini civi gibi esigin tizerine koy,
Zira felek, boyle bir bas: asmndiramaz.»

Insanin Allah’a yonelme ihtiyaci dogustan icinde gizli bulunan
bir Ozlemdir. Siddetler karsisinda ortaya g¢ikar. Bu durum insanin
‘glivenini, istegini ve dustnce glzelligini koruyan ve zorluklara kar-
st koyarken, insanmi yikilip dismekten uzaklastiran nefsi bir zaru-
rettir. Bu konuda Mevlana sbdyle sdylemektedir :

1) ey g limetod LIz S ] Gl 3t sl s S e o

«Zorluk anmda halk kalpleriyle Allah’a yénelerek,
Allah’tim, biz hepimiz sana muhticiz ve 'senin miyidiniz derler.»

Insanin Allah’a olan ihtiyaci temel bir ihtiyactir. Bizim varhgi-
- mizin ash ‘O'dur. Par¢anin tiume ybnelme arzusu siurdigi middet-
¢e, insanin Allah’tan baskasma ydénelmesi mimkin degildir. Insan
daimé Allah’ma yoénelir ve O'na kosar. Bu konuda Mevlana soyle
sOyler : ' ‘

i v : : v, r )
B0 B ey a2 B e Tobeady Sl 5 o8 Sler dudyes
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«Sen diinyanin giinesisin, biz gizli zerreleriyiz,

Bu pencereye nur sa¢ ki bizim varhigimez goriilsiin.
Dedim ki deniz nehre gitmedigi siirece,

Biz akan su gibi O'na dogru yola koyuluruz.»

Kalpler Allah’in ntrundan uzaklastikica kendini bulamaz ve
buldugu seylerle yetinmez. Allah’tan uzaklasma yerine O'na ydnel-
. me, kacinilmaz olan dogru yoldur. Eger insan bu yoldan baskasmi
isterse kendisini kaybeder ve basarisiz olur.. Bu konuda Mevlana
s0yle sOyler: o :

CaBlob ol S Bl sl g oS o T e
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(43331 213 55, & )y ol o po 10 e r sdSe S

«Sensiz mutlu olan biitim kalpler,
Rizgarm onilindeki saman ¢opii gibidirler.

(41) Bkz., Divan; C.1I, s. 50.
(42) Bkz., Divan: C. I, s. 48.
(43) Bkz., Divan; C. I, s. 279.
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O, yiilsseklerde ucan tavuk gibidir (siiphesiz diisecektir),
O, 6gretmensiz bir 68renci gibidir (basarisiz olacaktir).
Sen ruh iken bir s6z vermistin, (44)

Fakat onu nereden hatirlayacaksin.

Eger sen bunu inkar edersen, ben sabredecegim,

Adalet giinii gelinceye kadar:

Allah, rahun tabii kaynagi ve insanin asil vatani oldugu halde,

insan nigin O’'na yonelmeyi kabul etmemekte direniyor?. O'na yo-

‘nelmek aslina, vatanma geri donmektir. Oysa vatan sevgisi iman-

dandir. Mevlana bu konuda da soyle buyurmaktadir:

LJLI:ASMJO.LHJSJS}?.;&LJLH‘:B;: J.ﬂ?uﬂLz;?j!gYQl?dﬁgﬁ 4_,35_»
1a5) § ety RS gee KoL s G Sl e g e e <1
«Can nasi dalgalanmaz (ucmaz) Cenab-1 Celal'den?

Seker gibi (tath) Iituf hitabr «Gel» diye cagirdigimda.

Balik kuru yerden suya nasil sigramaz,
Berrak denizden dalga sesi kulaga varmnca.»

Mevlana miridine séyle hitap ederek onu Allah’a yonelmeye

tesvik etmektedir: «Sana hayati bahseden ve diisltinceyi veren O ol-
duguna gore, O'na yoénel, O'nu disiin ve biitiin sevincin O’'nunla ol-

sun.

Senin timin O'nun bagiglarmdandir.» :

Ca kA o 0B A e dader pats o a8 oS eSSy Ly
S 9l e FRUCIPRURK TR 4 slo e b &Sj)_;,‘).us_:[w‘_sdb
a8y Ssle s od 1 sl e oS g oy 5 oS gt oLy S 9o

«Gel, beni diisiin, ¢linkii diisiinceni ben verdim,

Yakat alacagin zamain, hic olmazsa benim ocag1m!dan al.

Sana ayagmi verene dogru git,

O'ma iki géziinle ba,k ¢link it gozlerl sana O verdi.

Iki elinle, O'nunla mutlu oldugun icin allis tut, zira senin iki
elin O'nun denizindendir,

"O'nun sevinci gama ve Uziintiiye mecal birakmaz.»

(44)

(45)
(46)

Burada A’raf suresinin 172. dyetine telmih vardir. «<Rabbin, insan oglunun
sulbiinden soyunu devam ettirmis, onlara: <ben sizin Rabbiniz degilmi-

_yim?» demis ve buna kendilerini s&hid tutmustu. Onlar da: «Evet sahidiz»

demislerdi. Bu kiyamet giinii, «Bizim bundan haberimiz yoktus dersiniz.
Bu ayet insanlarin Rablerini bilecek, O'nun hakimiyetini kabul edecek bir
tabiatta yaratilmis olduklarinm temsil yolu ile anlatmaktadir.

Divan; C. I, s. 550. \
Divan; C. II, s. 702. ‘
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«Ey insan oglu bitin bu izahlarin 1siginda, yuce Kudreti ken-
dine kible tayin et. Zira O sana tirll tirlii nigmetler ve sonsuz ba-
gislarda bulunmustur. Sana bu nigmetleri veren ve bagislarda bu-
lunan Allah’tan baskasina yonelirsen sana yazik olur. Bu durum
sasllacak bir seydir. Yice Kudreti taniyan ve O'nda sifatlarin en ga-
zelini goren birisi, O’na kavusmak icin nasil sabredebilir.» diyen
Mevlana asagidaki su beyitle konuya acgiklik getirir: ’

(ATIINd 5 B (25 Tulaoy 5T S Gl le g o st s i) G Ly

«Boyle letafet, iyilik, giizellik sahibi ve can bahsedici olur da,
Insan O’na kavusmakta nasil sabwr gosterebilir? Bu bedbahtlik
ve delalet ne acaip!»

Bu hal, insanla Allah arasindaki kavugmayl anlatan glzel bir
tasvirdir. Insan ilahi feyzden elde ettigi glizelliklere sahip iken ve
O’'na kavusma duygusuyla kendisini ylklediginde insanlar arasin-
da makam aramasi imkansizdir. Mevlana bu konuyu da asagidaki
su beyitlerle dile getirir:

RIS PRpy PUTTNGN SR el gy 5 ST g5 9 s o0
: ’ ¥
(48)3e—3b 4V i s a3gSs) . . Sor vl el
«Ben nehrim sen susun, suyun opiicligii nehir kenarinda, olur,
Nehir kenarinda, su éplicligiinden ¢icekler agar, sebzeler yeserir.»

Gértluyor ki Mevlans'da insan, kainatla ayni telakki edilen ve
‘kendisinde ilahi isim, sifat ve zatin tecelli ettigi yiice bir varliktir. O,
ayni zamanda hem asik ve hem de ma’suktur. Bu kavramlar Allah’i
.seven ve Allah’in da kendisini sevdigi kisiyi acgiklamaktadir. Bu kisi
insan-1 kamilin ta kendisidir. Yukarida aciklamaya calistigimiz be-
vitlerden de anlasilacag1 lzere Mevlandnin insan anlayisinin ¢ok
ulvi bir yer ve diger varliklar arasinda c¢ok ylce bir makama sahip
oldugu goérilmektedir.

(47) Divan; C. I. s. 550.
(48) Divan; C. I, s. 281.
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. SEYYID ABDULKADIR EFENDI VAKFIYESi

Yusuf KUCUKDAG .
GiRis | |
1 — Mevlevilik Tarihini inceleme Acismdan Vakfiyelerin Onemi

Mevlevilik, Tirk Medeniyet tarihi acisindan tzerinde durmaya
deger bir kurumdur. Derinligine incelendiginde Mevleviligin Islami-
yetten oénceki Turk orf ve adetleri ile Selcuklu kulttirtinden bircok
unsurlar alarak Osmanlt kiiltiriine yon ve sekil verdigi gorilir. Va- -
risi bulundugumuz bu killttir hazinesini bilimsel olarak inceleyerek
ortaya koymakla tarihi bir gérev yerine getirilmis olacaktir.

Mevlevilik tarihi arastirilirken muracaat edilecek en 6nemli bel-
gelerden biri de vakfiyelerdir. Acaba Mevlevi vakfiyelerinin duru-
mu nedir? Tarihi oldukca eski oldugu halde Konya Mevlana Derga-
h1 Arsivinde bulunan vakfiyelerden Mevlevilere ait olanlarinin cok
eski tarihlisi yoktur. Birgogu, vakif davalari ile yeni tarihli gok az
saywda vakfiyedir. Maalesef Vakiflar Arsivinde de durum soéyledi-
gim gibidir. Bu durumda yukarda zikredilen arsivlerin disinda Is-
tanbul Basbakanhk Osmanli Arsivi ve memleketimizdeki eski eser- .
lerin saklandigl kitiiphanelerle, daha 6nce Osmanl topragr olup
bugin baska devletlerin hakimiyeti altindaki arsiv ve kitiyphane-
lerin taranmasi gerekmektedir. Bir de eskiden Mevlevihanslerin bu-
lundugu sehirlerin mahkemelerine tescil ettirilmis vakfiyeler olabi-
leceginden buralara ait Ser'iyye Sicil Defterleri de gozden gegiril-
melidir. =~ : : B

Neticede ortaya cikacak olan vakfiyeler bilimsel olarak deger-
lendirildiginde Mevleviligin niftzunun nerelere kadar uzanmis ol-
dugu ve Tirk toplumu tlzerindeki sosyal, ekonomik, dini, idari ve
milli yonden etkisinin derecesi anlasilacaktir. :

2 — Vakiflar ve Mevlevilik

Tiurk sosyal tarihinde yerleri énemli olan mutasavviflarin Ana-
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dolunun fethine baslandigl andan itibaren bu toplarin Tirklesmesi
ve Islamlasmast igin yogun bir calisma yaptiklar: bugiin ortaya cik-
mis bulunmaktadir. Onlar fethedilen Anadolu’da, Tirk - Islam top-
lumunun tesekkil etmesinde, hakimiyet kurmasinda ve iskan prob-
leminin halledilmesinde, emniyetin saglanmasinda ¢ok mihim go-
revler ifa etmislerdir. Bu calismalarin hakkiyla yUritilebilmesi igin
sliphesiz 6nemli mali destege ihtiyac vardi Nitekim bu durumu far-
keden Tirk 'Sultanlari, beyleri ve dévlet adamlar:, fethedilen bazi
topraklari bu génil erlerine vermisgler, kurduklar: tarikat merkezle-
rine vakiflar baglamislardir. Konya ve cevresinde de c¢ok sayida ta-
rikat merkezi ve vakiflari bulundugu, vakif kayitlarimndan anlasil-
maktadir (1}. Bu destek neticesidir ki, viciuda getirilen sayisiz abi-
de ve sanat eserleriyle Anadolu bu Tirk - Islam diyar:1 haline gel-
mig, yabanct kiiltirler yayilma zemini bulamamistir.

Her tekke ve zaviyenin kurulusunda ve yayilmasinda biytk
mali destek oldugunu séyledigimiz vakiflarin, Mevleviligin temelin-
de de bulundugu bilinmektedir. Eflaki, daha Mevlananin sagliginda
bazi devlet blytklerinin Konya Dergahina ve buradaki dervislere
vakiflar tahsis ettiklerini menkibelerinde anlatir (2). *C")yleki, bu-
glinki Mevlana Dergahinin bulundugu yer, Selguklu Sultani 1. Ala-
eddin Keykubad tarafindan Mevlana nin ailesine vakfedilmistir (3).
Yine Mevlané nin 6limiinden sonra buradaki kabri Uizerine yapilan
tirbenin ilk nuvesi, Mevlana hayranlarindan olan Muineddin Per-
vane ve zevcesi GlUrcl Hatun'un sagladigy vakiflarla olusturulmus-
tur (4). Babasinmn tavsiyesi tizerine Sultan Veled, Selcuklu ve Mogol
devlet adamlan ile iyi ge¢inmis, onlarmn dergaha mal ve para vak-
fetmelerini saglamigtir (5). Karamanogullarindan bazi beyler de
Konya Dergahina dnemli miktarda mal ve emlak vakfetmiglerdir.
Konya Osmanhlar tarafindan fethedildiginde, Mevlevi vakiflarinin

(1) - 6. Litfi Barkan, «Istila Devrinin Kolonizatér Tiirk Dervigleri ve Zaviye-
lers, VD. sayr II. s. 279 - 353’de tarikat merkezlerine bagla-
nan vakiflar hakkinda bol Ornek vardir. Konya ve cevresinde cok sayida
tekke ve zaviyenin, bunlarla ilgili vakfiyelerinin bulundugunu Vakiflar .
‘Genel Miidiurliigli Arsivinde 1107 nolu (H. 1117-1137) yillar1 arast) Def-
terdeki kayitlardan cikarmis bulunmaktayiz.

(2) Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Ceviren Tahsin Yazeci, Istanbul 1973
C. I, s 177, 192, 235, 254 vd.

(3) Dervis Mahmud, Terciime-i Sevdkib fi Mendkib-1 Hz. Mevidnd, yazma, Yu-

- suf Aga Kiitliphanesi, no: 11745, varak, 10; Sahibeddin Uzluk, Mevldnd’-
nin Tirbesi, Konya, (tarihsiz), s. 33.

(4) Efldki, ayni eser, C. I., 5. 202 - 203.

(5) Sultan Veled, Maarif, Ceviren Melihd Tarikdhya, Istanbul, 1985, s. 127; Ab-

‘ diitbaki Gélpimarh, Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik, Tstanbul, 1953, s. 34 - 42,
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yuzlere ulastifl yapilan tahrir sirasinda tesbit edilmistir (6). Fakat
Mevleviler, en fazla Osmanli padisah ve devlet adamlarindan destek
gormuslerdir. II. Bayezid, Mevlevi vakiflarina vergi muafiyeti getir-
mig (7); Yavuz, dergdha bir sadirvan yaptirarak Dutlu suyunu bu-
raya vakfetmistir. Osmanli padisahlar: icinde Mevlana Dergahina
en fazla ilgi -gosteren Kanuni olmustur. O'nun buraya yaptiklarini
tarihci Pegevi, iinlti Tirk seyyah: Evliya Celebi, Turk kroniklerine
istinaden meshur Avrupali tarihgi Hammer, uzun uzun anlatir-
lar (8).. II. Selim’in ise Konya’da Mevlevi derviglerine de hizmet ve-
rebilmek igin iméaretini dergahin bitisigine yaptirdigini Arapga vak-
fiyesinden anlasiimaktadir (9). Yavuz ve Kanuni dénemlerinde sadra
zamlik yapmis olan Aksarayli Pir Mehmed Paga da Konya'da Mev-
leviler igin bir hangah, mescid, iméaret ve postnisin 1g1n bir ev yap—
tirarak pekcok miulkint buraya vakfetmistir (10).

Osmanli Devletinin yikilmasma  kadar padisah ve devlet ileri
gelenlerinin Mevlevilere destegi devam etmistir. Saglanan maddi
imkanlarla ekonomik problemleri halledilen Mevleviler, tic kitada
hizmet verme imkanimi bulmuslardir.

I. SEYYID ABDULKADIR EFENDI VAKFIYESI HAKKINDA
ACIHKLAMA
Midilli Adasinin Fethi, Tirklesmesi ve \islamla‘smam Calismalar
Midilli adasina merkezinden dolay: Mytilene édl verilmis bu
isim Midilli ( HNoe)  veya Midillu  ( sMe) seklin-
de Tilrkcelestirilmistir (11).

Edremit Korfezi ontinde bulunan bu adayi, Selguklular Anado-
Iu'yu fethettikten sonra, 484 (1091)’de Izmir emiri Caka Bey, hazir-

(6) F. Nafiz Uzluk, Fdtih Devrinde Karaman Eydleti Vakiflart Fihristi, Anka-
ra, 1958: ibrahim Hakki Konyall, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi,
Konya, 1964, s. 678 - 683.

(7) Xonyali, ayni eser, s. 641 - 644. :

(8) Pecevi Ibrlhim Efendi, Tdrih, C. I, s. 426; Evliya Celebi, Seyahat—
ndme, Istanbul, 1314, C. I., s. 160; Hammer, Devlet-i Osmaniye Tarihi,
Ceviren Mehmed Ata, Istanbul, 1332, C. VI, s. 153.

19) Vakiflar Genel Midirligii Arsivi Defter no: 734, sayfa 85. )

(10) Vakiflar Genel Miidiirligii Arsivi Defner no: 747, sayfa 178 -181; ayni,
defter 481 - 501. .

(11) Seyyid Abdulkadir Vakfiyyesi, 1 - 2 (Bundan sonraki atiflarda Vakfiye ola-
rak kisaltilacaktir.)
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latmais, oldugu donanma ile almistir. Ancak Caka Bey'den sonra Bi-
zans'in eline tekrar gecen ada, Celebi Mehmed, Ege sahillerini elde
edince tekrar vergi verereki Osmanli hakimiyetini kabul etmek mec-
buriyetinde kalmistir. Istanbul'un fethi ve Bizans imparatoru Kons-
tantin’in 61Gmd duyulunca diger adalards oldugu gibi Midilli'de de
panige kapilan yerli halk goéc etmeye baslamis, vergilerini vermeleri
sartiyla kendilerine teminat verilince go¢ durmustur. Fatih, Midilli’-
vi 866 (1462)’'de yirmiyedi ginlikk kusatma sonunda fethederek Os-
manli Devletine baglamistir. Halkinin bir kism: adada birakilmis,
bir kismu ise Istanbul’a veya gevresine nakil ve iskan ettirilmistir.
Bunlarin yerlerine Anadolu’dan kendi istekleriyle gelen Tuarkler
yerlestirilmistir (i2).. Adaya gelenler arasinda askerlerden ve ule-
madan olanlar da vardi. Ece-ovasindan bir sipahinin oglu olan
Barbaros'un babasi Yakub da Midilli adasimin kusatilmas: sirasinda
gonulli olarak savasa katilmis, buramin Tiirklerin eline gecmesin-
den sonra adada kalmistir (13). Midilli'ye gesitli vesilelerle Turklerin

iskan ettirilmesi, XIX.: ‘yuzylla kadar strmistiir. Mesela Yenigeri or-

dusu kaldirilinca bazi yemgerﬂerm yveni kurulan Asakir-i Manstre-i
Muhammediyye'nin igine sizip tekrar yeniceriliin ihyasma calis-

tiklar: tesbit edlhnce vakalananlardan doértyliz kadari Midilli’ ye st-

ralmustir (14)

Tirkler, bir yeri fethettikleri zaman Tirklestirme ve Islamlas-
tirma siyasetini gerceklestirmek icin orada hemen dini, milli ve ta-
savvufi eserler kurarlardi. Bu gelenek hemen hemen XVIII. yiizyilin
ortalarina yani fetihlerin durdugu doénemse kadar strdirilmustir.
Saym Nejat Goyiung, Nauplia (Anabolu)nun - fethinden son-
ra Tlrklerin burada insa ettikleri cami, mektep ve medreseleri bir
makalesinde anlattiktan sonra XVIII. ytlizyitlin ikinci yarisinda Ana-
bolu’da iki zaviyenin, Stvarii yemin agas: el-hac Hiseyin Aga'nin
vaptirdigl bir Halvetiyye Zaviyesinin 1775te, Seyh Nureddin Cerréa-
hi hulefasmmdan es-Seyh Yahya Efendi Zaviyesinin de 1790'da faal
durumda olduklarmi tesbit etmistir (15). Midilli fethedilince bir ca-

(12) Asik Pasa-zade, Tevdrih-i Al-i Osman, Nesreden Ali Beg, Istanbul, 1322,
8. 163; Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanle Tarihi, Ankara, 1982, C. I, s. 352; °
‘ayn1 yazar, II. s. 43, 154; Besim Darkot, «Midillis, [.4. C. VIIIL. s. 183.

(13) Katip Celebi,” Tuhfetii’l-Kibdr fi Esfdm’l Bihdr, Tstanbul, 1973 Yaywnlayan
Orhan Saik Gokyay, . 39.

. (14) Ismail Hakkl Uzuncarsill, Osmanl: Devleti Teskil@tindan Kapzkulu Ocak-
lart, Ankara, 1984, 1. s. 578.

(15) Nejat ‘Goyiine, «XVIII. yiizyilda Tirk Idaresinde Nauplia (Anabolu) ve
Yapilaris, Ord. Prof. Ismail Hakk: Uzuncarsilvya Armadan, Ankara, 1976,
S. 461 - 485. : i
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mi insa ettirildigi gibi, bazi kiliseler de cami haline getirilmistir (16).
Sonraki dénemlerde de adaya devlet biliylklerinin hayir eserleri yap-
tirmalar: devam etmistir. Meseld aslen Kafkasya Turklerinden olan
Cezayirli Gazi Hasan Pasa (O. 1790) buraya su getirtip birgok ces-
me inga ettirmistir (17). Fethinden sonra bu adaya Osmanli Devle-
ti'nde faaliyette bulunan gesitli tarikatlarin da miuntesiplerini gon-
dererek tekke ve ziviyeler agmigs olmalary gerekir. Mevleviler ada-
nin fethmden hemen sonra buraya gidememiglerdir. Bu mtmkin de
oLmamlstlr Cunki bu sirada Osmanli devleti,” Karamanogullar:
meselesini kesin olarak halledip Konya'y1 tam olarak topraklarina
katmis degildir. Ancak II. Bayezid zamaninda Midilli'yve Mevlevi ha-
lifesi olan Divane Mehmed Celebinin himmetiyvle bir Mevlevihane
acilmistir. Bu dergahin ilk sevhi, Dervis Hamid’tir (18). Maalesef bu
Mevlevihane'nin yapisi ve bugln ayakta -olup olmadigl hakkinda
bilgiye sahip degiliz. Buna sebep, goglerle ve miibadele ile Anadolu’-
va gelmeleri neticesi buradaki Tlurk varliginin timden sona erme-
sidir. Halbuki Turklerin varliklarini surdirdiékleri Kibris adasinda
Lefkosa'daki Mevlevi Tekkesi oldugu gibi ayakta durmaktadir (19).
(bk. Res. 1) XIX. yuzyilda Midilli'"de Turkler i¢cin 14 cami, 1 Rusdiye,
2 erkek ve 1 kiz ibtidaiyesi bulunmaktayd:s (20). Fakat tasavvufi fa-
aliyet gosteren vapilardan haberdar degiliz.

Fethedildiginde timden gayr-i mislim olan Midilli'de iskéan,
‘Turklestirme ve Islamlastirma faaliyetleri neticesi Tiirk niifusu co-
galmas, ikinci kalabalik topluluk haline gelmistir, XIX. yizyilin or-
talarinda 107283 olan nufusun 13712°si Tiirk, 761'i Katolik, 100’1 Ya-
hudi, 10'u Ermeni ve geriye kalan: Rum olacak sekildedir (21).

Buradaki Turk toplulugu, almis oldugu tasavvufi egitimle ken-
di devleti ve milleti icin her tiirlii zorluklara katlanacak duruma
gelmistir. XVIIL yuzyilin sonlarinda yillarca siiren savaslar yizun-
den Osmanli Devletinin diger adalarmda oldugu gibi Midilli'lde de
vergiler arttirilmis oldugundan, halkin = mali durumu bozulmustu.
Bu durum karsisinda gayr-i muslimler isyan edecek noktaya gel-

(16) Amk Pasa-zade, ayni eser, s.163; Hoca Sadeddin Efendi, ,Tdcil’t—Tevdrz‘h
C. 11, s. 110. o . . .

(17) Ismail Hakk1l Uzuncarsili, Osmanl Tarzhz Ankara, 1983, C. 1IV. Kisim II.

| si450,

(18) Golpinarlh, aynt eser, 120 - 122, 334 - 335.

(19) EKibnista Tirk Eserleri, KTFD. Egitim, Genglik, -Kiiltir ve Spor Bakanlig:
Eski Eserler ve Miizeler Dairesi Mudiirligii Yayini, Lefkosa, 1982, s. 18-19.

(20) Semseddin Sami, Kdmasu’l-4’ldm, Istanbul, 1316, C. VI. s. 4243.

(21) Semseddin Sami, aynt eser, s. 4242, -
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mis, Musliimanlar ve Tlrkler ise bu sikintilara karsi tahammil ve
tevekkil gostermislerdir (22). :

Biitin ¢abalara ragmen bugiin Balkanlar'da Mevlevihaneleri ile
meshtr olup sinirlarimiz disinda kalan Belgrad, Bosna, Filibe, Pecoy
vs. gibi Midilli de sinirlarimiz disinda kalmistir.

II. SEYYID ABDULKADIR EFENDI VAKFIiYESi

1 — Seyyid Abdulkadir Efendimin Hal Terciimesi

Vakif es-Seyyid Abdulkadir Efendi, Huseyin Efendi Ibn Ibra-
. him’in ogludur. Annesi, Serife Zelihda Hanim’'dir. Hayat1 hakkinda-
ki bilgilerimiz vakfiyedeki kadardir. Midilli'deki Mevlevihanede
1273 senesinde postnisindir. Vakfiyede acik bir isaret olmamasina
ragmen Celebi olmasi gerekir. Seyhlerin tayin ve posta gecislerinde-
ki usullere ve Midilli'de bir Celebi grubunun bulunduguna bakilir-
sa, Mevlana'nin soyundan gelen bir kisi olarak burada seyhlik yap-
maktadir (23). '

2 — Vakfiyenin Ozellikleri
a — Vakfiyenjn Nitelikleri

Konya Mevlana Dergahi Arsivinde 4 numarali zarfta bulunan
bu vakfiye, Turkge olarak 13 Muharrem 1273 H. (1856)’de Midilli
Ser'i mahkemesinde tanzim ve tescil edilmistir. Yekpare bir kagida
sikeste talikle yazilmistir. Vakfiyenin bas tarafinda tam ortaya ge-
lecek sekilde vakfiyeyi tanzim edenin isareti ve adini hévi iiggen
seklini andiran bir Arapca yazi bloku bulunmaktadir. Bunun sivri
ucunda yani altinda vakfiyeyi tanzim eden Mehmed Riza'nin mih-
ri vardir. '

Vakfiyenin st sag kenarinda ise sikeste talikle «Mihri muta-
bik ve me’ali ustliune muvafik idigi fi 6 safer sene 1274» (24) clim-
lesi, hemen bunun altinda da «Emini’l-Fetva»nin mihri yer almak-
tadir. Tescil bélumi ile sonundaki sahitler hari¢ vakfiye 34 satirdir.

(22) Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, Ankara, 1983, C. III.,, Kisim I.
s. 575 - 576. C

(23) 1302 H. tarihli Midilli'de Bulunan Zikdr ve inds-1 Celebiydnin Kinyelerini

: Esas Defter, Konya Mevland Dergihi Arsivi, 54 nolu zarf, 3 nolu evrak.

(24) Vakfiyye, tanzim tarihinden bir y1l sonra Fetva Emininin onaymdan gec-
misg oluyor.
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b — Vakfiyenin Tescili, Tasdigi ve Sahitleri ,

Vakif es-Seyyid Abdulkadir Eefndi vakfiyeyi tescil i¢in mahkeme
katibi es-Seyyid el-Hac Ibrahim Efendi ibn Mehmed Efendi’vi miite-
velli nasb ve tayin etmistir. Tescil edense, Midilli kadis1 Said Efendi-
zade Mehmed Rizd’dir. Ustile uygun oldugunu da Fetva Emini . isa-
ret etmigtir (25). On adet sahitten baska sahitlerin de oldugu sonda-
ki «ve gayrihim» kelimesinden anlasilmaktadir (26). Sahitler Midil-
li'nin esrafi ve alimleridir. '

¢ — Vakfiyede Gecen Yer Adlarm

XIX. yﬁzylhn_ ortalarina ait olan bu vakfiyvede gegen yer adlari-
nin hepsinin Turkge oldugu veya Turkgelestirildigi goérilmektedir.

Kum (=5 )  koyu ve Eski Kula (/5% A7) mahalli ve
Midillu ( _sVsa) gibi (27}, Bir Mevlevi belgesinde Celebilerin Mi-

dilli'de Kogu ¢ fiv__p‘ ) Meydani1 Mahallesinde oturduklar1 kayde-

dilmistir (28). Bu o6rneklerden de anlasildigy gibi, Midilli fethedildik-

ten sonra Turkler, burada bazi yerlere Tlrkge adlar vermilser ve-
ya Turkge sdylenigse uygun olarak isimleri degistirmislerdir.

d — Vakfiyvede Gegen Mevkaf

Vakif es-Seyyid Abdulkadir Efendi, Midilli sehrine bagli Kum ko-
v timarinda bulunan Eski Kula adindaki mahalde, icinde yetmisiki
adet zeytin agaci bulunan bir kit'a zeytinligini tiim mustemilatiyla
birlikte Konya Mevl@na Dergéhina vakfetmistir (29).

e — Valafin Sartlar1 ve Gelirin Sarfi |

Konya Meviand Tilrbesinde sevabi Hz. Peygamber'e, Hz. Mevla-
né’ya ve vakifin babasi Hiseyin Efendi ile annesi Serife Zeliha Ha-
nim’a bagislanmak Uzere her giin ikindi namazindan sonra ikiser
cliz Kur'an'dan cehren okunacak ve onbes glinde bir hatim yapila-
caktir. Vakfedilen zeytinlikten héasil olan gelirden yukardaki sart-

(25) Vakfiyede Fetva Emininin kimligi belirtilmemigtir.
(26) Sahitler ve mevkileri icin vakfiyenin son tarafina bkz.
(27) Vakfiye, 1-2.

- (28) Celebiyan Kiinye Defteri.

(29) Vakfiye, 1-3.
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lara uygun olarak Kur'an okuyanlara her sene altiytizkirksekiz ku-
rus ver11ecekt1r (30).

Konya Mevlana Turbes1 nin kapisi Uzerine yeni konan kandilde
vakmak i¢in alinacak yaga her sene 1k1yuzelh kurus verilecek-
tir (31),

Vakfin gelirinden sayet para artarsa, Konya Mevlané Dergahin-
da «Ser Tarik Dede Efendi» olan zata bu para gonderilecek, o da bu-
. nu, onu onbirbucuktan (%15) istirbah edecektir. Bundan hésil olan
nemé, Konya Mevlana Dergahinda ikamet etmekte olan derviglere
miisavi olarak taksim edilecektir (32).

Zeytinlikten hasil olacak gelirin parasi, Konya Mevlana derga-
hindaki «Ser Tarik Dede Efendi» olana gonderilecek ve paramn sarf-
edilmesine o nezaret edecektir (33).

f — Tevlivet

Vakif es-Seyyid Abdulkéadir Efendi sag oldugu.sire kendisi mu-
tevelli olacaktir. Vefat edince, Midilli’deki Mevlana Dergahlnda post-
‘nisin olan kimse miutevelli olacaktir (34).

3 — Vakfiyvede Dikkat Ceken Yonler
a — Vakifin Mutasavvif Olmasi

Tirk mutasavviflari, Turkler Islamiyeti kabul ettigi andan iti-
baren bu dinin yayilmas: igin teskiladtlanmiglar, elde ettikleri im-
kéanlar:, gayelerini tahakkuk ettirmeye sarfetmislerdir. Anadolu'nun
Turklesmesi de bu yolla olmustur (35). Mutasavviflarin bu sekildeki
calismalart XVII. yuzyilla kadar strmiig, bundan sonra ise durum
degismistir. Artik mutasavviflar eskisi kadar vakfetmiyor, bilakis
basgkalarinin vakfettikleri ile ge¢inir duruma geliyorlar (36). Siiphe-
siz XIX. ytlizyil bu ydnden hi¢ de i¢ agic1 degildir. Buna ragmen diger
tarikatlardan farkli olarak Mevlevilerde eski usitl surdtiriilmeye ca-
lisilmaktadir. Vakif es-Seyyid Abdulkadir Efendi bir Mevlevi postni-

(30) Vakfiye, 2 - 3.

(31) Vakfiye, 3 -4.

(32) Vakfiye, 4 - 5.

(33) Vakftiye, 4 - 5.

(34) Vakfiye, 3 - 6.

(353) Barkan, aynt makale.

(36) Bahaeddin Yediyildiz, «Vakfiyeler Cercevesinde Tiirkiye'nin Kiiltiir Haya-

t1 (1300 - 1453)>, IV. Vakif Haftas:, (1-7 Aralik 1986), Tebligler, s. 20-21.
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sinidir. Gorevli bulundugu adanin etnik yapisinin ve bu adanin Os-
manli Devleti icin éneminin farkindadir. Tasavvufi kanaldan Islam-
lasmanin hizlandirlarak, Tirklerin burada cogunlukta olmasmni ar-
zu etmektedir. Oyleyse baglt bulundugu tarikatin giicli olmas: ge-
rekir. Bu da merkezin yani Konya'daki dergahin gigcli olmasiyla
saglanacagina gore, buraya zeytinligini vakfetmisgtir. Tabii Konya’-
daki dergahin Mevleviler igin kutsiyet arzettigini de gézden uzak
tutmamak gerekir. Nitekim yapilan calismalar eskiden oldugu gibi
gayr-i mislimlerin Mevlevilige sempati duymalarina ve hatta bu ta-
rikat i¢in vakiflar tahsis etmelerine sebep olmusgtur.  Edremitli Ni-
kola kizi Rikne'nin 7 safer 1301 H. (1883)'de Yenikapi Mevlevihane-
sine zeytinlik, diikkan, kahvehane ve firin vakfetmesi (37), Osmanli
Devletinde milliyet¢iligin azinliklar arasinda yayildigi yani Tirkle-
re karsi tavir alindigl bir dénemde Mevleviligin sollisyon vazifesi
gorerek toplumda kaynasmayl sagladigi séylenebilir.

b — Tevliyetin Midilli Adasindaki Mévlevihane Poistnisinine
Sart Edilmesi

Tevliyette gelenek olan normalde evldda sart edilmesidir. Vakif
‘burada, kendisinin élumiinden sonra Midilli adasinda gorev yapan
postnisine birakmistir. Vakifin ¢ocugunun bulunup bulunmadiginl
bilemiyoruz. Ama onun inanmis bir Mevlevi oldugu anlasilmakta-
dir. Bunun igindir ki, tevliyeti dergahin postnisinine birakarak bu
gorevde bulunanlarin vakfin imkanlarindan yararlanmasini ve body-
lece mali sikintiya dismemesini istemistir. Bu arada vakfin verimli-
ligini saglamak da gaye edinilmis olabilir. Herhalde en 6nemlisi, va-
kif koydugu bu sartla Midilli Mevlevihadnesinin merkezle yani Kon-
va Dergahi ile olan bagimin devamim saglamak distncesindedir.

¢ — Vakfiyenin Tirkce ile Yazidmasi

Turklerde vakfiye dili hemen hemen XVIII, yizyila kadar Arap-
ca olmustur. Bundan sonra Arapga da kullanilmakla birlikte Turkk,e
vaygmlasmistir.

Vakif es- Seyyld Abdulkadir Efendi vakfiyyesini hazirlarken sa-
de bir Tirkge ile yazilmasina 6zen godstermistir. Herhalde onu buna
gotiiren sebep, gorevli bulundugu adada hiristiyvanlarin gogunlukta
olmasidir. Bu ddénemde Fransiz ihtilalinin getirdigi fikirlerden mil-
liyetcihk gayr-l mislim teb’ay: etkisi altina almistir. 1829°da Yuna-

(37) Halim Baki Kunter, «Tilirk Vakiflar1 ve Vakfiyeleri Uzerme Miicmel Bir
Etiids, VD. say1 I, s. 121 - 122,

(F.: 19) . 289



nistan’in kurulusu Tirklerin géziinli acmistir. Artik Tirkge konu--
sularak ve yazilarak, ana dili Tirkge olmiyan hiristivan teb'aya kl:ﬂ—
tlirel yonden etki edilmelidir, Simdive kadar bu ihmal edilmistir. Is-
te bu dlsltncelerle Tilrkcenin vakfiyelerde ve glinlik hayatta kulla--
nilmasina agirhik verilmeye baslanmis, bazi oclumlu gelismeler de ol-
mustur. Yukarida temas ettigimiz Edremit'te Nikola kizi Rikne'nin
vakfiyesi gibi, ayni dénemlerde tanzim edilen gayr-i muslim vakfi-
yeleri de Tirkgedir. Halbuki bu siralards Turklerin ve Araplarin bir
arada yasadigl Antep, Kilis, Halep gibi yerlerdeki Melvlevihanelere
tahsis edilen vakiflarin vakfiyelerinin hemen hepsi Arapcadir (38).
Nasil olsa buralar bizdendir zihniyeti ile Arap¢a olarak yazilmis ol-
duklar: distintlebilir.

d — Paranmn istirbaha Verilmesi

Vakfedilen zeytinligin geliri, tayin edilen yerlere verildikten
sonra artarsa, artan bu paranin %15 fazlasiyla iade edilmesi (istir-
bah) kaydiyla borca verilmesinin sartlar arasinda bulunmasi, jlk ba-
kigta Mevlevilerin Islamiyetten bazi tavizler verdigi diistincesine bi-
zi gOtlrebilir. Fakat Osmanli Devletinde vakiflardaki bu uygulama
yveni olmadig1 gibi, sadece Mevlevilere has bir uygulama da degil-
dir (39). Vakif burada eskiden beri uygulanagelen birseyi sadece
tekrar etmistir.

e — Mevlevilerde Merkezi Gtoriteye Baghhik

XIX. yuzyilda diger tarikatlarda - eski disiplinin pek kalmadigi
dikkate alinirsa bu vakfiye, vakifin ve mevkifunun bulundugu yer
gok uzakta oldugu halde génliiniin Konya Mevlana Dergdhinda ol-
masim1 gosterir. Mevlevilikte merkeze baglilik, daha XV. ylzyl or-
talarinda belirlenen sekliyle hala devam etmektedir. Bu bagin sir-
dirilmesine bir baska sebep, tasradaki Mevlevihanelerin idareleri-
‘nin bizzat Konya'dan gbdnderilen Celebilere verilmesidir. Mevlevi-
likteki bu disiplin anlayisi, Tekke ve Zaviyelerin 1924'te kapatilma-
sma kadar stirmustur.

(38) Mevlana Dergahi Arsivi, 54 nolu zarfta buralara ait ‘Arapca vakfiye suret-
leri bulunmaktadir,

(39) O. Lutfi Barkan - B, H, Ayverdi, Istanbul Vekiflart Tahrir Defteri 953
(1546) Tarihli, Istanbul, 1970, s. XXXIITI - XXXIV; Mehmet Simsek, «Os-
manlh ‘Cemiyetinde'Para Vakiflarn Uzerinde Miinakasalars, Ank. Univ. Ild-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XXVII. s. 207 - 220.
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f — Konya Mevlana Dergahinin Kapisi Uzerindeki Kandil

. Vakfivede Konya Mevlansd Dergahi «bab-1 seriflerinin tzerinds
miiceddeden vaz olunan kandil» de yakilmak tizere yag alinmasi i¢in
de para ayrilmigtir (40). Bundan anlasildigina goére, Dergdhin kapi-
s1 Uzerinde bazi degisikliklerle hala mevcut olan kandil, XIX. yiiz
yilda yapilmistir. (bk. Res. 2, 3, 4).

g — Mevlana Dergahi ve Konya Kiiltiir Merkezi Ozelligini Ko-
ruyor '

Vakfiyyeden Konya, Mevlana Dergahinda kalabalik bir dervig

gurubunun bulundugu anlasimaktadir (41), Gerek Eflaki'den ve

gerekse tarihi eski olan vakfiyelerden, daha kurulugundan itibaren
her devirde ¢ok hareketli bir kiiltiir merkezi durumundaki Mevlana

. Dergahi ve bunun sayesinde Konya, bu ozelligini hals XIX. yizyil-

da bile siirdiirmektedir. Oysaki Ser’iyye Sicil ve Vakif kayitlarin-
dan anlagildigina gore XVIII ylzyil baslarinda ve daha sonraki doé-
nemde Konya ve cevresindeki birgok tekke ve zaviye yikilmis, gele-

- ni gideni kesilmis, bunun icin vakif gelirleri egitim kurumlarina

baglanmis durumdadir (42},

4 — a — Vakfiyenin Transkripsiyonu

Hamd-i faik ve send-yi layik climle esyay:r halik ve cemi’ ah-
yvayi razik olan Hazret-i Rabbii'l-halayik cendblarina efzalii’s-Se-
lat ve ekmell’'t-tahiyya(t), efzal-i efrad-1 beser sefi’-i riz-1 mah-
ser Ebuw’l-Kasim Muhammed Mustafa (S.A.V.} Hazretlerinin rah-1
seriflerine ve dahi 4l ve ashab-1 kiramin ervah-1 latifelerine ihda
olunur.. Emma ba’d isbu kitdb-1 miigkin-nikabin tahrir ve insasi-
na ba'is ve badi oldu ki cezire-i Midilli'de postnisin olan reséa-

(40) Vaktiye, 3 - 4.

(41) Vakfiye, 4 - 5.

(42) Vakiflar Genel Miidiirliigti Arsivi, Defter no: 1107, Varak 39, Gurre-1 Zil-
kade 1132 H, tarihli kayit; Burada Hatunsaray nahiyesine tadbi Awvlama
kdyiinde bulunan Ali Bey zaviyesi harap, geleni gideni oclmadigindan ayen-
de ve revendeye sarf olunacak mahsile tedris ve kitibet etmek lizere ev-

laddan Mustafa’ya verilmis oldugu kayitlidir; yine Konya’'da Imam Bagavi Za-
viyesinde zaviyedar ve muallim-i sibyan olan Mevlana Hafiz Mustafa'ya
gerekli para adi gecen zaviyenin vakfindan temin edilemedigi icin Seyh
Sadreddin-i Konevi ve Sultan Aldeddin Vakiflarindan kad: hiiccetiyle dic-

- ret verilmistir. Konya Ser’iyye Sicil Defteri no: ¢30, sayfa 279-2. (Evasit-1
Safer, 1136). Birinci drnek, bazi zaviyelerin faaliyetlerinin tamamen dur-
dugunu, ikincisi ise vakif gelirleri kafi gelmiyen zaviyelere ayakta kalabll-
meleri icin bagka vakiflardan maddi destek saglandigim gosterir.
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detli es-Seyyid Abdi'l-Kadir Efendi Ibn Huseyin Efendi meclis-i -
Ser’-i Miinir vacibi't-tevkirde vakf-1 atiyi'l-beyani li-ecli‘t-tescil
1 mitevelli nasbh ve ta’yin eyledigi mahkeme katibi es-Seyyid el -
Hac Ibrahim Efendi Ibn Mehmed Efendi mahzarinda ikrar ve tak-
rir-i kelam idib yedimde sirden milk ve hakkim olup medine-i
Midilli'ye muzaf Kum karyesi timarinda Eski Kula nadm mahalde
bir tarafi Hasan Bey mahdtmi milkleri ve bir tarafi Bali-zade
Hasan Bey vakfindan zeytunluk ve bir tarafi S&’atci-i muiteveffa
zevcesi Fatma Hatun milki ve bir tarafi tarik-1 ’amm ile mahdad
ve miumtaz yetmis iki 'adet escar-1 zeytimi havi bir kit'a mulk
zeytinligimi kaffe-i miistemilatiyle -hasbet-en-lillah-i Te’als vakf-1
sahih-i miiebbed ve habs-i sarih-i muhalled idib geyle sart ve
ta’yin eyledim ki zeytanluk-1 mahdad-1 mezkarun beher sene ha-
2 sil olan gallesinden medine-i Konya'da defin-i hak-i itirnak olan
kutbii'l-asikin Hazret-i Mavlanad min kulli'l-victh evvelan kad-
desenad’liahu bi-sirrihi’l-a’la Efendimiz Hazretlerinin ravza-i se-
riflerinin bab-1 sa’adetlerinde beher yevm salatii’l-'asrden sonra
ikiger cliz’ Xur'an-1 Kerim cehren kirdat olunub onbes gilinde bir
kerre hatm-i serif duasi oluna ve galle-i mezklUreden kirédat eden
zevata altiylizkirksekiz kurus senevi verile. Hasil olan ecr-i me-
stbatin evvelen Seyyidi’l-Enbiya ’aleyhi ve ’ala alihi efzalii’'s-sa
lat Efendimiz Hazretlerinin Ravza-1 Mutahharelerine ve saniyen
pirimiz iki cihanda dest-girimiz efendimiz hazretlerinin ve sa-
3 lisen pederim miteveffa Hiseyin Efendi Ibn Ibrahim ve validem
merhime Serife Zeliha Hanim’in rGh-1 seriflerine ihda oluna ve
bab-1 Seriflerinin tizerinde miiceddeden vaz olunan kanadile ‘ikad
iglin senede ikiylzelli kurus galle-i mezkireden verile. Kendim
hayatda oldukca meblageyn-i mezklireyni sene be-sene altiyiiz-
kirksekiz kurusla ikiylizelli kurus revgan-baha Asitane-i Serifde
ser-tarik Dede Efendi tarafina goénderile ve vakf-1 mezklre ber -
vech-i bahsi ser-tarik bulunan Dede Efendiler nezaret ideler.
Kendim hayat-1 libas ile melbtlis oldukca vakf-1 mezblrun tevliy-
yeti yedimde olup suriGt-1 mezklreye ba'de’r-ri’aye ezdiyad-1 gal-
4 leye kendim mutasarrif olam. Bsn dahi ba-emrillahi te’ala vefat
ider isem cezire-i mezblrede vaki’ dergah-1 Mevlana’'da postnisin
olan efendiler vakf-1 mezblreye mitevelli olub ol dahi surtta
mezkareye ba'de'r-ri’aye ezdiyad-i galle kalur ise Ser-tarik Dede
bulunan efendilere irsal olunub ol dahi rehn-i kavi ve kefil-i mil-
i ile ’ala vechi’l-halal onu onbirbuguk hisabi Uzere istirbah idib
hasil olan nemay1 dergah-1 serifde sakin olan fukaraya 'ale’s-sevi-
ye taksim oluna deyu zeytinlik-1 mezkuri farigan ’ani’s-sevagil
miitevelli-i miméa-ileyh teslim idiib ol dahi kabz ve teselliim eyle-
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5 di didikde gibbi't-tasdiki’s-ser’i vakif-1 muma-ileyh es-Seyyid Ab-
dulkadir Efendi zimam-1 kelamini semt-i ahara ircd’ vakf-1 mer-
kumdan rict’ ve mukaddemat1 nizd'a surt’ idub vakf-1 ‘akarmn
vakfiyyeti ba'z1 eimme-i kirdm raziye ‘anhimu’l-allam re'y-i ge-

rifleri tizere caiz olmayub hususan ’Alim-i Rabbani Imam Mu-
hammedii’l-Hasani's-Seybani fikr-i residleri tzere vakif mena-
fi’-1 vakft kendli nefsine sart etmekle seref-i sthhati gayr-i caiz
olmagin mutevelli-i merkumdan zeytunlik-1 mezktr: taleb iderim
‘ke'l-evvel milktime idhal iderin deylicek miitevelli-i merkam da-
hi vakf-1 mezktrun sithhat ve lizimuna hukm taleb idib mu-

6 mé&-ileyhile ba'del-murafa’a héakim-i mevkil'-i dar-1 kitab taba
lehil ve hiisn-meéab efendi hazretleri - huzlirunda miterafi’an ve
fazly hiikme taliban olduklarinda hakim-i mumaé-ileyh dahi vak-
fa nazar ve mubtel-i hayr olmakdan hazer idib vakif-1 ’akarmn
sithhatine zéhib olan eimme-i miictehidi kavilleri lizere "amel iditb
evvelen sihhat-1 vakf-1 merkiime ve saniven Ilizimuna hiukm-i
sahih-i kazd ve imzd itmegin min ba'd vakf-1 mezblur vakf-1 sa-
hih ve lazim oldu. Cerd zalike ve hurrirehu fi’'l-yevmi’s-salis 'ager
min sehr-i Muharremi’l-haréam li-sene selase ve seb’in ve mieteyn
ve elf.

- Suhadi’l-Hal

— Me'ziinen bi’l—ifta ,mﬁk’erre‘meﬂﬁ es—Seyyid Mehmed Said Efen-
di,
—. A’za1 Meclisden ’'izzetlu el-Hac Ibrahim Aga,
— A'zéa Meclisden Tmam-zade Mehmed Efendsi,
— Kadi-zade Mustafa Aga,

— Biraderleri el-Hac Hasan Efendi,

— Katib-i mahkeme es-seyyid Ali Efendi, -
— Bali-zade Seyhi el-Hac Hiuseyin Haki Efendi,;
— Ali Efendi-zade Hafiz Mustafa Efendi,

— Muhzirbas1 Mehmed Aga,
ve gayrihim.

SONUC
Bu Mevlevi vakfiyesi, tarihi fazla eski olmamasina ragmen Mev-
levilik, Konya Mevlansg Dergahi ve tasra Mevlevihaneler arasindaki

miinasebetler hakkinda bazi mesajlar vermesi yoninden énemlidir.
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Resim 1. Mevlevi Tekkesi Giris Kapis1 - Lefkoga

Resim 2. Konya Mevland Dergdhi Kap:si tizerindeki kandil. (Fot. 1. Sirin)
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Resim 4. Konya Mevland Dergahi aviusunda ikinei kandil. (Fot. 1. Sirin)
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GALATA MEVLEVIHANESI VE
SEYH AHMED CELALEDDIN BAYKARA DEDE EFENDI

Dr. Sehabeitin UZLUK

Anadolu Selcuklulart devrinde kurulan Mevlevihaneler, takibe-
den zamanlarda da devam etmis olup, Osmanli Devleti vaktinde ise
Mevlana ailesiyle sihriyet kurularak maddi imkanlar ve manevi et-
kilerle ayrica kuvvet ve kudret kazanmisgtir. Bilhassa, bu artig dev-
let niftzuna ve yvayginligina sebeb olmustur. Mevlevihanelerin sa-
visi, valmz Anadolu sinirlarinda kalmamis, genislik olgtist yabanca
illerde de yayilmaya ve etkilenmesine amil olmustur. Nitekim, 15. ve
16 1nc1 yuzylllarda etkisi ve giici biiyik bir smirdaydi. illerin bii-
yuklugine gére Mevlevilerin sayisi ve mensublar1l arttigr gibi, za-
manin toplulugu icinde de gdz alacak bir imkana sahip olmustu.

 Sayist itibariyle de durumlar: takatine gore degismekteydi. Me-
sela, bliylk sehirlerden 'Istanbul’da dort blyik Meviana asitanesi
ve bir klclk Slgtide zaviye olmak tizere bes Mevlevihane faaliyet
gostermekteydi. Icinde matbahi olan Mevlevihaneler, asitane olup,
askeriik cagina gelmis olan her Turk oglu, bu ocakta binbir ginlik
matbah terbiyesine soyunup, c¢esitli hizmetlerde nefis terbiyelerini
O0grenerek dervis hirkasmni giymek hakkini kazanirlardi. Zaviyeler-
de ise, mutfak olmadigl icin ¢ileye soyunmak adeti de yoktur. Fakat,
idaresinde Mevlevi ayinleri belli ginlerde yapilirdi. Asitanelerdan
gelen dervislerle ve muhiplerle mukabeleler icra edilirdi. Mevleviha-
ne seyhi, mukabelelerin disinda topluluk yerlerinde halka Mesnevi’-
vi anlatirlardi.

Bssiktas Mevlevihanesi, bugiinkii Dolmabahge Sarayrnin oldu-
gu verdeydi. Sultan Aziz, zamaninda saray: yaptirdigl zaman, Mev-
levihanedeki Seyh kabirlerini birakarak, diger biitin esyalarini Eyiip
Sultan’a naklettirmis, orada faaliyvetlerine devam etmislerdir. Ka-
simpasa Mevlevihanesi Beyoglu semtindeydi. Yenikapt Mevleviha-
nesi ise, Istanbul'un surlar1 disinda idi ve Mevlevihane, Sultan Re-
sat tarafindan Mimar Kemalettin Bey'e yeniden insa ettirilmisti. Us-
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kiidar Mevlevihanesi ise, mekan itibariyle bir zaviye idi. Seyh Nu-
man Dede tarafindan niyaz edilmis evi idi. Son seyhi, degerli Ahmet
Remzi Akyilirek Dede Efendi’dir. Galata Mevlevihanesi 1520'den 6n-
co Iskender Paga’nin konagl iken, Mevlevihaneye niyaz edilmis ve
sair Sevh Galip Dede'nin makamda oldugu zaman III. Sultan Selim
zamaninda cok genis onarima tabi tutulmustur. Avludaki kalin sé-
gut agact da, mevlevihanenin seyhi Adem Dede tarafindan niyaz
edilmistir. ‘Asitaneli ve zaviyeli olarak biltiin Mevlevihaneler, T.C.
Hukimeti tarafindan 1925 yilinda kapatilarak, Tiurk kultiirtine ya-
rar muzeler haline getirilmislerdir.

Galata Mevlevihanesi de, ilim, tasavvuf ve giizel sanatlarda
gugclii olan mensublariyla, onlarin baslarinda bilgin seyhleriyle de-
vam ederek fiili yillar gecirmislerdir. Son zamaninda Seyh Ahmed
Celaleddin Baykara, bu ocaklarin zengin mensublariyla Mevlana'-
nin adi bliylik bir canlist olarak bu méanevi variiga kendini vermis-
tir. Ahmed Celaleddin Dede, 1270/1853 yilinda Gelibolu'da dogmus-
tur. Babasi Gelibolu Mevlevihanesi'nde Seyh olan Azmi Dede Efen-
di'dir. 17 yasina kadar okuma ¢agini, dogum yerinde tamamladiktan
sonra, ailesiyle birlikte Misir’a gitmis, 1290/1873 yilinda Kéahire Mevle-
vihanesi'nde babasi mesleginde ¢ileye soyunmus ve binbir glinlik
matbah hizmetlerinden sonra hiicreye ¢ikmis, oranin kudiimzen-
bagilifi’na ve sonra da Naksi Dede Oliince acilan Neyzenbasiligina
tdyin olmustur. Kahire'deki yasantilar: ise, bir taraftan miuzik, di-
ger taraftan ise, El-Ezher’de Arabgasini kuvvetlendirerek Mevlevi-
hanenin ilim ve sanat hizmetlerini goériiyordu.

Buradaki ¢esitli ¢alismalar: 1311/1893 yilini bulmus ve babasinin
dlimt tlizerine Istanbul’a dénmek mecburiyetinde kalmistir. Bu ta-
rihte, agabeyi Bahattin Dede’yi Seyh birakarak Istanbul’a dénda.
Uskiidar'da Mevlevihane karsisindaki evi satin aldi. Bu arada Uski-
dar Mevlevihanesi'ne Seyh tayin olundu. Buradaki hizmetleri 1826 -
1928 yillarindadir. Ayni yu icinde Galata Mevlevihanesine, Seyh
Ataullah Efendi'nin yerine Seyhlik mevkiine gegti. Buradaki gorevi
ise daha yogun caligsmay: icap ettiriyordu.

Mevlevihanenin Beyoglunda olusu, buyiik faaliyetlere yol agi-
yordu. Dergédhin mevcut dervisleri arasmda yﬁk;ek tahsi] i¢in gei-
mis geng ¢elebiler de eksik degildi. Bunlardan, semézenler bulundu-
gu gibi, sanatla mesgul olanlar da bulunuyordu. Bilhassa mitribta
mizikle ugrasanlar ayr: dikkat g¢ekiyordu. Ben de orada, tahsilim
icin misafir olarak kaliyordum. Seyh efendi, giinlerini Uskiidar’da,
Cuma giunlerini de Galata Mevlevihanesinde gegiriyordu. Orada,
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genc talebe gelebilere ney, ayin ve Mesnevi-i Serif 6gretiyordu. Bir
defasmda, gelebi arkadaslarimla mift ayinine muhiplerden konser-
vatuar hocas1 Kazim Bey'e ge‘gtigi bu ayinin meskini sormustu. Biz-
de 1921'de bu ayini Kazim Bey'den mesk ettigimizi sdoylemistik. Ara-
dan bir kac¢ hafta gectikten sonra Seyh Efendi dergaha gelmisti.
Hucreler aralifmmda benim odada yluksek sesle ayin okudugumu
isitince odamin kapisim calmisti. Iceri buyur ettim. Ve ayini huzu-
runda okumaya basladim. Ayin tamamlanmca ufak birkag piirtzi-
nl dogruladi. Biz béylece okumaya devam ederken bir Cuma gilini
mukéabeleye gelen Kazim Bey mesk ettigi ayinin dizglin okunusuna
hayret etti. Seyh Efendi tarafindan tashih gérdiigint duyunca gok
memnun oldu ve bu ayini dizgin tekrarlaymn dedi.

Yine bir Cuma glinii Aleco Bacanos (1892/1950), Seyh Efendi’-
nin dizeltmeye gectigi hicaz taksimini mitripta kemencesiyle tek-
rar etmez mi? O anda Seyh Efendimin icinden gelen takdirlerini ve
biz tennureli semézenlerin goniillerini, mitriptaki bu icli seslere
kendimizi veriyorduk. Bugln toprak olmus Seyh Efendi’nin haya-
tinda edindigi dinya kazanclarindan ufak damlalar: sunarken, Tan-
rI'nin bereketli rahmetlerini Gzerinden eksik etmemesini pirimiz
Mevlana yoluyla niyaz ederim (1).

Sira No: Seyh Isimleri Bulunduklar: Yillar
1 Sultan Divani L 936
2 Safai Dede 940
3 Mahmud -Dede (Mesnevihin) ?
3 Abdi Dede ?
5 Ismail Dede (Mesnevihan) 1041
6 Hiiseyin Adem Dede 1063
7 ‘Mehmed Arzi Dede 1075
8 Dervig Celebi : 1080

i) Bendéari Naci Dede ?
10 Avni Ahmed Dede 1109
11 Nayi Osman Dede 1142
12 Oglu Abdulbéaki Dede 1164
13 Biraderi Isa Dede 1185
14 Selim Dede 1191

(1) Saddettin Niizhet Ergun, Tirk Sairleri, Cilt 1, Sayfa 234/235, Istanbul, 1943, Y. Selcuk
Sahzuvaroglu, Amit Dergisi, Say1 3, Sayfa 129, Konya, 1964, ibniil Emin Mahmut Ke-
mal, Son Asir Sairleri, Sayfa 219/223, istanbul, 1930 Tahirti’l-Mevlevi’den aldiZim
Mektup 1966,
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15 Oglu Sadik Dede 1192

16 Seyit Abdulkadir Dede 7 - 1195
17 Ascibast Hiiseyin Dede C1197
18 Halil Niman Dede 1204
19 ~ Abdullah Dede 1208
20 Galip Dede (3air) 1213
21  Ruhi Dede - ‘ 1225
22 Trablussamli Mehmed Dede 1224
23 Kudretuliah Dede - 1287
24 - Oglu Ataullah Dede 1328
25 Veled Celebi (izbudak) ' ?
26 Ahmed Celaleddin Baykara Deds - 1328

yilmnda Uskiidar Mevlevihanesinden yilksek dereceyle Galata Mev-
levihanesi'ne seyh tayin olmustur,

Seyh Ahimed Celaleddin Baykara Dede Efendi.
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AKIL SAGLIGINDA INSAN SEVGISI VE MEVLANA

. Dr. Ali Ihsan SENER

Mevland'dan bahsederken, Omun sadece sosyal bilimler dali--
nin degil, diger bilim dallarmin da ilgi ve arastirma sahas1 icinde
oldugunu diistiinmek gerekir.

Biyolojik - sosyolojik ve psikolojik bir varlik olan insanm hare-
ket halindeki cemiyette, gesitli yliklenme - zorlanmalar (stres) karsi-
sinda akil saghiginin bozuldugu muhakkaktir.

Ruh tababetinin sosyal psikiyatri bolimu, akil sagligimi koru-
maya yoOnelik sosyal nitelikli ¢areleri ararken, akil hastaliklarmin
sosyal muhtevali meselelerinin ¢ozimiund kapsar, ayni zamanda
psikiyatri ile ugrasan (doktor - hemsire - hastabakicilarin) sosyal ta-
rafini da icerir. Bagka bir ifade ile sosyal psikiyatri, insanin toplum
iginde var oldugunu toplum icinde sekillendigini kabul ederek, top-
lumun kendi butinliginti saglamasi ve insanini bozan tehlikelere
karsl -korumak prensibini ihtiva eder. :

O halde, Mevlana'nmin gorusleri, distnusleri, dolayll vada do-
laysiz olarak psikiyatriyi ilgilendirir, ilgi sahasi icine girer. Mevla-
na'nin arkasindan vuslatinda ne demislerdi?,

«0O ekmekti, actan ekmek esirgenir mi,
O giinesti, heryerindir, herkesindir..»

dolayisiyle her tirlit bilim dalinin igindedir Mevlana.. Ancak Mev-
lana’vi anlamak, kendini asamayan insan beyninin zor isi olsa ge-
rektir. Fakat O, kendini asmis hakka kavusabilmis, génil insani - ruh
insan1 - tefekkiir insan1 olusundandir ki, asirlardir insanliga rehber
olmus, 151k olmustur.

Insan ki, bugiin en fazla yapabildigi, aklinin eseri olan bilgisa-
vardir. Bunuda kendi akil melekelerine esgit derecede bile yapama-
mig, hele hele kendi aklini hi¢ asamamistir. Bu noktada Mevlana
akli sahsilesmis (akl-1 clizi) telakki eder. Onu asmanmn yelu olarak
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ise, génil yolu - agsk yolunun olduguna isaret eder. Akil, insana has
olan ve esyanin sebebini anlama melekesidir. Olaylarla kavramlar
arasinda minasebetler kurar ondan sonug¢ ¢ikarir. Baska ifade ile,
bhilgi ve tecriibelerle, baglangici belli, araya giren fikir, hareket ve
heyecanlarin bir armoni icinde oldugu ve dogru bir sonuca ulasa-
bilme yetenegidir ki, beynin en yuce islevidir. Dustindiguni bilme-
vi, neyi distindiginl bilmeyi, onu da bilmeyi, yani icgoriytd kap-
sar. Bunlar bilinenin izahini yapan bir vasitadir, sonuc¢ degildir.,

«Denizi géren goéz baska, képugii géren gtz bagka,

kopiigi bivak da denizi gbren gézle bak...» deyisinde bunu his-
setmekteyiz. Ginimtizde c¢agdis: tabiri ile, herhalde Mevlianad’'nin
tarif ettigi ve fakat arkasini géremedigimiz olaylar tarif edilmis ol-
mali.. Clinki, 6nce aklimizin kabul ettigi olup bitenler, sonradan yi-
ne aklimizin reddettigi ve dis dlinya ile ilgili seyler olmali ki, ayni
akil once kabul sonra red ediyor, burada ayni akil evrensel ve'sah-
silesmis akil durumundadir, ¢linkd o akilin génii] kismi yok..

Mevlana'nin- akila bakisi: «Akla clizi é6grenmeye muhta.r;, akl-x
kiilli d8retendir> diyen Mevlanéd akl-1 clziye itibar etmemistir. Al-
tin tac dedigi akil icin soyle diyor,

«Ululugu arttikca artsm, Tanr: altmn tac olan akl yaratti»
«Andolsun ki, Ademogullarini yiicelttik» ayer‘tiyle <kadirlerini yii-
celttigi Ademogullarmin basina koydu..»

Bu sozleriyle Mevlana, aklin verilmislerin en kiymetlisi oldugunu,
ferdi akla verdigi kiymetin, kaynagmi, kulli akildan almasmdan
dolay: cldugunu, baska ifade ile melek cinsinden ve latif olmasmda
buluyor. Mesnevi’de Allahr arayan adamdan bahis ederken: «adam
asagl kadar, yukar: bakar, saga sola bakar; tarihe, felsefeye bakar...
bakar bakar durur... bir ses (bir an sagsiz solsuz bak, hakikatin o
kadar icindesin ki etrafa bakmaya lizum yok, sahide ispata liizum
yok) demektedir. Yani goren gozl, dislinen akili, hisseden ruhu ta-
rif etmektedir. Verilen akln en iyi gekilde kullanilmasini isaret et-
mektedir,

Mevlana akli kullanmay: anlatirken soyle diyor: «gergek... go-
riastir goérmektir, bundan ote biitiin bilgiler hayal bilgisidir... hayal-
den hayale farklar vardir», «<«bilen miihendis ev yapmak hayaline
diser, mihendis olmayan da hayallenir, arada bliyiuk bir fark var,
¢Unkl muhendisin hayali gercege daha yakindir.» Burada disiince
mahsuli olan hayali iki tirla tarif etmektedir. Ger¢ekten kopmayan
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akiler hayal (yapic1), digeri gercketen kopan ve bircok ruhsal rahat-
sizliklarda bulunan fantestik hayaldir.

Mevlana, saglikli akil ve goniil agisindan diyor ki: (fih-1 ma fih):
«Onlarin da benim gibi kulaklari, akillari dilleri elleri vardi...
Neden onlara yol veriyorlar, onlara kapilari agiyorlardi da, ba-
na yol vermiyorlar, kapiy1 értiiyorlar demeli...» «Insan kendi ku-
lagini kendi burmali, gece glindiz ne yaptin, elinden ne bigim
is cikt1 da makbul olmuyorsun, seni kabul etmiyorlar...» diye
kendisiyle savasmall, Mevlang burada, kisinin kendi kabarmis
egosunu torpllemesini, nefsine itibar etmemesini, akh iyi kullanma-
v1 bilmesini, toplum kaidelerine uydurmasini, en 6nemlisi akli go-
niille birlikte isletip- ylceltmesini 6gretmektedir. So6z akila gelmis-
ken, ‘isaret edelim ki, tarihte akil hastalarimnin ruh tababetinde teda-
viye layik goriilmeleri ilk defa Tirklere nasip olmustur. Ibn-i Sina
(980 - 1037), delilqre merhamet edilmesini, insanca bakilmasini soy-
liyor ve Freud’dan asirlarca énce analitik psikiyatrik tedaviyi uygu-
- luyordu. Insan ruhunu, bitkisel—hayvansal-insani'/ ruh olarak iice
ayirlyor, ve insani ruhun en yviksek idealleri ve ahlaki degerleri ta-
siyan ruh oldugunu soyliyordu. Turklerde akil hastalari sifahane
ve bimarhanelerde tedavi edilirken, Mevlan&'nin gorislerinde oldu-
gu gibi; harekete ait - karsilikli etkilesime ait toplu ugras1 (muzik -
galisma - eglenti..) gibi torensel metodlardan faydalanilarak tedavi
edilivordu.

Kur’an-1 Kerim'in Nisa stresinin 5. ayeti, (akil hastalarinin me-
deni haklarmin kisitlanmasini, buna karsihik mallarinin gelirleriyle
kakilip goézetilmelerini, rizaklandirilmalarini, glizel sézler séylenme-
sini) emir buyurmaktadir. Bu noktada Mevlana, itham kaynagl olan
Kur’an ile ayni prensipleri ifade ederken aki] hastalar: igin séyle di-
yordu :

- «By ylice Allah, eger senin merhametini yalniz iyilerin imit et-
mesi lazimsa, miicrimler kime gidip sigimsinlar..»

Insan aklini anlatan Meviana :

«Blyik alim, kainat capinda bir blUyl yvapti da cirmini ufacik
bir suret icine gizledi...» «Insan bir hamur teknesi boyundadir,
ama gokten de ustindir esirdende, en giizel bigim olan insan bi-
¢imi arstanda yilicedir disiinceyede sigmaz, bu paha. bicilmez
varligin degerini soylersem, ben de yanarim duyanda...» diye-
rek beden ve ruhun varligmi, insanoglunun ruhundan dolayl deger
aldigmi ruha mana verildigi takdirde hakkina varabilen, kamil in-
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san olacagmi ifade buyuruyor. Insan ruhunun bedenden 6nce geldi-
gini anlayan, hisseden ve yaratana sikreden Mevlana, vuslatinda
sbyle diyor: «liztilmeyiniz, hastalifimiz bizi bu alemden ayiracak
. bir sebebten gayri birsey degildir..» ifadesi, sadece fizik olarak ayri-
lacagini, ruhunun devam edecegini ve de, Freud'un dogum ve 6lim
icin yazdigr «1izdirap» ifadesinin, bir 1zdirap degil, ruhunun Allah’a
ulasmas1 ve onu da «diigin~» olarak kabul ediyor..» : '

«gbdzinld yumdunmu canin kopuyormus gibi bir eleme, bir 1zdi-

raba diisersin, goziin glindiiziin nurundan ayrilmaya sabri yok-

- tur..» diyerek, Pavlow - Jung - Adler - Freud.. gibi psikoanalitik

ekol temsilcilerinin «ayrilik anksiyetesinin» teorisini anlatmakta ve

sadece diinya yasamina, beden yasamina 6nem verdiklerini agikla-
maktadir. '

Mevlana, ayrilik - ayrilma kavraminda ruhu NEY timsali ile anlat-
maktadir. Nasilki ney, esas yeri. olan kamishktan koparilmis olma-
nin <«ayrilik sikintisini» ifade edercesine, durmadan inleyen ve her-
kesi dertlendiren bir ses, bir ney ise; o halde insan ruhuda ocagmn-
dan kopan bir ruh olarak, melasina ulasmak, yalvarmak yollarmni a-
ramaktadir. '

Olum ve ayrilik korkusu psikiyatrinin bir atomu gibidir. Biitiin
insanlar ister suurlu, ister suursuz olsun bir 6lim ve ayrihk - kay-
betme korkusu iginde yasar. Bir emeklinin, yaslinin, hastanin éltun
korkusu ile glnlerini gegirmesinin sebebini anlamak zor degildir.
Asirlar sonra Freud bunu anlatmaktadir. Mevlana ise; «Hakikatte
olum ile, hayat bir mana kazaniyor...» diyor. O yuzdendir ki 0liimu
bir vuslat olarak yorumlar Mevlana. Bu yorum ve hissedis, duyus
ile insanlarin bircok korku kokenli ruhsal hastaliklarin baslamasin-
dan kendini koruyabilecegini anlatmaktadir. Bagka bir ifade ile, bu
kisiler «delillerle yollarini bulamayan kimsedir.» O delil Tanr1 yolu-
dur, génil yoludur. -

«Yine gel yine gel, ne olursan ol yine gel..» ifadesi, Tuh tababe-
tinde rehber olarak anlam kazanmaktadir. «Tasavvuf insanin sikin-
tida hissettigi an, huzura kavusturan haldir, sifamiz kendi igimize
bakabilisimizdedir..», diyerek, buglin psikiyatride gerek -hastaligm
onlenmesi, gerek tedavisinde amaclanan kisi ve kigiler arasi iliskiyi .
iyilestirme cabalarinda: kine - nefrete, titkenmisli§e yol a¢gmay: On-
lemeyi, akil bozuklugu olan hezayanlarm - depresyonun gelisebile-
cegi ortami dnlemeyi, ve ruhi bilitiinligu saglayict yollari tarif et-
mektedir. Mevlana, hayatta olup bitenler, giinlik stresler karsisin-
da insanin dayanamayip, fizik ve ruhsal hastaliklara yakalanmasi-
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nin, tasavvuf metodu ile Onlenebilecegini ilagsiz diizelebilecegini
ifade etmektedir. :

. Esasen biitlin dinler, felsefe, ve ahlak sistemleri insanin maddi
degil ruhi yoniint ele alip «insani mutlu kilmak»- ister. Goriuliiyorki
Mevlana insan ruhuna biyik onem vererek, akil sagliginda koru-
yucu regete yaziyor. Hem de, 1izdirapli yatan hastanin hekiminden
bekledigini yaparak, g¢ocuk - kadin-yaslh -suglu ayirt etmeden her-
kese sevgi ile muamele etmeyi dgretiyor. Zamanimizda bazi llkeler-
de yaslanan kisilerin evine sigamiyarak, yashlar yurduna yerlestl—
rllmem buna bir érnektir.

Klsl ve toplum diizeninde anahtar rolu oynayan insan sevgisin-
den bahseden Mevlana :

«ne ben benim, ne sen sensin, ne sen bensin, bensiz..

hem ben benim, hem sen sensin, hem sen bensin...» diyerek iyi
iliskilerin ruh saghginda onemini belirtmekte ve en 1dea1 ruh heki-
mi gibi insan sevgisini hatirlatarak,

«biz kimseden Ucret istemeyiz, lcretimiz higbir eksigi olmayan

Allah’'tan gelir...» ifadesiyle, <halki» ve <hakki» bir tuttugunu
belirtiyor.

Halki, halkedilmis bulup, yaratilmist da hakkin bir sureti bir
bir tecellisi gibi gortiyor, bdyle olunca halka, hakka vapilan muame-
lenin yapilmasimi veciz sekilde ifade ediyordu.

«Su benlikten vazgeg, herkesle karis kaynas,
kendinde kaldikca bir habbesin, bir zerresin,

fakat herkesle birlestin kaynastin mi, ummansin, madensin...»
Birligi, beraberligi, calismay: bir yasama tarzi olarak gosteriyordu.
Bunlan géremeyen, basaramayan insan, buginkl medeniyetin - tek-
nolojinin dislileri arasinda yerini bulmaya calisirken, mutlulugu
ararken; mutsuzluga, eleme, depresyona ve intihara gidebiliyor.

DOLAYISIYLE, Mevlananin dustnis ve gorusleri, mesut olma-
yanlarin MUSAVIRI durumundadir. Nasil ki harpler, insanlarin ru-
hunda bashiyor ise, sulhtin da miidafaalari insanlarin ruhunda ku-
rulmalidir.






PIROGIRAM







*

ACILIS PROGRAMI
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Kongre Delegeleri Adina Konusmalar

% Tiirk Delegeler Adina Sayin Celaleddin B. CELEBI'nin Konusmast
* Yabanci Delegelerin Kendilerini takdimi

Milano Universitesi Ogretim Uyelerinden Sayin

Prof. Dr. Gabriele MANDEL Khan'a Islam Sanatlar1 ve Mimarisi Fahri
Doktorluk payesinin teveihi

Bari Universitesi Ogretim Uyelerinden Sayin Prof. Dr. Michele TRIDENTE'ye
Islam Sanatlari ve Mimarisi Fahri Doktorluk payesinin tevcihi

Gazeteci — Yazar Sayin Nezihe ARAZ’a Tiurk Edebiyati Fahri Doktorluk
payesi teveihi

Selertk Universitesi Ogr. Gor. Cinucen TANRIKORUR (Ud ve Ses) ve
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12 ARALIK 1988

I. OTURUM
(Saat : 14.00 - 17.00)

BASKANLAR

Prof. Dr. Amiran K. BILGISEVEN Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU
Oturum Bagkani ‘ Raportdr Bagkan
% Celaleddin B. CELEBIL -

* % %

Garp Diinyasina Mevlana Di-liyle Dostluk Mesaj1

Prof. Dr. Abdiilkadir KARAHAN
Mevlanamn Diinya ve Hayat Goriistt ve Bunun Tirk, iran ve Urdu
Edebiyatlarindaki Etkileri i

Prof. Dr. Gabriele MANDEL Khéan
Bir Klasik Operanin Onciisii Mevlana Celaleddin Rami

.(Mevliana Djalal-ud-Din Rami, Protagonisie d’'un opéra Classique

Contemporain)

Do¢. Dr. Mehmet DEMiRCi:
Fihi M4a Fih’'te Tevhid Gortsi

Dr. Miijgan CUNBUR
Mevldna'nmin Eserlerinde Tiirkmenler

Em. Alb. Sefik CAN
Mevldnad'ya Gore Siir ve Sairlik

Ogr. Gor. S. Barihiida TANRIKORUR .
Tirk Kiltir ve Mimarlik Tarihinde Mevlevihanelerin Yeri ve Onemi
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DENIZI GOREN GOZ BASKA, KOPUGU GOREN GOZ BASKA...
KOPUGU BIRAK DA DENiIZI GOREN GOZLE BAK.
Hz. Meviind



13 ARALIK 1988

-JI. OTURUM
(Saat : 9.30 - 12.00)

BASKANLAR

Celaleddin B. CELEBI ' Prof. Dr. Gabriele MANDEL Ehan
Oturum Bagkanr . Raportor Bagkan

¥ Prof. Dr. Michele TRIDENTE
Sufizm Nedir? Diinya Barist Icin Ne Yapmalidir?
Quést-ce que cést la paix dans le mpnde?

% Prof. Dr. Meserret DIRIOZ
Arif Nihat Asya'da Mevland Sevgisi

v Marx MANDEL
Ney’in, Tarihcesi
(L'histoire du Ney)

Dr. Ali ihsan SENER
Akil Saghginda Insan iSevgisi ve Mewlané

*

Deg. Dr. ismgiil YAKIT
Meviana ve Ollim Felsefesi

¥rd. Dog. Dr. Hasan OZONDER ' i
Ates-Baz Veli ve Mevlevi Dergdhlarinda Ates-Béz Veli Makami'nin Onemi

b D . o

Ogr. Gor. Cinucen TANRIKORUR
Mevlevilikte Musiki

EOTULUKTE BULUNDUN MU KORK, EMIN OLMA
CUNKI, YAPTIGIN KOTULUK BIR TOHUMDUR,
TANRI ONU MUTLAKA BITIRIR.
Hz. Meviana
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13 ARALIK 1988

IIl. OTURUM
(Saat : '14.00 - 17.00)

BASKANLAR

Prof. Dr. Abdiilkadir .KARAHAN Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT
Oturum Basgkam Raportor Bagkan

Y Prof. Dr. Gabrlella Brusa ZAPPELLINI
Celaleddin-i Rami Divani ve Goethe'nin Eseri Westostlicher ArasmdakL
Ihskller . :

The Connections Between Gialal ad-din Rumi and Goethe’s Book
Westdstlicher Divan

Y% Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU
Hz. Mevlana’dan Ogilitler

% Nezihe ARAZ
Mevland, Insan, Sistem ve Metod

% KEemal SONMEZ
Mevlanamin Insan ve Insanlik Anlayisi

¥ Prof. Dr. Mehmet AYDIN ,
Mevland ve Muhiddin-i Arabi’de Ask Kavrami

Y Yrd. Doc. Dr. Ahmet SEVGE B
Mevland'nin Bir Beyti Isiginda Kandat Zenginligi Uzerine Diislinceler

INSANOGLU “EDEB’DEN NASIBINI ALMAMISSA INSAN DEGILDIR,
ASLINDA INSAN'LA HAYVAN ARASINDAKI FARK “EDEB”DIR. ,
AKLINLA ISIN ONUNE ARDINA BAK, PERVANE GIBI KENDINI ATESE
ATMA, YAKIP YANDIRMA

Hz. Mevlana
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14 ARALIK 1988

IV. OTURUM
(Saaft : 19.30 - 12.00)

BASKANLAR

Prof. Dr. Meserret DIRIOZ Prof. Dr. Ali Osman KOQKUZU
Oturum Bagkani Raportor Bagkan

% Mustafa Necati SEPETCIOGLU
' Gel Gel Cagrisi Uzerine Tartismalar

% Prof. Dr. Amiran Kurtkan BILGISEVEN
’ Mevland'nin Diisiince Sisteminde Sosyallesme Terbiyesi

% Dr. Abdiilkerimm SURUS
Mevlana'min Anlatimindaki Gizem

%* Dog. Dr. Ibrahim DUZEN
Mevland'nmin Insana Bakis Tarzi

v Yrd. Doc. Dr. Necla PEROLCAY
Mevlanad’min Mesnevi'sinde Mana Dilinin Hus{siyetleri

¥ Yrd. Doc. Dr. Mustafa KARA
Bursa Mevlevihanesi Uzerine Notlar

EY YUCE ALLAM; EGER SENIN MERHAMETINI YALNIZ I¥ILERIN UmMiD

ETMESI LAZIMSA MUCRIMLER KIME GDIP SIGINSINLAR?

EY KERIM OLAN ALLAH; EGER SEN YALNIZ IVILERI KABUL EDIYOR-

SAN, SUCLULAR KIME YALVARIP YAKARSINLAR?
E : Hz. Mevlana
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14 ARALIK 1988

V. OTURUM
(Saat = 14.00 -17.00)

BASKANLAR

Prof. Dr. Serafettin GOLCUK ‘ - Dr. Mijgan CUNBUR

Oturum Baskani - Raportir Bagkan
% Prof. Dr. Ali Osman KOCKUZU

Mesnevi'nin 3. ve 4. Defterlerinde, Hz. Peygambere ve Sodzlerine
Yapilan Atiflar

Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT
Mevland'nin Dostlarindan Tabib Ekmeleddin Mueyyed al- Nahguvam

Dog. Dr. Sadettin KOCATURK .
Mevland'min Kiilliyatinda Allah ve Insan

Yrd. Doc. Dr. Tbrahim CEYLAN
Mevlana'nin Olimstizligi

Okt. Yusuf KUCUKDAG -
Bir Mevlevi Vakfiyesine Dair

Sahabettin UZLUK .
Galat Mevlevihanesiyle Ilgili Bir Am

BILGI ILE UYUMAK, UYANIKLIKTIR VAY, BILGISIZLE OTURAN UYA-
NIK KISIiYE...
CARPIK AYAKKABI NASIL (}ARPIK AYAGA UYARSA, SEYTAN’IN HILE

. VE DESISESI DE, DOGRU OLMAYAN GONULDE KOLAYLIKLA YER

BULUR.
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14 ARALIK 1988

KAPANIS
(Saat : 17.00 - 17.30)

Prof. Dr. Halil CIN
Selcuk Universitesi Rektdril

Milletleraras1 Katilunl
ITT, Milli Mevlana Kongresi'ni Topluca Degerlendirme
ve Kapanis Konusmasi

OFKENIN, XIN GUTMENIN ' TEZGAHI KESILDi BiL Ki KiN, SAPIKLI-
GIN DA ASLIDIR, RAFIRLIGIN DE.
Hz. Mevlani
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'MILLETLERARASI KATILIMLI
IIE, MILLI MEVLANA KONGRESPNE TEBLIG
SUNANLARIN iSiM VE ADRESLERI

Nezihe ARAZ :

Prof. Dr. Mehmet AYDIN

Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT

Prof. Dr. Amiran Kurtkan_BiLGisEVEN :
Em. Alb. Sefik CAN

Yrd. Doc. Dr. ibrahim CEYLAN

Dr. Mijgan CUNBUR

Celaleddin B. CELEBI

Prof. Dr. Amil CELEBIOGLU

Doc. Dr. Mehmet DEMIRCE
Prof. Dr. Meserret DIRIOZ

Doc. Dr. Ibrahim DUZEN

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa KARA
Prof. Dr. Abdiilkédir KARAiIAN
Doc. Dr. Sadettin KOCATURK

Prof. Dr. Ali Osman KOCKUZU
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- Garanti Mah. Ergin Sk. Pire'i Sit

No. 23 A Blok Daire 2 Etiler/IST.

Seleuk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
» : KONYA

. Ege Uni. Tip Fak. Tip Tarihi ve

Deontoloji Anabilim Dal ]
Bornova/IZMIR

Ist. Uni. iktisat Fak. ) v
. Beyazit/ISTANBUL

Noter Cikmazi Sk. Fuat Bey Apt. 8/6 .
Sagkinbakkal/IST.

Selcuk  Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Ogr. Uyesi KONYA

Atatiirk _Kl'iltiir Merkezi Yiriitme

Kurulu Uyesi ANKARA

Tesvikiye, Gerede Cad. GoOziim z_&pt. 65/6
] ISTANBUL

Marmara Uni. Fen-Ede. Fak.

Ogr. Uyesi ISTANBUL

Dokuz Eylil Uni. Ilahiyat Fak. iZMIR

Erciyes Uni. Tirk Dili ve Ede. Bol. Bsk. _
, KAYSERI

Gaziantep Uni. Sanhurfa ilahiyat Fakiiltesi
SANLIURFA

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

BURSA
Etiler, Profesorler Sitesi B 4/C ]
v Etiler/ISTANBUL
Ark. Uni. D.T.C. Fak.
Sthhiye/ANKARA

Selcuk Universitesi Ilghiyat Fakiiltesi
: KONYA



Okt. Yusuf KUCUKDAG

Prof. Dr. Gabriele MANDEL Kkén

Marx MANDEL
Yrd. De¢c. Dr. Hasan OZONDER

Seleuk Uni. Rekiorliigi, Atatirk ilke ve

Ink. Tarihi Okt. - KONYA

Via Desana 4 20/22 Milano/ITALYA

Via Desana 4 20/22 Milano/ITALYA
: Seleuk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi

‘Ogr. Uyesi KONYA

. ¥Yrd. Dog. Dr. Necla PEKOLCAY

Mustata Necati SEPETCIOGLU
Yrd. Doc. Dr. Ahmet SEVGI

Kemal SONMEZ

Dr. Abdiilkerim SURUS

Dr. Aii ihsan SENER

ﬁgp. Giér. Cinucen TANRIKORUR
Ogr. Gor. §. Barthiida TANRIKOURUR

Prof. Dr. Michele TRIDENTE
Doc. Dr. Ismail YAKIT

Prof. Dr. Gabriella Brusa ZAPPELLINI :

Marmara Uni. Ilahiyat Fakiiltes:
Baglarbag1 - Uskiidar/IST.

Dr. Sevketbey Sk. 7/15
Sisti/ISTANBUL

Selguk. Universitesi Fen-Ede. Fakiiltesi
Opr. Uyesi ‘ KONYA

TRT Adana ve Antalya Radyolari Em. Miid.
Ank. Radyosu Em. Program Midiirii
ANKARA

iran islam Cumhuriyeti Biiyiikelgiligi
ANKARA

Bakirkdy Alil ve Ruh Hastalklarn Hastanesi
: ISTANBUL

Selcuk Universitesi Miizik - Egit. Bol
KONYA

Seleuk ﬁniversitesi Fen-Ede. Fakiiltesi
KONYA

Via Omodeo N. 51 70125 Bari/ITALYA

ist. Uni. Ede. Fak. Ogr. Uyesi
Beyazit/ISTANBUL .

Via Numa Pompilio N. 6 .
Milano/ITALYA
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Komgreden bir bhaska goérintt. Sagdan sola; Prof. Dr. Abdilkadir
KARAHAN, Celaleddin B. CELERI, Prof. Dr. Gabrielle Mandel KHAN
ve Iran Biylikelgisi Dr. Abdilkerim SURUS.

Konya Valisi M. Necati CETINKAYA ve
esleriyle birlikte kongreyi izliyorlar.
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