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MEVLANA'NIN HAYATI, ESERLERİ V1E FİKİRLERİ. 

Aziz Misafiirler. 

M. Necati ÇETİNKAYA 
Va:lıi 

Hz. Mevlana'nın aşk ideaıi!zinden nasOCbini alınaik için a.şk u:mma­
nına daymaya gelen Mevlana muhibleri; Hoş ge'ldiniz! 

Mevlana, Türk- İslam alemininı en büyük mutasavvıf, şaır ve 
ediblermdıenıdir. Me1V11ana, şıii~ ve !tefekkıürün zirv:esine yill;::selmiŞ bir 
şahswettir. 

XIII. yüzyrl başlarınlda, 1207 yılında Horasan'ın Be1L şe!hrinde 

doğmuştUJ:'. Babası- Bellh'in ün11ü aJillrnilieırinden Sultanü'l-Ulema [aıka­
bıyla an:ı:lan Balhaüdfdin V:el1ed /bin Hüseyin bin Hat~bi, .annesi ise 
Mü'mine Hatun'idurr:. 

Mevtlana; 12144 y1lında Telbriz'li Şeıms ~a~e tanınan Şeımsüddin 
Muhammed Telbrdızi iie tanışmıış, lbunıdan sonra /hayatının yolu de­
ğ1şmiş, meıdıreseyi vıe vaaızı bırakarak, O'nunla solhheite dalımıış, bu 
iki dost, biri diğerini tamamlanııiŞ, irışaJd etmişıtir. 

Mesneıvi'nıin ya:zrlması bittiği zaman, Meıvlana hayli ya.şlantmış 
ve bit~in düşmüıştü. Kara'oi·ğerinden de ralhatsızdı. TalbirpJerin teşlhis 
edemecl!iğ~ bir hastalığı va:rıdı. Hasta iken ziyaretine g·e'1en Şey!h Sad­
~üıddin şifalar ıd:ileryinoe, Me;vlana: 

"Şifa siz.in olsun, sevıeNe seıvgili arasmda zardan bir gömlek kal­
dı. Nfı.run nfı.ra kavuşmaısıını istemeq: mti.sin?" demiş ve ölüme·, seıvgi­
liyıe karvuiŞIIllaya olan hasr·etini iıfatde elden : 

"Öldüğüm gün taıbutum gıide~rken ben'de bu cihan derdi var san­
ma. Cenazenı:iri götürüldüğünü görünce <<aryrlliık, ayrılık» deme. 
Ölüm günü, benim için se·v,gillye kavuşma günüdür. Beni mezara· 
koyduklarmda <<.Swred.a .eJrvıeda>> diye feryat etme. Mezar, Cennet'teki 
cemiyetler ile dünya arasmda bir perdedir." :gazelini olkumuştu:r. 
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Ha.s:taillğı gi:ttikçe a:dan Meıvlana, ı 7 A:ı::ıa[ık 1273 !tar~hinide bir 
pazar akşamı hekimlerin bütün ,gayııetlerrıine rağmen kurtarılama­
dı. Zira öıLÜJın günü kendisi için 'bi.r "Şeıb-i Arüs" yani düğün geoeısiy­
di. Düğiünideın, Ha'kJk'ın "Gel" çağnsından O'nu kim alık:oyabilirıdi kd.? 
Cenazeısi büyük :bir törenle 'kruldırlJldiı. 'I1örene bütün Konya halkı, 
devlet büyükleri ile hıristiyan'lar ve müsevi'ler de kiatıldı. Çünkü 
Mervlana: 

"Gener gıe~. g~ene·, 

Ne olursan ol, 
İsıter kafir ol, isrter ateşe tap, ister puta, 
İster yüz kre,re tövbe etımiş ol, 
İste,r yüz kere 'bozmuş ol tövlbeni. 
Umutsuzluk kapısı derğil bu kapı; 
N asılsan öyleı get" 

diye çağrı.ida bulunmuştu ... 

Namaızını Şe,ylh Sa!drüdlddn, biir söıy~entiye gör.e ise Kadı Sirarcüd­
din kılidırıdı. Çünkü Şe;y<h Saldrüddin ,tabutun önüne gelip teikbir alır 
ru1ınaz, kendinden geiÇip yer-e yı.ğrlmışıtı. Kıüinya :halkı, kırk gün O'nun 
ölümünün üzüntüsüyle aığladı, çırıpınıdı. Hatın-i Şerrif'ler, Fa,t·iha.'lar 
okundu. Şair'in : 

"Anladım ki bu hayat bir gün olup söneceJk, 
Dolu giden brir tabut geriyıe boş döneoerk." ve: 

"Hayat, kısa bir iz; 
Üstünde biz, hepimiz. 
Gidilir, gündüz gece: 

Mezaırd1r herdefimiz." şeklindeikıi söz,leri gerıçekleışmiıŞti. 

Meıvlana, K:urr'an-ı. Kerim' e ve PeyıgamberinıiJ:zıe hayrandı: 

"Ben, sağ olduğum müddetlıe Kur'an'ın kölesi, bendes:iyim. 

Ben, Muhammed Muhtar'ın yolunun tozuyum. 

Benim sözümden, bunidan başkasını bir kimse naklederse, 

Ben on.da.n da bizarım (bıkını.şıın), o sözlerldıeın. de bizarım" di­
yordu. 

D_evrrinin ibütün sanat ve ilim hareket1erini takip ediyor, mate· 
matik, aıstrıonoıni, t~ıb vıe siın~a ilimlerinin terminolo1ıirsini çoik i~~ bi­
liyor, Kur' an, haıctils, fıkıh, Kelam 'gibi İs'l:aıni biilig.mer konusunıda a,s­
rmın rakibs~z u~manı kalbul ·ediU~orrdu. 

4 



M w lana,· tasavvuf inancını saldec:e lbir naza.riye olaraik benimse­
memiş, .günQüık hayatına dJa malıert:mişıti. Bu bakımdan büyük ve iç­
ten bir halk dosturyıdu. Kişi:le:r a.rasında ayırıan gözetmez, herkeıSe 
serv.giyle muamele eıder, v·efa .gös•terir, say1gı duyar:dı. Bu selberpledir 
ki z·artıanımıza kaldar lbir çok rgayr-i mrüsılimin ve münkiriıı Mervlana 
hayranlığı somıaısı, Müslüman .olduğunu görüyoru;z. 

Ha ya, edelb, te:rıbiye, velfa, .sabır, müsamaha, anlayış . ve af g:irbi 
kavramıara çok önem vermiş, Ib unların gerçek .anlamla ~L üz•erinde 
he!f' fl!f'satta durmuş, faıkat g·enel hüküm Ollarak asıl meselenin insan 
o~duğunu, her vesiley:Jıe vurrguiamıştır. 

MevıM,na, bi•zle·re hikme:t incilerriryle şu na.sihatla'rda bulunuyoır­
duı: 

"Adem oğlunun eğer edelbden nasıilbi yo!ksa,, Adem dt>ğildıi.r. 

Adem oğıluyla hayvan arasmdalci fark edeb'dir. 

Gözünü aç ta bak cümle kelamulHih'a ı 

Kur'itın'ıın bütün ayetlerinin manası, edıebden ibarettir." 

Mwlana, yO'Harın en ,müıkemmehnin ve doğrusunun aşk yolu ol-
duğuna inanmışıtı. Bunıdan dolayıdır ıki: 

"Peygamberimizlin yolu aşk yoludur; aşk annemizdir biz aşık­
tan doğduk." diyoi" ve• hayatını: 

"Hamdım, piştıim, yand:ı.ım." sözleriyle hillasa buyuruyor!c:Lu,. 

MeıvJfı.na'nın en büyük ıözelliik1e!f'inıden biri de bu a•cıkı. Al:laih ve 
·insan •sevıgisini, sanatla besleyip geliştirme,sidir. Asrının en güzel 
şiir yazJJcısı, aym zamanda musi~i ile de yoğurulmuştu. 

Seıma ~onusunıda Hz. Mev[.ana'yı dint1erye1Hm: 

"Sema nedir hiJiyor musun? Kend~nden geçmek ve Hakk'a va­
sıl olmak suretile : «Bela>> seSiini işitmıektir. Sema· nedir biliyor mu­
sUın? Gömlekten Yusuf'a vasıl olma kokusunu almak suretiyle Ya­
kub'un deir:dine deva olmaktır. Sema nedlir biliyor musun? Benim 
AlLah'la öyle bir zama;mm vro- lci, o zaman içinde bana ne bir Me­
lek-i Mükarrelb, nıe de Nelbiyy-i Mürs·el ulaşabilir." 

"Müısiki, AHa/h aşıklarıının ru'hla:rı.n.ın gı.daisıdır. Zira, müsiikide 
Allah'a ulaşma ümidi vaııdır." 

Mevlana için çoık söız söylenmiş ... An:caık z·amanımız elrve:mne­
diği içinıd'ir ki, biz, burada denizden bir katrre misali çiçek bahçıemi-
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ze az da olsa seriniiık vermeye çalıışacağız: Batı'nın tanınmış düşü­
nürle~lııden J. ISıdher, "Vallahi yecyüzünde Celalüddin~i Rumi'den 
daha sevrimli bir mutasavvıf asla zuhur etmemiştir." derken, Büyük 
İslam Velilerinden Molla Cami de: 

"O büyük zat için ben ne söyleyebilirim? Peygamber değildir, 
fakat kitabı va:rıdı:r." şekliTiide fik~rlerini açliklamıştır. 

Atatürk ise, Koırya ve MeiV'lana'dan bahiıs ile : 

"Ne za~maın bu şe1hre g<e1ecek oltır~,s:am, MevHiina 'nm ;rühaniyeti 
bütün ben.liğimi sarar... O, çok büyük bir dMıi, de<virler açan bir 
te·ceddüt 8-şığıdır." dlea:'ler. 

KonuşmamLzı, Mevlana'yı muhaik\kak en iyi tanıyan veya ıtanl.ı-' 

mak durumumıda olan oğiu Sultan Vıeiled'in, ba~basııyla il:g.ili söz~eriy­
le bitirmek isteriz : 

"Ah, O nasıl bir Nazerun-i Hakli:kat; O nasıl bir Vücud-u Pür 
Rahmet :iıcti. Her nüzhetin aslı O'na sadık, her mille<"tin kavmi O'na 
aşıktı. Mesihi'ler : <<Bdımm tsa'mı,z O'dur» Muse:vi'ler : «Bizim Musa'­
mrz O'dur» dederı:ıdi. Mü'miınler ıi.se: <<Nur idi, RasUlün sırrıydı. O, 
Balhr-i Azim-i Hakayıktır.» DerLerdi ... İşte, O'nun halini açıklayaca,. 
ğım ama bu açıkLama O'na nisfbe1Jle hiçtir. Çünlrü O'nun vasfı beya­
na sığ,maz." 

Ruhu şoo olsun. 
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MiLLETLERARASI KA TILIMLI 
III. MİLLİ MEVLANA KONGRESİ 

AÇIŞ KONUŞMASI 

Prof. Dr. Haılil CiN 
~Rektör 

Aziz Misafirler, 

Kongrenin Değerli Üyıeleri, 

Me,vlana konusunda 1985 yılınidan beri ikisi milli, biri mH1e1ıler­
arası vg buigün barş[ayam da milletlea:-arası katıhmlı olmak üzere 
dört kongre ve bir sempozyum düzenlemiş bulunuyoruz. Her kongre 
münasebeıtiyle Mevlana'nın maoo, irfan, ili:m ve insan-ı kamil uro­
ınanına bir aldım daha nüıfüz redelbil:mek için gayret sarf,ediyoıruz. 
Bu lwngreımi0in sonunda MeiV'1ana.'nın bütün insanlığa sunduğu bu 
eşsiz manervi gıdadan az da ol!sa nasılhimizi alooağımız inancı içinlde 
hepinizi saygılarımla selamlıyoruıı:n. 

İnsan, maddi ve manervi değerlerin sentezi olan !bir varlıktır. Bi­
yrolıojik varJığın tam ye mükeımmel oiLması onu aynı zamanda mutlu 
rv~e müıkermmel insan yapmaya yetme-z. Madldi veya biyoJojik varlı­
ğa ruh ve,rıen manadır; manevi değerleııdir. Manevi de~ğe!rlerden so­
yutlanmLş insan, saıdeıoe şekilen insandır. Meıvılana'nın dediği ıgiJbi 

"İnsan yl:lilnız suretiyle insan olsa idi Muhammed'le EbucehU eşit 
olurdu." 

İnsanhk tarilhinin ba'Şlanıgıcınd'an beri insanların, yaraetlılışiları­
nın gereği sahiip olmaları ge:reken mane:vi değerlere ulaşabilmeJerri; 
keııdilreıri ve diğer insanlara yararılı oılalbii1me:leıri için takip e:tmeler-i 
gereken y;ol ve taNırların ne olaıcağını gıöstermeık; yaratana karşı gö­
rervler-ini biildh~r,neik üzere .M1alh taraıt'ından peygamberler g:önrderH­
miştir. Peyıgamberleıin bir kı'smı Allah sözü olan kitaplarla belli 
dinlreri iıısarul'ara teibliğ etmişle:rdir. Son peygamlber bütün maddi 
aleme islam dinini bildirmek için Allallı tarafından gıör-~evlendiriJmiş 
olan Hz. Muhammed'ıdir. Ancaılk peyıgamlberler de insan olduğu i'çin, 
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misyonlan ölümleri iLle biır'likıte sona ermekte; mü'minler onların y;o­
Iunda yürüme'ktedirler. Pe,yıgamlberrilik müessesesi Hz. Peygamberıle 
sona ermriştilr. İntsan toplumlarında öyle zaman ve şai'tlar olur ki, 
insan ~enıdi dışında cereryan eden siyas[, sosyal, eikonıomik ve kül­
türel O:LaY11arın tesiri a~tında wderta bunahr ve bu ortamdan çıkıp kult"­
tu1abhmek için bir manevi kur:tancıya ilhtiyaç duyar. İış,te bu fonk­
siy:onu ,taısavvud' ilmi yükle!lliiDiş:tir. Tasarvvufla uğmşan t\limier, in­
sanıların gönüllerinde bir balhar srcak.lığı ve rıa;hatlığı, bir servıgi ve 
hoşgörü octamı yarıatarak onların hayata yeniden ümitile bakmala­
rına hizmet ,sder. 13. asır Anadolu insanı Moğıol isıUlasının zuJüm ve 
y]kınt:ı;ları altmda maddeten ve manen inlemeMeldir. İnsan'lar be~z­
gin, ya,rımndan üımiıtsiz; kuçük menıfaart heısaplaa:·ı He biribirierine he·r 
türlü klötülüğü yapa!billecelk bir ortam içindedi:der. Onları bu durum­
dan kurtaracak; gıönülleJ"ini se'Vigi, hoşgörü ve ha81biltkle doJıduracatk; 
bu güzel duryguıları sadece aynı miHetten onlar i;çin de,ği1 bütün in­
sanlılk için istisnas1z geçedi ısayacak manervi lideriere ihtiyaıç varıdılf. 
tşte Anadolu, 13. asırıda Merv1ana'nın şaihsınıda bu büyük eşsiz "Ma­
nevi Fatih"i bulur. 

Mevlana AnadıoJu'ya ıgeliışlerini ŞiÖYile y:orumlar: "Allah'ın Ana­
dolu halkına büyük yarıdı!mı vard.F. Eın ıi.yi ülke Anadolu'llur. O'nun 
halkı Peygamber'in duasına mazhar olmuştur. Ancak bu diyann in­
sanları Allah, aşk aleminden ve derüni zevkten habersizrUrler. Her­
şeyin sahibıi ve yaratıcısı Allah, seb'epsıizlikten sebep y,aratt;ı.; bi2Ji Ho­
rasan ülkesinden Anadolu'ya çekip getirdi." 

Me~v~Iana, Konıya'yı aşkın kaıbesi, mimanın başşehri yapan; dü­
şüncele,ri, sözleri ve daıvranışJarı i1e bütün insanlığa eşsiz örnek te~ş­
kil eden; gönlürude kuııduğu ve dünyada gerçeikleışme~sini arzu eıtıtiği 

sevgi, hoşgörü, dayanışma, barış, hürr1yeit ve ka;rdeşlik ta,htınida bü­
tün evreni kuıcallda~an bir tasavvuf, fikir, ilim ve gönül adamıdır. 
O, her şeyin mi.lhrved oılarak rk<aibul eıttiği seıvıgiyi ih1hi bir kavram ola­
rak alır; A<llah'a olan aşlkım, O'nun yeryüzünıdetki bir parçası, a;yna­
d:aki bir akısi gi!bi g:öııdüğrü insanıda teoessüm ettirir. 

Me'Vlana, sıradan bir mUıtasavvıf değHdir. O, daima hayatın ge['­
çeikle:rini gören, ondan e~ı etek çekmeyen, aksine insaniann kamil 
insan meırrtebe•sine yıükse~mesini saığlaya;cak güzef ail:ılak insan sıerv.:. 

gisi, hoşgö:rü, ~te'Vazıl, taassuptan uzak olma, edeb ve terbiye 'gilbi 
yüksek insani mezi:yetlerle yaşamış; insan denilen en şerefli, en der­
ğerli varlığın mutlu olaibHeoeği bill:" dünya yaıırutılmasına hizmet eıt~ 

mi:ştir. 

Mevlana, saideıoe mutasavrvıf, ışaiır değil, arynı zamanda müsıbet 
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ilimleri çok iyi bilen bir mütefekMrdir. O, birçok bi'limse1 konulara 
da l!şıik tutmuş; Dünya'nın yuvadak oJuşuntdan, fizik öt~esi aleme, 
uzaya kadar çeışit:li konulardıa fikirler serldeıtmi1ştir. 

O, yapılan her şe~yin bir amaca, kişi veya toplum :için lbir fayda­
ya ylöneılmeısi geDe~ktiğine inamr. İnsanlara henüz faydacını bilme­
dik:led bir iş ~a1pıtırmanın z;or olduğunu belirtir. "Çalış ç~bala ışığın 
parlasın ... Hani çocukları zoda me1kteibe göııde,rıider; çünkü rnekte­
bin faydasım görme12: onlar; fakat bu faydaiM-ı anladı mı mektebe, 
koşaraJk gtideır çocuk .. " CMesnevi, III, 45>85 beyit, Gölpınar lı, Me sn e­
vi Tercüme ve ŞeTiJ:ıi, IV, sh. 323) sözlerinde ~bunu ifade eıde·r. 

Peıkçok mutasavvıfın aksine o, insan aklına büyük değer verir. 
" Bu işle~r şu aiklımızla olsaydı 1sanat us.tasız öğre:nilebilirdt Dü­
zenle kıh kırk yarıar akıl; ama hiçbir san'at da u:stwsız ögrenilemez. 
San'at bilgisi bu a!kılla olsaydı, ustasız olarak !bir san'at öğrenilirdi 
elbette ... " (Mesne'Vi, IV, 12197 beyi:t, Gölpınariı, IV, sh. 485) Gene 
Mesnevi'de yer alan "Akhnla işıin önüne ardına bak Pervane gibi 
kertdini atıeşe atma, yakıp yandı:rma" sözleri de CMesnevi, III. beyit, 
Gölpınarlı, IV, sih. 269) aikıl-irade iliŞikisini ne grüze'l ortaya koymak­
tadır. 

Meıvlana, aklı duıygudan önce ele alır; aklın sağlam yol gös,teri-, 
ciliğine inanır. "Can, aklın bağlı olan elleırini çözdü mü, bağlı işJ,e,ri 
de düzer, koşar. Duygular, duru suyun yüzünü çerçöp gibi ka,pla­
mıştır. Akim eli, o çe~rçöpü bir yana ıatar, su aklın önünde belidvıe~ 
riro'' (Mesnıevi, III, 1826. bey.it, Gölpınarlı, III, s:h. 129) sözleri, tasa~v­
vufta aklın yeTini vuırgu[amaktadl!r. 

Mevlana, 13. a>Bırlda İslamiye,ti :gıe:rıçek özü ve manası ilo Hz. Pey­
gaimber'ın söz v~e iıcraa1tına en uy,gun :şekıilde yorumlayan bir Türk­
İslam müterfeıkkiriıdir. O'nun söylediği her şey, bütün insanlık için 
savunduğu se:vgi, kardeş'l.ik, hıoışgörü, tevazıl, taassupsuzluk, huzur 
ve barış gibi yüksek manevi ve insani değe~rlıer, esa,sen İ::;la:miyette, 
Türk~· İslam kültüründe fazlası He meıvcut olan değe!rlerdir. Meıvla­
na, Konya'dan bü:ıtün evreni aydınla,tan bir hakikat ve sevgi güne­
ş:iJdir. Ölümünden bu yana 715 yıl geçmesine rağmen, düşünceleri, 
savunduğu manevi ve insani de,ğerler aynen kıymetlerini korumak­
rtaldırlar. Çünkü bunl,ar e'Vir'ense'l nit,elikleri tartışmasız olan ve dini, 
ırkı, dili ne olursa olsun insan olan herkese hitap etmektedirler. 

Bu yüık<Be1k insani ve manevi değerlerden mahrum hire,ylertden 
oluşan bir dünyada barış, huzur, mUJtluluk bulmak elbette mümkün 
olamaz. Bu selbeiple önce, bire'Yıeri olgun, benliklerine yenik düşme-
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yen ki,şiler olaraJk yetiştir:mek; insan seıvgisi, hıoşrgörü ve te·vazü ile 
teÇhiz etmek gerekir. Mevlana, mükemmel insanın Allah'a daha ko­
lay ulaşacağına inamr. İnsana olan sevgisi Allah'a olan hudutıs-uz 
aşkının talbii bir sonucudur. Allah'ın en şerefli yaratığı insanı seıv,en, 
Allah'ı daJha çok sever. Setvgi, insanı kinden, öıfkeiden, garJ•zden, ben­
cillik ve düşmanlıktan uızaklaştırır. "Asl'olan se:vmektir. Bedenimiz 
bir kovan gibidir; bu ko:vanırn mumu ve balı ise ilahi aşktır", "Öfke­
nin, kin gütmenin tezgahı kesildi; bil ld kin sapıklığın da aslıdır. Ka­
firliğin de" CMesnevi, IV. bey:i!t, Göl:pınarlı, aıge. IV, sh. J57) sıörz'leri 

ille Me'Vlana, insanlan ve toplumları ka'Vga ve kargaşa ortamına sü­
rükleyeb:illen kin, intikam ve kıskançllık gibi marwzi durumların telh­
ILkesine l!şaret etmektedir. 

"İnsanoğlu ede,bdern nasibini aılmamışsa insan değildir. Aslında 
insan ile hayvıan .araısmdaki fark edeb'dir. Gözünü ıaç da Allah'ın 
kelamma bir ·bak. .. Bütün Kur'an'tn manası ayet ayeıt ·eılebden iba­
rettir" sıözJ,eri de dindarlığı ve İslamilye,ti anlayama;yanlara peık gü­
zel ders .vermemtedirr. 

Mevlana bir mima denizidir. Her fiziki ve maddi olayın bir ma­
na cephesi olduğuna inanır. Önemli olan lbu manayı SieiZİ'}l kavraya.­
bifmektir. "Batma.yı gördün ya, doğuşu da seyret... Güneş ve Ay'a 
batınadan ne ziyan gelir? Sana batına gibi görünür ama, aslında 
doğuşa hazırhktır, yeniden doğuştur" sözü ufkun gerisim düşünme­
yi, sezmeıyi öğütlemektedir. İnsanın fiilleırinin niyetiner görıe değer­
lendirildiğini "Neyıi a.rıyorsan o'sun sen ... " deyişi..yle· ifade etmekte­
dir. 

Bilgiıyi, insanı a.~dınla1tan, yıücelten, faydalı bir unsur olarak gö­
rür. "Bilgi ile uyumak uyaımkhiktır. Vay bilgi.si2'lle oturan uyanık ki­
şiye ... " İL:im insana yo[ göısterir, fayıdah olm:sa maikbuldür. A'ksi hal­
de de,ğersiz bir yük olu:r. "İlim 1kalbe aksederse yar olur; yalnız ka­
lırsa sahirbine bar (yük) olur" sözleriyle, iılmin mana cephesi ile bü­
tünleşmesini ve insanı o[gunlaştırmasını ifade eder. 

Meıvlima'ya gıöre, Him sahibinin a.ynı zamanda irfan :le doiu ol­
maısı gereikir. İrıfanı ôlmay.an iılhn .sahiibi makfbul .sa:yılmaL.. O sadece 
ilmin tarşııyıcısı, muthafızıdır. ilim, saıhtbine v~e insanlığa ışık olursa 
sa:hibi ali!m sııfatını ka;zanır. Şekil ve kıyafetleriyle alim gibi görü­
nenlerr alim değildir. "İlim ve alimlik insamn özünde bulunan bir 
hfuıerdir." "MiUeti ve iı1:saruık için makb'uı bdr amacı, bir davası 
olan kişi gerçek msandır." "Kuş yuvasına kanadıyla uçar; insa:ıım 
kanadı da davası ve himmetidir." 
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Gönrül sultanı Mevlana, "Gönül öyle bir varlıktır ki, bu yedi kat 
gök gibi yediyüz tanesini oraya koysan ıkabolur gideir" de::-ken, mana 
deryasının enıginliğini, sevıgi ve dostluğun yüceliğini dile getirir. Bu 
dffi"yadan halberısiz olanlar, onun anlamını hilemez1er. İnsanın gıönül 
evi olan ka]bini kıranlar. "Suratmı ekş.itmelr şükür olsayd1 dünya'da 
sirkeden daha fazla şükreden olmazdı" sözleTiyle güler yüzlülüğün · 
güzelliğini vuflgulamaktadır. 

Konya'da daha çok genç iken hocalık etmeğe başladığı zaman 
sevilen "Ulu 'Kişi" mancl!sında s8!V!gi ve saygı işareıti olarak kullanı­
lan Merv<lana ünrv;anı ile anıJmaya ba,şla'Yan büyük aJirm, mutasavıvıf 
Muhammed CelMe!ddin, eıski bir Trürlk külıtür meı"kezi olan Belih'de 
30 Eylül 1207 tarmillde doğmuştur. 

Brubası alimierin sultanı fSultanü'l-Ule~mal adı ile t!1nınan Mu­
hammed Bahaeddin'dir. B!1haeddin Veled, zahiri, batıni i'limlerde eşi 
benzeil"i olmayan bir rnana sultanı ildi. O, i'lahi haklıkat ve Ralbibani 
i'li:mlenden meydana g.elen uçsuz bucakJs]z biır deniz gibiydi. Beytül­
mal'den muayyen maaşı vardı; onunla geıçinirdi. 

Eski Tfuk1erin pek güzel bir adeıti varıdı. Yüksek fazilet ve ka­
biliyet saihtbi olan bir kimsenin görünmeden kaydolup, unutulup 
gitmeısine razı oJmazlardı. Onlaın halkın g;özünde yüceltmek, ilim 
ve irfana yönerl:tmek için, o gilbi büyüklere lay1ık oldukları bir ün~van 
Clakap) v;errlirdi. Bu anane, TÜirlklerin ilme, fazileıte karşı duyduıkia­
rı saygıyı gösteren parlak bir deılilıdir. 

Bahaeıdidin Veled, felsefe ve felsefe öğıreıtimine kar·şı :d'i; O, ger­
çeği Hz. Peygam!ber'in yıolunda görüyorr:-d.u. Bu seberple Yunan felse­
fesini okutan Fa!hreddin Ra:zi'ye ve O'na uyan Hamzmşah aleyılıin­
de bulunur; onları bid'at elı.li olarak gıörÜfldü. Fa1hreddin Razi, Ba­
haedıdin Veıleid'i Hamzmş8Jh'a gammazladı; O'nun da göDlü incindi 
v:e Belıh'i terlkeiıti . .An;cak araıştırmacıLar, Bahaeıdidin Ve'ltod'in Belh'­
den gıöçüne sefbe,p olarak Moğol istilıa:smı gıösterirler. 

Sultanü'l-Ulema, göç kenranı ile Bağıdad'a geldiğinde Şeyılı Şe~ 

hEI.bedidin Süıhreverdi tar.afından sa~ı ve muhalbbetle karşılandı. 
Sülhreveı:di O'na bizzat hizmetlerde bulundu. Üç gün Bağdat'ta ka~ 
lan Bahaedldin Veled, KUfe yolu ile Kalbe'ye gi:uti. Hac göre:vini ya­
pıp dJönetrken Şam'da Şey'lı MUilıyiicJJdin İlbnü'l-Ara:bi ile görüştü. Muh­
yidıdin, Balhaeddin Veled'in arkaısınida yürüyen Meıvlan8 'yı gördü; 
hayretle "Bir oikyanus bir denizin arkasında gidiyor" dedi 

Bwlıaelddin Veled, Şam'dan Anadolu'ya ge'çıti. Malatya, Emin­
can'dan Karaman'a ve nihayet Konya'ya geldi. 
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Mevlana, 1225 yılında Karaman'da Semerkandlı . hoca Şerafed­
din Lala'nın krzı Gevher Banu ile .eıvlenıdı. 

Bahaeddin Veled, 3 Mayıs 1228 tarihinde Selçukluların başşeh­
ri Konya'ya gehp yerleşti. Sultan Maelddin KeykCıJbat (1219-12136), 

sarayında: Ulemalar Sultanının şerefine bir toplantı düzenledi ve 
O'nun Alimler Sultanı olduığunu ıkaıbul etti. Selçuk Üniversrtesi, 
Meıvlıana Ailesinin Konya'ya geliş tarilhi o'lan 3 Mayıs gününde 1985 
yılından berri her yı,l 3 gün süren mil'li ve milıleıtlerarası kongPsler 
dü:zenlemekteıdir. Bu yıl III. Milli Mevlana Kongresi 12-14 Aralık ta­
r]h1erine alın:rmş olmasına ra.ğmen 3 Mayııs tari'hi boş bınıkılmamı.ş 
ve I. Mevlarna Sempozyumu düzenlenmiştir. 

1231 yılınıda ölen Ba:haeıddin V eled, tarkrir, v:a'z ve nasi!haJtlerini 
kendisi bir araya getiPmiış ve "Maarif" isimli eıserini oJuşturmuşıtur. 
Ta·savvufi, a'h'laki biır eser olan Maariıf, Mev;M,na üız.erindcki teısidec. 

ri ve muJ:ıteıvası ile hüyü!k önettn taşır. Bahaeddin Vel,eıd'in ölümün­
den sonra, değerli haliif.eısi Seyyid Burhaneddin Muhakkık-ı Tirmizi 
Türkisıtan'dan Konya'ya geldi. Meıvlana, O'nun eğitimine· tabi oldu. 
Seyyid Buırhaneddin, çocukluğundan beri Mevlana'·yı bir la'la gilbi 
omuzlarında taşımış; dereceısi çok yüksek bir kamil insan, bir mür­
şid idi. 

Mevlana'nın irk mürşidi baJbasıdır. Seyyid Burhaneddin, Konya'­
ya gelince Merv!l!e.na O'na dokuz yıl hizmet e.tti ve O'nun feyizli soıJ:ı­

bet ve nefesleriyle pişti; olgunlaştı. Mesnevi'sinde "Piş. Ol da bozul­
maktan kurtul ... Kendinden kurtulup kul olup yok oldun mu, sul­
tan kesili:rsin" deTken, kamil insan mertelbe,sine çıkışı anlaıtıynrdu. 

MeiV'1aniı, yükrsek ilimle:rde daha çok derinrleşmek için Seyyid 
BUT'haneıdidin'in izni ile Ha:lep' e gitti. Halaviyye Medresers i 'nde f11kıh, 
terfrsir ve usul ilimlerinde aüm o[an Alim oğlu Kemaleıddin'den ders 
aLdı. Buradaiki tahsilini bitirdiikten sonra Şam'a geçti. Şam'daki alim­
lerle tamşıp sıo[hlbeıt e,tti. Burada Şemseıd!din Tebrizi ile de soil:ı!bet et­
tiği söylenir. Bu sıohlbetten sekiz yılısonra Şems, Konya'y:ı gelir. 

Yedi yıl süren Haleıp ve Şam seywhatinden sonm, Meıvhina Kon­
ya'ya döndü. Seyyid Burlhaneddin, Meıvlana'nın akli ve nalkiJ.i iHm­
ler:de, 'kiesbi ve keışlfi ilimle:Dde erŞ'siz duruma ge1d1ğini gôrdü ve 
O'nidan i·zin alarak Kayseri'ye gitti. 1240-1241 yıllarında KayseTi'de 
öldü .. Mevlana, Seyyiıd Burhaneddin'in Konya'dan aryrı1masından 

sonra irşaıd makamma geçti. 

Şems-i Telbrizi, Kasım 1244 sabaih Konya'ya geJdi. Şems, tasav­
vuf yo1unda çok ileıri bir mutasarvıvıf, çocUJklUJk çağından itiibaren 
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fikren ve rühen hür ~bir deiPviş;ti. Şems, Meıvlana'ya, l.VIevlanıa da 
Şem&'e aış:ıktır. Şems i~ıe bulUJşan Mevlana, artık bütün vaktini Şems'­
in sohbetine has!l'ediyıor; Şems'in cazilbesinden yana yana dönüyor; 
büyük bir veod i'le sema ediyordu. Mevlana, birçok dü~rünoeleri ba­
kımmdan özellikle günümüz için yeniden önem kazanmı~ bir Tıürk 
mütefekkiridir. Sok:mtes'ten etkilenen Platon g~bi, Mevlana da Şem­
si Tebriz'in derin etkiısinde kahyar ve nasıl Plaıton dialogları vası­
tasıyle Sokrates'in ismini eibedileşıtirmişse, aynı ,şekilde Mt:vlana da, 
Divan-ı Şems-li. Te,briz adında lirik şiirler ihtiva eden kitabı ile Şems'-i 
Teibrizi'nin ismini ebedile,ş<tiriyordu. Bu iki ilalhi dost a:rasmdak~i mu­
kaddes SITX'l idraklten aciz olanlar, ileri geri kıonuşmaya başladılar; 
net1cede Şems incindi ve Konya'dan Şam'a gitti. Şems'in ayrılığın­
dan büyük ızıdı:raiba düşen Mevlana, Sultan Ve'led'i bir kafHe ile 
Şam'a, Şems'e gıönderdi. O'nu Konya'ya davet eMi. Şems 1247'de tek­
rar Konya'ya geldi. Fakat bir müddet sonra küsıtahca d0dikodular, 
konuşmalar yeniden başladı ve Şems bu kere 1247-48 tarihinde bir­
denbire ve bir daha hiç bulunmamak üzere kayfboldu. 

Mevlana- Şems ilişkisi, Me,vlana'mn manevi gelişme.'>ini zi:rıve,ye 
çlikartı:r. O, bunu ş6y:le belirtir. "Hamdım, piştim, yandını." 

Pişmesi, baJba Sultanü'l-Ulema ve Seyyid Burhaneddin'in gizli 
nefesiyle; yanması Şems'in nurlu aynasında gıördüğü kendi eşsiz 
güzeUiğine aşık olmasıyla ge!I'IÇekLeşti veyahut, MeiVlana gönlünldıeki 
Allah aşkını Şems'te yaşattı. Mevlana'nın Şems'e karşı s:ev:gisi, Al­
iah'a olan aışkının mi'ya:rıdır; çünkü Mevlana Şems'de A.i.laiJ:ı Cema­
linin parlak tecelUsini görüyordu. 

"Mevlana, aç:ıılmaık üzerıe olan bir güldü. Şems O'na bir nesim 
(~tatlı rüzıg.ar) oldu. Mevlana bir aşk şarabı :idi. Şems O'na kadeh ol­
du. Mevlana zaten büyüktür. Şems O'nda bir gidiş, bh neşe değiŞ!i.k­
liği ~aptı" CM. Balıari Beytur, Divan-ı Kebir'den Seçmeler, srh. XXX>. 

Başka bir deıyişJe "Şems, Mevlana'yı ateşledi; fakat karşısında 
öyle bir volkan tutuştu ki alevleri içinde kendi de yandı'' CA. Ni:had 
Tarlan, sh. 35). 

Mevlana, son Şam se~aihatinde Şems'i mana yönünden ay gilbi 
kendi varhğmda, kendinlde görıdükrten sonra, O'nu aramaktan vaz­
geçti ve gıön1lü mane,vi bir ze,vk içinide Konrya'ya dlöntdü Meıvlana, 

Şems'e karışı duyduğu aşkın ve g;önül bağlılığının aynısını Şeyılı Se­
lahaddin'e gösteTdi. Şems'ıden sonra ancak bu zat ile sükun buldu. 

Mev1ana, Şeyh SeiJ.alhadd:in'in ölümünden sonra kendisine hem­
dem ve halife olarak Çelelbi Hüsameddin'i seçti. Hüsamecldin, Me'V-. 
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lana.'nın tükenmez bir hazineye benze,yen ruhundan Mesneviyi çe­
kip ç:ııkanmştır. Mesnevi-i Şe,rif, O'nun ricası i'le yazılmıştır. 

Mesnevi, 1259- 1261 yıllan arasında yazılmaya başlandı ve 1261 
yı:lında sona erıdi. Hüısameıddin, 15 sene Mevlana'nın .şerefli so!hJbe­
tinde bülundu. Mevlana'dan sonra da dokuz sene irşad makamında 
kaldı; Mevlana'nın postuna oturdu. 

Mevlana, "İnsanların hayırhsı insanlara faydası dokunandır'\ 
"Sözün hayırbsı da az v~e öz ola,mdır" diyerek, insanı zararılı i!şler­

den ve ge,reksi,z boş sözlerden uzaklaştırmak iJs,temiştir. 

İrfan ve se,V'gi güneşi Mervlana, 5 Cemaziye'l-ahir 672./17 Aralık 
1273 Pazar günü gurup vak<ti öldü. O geceye Şeb-i Arüs adı verildi. 

Mevlana'nın ölümünde bütün Konyalı Müslümanlar gibi, bu şe­
hirde yaşayan Hristiyan ve Müseviler de çok üzüldüler. Onlar, üzün­
tillerini idrak edemeyen MüsLümanlara, "Mevlana hakikıoıtler güne­
şidir. Güneşi bütün dünya sever. O'nun nüruyle evler aydınlaımr. 
Mevlana ekmeik gibidir. Ekmekten kaçan hiç bir aç gördünüz mü?" 
CA. Eflaki, C. II, sh. 14) diyerek, O'na o'lan sevıgi ve saygılarını dile, 
getiriyorlardı. 

Mevlana'nın tevazüu, sevgisi, vefası, yumuşak huyluluğu, ilmi ve 
hikmeti; dini, inanışı ne olunsa olsun bütün insanları kendisine hay­
ran bırakıyıor ve onları kendi yoluna çekiyoYdu. "Müslüman olma­
yana hor gözle 'bakmayın, Öffilrü nasıl bitecek ne haberin var ki." 
(Mesnevi, VI,,2458 beyit, Gölpınarlı VI, sh. 5'80) beyiti ile bunu ifa­
de ediyor. 

Mevlana'da benlik (.ego); kibir, gurur, kendini beğenmişlik yok; 
dostluk val'dır. "Dostun yüzü hastanın. şifası gi:bidir"; "Dostların 

kalbinde öyle üzüntüler olur ki, ~bu hiç bir iılaç1a geçmez Ne u~u­
m:akla, n:e gezme:kle ve ;ne de yıemelk yıemekle !iyiJıeştir ... dostun yü­
zünü görmekle iyileşir" devken (Fihi ma Fih tercümesi, sh. 326) O, 
alçak gıönüUülükte büyüklük; büyıüklükte alçatk gönüllülük; va>rlık­
ta y;okluk; yoklurkta varlık; ki~şiHikte kemal; kemMde kişilik gös'terir• 
di. "Kendine gel d.e ıkaııgaya benzeyen nefsinin ardından koşma. 

Çünkü o, seni me,zaııhğa götürü, bağıa ve bahç,eyıe deığit .. " sıÖzüryLe', 

insanı nerfısine hakim oJaibi~diği ölçüde ol'gun, kamil bir varlık olar 
rak göriÜr. O, "Kö,tülükde bulundun mu kork, emin olma. Çünkü 
yaptığın kötülük bir tohumdur. Tanrı onu mutla;ka bitirir'' de~rken 
kötülükten Wötülük doğacağını, rüZJgar ekenin fırtına. biçeceğini be­
lirtmektedir. 

"İnsan toprak gibi alçak gönüllü olmalıdır" diıy~en Mevlana'ya; 
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zamanmda yaşamış olan Emir Bedre.ddin Yahya, "Sen halk içim Al­
lah tarafındam na:mı olmuş bir rahmet ayetism" demektedir. Ge!r­
çekten bu rahmetten nasiplenildiği, ölçüde Mevlana'yı anmak fay­
dalı ve değerlidk Mevlana'yı överken söylediğimiz sözleri ve yük­
sek vasıfları hayatımı2ıda uyıguiamıyorsak sadece bir gösteriş, aldat­
maca yapıyoruz demektir. 

Me,vlana herışeyden ervvel insanı server. İnsanın rengi, dini, sos­
yal durumu ne olursa olsun, onu aziz bir varlıik sayar. İnsanı mana 
alemine yiönlenıdirir. 

Mevlana, daima birleştirici, bütünleıştir1ci; barışçıidır. Sulil:ıun, 

huzur ve se'V'ginin semlbollüdür. İnsan kendine en büyük raikilbi oilan 
nefsini yen:eibi,~diği, oiD.ida en zararlı unsur olan kıskanıçlrk ve haseıt 
duygularını hertaraf edeibilidiği öllçüde başkasını sevebilir, göniün­
de insan sevgisi, huzur ve mutluluğa ulaşabilir. Başkasını taikıdir 
edebilmek, güzele güzel diyebilmek, kıskançlık duygularının esa­
retinden kurıtulabi~en insan için Ç!Ok değerli bir vasıftır. Mevlana 
"Güneşi öven kendini öv,er; . . . Dünyadaki güneşi kınamak kendini 
kmamaktır, İki gözün kördür, karanl:ı'khr, kötüdür" demektedilr'. 
fMesnevi, V, 8. ve 9. beıyi:t, Gölrpınarlı, V, sh. 7). 

Me:v1ana, affedici, engin hoşgörüsü ile terkedilenleri suçluları 

hep cemiyete kae:andırmak isteyen gerıçek bir eğitimciaır. "Ey ke­
rim olan Allah, e·ğ·eır ,sen yalnız iyileri kabul ediyor.san suçlular ki­
me yalvarıp yakarsınlar"; "Ey yüce Allah, senin merhametini yal­
nız iyilerin ümid etmesi lazımsa mü'minler kime gidip sığınsllar?" 
sözleri, bu hoşgörülü ve eığitimci karakterin müsıtesna bir ifadesi, 
insanları ümidsizliğe sürüklemenin doğru olmadığının vurgulan­
ması; katılığa ve taa~ssuha vurulan bir darbedir. 

Meıvlana, Hz. Pey,gamıbe:r'in ahlakı ile a:hlaklanmıştır, İnsanla­
ra güzel ahlaıln, nelfsine katr4şı müıcılıdele~i. doğruluk vıe dürüstlüğü 

öğütler. O'nun ta.scwvufu, hayatı bütün gerçekleri ile, kabul eder; 
miskinl:i:ği, haya,ttan el etek çekme~i reddeder ve in:sanlara çahşma­
yı hararetle tavsiye eder, dilendliği kmar. O deıvirle'l'de süfilerin ço­
ğu ya dilencihkle, müridierin getirdikleri ni,yaızlarıla veya vakıflar­
dan geçiınir1erdi. Mevlana, ilş:sizleri değersiz sayar ve dLenmeme~i 
emrederdi. "Dostlarımız ticaret, kitı1bet veya herhangi bir el emeği 
ve alın te:ri ile geçinmelidirler"; "Ort,alda bedava sofraya oturup ye­
mek yıemek yok; sünn,et yolu, bir işe sarılmak, bir kia:zalnç ,eldie elt~ 
rnektir ' <Mesnevi V, 242·5-2426; Gölpınarlı V, sh. 222) diytırek, tem­
belliği, karşılıks~z. emeksie: kaızancı reddeıHiği gilbi, çalışma~ı insan 
lhaysiyetinin bir pa:rçası s.a.ymalktadır. Bunlar, aynı zamanda İsla-
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ının bütün insanlara her zaman ve her yerde geçerli pek değerli 
öğütleırid!r. 

«Peygambetr'imizin : Gücün yettikç,e istemekten sakın sözünü 
yıerıi!I1Je gıeıtıirıdik. rBizim müridlerimizden kim bu yoilu tutmazsra. 
onun bir pul lkaldar kıymeti yoktur. O kıyamet gününde de bizim 
yüzümüzü göremiyercektir. O nasıl birine elini açıp uzattı ise, ben de 
ona yüzümü kapatacağım, sözü, tembelliğe, karşılıksız kazanç te~ 

min edenle:rıe, h:Hek,arlara, dervlete kazık atanlara ve bütün asalak 
insanlara yapıian ne güzel bir uyandır. Tabii bu uyarılar, gönüliT.e,.. 
rinqe Mervlana'nın savunduğu manevi, insani, ulvi değerleri benim­
seyenler için geçerlidir. "Çarpık ayakkabı nasıl çarpık ayağa uyar­
sa, şeytanm hile ve desisesi de doğru olmayan gönülde kolaybkla 
yer bulur." 

Çahşmayı, insanın şah:siyeıtinin bir parçası, bir temel hak ola­
rak görmek için illa da sosyalist olma;ya gerek yıoktur. Mevlana., ts­
laım'ın temel değerlerini 13. asırd'a yeniden dile getirir. Zalhmertsiz 
rahmet e::Vde edihnesine karşıdır. "Çahşmak haktır. İnsamn elde et­
tiği şey zararısa çalışmamasmdan ileri geılmiştıir (Me,snevi, c. 4, silı. 

403); kair da çahşıp ç.abala;masii,\nda:n. Ka~anmak ·ekli:n:e beln2lelr, Ek­
medinse ona sahip oilmay:a hakkın yoktur. Ektinse eiktiğini biçersin, 
o senindir" (Mesnevi, c. HI, sth. 23,g2-2393) sözle,ri, O'nun çahşma ve 
kazanmayı yücelten, insan~arı çalışmaya, kazanmaya teşrvik eden 
düJŞüncelerinin ifadesidir. Mevlana, yaılnız bu düışünceleriyle !bile sı­

radan bir muıtasarvvlif değil, büyük filozof, büyük mütefekkir ve' in­
sanlık için ev:rensel bi-r manevi önlde·I1dir. 

O, aile müessesesine büyük önem verir, ailesinin ~ertlerıini çok 
server. Gehnine ya,zdığı bir mektupta yer alan "Sizin gammız, or,ı. kat 
artığı ile bizıim gamımızdır." 

"Sizin hakkmızda ıkötü söz söyle,yıen olursa; bilin ki köpeğin ağ­
zı ile deniz pislenmez." 

"Sizin hakkmızda duada bulunmayanları, sizi. sevmiyenle:ri, bin 
kere ma:ljlumuz diye and iç:seler mazlum tannnam" gilbi sözleri, ay­
nı zamanda kaldına ve~diği üstün değerin ifadestdir. 

Oğlu Ball:ıaeddin Veleid'e yazdı,ğı meiktuıpta "Bir adamı dosrtlukla 
an.arsan ıdaima sevinç içinde olursun. İşte o serv!i.nç cennetin ta ken­
disidir. Eğer bir kimseyi düşmanhkla ,anarsan daima üzüntü içiinde 
olursun. İşte bu gam da cehen:nemin ta kendisidir. Dosıtıla1rını aiddığın 
vakit içinin bahçesi çiçehlenir. Gül ve fesleğenlerle dolar. Düşma­
nını andığın vaikit iç!i.n di\l{!enler ve yılanlada dolar" şeklinideki söz-
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leri b:iır ruih hekiminin sözleri gilbidir. "Sevgiden, tortulu, bulanık su­
lar arı duru hiHe gelir. Sevgiden dertler şifa bulur. Sevgiden ölüleır 
dirilir; Se,vgıiden padişahlar kul olur" sözleri, servginin kötüJ:ükl.ere, ~ 
kibir ve gurura ve her türlü ruhsal has'talıklaıra çok tesirli bir ilaç 
olduğunu vurgulamaktadır. Kibir ve gurüru, kamil insanın düşma­
nı sayar. "Ululanma:k çi:rkiudir; ama yoksulların ululanması daha 
da çhıki:ırdir. Gütn soğuk olur, kar ylağar, b~r de elbise ıslak olur:saı 
eyvahlar olsun" CMe~snevi, I, 2327. beyit; Gölpınarlı, I, sh. 23ı6) söz­
leriyle kibir ve gururun velhametiin anlatır. 

"Düşmamm sevmeni, düşmanının da seni sevmeısiini istersen, 
kırık ıgün onun hayırını ve iyıilıiğini söyle. O düşman senin dostun 
olur; çünkü. gönülden dile yol olduğu gibi dilden gönüle yol vardır" 
sözleri, köitülüğe karşı iyilik yapılması gibi, bugıünün insanının pek 
ç,ok muhtaç olduğu yüce bk dri.iışünce ve tavrı dile getirir". Dostluğu 
kolay zannederek, d!osıt sözcüğünü diliniden düşürmeyenıere "Dost­
luğun şartı, kendini dost uğruna feda eıtmek, dost için mücadeleye 
atılmaıktır" deme'ktedir (Fibi ma Fih Tercümesi, sh. 262). 

Mevlana'y-a göre, "Aşk, kimseye niyazı ve ihtiyacı olmayan Al­
lah'm v,asıflarmda,ndır. O'ndan başkasına aşık olma geçici bi.r he­
vesti.r.'~ 

İnsanlara duyıgusal olınamalarını, dalka:vukların sözlerine inan­
maınalarını tavsiye eder. "Tatlı !sözlü cahil dootun sözlerine peik ka­
pılma . O sö:ruer eskimiş,. yıllanmış zehıi,re benzer'' deıyişi, düşünen 

herkeıs için dersler taşır. 

Mevlana'nın haya·tı Cl207-1273), gittiği her ye~de kan, e1ıem, ız­

dırap ve hara)beler bırakan Mogol istil.ası çağında geçmiştir. Fakat 
O, bir yandan Analdolu 'Ilürıkleri'nin, kendi vaıtanda:şlannın Lzdıra­

bını derinden htssediyor ve bu sebeple ruhi bulıranlar geçiriyor; di­
ğer yandan bu ızdırapların dinane,si için çarıeler arıyordu. Çarelerin 
en başında şüphesiz ki dağılan Anadolu 'birliğini yeniden kurmak 
geliyoTrdu. İlşte Meıvlana, kendi çapında herşeyiden önce bunu başar­
mak istiyıor ve bu birlik rUJhunu çeıvresine aşılamaik isti}liordu. Gaye 
aynı olduğu ha~de, ifadesi için ayrı ayrı s!özl,er kullanılırken, Merv­
lana Meısnevi'de tipik misallerle bunu gerçekleştirmek istiyordu. 

"Biz birleştirmeik (vasD için geldiik; Biz ayı.rmak (fasD için gel~ 
medik" söe:leri ile birlik ve belrabediğin önemini anlatır. 

İstilacı güçlerin, istHa ettikleri ülkeide birlik ve beralberliği boz­
mak; ayrıca halk arasına nifak ve ayrılık tdhumlarını ekmek sure­
tiyl'e bu emellerini dervam eıttirmek istediklerine dikkati çeker. 
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Mesnevi'de, bir şahsın ittifak halinideki üç kimseyi birbirine dü­
şürmek .suretiyle nasıl mağlüp ettiğini anlatır. 20. asrın sonunda, 
Mevlana'nın bu hirJ!ik ve beraberlik çağnlar-ma insanımızın, toplu­
mumuzun ne büyük rhüyacı vardır. 

Mevlana, felsefi mesele:Veri halk tabakasına Emlcıtabilmek için 
hikayeler ve semboller kullanıyordu. Tabii bunları hecrkesin anla­
ması kola~Y deği1di. 

Mevlana, eserlerinden öğrenilelbilk. Türk:Jç!eye ve çeışitli yabancı 

dillere çevrilen manzüm eserleri: Divan-ı Kehir, Mesnevi, RubiUyat'­
dır. 

Mensur Eıs.erleri tse, Fihi ma Filı, MecaJ.is-i Seb'a, Mektubat'dır. 

Divan-ı Keıbir, MevLana'nın ilalhi bir veod içinde coışan g.ônlüne 
doğan Ralblbani ve Rahmani ilhamların terennümüdür. Kırkibin bey­
te yaklaşan muaz.zam bir külliyatıtır. 

Hilkmeıti, derin düşünmeyi ve kıülıtür mirasını O'nun kadar, ad:e•­
ta i:rrlbikten geçirip v'ecıd, iliham ve aşk ile en tesirH şekilde mısrala­
ra işle·yen şair bulunduğunu söylemek zoi\dur. 

Mesnevi, Mevlana'nın İslam aydınları ve halkı arasında Kur'­
an~ı Kerim ve Hadis-i Şerif'lerden sonra en çok okunan, üzerin­
de durulan esertdir. 

Tasavvuf ve tarikat, ederp, erkan ve ahlakını ihtiva eden büyük 
diıdaktik bir eserdir. Her sözünde bir hisse, derin hikme1t, ince ince 
hakikatler vardır. Hem halka, hem aydınlara hitab eder. 

Takrtben 26 bin be·yiıtten teşeikkül eden, altı cilt olan Mesnevi'si 
için Mervlana, "Benim heif' heytim beyit değil bir m.ana ikliimidir. 
Hezlim Uaıtife, ,şaka) de hezl değil talim içi;n söylenmiş sö:merdir" 
diyerek ondaki hiıkıne•ti beyan eder. 

Ruhaiyat : Mevlana'nın söyledeıği rulbailerıdlen teışekkül ede'I'. 
Rubailevde yükS'ek manMaT, ince deTin man:zumlar görülmektedir. 
Bu eser de Allah'ın htkmet ve hakikaıt sırlarının tükerume•z hae:ine~ 
stdir. 

Fihi ma Fih : Merv!ima'mn takil"irı1erinJden olup Sutan Veled ve­
ya müridierinden biri tarafından yae:ılan ve Mevlana'nın tashih na­
zar-ına sunulan bu kitabı, MeıvJiana te·tkik etıtikıten sonra "fihi ma-fih" 
"onun içindeki içindedir" buyurmurşlarıdır. Yani iiçindeki sözler, "tak­
rirleriınde olanlardır" demeiktir. Öz cthetiyle tamamen, beyan cihıe­
tiyle kısmen Mesnevi'yi andırır. Kur'an-ı KJerim'den, Hadis-i Şerif­
lerden, tasavvuf ve aihilaik:tan bahseden bir eserdir. 
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MeciUis-i Seb'a : Yeldi toplantida Mervlana'nın taıhııir ettiği öğüt­
leııdir. MeıvLana'nın gençlik dlönemi ve cami1e·ııde va'z verıdiği gün­
lerin maıhsiı.lüdür. Mervlana'nın her eserinde birıbirini. destekleyen 
bir güzeLl:iJk, !bir irifan ih!tişamı vaxıdır. Bir öğürt mahi:yetinıde· olan bu 
eıserde, öyle inıcH:er va:rtlır ki, insan bu kabil eserler-de eşdne rasıtla­
yamaz. 

Mektiı.ıbat ise; Mevlana'nın yakınlarına ve zamanın büyükLeri­
ne, tanıxımıJş kişilere yazdığı mektupları bir ı:trada tıoplamış.tır. Yüz­
kı:r'kdört mektup'ıtan ibarettir. Nezake·t ve alçakigön:üllülüğün, incıe­

l:ük ve zarifliğin örneıkleriyle doludur. MevJ•ana'nın resmi makaml.a­
ra ve dervlet adamlarına yazdığı meık.tuplar ise, Anadolu Selçuklu­
ları deıvrinin en buhranlı günledudeki siyasi duruma, devrin siya­
set adamlarının ziihniye't ve icraatına ışık tutması açısınıdan çoik 
önemlidir. 

Hiçbir ayırım yapmaksl!Zın, dini, ırkı, milliye>ti, rengi, dili ne 
olursa olsun bütün insanları kucaklayan, insanı Allah'ın esecri, 
O'nun maddi alemdeki bir aks·i, bir paııçası olarak düşündüğü için 
sevgili, az:i'z bilen; insan seiVIg:iJsini ilailli aşka giden yolun başlang]Cl 
sayan M81Vlana düşüniCe ve felseıfesine, dünya bugün hemamankin­
den daha çok muhtaç•tı·r. Bırakalım geçmiş asırları, içinde yaşadığı­
mı:z yirmixıci yüzyılda insanlık iki büyük harp geçirmiş, 30 milyon 
cwarıxıda insan ölmüştür. 21. asra girerken dünryanın çeşitli ~erle­
rinde mervzii sarva.şlar, ş~dde:t ve teııör olayları masum yüzlbinlıerce 
insanı etkilemekıtedir. Sınır komşrularımızdan iki Müslüman devl:et 
arasmda 8 yıl deıvam eden an1amsız savaş, daha yeni sıona ermişıtir. 
Bütün bu savaşların şüphesiz siyasi, askeri ve ekonomik seibe'Pieri 
vaııdı,r. Ama en son baışvurulması gereken bir çarerye ilk önce baş­
vurulması; ülkıeleri ylöneten insanların, keryfi swvaşı bir insanlık su­
çu saymamaları; insan ve Aliallı seıvgi,sinden uzak olımctlarından doğ­
mak-tadır. Hangi toplumun, din veya inancın mensubu olurlaYlsa ol­
sunlar; seıvgi, hoşgj()rü, hürriyet, k.axıdeşlik ve barış giibi yüce kaıv­
ıcamları benimsemis olan bireyler. kendilerine olduğu kadar bütün 
insanlığın mutluluğuna, dolayısıyle dünya suJhüne hizmet ederler. 

insanlık alemini 715 yıldan beri aydınlatan ve gelecek yüzyıl­
larida fikilrlerine beliki daiha çok ihtiyaç hissedilecek olan; sevgi, mar 
na ve hakikat güneşi Mervlana'yı, ölümünün 715. yıldönümünde s,erv­
gi ve saygı ile anıyor, kongrenin başarılı ,geçmesini diliyor, saygı­
lar sunuyorum. 
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GARP DÜNY.AJSINA MEVLANA DİLİYLE 
DOSTLUK MESAJI 

Cel<Hettin B ÇELEBİ 

Hanımefendil ea:", B eyef end!il er, 

Sizler gibi, muhtelif Avrupa MemLeketlerinin kültürlü tabaka­
sına mensuıp kimselerrin, Türkiye',ye gehrı:eden, hakkımı'zlda daha 
fazla bilgi edinme gayesiyle, garıp aleminin kültür kaynaklarında 
aıraştırma'lar yaptığından eıminim. Bu bilgileri., bazı'ları bir müidde't 
memlekeıtimizde yaşamtş olan ya:zarların ve geız,ginlerin yazdıkları 

e·ser ve ha,tıralarıdan elde ettiğinizi tahmin etmekteyim,. Garp kül­
türü ile ye.tişmiş olan bu yazarlar ise, çoğu Şark'ın silıJ'ine kapılmliş, 
bazıları 1hayali efsaneler, peri hikayeleri tahayyül etmiş, bazıları da 
binbir geoe masaHaa:"ını yaşamağı ummuşlardır ... Ancak mem'leke­
ümizde, geçindikleri tecrübelere g!ö:rıe, i,yimser veya k<ötümser ola­
rak, k·endilerine has, görüş, düşünce ve duygular ile yazılmış bu 
eserlerle, hiç bir milletin hakiki manada aniaşılamayacağı gibi, 
Türk mi'lletinin de anlatılamadığı kanaatindeyim ... Böylece kiminiz 
müsbet, kiminiz menfi, kiminiz heiJ.e bir giörelim düşüncesine sahip 
ola.rak geıldiniız ... Ancak burada olduğunuza giÖre sizleere külıtürü­

müzden kısa misaUerle, bizlerin iç aleminlden, duygu, inanç, düşün­
ce, ve folıklorumuzdan bölümlerle kendimizi anla;tmağa çalışacağız. 
Ümit ederim ki söz ve şeki:llerde gizli meısajlarıml'z, hakkımızda oku~ 
duJklarınızdan daha fazla, bizleri tanımamza veısile olur. 

Muhterıem Hanımefendileif, Beryeıf.en;diler, bilidiğini:z gibi memle­
ketimiz; coğrafi durumu ve tariihi dolayı'sı ile, dün.yanın en eski me­
dieniyeıtJe·rinin, inançlarının beşiğrdir ... Sayısırz milletleiTin geçit ye­
ri, vatan edinip yükseldiği ve yok olduğu bu bölgede, bizler, hepimizin 
Allah'ı olan Büyük Yaratıcının, takdiri ve yar:drmı ile, bin seneo/e 
seneye yakın, biziden önceki bütün millertılerden farklı olarak, en 
uzun yaşayan milletiz. Asırlar önoe, muhtelif yerlerde, Beo/likler, 
Devletler, Orta Asya'da Çin'de, Anadolu'da İmpara:tor1uklar ve ni­
hayeıt ebediyete kadar yaşayacak bk Cumhuriy-et kucrduk. Aısırlar 
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önce İslamiyeti kalbul ettik ve günümüze kadar İslamiyetın hoş g1ö­
tüşünün tatbd.kcisi voe temsilcisi o1duk, "kitap ehli" diyıe, kimsenin 
inanç hürriyetine dokunmadık.. Mazide, asırlaYica idare ettiğimiz 

yerlerde yaşayan, çe'Şi'tli inauçta insanların vadığı, bu hakikaıtın ha­
riz delilidiri Günümüzde, mU!hıtelif inauçta ve dinde olmamıza rağ­
men, biz bu Ülke''nin insanlıarı, bir Seıvgi ve Dostluk potasmda bir­
]eşıniış, kaynwşmış bulunuyoruz. Dünya'da herkesden fazla, bütün 
insanların Allah'ın yarattığı olarak, eşitliğine, birliğine, 'beraberliği­
ne, sevilerek, setv:melk için, se'V"gi için yarraıtıld]klarına inanmı:ş bir 
milletiz. Bu anlayışımızın varlığını ise, a~sırlardır babadan oğula in­
tikal eden manevi bir eğitim mirasına borçluyuz. Bu anlayışın bü­
yük hisse,si, onüçüncü asırda yaşamış olan, eserleri ile, bizlere dün­
ya tarihinin en büyük s'ervgi mirasını bımkan, büyük Türk Mütefek­
kiri, Mutasavvıfı, Din adamı, İnsanlık Şairi Meıvlana Celaleddin-i 
Rumi (1207-1273lye aitrtir. Beş kitaptan müteşekkH olan eserleri, iki­
si şiir Cta:kriıben yetmi!Ş beş bin beyit), öbürleri nesir olarak, müte~ 
addit dillere terıcün:ıe edilmi'ştir... Mevlana'mrzın ilgilendiği nmsi­
kide, Tüı1k Klasik Musikisi'ne kaynak olmuştur. ıBugün folklorumu­
zun bir .bölümünü terşkH ıeden Sema.'si1e, modecrn ilmin daha yeni ke­
şif e.ttiği, varl1ğın şartı olan, atomlar'da mevcut evrensel dönme ha­
re~etine, asırlar önce:s'inlden fştirak e1tmiştir... S]zJere birkaç seçme 
şiirini okuduktan sonra, ilham verdiği Musiki ile Sema/sından kısa 
bir misal vereceğiz. 

Ne diyordu Mevlana'mız: 

___, ''Birleşin", "Ben bölrneğe değil, birleştirrneğe geldim" diyordu. 

· - "Gel! Gel! Ne olursan ol .ge·l! 
Kafir, putperest, ateşe· tapan mecüsi olsan da gıel! 

Yüz kere iıövlbeni bozmuş olsan da gel! 
Bizim ka:pımız ümit kapısıdır, nasılsan öyle gel! 

Mevlana'mız yaratıhşm ve bütün inançlann teme[iini~l Sevg!i. ol-
duğunu şöyle ifade ediyor: 

--'- "Anamız Aşk, Babamız Aşk, Aşk'tan doğduk, Aşk'ız biz!" 
- ''Bütün aşklar, 'İiahi aşk'a kJöprüıdür ... " 
- "İnsanı sevmek, Allah'ı seıvmekrtir." 

Dinledn, inançlarm birliğini ifade ,eden bir misal: 

- "Mızrak kalkanı bir anda nasıl delip geçerse, yüzyıllardan 
öyle geçtim. Onun için bütün dinler, bütün inançlar bence bir, yüz­
binlerce yıllar bir an .. 
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Peygambe:r'lerin insanları, iman'a, Allah'a davet için gösterdik­
leri mucizelerrde, Mevlana'mızm yer alması. .. 

- "Yanan bir çalının arkasından bir ses iş:i:tttm, bana "gel sev-
gilim" diyordu, yoksa İmranoğlu Musıa'mı:yım ben?... · 

Bir asıa idim a can Müsa'sı, senin elinide ejderha kesildim ... 

Zamanın Azer'iyim a Me:sih, soluğunla, yokluk mezarının ta di­
binde dirildim, yeniden dünya'ya geJJdilm ... 

Ey İsa! Senin çamurdan yoğurduığun kuşum ben. Bir üfledin, 
can bulup göklere doğru yükse1dim ... 

Ya'ihut bir ağaıcım sanki; Peygamber'in emriyle, kökünü çeke­
sürüye çıöllerde, tap]sına geldim ... " 

O inescidin direğiyim ben! Pıeygambe,r bana dayanırdı, başka 
yere dayandı mı? Ağlayıp inlerdim ben! ... " 

Mevlana'mızın, din, ırk, millet gözetmeksizin J?ütün insanlarıa 
birlik çağrısı : 

- "Beri gel, beri! Daha da beri! Niceye bir şu yol vurucuiluk? 
Ma:demki sen bensin, benıde senim, niceye bir şu sıenliik benlik? 

Ta.ı'nrı ışıgıyız, Tanrı sırçası. Kendi kendimizle bunca ka vgamız, 
bunca inatlaşmamı:z da nıe? Aydınlık, aydmilı1dan ne diye kaçar 
böyle? ... 

Biz ılıepimiz aynı mayadanız, beynimiz de, başımız da öyle. Fa­
kat şu beli büıkülmüş göğün altında iki gıörür olmuş kalmışız ... 

Şu beş duyguıdan, aHı yönıden, vannı-yoğunu taşı birliik diyarı­
na, niceye delk. uzun boylu birlik ağacının yalnız sözünü edip dura­
caksın? 

Hadi, şu benLikten geıç, herkesle karış-kaynaış. Kendinde kalıdık­
ça bir ha!b!bHsin, bir zıerresin ancak. Fakat herkesle birl'eştin, kay­
naştın mı, ummansm, madenısin. 

Canı da bi:r bil, bedeni de, fakat sayıda yüzbinlercedir. Hani ba­
deınler gibi, heipsinıde aynı yağ var. 

Dünyaıda nice diller var, fakat hepsiide anlam bakımından bir! 
Kapları krrdın mı, su bir olur gider ... " 

Muhterem Hammefendiler, Beyefendiler, söz ve zaman bitebi- · 
lir, falLat bir kültürün izahı alSıla bitmez. Bir miUert aneaik ilişkHetrle, 
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tecrübelerle ve devamlı temaslarJa anlaşılabrilinir! DoLa.yısıyla, Mev­
lana'mızm çağrısını tekrar erliyorum: "Beri gel, beri, daha da be­
ri ... " Sözle,rim!i. bitirlir'ken tek temennim, burada olan biz hepimiz v'e 
dünyadaiki bütün miUertle1r, 'n!ef!i.s (Ego)_ kapl8.4rımızı 'kırıp di;n, 1Jnanç, 
millet, Jlr'k gözetmekıslizm, •sevgi dolu .bib:· dünyada, huzıuı· V·e su.IIh 
içinde, hep birlikte yaşayalım. 
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MEVLANA1NIN DÜNYA VE HAYAT GÖRÜŞÜ 
VE 

BUNUN TÜRK, İRAN VE URDU EDEBiYATLARlNDAKi ETKİLERİ 

Prof. Dr. Abdülkadir KARAHAN 

Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273) 'yi rahatça okumak, yetıe­
nekli olarak anlamak, gereken ölçüde değerlendirmek, genellikle 
ve daha çok maddi ve k;onfodu hayat peşinde çırpın~n. ki!şiseı hu­
zur V'e menfaatını -!ÇOığunluikla-, toplumun amaçları üstünde tutar 
gıörünen günümüzün bir çok insanı, hatıta ay:dını için b~r hayli müş­
kül!dür. Bu bakımdan söze ba,şlarken büyük fikir ve şiir deJhaısını, 

sevgileri ve beğen'Heri derecesinde okumak, anlamak ve değerlen­
dirmek husuS'larında da yeıtkili olduklarına gı1vıendiğimiz biri şöh­
retli İran şairi, tkincisi ede!biya.tçı ve Türk Şair,ler Tezkire yazarı, 
üçüncüsü de doğubilimeisi ve çağdaş araştırmacı üç önemli zattan 
iktihasta bulunacağım. 

XIV. Yüzyı'l İran mutasavvırf şairlerinden Kemal Hucen:di, bir 
şiirinde şöyle demektedir: 

Muriıdan taliib-i pirıend o piran zahir o peyıda 
Diriga teşne-lerb hw:alhim murd:en her leib-i derya 
Me'~o aslıah-i dil reftend o şehr-i işk ş,od hali 
Cill'ıan pür Şems-i Tebriz eıst ve merıdi ku çu Mevlana 

"Müritler, pir1ere Cmürrştt1erıe) talip ve pirler de ap açıktadır. 
Ne yat?;ı ki: deniz kıyısında, suısuz~ukitan ölmek istiyoruz. 
Demek ki : gönül ehli g:iıttiler ve aşk şehri de bomlboş kaldı 
Dünya Tehrizli Şems'lede doludur, amma Mevlana gibi bir er 

nerıede? ... " 

Tezkire yazarlarının en başarılarından biri olduğu giibi değerli 

bir müellif te olan Kastamonulu Latifi (1491-1582) Tezitire'sinde Mev­
lana'yı baŞ;tarafa alır ve onun hakkında şöyle bir övıgüde bulunur: 
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"Hz. Muhammed, Mi'raç Gecesi, Mevilana'yı Arş-i A'zam yarunda se­
ma' halinde gıörmüştür." Onun büyük eseri Mesnevi için de şu de~ 
ğerlendirmeyi yapar: "0, öyle bir kirtaptır ki: Büyük şeyhler, halkı 
onunla Hak yıoluna serv.k ederler, Kur'an'ın nüıkte ve sırlarını, ha­
dislerdeki gizlil'ik1erin işarertlerini o

1 
içine alm11ştır." 

İslam Sufileri eserinin yazan, Mersnı:wi'nin güvenilir bir baskı­
sının ve değedi bir İngilizce tercüme:sJ.nin sahibi olan R. A. Nicholson 
(1868-194'5) 'nun şu gıörüşü de Mevlana konusunıda dikkat çekicidir: 
"Celaleddin, Dante'nin doğumundan sadece bir kaç yıl sonra öldü. 
Fakat bu Hıristiyan şair, Müslüman çağdaşının ulaştığı sevgi ve mü­
sama!ha seviyesinin çok daha aşağısında k ardı. .. " 

Bunlara İran Klasik Erdeibi ya tının sıon büyük şairi ve tanınmış 
bilgin Ahduıırahman Cami (1414-1492) 'nin şu kıt'asını da eklemek 
yerinde olur : 

An Fertdün-i cilhan-i ma'netvi 
Pes ibuved burhan-i zaıteş Mesnevi 
Men çi gılyem vasf-i an ali-cenarb 
Nis Peygamber veli ıdared kitab. 

"K1şiliğinin ıkan:ıtı Mesnevi'si olan o ma'ne,viyat aleminin Feri­
dıln'u (su'1tanı) o y~sek zat vasfında· ne söyleyeyim? Peygamber 
degildk, faka't kitap sahilbidir." 

Yine bu gıörüş paralelindedir ki Pakistan'ın mumtaz ve müstes­
na şairi, "Asrın Mevlanası" deyimi ilıe değerılendirilen Dr. Muham­
med İkbal (1877-19'38), Mevlana ve Me,snevi'ısi hakkında bir çok de­
fa hayranlığını, ondan ve eserlerinden feyz aldığını belirtir. Sadece 
bir misal olmak üzere "Eısrar-i Hodi" irsimli manzum eserlerinden 
bir ünlüsiÜndeki şu iki beyit bile yete~rince anlamlıdır: 

Pir-i Rumi hak-ra iksir lmrd 
Ez gubfu'em d1veiha ta'mir kerd 

Ru.y-i [hod binmüd pir-i Hak sirişt 
Gü be-ihat:f-i Pelhlevi Kur'an nuviıŞt. 

"Pir-i Rumi (Mevlana Celaleddin) -:Eeyzi :i!le- toprağı iksir (için­
de iyileışıtirici bir madde o~duğu sanılan olE~~ğanüstü sıvı, tooirli se­
bep) yaptı. Bentın tıoızum1dan ciiveler onardı. .. Yaratılışı Haik ile yuğ­
rulu Pir (Mevlana), ki PehleiVi (Fars) dili ile Kur'an yazmııştır; ba­
na kendi yüzünü g'ösıterclli." 
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Şimdi üç büyük İslam ülkesinin üç büyük şairinden aldığımız 
s,~yıgı, takdiır v,e hayranlık gıörüşleri, yüzyıllar boyunca büyük Mev:... 
lana'nın, değişik dillerle konuşan Müslüman milletierin gönlünde 
taib.t kurmuş olduğunun tartı,şma götürmez kanıtları, belgeleri ni­
teliğindedir, demekte tereddüt edilemez, sanırız. Bunların sayısını 

onlarca defa çoğal1tmalk ta güç değildir. 

Bu girişten sonra Mevlana Hz.'nin dünya ve hayat görülşüne de­
ğinirken Hkönce bir hususu hatırlamak uygun olacaktır.: İslamiye­
tin bu ge1rçekten eşi emsali nadir engin düşünceh, a,te.şin ve coşkulu 
mütasavvılf şairinin İslamiye.tin temel prensiple:rir.ıe, iman esasları­
na can ü gönülden inandığı ve bağlı olduğunun unutulmeması ica­
b~der. O, Kur'an-ı Kerim ve alıadis-i şerife neyi emretmiş ise ona 
uymağı, neyi yasaJ.damışsa ondan sakınınağı aıçıklamayı g6reıv say­
mış, samimi ve bil!giye dayalı bir uslılpla bunları belirtmiş, yorum­
l~rn]ştır. Şu mıs,ralan Kur'an'a ve Peygamber'e olan inanç ve bağlı­
lığı:nın kesin şahitleri nHeliğini ta1şır: 

Men bende-i Kur'anem eger can darem 
Men hak-i reh-i Muhammed-i muhtal'lem 
Ger nakl küned euz in kesi ez gorftarem 
Brzarem ez o ve z'an sohan bizwrem. 

"Ben, hayrutta oldukça Kur'an-ı Ke•rim'e kulum. Ben, seçiilmiş 

Hz. Muhammed'in yoluna toprağıiln. Birisi eğer sözlerimden bundan 
başka bir nakilde bulunuma : ondan da, ve o Slözden de bizarım, te­
dirginim." 

Şimdi böyle k:onuşan, böyle yazan bir büy:Üik. mütefekkir, şair 
hak:kınıda, bu ap aıç]k sözlerden sonra, başkatürlü mutalaada bulun­
mak, bruşka tür yıorumlar yapınağa özenmek, her halde tarafsızlık 
ve iz' anla kolayca bağdaşama.z.-

Burada bir noktaya aynca parmak basıLmalııdır : Mevlana, din 
hükümlerinin ve dini haya•t kurallannın bazı sert, müsamahasız 
ve çok k:oı;kütUJcu gıözüken yıönlerini -o da e1saslar:dan ayrılmamak 
suretiyle-· yumuşatarak insanlara ümi1t, şefka,t,sevıgi ve aşk yoluyla 
yaşamanın güzelliğini duyurmağı da amaç edinmiş ve bu nedenle 
olmalıdır ki: bazı şiirlerinde dinin şeria;t hükümleriyle uyuşmaları 
hususunda tereddüt uyanır gibi olan mısralar tesadüf edilmi:ş,tk 
Ancak her hangi bir gazeldeiki bir beytin, yaihut bir Mesnevi parça.:. 
sınıdaki bir hikfuye'de yer alan böLümcüğü sebep olabileceği hatalı 
y;orum, tereddüt veya karar:sıziJJğın eserin tümüne teışmili asla bilim­
sel bir değer ta:şıma~. 
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Mevlana'daki engin şefkat, insana izafe edilen değer huzurlu 
ve mutlu bir hayata duyulan özlem, bugünkü anlamı ile hümani~t 
-insansever grörüiş kaıynağmı İshlmiyetten almaktadır. Bir kene İs­
lama göre "insan, yara,tılmışların en şerefHsidir." Ve aynı zamanda 
''y;er yüZiünde Allahu Taala'nın halifesi" makammdadır .. Bu derece­
de kadri yücelJtilen Ademoğ>lu'na Cenab-ı Hakk, "ruhundan üflemiş­
tir." Durum böyle olunca el\bette insanda bir çok sırlar giz:lenmiş 
olacak, ona sayıgı ve seıv:gi göstermek, onun huzur, ralhat ve mutlu­
luğu uğrunda çaba har:camak güzel, tatlı, hatta zorunlu bir görev 
özelliğini taşıyaıcaktır. Aynca böyle sıfatıara sahip insanın kenkli­
sini yaratan, ya:şatan ve ölümü de tattıracak olan yaraıtıcısından 

korkması yerine, onun sevmesi, ondan lüttuf, k!ereım ve ihsan bekle:.. 
mesi doğa[ olur. Kaldı ki: Cenab-ı Halk (c.cJ Kur'an-ı Keııi.m'inde 

"La taknatıl'min raıhmeıtli'llah = Allah'ın rahmetinden umudunuzu 
kesmeyinrz" buyurmuştur. Ayrıca "İman ederseniz, şükr ederseniz, 
Allaılı (c.cJ siıze neye azap etsin" ayetiyle de bizl,ere şükrettiğimiz, 
iman eylediğimiz ta~dirde -talbiatiyie samimi olmak şartiyie- azap 
e~tımeıyeceğini de müjdelemiştir. İşte Mevlana'yı okurken, bunlan bi­
lir ve yorumlama gücüne de sahip bulunursak onun dünya ve hayat 
görüşünü daha iyi ve daha kolay anlayabiliriz. O, imana, aşka, ümi­
de, sev:giıye dayalı İslami giörüşü en güzel ve en eıtkili şekilde şah·' 
mıştır. 

Mevlana'nın dünya ve hayaıt giÖrüşünü oluşturan esa-slı bir eıt­

kE:min de Jnun rulhundaki dinamizm, çalışma şetvki, hareketlilik, 
enerji ve zamanı iyi:ce değeırlendirmeden kaynaklandığını söylemek 
isteriz. Bir şiirinideki şu anlama gelen mısralaııda bu özelliği buıldu'­
ğumuzu belirtebiliriz : 

Her gıün bir yerden donrnek ne iyi. 
Her gün bir yere konmak ne güzeıl. 
Bulanmadan, donmadan akmak ne a.'la. 
Dünle beraber gitt:i cancığazım, 
N e kada·r söz varsa düne ait. 
Ş.iJmıdi yeni şeyler söylemek lazım ... 

Onun mizacındaki sönmeyen alerv, ruhundaki at:eş eserleifine 
aksettiği gibi, ondan bahseden ve zamanına çok yakın tarihlerde 
kaleme alınan bazı "menakıb-name" ve benzeri kitaplardan da an-
1aşılınak.tadır. Mevlana'da hareıkeıt, canlılLk, yeniyi ve güzeli ara­
mak, evrenin sırlarını sezmeığe ve anlamağa çalba harcamak işıti;ya­
kı adeta bir hayat tarızıdır da denehiliJr. O, bir tadayı alt-üs1t etme­
den, çapalamadan bir gül bahçesi yeıtiştirmenin mümkün olmaya-
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cağını, çalışıp çırpınarak tarlada toprakla . haşr ü neşr olmadıkça 
ü.rün elde edileme~eceğini, aksi haLde arzu edilene kavuşmanın 
ancak hayalden ilbaret kalacağını pek güzel ifade etmiştir. 

Mevlama için hayat, başarı, ancak çalışmak, uğraşmak, müca­
de'le etmek, aramak sayeısinde güzeLdir. Nitekim bir gazelindeki şu 
anlama getlen öğüt şu yoLdadır : "Eğer yEm bulanıamıŞisan, niçin ara­
mLyo:rsun?. E§er yara kaNuşmuşsan niçin çahp çığırııp sevinç gös­
tenmiyorsun? .. Tenbelce aiturmakhgm yokmu? İşte bu, garip bir 
1şıtir ... " 

Yine bir başka gazeünde1ki şıöylece çeVTilelbilecek olan beyitler­
de de dinamizmin, hareıkeıtliliğin, canlı ve coşkulu sevginin, aitağan­
üstü güçvülüğün, yıl,mayan mücade1eci ruhun a:kislerini temaşa ede­
bilmeıkıteyiz : 

Benim istediğim sevıgitli, şöyle bir kımıldadı, bir doğrulup 
'silkindi mi? 

Kıyme:tler kıoiparmalı dört bir yanından, ateşten kıyametleri. 

Beniih istediğim servrgili, eelhennem gibi olsun amma : 

Bir anda kurutup yok ediıp denizlieri; 

Yine bir anda bir dalıgadJan bir deniz çıkararak meyrd:ana, 
unutturmalı cehennem:h. 

Benim istediğim sevıgili, elinde gökleri bir mendil gilbi 
dürmeli, 

Güneşi bir kandil giibi asmalıdır. 

Timsaih yüreği g:iJbi bir yürekle arslanlar gi!bi savaşmalıdır ... 

Mevlana Celaleddin'in dünya ve hayat görüşünde, görebildiği­
mi-z kadarı ile, gerçeği aramak, hrür ve ser-azaıt yaşamak, ruhu sı­

kan, benliği baskı altında tutan kayıtlardan kurtulmağa çaba har­
caırnak ta o'lıdıı,;kça önemli ve vaz geiçilmez bir hu'Susu temsil etmek­
tedir. Şu anlamdaki soruları, öğütleri, uyarıları bize onun gerçeğe 
verdiği de~ğeri, onu bulmak uğrunda emek harcama,ğı, dünya kayıt­
larından kurtulup kendi benliğinin üstüne yükselmeği, tertemiz ola­
rak öz,güroe }_l"aşa;yaibilme arzusunu ge:rıçekten -kanaaıtımıza g'öre­
pek güzel dile ge,tirmiştir : 

"Sen taıbiiatte hiç kar,şılı:ğı olmayan bir isim bilir misin? Hiç gül­
den (gül ağacmdan) gül kopardın mı?.. Söyleyip onun adını, arsa­
na haıkikatı? ... 
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Ayı suda değil, gökte arsana.. Yükseimeyi dilersen, yalnız isim 
ve harflerıden bir hamle1de azat et kendi neflsinden bütün benlik sı­
fatlarını ... 

Arın, ter tem]z ol ki kendi parlak za,tını görelbHesin ... " 

Böyle bir duruma yükselebUrnek kolayca insana naısip olmaz el­
be,tte. Tam va:rlığıyla insancıl olmak, Allah'tan başkasından kork­
mamak, kimseden bir şey istememek, hatta ummamak, ama baş­
kaısına elden geien yardımı yapınağa özenmek, başkalarının iyliği, 

ralhatı, huzuru uğruna kendi imkanlarını sonuna kada;r harcamak­
tan zevk almak, mutluluğu insanlara hizmette a:mmak, bulmak ve 
benzeri gtbi hasle:tlere sahip oJanlandır ki kemale erer, varhğın sır­
lannı sezer, yükselir, bendilikten kurtulur ve dünyanın mal, mülk, 
hatta evlat gibi süslerine karşı arzularına gem vu:raibilirler. 

İşte Mevlana şöylece Türkçeleştirilebllen duygu ve düşüncele­
riyle, bize, temsil et,tiği kemal zirveısinden kanaat ve feragatle ha­
ymhahca, sevecen eda ile seslenir: 

"Alemin bal şerbeıtinden bana ne? İş:te benim önümde aw:ran 
tasım. Ne nialım var, ne mülküm;ne de azığım. Ama ben yine de 
senin azığın oLsun istiy!Orum. Buna çalışıyıorum da. Senin başını s'o­
kacak biT yerin olsun diye,, senin · dikili bir ağacın buiun:sun di'ye, 
çırpmıp du'rmaktayım. Fakat -bir şey daha söyleyim- hürriyeti taş 
çatlasa, kulluğa satmam ... " 

Kısa ve keskince çizgileriyle Mevlana'nın dünya ve hayat görü­
şü böyle mümtaz ve müstesna vasıfları kıapsamakrtadı:r. Bu hasılet­
ler, onun yüksek karaikterinin sadeıce bazı görünümlerinden ibaret­
tir. O, dedikle;rini yalnızca söy1em~ş, yazmış, yazdırmış olmakla da 
kalmamrştır. Ya,şamıştı'I' da. Hayatını inanç1ariyle süslemiş, inanç­
larını da sözleriyle ifadeien:dirmiş ve böylece "olduğu gibi gö;rün· 
müş, göründüğü gibi olmağa da özen göstermiştir." Denebilir ki : 
Onun, yüzyıllar üzerinden, bir fıskiyenin berrak suları gibi fışkıran 
ve gönül:lerimizin ate~şini umut ve inançla serinleten şiirlerinde 
yüksek şahsiyetinin dünya ve hayat gıörüşünü imrenerek teınaşa eıt­
mekte ve kendimizi de onun öğütleriyle eğiıtme eğilimini benimse' 
mekteyiz. 

Mevlana Celaleddin Rumi Hz.'nin dünya v~e hayaıt görüşü üze­
rinde durulurken onun bu konudaki temel bir Vtasfının da ilruhi, son­
suz, tüıkenmez ve önüne geçilmez bir kudret olan aşk telakkisinden, 
kıısaca da olsa, söz açmamak eksilk:lik teşkil ede,r. 
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Ona gıöre aşk, ins,an1ara öığrıetilme:z. O, 'bir Allah ve!rgisidir; her­
kese kolaıyca nasip olmaz da. Aşk, yara•tılmışla;rı, Hakik,a ve hakika­
•ta götüren k'örprüdür. Ev·et, işte şu yoldaki bir uyarısından alıacağı­
mız ders : "İster bu dünyaya aU olsun, ister löt~kine; aşkın, seni, en 
s:onunda oraya gıöıtür.e.c~kıtir" anJlamınıdaJk:i relhıberıHğiyle dünya ve 
arnret için aşkın ne olduğuna işarıette !bulunur. Ona .göre: "Toprak 
a;şkla feleklere yüceJir." Aşk : "Kibir ve gurururouzun dervası, bütün 
eikisikliklerimizin ldoıkfıotrudur." Adık öyle lbir aşk a:şama1sı varıdır ki 
orada insan için, korku ve ılıüzün merv:cut de•ğHdir. Allah'ın evliyası 
mertebesine varmıış, gıönlü aşk ile aydınlanmış kamil insan ölüm:ü 
bile tedirıgin:lilcle, klorku He kaTşılamaz, Mevlana, şu anlamda yük­
seldiği ilahi aşkın nurılu ufuklarından şöyle seslenir: "Hayatı, Sen 
aldıktan sonra !ölmek, şeker .gibi tatlı şeydir. Seninle olduktan son­
m ölüm, tatlı candan daha tatlı, da\ha da a•zizldir ... " 

Şimdi bu muhteşem :Üslam mütef~kir-şairinin İran, Türk ve Ur­
du ede,biyatları üzerindeki ıe·tkileri hakkında da, şöyle kuş bakışı dıa 
olsa, özetle durmak ve :böyleıce onun 1güçlü ve dinamik kişiliğinin 
yüzyıllar boyu nasıl b~r hayranlık ve il:ıünne,t kalesiyle çevrili huhın­
duğunu da belirtmek yerinde olacaktır. 

Pantei:st, kültürel duylgu v.e ldülşüncenin ıgüzel ve coşkulu örnek­
lerini İran Edebiyatma kazandınnı:ş olan Feridüddıin Attar (1119 ? -
1193 ?J ve Hakim Senai Ü1072-113'1) 'den feyz aldığını şu lbeyti ile de 
açrkça beyan eden Mevlana ·zamanından !ba-şlayarak günümüze, ka­
dar, fasılalarla daJ olsa, tesir ve nüfuzunu devam ettirmiştir. 0: 

Attar ruh hud Senai dü çeşm-i u 
Ma ez pelY-i Senai vü Attar amedim 

<Attar ruil:ı iidi, Senai de onun iki .gıö•Ziü; ıbiz, Senai ile Attar'dan 
sonra geldik.) demekle te~siri aJtmda kaldığı mutasavvı!f selefierine 
karşı duydugu sa;yıgı ve takid'iri beyan ederken, kendisinden sonra 
gelenler de, ıonun hakkında aynı ,güzel duyı.gulada hareket etmişler 
ve görüşlerini sırasında belirtmişlerdir. Hafız ve Cami gibi 
klasikierin yanı :ba.şmda Sebk-i Hindi lHind Uslubu) 'nun ünlü tem­
si'1cilerinden Tebrizli Saib (15'9146'71) misali druha bir hayli zaman 
sonra yetişen tşairler de :ona hayranlık duymuşlardır. Sırf bir iömek 
olmak üzere Saib'in ta Tebriz'den Konya'ya kadar gelerek Mevlana 
Türbesini ziyaretini, Mevlevi Tarikatına intis,abını ve !hatta ayrıca 
Mavlevi HalifeUği payesini de elde etmiş bulunmasım hatırlamak 

kalbildir. Mesnevi'nin Farsça bir kaç şerhinin bulunuşu, Bediuzza­
man Füruzanfer gibi, yüzyılımızda nad:İir ye1titşen :bir üstadın, onun 
bütün eserlerini y:en:Lden yayınlamasını, . ha~yatı ve şahsiy:e,tini mü-
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kemınel hir monografi ile işlemesini ide bu arada zikretmek yerinde 
olacaktır. Şunu da kaydetınaliyiz: İran'da Mevlana'dan ve. özenilde 
onun Meısnevi'sinden bir hay'li beyti ezbere okuyan ve uyıgun vesi­
lelerle tekrar eden aydınlar gerçekten az deği'ldir. Mevlana ve eser­
lerine ha;yran olanların, iJJa,zı günlende nndan :belli makamla parça­
ların okunuşunu da zervkle ve sayıgıyla dinledıiklerine ve radyoları­
nın başından ayrılıınald1klarına şa;hit oLduğumuzu ida söz·lerimize ek­
le·yeıbiliriz. 

Mevlana Ce·laleddin Rumi'nin ger:ek kültür ve edebiyat, gerek­
se dini ve s:osyal ha~nat a;çısından en fazla tesir ve nüfuzunu hisse­
den, denebilir ki, Anadolu Tür'kle·ri olmuştur. Daha XIII. yüzyılın 

sGnlarından başlayarak özellikle oğlu Sultan Veled (1226-1312) 'in 
ıga.yretleriyle kuruluşu tamamlanan Mevlevi Tarikatının yayıhşı ile 
birlikte Mevlana'nın da Türk Edelbiyatında etkisi kuvvetle hissedil­
ıneye ba:şianmıştır. Bir IÖlçüde deneıbilir ki Mevlana'yı tanıınaldan 
Anadolu Türk Edebiyatının ,geli·şıne•sin1 ve serpilmesini hakkıy1e an­
lamak ve y:orumlama;k koJay değilıdir". Eşsiz XIII. yüz:yrl Anadolu :ta­
savvuıf dehamız Yunus Emre (1240?- 1320 ?) biLe: 

Mevlana il:ıudavendgar b:iJze nazar kılalı 
Anun g1örklü nazarı gönlümüz aynasıdır 

demek suretiyle duyarlığını ve hayranhğını dile getirmiştir. Bir güç-
1ü ihtimal sınırını aşmamak kaydiyl·e denebilir ki: Mevlana asıerle­
rini Farsça :yazdığı içiilidir ki çağında bu dil, ·edeibi bir dil olarak Ana­
dolu'da gücünü kiorumurş ve Me.vleviliğin de uzunrca bir süre imti­
yazlı bir dili :olmak niteliğini korumuştur. Mevlevi ayinlerinde Türk­
çe şiirleırle benaJber ..,günümüze kadar- Mevlana'nın Farsça şiirleri 

de okunmak sur.eti:yle Sema'a ayrı bir renk ve <hassasiyet kazandır­
mağa devam etmektedir. Yine ney çalmağı, sema' ayinle.rini mü'bah 
sayıdırmak için lh.arcanan e:rr:ıekler ve bu )COlda hazirianan 40 Hadis 
.risalelerlınin meıvcudiyeti de bu büyük za1tın ne ölçüde sre•vildi.ğini, 
onun yol ve yardamının ne derecede toıpluma ınal olduğunu anlamak 
bakımından yeterince anlamlıdır. Unutmamak gerekir ki : Mesnevi-i 
Şerif, hemen ibütıün Türk illerinde en fazla okunan, yoruınlanan, 
medrese1ere kadar bHe bir ders ve nasiil:ıat şalhese:ri :giıbi girelbilen, 
tekikelerde hayranlıkla dinlerren ve açıklanan lbir kiitaptı. A:yrıca 

Mevlana'nın Ddc-van-i Kebir'i de aydınların, Hahi aşka :gıönül ve:re:ı:ı· 

lerin imııenerek okuduklan eserJer arasında bir üstünlüğe sahip ol· 
mak ıö·zeHi!ğini korumuştur. 

Sırası gelmilşken bilinen Me:snevi şerhlerinin sıayı bakunından 

25 adedini bulduğu, ibunlardan 7 tanesinin Fansça, 2 ·tanesl.nin Arap-
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ça ;olmasına mukabil, her iki di1de1~inin toplamının iki misli kada­
rının ise Türkıçe (16 adet) oLdUğunun teslbit edilmiş bulunduğuna 

da işaret etmeliyiz. Bir haıtırlatma kalbilinden olarak ta bu müstes­
na eserin Fransızca, ıİngilizce ve Almanca tercümeleri sayısının da 10 
rakamını aştığını vu:rıgula;yabiliriz. 

Türk Edelbiyatının Klasik dönem şairleri arasında ya Mevlevi, 
yaJhut Mevlevi muhi!bbi olanların sayısı bir 'hayU kabarı:ktır. Sadece 
ilk akla gelenler araısında şunları zikretmekle ye~tinebiliriz: Şahıidi 
(1470-1550), Nef'i ü572? -1635), Neşati (vefatı 1674), Cevri (vefatı 

1654), Nabi (1642-1712), Şeyh Galib (1757-1799). 

Mevlana'ya ö~gü dolu kasideler, gazelleır yazan şairlerimiz de 
çokçadır. Bu gelenek yüzyılım:ı,za kadacr sürmüştücr. Son bir misa:l 
olmak üzere sade'ce Yahya Kemal Beyatlı (1884-1958) 'nın "İsmaiil 
Dedenin Kamatı" başlıklı şiirinin rnatla' 'beytini .tekrarla yetinebi­
li:rıiz: 

Mesınevi 'şavkını eflake çıkarmırş naıyız 
Haşredek hem-nefes-i Hazret-i Mevlana'yız. 

Burada bir de Klasik 'IIürk musikisinin bir çok büyük Ibestekan­
nın da Mev,levi rı'arikatma mensup olduğuna ve ıbu zatlardan bir' ço­
ğunun Mevlana'dan beıstele'l'!i !bulunduğuna da işaret edel}m. Büıtün 
bunlar öyle sanırız ki Mevlana Celaleddin'jn Türkiiye iç~n ne kadar 
büyük bir mürşit, ne gıüçlü bir tarikat sahibi ve ne derecede yüksek 
bir mütefekkir-'şair olduğunu tesbit ve ifadeye fazıasiyle elverişlidi:r. 

Bu çabşmamızın sonlarına doğru Hind-Pakistan Ya;rımadasında, 
yüzyı11arıdır, Mevlana ve onun ünlrü büyük eseri Mesnevi'nin kazan­
dığı ,şohr~et, ~safu::Lp :olduğu tesir ve nüfuz 'kJonusunda da ihiraz açık­
lamada bulunmak sıcrası da artık gelmiştir diyebHiriız. Ta XVI. ve 
XVII. yüzyıllardan başlayarak Ekber Şah ve Cihangir zamanların­
danberi Mevlana'nın ve eıserleırinin etkisini ıg:öster~en kanıtlar, kay­
naklarda da bHgiler meV'cuttur. Bu etki, İngili~lerin Hind-Pakisrtan 
alt kıt'as:ını işgaUerinden sonra da deıvam edeıgelnliıştir. 

XX. yüzyıl başlarında "Sevanih-i Mevlana-yi Rum" isimli Urdu­
ca eseTiyle 'büyük mutasavvrf-mütefekkir şairimiz üzerinde duran 
Şibli-i Nu'mani, he:m onun 10 biö1ge1e:rıde daha çok tanınıp sevilmeısi­
ne hizmet etmiş, hem de bilve'Sile bu tesir ve nüfuzun bir kanıtını da 
ıvecrmiştir. Me~snervi'nin, Urduca 6 cil.tlik bi:r tercümesini yayıulayan 
Eşref Sanevi de, bu ya:yımı ile Maviana'nın Urducadaki tesir ve nü­
fuzuna ayrı bir örnek vermiş sayılır. 
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Hbıd- Pakristan alt kıt' asında, hatta bir bakıma bütün İslam. dillı­
yasında hiç kimse Dr. Muhammed İkbal (1877-1938) ölçüsünde Mev­
lana'ya ihaymnil.ık ve bağlılık duymamLŞ, onun kadar bu muhteşem 
dehanın ıtesir ve nüfuzunda kalmaa:mş, Farsça ve Urduca şiirlerıinde 
onun gfbi Mevlana'nın fikir ve şiir iklimini 'kıavrayarak onları günü­
müzün g1örüşleri ve duyuşları ile dile g~etirememiştir, dersek doğru­
yu ifadelendirmiş o~uruz. 

"Dr. Muhammed İkbal ve Esederinden Seçmeler" isimli kita­
bımda (İstanbul, 1974) : ikibal'in Mevlana'ya ~hayranlığını ve ondan 
nasıl iJhaJm aldığını, bizzat kendi kaleminin mahsullerinde görmek 
mümkündür. Söz geltmi "Esrrar-i Hodi"den başlayarak "Cavidname"­
ye, "Armağan-i Hicı;ı,z"dan "Ba.I-i Cibril"e kadar Dr. İkbal'in bir çok 
eserinde Mevlana'ya olan ibağlıılık, ona <Ses1eniş, :onun reihbediği, 
ooşkunluğu, nas:iıhatleTi bir bahar havası gibi okuyucunun g;önlüne 
dolar. 

Sonuç olarak özetle şunlan söyleyerek ,:ıwnumuzu ibağlamak is­
teriz: 

Heyecanla ilmi, duygu ile düşünoeyi birleşi!iren, insan sevgisini 
şiirleştiren, inancı, İ:s1ami ve insani temel gôrüşleri kanartlandıran, 
&öz,e yeni bir güç ~ve etkinlik kazandırran Mevlana Ge!i.aleddin Rumi; 
bütün islam aleminin -hatta bir !bakıma 'insanlığın- ortak bir kültür 
temsilcisi, ebedi-HaJhi ,aışkın !SÖze en 1güzel ifadesini işleyen mümtaz 
bir sanatk~arı, şefkat, servıgi ve müsamalhanın imrenilmeğe değer bir 
hazinedan ve toplumları iyiye, doğruya ve güzel daJvet eden bir hak 
ve hakikat r;elhber~dir. 
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BİR KLASiK OPER:ANIN ÖNCÜSÜ 
MEVLANA CELALEDOİN RÜMI 

Pr'of. Dr. Gabriele Mandel KHAN 

Celaleddin Rumi şöhretin peşinde olan biri değildi. Gizemsel il­
hamlarıla ve maneıvi mes:ajlarla bezrenmiş olan erseirleri, şuurunıuza 
akse!flen ve tecrübelere da;yanarn olayların çok ötersd.nde yer alırlar. 
Zaferinin ebediHğine ve eıvrenseHiğine rağmen onun sahip olduğu 
değerler, zaman zaman, ibeliTli süreçlere, gizemsel bir hava ve ma­
nervi değerlere susamış kişilerin beıklentiledne cevap verecek bir 
kaynaık olduklarını göstermişlerdir. 

Bu evrensel değerlerin son bir örneği, Mevlana'nın öğretilerin­
den i:Lhamlanmı:ş bir erseTle biz:ler•e sunulmuştur. Ve bizzat bu rsana:t­
sal değerleriyle, eser, bugüne illadar yaratılmrş Lirik dünyası ile k[a­
sik müzik olarak algılanan bu olgun ve ulvi sanratın arasında ken­
dine yüksek 'bir yer edinmiştir. 

Hafif müzikteki uluslararası ünüyle o1duğu kadar, klasik mü­
zikteki başarısıyla da tanınan bir Franco Batticı,rto Konya'da bulun­
du. Ve orada Süfiızmin gizemsel havarsını teneffüs etti, Ud'un ve 
Ney'in sonsuz manevi ufkuna doğru açLldı. Sokaktaki 1he~hangi bir in­
sanla da konuşmasını bildi, be~Jcide yalnızca Türkiye'de bütün öz de­
ğedeTiyle var olan bir varJığın insanellilığını ıhissetti, ki bu; hür, din~ 
sel ve insani bir varlıilltır. Bariz !bir ~sanat anla,yLşı:na salhip enrtellek,.. 
tüel bir müzisyen olmasının ötesinde büyük bir duyarlılığa sahip 
olan Battiato'nun sanatı, Melvlana'nın öğretilerini temel a1an bu 
kendine özgü çevrede daha büyük coşkulam ulaştı. !Bu büyük sa­
natçının tecrübeJerinden ve ıbirçok alandaki bilgilerinden kaynak­
lanan Mevlana fikri git gide ikuwe,t kıazandı. Ve her zaman olduğu 
gibi Mevlana olJgusu, sahip oLduğu evrensel me•sajın güzelliğiyle, 

kendini an[ayacak ve bu ulvi mesaj deği'şik /bir lisanla akrtarabilecrek 
bir taraftan fetlhetti. Ve bö;ylelikle batı rtoplumunuda fetneden bir 
eser doğmuş oldu. Hala buigün batJJda bir güze:llik, bir maneiViyat, 
bir sevgi, bir ışık arayışında olan kişilerin duy;gularına hitap etmekte-
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dir. Onu, 27 May:ı:s 1987 ~tarihinde Regio di Parma tiyatrosunda izledi­
ğimde, insancıl, ruhsal, duygusal yeni bir dünyanın seselnişi vardı bu 
ese:rıde. Öyle bir yenilik ki, duygusal eserin y;asal birimini, sa:hne dü­
zenini etken bir şekilde yenilemelde kalmıyor, ama iletilen haberle 
olayların değederini aşıp bize insanlliğın en yüce öğretilerini veren 
eserlerin arasınıda yıer alıyor. 

Frando Battiato · "Feıtus" adlı ilk uzun ~çalannı, 1971 Clbindokuz­
yüzye~tmişlbir) yılında yayınladı. Daha sonra .kendisini uluslararası 
alanda daha fbaşarılı ve meşhur yapa;caik "oniki" çok 'başarılı uzun 
çalar daha çıkardı. 1985 ı Cbindokuzyüzseksenıbeş) yılında EMI plak 
şirketi, Battiato'nun artistik açıdan !büyük lbir yeniliğe girmesinin 
gôsterge~si olan ve Konya'da bulunuşunun ıbir sonucu olarak doğan 
Echoes of Sufi da.nces iısimH uzun çalıarını yayınladı. Bu uzun çalar­
ıdan sonradır ki, Battiato Geneısİ isimli ilk operasını yazdı. 

Franco Ba•ttiato vıe Franco Tramonıti'nin kompozisyonlarınıdan 
uç pe:rıde halinde, 1987 CbirudokuzyüzseiksenyedD yılının Nisan ve 
Mayıs aylarmc1a, klaısik müziğin pıre'sıtiji yüksek pro;va alanı olan 
Parma'nın Regio Tiyatrosunda sa1Jıne1enme~siyle, opera binye:diıyüz­
lerin miıtik olaylardan esinienerıek doğmuş büyük ıeserle,rin y;arattığı 
atmosferin tekra'r yaşanmasına neden oldu. Operıa kısa olarak şu 
şekilde geHşir : 

İlk perdede mitik tanrılar dünyaya, yeni bir Nuh tufanım ön­
leme olasılığını araştırmak üzere, d ort melek yiollar1ar. V e bu me­
lekler felaketten kurtulma ola'sıhğının gizemsel ve dinsel ge~~eneik­
lerine · ba,ğlı kıalmış ki'şilerle var olaıbilteıoeığini keşfederler. Dili;;ünce­
deki bir ozan1 bir rahipler manasıtırı, zengin lbir ışıklanıdırma ve 
oyun düzeniyle semayı sahne'lendiren meiVlevilerin dinsel :dayanış­
ması. Perde, Meıvlana'ya bir örvgüylre kapanır. 

Bu perdede aslı farsça olan yapıtın dört dizesi türkçe olarak ko­
rıo tarafından : 

1 

Sen peyıgamlberler hallıçesinin gül ağacı, :sümibülü. 

Sen saf, seçilmiş, muhteşem ve yüce'. 

Sen kaLplerin hakimi Oenab-ı Hakk'ın dostu. 

bi:r dizesi tenor ve iki dizesi soprano tarafından almanca olarak: 

Der Rihytmus ist Sohn von Zeit urıd Raum. 

Ich lese in den Sternen die Kriege von Morgen. 
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Üç dizesi, Franco Batiliata ve Franco Tramonti tarafından ingilizce: 

Rıhytlhm of ltlhıet hear.t 
rhythm of the greath 
rlhy1ıh ;of the unive'l:'se. 

Ve Mevlana'ya yazılan şür iıse, yine bu soUs1Jler ve ko:no tarafından 
Türkçe olarak ıseslendirilir : 

Mevlana, ihakikatin dostu, sultaiıım . 

. 0\hanın en mükemmel, ten asil varlığı, dostu. 

Hazreti Mervlana hakikatin dostu. 

Sen Cenwb~ ı Hakkın sevdiği. 

Yaratanın eşi olmcı,yan peyıg,amber:ri 

DoSttun, 'sult,anım. 

Cihanın en mükemmel, en asil varlığı. 

Dos,tu sen Cenab-ı Hakkın ,servdiği. 

İkinci. perdede Me~ekler bir uzay gemisi inşa ederler ve Mevlte­
vl!ler, Ralhipler ve Şarkıcı ile birlikte yeni bir anJ.ayışın arayışı için 
yola çıkarlar. Ve dönüşte insanlığa ilahi güçler ve tabiatüstü olay­
lar hakkınıda ]Şık rtutarlar. 

Üçüncü perdede bazı ilahi mesajlar iletilir, diğeır taraftan bir 
çok müzisyenden oluşmuş koro vıe soli'st ilahiler okur. Ve bu arada 
meJekler, koronun, tanrıya övgü sesienişleri arasmda tekrar yola 
çıkarlar. 

Şimdiyıe kadar geçen olaylar, ilettiği mesaj, işlediği konu, müzi­
ğinin salhip olduğu yülksek artistik de,ğer ve sahnesel dekorlar ba­
kımından, atlışalgelmiş eski şekil müzik anlayışıyla ruhun gizemsel 
tamtırnma yönelik bıir sanatt anlayışı arasında temel teşkH eden bu 
klasik operanın kısa 'bir özetidir. 

Battiato'nun sondan lbir evvel çıkardığı p:Utk Üzierinde oJduğu 
gi:hi bu operada da, Konya He ileıtişimin, sema ile tamşıklığın ve su­
fi gizemselliğinin sahip olduğu yüksek etkinin yeri kuşkusuzdur. Ay­
ni z,amanda opera, Celaleddin Rumi'nin eserinin Dünyanın her ta­
rafında mevcut olan değlerinin vıe ebediliğinin bir göstergesi olmuş­
tur. 



Ve böyleHhle Türkiye bir kere daha büyük bir kültür, sanat, in­
sanlık esinlendiricisi ve manevi kişiliğini ve ıözünü araıyış içinde bu­
lunan bugünkü dünya;ya güze~ı bir örnek oLduğunu goste,rmiştir. 
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FIHİ MAFIH'TE TEVHİD 

Doç. Dr .. Mehmet DEMİRCİ 

Allah'ın her bakımdan 1bir .oLduğunu kabuıl ıetmek demek olan 
"Tevhld" inancı, dinin esasını ·teşkil eder. İnsanların kültür serviye­
lerine ve menısulb olduklan ıanlayışlara ıg'öre ikeılime-i te:vlhide verilen 
anlam fa~kbdır. Mesela mutasavvıflara §ö:rıe kelime-i te:vhidin ma­
nasını bazıları "Mlah'tan başka ibadet edilecek varll!k: yoktur." (La 
ma'büde i11a'llahl ,şeklinde anlar. ,Bunun bir üsıt seviye:si "A11aih'tan 
başka hakiki fail yoktur." (La faile :iJUallaıhl anlayışıdır. En üst sevi­
yesi ise "Allah'tan başka gerçek varlık yoktur." (La mevcüde illal­
lahl ~tarzındaki görüştür. 

Bu şekildeki tıeJakkHerin bir takım tereddütler doğurduğu bir 
vakıadır. Allah -alem ilişkisi, cüz'i irade- Kü:lli irade bağlantısı, in­
sanın filleri, iyiliik-kôtülük gibi konuların İs13im düşünce hayatında 
çeşitli tartışmalara ve fikir akımlarının dağınasına yol açtığı bilin­
mektedir. Felse!fe, Kelam ve Tasavvuf cereya;nlarından her bi'ri, me­
selelere kendi sistem ve mantıkları çerçevesinde çözüm getirmeye ça­
lışmıştır-. 

Bir mutasavvıf olarak Hz. Mevlana'nın da bu gibi konuları daha 
çok tasavvuf anlayışının ölçüleri içinde eıle ald1ğı ve kendine has bir 
üslupla onlara yaklaştığı görülür. Burada bir eserinden, onun soh­
betlerinden meydana· :gelen Fihi Mafih Cl) adlı kitabından derıledi­
ğ·imiz örneikıler:Le wonunun bazı yoönlıerlni izaha, çaüşacağız. 

Tasa;vvuf anı~ayışına ıgöre ikilikten kurtulmak, bunun ıçın de 
"Ölmeden e'V've:l ölmek" ge·rekir. (2) Mevlana .şiöyle der : Allah'ın ya­
nında iki "Ben" söz lwnusu olamaz. Sen: "Ben!" diyorsun, O da 

(1) Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, çev. Meliha Ülker Tankahya, Maarif basımevi, 
İstanbul 19ı5'8. Metin içinde verilen sayfa numaraları, bu esere aittir. 

(2) İlk sü'filerden Cüneyd el-Bağdadi (·297/9'0'9) 'nin meşhur tasavvuf tarifi bu 
fikri teyid eder: "Tasavvuf, Hakk'ın seni senden öldürmesi ve kendisi ile 
diriltmesidir." Bkz. Kuşeyri, RisiHe, 217, Kahire il386jl966. 
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"Ben" diyor. Ya sen öl, ya O ölsün ki, bu ikilik kaılmasın. O'nun !Öl­
mesi imkansızdır. Bu nıe har.i'çte, ne zihinde mümkün olur. Çünkü 
"O ölmeyeın diridir." (3) O ihalde ölmek sana düışüıy;or. 

İki canlı kuşu birbirine ibağ;laısan, aynı cinsıten oldukları için, rki 
olan kanatları dıöride çık!tığı halde uçmaları mümkün değildir. Çün­
kü ikHik vıardır. Halbuki canlı kuşa bir ölü kuş bağlamış ol:san uça­
bilir. Zira ikilik kalmamiJŞtır (s. 32). 

Aslında sen her hal ve durumda Hakk'ın mahkılmusun. İki par­
çaya ayrılmış deği1sin ki ba12en çaresiz, ba,zen kudretli olasın. O'nun 
kudretine bak ve kıendini rlıer zatman elsiz a;yaksız ve biza,r gör (s. ı 7) . 

Kulluğun ,son sınırı, kendinden geçiş yok oluştur. Mesela Man­
sur'da Hıa!kk'ın dostluğu son hadlde varınca,, kendi kendisinin düşma­
nı oldu ve kendini yoık ettirdi. "Ene'ıl-Hakk" dedi. Yani "Fena !bul~ 
dum, yıok oldum, ıyalmz Haık kaldı işte o kadar!" demek ist'edi. Bu 
bir alçaık ,gönüllülüktür, kulluğun son haddidir üs. 252). 

Bir rübaisin!de de şöyle. der : "~ul k emdinden rbüsıbütün geçme­
dikçe onun gönlünde Tanrı hirltği gerçekıleşemez. Tanrı'yı biriemek 
demek, senin varbğıının O'nunla 'birleşmesi demek değildir, senin 
yok olmandır, YiOik,sa ibatm bir .şey lhak olma12." (4) 

Bu son iki iifade ile, gıerek HaHac gerekse başka lbazı mutaısav­
vıfların hulftl ıtaraftarı oLduklarına ıdair iddia[ara cevap verildiği 

dikkati çeker. 

* ,.,. 

Tevihid görüşü içinde, her meseleyi tek prensipl'e izah e,tmek, 
kesretle vaihdeü ibağdaştıra:bilmek bir takım zorlukları ihtiva etmek­
tedk. Her şey Hakk'ın tecellisi ise, iyi ile kötü, rgüzeHe çirkin nasıl 
aynı pota içinde mütMea edilelbileıcektir? Cmrap olarak farklıl:Lğın, 
baış,lm başka .:oluşun ıglörünüşte olduğu, bunun 'hiÇibir zaman aslın bir 
olmasınamani o]madığı, ımeısela bir tek daldan kwmızı ve beyaz gül­
lerin, dikenterin birlikte çıktığı ifade edilir: 

11ehaJüf sureta maıni dleği]Jrl:ir vahdet-i a~sla 
Olur bir şahtaın sürih u sefid ü har u gül peyda 

NABİ 

Hz. Mevlana'ya göre de ayrılık ıgörünüşteldir. Mana itibariyle 
hepsi biiidir. Mesela bir emir, çadır d:Lkilmeısini emretse biri ipi bü-

(3) Furkan : 2'5/58'. 
(4) Mevlana, Rubitiler, Çev. M. N. Gençosman, 9ı5,İstanbul 19174. 
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ker, biri bez dokur, biri iğne geçirir, biri çivi çakar. Bütün bu hareket­
ler görünüşte türlü türlü ve ayrı iseler de, mana bakımından birdir­
ler. Çünkü bunların hepsi bir tek işi yapıyıorlar demektir Bu dün­
yanın aıhvali :de aynen böyıleıdir. Hepsi Tanrı'nın kulluğunu yaıpar 
(s. 61). 

İkilik teferıruattadır. Asıl birdir. Bir ,sarayda rüzgar esse, bu ha­
lının ucunu kaldırır, kilimieri ılıareket ettirir, çörü .çöpü havaya uçu­
rur, haNuzun suyunu !halka halka e'der, ağwçları 1daUarı ve yaprak­
ları oynatır. 'Bütün bunlar başka başkıa haHe!I'dir, fa,kat esa~s !bakı­

mından bi!rdir. Çünkü hepsinin harekeıti bir rüzgardır Cs. 29-30). 

Gerçekte ce:zJbedJen birdir, fa,kat sayılı g;örünür. Görmüyor mu­
sun, insanın yüzle!I'ce arzusu vardır : "Tutma;ç, blörek,he'lva... iste­
Tİm" der. Bunların hepsinin a.sıı birdir: Açlık. Mruhiyet itibariyle aç­
lık te;k şeydir. Doyunca Jıiçbi!r şey istenmez. O halde anlaşılımı'Ş olu­
yor ki, on ve yüz sayıları yoktur, sadece "Bir" vardır Cs. 9-10). 

Birisi bir şey kaybe1tmilŞ. Sağ!da s:olda, ıönde ve arkaıda a.rayıp du­
ruyor. Bulduğu zaman ne sağı,·ne solu, ne önü, ne de arkayı arar. 
Bun1arın hepsi yok ıolur Cis. 37) . 

Ulu Tanrı ot, odun ve tezek gi!bi va.sıtalar ortaya koymuştur. 

Bunlar her ne kadar görünüşte klötü, çirkin ve !hatta iğrenç şeyler 
ise de, hamam işleten biri için inayettir. Çünkü bunlarla hamamcı­
nın hamarnı :Lsınır ve ondan da halk fıa:yda;lanır (s. 15). 

Pislik, namaz:sızhik, küfür, İslam, şirk ve tevıhid, bunların hepsi 
Allah katinda iyidir. Fakat lbize göre hırsızlık, ahilaksızlık, küfü!r ve 
şirk kötü; .tevQı.id, namaz ve ihayraıt iyidir. Ama Hakk'a nisiheıtle hep­
si iyidir. Mesela bir paldişıaih için ih.apseıtmek, .asmak, hil'at giydirmek, 
mal mülk, raiyy.e>t, düğ>ün, davul, bayrak hepsi iyi sayıhr. Hil'at na­
sıl ki saltanatının kemılline aiamet itSe, sırasında suçluyu darağacı­
na göndermek, idam ettirmeik, hapsetmek de ıaynen bunun gilbidir . 

. Padişa.h yönünden hepsi kemaldir, padişa~hlığın ıge!I'eğidi!r. Fakat hal­
ka göre hil'atle ıdarağacı naslll aıynı şey olaıbilir? Cs. 40-41). 

Bir hükümdar birini ıdiövmelerini, terlbi~e etmelerini emretse, 
dövülen kimse bağırıp çağırır. Bununla berafber, döven 'de dörvülen 
de hükümdarın emrini yerine getirmek durumundadır. Her ne ka­
dar dövmen, acJıSından ba.ğırırsa da, herkes döv,enin de dörvüiLenin 
de hükümdarm hükmü altmda lbuluniduklarını 'V'e her ikisinin aynı 
zMm hükmünü yerine ge,tirdiklerini bilirler. Demek ki, AHalı'ın var­
lığını iısbat eıden kimse daima Haikk'ı i:zillar ettiği gıi:bi, O'nun vücu­
dunu inkar eden de yine O'nu isibat ~e1diy;or :demektir. Çünkü bi!r şe-
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yi inkar etmeden isibat etmek ta,savvur :olunamaz ve' 1bunun bir zev­
ki olmaz Cs. 231) . 

Aslımı bak:ıilmsa, yollar ne kadar çeşitli ~tse de gaye birdirr. Gör, 
müyıor musun ki, Kaıbe'ye ,gtden ne çok yo1 vardır! Bazısının yolu · 
Rum'dan, bazısının Şam'dan, bazısının Acem'den, bazısının Çin'den; 
bazı:sının da deniz yolundan Hin:d ve Yemeın'dendir. Bu konuda yol­
lara bakarsan ayr:ıilıığın ibüyük ve :sınırrsrz olduğu :görülür. Fakat ga­
yeye, maksada bakar,san h'epsi birleşımiş, hepsinin ka]bi Kabe'yi he, 
def alma konusunda an:la,şmış ve :orada bir olmuştur (s.129-130) . 

.. 
** 

Bize zı1ıllik içinıde görünen şeyler de hakikat te birdir. Me,sela ge­
ce, gündüzün z1ddı ise de, onun yardımcı:sııdır ve aynı tşl gıörürler. 

Eğer heT zaman gece ol~Sa;ydı baş, ~g~öz ve dima,ğ şaşınr kalır, ldeErir­
di ve iş g1öremezıdi. Bun[ar gece uyur~lar, dinLenirler, böylece beyin, 
el, ayak ve duyular bir kurvve~t kazanırlar; gündüz de bu kuıvveti 
harcarlar. O haılde bütün bu zıt şeyler, bize ~göre zı't görünürleT. Fa­
kaıt Hwkim-d. Mutlak'a gıö;ye hepsi bir tek i:ş görmektedir ve birbirine 
zıt deği'Jdir. Göster bakalım, dünyada hangi .şey kötüdür ki, onda bir 
iyilik olmasın ve lhanlgi şey iyidir ki onda 1bir kötülük bulunmasın! 
Me,sela biri bir kimseyi ö]dürmek istediği zaman, daha başk:a bir ta­
kım :kötü iş}erle ımeşgul ise cinayetini işley:amez. İşte lbu işler her ne 
kadar k1ö,tü ise de, ö[ümü önlerlikleri için bir bakıma iyi sayılırlar 
Cs. 276-277) . 

Kötülük iyilikten ayrılmaz. Nedir iyilik? K!örtülüğü bırakmak 

değHmidir? Kötülük olmadan kötülüğü iterketrnek imkansızdır. Eğer 
kötülük etmek saikası olmasaydı, iyiliğin terki olmazdı. Öyleyse fall 
:i!ki de:ğil birdir Cs. 169). Keza küfür olmadan da din olmaz, çünkü 
din küfrü bırakmaktır. O ha,lde küfür olmabctır ki, insan onu terke­
d!ebllsin. Binaıenale~h !bunların iki,sd. aynı ,şeydir. Çünkü bu onsuz, o 
bunsuz oılımaz. Yarataniarı da birdir (s. 2'69). 

M ecusiler derler ki : Tanrı iyHiklerin yara bcısıdır. Ehrimen de 
kötülükleri, hoşa gitmeyen şeyleri yaratır. Biz de karşılık olarak de­
riz ki : Se:vilen, hoşa giden ışeyler, lhoşa gitmeıyend'en ayrı değildir. 

Çünkü hoşlanılmayan olmadan, hoşa gidenin olması imkansızdır. 
Sevilen, ho'şa gitmeyenin zevali demekıtir ve, hoşa gitmeyen bir ş.ey 
o1maksızl:l1 da onun zıevwline imkan y!oktur. Seıvinç, kıedeTin yok o[­
maıslJdır. O haiLde fail lbirıdir ve parçalara ayrılmaz (s. 169-170). Ey 
Meclisi, sen kötüılükısüz bir iyilik g:öster ki, biz de kö:tü:lüğü ve iyiliği 
yaratan iki ayrı tanrı olduğunu itiraf ede[im: Bu imkansızdır. Çün-
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kü iyilik :lliötülükten ayrı değiLdir, o halde aralarında farık yoktur, iki 
yamt1cı da gerekmez '(s. 277). 

Zıtlıklarıın bulunması twbii bir hfııdise.dir ve küUi vahdete ayıkın 
değtldir : Bir münazaracı, ıbir toplantıda b:i:r mesele ortaya at.sa, eğ,er 
orada "K~bul etmiyorum!" diyen bir muarız bulunmadığı takdirde, 
o neyi isbat edecelkitir? Bu durumda ,gücünü ortaya :llioyamamış olur. 
isbat, aykırı ibir rgörüşe karşı yapılırrs1:1, hoış olur. İşıte bu alem de, Tan­
n'nın vücudunu izhar etmek için kurulmuş bir .meclistir. Tanrı'nın 
varlığını kabul ve isıbat eden, yahut etmey,en olmazsa işin güzelliği 
kalmaz ve aslında her ikisi de Tanrı'yı isibat ediyor demektir Cs. 2'31-
232). 

* ** 

Mevlana Celaleddin'de "La faile illıllllalh" deyişin şöyle :bir misa­
iini görüyoruz : IBir ilcimse perde arkasından konuştuğu zaman, ba­
zıları perdenin !konuştuğunu zannederler. Onun sadece bir örtüden 
ibaret olduğunu bi1lmezJler. Ancak adam p'e,rdenin arkasından çıkın­
ca onun arada bir ba~ane olduğunu anlarlar. SE'Ybeplere takılıp ka~ 
lan avamdır. Tanrı'nın veiHeri ise se1beplerin arkasınciald asıl iş ya­
panı bilir ler Cs. 9'1) . 

Bütün seıbepler Allah'ın elinde bir ka1eım gibidir. Kal:emi hareket 
ettiren, yazıyı yazan Allah'tır. O istemedikıçe kalem hare1{et etmez; 
Kimi kalemde takılıp ıkalır, 'kimi eli rgıörür ve onu rtemaşa 'etmenin 
zevkiyle kalemi gıö:rıemez (s. 293). 

Bir melirkinin, adamlarmdan hainl,erle ıkendis!ine sadık o:ıanları 

ayırdedebilmek için cariyesine : "İyice kendini süs'le ve git benim kö­
lelerime göster!" diye emr,etttğin1 düşünelim. Emri yerine getiren ca­
riyenin bu harekeıti, görünürşte SUJÇ gibi değerlendirilirse de. hakikat­
te sadece p8JdişaJhın kulluğunu yerine getirmekten i'baretrtir. 

Böyle bir anlay1şın, yani rinısan ve fiilierini katibin el'ndeki ka­
lem gibi iradesiz ve güçsüz 'kabul eıtmenin fatalizme, koyu bir ka­
derciliğe gıötürme tehlikesi yıok mudur? Muta.savvıfların anlayış ve 
hayat görüşlerinde ıböyl,e biT .tehlike söz kcmusu değildir. Hucviri 
(465/1072) 'nin koyduğu öl:çü, hemen ibütün tasavvulf dünyası için ge'­
çerrli ~sayılır: "Muvahlhid, yani teıvlhidi içine sindiren !kişi, söz itiba­
riyle cebri, fiil itibariyle kaderi ve mıltezili olmalıdır ki, cebir ile ka­
der arasındaki gidişartı sıhh.a1tli olsun." (5) 

(5) Hucviri, Keşfü'l-Mahciı.b, çev. 18. Uludağ (Hakikat Bilgisi), 96, İstanbul 
19:82. 
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Hz. Mevlana da "Allah isterse lbana kendisi verir." deyip, tenbeT 
tenbel ;oturan yanil.liş düşünce ·sahfplerini şöy1e ikaz eder : Kıöpe,ğıin 
aiklı ve tdraki oJmadığı halde, karnı ac:Lkınca senin önüne gelip kuy­
ruğunu saQlıy1or:, yani : "Bana ekmek ver, benim ekme·ğim yok, senin 
va•r.·• demek istiyor. Sen ikiipekten de mi aşağısın? O yattığı yerd·en 
"Eğe~r isterse 'bana ıkendisi ekmek verir." demeye raızı olmayaraik yal­
varıyor, kuyruğunu saHıyıor. Sen de öyle yap, Tanrı'dan iste ve di­
len, yani üzerine düşeni ye•rine getiT Cs. 225). 

Bununla da kalmaıyan Mevlana insanı alaJbildiğine faaliyete teş­
vik eder: Hareke.tte bereket v~dır. Sen tarpraktan daha aşağı ve 
kıymeıtsiz değilsin. Arzı bir takıJm hareketlerle v·e beHeyerek altını 
üstüne 1getiriyorrlar, bir muame1eye ta,bi tutuyıorlar; arz o zaman bit­
ki veriyor. Meşguil ülunmadJiğı taikdkde ise toprak katıla:şıyor. O hat­
de, içinde bi:r istek duyunca onu fiile intikal .ettir, yürü ve : "Bu gi­
dip gelmenan ne faydası var?" deme. Yeter iki sen yürü, fayda ken­
diliğinden gelir. Eir adamın iş yerine gitmesinin fayda•sı, yalnız ihti­
yacını arz ertmesinden ibaret değHdir. Yüce AUaU:ı rızikını bu yıolla 
verir. Eğer evinde öturUTsa ona rız]k gelmez. Çoıcukcağız ağıladığı 

zaman annesi ona süıt verir. "Benim ağlamamın ne faydası va·r, bu 
yüzden neden süt verilsin?" diye düşünürıse sütsüz kalacağı açık­
tır Cs·. 278) . 

Görüldüğü gilbi, Me'VJana Celaleddin tevihtd inancını.o. uzantısı 

olan ve siTasında ·son derrece ince, çetrefiı meseleleri, teorik tartış­
malar ve muğlak felsefi ifadele•r yeTine, günlük hayattan basit mi-:­
saller ve sembollere baş vurarak izaha çalışır. Onun büyüklüğünün 
ve günümüze kadar ter ü taze kalmasınin bir sırrı da b u ôhsa ge­
rektir. 
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MEVLANA'YA GÖRE TÜRKMIDNLER 

Dr. Müjgan CUNBUR 

Mevlana'nın düışünce sisteminde 'esas ;olan parçadan bütüne git­
mek, far'den aS'la uJaşmak, çollduk,tan birliğe eirişmeıktirr Mevlana 
parçanın bütünden, yani cüz'ün küll' den ayrılmasını ister. "M es­
nevi" nin 3. ci1dinde Hazret-i Dekılki'yle il'gili bir hikaye anlaürken 
bir Hadise işafe,tle Hazret-i Peygamber'in büyük kimselere "Siz be­
nim cüzlerimsiniz. N eden cüz'ü küliden ayırırsımz?" diye ·sorduğu­
nu, cüz'ün küliden a,yrılmca bir yararı olmayacağını, vücuttan ke­
silen bir orıganın da bir işe yaramıyacağını, hatta m urıdar s aylilaca­
ğını yazan Hz. Mervlana, as,lına ulaşmayan f.e·r'in yani vücuttan ko" 
pan organın öleceğini, küHün ıde e\k:sik kalacağını söyler. Sonıra da 
yedi mumun tek mum, tek mumun yedi mum, yedi mumun yedi 
adam, yedi adamın yedi ·ağaç olmas1ı11ı, her an yedi ağacın tek ağa­
ca, tek ağacın yedi ağaca ve yedi adama dıönüşüp .gayp perdesi ar­
dında sır ıoluşlarını anlatır. (1) 

Mev·lana işte ibu hikayesinde parçanın b'Üitünle birleşmesini, ço~ 
ğun teke diönüşmesini açllklar. Nitekim bu konuşmada üzerinde du­
rulacak ;olan Türkmenler- de Meıvlana için ıbir bütünün parçasıdırlar. 

Mevlana ese,derinde Türk boyJarına, miUet olarak Türk[ere yer 
vermtş, bir çok lbeyi,tlednde Türkleri ve Türk boylarını anmıştır. (2) 
Bu boylardan bi•ri de Türkmenlerıdir. Türkmenler ıtöreleriyle, yaşan­
tılarından bazı görüntülerle', bazı özelliklede "Mesnevi"de ve "Di­
Vian-ı Keibir"de yer a!lmı<şlarıdır. 

Türkmenlerin toplum haya,tJarında yayla g:öçlerinin çok önemH 
bir yeri vardır. Yüz,yıllar boyunca, hatta günümüzde ibahar ayları 

(1) Hesnevi-i Manevi, Tehran 1319, s. HIS; Mesnevi, Ve,led İzbudak çevirisi, İs­
tanbul 1915,3,. c. 3, s. 156 v.d. 

(2) Mevlana:nm Ese;rlerinde Türk Boyları ve Türk Kelimesinin Değerlendidl­
mesi, Mevlana'nın 700. Ölüm Yıldönümü Dolayısiyle Uluslararası Mevlana 
Semineri, 15-17 Aralık 1973 Bildiriler, s. ,515-93. 
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geldikte Türkmenlerin kışın barındıkları ova;ları, ingin düzlükleri 
bırakıp yüksek yaylalara ç1ık:Lşları gelenekleşmiş, türe halini a[mış­
tır. İşte Me,vlana "Di!van-ı Ke!bir"indeki bir beytinde "Resm-i Türk­
men" tamlamasıy;ı:a bu Türkmen töı~esinden söz eder ve : "Ey ruh, 
yaylaya ç1ıkma vakti geldi, ıten krşhğını bırak; Türkmenlerin töresi-
ni sonunda kuşlardan öğrenin." (3) der. Beyitte kışlak 

ve yayla kelimeleri Türkıçedi:r. Yayla göçleri, ilk 
göçmen kuşların gelişleriyle başlar. Buraya kadar söyl~ediklerimiz 
beytin dış anlamıdır. BiJiindiği üzere Hazre~t-i Mevlana:nın şiirleri bi­
rer mecazlar Memiıdir. Nitekim bu beyitte ıde Ruthun Ten ıkışlağın­
dan ayrılıp asıl vatanı olan yaylaya giÖçme,si öğütlenmekte, tasav­
vu!l'taki ruih ve kuş lbağlantısına, rulhun kuş gibi uıçmasına işare~t 

edilmekte, bir bakıma ölüm, gerçekte varlık'taki 'birlilcle birleşip bü­
tünleşme zamanının geldiği! an[aıtılmaıktadı~r. Türkmen töresinden 
söz edilirken çok derin 'bir konuya böylece işare:t olunmaMadır. 

Bu Me;vlana aışığı büyük ha:ı:k şai,ri Karacaoğl'an yayla gıöçlerin­
de Türkmen kızlarının :kaıtarladığı mayaların çevresinde koşuşan 
gıök boncuklu tazılardan söz eder. "Mesnevi"de de iki yerde Türk­
men kiöpelklerinden bahsolunmuştur. Bunlardan "Mesnevi"nin ilk 
cildindeki Yahudi padişahı ile mürninleri yakmayan ateşi anlatan hi­
kayenin sonunda Türikmen k!Öpekileriyle ilgili iki beyit söylenmiş ve,: 

"Türkmenin köpekleri, çadır kapıısmda konuğa yaltaklanırmış. 

Ama çadırın yanma bir yabanıcı uğrayacak ıolunsa köpeklerden 
arslana benzer hamleler görür." (4) denmiştir. 

' Türkmenlerin gök boncuklu tazıları dost misafir önünde 
yerlerde sürünüp ya1ıtaklamrken, bir yabancı veya bir düşman kar­
şısında arsllan kesilmektedir. Mevlana lbu beyitlerinde Türkmen oha­
larının karakıl çadı,rlarmdan hargeib diye bahseder. Bundan sbnra­
ki beyit, O'nun parçadan bütüne gidişlerine bir örnektir. 

"Kullukta, ben kıöpekıten a'şağı değilim. Tanrı da hayat ve kuld­
reıtte bir Türkten aşağı kalmaz" ıd,er'ken bir yanıdan Türk'ü Tanrı 
katına çıkaracak kadar yüceltir, öbür taraftan Türkmen oba.smı ko­
ruyan ~öpeklerin kulluğunu değerlendirir. 

Meısnevi'de Tür:kmenlerden bahseden ikinci örneğe konuşmanın 
ısonunıda yer v,ermek üzere araya bir önemli konuyu sokmak isteırim. 

(3) Diva-n-ı Kebir, Mevlana Müzesi Yazma nüsha No. 6~8, s. 2,11. 
(ı4) Mesnevi-i Manevi, s. ,19; Mesnevi, V. İzıbudaik çevirisi, c. 1l, s. 67. 
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Bu araya sakulacak ıbalhis bir bakıma işlenen kronunun temel:d'e~ 
ki sebebini teşkil e1tmeiktedir. Bu bahi,s, MoğoUarın özemkle Türk­
ıneniere uyguıladığı zulüm 1karşısında Hz. Mevlana'nın tutumunun 
ne olduğudur. Bu konu da adlarını anmak istemediğim bazı tarihçi­
ler tarafından Büyük 'İnsan'ın adeta suçlanı:şıdır. Gerçekten Mervla,. 
na bir Moğ;ol dostu mudur? Moğollara hizmet eden Selçuklu deıvlet. 
adamlarını eserlerinde .lwruı· gıörünmesinin seibe!bi ne olabilindi? 

Asya :i!çlerinden Anadolu'ya doğru bir zulüm kasırgası gibi esip 
gelen Moğıollar, "Divan-ı K'eibir"de yer yer zulümle~riyle çarpul ve, ta­
lanılarıyla anılırlar. 

"Tatar, dünyayı savaşla yıktı ama, yıkık yeııde senin definen 
olur, ne diye 1gönlümüzü s~ka:ıım, ne diye ldaralalım? 

Dünya kırılldı, c:1ö!klü1dü, sen de gönlü kırılm:ı:şlann dostusun; se­
nin sarhoşun, nerden utanacak rbu çeşit kırılmadan, ıdökülmeden?" 

"Tatar'a benzeıyen gam, kızıp da yağmaya, çapula başlarsa ben, 
tıpkı otağ gibi ,sabır kemerimi kuşamr, ayak direr, kaıışı duru­
irum." (5) 

Bu beyitlerde dünyayı savaşla yilkan Moğollrura karşı sabırla da­
yanmak gereğini öğütleyen bir millet büyüğünün ıdaıvranışı görülür. 
O, halkı yüreWendirmeye çalışmaktadır. 12'516 yılında Konya dıalay­
larında yapılan ve Selçukluların yeniiligisiyle sonuçlanan bir savaş 
sırasında yazı:]dığı tahmin olunan bir şiirinde de Mevlana : 

"Halk, Tatar'dan kaçwor, bizse Tatar'ı yaradana hizmet edelim. 
Halk kaiçmak için yüklerini develere yüklediler; bizim yüklerimiz 
yok biz ne yapahm? Ha[k, ikıopup 1kaçıyor, ibiz de dama çıkıp ·halkın 
develerini. sayahm." diye o günleif!deki k<orku ve kaçışı anlatır. (6) 

Moğol kıonusu üzerinde asıl "Fihi Mafih"teı durulmuş, Me,vlana 
çeşitli soruları ceıvaplanm1ştır. Bu büyük İnsan'ın Moğollar hakkın­
daki açık düşünceleri bu lbahislerıdedir. Bu balhisJere kısaca bakalım : 

Biri Mevlana'ya Moğolların geliişlerinlde çırılrçırpilakkıen bineklerj 
öküzk<en, silaJhları odundan yapıLmış sonradan karınlannın doyup 
en iyi at ve silahlarla donanıp lhaşmet ve azametiçinde bulunmala, 
rının se1bebini sorrar. Mevlana, onların ,gönüJleri kırık, güçleri yok, 
ken Tanrı'nın duaJarını kabu~ ve yard1ım ettiğini, ancak bugün yanj 
bu ~adar i'htişam ve güçlüyken yaptı'kiarı zulüm yüzünden Tanrı'­
nın onları halkın zay:ıilığı ve fakirliği vasıtasıyla y:okedeceğini, ce• 

(5) Divan-ı Keıbir, A'bdU!ıbaki G:ö1rpınarlı çeıviırisi, İstanbul 19:58, c. '3, s. 2ı29. 
(ı6) a.g.e., c. 3', s. 2'59'. 
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zalandırı1dıklan zaman dünyayı zalbtedişlerinin Tanrı'nın yardımıy­
la ql'duığunu anlayacaklarını söyl,er. Mev,ıana'nın bu cervabmın so­
nunJda Harezm Şalh'ının Moğol tüccarlarına yaptığı kıötü muame'le­
den, bu muamele karşl!sında Moğo[ hükümdarının tam bir vecd için­
de bir mağarada Tanrı'ya yalvardığından, Tanrı'nın da bu yalvarışı 
kalbul edişinden söz etmesi dikka,ti çeker. (7) 

Birisinin "Tatarlar da kıyamete inanıyodar" demesi üzerine Hz. 
Mevlana "Yalan söylüyorlar, 'ffiendilerini müslümanılarla bir göster­
mek istiyorlar" diyerek Moğollara inamlmaması gereği üzerinde du­
rur. (8) 

"Moğo'llar ma1lanmızı ahyıorlar, ara sıra onlar da bize malla­
rını bağ11şlıyıorlar. Aleaba bunun hükmü nas1ıl olur" sorusunu ise 
"Moğol'un aldığı herşey tlıpkı Tanrı'mn hazinesine girmiş gibidir. 
Mesela denizden bir testi veya küpü doldurup su alsan, o senin ma­
lın olur. T.esti veya küpteki su:ya kimse kanşamaz, senin iznin olma­
dan su alan herkes gasıp 1olur. Fakat testideki su denize dökülürse, 
o herlmse helaldiif. Bu bakımdan bizim malımız onlara haram, onla­
rın malı lbize helal olur cümleleriyle cevaplandınr. (9) 

"Gidip Moğolla~ra saygı gösteriyor, sonra da kendimizi muslü­
man biliy:oruz" diye dertl.enen b~risini teseılli eden Mevlana, onda bu 
ya;ıp.tığı işin Çirlkin olduğunu gÖS!teren kalp gözü bu1unJduğu için ade­
ta tebdk eder. (10) 

"Gece gündüz ka]bim canını. sizin yanınızda, hizmetinizde; fa­
kat Moğolların işinden ve meşgalesinden dolayı ziyaretinize gelemi­
ynrumY diye özürlerini bi,ldiren ibir Selçuklu dervlet adamının sözl'e­
rini ise "Bu işLer de Hak işidir. Çünkü bunlar, müslümanlığın güve­
nini temin ediy;or. Siz on[arın gönüllerini ralhat e,t,tirmek ve birkaç 
müslümanın huzur ve güven içilllde ibaidetle meşgul olabilmeleri 
için, kellldinizi malın1ızla, canınızla feda ettiniz. Bu da hayırlı bir iş­
tir. Ulu Tanrı size lJöyle hayırlı bir iş yapmak arzusunu vermiştir. 
Bu işe ilginizin artması, Tanrı'nın sirze olan inayetinin de!Jilidiır. Eğer 
bu arzunuz zayıflayacak veya eksilecek olursa, bu da Tanrı'nın ina­
yetinıden maiJ:ırum kalacağımza işareit demektir. 'Zira, Yüce Tann 
büyük ve hayırlı bir işin, onun vas1tasıyla yapılmasını, o kimsenin 
sevap kazanmasını ve derecesinin yükselmesini istemiyor, demektir." 

(7) Fihi MiU'ih, Meliha U. Tarıkahya (IAmlbarcıoğlu) çe'Virisi, İstanbul 19&8, 
s. 8'5-'8'6. 

('8) a.g.e., s. 8<6. 
(.9) a.g.e., s~ s-ı,. 

(:10) a.g.e., s. 1102-103. 
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cevabıyla karşılar. (ll) Bu ıda bir ,tesellidir. Halkın huzur1.mun sağ­
Ianması irçin kôtü o~duğu kabul edHen bir işin yapılımasının sevap 
sayılması da bir bakıma teselli olabilir. 

Bütün bu örnekler Mevlana.'nın Moğollar'a karşı daima temkin-
· Ii olduğunu, uyanık bulunduğunu, çevresindekilerra de sabırla diren­
melerini tavısiye ettiğini ,gıös~termektedir. Moğolları hiçbiT yeTde 
Türkmenler gibi ôvmemiştir. Ya'Lnı:z sadakartleri için nasıl Türkmen 
kJöpek'lerini takdide anmışsa, göbe\k:Jerinden çıkarılan misk için Ta­
tar ülkesinden gelen afu.uları, ceylanlan beğeniyle şiirlerinde mecaız: 
olarak kulılanmıştıır. 

Bu bahsi Mevlana'nın Selçuklulara karşı koruduğu, Moğolların 
şehit ettiği bir Türkmen u:ç beyi Alkbörklü Melhme~t Gazi lmnusu:yla 
kapayalım. Deıni~i ıtarihinJde öınemli bir yeri Ollan Meh:m.et Gazinin 
emrinde 200.000 kişilik çadır halkı bulunduğu tarihlerde yazılıdır. 
Selçuklu hükümdarlarınca uçbeyliğine atammş, kaJhramanhğı ile 
ve Türkmenlerin kırmızı ikülMı.larım değiştirip ak-börk giydird.iği 
için Ak-.börklü Me\hmeid Beg diye anııla gelmiştir. Denizli, Honas ve 
Dalaman vadilerine yerleşen bu uç ga,zisi Selıçuk Sultanına talbi ola­
rak beğliığine ait meseleleri, Selçuklularla münasebetlermi düzene 
kioymuş, yılirk vergiif.eri teslim için Konya'ya gidip gelımiş, bu arada 
da Mevlana Celaleddin-i Rumi ihazn3ıtlerinin dıos,tluk 'V'e muihiıbliğini 
kazanmıştır. 

Efiakl'nin "Menakılbu'l-iı.Tifin"inde: 

''Muhammed 1Bey o ü'lkenin kalhra;manı ve gazisi idi. Şimdi giyi­
len beyaz küılaJı.ılar da onun icadıdır. Bir gün Peırvane bu beyi is,t:edi. 
Muha,mmed Bey Konya'ya gelince Mevlana hazretlerini ziyaretle 
mÜşerref oJdu. Kayseri'ye gidip emirlere, o ülkenin hesabını vermek 
için Mevflana'dan yardım ve meded dHedi. Baş koyup ona mürid ol­
du." cümleleriyle !başlayan bir ,olayı anlatır. Olay şöyledir-: 

O günlerde Mehmet Beyin adamlaırı Hoca Mecd'eddin adlı bir 
tüocarın tacirlerini, s10yup elli bin dirhem değerinlde ikumaşlarını ahp 
götülrmüş1erdir. Mecdelddin ıbu olaydan Meıbm.et Beyi suçlamış, kıya­
mette bile onun düışmanı olacağını, ·elinden 'kurtulamıyacağını söy­
lemiştir. Emir Mehmet Bey ıbaş koyup dışarı çıkınca Mevlana, Hıoca 
Mecdedıdin' e çok yüksek se:sle şôyle bağırır : 

"Haşa 'ki 'kuTıtuilımasın, niçin kurtulmasın? Kim diyor Iki kurtul­
masın? Vaıllalhi, Valiahi her kiım ki bizim medreseınİ'zin kapısından 

(11) a.g.e., s., ~14. 
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. g.eçerse kurtulur. Her kim bizi anarsa ku:rtuluır. Her kim bizi sever­
se :kurtulur." 

Mevlana'nın bu oe18:linden kcorkan Mecdeddin bütün malını 

. Melhmet Beye helal eder. Melhmet Gazi Kayseri'de S'elçuklu hüküm­
ctarından ve Veziri Pe'rvane'den türlü lütuf ve ihsanlar görür. Mem­
lekıetine dönünce !birinden Hazret-i Mevlana'nın :onun hakkındaki 
inayetini ve Sıöylediğ'i sözleri öğrenir. Bütün mal ve müJ!künü bir çuk 
hediyelenle birlikete Meodeddin'e gıönderir. O da bütün malını sada­
ka olarak 'diostlara dağıtıp Mev1ana'nın çocuklarına rbağışlar. (12) 

Me,vlana'nın dosıtluğuna, böylesine hima:ye,si:n.e mazhar olan Ga­
zi Mehmet Bey Moğollarla yaptığı mücadelede damadı Ali Beyin hı­
yanetine uğrayıp mağ~up olmuş, k'endi,si gibi Uç Gaz'isi o~an karde­
şi İlyas Bey'le ankaıdaşı Saluır Bey'in Moığ;oHarın eline esir düşüşLe­
rini görmüış, dağ'lara çıkıp lbir süre mÜicadelesini sürdürmüş, sonra 
aman dilemek z.orunda ,kalmış, Kionya'ya g;örtürülürken Borıgulu'ıda 
öldürülüp şehit edilmiştir. Bütün bu olayları Aksarayi'den naklen 
merhum Prof. Dr. Osman Turan, "SelçukluJar Zamanında Türkiye" 
a!dlı eserinde uzun uzun anlatır. (13) 

Araya soktuğumuz, 'bir iJ:ıayH uzayan bu balhıSi burada kesip 
"Mesnevi"deki Türkmen köpekleriyle ilgili ikinci :Örneğe dönebiliriz. 
Adı geçen eserin V. cildinde Ralıman kapısındaki Şeytan'ın halini 
arnatırken Merv:lana şöıyle bu:yurur: 

"MüLk O'nun mülküdür, ferman O'nun fermam. O'nun yara:t­
fığı Şeyta~, O'nun kapısında en bayağı hi<r ~örpek." 

Türkmenin kalpısında bir köpek ıölsa, o kapıya yüz tutar, baş 

koyar. 

Evdeki çocuklar kuyruğunu çekerler, onların elle,rinde horrlanıp 
durur. 

Ama kapı:dan 'bk yahancırgeçse, erkek arsl!an gibi saLdırır ona. 

Türkmen tutmaıç suyundan v,erir ıona, o da o suyu yeter bulur 
bekçilik eder." 

Mevlana daha sonıra benzetmelLerine 'başla!r, Tanrı'nın yamt11p 
yüzlerce düşünce IVe düzen ibellettiği Şeytan'ın da bi!Y köpek olduğu­
nu, halkın döktüğü yüz suyunu Şeytan'ın içip geçindiği tutmaç su-

(,12) Ahmet Eflaki : Ariflerin Menkıbeleri, Çerv. Tahsin Yazıcı, Ankara 1966, 
c. ı, s. 52t5i:-512t7. 

(13) Osman Turan : Selçuklular Zamanında Türkiye, İ-stanlbul '1917il, s. 5ıl5'-5ı1'6. 
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yuna benzedi,ğini söyier. Köpek şeytanın kızıp sa1dırmasına kar,şı 

"AllE~~h'a ıSLğınırı:ın" denildiğini lbu söızün ise "Ey Hıta Türk'ü körpeğ·e 
bağır da yolu aç" demek roJdu:ğuna iışaret eder. Bu i:şarertle yine 
Türlk'ün bir yücelltilmesi yapılml!ş, parıçadan hÜitüne gidilmiştir. Yiıne 
Tanrı katına çıkarılıp sanki bir Tanrı kudreti verilecek: 

"Haşa, valla:hi Türk, bir bağırdı mı körpek de kim o:ıuyor? Erkek 
arslan bile kan O:caşanır, kan kusa>r." (N) denilmiştir. 

Me'V-Jiina e,serlerinde U!fa:k ufak ayrrmtılanyla yer alan çadırla­
rıyla, torunlarına rtuıtmaç pişiren Türk:men ninele,rinden, Heriıse ad­
lı keşlk:ek yemerkleriy1e, az kl'zarmış etleriyle, badem helvalarıyla 

Türkmen mutıLağına, koyun sürüleri, deiVe ıkatarları ile yayla göç­
lerine kadar uzanan bir hayat !biçimi, Türkmenlerin ihayatıdır. 

Mevlana Türkmenlerden başka geın:Lş 11ürklük aleminin diğer 
parçE~~larını Oğuzları, Yağma, Buligar, Hıta, Kutu, Çi:ğil, Taraz Türk­
Lerini Kıpçaikları diğerlerini ve sıkç:a ıd:a Türk adını anar. Bu amş­
Jq,r çoğunca mecazi değildir. Me'vlana Türkmenler gibi Türk mil­
letini de mille,t olarak, millet bilincine varml!ş olarak anar. 

(1'4) iMesnevi-i Manevi, s .. 3.219; Albdülbaki Gölpınarlı: Mesnevi ve Şerhi, İstan­
bul 1'9ı7'4, c. V, s. 41515-4ı517. 
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MEVLANA'YA GÖRE ŞİİR VE şAiRLİK 

Şefik CAN 

Şaşlla;cak şeydir ki, C'Hz. Mevlanfı} duygularını ve düşünceleri­
ni hep şiirle:rle ifade ettiği, idioğunun da, ba1tmın da y,etiştirdiği en 
büyük şairleırin takdirlerini, hayranlıklarını kazandığı halde, o ken­
dini şfı.ir sıaymamakta ve şiiır söylemekıten adeta utanmakta:dır. 

Esasen (Hz. Mevlana) gilbi bir 'hak aşıkma "Şair" demeye insa­
nın dili v:aramıy:or. Nitekim, Ziya Paşa merhum lbu haıkikati sezmiş­
de: 

Şair demek öyle ehli-hale 
İrası-nakisedir ıkemale'. 

(!Böyle 'hal elıli olan kişilere "şair" demek, onların kemaline, o!lgun­
luğuna, üsWnlüğüne zarar vermektir, onları m,anen zedelemektirJ 
demiştir. 

Gerrç,ekıten de "şair" kelimesi, Mervlana'yı aınlatama,z, tavsif ede• 
mez. O'nu tavsif eıtmek için, başka kelimeler, başka sözler bulmamı:z 
gerekir. 

Mevlfma CFihi Maıfih) eserinde bu duygularını şu şekilde ifade 
buyurmakrtfl,dır: 

CBenim bir ihuyuım vardır, hiç [kimsenin gönlüni'ın benden incin­
mesini istemem. Mesela, bazı kimseler, sema eısnasında hana çar­
parlar, bazı dostları da bu çarpaulara çıkışırlar, mani olmaik iste,r­
ler, bu benim hoşuma gitmez. Bu dostlara yüz defa söyledim : Be­
nim için kimseye hi~şery söylemeyiniz iben, bana çarpanlardan mem­
nunum. Ben, o derece gönül almasını i&terim ki, ıdlostlar yanına gel­
dikleri zaman, me'ltll olmasınlar, sıkılmasınlar diye şiir söylerim. Bir 
müddet şiiri terkediyorum, onlar malızun oluYiorlar, benim şiir söy­
lememi istiyorlar. Bende ,onJarı kıramıyor, şiir söylüyorum. Yok:sa 
ben nereldeyim, şiir nerede? Vanahilben şiinden bizarım, benim ya-

, mmda şiirden fena birşey ylok. Bu hal neye benzer? Bir kimse, mi-
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safirinin isteği üzeüne eline bir işkembe almış onu yıkıyor, bu ~mre­
keti, o pi,s kokulara katlanması misafirinin arzusuna uymak içindir. 
Çünlkü, misafirin işkembe y,eıme~ğini servdi.ğini bilmektedir. 

Bizim vilayetinıizde "rBelh şehrinde" şairlikten daha utanılacak 
bir iş, bir meşlgale yoktu. Eğer biz bura[a;ra gelmesaydik de kendi vi­
layetimizide kalsayıdık, onların taibiatına uyardık, onların istedikJeri 
şekilde ça<llşırdık. Ders okutmak, kitaplar tasnif etmek işleriyle meş­
gul olur, şiir söylemezdik.) CSipe1hsalar tercümesi s. 97, 'Mithat Ba­
lıa,ri). 

Gerqelkten de iHz. Mevlana öyle bir aşk ve şevk içindedir iki, şa­
irlik onun nazarında çok gerilerde kalır. O, bitmek, tükenmek bilme­
yen bir sezi, bir heyecan ve bir maneıvi zevk me rmest olmuştur da : 

; !.... J.:O'ıcr 
1 • 

_?:,t,...;_..,/ 
1 ~ • 

CBen onu bunu biilmem, ben aşk kadehiyle mest olmuşumJ de­
mektedir. 

D,ünyamn en (büyük şairTeri arasında yer alldığı halde kendini 
(",şair" saymayan Mellllana !haklıdır. Çünkü o, kendini diğer dünya 
şairleriyle mukayese edeme1zdi. 

CBenim :i:çin şiir nedir !ki, ben ondan lbahsedeyim? Benim diğe~r 
şairlerin sana.tlaırından, hünerlerinden başka sanatım, hünerim var­
dır. Ben Hatlde aşıkıyım) diye buyurmaktadır. 

Hak aşıJn olıma:yan şairlerin şiirle-ri, fikir Vıe hayal mahsulüdür. 
Onların şiir siöyleme:kıten maks,atları şöhrettir, kendilerini tanıtmak­
tır. Daha doğrusu, dünya şairleri kenıdmerini tanıtmak için, hak şair­
leri de Hakkı tanıtınaik için şiir söyler. Bu se!bepledir ki, Velilerin ço­
ğu şiir söylememiştir. VeEleri bir'birleri ile mukayese etmek edebe 
mu:haliftir, doğru değildir. Yalnız şu kadar söylenebilir ki, MervJana 
hem büyük bir veli, hem de büyük bir şair olduğu için tesiri büyüik. 
olmuştur. As[ında Meviana:nın kendi,si bir şiirdir, bir Muhamımedi 
şiirdir. O, Ümmet-t Muhemmed'e Hakk'ın bir şiiridir. 

Mevlana'nın mübarek dudaklarından dökülen şiir yoa,zrlmasay­
dı biz Mervlana'yı tanıyamıyacaktık. rBu sebeple Mervlana'yı bulmak 
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~steyen şiirlerinin içine gırsıın. O'nun aşkı, imanı, heyecanı duygu­
ları, düşünceleri hep ,şliirlerindedir. Bu yüzdendir •ki, "Mesnevi-i Şe­
rif" ve "Divan-ı Kebir" olmasaydı Meivlana da olınayacakt.ı. 

AlLalı'ın, Ledünni bir şiiri olan MeiVlana aynı zamanıda büyük 
bir şahdir. Fakat O, 'başka t.ürüü bir şaiı;dir, ibaşıka türlü şiirler söy­
lemektedir. O, dil ile sö,ylenen şrirleri isıtemeınektedir. 

ç / 
~....;..~.J;'v.ı~;...:,..:.J.., .....;,L.J 

/}......, ... .,L.:,;..,l,.....-..,.,~~.,...... ..... wl ~ 
/ ' . 

y__,# ~ t ı.; yı ~/ '":' l 
,... • "'1 

~~ "_,)Al' .Jjb' #),.;??\..> 

(Ey dil ile söylenen söz ... Ben ne zaman seniden vazgeçeoeğiın, 
ne vakit senrden kurtulaca.ğıın da, marirfet güneşinin nuru He ge:r:çeik 
pfudişaJhımı bulacağıın, ona sığınacağım, ona gönülden sesleneoe­
ğiın? 

Ya Rablbi!.. Ecel gelip çatmadan beni, ilimden de kurtar, arnel­
den de, hele gönülden ;gelmeyen, ağız~ara ge[en, dülere düşen söz­
lenden beni büslbütün kurtar.) diye Hakk'a yaltv<armak,tadır. ·(Divan-ı 
Kebir, Cflt 5, No. 2279) 

Başka bir şiirinde de şöyle huyurmaktadır : 

r:/ 

_.,.,. __ JIJ•· '(...:..:OJV ,r' y> 
/ 

>V'"' (,. .v~....ı.A- 1_,.1"" ·;, :.-\....,._; 

-v•.-.ı..ı,)l·/ı,... A.J~.J._,I, 

.-v-'ı.:. J-\.~_..~yj'~ : 
., ,•f't .. ;;ı(~tl;_.~.;;.,- ·~J;.).., 

1. . 
C/ t..:.ı.., ... c .r!· . ~ 1 ·.o ,J , "? _./ A) '--' ,,,..... f · 

CBeniın bu sözle:riın, bu söyl,eyişleriın hallerime perdedir. Gül 
ba)hçesine ben:ziyen ıgönlüın, diken gibi olan düşüncemden utanınak­
tadır. 

Ya Rabbi!.. Ruhuma, bu dilden başika bir dil ver de, senin birli­
ğini söyliyerek imansızlık ba,ğlarından kurtu[ayım. 

Birgün olsun kendimden geçeyiın de .. iy'iye de kötüye de aldır­
ınıyayım ve Halkik'ın sıfa.tlarını dilsiz dudaksız gönlümda söy1iye­
yimJ <DiiVan-ı Kebir, cilt 4, No. 17ğü 
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Dik:kat edilirse anlaşılacak·tır ki, bütün duy!gulannı fikirlerini, 
aşkını, şiirler halinde, ç10k mükemmel bir şekilde terennüm ettiği 
halde, Mevlana, çok sevdiği Al1ah'ını gereği gibi anlatamadığına, 

duyduklarını duyuramaıdığına kanidir. 

Bu bakımdan şiiri kifayetsiz 'bulmakta, dilsiz, dudaksız olarak 
Rabbine gıönü.iliden seslenmek istemektedir. 

Nasıl ki.. Büyük Pey:gam!ber Efendimiz: 

CEy her türlü eksikliklerden uzak ve beri olan Alalh'ım! .. Seni, 
tam hakikatinle, şanına yaraşır lbir şekilde bileınedik.) diye niyazda 
bulunmuştur. 

Hz. Mevlana da şiiri, şai:r'liği beğenmiy:or değrl de, şiiri kifaye;t­
siz bulduğu için yukarıdaki beyitleri söylemiş. Adeta: "Allaih'ım, 
seni, senin sev)gini, şanına laryık bir şekilde ifadeden ıkiz ka.lıyorum, 
AJılah'ım, s·enin h,akikında hissettiklerimi sözlerle, şiirlerle ifıade ede­
miyorum, demek istemek,tedir." 

Bundan senelerce evvel ismini hatırlryamadığım bir İngiliz şai­
rinin, biT dergide şöy[.e bir vasiyetini okumuştum : 

(Benim en güze:l Şliirim, bir gramafon pla.ğına söylenmiştir. An­
cak ölümümden 50 sene sonra bu plak çalınacaktır.J Plak üniversite 
arşivinde sakJanmış, vasiyeti gereğinıce 50 yıl son:rıa plağın açılacağı 
ve çalmacağı gazetelerde ilan edi1mi,ş. Şiir merakhları, birçok şiir 

kitapları yayınlanmı;ş bulunan bu .tanınmış şairin en güzel şiirini 
dinlemek için üniv:e~rsite konferans salonunda torplanmışi,ar. 50 sene 
evvel mülhürlenmiş ve itina ile sa:k1anmış bulunan plak bir gramo­
fona kanarak se,slendirilmek istenmiş. Binlerce kişinin top:andığı sa­
landa herkes nelfes keserek şiiri dinlemek istem_işler. Ses yok!.. Plağı 
tetkik ediyorlar. GörüyorlaT ki plak bombıoştur. Şair, herkesi 50 se­
ne beklettikten sonra en güzel ·şiirin söylenmeyen, gönülde kalan 
şiir ü~duğunu anlatmak istemiştir. 

Hz. Mevlana da en güzel şiirin dudaklardıan dökülen değil de, 
gıönülde duyulan şiir oLduğunu anlatmark istemiştir. Daha doğrusu 
sözden öte, harf,ten öte 'bir dil iLe şiir söylemek gerektiğıni belirt­
miştir. 

Şiiri kifaryetsiz bulduğu halde, coşkun ve heyecanlı şiirleeriyle 
dünya şair[erinin en büyüikieri arasında y,er alan C:Hz. Mevlana) 
hakkında, gerek yurdumuzda, gerekse yaibancı memleketlerde ye,ti-
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şen mütefe:IDkirlerin, şıUrlerin, edebiyat tarihç:illerinin, Mevlana'nın 
şiirleri hakkındaki •.giörüşJ:erini, o şiirlere duYidukları hayranlıkları 

anlatırsak k!Onu uzayıp giJdecekMr. Ben ne CCamiD nin, ne CİkbaD in, 
ne profesör (IHra wne) ın, ne CNiclhıolson) un, ne C.Aillberry) nin, ne pro­
fesör. CŞimmeD in, ne de CMassi,gnon) un görüşlerini ala;ca.ğım. Sade­
ce İran'ın yetiştJiı:ıdiiğ en büyüik ediplerden olup, İnan edelbiyıa,tını, 
İran şiirini tetkik eden, asılilar !boyu Farsça şiir yazmış bulunan en 
tan.ınrriı:ş şai:rılerin şiirlerinden 14 cfltliik "Mecmau'l-füseha":yı ve 
"Riyazü's-saliihin" gitbi antôlıo1ileri meydana getiren ve Hz. Mecvla­
na'nın Divan-ı Keibir'inden .seıçtiği şiirLeri CDi:Van-ı Şemsü'l-Haka­

yık) namı altında neşr>eden "Rıza külihan hidyet" merhumun Mev­
lana lıakkındıaki görüşlerini alarak bu bahsi kapatacağım : 

«Ben nfuçiz kul ki .. dilim Farsça'dır. İran'da sröz söyleyen ve 
söz bilenJer arasındayım. Birıçok kiıtap[ar glömnüş, şiirler dinlemiş 

ve okumuşum. Nice manızunı ve mensur ıkitaplar, ediplere, arifileıre 

ve velilere ait tezkirler yazarak, telif ederek cihana sunmuşum. Mev­
lana'nın gazeUeri gilbi ve,cidli, aşk dolu şiirleri, f'arça yaz11lnııış İran 
şiirleri içinde görmedim. Yine ·tefek::kür ederek, kendi bi1gime göre 
bir hayli düşü:ndÜim, araştırdım, hiçbir şairi, onun şiirlerinin, onun 
hallerinin derecesine varmış bulamadım. 

Gerçekten de Meıcvla:na'nın şiirılerinde ilaJhl se,zi!şler, Rabhani do­
ğuşlar vardır. O şiirle:rıde, o kadar hakikatlar, o kadar incelikler, o 

kJadar ilahi marifetler varıdır ki .. geıçmiış zamanlarda gelmiş ve haki­
katları arıarştırmış ariflerin, eski dervirlerde yetişmiş fasihlerin, edip­
Terin, rnçbirinin kitaplarmda bu düşünce ve duyıgulara rastlamadı­

ğım gibi, zamammızın, en büyük şeyihlerinin, mürşitlerinin sözle­

rinde de Mevılana'da bulduklarımı bulamadım. 

Mervlana'nın nurlu gönlüne, lafız, mana, yani her ikisi de aynı 
güzelliMe arynı parlaklıkta ıbirıden geliyor. İran şairlerinin en büyük­
terinden sayıilan "Şeyh Sadi"nin gazeJleri fesahatın en yüksek de­
recesine ulaşmıcştır. GüzeUi.kJte de pek üstünidür, fakat sözlerinin ve 

liayallerinin çrağu mecazlar1a doludur. Mervlana'nın şiirlerinde oldu­
gu gibi hakikatın keşfi ve hak ~olunun açıkLanması OJ:'ada görün­
mez. Sözün güzelini, çirkinini ıayırtetmeye muk!tedir kalp gözü açık 

olan bir kimse ve anlayışlı bir tetkikçi bilir ki, Hz. Mevlana'nın söz­
Lerinde hikaye bambaşka bir hal a:lır. Hakk'ın fazı ve cömert:liik sof­
ra;sında o'nun başlm bir pa,yı, başka ibtiı· ilahi kısmet v 2 güzelliği 

vardır. 
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<Büyümesi ve geltşmesi o[mayan başka, olan yine başkadır.) 

Nasıl ki, Mervlana'nın zuhurunrlan zamanımıza kadar fazıl ve ke ... 
ma~de a,şk ve lıalde kamil mulhaikki'kilerden, Allah'a vasıl müdekikik­
leriden, ondan daha güzeri şiir söyleyen blr kimse gelmemiştir. Daıha 
güzel, daha yüksek şöYıle dursun, onunla boy Mçüşeıcek bir kimse 
dahi bulunmamıştır. CDibace-i Divan-ı Şemsu'l-Hakayı:k, sayfa 3). 

Diil ile söylenen şiirleri pek beğenmeyen, giÖnül'şiiri isteyen Mev­
lima, gönlünde duyduklarını coşkun biır ifade ile dile getirmeyi ba­
şarmış, onlara dinleyenleri büyüleyecek bir ruh vermiştir. İlahi aşk 
ile yanan, yakılan mübarek gönlünden kopup gelen mısralar, onun 
zarif dudaklarından dökülürken, Allallı'ın inayeti ile canlanıyor, es­
rarlı bir hal al:Lyorıdu. O kelimeler a.şkmın tesiriyle tutuşuyor, yanı­
yıordu, adeta Mevlana'nın duyguları, heyereanı o kelimelerin içine 
gizlenerek geliyor, dinJleyenleri büyülüyordu. Sema ederrken coşkun­
luk halinde söylediği şiirleri ya,zan sır katiplerinin de, onları dinle­
yenlerin de gönülleri tutuışuyıoirdu. 
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TÜRK KÜLTÜR VE MİMARLIK TARİHİNDE 
"MEVLEVIHANE"NİN YEHİ VE ÖNEMİ 

Ş. Barihüda TANRlKORUR 

Se]çukı Ünıiversitesıi Öğr. Gör. 

tslEvm dininin Türkler arasında ylaYigınlaşması konusunda oldu­
ğu. gibi, Anadolu topr•aklıannın vatan haline getirllme•sinde de en 
önemli a.millerden b~risi -bilindiği gi'bi- derviş hareketler,idir. 1 Yeni 
dinin şer'i ilkelerinin get:indiğ cami ve nıedre·selerin yanısıra, Ana­
dolu'nun Türk ve müslüman olma1sında büyük roHeri olan ve «Teik-, 
ke, Zaviye, Dergah, Hankah, Asitane, Rihat, İmaret ve Buk'a,, gibi 
adl:arla anılan yapıların, Osmanlı :kuruluş devrinde dini yönden ol­
duğu ıkadar, sosya1, iktisadi ve kültürel yönden de çeşitli fonksiyon­
ları olmuştur. Tariıkatlerin yavaş:-yav,aş heli:rıginleiŞmeğ'e başladı,ğı 

devir, XV. yy.dır: Anadolu •ve RumeWde i'S't:ikrar sağlanıp, devleti 
yapan 'bütün müesse·selerde topyekfuı bir k:alkınma ve teşkHa.tlan­
may;a gidildiği bu dönemde; tekk•e ve zaviyelerin de kendi adab ve 
erikanıarına göre teşrifatlarını ortaya koydukları :görülür. Başta 
Be1ktaşilik ve Me·vlevüik olmaik üzere, Anadolu'daki pek'çok tariika­
tin (çeşitli koHıarıyla) tam olar•ak teşkilatlanma•sı, tarik·at kurucusu 
pir'lerinJn vefatmdan çok sonray•a ra'Slar. Bu müesseseleşme devrin­
de geliştirilen (başta ayin, sema, zikir, te·slbih ve çile olmak üzere) 
tarikatiere göre değişen mera•sim Utnsurları, tekkelerin şekillenme­
sinde müessıir olurken, tarikatierin iç i.şleyiş (yani fonktsiyon) mü­
nasebetlerinin manzumesi de bina şemalıarının teslbitine tesir et­
miştir. 1925 yılında teikike ve zaviyeleT kapatıldığı zaman, nüfusu 

(1) Bu konuda geniş bilgi şu kaynaklarda mevcuttur: ö. L. Barkan, «Osmanlı 
İmparatorluğunda bir İskan ve Kolanizasyon Metodu olarak Vakıflar ve 
Temlikler I, İstiUi Devirlerinin Kolonizatör Dervişleri ve Z.aviyeleri,» VD, II 
(1942), ss. 279-386; F. Köprülü, Osmanlı Devletinin Kuruluşu, Ank. 1959, 
ss. 83-102; A. Y. Ocak, «Zaviyeler: Dini, Sosyal ve Kültürel Tarih Açısın­
dan bir Deneme,~ VD XII (1978), ss. 247-269; H. Küçük, Osmanlı Devletini 
Tarih Sahnesine Çıkaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Türkler Üze­
rindeki Müsbet Tesirleri, İst. 1976. 
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yarım milyonu bulmayan İstanbul'da dahi 300'ün üstünde teklkenin 
bulunduğu gözönüne alınacak olursa, eski Türk toplumunda bu 
müeıssesenin icra ettiği faaliyeıtin yoğunluğu kol·ayrca anlraşılır'. iJ3u­
na bağlı olarak, çeşitli koUarıyla sayısı yüzleri bulan tarikatlerin, 
çoğunluğu B.irşiv belgelerinde gizli kaLmış bini aşıkın tekkesinin mey­
dana getirdiği bu yaygın müessese, Türk dini-içtimai, edebiyat ve 
tasavvuf musiki'.si tarihinde olduğu k,adar, Tüı:ık sanat ve mimarisin­
de (yani kül olarak Türk Kültür Tarihinde) de lbaşlı:başına bir arraş­
tırma al•anı oluşturma:k,tadır. 

Mevle:vi1ik 700 yıl boyunca, saray1ardan, İmpa.mıtorluğun en üc­
ra kôşelerindeki (•çizim: 1) köylere 'l"adar .toplumun her ke1sinıiyle sı­

kı bir ilişiki içinde :bulunmuş; ciddi !bir disiplin içinde ver:Uen dıin, dH, 
edebiyat, :müsiki, kültür ve sanat .e,ğitimiyle, İmparaıtorluik içiinde bi­
rer kültür merkezoi, ilim-irfan-terbtye mekteibi, birer akademi veya 
konservratuaı· niteliği taşıımış, büyük edih, :şair, mesneıvihfm, müte­
fekkir, müsfkişlinas, ressam, .lıat,tat, nakkaş ve el rsanaıtk€vr:ları yet.iş­
tirmiştir. Dar ve katı görüşlü din ulemasına karşı, Türk sanat ve fi­
kir adamını korumuştur. Türık medeniyeti en derin kökleriyle bu 
ocakta ıserbest bir gelişme mekanı bulmuştur. Mevle.vilik, bii.r yandan 
tas•avvuf eğitimiyle, yükseık ahlaik:lı «insan-ı kamil»!i yeti.ştiriırken, 
bir yandan da kütüphane 'V'e çıeşitli koleksiyonlarla Türk düşünce 
hayatının ve dünya ıgörüşünün gelişmesine ka.tkıda bulunmuştur. 
Sadece tsrtanbul Galata Mevlevihanesi, 430 yıllık hizmeıti sırasında, 

70 kıadar divan sahibi şair yetiştirmiştir kıi en ünlüleri Şeyh Galilb'<l:e 

Mesneviyi .şerhedıenler içinde ıgere1k sem:boller, .gerekıse manevi de­
ğerler bakımından en üstün sayıldığından Hz. Şaırih lakabıyla anı­

lah Şeyh İsmail Ankaravi. Dede'dir. Şe·yh Ata-ullah Dede, Arapça­
Fars·ça- FranısrZ!ca ve Almancayı iyi bilen bir ce:bir ve hendese ali­
midir. Ayrıca hat türler~ndlen Talik',te üstad ve iyi bir müsikicidri.r. 
Bütün bu çağlarının ötesinde yaşayan !Simalar ara'sında ibirkaç isim 
seçebilmek çoık güçtür: Kutbünnayi Osman Deıde, Fasih Dede, Var­
d·akosta Ahmed Ağa, son murva:kkit Münis Dede, Hammamizade İs­
mail Dede, Zekai Deıde, I.tri, III. Selim, II. Maıhmud, Aıhmed Gelaleid­
din Dede, Rauf Yekta Bey ve daha niceleri. .. 

Güzelin ve güzel sanatlarm büyük 8işıkı Pir'lerinin iz:indeki 

Mevlevilerin, herbiri birer soyut sa;naıt şaheseri olan Hat<t örnekle­
rinden başlamak üzere, !Sedef ve fildişi yazı takımlarından sıanat 

saatçiliğine, cild işlerinden oymacılığra, teshih, ·tezhiJb ve elbrüculuğa 
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kadar çok çeşitli s,anat dallarında Tü\Ilk :kültür ve sanatına büyük 
hizmetleri olmuştur.2 

Bu konuşınamn sınırlı süres~ içinde öz,etle örneklerneğe çalıştı­
ğımız, Türk kültür tarihindeki önem ve fonksiyonunun yamsıra, 

Mevlevihanelerin Türk .tekke mimarisi ·tarihinde de 'büyük bii' yer 
ve önemi vardır. Ancak bu konu, elde mevcut örneklerin say1ısına 
nisbe.tıle, üzerinıde pek ıaz çalışılmış bakir bir araştırma alamchr: s:a­
nat tarihi •sistematiği içindeki çahşmalar rbugüne· lmdar henüz bü­
yü/k bıir sayıya u1a,şamamıştır. Çoğu .incelemeler, MervlElina Dergahı, 
Yenik:apı ve Galata Mevıe~vihaneleri lgiibi biııka;ç büyük merkez üze­
rinde yoğunlaşımışt:ıır. Bunun yanında birkoç mevl,e.v]hanenin ihali­
hazır durumu (ayakta mı, yıikılmış mı olduğu), tarif, rölöve ve re­
simleri tes.bit edilememiş, ıkitabeleri okunamamış olmasından baş­
ka, yeri dahi tam olarak bi1inememekteıdıir. Oy!sa, Selçuklul:arfdan 
Meşrutiyete kadar yapılmış olan Mevlevihaneler, tekke mimari,si 
tarihinde, Lher dönemin ayrı özellikleirini ,taşıyan çok değ.erli örnek­
lerdir. Mevlevihaneler, ayrıca, 700 yıllılk tmazisi olan büyük bir tari­
katin müessesesi oldulk.lan için, günümüzlde üz,erıinde en fazla kay­
nak bulunan, teşkilat- teşrifat, adab- erkanına hala ri,ayet edilen 
tarihi ıbir tasavvuf :sistemi ve ayin tadkati konusu teşkil etmektedir. 
Bu bakımdan örne'kleıri uzun bir tard.h perspekitivi ıiçinde incelene­
bilir ve daha kapsamlı bir mimari !fonk,siyon analiziyle tipolajik de­
ğerlendirme yapüahilir ıki bu da; bir sanat :tarihçisi için iyi bir şans, 
önemli bir fırsa:ttır. Nisbe·ten !bol tekke örnelkierine sahip CBekta­
ş1lilk grbD di.ğer büyüık tarik•a:t1er İçin de brizıee ıböy1e bir çalışmanın 
yapılmaısı şa;rttır. Zira ancak bu suretle tetkke mimarisinin büyük 
'tarihi ile dini ve sosyo- kültürel ilişkilerindeki ilmi ıboşlu:k dolduru­
'labHir. 

Bugün sizlere, Mevlana ve Mevlevi kültürü ·severlere, bu fazJa 
çalışılmamış olan a,landa, 4 yı•l sürmüş olan naçiz bir ç;alışmamızm 
'sonuçlarını •sunmak istiyorum. Türkiy,e'de tekkelerin faaliyeti ku­
'rum olar.aik - bilinıdiği gibi- 1925',te son hulmuş;tur. Ancak, İslam di­
<ninin Anadolu Türkleri araısındaki ıilOi yayıhş devirlerine çolk henze­
'yen bir şekilde, 'Batıda İslam taısavvufu üzerine u;yanan ilgi saye­
'sinde ve İslami tarikat mensuplarının eliyle, İslam dini gittikçe ya­
yılmaktadır. Mensubu olmakla gurur duyduğum Selçuk Üniversi­
tesinin örnek bir ikadirşinaslı:kla faihri doktora payesi v·erdiği İtal-

(2) Bakınız Ecz. Uğur Derman, «Mevlevilikte Sanat», Organamma Dergisi, sa­
yı 5, Ekim 1973, ss. 10-14 ve Şahabeddin Uzluk, Mevlev'ilikte Resim, Resim­
de Mevlev'iler, Ankara 1957. 
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yan dostlarımız, bunun tipiık bir m1salidir. Hz. Mevlana ve Mevlevi­
.ıik de bu hareketin içinide en büyük ırolü oynamaktadır. Avrupa ve 
Amerilka'nın Londra ve San Fransisco gibi. büyülk merkezlerinde, 
Mevlevi adab rv;e erkanının Batılılarca öğrenilmesiy1e, bu kurum 
kesd.ntisiz bir şekilde yaşamağa devam eıtmi,ştir. Bu gerçe·ğ~n en na­
'çiz bir canlı misali olarak huzurunuzda olmakltan ayrı bir ·şeref du­
yuyorrum. 

1>976'da Los Angele-s'de böyle bi[i mevlevihane:de, Ame·rik•alı 

Mevlevilerin daveti üzeırine gelen K+onyalı Mevle.vi merhum SÜLEY­
MAN HAYATİ DEDE'nin eliyle müslüman olduım ve bu zatın da:ve­
tiyle islamı ve Mevleviliğıi öğrenmek amacıyla·, Kaliforniya Ünivev­
sttesindeki heykel sanat ve tarihi doçentliği görHvimi bırakıp Kon­
ya'•ya geLdim. Rayatımdaki büyük değişikliklerin ıde tesiriyle, Prof. 
Dr. Oluş Arık'lıa görüşerek, Tekike Mimarisi ve Anadolu Mavleviha­
neleri Ü:Ze'rinde çalışmaya başladım. 

Sonuç olar~ !bu çalışmamda: «Tekke ve Zaviye» ana başlığını 
taşıyan I. Bölümde, Mescid-i Nebevi { = Hz. Peygamber'in Evi) 'nin, 
Teikke ve Zavd.yelerin, gerek menşe' ve mahiyetine, gerekse mimari­
sine tesirleri, •ayrıca Ortaasya Türk mimarisinin Tek:ke ve Zaviye­
lere tesirleri incelenmiştir. Yine ·bu bölümde, Anadolu'daki tekke ve 
ve zaviye m:Lmarisi, .tıarikaıtlerin müeısseseleşmesinden önceki ve 
sonraki dev,trler olaralk iki döneme ayrılaırak incelenmiştir. II. Bö­
lümde, haya:tı, eserleri ve tasavvufi şahısiyetiyle Mevlana öze·tlen­
'meğe çalışılmış; mevlevi tarikati ve mevlevihaneler; tarihçe, :teşkıi­
lat- teşrifat, adab- erkan, y:önetim- Hğitim, ve mevlevi mulkahele­
'~dnde sembolleır açı:sınd:an ele alınmıştır. Anadolu Mavlevihaneleri­
nin Mimari Fonksiyon Analizi başlığını taşıyan ın. Bölümde ise, 
Mevlevi tarikatinin d+ç fonksiyon ınünaseibet+lerinin bina ,şemalarına 
've çeşıitli mimari ünite·lerinin oluşumuna na+sıl ·tesir ettiği ve mevle­
vihanelerin genel ve özel mimansi He te,zyinat urrıısuırları ele almdıık­
tan sonra; 25 Anadolu mevlevilhanesi, 12 a·sitane ve 13 zaviye olanaik 
üzere iki gruıp lhıahlnde ve oldUkça detaylı tariflerle tanıtılmıştır. 

·(«Zaviyeıolerden, 1001 günlük çHenin ~ıkarıhp 'dede' oılunmasına im­
kan veren teşkilatlı tekke olma özelliğiyle ayrılan, inceletliğıimiz 

12 ,,a,sitane,, şunlardır: Eonya Mevlana Der:gahı (Pir EvD , I. ve II. 
Manisa Mevlevihaneleri, Myonıkıarahisar, Eslk.işehi+r, !Kütaıhya, Ga­
lata, Yenik•apı, Kasımpaşa, Bahartye, Bursa ve Gelibolu Me:vleviha­
neleri. İnce•leıdiğimiz 13 zavtiye ise: Konya Şems, Ateşbaz ve Cemel 
AH Dede zaviyeleriyle Karaman, Çankırı, Antalya, Edirne, Kms, 
Antep, Muğla, Marmaris, Tokat ve Üsiküdar Mev1evihaneUridirJ 
Değerlendirme ve Sonuç kısmında, Anadolu Mevlevihanelerinin 
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tekke mimarisindeiki yer ve önemiyle mima,ri hususiyetleri ele alın­
mıştır. Bu metin kısmıdır. Çalışmanın ikinci k1smı ise, birinci kı­
sımda sözü edilen 25 Anadolu mevlevihanesinin plan- ke,siJt- görü­
nüşlü rölöve ıçizimleriyle erski-yeni fotoğrafiarına ve kitabe,lerine 
ayrılmıştır. 

Takdir huyurulur ki, bu çalışmamızın sadece birkaç örneık ve 
sonuç bölümü ile yetinilip, çok kısa olarak özetlenme:si dahi, bize 
ayrılan /konuşma: süresini çoktan aşacak hacimdedir. Bu yüzden, 
çahşmamızın sonuçu ve birkaç iLginç mevlevihane örneğinin slayd­
lannı suınarak, ihe:m ısizlerin nazik ilgi ve eliikkatini faz,ıa yormama­
ğa, hem de z,aı.man sınırıanınıza .saygılı kalınıağa çalışacağız. 

Meıscid-i Nebevi'nin Ortaasya ev, külliye ve bazı cami şemala­
'.rmdan başlayıp Anadolu ıtekke ve zaviyelerinin menşe' ve mahiyet­
Ierine kıadar yanısıyan eükileri, mev,levihaneler üzerinde de açı'k1ça 

görülmektedir. Ta,rikat sil'silenameler,inde tarika,t pirini şeyhten 
şeyhe geriye doğru göıtürüp Hz. Muhammed'e kadar dayandırmak 
adeti var'dır. Bu inamşa göre Mev1evi tarikaıti de, diğer İslami ,ta­
savvuf yolları :gibi, Peyıgamlber'le ıashabının yaşayı.ş tarzının örnek 
alınmasından doğmuş, mimari fonlk,siyon bütünlükleri de Meısciıd-i 
'Nebevi 'mirasından ahnm1ştırr. Mevlevi dergahlarındaki külliye ibü­
tünlüğü ve işleyi.şindekıi tasavvur ile mimari unsurlar (özellikle 
ev- me'Sdd iıkili fonksiyonu) ve verfat eden büyük şeyhin tür'be'si ile 
mescid- semahane arasındaki münaselbetin de Me,sdd-i Nebevi'den 
intikal et:ti.ği açıık:tıtr. Mev·lana Dergahı ile H. Manisa, Afy;onkarahi­
sar, Yeınikapı, !Bahariye ve Burlsa Asithanelerinin muhafaza, ettik­
leri son durum yerleşiminde; Me's!cid-i Nebevi ile başlayıp Anadolu'­
ıdaki pir evleriyle büyük ıtekke manzumelerinde devam eden, ihata 
duvarıyla çevrilmiş ana avlu eıtrafındaki mimari ünite kompozisyo­
nu anlayışının tersirlerini ve geneil a~arakter olarak peşpeşe m,ralan­
:mış derviş hücreleri, şeyh dairesi ve servis bö1üımleriy1e karşısmda­
~ki mescid- semahane - türibe ünitelSini görmekteyiz. Ayrıoa, ço{su 
mevlevi'hanelerde ölen şeyhin mescid veya semahanenin içine veya 
yanına gömülmesiyle doğan mesoid- ısemahane- türbe irtibatı, Hz. 
Peygamber'in Mescid-i Neibevi'nin içine gömülmesinden kayıı:ıaıklan­
mıştı,r. Mevle-vi asitanelerinde çilekeş canların kazancı dedeler, der­
vişlerin şeyh veya ahçı dede tarafından yürütülen talim ve terbiye­
si de Peygamber'le ehl-i suffe münaısebetlerinden örneık .alınmıştır. 

Mavlevihaneleri tari:h sı·ra,sına koyduğumuz zaman; ıtekke ve 
zaviye m~mari:si dönemlerinin özellikleri hem. plan şeması olarak, 
hem de kitabe ve vakfiyelerinde tekke anlamında kullanılan deği-
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şik terimler açı,sından görülmektedir. Böylece, hu kadar az örnekle 
dahi, mevleviharnelerin incelenmesinde genel tekke ve zaviy.e mi­
marisinin tarihi gelişimi izlenebUmektedir. Mevlevihanelerin her 
ta,rih döneminde o dönemin genel tekke ,şema1arı mevlervi tarifkati­
nin belli fc<nksiyon - :semahane, matbalı-ı şerif ve de:de hücreleri gi­
bi- ihtiyaçlarına uydurularak kullanılmıştır. Mesela ilk devir Orta­
a,sya menşe'l.i merkezi ku:bbeli avlu- eyva;n haçvarı şeması en çok 
XIV. yüzyıldan kalma I. Manisa Mevlevrhanesi, daha az olmak üze­
re de Antalya Mevleivihanesinde ,görülür. I. Manisa Mevle,v:ihanesi­
nin plan şema~Sı, düz çatısı ve orta kubbeli dış görÜ!nüşüyle giriş ka­
pısı, Merv bölg;esindeki bazı IX- XI. yüzyıl ev örneıkle·rine o kadar 
benzemekteıdi'.r ki, bu benzeyi:ş Orta,asya ev miımarisinin ibUiradaki 
menşe' e•bki ve sürekliliğinin açık bir delili olarak değer·lendirilebi­
lir. 

XVI. yüzyılın :standard ter~s T planlı çapraz mihverli zaviye1i­
cami şema,sı, ük Edirne Mevletviharnesi olan M uradiye Zaviye- Ca­
miinde; erken dönem klasik Osmanlı külliyeleri içindeki zaviye-tab­
hanelerine bir örnek.se, Eskişeıh.ir Kurşunlu Me'vleviıhanesinde mü­
şahade olunabilir. Erken Selçuklu devrindeki tür be- mescid! şemalı 
za.viye1eri arasında Konya Şeıns ve Cemel Ali Dede Zaviyeleri anı­
labilir. Aslında XIV. yüzyılda ıkurulan Ka,raman Mevlevihanesi, 
XVII. yüzyıldaki \SOn durumunda hala ilk nüvesi olan türbe- m.e.s­
cid şemasını korumakta; ve XIX. yüzyılda kurulan Marmaris ve 
Üsküdar Mevlevihanele.rinde de aynı şema görülmektedir. R.elsim 3. 
'üsküdar Mevlevihanesi Dış Görünüşü ve R!esiim 4 Üsküdar Mevlevi­
hanesi Türbe-i Şerifinin >İç Görünüşü. 

Ayakta olan çoğu .mevlevihaneler (özellikle asit,aneler') dail:ıa 

ziyade tarikatleri<n müesse.seleşmesinden ·sonraki dönemlerde inşa 
edildiği için, devrani .ayi.!n yapan diğer tadkatler,in daire:vi plana ya­
kın, i,çi sütunsuz, dolayısiyle dönme hareketine elverişli ayin mey­
danlanna, galerili seyirci mahfilleriyle çevrilmiş olma özellikleri 
açısından benzemektey:diler. Bu yüzden, Mevlev:i ita,riıka.tinin sema 
muka!beJe~Si ihtiya·çlarına göre yapılan semahanelerde, düşüık kotlu 
ve ko:rıkulukla ayrılan gelişmiş sema meydanı, mıtrıh ve seyirci math­
filleri, Me'snevi kürsüsü vs. bulunmaktadır. XIX. yüzyılda inşa edi­
len ·ahşap mevlevihanelerde~ kare veya dikdörtgen planlı !bir ana 
semahane mekanının içine yerleştirilen .çepeçevre korkuluk' ve se-

(3) Galata, Yenikapı, Kasımpaşa, Bahariye, Bursa, Kütahya, Tokat ve Muğla 
Mevlevihaneleri daha önceki yüzyıllarda kurulmuş oldukları halde, son 
görülen semahane binaları XIX. yüzyılda yapılmıştır. 
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ykci mahfilleriyle sınırlandırılmış çokgen veya dairevi planlı sema 
meydanı me:vcuttur. Sema meydanı, malzemenin ve genel planın 
elverdiği .ölçüde, mevlevi semasına en uygun ol·an daire şekline 

yaklaştırılmaık istenmiştir. mıeısim 5. GaJata Mevlevihanesi Sema­
hanesinin ıiç Görünüşü) Kütahya ~Mevleviyane·si II. Mahmud dev·rin­
de büyüık bir yıkım ve yenilenme ile g.eç devir dairevi p1anlı sema­
hanesine ·sahip olmuştur. 

E:Gken dönemlerde !kurulan bazı Bemahaneler CMevlEma ve Af­
yonkarahisar Meıvlevihanelerinde oldUğu gibi) çeşitli tadilatlar, 
mahfil ve korkuluk ilavelerıyle ,geç devirlerin sema mukabelesi ·ih­
tiyaçlarını kar~ılayabilmişlerıdi ve hala erıken devir kıare planlı se­
ma meydanı şemasma sahiptiler. 

Türk kültür tarihinde büyük bir sana.t ve manevi eğitiım rolü 
oynamış olan tekke ve zaviyelere ve bu arada mevlevihanelere ilgi 
ve s•aygı göısterUme:si, araştınhp korunmaısı i'çin ıbk an önce hareıke­
te geçilmeısinin elzem olduğu inancmdayız. Zira ilgisizlik ve bilgi­
sizlikten çoğu y1kılıp yoık olmak üzeredirler. Bu ise, sadece eski ve 
harap bir binanın yıkılmasından ibaret ıbasit bir konu değildir. Ha-

. rabe haline geliiP-iş dalhi olsalar, bu binalarla birlikte yüzyıUar bo­
yu Türıkle·rin manervi, edebi ve ısana;t hayatının yaşandığı yede,rin 
tarilh ·sayfaları, dJoğru- dürüst tanmamadan, e bediyen kapanmış 

olacaıktıır. 

Bir milletin külıtür mirası ile geleceği arasında en önemli ma­
nevi bağı ~teşkil eden bu yapılarm korunup eski fonkısiyonlarına en 
uygun amaçlada kullanılıp hayatiyetlerini sürdüımeleri, aksi dü­
:şünülemeyece'k\ bir milli ıg.örevdi·r .Bunun için de ekip halinde çok 
daıha .geni.ş ve detaylı bir mimari fonksiyon analizi çal1şması ile, 
gereıken yerlerde çok dikkatli ve uzmanca res~orasyon yapılmasının 
zaruri olduğu görüşündeyiz. 

Tekke ve zaviyelerin f•aaliyeti kurum olarak 'Son bulmuştur. iBu 
tartLşılma:z, .geri dönüşsüz bir ge·rçektir. Ancak, yaklaşık 900 yıllık 

bir milli kültür mirası, tarih ve kültür şuuruna sahip bir .sanat an­
layışıyla ele alınalbilir, peşin yargılardan sıyrılmış objektif bir ba­
kışla değerlendirilebilirse, gelecek kuşakların bundan çok büyük 
faydalar sağlayacağı ıda aynı şekilde t•artışılamayacaık bir gerçek­
tir. 
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Hesim 1 Fildişi hat takımı: Oymalı kalem kutusu, hakka, makkas ve mevlevi 
sikkesi motifli makt'a 

Resim 2 : 1809 tarihli küçük bir masa saati 
(yapan: Ahmed Gülşeni el-Mev,levi) 
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Resrm 3 Üsküdar Mevlevihanesi Dış Görünüşü 

Resim 4 Üsküdar Mevlevihanesi Türbe-i Şerifinin İç Görünüşü 
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Resim 5 Galata Mevlevihanesi Semahanesinin İç Görünüşü 
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MEVLANA VE ÖLÜM FELSEFESi 

"Philos'opher, c'est apprendre a mourir" 

(ıFelsefe ya.pmaık ölmeyi ôğrenmektri) 

Montaigne, Essais, I/'10 

Doç. Dr. İsmail YAKIT 

Kavram ve Fenomen Olarak Ölüm : Canlı varlıkların haya­
tiyetlerinin son bulmasına ölüm adı verilir. Her canlının er geç dü­
.çar 011Jacağı ve ondan ayrılımayan bir otayı ifade eden :bilr kavramdır. 
Ölüm kelltmesi :sözlLüklerıde : "Bir şeyıden kusvv.e·tin gitmesi", "haya­
tın zl!ttı", "ge.çmeik", "aşmak", ".sönmek", "bitmek-tükenmek", "[his­
siz kalmak", "derüni uyku", "h.ayvani kuvvetin zeıvai!li. ve ruihun ce­
setten kurtu1uşu" (1) gibi anlamlara geılmek.tedir. 

Ölüm ka:Vramı, her canlı varlıkta; kimin~de his, kiminde fikir 
olarak mevcuttur. Aksi takdirde, canlıların yaşama savaşı ve sa­
vunma mekanizmalarının nedenini açıklamak imkansız olurdu. Ni­
te~im bu fuürve:meıl prensip, Tanrı'nın Kur'an'da: "Her nefıs C= o.an­
lı) ölümü tadl'c~dır" CXXIX/57) aıyetiyle selrahat kazıanmaMadır. 

Ölüm duıygusu (\hissi) , nebıllti ve hayıvani neifste "instinetif" · ( = iç­
güıdüse[) bir bi]gi olarak mevıcUJttur. Ancak, şuur mevcut olmadığın­
dan böyle bir billgi onlarıda yokmuş ıgibl görünür. Mesela hayvıan 

için ölüm, ancak onunla karışüaştığında, veya bir tehlike anında 

kendini gösteırir. Tehlike olmadığı zaman böyle bir duygudan uzak­
tır. İnsan ise şuurlu bir varlık olması hasebiyle, ölüm hakkındaki 
bHgisi, ö[ümle karşıita:şısın veya kaırışılaşmasın mevcuttur. İnsan, ma­
ziyi bilen, hali yaşayan ve istikbal hakkında bir takım muhakeme­
ler yürüten ve planlar yapan bir v•arhktır. Bu nedenle ölüm kavra­
mını düşünür, fenomenini deığerlendirir, hatta ona karşı tavırlar 

(1) Bu antarnlar için Bkz. İBiN FARİIS, Mu'cemu Meıkayisi'l-Lüğat, C. V, s. 283, 
2. basıkı, Kahire, 19ı6ı9; HElLOT CJ. B.), el-Fe:raidu'-Durriyye, s. 47'6ı-7; Bu 
ve diğer anlamlar için ayrıca Bkz. iBiN MANZUR, Lisanu'l-Arab el-Muhit, 
III/5ı4ı6-ı8, Beyrut, W72ı 

73 



alır, hazırl:ı:klar yapar. Onunıla ilıgtHi bir takım inançlara sahip 101lur. 
Hayatı bile ölümü dikkate alaraık değerlendirmeye tabi tutar. 

Ölüm fenomeni, t1pkı dünyaya geliş gibi, insanın kendi irade­
sinin dışında cereyan eden bir hadisedir. Doğum ve ölüm mukadder 
iki fenomendir. Çoğu zaman ikisi beraibeııce değerlendirilir. Bunlar­
dan birine verilen anlam, diğeri ha:kkında bazı ftkirler getirir. Hat­
ta doğmak bile mmek şıar,tıyladır. Nitekim, Hz. Ali'nin : "Dünyaya 
ölümü· ka~şılamak için geLdin. Dünyaya ge[~şin., oradan gitmen için,. 
dir" (2) sözünden bunu anlamaktayız. Yine bu .ffieyanida Ausone de 
Ohancel : "Gireriz bağırırız ve işte hayaıt, hağınrız çıkanz ve işte 
ölüm" (3), Ça.ğdaş biyolojist ve Noibel. mükafatı saJ:übi François 
Ja;cob'un: "Genetik program, bireyin ölümünü yumurta döllenir döl­
lenmez yapar" (4) söz1e:riyle hayat[a ölümün birbirine ne kadar sı­
kı sıkıya bağlı olduğunu vurıguılamak istediklerini görürüz. Ha.tta 
Montaigne'in : "Sen hasta oıLduğun için ölmüyorsun, canlı olduğun 
için ölüyonslın" (5) sözünde de bu hakik,at gizlidir. 

Bu tki mukadder fenomenden biri olan hayat, içinde bulundu­
ğumuz ve her an tecrübesini yarpmak1ta oLduğumuz bir fenomen 
iken, aoa;ba. ölümü tecrübe etme1k ·mümkün müdür? Bu sorunun ce­
vabını Alman fi]ozıofu İmmanue[ Kant'la beraber ve~reüm : "Hizzat 
ölüm hiç bi:r zaman tecrübe e:dilemez. COnu tecrübe hayatı ortadan 
katldınr). Onu ancak başkalarmda idrak edebiliriz" (6). ÖlÜJmün 
tecrübe dışında. kalışını La Rochefoucauld: "Güneş ve ölüm (kendi­
lerine) sabit ve sürekili baıktırmaz" (7) sözleriyle tfade ediyordu. 
Tecrübesi tmkansız olan ölümü, haya;tta iken tam manasıyla düşün­
mek ve idrak eıtrrnek kabil midir? La Bru:yere : "Ölüm hayatm her 
anında kendini hissetıtirir ama sadece ıbi;r defa gelir. Onu idrak e·t­
mek, onun acısım çekmekten daha güçtür" (8) , Dents de Rougemont: 

(2) Hz. Ali Divanı, terc. ve şerh : Müstakim-zade Süleyman Sadettin Ef., sa­
deleştiren : Şakir Diclehan, Ana Yay., İstaDJbul, 1981, s. q32. 

(3) ORANGEL CA de), Quatrin inscrit en tete d'un Album, Citations França.ises 
içinde, Larousse, Paris, 1977, s. 119. Bu kitaptan yapılan sitasyonlar i·çin 
bundan sonra (Cit. Fr.) kısaltınasını kUJllanacağız; Ayrıca Bkz. GRA'DELOlJIP, 
Dictionnaire Philosophique de Citations, Hachette, Paris, 1985; s. '1615. Bu 
kitap için DPC kısaltınasını kullanacağız. 

(4) JACQIB ('F.), La Logique du Vivant, s. 3ı31, Gallimard, Oollection Tel, Paris, 
1970; Krş. DP1C, ,16'5. 

(5) MONTAİGNE, Essais, 15!80-15\95, HI, XIH, DPC, 16!8. 
(6) KANT (İ.), Anthropologie du Point de vue pr.a-nıatique, 1798<, M. Foucault 

Terc., Vrin, DPC, 165. 
(7) LA ROCHEFOUCAULD, Maximes-Reflexions morales, 16•64-XXVI, DPC, 

16<6; Cit. Fr., s. 3'35. 
(8) LA BRıUYERE, Les Caracteres, 168'8'-1<6916, de l'Homme, 3fi, DPC, 1:65. 
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"Şayet btr in;san öllümü tam manasıyla düşünüyo~sa, o esnada öle­
cektir (9), Renard: " .. Ö1üımden en iyi bahsedecek olan ölülerdir" 
(lO), Anidre Malraux: "Ölümden ancak müzik bahsedebi'lir" (ll) di­
yerek ölümü idrakın ,güçlükleri üzerinde dururlar ve onu ins·anın 
tam .anlamıyla hayattayken i:dr.ak etmesinin gayr-i kab_il bir keyfi­
yet oliduğunu behrtirle;r. Gerek kavram ve gerekse fenomen olarak 
bizde daırma kendini hissettiren ölümü, tecrube yoluyla öğrenemez 
ve hakkmda tam bir idrakıa sahip o[amazken acaba onu nasıl açık­
lıyahiliriz? Ölümü irı:san zihninde bir imaj telakki eden Bocheılard'ın 
şu sözüne katılmamak elde değ·il: " .. öJıüm sadece metaforlada açrk­
l·anabHir" (12). 

Ölüm düışün;cesi akü ıve şuur sahilbi insanda 'he:r zaman mevcut­
tur. İnsan ölümü hayatının çeşitli dönemleırine göre hafif veya şid­
detli olarak hisseder. E. Von Aoster'in dediği gibi : "Gençıl~kte bu fi­
kir bir ihtimıUi ifade eder. Iİhtiyarlık zamanında ise o bir bedbaht­
tır, biraz gecikose ve kendisini bekletse bile geleceğinden hiç kimse­
nin şüphe edeımiyeceği bir bedaıhati ifade eder. GençU:ikte ölüm bir 
tehlikedir ve heır tehlike ıgilbi yıaşama erıerjitsini ka.mçılar, bu sebeb~ 
ten dol.ayı da yalnız itmez, kenidine doğru çeker de. İil:ıitiyariJ.ık zama­
nında ise ölüm, günün nihayet bulduğu akşam giibi, içinde hayatın 
eriyip kay:bölduğu bir zulmetıten başka bir şey değildiJr" (13). Ölüm 
düşüncesinin insana verdiğıi duyguyu Va:Mry şu ·sözlerle açıkiJ.ıyor: 

"Ölüm Cirısarıa) birb~rine zıt iki duygu verebilir: Ya ölmeyi dülşün­
dürür ki bu, meçhule karşı varlıkları savunmasız bir şekilde yara­
lar, veyahUtt mümkün bütün şerlerden ku;rtarır ki, bu da onları mu-
kavemetli yapar. Aşağı yukarı herkeste bu iki duygu vardır ve al­
teırnatif o1arak gelir. Hay.at, ölümden k:orkımak veıya onu arzulamak­
la geçer" (14). İşte hayatın her safhaısında alternatif o1arak gelen 
ve her zaman kendini hissettiren tabii ve zorunlu bir fenomen olan 
ölüm, insan düşürıcesinden asla tecrit edi[emez ve insan onu is1terr 
istemez düşünmek zorunda kalır. "Hür insan hiç bir şeyi ölümden 

(9) ROUGEMONT (D. de), Entretien avec Pierre Lhoste, in les Nouvelles lit-
tliraires, 214. AiRALIK, 19.70, Cit. Fr., 611.2. 

(lO) RENIAlRD, Journal, 1887-19110, 23. Temmuz. 1898, DPC, 170. 
(1,1) MALiRiAUX (A.), La Condition humaine, Cit. Fr. 3165. 
(.12) BOOHELARD. La terre et les Reveries de la Volonte, Jose Corti, 19418, 3. 

bol., chap. IX, s. 2.90, DPC. Wl. 
('13) ASTER (E. V.), Felsefe Tarihinde Ölüm Meselesi, Üniversite Konferans­

ları (19'40-1), s. 18'5, Resimli Aıy, Matb., İst. Ün. Yay., No: 159, İstanbul, 
1941. 

(14) V AILERY, lVIauvaises pensees et autres, 194ı1, in Oeuvres, II, 890, Pleiade, 
DPC, 171. 
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daha az düşünmez .. " (15) diyen Spinoe:a bu ~onuda a'Z çok haklıdır. 
Keyfiyet böyle o[makla berruber, her insan ölümü aynı şekilde de­
gerlendirmez. Geııçekten ölüm düşüncesi kimi için bir stres iken, ki­
mi için de stresten kurtulma yoludur. Kimine göre ölüm bir yoik oluş 
iken, kimine gröre de :ölümsüz bir hayata başlamaktır. Ölüm karşı­
sında kimi endişeden kwranırken, kimi de servin1çten uçar... İşte 
ölüm fenomenin:in bu rôlativist görünümü eilbeıtte her insanın inanç, 
düşünce, fikir, a!hUıki ve manevi yapısı~rla doğru oranJtıhdır. Düşün­
ce tarihinde ölüm hadisesini aç1klamaya çalışan düşünürler kendi 
ftkir ve düşünceleri doğrul:tusunda yıorumlamışlar ve ölüme karşı 

alınacak tavırlan belir:lemeye gayret e•tmişlerdir. 

Ölüm Korkusu ve Bazı Tavırlar : Ölüm kavramını açıklarken 
prdblemi az çok ortaya koymuştuk. İnsan için tabii ve zorunlu olan 
ölüm duy1gusu insanda fıtri ( = innataJ olarak bir korkuyu berabe·­
rinde getirir. Bu sebepten dolayı ölümü açıklamaya ç:alışanlar, onun 
insana verıdiği korkuyu ve bu korkuya karşı alınacak tavıdan da 
konu edinmi1şlerdir. Onu felıseıfi bir problem olarak ele alanlar bu 
kiorkuyu da e[e almışlardır. 

Bilindiği gibi ölümü, feılısefi b1r proiblem olarak i1k defa eie alan 
Sokra,t'tıır. S:oilu·aıt'tan önce bu konuıda kayda de,ğer bir açıklama yok­
tur. Felsefenin konusunu "insan" yapan S:okrat, insanLarın hayatla­
rı boyunca dev;am eden lmrkularının ölüm k.orkusu olduğunu söy­
ler. Sakrat'ın bu konudaki düşünceJerini talebesi Eflatun ( = Pla­
ton) 'un Ap011og'iJe C: Sokrates'in MüJdafaası) ve "Pha.iıcLon" ad[ı diya­
loglarından öğre:niy,oruz. Apologıie'de Sokrat, ölüme mahkum etmek­
le hakim1e:rin kendisine hiç bir fenalık yapmamJJş olduklarını ispa­
ta çahşır.r. Ölüm korkulacak bir .şey o~amaz : Çünkü ölüm ya, bir 'hiç 
olmak.tır yaihut yeni bir hayata ha~şlamakıtır. Birinıci halde, hayat ar­
tlik biter ve insan derin bıir uykuya dalar. İkinıçi halde·, yeni bir ha­
yatın görevleri yük[eneceik:tir ki, bu da başlıbaşına bir saadet sıa.yı­
la'bilir. Dolayısıyla her iki halde de ölümden korkulmamahdır (16). 

"Phaidon" da ise Sokrat, Tuhun bedende ve onun ihtiyaçlarının ba,s­
kısından ölüm:le kurtulacıağı ve bedene hakim olıacağı kanaa,tind.e­
dir. Ona göre hakikıi saadet, rulhun bedeniden müst,akil ve hakim ha­
linıden dioğar. Sokra1t bu düı:?ünce·yi 'bütün ha.yat1yla bilfiil yaşamış­
tır (17). 

(15) ıSPINOZA, Etlıique, posth, 1ı677, IV. prop. LXVII, DPC, 171. 
(.16) AS'!1ER CE. V.), Felsefe Tarihi Derslel'i, I, 100, terc. M. Gökberk, İstanbul, 

1943; Krş. EFLATUN, Sokrates'in Müdafaası, terc. N. Berkes, Batı Klasik­
Leri, MEG!SB, İstanbul, 1988 219'/a, s. 22: 

(17) AS'!1ER (E. V.), A.e., s. 100. 
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Ef11Mun'a lgiÖire ölümı, bir eıbeidiyyeıt yoluıdu>r. Ruih için bir ku[fıtU­
luş ve şiUıdır. Bir başka ifadeyle beden, ruh için bir hapishaneden 
ibarettir. Çünkü ruh geildiği ~dealar alem:ine rücu Btmenin arzusunu 
taşır. ~slında Eflatun ruhun öilümsüzlrü.ğünü ispat etmeye çahşır. 
Onun bu konudaki fikirleri düşünce ta[filhinde çeşit:li şekiller altında 
Yeni ZamanlaT felsefesine kadar geımi:şti:r (118). 

Stoa e'kıolüne göre, alemin rulhu, külili akıl ve. maddi alemden, 
insanın ruihu, aıkli ve bedeni birer pançadır. Bu ekole göre ölüm, Ibe­
denin ve ruhun kainaıtın Ibeden ve ruhuna intikal ve rücuundan bEliş­
ka bir şey değildir. Bu itibarıla ölüm kıorkulacak bir şey olamaz. Çün­
kü ölüm hadisesiyle beden ve ruh sadece ası.:llarına dönmüş oluyor­
lar. Stoalılara göre, nasıl ki, bir tohumun vereceği meyve önceden 
takıdir eıdi11mişse, aynı şekilde, ll:ıer in:sanm kaçamıyacağı, !l:ıayaıtma 

zaruretle hakim bir kaderi ıvandır. Ölüm en umumi o[an bi:r kader­
dir ve her canlı için mukıadde,ndi:r. Dolayısıyla ıölümeı karşı koymaya 
kalkırnak manasızdır. İnısan 1ölümü aldından çıkarmamalı ve bu kor­
kuyu kıenıdisine al:ıştırmalıdır. Bu ekıol/den Marıcus Aurelius'un şu sö­
zü meşlhurdur: «T:Lpkı kemale ermiş bir zeyıtin .tanesi gibi öl veı ölür­
ken de seni meydana getiren ,ağaca teışekkür et'' (19). Yine lbu ekbl­
den olan Epiotete: «Ölüm nedir? Bir bostan koa:-kuiluğuıdur. Döndür 
de hak! 1sırmadığını giöreceksin. Zavallı bedenlin ·şimdi veya bila:he­
re zaval:lı hayat nerfesinden a.yrılacaktır. Tıpkı vakıtiyle aıyrı olduk­
ları gibi. O ha~de :bu aynl:uk şimdi ıbile oııısa ni'çin :seni talhriş eıtsin. 
CBu ayrılık) şimidi olmasa bile günün birinde olacaktır" (20) diyerek 
ö1üme .kıarşı ıalınacak ta:vrı beUr.tmektedir. 

Materyahst olan Epikürcülere gelince, bilindiği gibi alem :onlara 
göre, kendi kendilerine harelmt eden ölü a.tomlardan ,tereikküp edi­
yıordu. Bu atomiliarın .çarp.masıy1a cisimler meydana geliyordu. İn­
san haya,tmdıaki ve lminattaki her .hadise mekanik bir zarur.et dahi­
Unide :orıtaya .çıkıyordu. Hatta kainata .şuursuz bir zaru:re1t veya ikör 
bir tesaıdüf tlıakimdi. Bu tesadüf hayatımıza da hükmediyordu. On­
lar, günün b1rinde bizi öldürecek bir i'llete düçar oılunız, en azından 
bir ok isabet eder ve biz ölürüz. Böyle bir tesadürfü önceden görüp, 

(,118} WAHL (J.), Platon in Histoire de la Philosophie s. 4:73 vd., PHiiade. Paris. 
1969·; Krş. AiST!ElR, Fel. Tar. Öl. Mes., s. 187-8. , 

(,19) Bu bilgiler iiçin bakınız ASTER (E.V.), Fel. Tar. Öl. Mes., s. 186-7. 
(20) EPICTETE (50-1310), Entretiens, fr. terc. Souille ve Ja:gu, Les belles let­

trec; II, ·ı. kısım. DP.C, 1>64·; Bu eser aynı zamanda türkçeye de çevrilmiş­
tir. Burada onun felsefeısiyle ilgili pek çok örnek bulmak mümkündür. 
Mesela ö~ümle Hgi1li olanlardan biri : "Saati gelince öleceğim. Lakin ken­
disine veııileni geri V•eren bir adam gtbi öleceğim." Bkz. EPİGTETOS, Dü­
şünceler ve Sohbetler, s. 3il, terc. Burhan Topraık, İstanbul, 1958. 
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ona mani olmamız imkansızdır diyorla~dı. Şu halde onlara göre, 
ölümü hiç düşünmemek gerekir. Şu fürmül bu eko1ün ölüm karşı­
sındaki ıtavrını verir: «Ben yaşadığım müddeıtJçe ölüm y:oktur. Ölüm 
geldiğinde !hen yoğum C = yani hiç karşılaşmıyaoağız)" (21). Kı:saca 

Epikür ve eikolüne göre öl'üın, bizi hiç:liğe götüren ibıir geçitten ~Iba­
rettir (22) . 

A:slmda Sokrat, Eflatun, Stoalılar ve Epikür'cülerin bakıış açıla­

rı 'her ne kadar biı'birinden farklıysa da, bir noktada birleışmekte 
oLdukları gıözden uz,ak de,ği1dir. O da, ölüm korkusunun bir lhaıtadan 
veya ö!l.ümü yanlış değerlenldirmeden ikaynaklanmak.ta o~uışudur. 

Her hata gi'bd. onu da rakıl kuV:Ve1bi.yle i:za[e etmek mümkündür C23). 
Ama şurası bir g;erçek!tir ki: « •• .insan ôlüım korkusunu yenebilir, fa­
kat ıaiklın yardımıyla bir !hatadan !başka ibir .şey olmadığını g-rösıter­

mek, onu asla :ortadan ika~dırmaz. Ölüm :k!or:kusurıda yani hiıçliğe in­
kilap etmenin ;verdiği lwi1kuda, bir hata ile değil, bilakis bir metafi­
zik hakiıkatm derin1l.iği ile karışı.JJaşıyoruz. Bu hakikat ibize Allah'ın 
hayat menıbai ,olduğu ;ve her canhnın ilahi bir ınenışee meydan 1bu-
1unduğunu öğrertir. Ölüm bizi hayattan ayırır ve tam 1bir yalnızlığın 
iÇine atar 'LJ, Ölüm müŞiterek hayatı bir inzivaya ,tahvil eder. !Bü­
yük: tlıünya dinleri ve on!l.arın ~tesiri aHınıda kalıan felsefe oereryanları 
bu fikir1er.e - .bilhassa ölümle suç ve günah fikri arasındaki müna­
se'berte işareıt ~e1ımek su~re,tiy1e- daiha etra'f1ı b~r ;şeki1 verrmiş1erdrr. (24). 

Profesör Aster, Ortaçağ fe~se:feierindeiki ölüm telakkilerini tesbit 
iiçin şu a!Çliklıamaları yapar: «Bir cürüm işleıyeh iheı" ne kadar :onu 
baışikaılarırıdan saklasa da cürüın, suçluyu (psikolojik o[arak) cemi­
yetten ayırır ve onu yalnız kalmaya mahkum eder. Faka,t iıtiraf et­
me arzusu ölüm anınıda büslbütün artar. Zira burada ölümün yal­
nızlığına suç :iJşlem.iş o[manın insan şuurunda uyandırdığı yalnızirk 
h~ssi inzimam .eder ( = ka,tıilı:r). Eu sebebten dolayı böyle zaman~ar­
lda ölüm k:orkusu ancak ,günaihın affedilmiış ve suçtan kurtulunmuş 
dlunduğu haikkmda !bir hissin doğmasıyla taihfif olunabilir. İnsan 
!haksızllik ettiği insanlarla, Allartı ve kendi vicdanıyla barışık bulun­
duğu rtakdirı1de dail:ıa kolay ( =rahat) öiür. İışte bu fikir !büyük m:o­
no.teistt dünya dinll.erinin tetsiri altında bUJlunan felsefenin, bilihassa 
Ortaçağ fe[se~esinin ölüm 'hakkındaki ,telakkisine texıcüman olmak­
tadır.» (2ı5) 

(211) Bkz . .AISTE!R (EN), Fel. Tar. Öl. ıu:es. s . .187; Felsefe Tar. Ders Not., s. 190. 
(ı2i2) .AISTER (E.V.), Fel. Tar. Öl. Mes., s. 18>7. 
(23) ASTER (E.V.), A.e., s. ·118ı7. 

(24) ASTEiR: (E.,V.), A.e., s. !liH8. 
(25) ASTE!R (E.V.), A.e., s. ~189. 
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Yeniçağda ve günümüzde, İlkıçağ ve Or.ta:çağ'ın ölüm teLakkHe~ 
rinin yeniden canlandığı :gıözleneibilir. «Mese1a Spinoza'da eski Stoa­
lıların .nıokıta-i nazariarı i'hya olunuyor. Kierke.ggard'ın exis,tence 
üzerine müesses felsefesinde yahut Pascal'da ise ölümle günah_ ara­
sındaıki haığın daha yeni ve rdaJha derin bir şekline şahit :o:luyo­
ruz, (2'6). Montaigne, ö~üme karışı değil, ıölüm 'hazırlıklarına ka.rşı 

hazırlanıyoruz» (27) diyordu. Diderot, doğmak, ya;şamak ve ölmeyi 
bir şekü değişikliği ~telrukki etmektedir (2'8) . Bunun yanı sıra Nietzsdl:ıe 
ölümü düşünmeyi tamamen reddetmiış, Albert Camus öWmü bir hiç­
lik ve ıbir zulüm olarak .görmüştür. iJ3ununla beraber, Batı düşünce­
sinde ölüm yerine hayatı mahkum edenlere de rastlanır. Mesela 
Vauvenargues: «Hayat, ölüniden daha berbat bir hükümle yargıla­
namaz, (2ı9), Celine: 'Ha:ya•t, bütün ·Zamanların .tarihinde bir sar-
hoşluktın·. Hakikat ölümdür>> (30), Chaınfort: "Yaşamak bir hasta­
lıktır, uyku onun !bizdeki ızdırwbını her onaltı sa:atıte bir azaıl,tır. Et­
kisi geçıiiCidir. Ölüm ise tek çaredir.» (3'1), Baudeılaire: «Ey ölüm! ey 
yaışlı ka:ptan! arıtık demir aLmak zamanı gelmiştir ... hareke·t ede­
lim .. » (3,2). Bu nevi düşünceler pestmist (kötümser) bir dünya görü­
şünün doğurduğu ö1üm arzulandır. Bu arzudan dol:ayı ölüm reel 
haya,ta terıcih edilmektedir. 

Burada kayda değer :gördüğümüz bir di,ğer husus da şudur: Ye­
ni Zamanlar felsefeiSi, ahlak anlayışından doğan ıaksiyon ve bir eser 
bırakarak hayata olan borıcun ödenmesi gibi bir takım yeniilikler de 
getirmekıtedir. Buna göre, eser bırakınakla insanın manevi lhaya.tı 
devam eder ve ölüm korkusuna karşı etkHi bir ııol oynar. Yeni za­
man düşüncesinin bu iş ahlakı, gaye ne olursa olsun, ıhaya.t:ta iş ve 
güçten başka bir değer o1madığ:ıdır. Sürekli :bir koşuş.turma ıve faaJi-

(26) AS'DE!R CE.V.), A.y. 
(2'7) MON'I1AiİJGNE 1 A.g.e., Böl. IIıi, XH, DPC, ,1,68. 
(28) DİDEROT, La Reve de D'Alembert, •176'9, in Oeuvres, s. •90.0, Pleiade, DPC, 

163. 
(2:9) VAUVENARIGUEıS, Reflexions et ma:ıdmes, 17146, CXL, DPC, 172; Nietzsche'­

nin bu konudaki fikirleri için Bkz. NİETZISC'HiE, Le Gai Savoir, 18'87, 2,78, 
ter. (fr). KJıoss'owski, Olub Français du Lirvre, 1'0{1H, s. 2'9ı6, DPC, 16ı9; 

ıA~bert Oamus i(,'in Bkz. CA:MUIS CA.), Requiem pour un.e :ı:ion.ne, Gallimard, 
Cit. Fr. 10!8. 

(3'0) CEUİ!NE (L.F.), Semmelweis ed. Gallimard, Cit. Fr. 1112. 
(i3.1) CHA!MFOR,T (N.S.), Maximes et Pensees, Cit. Fr. 118. 
(32) BAUD!EL.AiİRIE (C.), Les Fleures du Mal, voyage, CH. Fr. 32. Şair Yahya 

Kemal'in "Artık demir almwk zamanı gelmişse bu !imandan, Meçhüle gi­
den biir gemi kalkar bu !imandan" ( ... ) şeklinde başlıyan ölümle ilgili 
şiiri Baudelaire'in bu şiirine ne kadar benzemektedir. Charles Baudelaire 
(öl. ~18ı67). 
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yet 'Şeklinde ele alınan böy;le bir hayat düşüncesinin doğurduğu ıteh­
likeler :de yok de,ğilıdir. Yukarıda işaret ettiğimiz gibi, Epikürcüler 
:hayaHan kam almayı telkin ederılerken, Yeni Zaman düşünürleri 
hayatın bir sarhoşluk içinide yaşanıması ~ve harcanmasını isterler. 
Ancak Epikürcüler ıölüm kanşısında ondan yüz çeıvirere:k onu izale 
etttklerini ispata çalışırken, beriikiler ölümü hayata katmak,tadırlar. 
Zira insanı cezıbeden haya,t, teih!like1erle doludur ve öhtm insanı ne 
kadar sıkı bir şeküde sararsıa, hayatın kıymeti, şiddeti ve ca~ibesi 
10 nisbette ıartar (33). İnsanın bir eser bırakmak için yaraıtıldığını sa­
vunan Heıgel, insanı aynı zamanda tarihin ellinde bir oyuncak ·ala­
rak görmektedir. Her insan belirli bir ikavmeı, lbir millete veya lbir 
devlete mensuptur ve belirıli bir tarih :kesiti içinde ya,şar. Dolayısıy­
la insan içinde yaşadığı topluma ve ça,ğa hizmet etmek, katkıda bu­
lunmak ve mesleğinin gereğini icra etmekle mükellefür. Zamanın 
kendisine yüklediği vazifeıJerden insan kaçarsa hayatı !boşuna ge­
çirmiış olur. Heıgel'ıin hayat teılakkisinin tatmin edici olmadığını sa­
vunan Von Asıter ış unları söylemektedir: « ... Zir,a insanlar satranç 
oyununda'ki şahıslar .gibi değillerdir ki, tarih sahasında isıterniıldiği 

tarzda ileriye sürülsün veyıa geriye alınabilsin. İnsan kendi hayatı­
na sevdiği, istediği bir gayeyi verebilen mahluktur. Bu se~gi. ister 
bize yakın bulunan bir insana, ister mensup bulunduğumuz millete 
kar:şı duyulsun, daima ·insanı ferdiyetinin dar kadrolarını kurmaya 
sevkeder ve ferdi ıhaya,ta ölümden sonra devam etmek imkanını ve>­
rir. Bu sebebten dialayı ölümden daha ıkuv!Vetli ·bir şey vardır, o da 
Anükite filozoflarının ispata çaılıJştıkları gibi akıl değil, aşktır. (...) 
Ölümü hayattan uzaklaştırmak, insanı sadece içinde bulunduğu anı 
yaşayan hayvanın seviyesine indirmek demektir. Bu sebebten dola­
yı ölümü hayata :sokmak meıcburiyetıindeyiz.» (34). 

İbn Sina'nın Bir Eseri: «Ölüm Ko!I"kusundan Kurtuluş Risı:U.esi» : 

T'i"trk- İslam düşüncesinde de ölüm :konusu, diğer konular gilbi 
ele alınmış ve işlenmiş bir konudur. Genel olarak düşünürıleTimiz 
bu konuda, ölümün mukadıder 1bir fenomen olduğu ve ondan kıor!kul­
maması ıgerek:tiği terzıinde hir1eşmektedirler. P:mıblemin daiha iyi an­
laşılması bakımından bu sahada m üs,takiJ bir eser yazmılş oilan İbn 
Sina'nın giörüşılerine de yer verıdikten sonra, asıl ıkonumUJzu t.eş:kil 

eden Mevlana'nın örlüm anlayışına geiçeceğiz. 

İbn Sina, «Ölüm Korkusundaa1 Kurtuluş Risalesh anlamında o-

(3.3) Bkz. ASTER (E.V.), A.g.e., s. 19:0-1. 
(34) ASTER (E.V.), A.y~ 
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lan «Rirsalertu'ş-Şifa min Havfi'l-'Me•vt» adlı eserinde ilkin ölümün bir 
tanımını yapar. Ona ıgıöre, lölüm dediğimiz :şey, ~nsanın <<ihadd-i tam>>­
mının ( = tarifinin) geriye kalan kısmıdır. Çünkü insan, «il:ıayy>> (di­
ri), «natık>> (düşünen), <<mı:Ut» Cölen) :bir varlıktır. !Bu tarif e gıöre, 
insanın tamamı ve kemaJidir. İnsan, kendi ·zatının kemaJinden ikork­
mamalıdır. İbn Sina, insana .gelen k:orku~arın içinde en büyüğünün 
ölüm korkusu o~duğunu ve :şu yedri ·zümrede kendini gösterdiğini 
ifade eder. 

ı - Ölümün ha:kiJmtini bilmeyenlere 

2 - Ruhunun nereye intikal edeoeğini kestiremiyenilere 

3 - Bedeni dağılınca rul:ıtmun da dağı1aıca.ğını zannedenlere 

4 - Ölümü bir elem zannedenlere 

5 - Öldükten s10nra kendisine· aızap edileceğine inananlara 

6 - Öldük:ten sonra nereye ıgideceğini lbümeyenlere• 

7 - Geriye bırakacağı maQ ve mirastan dolayı tasalananılara 

bu korku sirayet eder. İbn Sina, es.erinin müteakip sayfalarında bu 
madde·lerin her birini erle alıp izah .etmeye ça[ışır. İza!hlarınm ö-zü, 
koııkulan şeyin ölüm değil, bUgisizli.ğin kendisi olduğudur. ~orku­
nun ·aslil sebebi, ölümün ne o1duğunu bilmemek:tir. Ona ~öre ölüm, 
rull:ıun aletılerini terk etmesinden başka 'bir şey değildir. Ruhun ale,ti 
organllardır. Orıganlar biraraya gelerek :bedeni mey;dana ge•tirmiş­
•lerdir. Ölümün dış dünyadaki örneği bir sanaıtkarın aletlerini kul­
lanmaması ve onları ter:k e.tmesi ıgibtdi.r. İlbn Sina, bu konuda filo­
zofları örnek göstererek iRakimler diyor, hakiki kurtuluşun cehalet­
ten kurıtuluş olduğunu kesin o[anik bilip gönül gôzüyıle gıörldülecr. 

Cehaleti yıok edip feraı!hhğa ·ve rahata u[aştılar demektedir (35). 

İbn Sina aynca Hakimle•r'in hayatı ve ôlümün her Ibirini iki şe­
kilde te•l,akki eıttiklerini söyler: Tabii hayat, iradi :hayat ve ta/bii ö­
lüm, iradi ölüm. iradi ;hayaıtla, dünya peşinde koşmak ve şeil:ıvetlere 
saplanmak; iradi ölümle bu şehtvetleri terketmek ve onları kıonıtirol 

alitma almak kastedilmekteıdir. Tabii hayatla insanın ulvi alemde 
haz ve lezzetlerle bekasını, cehaletten kurtulmasını anlar. Efla­
tun'un kendisinden hikme·t iste•yen bir kimse;ye: «iradenle· öl ki, tabi­
atla dirilesin>> dediğini belirtir. Taibii ölümün de ruhun bedeni ter­
keıtmesini kas,teder. İ:bn Sina her şeyin cehaletten kaynaklandığını 

(3ı5) [i;BN siNA, Risaletu'ş-Şifa min Havfi'l-Mevt, Camiu'l-Beda'i içinde VI. ri­
sale. Kahioc'e, 133ı5/il9ı17, türkçeye terc. M. Hazmi Tura, İstan:bul, 1959, 
s. 12-22. 
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ve cehaletin ilaıcının IbiLgi olduğunu vurgular. Ona göre, bilen güve­
nir, güvenen mutluluk yolunu bulur ve o yolda gider. Doğru yolda 
yürüyen mutlaka ga,yeye ulaşır. İhn Sina, söz konusu olan bu kita­
bının sonlarında şu fikirlere yer verir: «Ölüm ilahi bir 1ütüftur. Kıö­
tü olan ondan korkmaktır. Ölümden kıorkan, ô}ümü rve onun haki­
katini bilmeyendir. Ölümün hakikati ise, ruhun ibedenden ayrılma­
sından ibarettir. Bozulup dağılma ruhsuz cesette, olur. Ruh cervher­
clir. Bakidir. ( ... ) Cisimden kur,tulunca Yamdan'ına ve Mucid'ine 
yakın olan yüce alemine intikai eder. (36) o 

Mevrlana'nın Ölüm Anla,yışı: 

Mevlana:mn ölüm anlayışı, onun Tanrı, kainat, insan, ruih, ha­
yat ve deıvir hakkındaki görüşlerinden ayrılmaz bir hususıtur. Bir 
deıvir sisıtemi. 1çinde hayatın anlamı (37), ruhun ölümsüzlüğü ve 
Tanrı'ya vuslatın yolu ölümden geçme'ktedir. Mevlana'da ölüm, ile­
ride görüleıceği gibi, Mutlak ve' Ölümsüz Varlık'a veya, «asıla>> bir rü­
cu hareketinden başka bir ,şey değiıldir. Zaten bu fikir, Mesnervi-i 
Maneırvi'nin ilk onsekiz beytinde ıveoiz bir rşekilde işlenen ney me,ta­
foruyıla dikkatimizi çe;kmeMedir. Başta Mesnevi olmak üzere diğer 
eserlerinde de bu tema, çeşitli penspektiflerden ele alınarak hik,aye, 
mizaJh ve te.şbihler altında anlatılarak, ölümsüzlüğün yıo[unun ölüm­
den geqtiği vurgulanmıştır. Bu iölümsüzlük, aşkın kendinde gaıli:b 

geldiği insan-ı kamil'in tüm varlığında hissettiği ıte!Wıidin sırrında 

yatmaktadır. O haLde ölüm elbediyye,tin bir kap1:sı ve,ya ölümsüzlüğe 
erişmenin ibir geçididir. Şimdi Mervlana'nın konuya. iliışikin görüşleri­
ni ye,ri geldikiçe uygun barşhklar altında daiha detaylı olarak inceli­
yelim. 

Mevılana, tıpkı İbn Sina'nın eserinde görüldüğü gibi ölümü ira­
di ve tabii ölüm şeklinde tkiye ayırmaktadır. iradi ölümle riyazeti, 
ta~bii ölümle ruihun, hapishane kaJbu~ ettiği bedenden kurtuluşunu 
kastetmekıtedir. Nitekim : 

«Riyazetle bedenin ölmesi, dirilikıtir; ışu bedene zahmet 'Vermek, 
cam ölümsüzlüğe ulaştırmaktır.» (38). 

(136) İBN SİNA, A.e., s. 
(37) ;Bkz. YAKIT (İ.), Mevhina'ya Göre Hayatın Evrimi, II. Milli Mevlana 

>Kongresi, Tebliğler, s. 414~-ı6, Se}çuk Üniversitesi Ya,y. Konya, 19'87. 
(3.8) MEVDANA, Mesneıvi (ve Şerhi) AbdüLbaki Gölpınarlı tarafından yapılan 

trrcüme ve şerh bu çalışmaınrzda esas olarak kullanılı:riıştır. Bu tercüme­
Yi bundan sonraki sitasyonlarda "Mesnevi" şeklinde belirteceğiz. Cilt nu­
marasından sonra gelen rakam beyLt numaralarıdır. Bkz. Mesnevi, III/ 
313,66-.8. 
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«Ne mutlu o kişiye ki, ölümden önce ôldü; 

Yçıni bu bağ m, bu üzümün aslmdan bir kıoku aLdı.>> (39). 

«Ben a,şıkım, la kıbcıyla, yokluk kılıicıyla öldürülmüşüm; ·benim 
canım, bela davulunun nöbet vurulduğu yer>> (40). 

gibi beyitlerde, riyazeıt yoluyla nerfsin ve her türlü şehvetin et­
kinliğini azaltmak anlamında ölümden bahsetmiştir. Zaten «ölme­
den evvel öJünüz,, prenst'bi İslam ta.saıvvufunun odak nok,tasını teş­
kil eden hususlardan ~biridir. Diğer mutasa;vvıflar gilbi Mevlana da 
aynı prensibi şiar edinen bir düşünürdür. Tabii ölüm ise, rCrhun Ce­
seiıten wyrılması, hürriyetini kazanmasLdır. Şu mısralarda ıbu tema 
işlenmekıtedir. 

«Ölüm tatlı geliyor bana; bu yurttan gôçüşüm kuşun kafesi bı­
rakıp uçması sanki. 

Ba;hçeye konan ka:festeiki kuş, gül ba:hçesini, ağaçları görür. 

Kafes~in dışındaki kuşlar, bir hoşça hürriyet hikayeleri ,sJöyler­
ler. 

Kafesin içindeki kuş, o yıeşHHği gıörür de ne bir şey yiyebilir, ne 
salbrı, ikararı kahr. 

Belki ayağındaki bağ çözülür diye her delikten lba1şını çıkarır 
durur. 

Gönlü de dışandadır, canı da; o kafesi, bir açıverirsen ne ya-
par?» (41). 

Bir başka yerde : 

«Dünya arsJanı av arar; ruzlık arar. Tanrı arısılanıysa !hürriyet 
arar. 

Çünkü ölümde yüzlerce varlık 1gıörür; perv,ane giibi varlıığını ya­
kar - gider o. 

Ölüm sevıgisi, gerçeklerin boyunlarında bir gerdanlıktır.» (42). 

Ruhun hürriyetini kazanma aşkından doğan bu ölüm sevgi,si, 
Mevlana'nın ölüm karşısındaki ~twrmı belirliyebileceğimiz önemU 
bir ipu1cudur. Ger:çi ·insanı «öJüm özlemi intihara, sürükler (ama) 
Mevlana bu ,tarz Cbir) ölümü doğru builmaz. Zira Tanrı'nın ve·rdiği 

(3!}) Mesnevi, IV/113,73. 
(40) Mesnevi, I[I/401919-4100, 
(4'1) Mesnevi, J:ifi/'3ı9ı5:2ı vd. 
( 4ı2) Mesnevi, I/Gi9'19 -8!1. 
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canı ancak Tanrı alır. Bunda kulun tasarrufu söz ~onusu değildir. 
Diğer tararEtan ölmek istememek de sonucu de•ğiştirmez.» (43). Meıv­
lana.'nın ölüm arzusu ideal bir iştiyaktan başka. ibir .şey değildir. Zi­
ra bebeğin süte, ;hazine görenin hazineye :üştiyakı teşıbihiyle konuya 
bir açlıklık kruzandırır : 

«Süt emen çocuk, sütü nası'l is,terse, sen de ölümü öyle istersin; 
seni tutsak eden bir hastalık, ·bir dert yüzünden değil. 

Ölümü ararsın, istersin ama ağrıdan, sızıdan hastalıktan buna­
hp istemeızsin; evin yıkık bucağında 'bir define görürsün de· o 
yüzden istersin,, (44) . 

Ölümden lwrkamarın, a.sıı kendi iç yüzlerinin çd..rkinliğinden 
kıorMuklarını yani ahlaKi ·kötülükLerin netfislerinde bıraktığı izler­
den dolayı böyle bir endişe ta,şıdıkları kanaatindedir. iBu durumda 
ölüm, Mevlana'ya göre, insanın içyüzünü kendisine gösteren bir ay­
na pozisyonundadır. 

«Ey ölümden kıo:r:kup kruçan can, aklını başına al, 
bu korku, kendindendir senin. 

Korktuğun kendi çirkin yüzündür. Ölümün yüzü değil; canın 
bir ağaca benızer, ölüm.se yaprağ:ıdır o a.ğac:ın. 

İyi olsun kiötü olsun, ne bitmişse senden bitmiştir. Hoş olsun o~­
ma.sın, gıönüle gelen .şey, senden gelmiştir. 

C...) ipek olsun, atlas olsun, giydiğin ellbiseyi sen eığirmişsindir, 
sen dokumuşsundur C. .J ·'' (45). 

Ölümün insanın iÇ' aleminin aynası oLduğu !hakkındaki görüş, 
ça.ğdaış Fransız düşünürü C =Rus ,asıllı) Vladimir Jan~{Jelevicih'teı de 
gıörül ür: «Son an, saydam lbi.r cam değiLdir ki, öbür alemin sakinle­
rini ve kaderimizin ıgizüi yüzünü göstersin. Son an (ölüm anı), daha 
ziyade bizim bu alemdeki geııçek yüzümüzü yansıtan bir ayna­
dır» (46). 

(43); ANBARCiiOG;LU (M.), Mevlana CelıUeddin-i Rumi'nin Hayat ve Ölüm 
Hakkında Düşünceleri, Ailik. Ün. DT:OF, Doğu Dili ve Edebiyatları Araştır­
malan Enstitüsü Dergisi, Ankara, 1977, C. II, s. 22. 

(·44) Mesnevi, IıV /2ı532-2 .. 
(4!5) Mesııevi, Iill/31442-7. 
(4·6) ANK®LEVıİTOHE (V.), La Mort, Flammarion, 196ıJı6, II/ch. :ı:v, s. 6, DPC, 

1·6ı5; JallJ~elelvitche, aynı eserin i'kinci sayfasında güzel bir anlatırula öl­
rnE'kte olan biri için şu ifadeleri kullanır. "Ölen bir kişi anahtarsız ola~ 
~rak kendi evin!den çıkan birinin durumundadır. Artlik bir daha gerl: d'öne­
mez. Zira kapanan kapı sadece içeriden açılır." (Böl. H, kısım IV, s. 2). 
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Ölümün ayna ,teşbihiyle aç:ı:klanışı, Türk- İslam düşüncesinde­
ki <<ruhun bir ayna olduğu, (47) metaforuna (mecazına) ıters düş­

mez. Ahlaki kötülüklerin ve şer fiilierin ( = aksiyonların) ruhu ka­
rarttığı ve onu çirkinleştirdi,ği, riyazet ve salih arnellerle ( = iyi ve 
faydalı fiille·rle) bu kirlerin veya çii'kinlikılerin giderileibileceği tezi, 
İslam dünyasında eskiden beri saıvunula!gelen bir terzdir. Ölüm anın­
da insan kendi ruh aynasıyla başıbaşa :kalır, ruhunun parlak ve kirli 
kısımlarını bizzat ~bir aynada görür gibi ,görür. İşte Mevlana'nın, 
ruh aynasının görülmesi anlamında ölümü 'bir ayna pozisyonunda 
ele almasının nedeni budur. MevJana gıorüşlerinin doğruluğunu 

gıöstermek için zaman zaman ayet ve hadisiere de ıbaş vurur. Nite'­
kim şu iki hadis O'nun bu konuda kaydettiği hadislerdendir. Fiilie­
rin insan ruhunda bıraktığı izler insanla 'heraherdir. iRuih aynasını 
cilalıyan veya karartan ,şeylerin insanın bu alemdeki fiilieri olduğu­
nu anlamamıza imkan sağlaması bak]mından önıemlidir: «Ölen ki­
şiyi üç kişi meızanna: götürür; ikisi döne,r, biri onunla kalır. Bu üç 
kiışi, onun eıhJidir, mal:ıdır, amelidir. Ehliyle ( = ailf;1ısi ve yakınları) 
malı, onu bırakıp döner, ame1i ıonunla kalır•• (48). Diğer hadis de 
şudur: «Hiıçıbir kims,e yoiffituır ki, ölsün de nadim olmasın; iyilik e~t­
mişse, keşke daha fazla iyilik etseydim der de nadim olur; kötülük 
etmişse keşke yapmasaydım diye nedamete düşeı~, (49). 

Ölüm v,e Uyku : 

Hz. Peıygamber <<Uyku röl'ümün kardeşidir" diyordu. Mevlana bu 
hadisi temel aldığı bazı beyitle,rde uyku ile ölüm a,rasında !bir ben­
zerlik kurar. Bu benzerlik onda iLkin bütün insanların uyku ve öiüm­
de eşit olduklan tezidir. Ge1r1çi Hz. Ali: «Cenab-ı Haklk, rbütün ins,an­
ları ölüm hususunda ıeşit kılmıştır .. » (50) diyordu. Me,vlana bu eşit­
liğin uykuda da olduğunu hatta bir mahkümla ,bir padişaihın her ilki­
sinin de içinde bulundukları drş alemden uyku esnasında haberler·i 
olmamaları hakımından eşit o~duğunu söyletr. (51). Uyku ile öiümün 
benzerliği, öte yandan tecrübe edilemiyen ôlümün ıolbjekıtif ve, sulb­
j,eMif bir görünümüdür. Mevlana uykunun ölümün kardeşi olduğu­
na dair fikirlerini şöyle dile ge'tirir : 

(47) YAKIT (İ.), Türir-İslam Düşünürü Mevlana'ya Göre İdeal İnsan Tasav­
vuru, I. Milli Mevlana Kongresi (,3,-:5') Mayıs 19815, Tebliğler, s. 2r2,6, Selçu!k 
ÜnLversitesi !BasımeN'i, Klonya, 1918r6. 

(4ı8) Bu had~s "müttefe!kun aleıyh"dir. (Buhari-Müslim), Alıadis-i Mesnevi, s. 
159 (Mesnevi ve Şerhi, V. s. 1'9'1). 

( 49) Bkz. Cami H, :172 (Mesnevi ve Şer hi V, 3ı03ı'den naklen). 
(50) Bkz. Hz. Ali Divam, s. 104. 
( 5ı1) Mesnevi, I/ 3'9il-ı5. 
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«A kişi, uykumuz ölümün kar,deşidir; bu kardeışi gör o :kardeşi 
anla. 

A takiliiıçi, sana rüya, ölümün fıer'idiir deseler de ıgerçeğe ulaş­
madıkıç.a, tam inanç elde etmedikıçe duyma, i.şitme bu sözü,, (52). 

«Bizim uyumamız, uyanma:mız, ölümLe ölümden sonra dirHime­
ye iki tanık. 

Küçük maıhşer, büyük mahşeri ıgöstermede; küçük ölüm, büyük 
ölümü aydınlatmada, (53). 

Görüldüğü gibi Mevlana dünyanın bir rüyadan ibaret olabile­
ceği, kişinin öLdükten sonra uyanacağı tezini teşbiihlerle ileriye sür­
mektedir. !Böyle bir teız kendisinden önce Gazali (1058 - 1111) tara­
fından da ile,riye sürülmüşıtü. Gazali'ye ıgöre, insan uykuda iıken 

rüyada görülen birtakım şeylerin varlığına inanır. Rüya esnasında 
onlardan şüphe etmez. Sonra uy:anmca rüyada ıgiördüklerinin hiçbi­
rinin ash olmadığını anlar ... Dünya hayactı ahirete nislbe,tle bir uyku 
hali sayılabilir. Öyl,eyse içinde !bulunduğumuz hayat bir rüyadan 
baışka btr .şey de,ğildir. Muhtemeldir ki, ölünce uyanacağız,. (54). 
Gazali'nin bilgi teorisi açısından önemli olan bu görüşü aynen Pas­
cal tarafından da kuUanıJmıştır. Hatta düşünce t~a:-ihinde ihtimali­
yet mantığını ilk kulılanan Gazali'dir. Pasca~l bunu matematillde uy· 
guladı ve ihtimaliyat ( = prrıohabilite) hesaplarının kurucusu oldu. 
Gerıçi Mevlana bir ihtimaliyat mantl!ğı kullanmıyoa:- ve meseleyi şüp­
he ve bilgi teorisi gibi per'spektifler artında incelemiyor ,ama, Ga,za­
li He aynı örneği paylıaşırken konunun anlaşılması için bir teŞibih 
yapıyor. Mevlana'nın dünyanın bir rüya olduğuna da,ir görüşleri 
şöyledir: 

«Dünya da, uyuyan kişinin düş görmesine benzer; uyuyan, sa­
mr ki, bu hayaller gerçektir, sürüp gitmeıktedir. 

Denken ansızın ecel saJbahı gelir- çatar; ,onu z.an, düzen kararn­
lığından kurtarır. 

Y,erini, yurdunu ıgörünce gamlandığına, tasalara lbattığına güle­
si gelir. 

İyi kötü, bütün düşte· grördülkJ.eri, bir bir malışer günü meydana 
çıkar. 

(5ı2) Mesnevi, IV/'310i6·2-3. 
('513) Mesnevi, V/.17·87'-8. 
(54) GAZZALİ, El-Munkızu nıine'd-Dalal, s. 16-7, Cağaloğlu yay. İstanbul, 1970, 
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Şu dünya uy;kusunda neler yaptıysan, uyanınca sana belirir 
de» (55). 

Ölümün Röil:ativiteısi : 

Avusturyalı 'çağdaş filozof Ernst ıMach (1838 -1916), acaba insa­
nın niçin iki gözü vardır? .şeklinde ·bir soruya, bir din adamı (papaz): 
«O kadar çlo.k ,günahımız vardı.r ki, bun1lara tek gözl,e ağlamak kafi 
değil anıcak iki .gözle ağlamak gerekir»; bir sanatkar: «estetik bakı­
mından yüzün simetrisi için .gerekli olduğundan»; bir iktisatçı da: 
«kazaı~a biri kör olursa yedek olamk ikincisini kullanmak için» di­
ye cevaplar verecektir demektedir. (56) Maıch bu örneği, kişilıerin iş 
ve haUerine .göre değişik yorumlar getirdiğini söyleyerıeik rölatirvist 
C = izMiyetçD düşüncenin kişiler,e farkJı değe:Vlendirmeler getirdi­
ğini ve bunun insan hayatındaki yerini gösteriyordu. Mevlana ölüm 
olayını, kişiye göre değişebilir yrorumu getirerek asırlarlCa önce rö­
lativist bir değerlendirme al.tında konuyu incelemiştir. Mevlana'yı 
diniiyoruz : 

,,Görünüşte yapmiklar :bir renktedk hani, fakat her ağacın mey­
vesi, :bir başka çeşittir. 

Yapraklara benzeyen bedenler de, birnirierine benzer; fakat her 
beden, bir iş için yaşamaktadır. 

Halk pazarda eşit yürür; ama biri zevk içindedir, öbürü dertli. 

Bunun gibi ölüm bakımından hepimiz de ölüp gidiyoruz, bunda 
biriz; ama yanmız ziyandadır, yarımız padişahlar padişall:ıı» (57) 

«Herkesin ölümü, kendi renıgindedir; düşmana ikarşı düşman­

dır ölüm, diosta karşı dost. 

Türk'ıe ka.rşı aynanın hoş bir rengi vardırr; zerreiye karşı zenci­
dir ayna» (58). 

Ölüm «Asla,, rücu veya Tanrı'ya Dönüştür : 

Mevlana, ölümü kişinin .aslma dönüşü veya menşeinin ilaıhi bir 
cevher olması :lıaısebiyle Tanrı'ya dönüşü olarak te'lakki eder. Onun 
bu görüşü, insan ve hayaıt hakkındaki düşüncelerinin bir neticesi­
dir. Hatta denilebilir ki: «Mevlana, rruhun asl:ıına dönüşü tezi ilıe1 ger-

(5ö) Mesnevi, IV/3·6514. 
(56) Bkz. KEKLİK (N.), Felsefenin ilkeleri, s. 14, Doğuş Yay. İstanbul, 1982. 
(5•7) Mesnevi, III/3,5:14-7. 
(58) Mesnevi, III/3440-1. 
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çekte kendi yaşayıışındaki daimi ar.aıyış içinde görünen büyük dina­
mizmi Cni) anlaıtmıştı» (5!9). Bir baJşka ifadeyle Meıvlana'ya göre ö­
lüm, «cismin ortadan kalkması değil, Tanrı'ya doğru Ulçmasıdır» (60). 
Mevlana: «Aslmdan uzak :oJaın kişi, gene buluşma zamanını arar» (61) 
diyerek bu arayışın nihai şeklinin ölüm'le g.erçekleşece•ği inancında­
dır. !\!onuya ilişkin sözleri şunlardır. 

«N eden kendi gönlümün alıvalinden habe•rsizim? diye· gündüz­
leri heıp bunu düşünür, geceleri hep bunu konuışurum. 

Nereden gelmişim v.e ne için geldim? 

Nereye gidiyorum? Bana va·tanımı neden göstermiyorsun? 

Büyük !bir hayret içinde kaJmı.şını; beni hal1!gi nedenle yarattı­
ğından ötüri.L Veya bu, beni yaratınalktan muradı ne idi diye. 

Can yücelik Memindenrdir .bunu ıkelsin1ikle biliyorum. 

Yükümü CrU:humu) yine ıoraya bırakmak niyetindeyim. 

Me·1eküt bahçesinin kuşuyum, ,topraik aleminden değilim. 

Bana bedenimden iki üç günlük bir kafes yapmışlardır. 

O gün ne güzel gündür ki, Dost'un yanına uçarım! 

O'nun maıhaUesine (varmak) umuduyla kanat çırparım» (6~). 

<<Bizi Elest haraibatından getirdiler. Coşmuş, da,ğılmış v.e ken­
dinden geçmiş olarak getirdiler. Yine haraıbat ·taraifına: çekecek­
le:r. CBizi) yoktan var ettikleri iiçin,, (63). 

«HeJe :bir ölümden ikur:tulsun, kurtuluşa ulaşsın; çünkü seıvgili­
yi görmek, hb-ı hayattır C .. } 

Çünkü tiiksinnıek, kıötü gelmek ortadan kalkarsa. ö ölüm, ölüm 
değildir ki. Görünüışte ölümdür, geııçekteyse göıçüş» (64J. 

Meıvlana'da bu göçüş olayı, rbir Imnaktan diğerine, ha•tta .tasav-
vufi lirtera.türe göre, bir halden başka bir hıUe geçişten ibarettir. 
Yani ölümlülük halinden ölümsüZilÜik haJine g,eçtştir. Mevlana «asl»a 

(59) ANBAROIIOGLU (M.), A.g.m., s. 9. 
(60) KOCATÜRK (IS.), Mevlana'da Ölüm Kavramı, Milli Kültür, Kasım-Ara­

lık, 1'9r80, Ocak, 19ı8.1, C. 2, Sayı: 6-7-'8, Ankara, 19181, s. 32. 
(611) Mesnevi, I/4. 
(62) MEVILANA., Gazeliyat-ı Şems, s .. 2r13, Tahran, 131315 H. (M. Anbarcl'oğlu'n­

idan na;klen, s. 2ı) • 

(6.3) MEVLANA, Rübaiyyat, 67'2, s, 114 (M. Anbarc~oğlu'ndan naklen, s. 3). 
(-64) Mesnevi, I[!Vı4160ı7 ;ve 4613. 
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rücu veıya Tanrı'ya dönüş olayını « .. .inna lil1a;hi ve inna ileyhi raci­
ün CKur'an: II/156h ( =Biz AllaJh'a aitiz ve yine O'na dönenleriz) 
ayetine dayandırmak istemektedir. 

«Bu dünyada dıuruşum, benim için bir ayrılık olmasaydı, «Biz 
gene dönülp O'na varanlarız» denmezdi. 

Dönüp gelen, t.ekırar o şehre varana derler; zamanın ayırışın­

dan kurtulup bidiğe ulaşana derler» (65). 

Getçe:kten, dönme veya döndürülme ifadesi Kur'an'da bir çok 
yerde kullanılır. Mesela «Her canlı C = nefs) ölümü tadıcıdır. Sonra 
Btze döndürülürsünüz,, CXXIX/57) .. «EY mutmain nefis, razı olan ve 
olunmuş şekilde Rabb'ine dön .. » CLXXXIX/27-8) g'iıbi ayetlerde geç­
mektedir. Tanrı'dan gelmek ve teık•rar O'na dönmek mes'elesi, müm­
kün varlıkların ve özellikıle insanın ontolojisi açısından önemli hu­
susları içermektedir. Kullanılan «rece'a» fiili «geriye dönüışü» !belirt­
tiği g~bi, <<ayrı olanın ka,vuşmasını»da belirtir. Zaten Mevlana'nın 
vurgulamak istediği de budur. Kişinin ilahi bir mahiyeti haiz oldu­
ğu ve ölümle tekrar ona karvuşacağı temasıdı:r. Ölüm !ruhun aslına 
dönmesi ve Raibb'ine ka·vuşması için ibir geriye dön çağrısından baş­
ka bir şey değildir. 

VusLat vıe Ölümsüzlük: 

Tasavrvuf düşünce·sinde insan, A!slından yani Yarahcısından 

k!Opup, nJüiksanhklar alemi olan bu dünya.ya bir sefer için ıgelmiştir. 
Onun için dünya hayatı .süfilere göre, bir illeret ve !bir gurrbettir. 
RUJh rbu seferinde fizik alemden aldığı beden bineğini kullanmakta­
dır. Ölümüyle bu bineikten inip tek·rar geldiği yere .döneceMir. Kişi­
nin bu seferinden gaye bu alemden ba:zı şeyler e·dinerek dönmektir. 
Sonsuzluk ve Mutlak güzellik aleminden sını:rüı ve çileli bir aleme 
geçi!ci o1aı:~ak yapılan bu sefed, Mevlana «Eğer çaresizlerin uyarıl­
mwsı görevini uslenmemiş olsaydık lbu ,foprak dünyada bir an ibile 
durma,zdık» şeklinde açıklamaktadır. Öyleyse hayaJt ıo ulvi alemden 
bir ayrılık hikayesinden başka bir şey değildir. Ölüm bu ayrılığı or­
tadan kaldırır. Zaten Kur'an'da ha.yatın ve ölümün, hangimizin da­
ha iyi ame1 ettiğini C yani !bu seferde karlı olduğunu) sınamak için 
vaı· edilmiş olduğu vurgulanmaktadı.r CKur'an: I.;XVII/1-2}. Bu se­
ferden ıkarlı çıkanlar asıl vuslata erenler 'Ve ölümsüzlük deryasımı 
dalanlardır. 

Şurası mUihakkaktır ki, Me'Vl@ma, rUhun aslına dönüşünü •bir 

(65) Mesnevi, I/3:9:50-1. 

89 



«kaNuşma•• ve «vuslat etme•• terimLeriyle ifade etmektedir. Bu, se­
ven ile sevilenin bir diğer tabide Aşık ile Ma'şllik'un kavuşma'ları· 
dır. Ölüm, Hakk'a kavuşma aracıldır. İşte yukarıdan beri anıatılmak 
istenen mes' elenin özü budur. Ki,şi bu alemde Tanrı ile beraber ol­
duğu sürece, ölüm asıl Sevıgili olan Tanrı ile arada bir perdedir. Se'v­
giliye kEIIVU:Şma İŞtiyakı, bu perdenin bir an .ÖTI!Ce kalkmasını :zıorlar. 
Mademki hayaJt O'ndan bir ayrılış trarvmasıdır, o ihalde O'na !kavuş­
mak hem derin bir saadet, hem ölümsüzlüktür. Tevhidin sırrına 
erişmek ve sağlam bir imana sahip olmaktır. Mevlana bu görüşle­
rini şu mısralarda dile getiör : 

«Tövbesiz ömür, .tümden can çekişmektedir, gelip çatan, adamı 
yaşayan ölü yapan ölümse, Tanrı'dan habersiz olmaktır. 

Ömür de Tanrı'yla hoştur, ölüm de; Tanrı'ya kavuşmadıktan 
sonra Ab-ı hayat bile ateştir.•• (66). 

«Ölümde adaletli ve dindar kimseler için hayat vardır. 

Ölümden temiz ruhlara huzur ve sükıln gelir. 

O ölüm bir kavuşma, bilemedin cefa ve kin değil. 

Ölmeyen ö1e'cektir, onun derdi budur,, (67). 

Görüldüğü ,gtbi ölmek, Mevlana için <<Ebeldi Servrgili'ye kavuş­
mak,tır .Asıl ölüm ölm,emektir. Ölüm bir ervrim ve sonsuza uıçma,\k, 
Hakk il'e hakk olınakıtır•• (68). Tanrı'ya katvuşma'k ve ôlümsüzlüğe 
e·rmek, gerçek haya,ta ulaşımaktır. !Bu anlamda ölüm ebedi hayaltın 
kapıs1dır. Mevlana bu konuda ünlü sufi Hallac-ı Mansur'la aynı fik­
ri paylaşma:ktadır. Ha1lac, ''Divan••ında: ''uktuluni ya sikati! inne fi 
katli hayati•• Cey fedailmr dostlarım! Beni öldürün. Çünkü !benim 
hayatım ölümümdedir•• diyordu (69). Mervlana bu hususta şunları 
söyler: 

''Hallare-ı Mansur Cöl. 3·22/9122) «Ene'l-Hakk·· diyordu, 

Hakikat yolunun bütün toz,unu kirpiklerinin ucuyla süpürü­
yordu. 

Kendi yokluk okyarnusunda öyle, bir dalga yedi ki, 

(6ı6) Mesnevi, V/770-1. 
(67) MEVLANA, Rübaiyy,at: 3111. 
(68) ANBARCIOGLU (M.), A.g.m., s. 2i4. 
('69) HALLAJ (H. Mansur), Diwan, terc. ve takdim Louis Massignon, s. 26. 

Cahiers du Sud, Paris, 1915,5. 
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Artık ondan sonra «Ene'l-Hakk» sözünün incisini deldi» (70) 

«A güvendiğim kişiler, beni kınayıp yereı1ek öldürün; 
çünikü ölümsüz yaşayışnn., ölümümdedir. 

Gerçekten ıde yaşayışrm ölümümdedir a yiğit; yerimden, 
yurdumdan ne vakte dek ayrı kala·cağım? 

Bu dünyada duruşum, benim için bir ayrılık olmasaydı, 

«Biz g.ene dönüp ona varanlarız, denmezdi. 

Dönüp gıelen, tekrar o şehre va,rana derleT; zamanın ayırışından 
kurıtulurp birliğe ulaşana derler» (71). 

Buraya k:adar anlatılanlardan ölümün ölümsüzlüğe bir geçit ol­
duğu ve geDçek Sevgili'ye 1bir ka,vuşmadan i!bare.t bulunduğunu gör­
dük. Şimdi prıobl,emin ön'eımli bir ~önünü ele almamız ge·rekiyor. Bu 
prensip ılıerkes iiçin .geçıerli midir? Yani herkes ölünce ölümsfulüğe 
erişir mi? Değilse kişiyi ölümsüz yarpan asıl iksir nedir? Ölümün 
üniversel bir fenomen olduğu muhakkaktır. Ancak Meıvlana'ya gö­
re ruh, aslına rücu etse de aslına kavuşmıyabilir. Vuslatı gerçekleş­
tirip ölümsüzlüğe kavuşamıyahilir. Daha öncıe ölümün insanın iç 
yüzünü gösteren bir ayha pozisyonu11idan bahse.fmiştik ve hatta ölü­
mün Iiölatif değeri üzerinde durmuştuk. Ölümle herkes ölüımsüzlü­
ğe ve gerçek sevgiliye ka:vuşamaz. K.avuşaibilmesi için ölümsüzlüğü 
arama·sı gerektiğini, sağlam bir inanca vıe dürüst fiil1ere ill:ıtiyacı ol­
duğunu söyleyen Mevlana kişinin değerini aradığı şeyde gönmekte­
dir. GerÇekıten o : 

«Can konağını aramadaysan CAN'sın 
Bir lokma ekmek arıyorsan ekmeksin 
Şu nükteyi 1bi1iyorsan işi b'iliyorsun demektir: 
Neyi arıyorsan o'sun sen» (72). 

siözleriyle anialtmak istediği de budur. Kirli paslı lbir ayna haline ge­
tirilmiş ruhun, ölümsüzlük alemine kabul edilmiyeceği ve cezasını 
çekecegi inancında:dır. Tev[hid'in sırrına vakıd:' olan Gerçek Sev'gili 
'olan Tanrı'yı arayanlar, veli olanlardır, a:şıkla:r:dır v:e ölümsüzdür­
Ier. Gerıçekte mutluluk bunlar için söz konusudur. Nitekim Hz. Ali: 
Ölümle bu dünyadan gôçer'ek, rahat ve huzura ka.vuşan ölü değil­
dir. Gerçek ölü, diriler arasında gezen, fakat hayat.tan 'hahı::ıri olma-

(70) MEVLANA, Rübaiyyat, 42'8 CM. Anb.dan naklen, s. 25). 
(7il) Mesnevi, I/'39'48-5<1. 
(72) MEVLANA, Divan-ı Kebir (Güldıeste)., s. 3315, Bu ifadıelıer daha bir kaç 

yıerde geçer. 
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yan kimsedir.>> (73) sözleriyle ölünce mutluluğa kavuşanların ( = ki 
ahlaki kötülülk]erden arınınıış olanların) ölümsüzlüğe kavuşacağını 
söylemektedir. Mevlana ölümsüzlüğe erişenlere öLdü denmesine de 
karşıdır. Mevlana, kendisini yetiştiren ünlü mürşid Şems Tebrizi:'­
ye öldü diyenlıere lk,arşı şunları söyle,r: 

«O ebedi dirinin öldüğünü bm söyledi? 
Ümid güneşinin öldüğünü kim söyl1edi? 

O güneşin düşmanı daının üstüne geldi de, 
İki.g.özünü yumdu, güneş öldü dedi. C .. J 

Aşk koparan zatın öldüğünü ki'm dedi? 
Kesk'in hançerden Cibril-i Emin'in öldüğünü kim dedi? 

tblis gibi ina·t içerisinde ölen kimsıe, sandı ki, 
Tebriz'li Şems de öldü.>> (74). 

Mevlana, beşerin ölümsüzlüğüne inanmaktadır. Ancak ölümsüz­
lük ruhi hayatın tekamülü sayesinde gerçekleşir. Nefsini tezkiye 
edemiyenler veya ruhi tekamülü gerçekleştiremiyenler ölümsüz de­
ğil, ölüdürler. Ruhları azap içindedir. Ruh ancak ölümsüz Sevgili'­
ye yani Tanrı'ya yaklaştıkça ölümsüzleışir. O lhalde kişiyi ölümsüz 
kılacak bir ruhi tekamülü sağlayan unsur nedir? sorusuna geliyo­
ruz. Bu, Mevlana'da «aşk»tır. Bu kavram Mevlana'da ruhi tekamü­
iü sağlayan ve kişiyi ölümsüzlüğe götüren bir ilkedir. 

«Bedenin ölümü, su eU.ı.line ıbir armağandır; halis alıtma makas­
tan ne ziyan gelir?>> (75) 

<<Ey bu Gihanın canı ile diri olan kimsel 
U tan, utan! Neden :böyle yaşamaktasın? 

Aşksı:z olma ki ö1meyesin, 
Aşkta öl ki canlı kalasın>> (76) . 

«İmanla gittin mi, dkisin; imanla öldün mü, .ölümsüzsün>> (77). 

,,çünkü ölümüro kudret helvası ,gilbi hoş geliyor ibana; 
ölümüro dirilmemle el e1e veTmiş. 

(73) Hz. Ali Divanı, s. 216, 
(74) FİRUZANFER CB .. Z.), Mevlfma Celaleddin, s. 108, Şark İslam klasikleri, 

Milli Eğ>itim Basımevi, İstanbul, 191816. 
(7ı5) Mesnevi, IV/168:1. 
C76) MEVLANA, Rübaiyyat, 1607 (Anbar.dan naklen). 
(77) Mesnervi, II[/33:7ı8. 
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Ölümsüzlük ölümü, ıhıelaJdir bize; azllksLZlı~ azığı, azıktır bize. 
Görünüşıte ölümdür, iç yüzüy·se ya·şayış.» (78). 

Mevlana gerçek 8Jşıkların gerçeik V.arlık'a a.şılk olanlar oliduğunu ve 
bunların da gönüllerini cilalamış veli veya bilge kişiler oldukJarını 
söyler. 

«Gönül1erini cilalayanlaır ( ... ) lıer solukta, durmadan dinlenme­
den bir güzellik seyrederler. C ... ) 

Düşünce giıtmirştir de aydınlığa kavuşmuşla~dır; varlıklarını bo­
ğazlamışlardır da, irfan denizi kesilmişlerdir. 

Herkesin ür1ktüğü, kaçtığı ölüıme bile acı-acı gülümserler. 

Kimseciklerr onların gönüllerine bir zarar veremez; sıedefe zarar 
gelir, iDJciye gelmez, (7'9). 

Gönüllerin aşkla ciLalanacağı motifi İslam tasarvvufunda yete­
rince değinilmiş bir husus olduğundan, Hakık aşıklan ölümsüzlüğe 
ermirş :kişiler karbul edilir. Mesela, aynı düşünce Yunus Emre'de de 
va:r1dır: 

«Kogıl ölüm endişesin aşıklar ölmez bakidür. 
Ölüm aşıkın nesidür çünki nur-i ilahidür" (SO). 

Mevlana yukandan beri yazldığımız bu konudaki düşünceleri­
ni bizzat uy:gulamış ve yaşamı!ş ibk düşünürdür. Tanrı'ya vusl.at 
edeceği veya ölümsüzlüğe erişeceği geceyi «şeb-i arüs" C = gerdek 
gecesi) (81) metatforuyla ifade eden Mevlana, Tanrı'ya ki:wuşturaca­
ğı için, ölüımü şekerden ibile lezzetli bulmaktadır : 

(718) Mesnevi, ]/:319410-\3. 
(79) Mesnevi, I/3;509. Ölümden korkmayan kişHerin bil!ge kişi olduklarını Lı:ı 

Fontaine : "Ölüm bilge kLşiyi hiç şaşırtmaz. O, her zaman gitmeye hazır­
dır" sözleriyle ifade etmiştir. (Bkz. Epitre a Huet, Cit Fr. 3H). Nitekim 
bir şair de: 

"Çeşm-i zahir-rbine oldu mevt sılver irftirak 
Vasl-ı Hakk'tır agehan ana çe'kerler iştiyak" 

,yani: görünürde ölüm, şekli bk ayrıllık ise de Hakk'a kavuşma aracı oi­
duğundan uyamk insan~ar ölüme karşı bir arzu ve iştiyak duyarlar" d!i­
yerek büyük ruhların ölümden çekinmed~klerini ifade etmiştir. (Bkz. Hz. 
Ali Div., S. rl0r4r). 

(80) YUNUS Ell\iljRE, Divan, s. 2.S, Prof. Timurtaş neşri, Kültür Bakanlığı Yay., 
Ankara, 1'980. 

(81) Deyimin aslı şeb-i urs (düğün, şenlik, karvuşma) gecesi. Daha sonra şeb-i 
arfts şekline getirilmiştir. Mervlana ölümünü gerdek gecesi olarak telakki 
ediyordu. (Bkz. Odes Mystiques : 8'33·, Divan-e Shams-e Tebrizi, s. 2'311, 
E.V. Mayrerovitch ve M. Mokri neşri, Unesco-Tahran ün. neşri, Paris, 19!7'3. 
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«Canı, sren aldıktan sronra ölmek, şekere benzer. 
Seninle ol:duktan ,sonra ölüm tatlı candan da talthdır. 
Kaldır şu tabağı; çünkü ölüm, ateş hile olsa Tanrı Dos,tu'na 
C = haliline) bağdır-bahçedir, ab-ı hayattır. Bu yanda ölüm ,gö­
rünür ammaJ o ,yanda doğumdur (82). 

«Geııçelkten haberdar olarak ölenler, sevıgilinin huzurunda şe­
ker 1girbi erirler. Elest medisinde ab-ı hayat içenlrer, bir başka 
tarzda ölürler. Onlar, letafette melekleri de geçmişlerdir, artık 

insanlar gibi ölmek uzaktır onlardan. Sevgide derl•eniıp topla­
nanlar, şu insan ka1a!balığı gibi ölmezler. Sen samr mısın ki, 
arslanlar da köpekler gibi kapı dışında can versin? Aşıklar, yol-
culukta öldüleı· mi can padişahı karşılar onları. Aşıklar, can 

gözunü açarlar. Ba1şkalarıysa kör ve sağır ölürler C. .. ) Padişah 
aşııkiarı lüturf kucağına alır. Öyle hor ve ehemmiyetsiz bir hal­
de ölmez onlar. Bunu da hani ölürlerse diye söyledim, yoksa 
ölüm onlardan uzakrtır.» C8B). 

«Öldüğüm gün, tabutum götürülürken bende bu ·dünya derdi 
var sanma. Benim için ağlama, yazık vah va'h deme; şeytanın 
tuzağına düşersen, o zaman eyvah demenin sırasıdır. Cenazemi 
gömdügün zaman, ifirak, ayrıhk deme; benim buluşmam; kavuş­
mam işte o zamandır. 
Beni toprağa v•erdikl'e,ri zaman elrveda, elrveda demeye kalkışma, 
mezar Cennet topluluğunun perdesidir. 
Batmayı ~ördün değil mi? Do.ğma.yı da seyret, güneşle ay'a 
guruptan hiç ziyan gelir mi? 
Sana dolunmak görüriür ama doğmaktır ,o. Mezar hapisihane 
gibi görünür amma ruhun halasıdır. 

Yere ;hangi tohum eki1di de b'iltmedi? İnsan tohumu bitmeyecek 
diye şüphelerriyor musun? 

(82} Mevlana'nın gazellerinden olan bu söz.leri, ceviz sanduikasının ayak cep­
hesinin beyzi kısmının kenar kuşağında yazılıdır. Bkz. GÖLPiiNARLI (A.), 

Mevlana Celaleddin,' s. 134, İnkılap Kitabevi, İstanbul, 19815; Ayrıca şu 
sözler de "KüUiyat-ı Şems"de ka,yıtlıdır : 

"Ölüm eğer erkekse yanıma gelsin ki, 
E.ğlenceısini i'stıra'ba dönüştüreyim. 

Ben ondan renksiz ve ko:kusuz bir can alayım 
O da benden rengarenk aba alsın" 

(cüz'ü sevvom, S.: Kocatürk'ten naklen Bkz. A.g.m .. ) 

(8i3) Bu gazel için Bkz. GÖIJPINARLI (A.), A.g.e., s. W5. 
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Toprağa konulduğunu sanıyorsun değil mi? Ayağırnın altında 
bu yedi kat gıök :vardır» (84). 

«Ben o padişaıh değilim ki, ıtahttan ineyim de talbuta ibineyim. 
Fermanıının yaızısı ebediliktir C = ölümsüzlüktür) (85). 

«Bizim mezarrmızı .toprakta arama. Bizim türherniz aş~kların 
C = ıeıbediyet erlerinin) gönüllerindedir.» ... 

Gerçi Mervlana'nın tEl!butu Konya toprağına :verildi ama, o yuka­
rıdaki sözlerinden anlaşılacağı üzere E:bedi sev!giliye ka:vuş,tu ve 
ölümsüzlüğe erdi. 

MevlEma ve ölüm felserfesi üzerine yaptığımız 'bu araşttırmada 
görülmektedir ki, ölüm fenJOmeni taıhii, ve ünivers.el bir fenomendir. 
Her canlının eninde sonunda düçar olacağı mukadder bir hadise­
dir. Düşünce tarihinde ölüm üzerine görüşlerini belirten filozof vıe 

bilim adamları olayı kendi dünya görüşleri ve hayat anlayışları ve 
inançları doğrultusunda yorumlamışlardır. Ölüm olayının idrak 
edUişindeki güçlük insanda fıtrLbir ikorJmyu da beraberinde getkir. 
Düşünce ekülleri bu korkuya karşı tavırlarını belirlemişlerdir. Bil­
hassa İbn Sina bu korkunun menşei ve izıUesi hakkında müstakil 
bir eser yazmıştır. 

Me:vli:ma eserLerinde ölüm ve ölümsüzlük konusuna kafi ölçüde 
yer ayırmış bir düşünürdür. Onun ölüm hakkındaki görüşleri, Tan­
n- ka-inat- insan, ruh, hayat ve devir mekanizması ile ilgili görüş­
lerinden ayrılmaz ve bir zincirin halkası ıgilbi bu kavramlar arasın­
da önemli bir bağ oluşturur. Varlııkların Tanrı'dan sudur ederek or­
taya çıktığım kabul eden Mevlana, ruhun bir gurbet olan bu aleme 
gelerek bedende hapsıedildiğini ve g.eldiği yerin hasre.tiyle yanıp rtu­
tuştuğunu, bedenin ruhunun bir bineği olduğunu ve ölümle bu bi­
nekten kurtulacağını, g~eldiği ulvi aleme yeniden döneoeğini kabul 
eder. Platonik bir düşüncenin sergilendiği lbu telak!J:dleri ~Mevlana, 
'Kur'an ve hadislerle eserlerinde ispata çalışır. Hayatın bir ayrılık 
hikayesinden ibaret olduğunu savunan Melvana, ölümün korkula­
cak bir şey olmadığını, hatta işin esasını bilenler iiçin arzu edilen bir 
hadise olduğunu söyl'iyerek ölüm karşısındaki tavrını koyar. Bu hu-

(84) Bu gazeller için Bkz. FİRUZ:ANF1ER (B.Z.), A.g.e., s. 15ı5; Krş. GÖLPINAR­
LI (A.), A.g.e., s. 132. 

(8'5) GÖLP]NARLI (A.), A.g.e., s. 126; Bu beytin farsçası şöyledir : 

"Neıyem on şah ki ez taht be ta'büt revem 
HaUdine ebeda şod rakam-ı menşürem" 
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sus, Mevlana'ya düşünce tarihi içinde gördüğümüz diğer tavırlar 

arasında müstesna bir yer kazandırır. 

Mevlana'da ölüm prıoiblemi, biyolojik, dini, ahlaki, tasavvufi ve 
felsefi persıpektifJerden ele alınmıştır. ilkin ölümü iradi ve :taibii ol­
mak üzere ikiye ayıı:ıdığını görüyoruz. Bu konuda Ef1a,tun, İbn Sina 
ve diğer mutasavvıflarla aynı görüşü paylaşmaktadır. Ölümün ki,şi­
nin iç alemini yansıtan bir .ayna .olduğu hakkında vermiş olduğu 

misalle çağdaş düşünür V. Jankele,vkh'in selefi oJmuştur. Ölümün 
hakikat alemine bir uyanış, dünyanın is.e bir rüyadan ibaret olabi­
leceği hakkındaki görüşüyle ünlü bağımsız filozof GazaU'nin bu ko­
nudaki açıklamaları ara,smda lbir benzerlik göze ça:Ppmaktadır. Ö­
lümün rölativites'i konusunda o, kişiye göre bir de,ğ,erlendirme yapa­
rak konuyu asırlarca önce temellendirmi1ştir. 

Ölümün ruhun aslııla bir rücu hareketi, hatta Tanrı'ya dönüş 
'hareketi olduğunu işleyen beyitlerde, hakim unsur bu aleme geliş 
ve gidişin sebeblerini sergiJemektir. Tanrı'dan gelen varlık, dönüşü­
nü yine O'na yapacaktır. Kişi bunun imanında ve aınelinde olmalı­
dır. İşte o zama nölümsüzlüğe namzettir. 

Vuslat ve ölümsüzlük mes'elesi, ruhun manevi tekamülüyle 
doğru orantılıdw. Bunun iLkesi aşktır. Bu ilkeyi kendinde gerçekl~eş­
tirenler geriçek v,e ölümsüz varlığa aşık olan bilge kişilerdir. Ölüm 
onlar için bir vuslattır. Kavuşmadır. Se·ven ve Seıvilen'in ka'Vuşma­
s:ı:dır. Gerçek .saadet bu kavuşmada eLde edilir. Ayrılığın sonu, Tev­
hid'in sırrı ve ebedi oluşun özü buradadır. ~Bu manada ölmek, ebe­
diyyen yaşamaktır. Bu konuda: MevJana, Hallac-ı Mansur ile aynı 
fikri paylaşmaktadır. Kısaca Me,vlana'ya göre ölüm, ayrılık halin­
den kavuşma haline geçiş ve ölümsüzlüğe erişmekten ibarettir. 
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A11EŞ- BAZ VELi VE MEYLEVİ DERGAHLARINDA 
ATEŞ -BAz VELi MAKAMI'NIN ÖNEMİ 

Yrd. Doç. Dr.~ HaSian ÖZÖNDER 

Mevlevilik, bir eğitim ve öğretim ekolüdür. Gayesi, insanı ele 
alarak, madde ve manadaJ ıol!gun şaihsiyeıt yapmaktır. Bu bakımdan 
insanı ide·al manada yetiŞıt'irrıne:y.e amaJçlıyan bir terbiye mektelbidir. 
Yedi asrı bulan tarihi içerisinde Türk Kültür ve Medeni:y;eti'nin seç­
kin müeısseselerinden biri olmuŞitur. Konya'daki merkezi asitanesi 
başta olmak üzere, İslam Dünyası'nın muhtelif şeihir ve kasalbala­
rınıda bulunan şube derg.Mıları ile, sosyal, kültürel, politik ve ekono­
mik hayatta derin izler bırakm1ştır. Sokaktaki adamdan, Sultaniara 
varıncaya ka4ar görüş ve düşüncele!ie etkili olmuşıtur. 

Mevlevtliki bu etkinliği, saıhip olduğu "terr"bi.yecilıik." vasfı He sağ­
lamıştır. Bu etkinlik[er, Mevlevi Dei'igahları'nda belli bir sistem ve 
kadro tarafmdan tahakkuk ettirilmiştir. Kendi çapında bir müesse­
se durumunda olan bu ıter:biye sisteminin y;etkilisi, Ateş- baz Veli'­
dir. Bu önemli göre'V ondan sonra, "Ateş - baz Veli Maikam.ı"na ge­
tirilen seçkin kişilerce yerine getirilmiştir. Hu i.craartm Der'gahlar­
daki mimarileşen mekanı, aynı zamanda bireT manevi sembol de 
olan "Maı1lbah-ı Şerif", "Ocak- blaş:ı.", "Nıiyaz Pos.tuu, "Somat" ve 
"Canlar Odaısı" :gibi, fizik ve metaifizik anlamda, Mavlevilik adab ve 
erkanında ul,vi timsallleri bilinen muayyen yeıil·e!idir. 

ATEŞ- BAZ VELi 

Mevlevilik ,tarihinde "Ateş- ,baz Veli" diye anılan mümtaz kişi­
nin asıl adı Yus:uf'dur. Babasınınki ise, İzzerttıi.ın'dir. Mevi,eviliğin ün­
lü simalarından olan bu şahsiyet hakilnnda fazla bir belge bulun­
mamaktadır. Bize kadar gelebiLen ıbel!ge' Y·e billgiierin bir kısmı, çe­
şitli menikı.be[ere karışmış durumdadır. · Mevlevi kaynakları onun, 
Mevlana zamanında yaşadığını yazarlar. Sultanu'l-U~ema ilıe· Hora­
san'dan geldiğini ifade edenler olduğu gibi; lkaifiley:e Karaman'da 
kaıtüdığını bildirenJ.er de ıvardır. ıBirind görüş dalha kuvvet'lidir. 
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"Ateş- baz" farsça: "Ateşle meşgul olan; oynayan kişi'' anla­
mındadır. Bu kelimenin, "Aş-pez: Aşçı", "Aş-pez Başı: Aşçıbaşı" keli­
mesinden :geldiğini öne sürenler olmuşsa da, türbesindeki kitta!be­
lerde, "Ateş - baz" şekHnde zikredilmekıteıdir. 

İzzettin oğlu Yusuf'a bu ünvanın verilmesi şöyle bir menkıbeye 
dayanır: O bir gün, mutfakta odun kalmad:ı:ğını arze:tmek üzere 
Mevlana'nın huzuruna girer. Mevlana'nın Ja.tife olarak: "K;a.zaınm 

altına ayakl:armı rso:ka~rak rkamm kawııat!" demesi üzerine öyle ya­
par; Ayak parmakLarından çıkan alevlerle aşı prşirir. Kerame.tin 
açıklanmasından yana olmayan Me:vlana bunu duyunca: "Hay ateş­
baz, hay!" der. Böylece Yusuf thin 'İzzettin bu ünvanla anılmaya baş­
lanılmıştır. 

Mevlevilik',te "mutfak", "Matbah-ı Şerif"dir; Çok yönlü manala­
ra ge:len muayyen mekandır. BuraıSı ilk nazarda' bir "aş-h~e" ol­
makla beraber da!ha önemlisi, Me:vleviliğe inrtisap niyazmda bulu­
nan kişilerin, liyakat dene.timlerinin ve temel eğitimlerinin yapıldı­
ğı mümtaz malhaldir. Meviana zamanında .bu önemli gröre.vin sahibi 
"Ateş-baz Ve~i'' diye anılan İzze;ttıin oğlu Yusuf idi. Onun Hakk'a 
yürüyüşünden sonl'a bu ünv:an,, bu mevkie tayin olunan 'seçkin şah­
siyetler tarafından da büyülk bir hassasiyetle ye'ririe getirilmiştirr. 
"Ateş-baz Postu", O'nu rtemsi'l .eder. Ona teıslimiyet esastır. Nitekim 
Tahir'ul-Mevlevi C Olgun): 

"Ettim Ateş-baz-ı Mevlana'ya vakf-ı ten u can" mısrasıyla bu 
deruni tesltmiye,ti dile getirir. 

"Ateş- baz Veli Ocağı", Me:vLe:vi- lhanelerdeki özel ocağın adı­
dır. Önem[i günl;erde Gl!Ş iburada pişirilirdi. Ayrı bir yerde ve büyük 
bir itina i1e muhafaza edilen !gümüş renkli: ''Ateş-baz Ve[i Krazanı", 
işi bitince güzelce yılkanarak yerine: kaldırılırdı. "Ateş, Ocak ve Ka­
zan"ın, Türk Kü:ltür ve Terfekkür tari/hinde ayın bir yeri vardır, 

"M . . Ş .f"d ··ı· " " dı "AA b.. P " eydan-ı ren ı •e SeTI ı beyaz post UU a , teş - · az OS;tu -

dur. Bu makama 'teslimiyyet, "Mevleviliğe ikrar vermek", "Çileye 
soyunm:a niyazında: !bulunmak" demektir. Salikierin mürelbbisi olan 
"Ateş- baz T!Whedan"nin Sema - hane'deki mevJkii, P;ost- nişin ve 
Tarikatıçı'nın hizaısında idi. "Ateş- baz Dedeısi"nin, z.albitim arasın­
da nüfuızlu yeri vardı. .Meşibat- ıname'leJ:' çok defa' "Ateş- baz Şeryhi'' 
ile gönderilirdi. "Gü~baıng"da, Ateş- :bivz Veli de zikredilir. Yedi ası­
rı aşkın Mevlevi tari.lli tçerisinde· O'nun rhaikam ve mevkiine son de­
recede sayıgı ve bağlılık gôsterilim.iştir. 

TÜRBESi: Ömrünü bu ulvi görevde geçiren Yusuf,. 684/1285. yı-
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lında vefat etmiştir. Türbesi, SeLçuklu Konyası'nın Meram Yolu üze­
rinde Cre's.: 1) "Aşkan fAşıik~aın: Aş:ı:kilarl" semtindedir. 

Selçuklu türbe mimarisinin tirptiık özellikl~erini taşıyan türbesi 
(res.: 2), genel olarak s&de bir yapıdır. Çeşitli onarımlar g;örmüştür. 
Mahzen CŞerka:l: 1) kısmına, kuzeydeki basık kemerli kapısından gi­
rilir. Bu kısım kare planlıdır. Dutvarları moloz ta,şlaırla örülmüştür. 
Zemini tdprak olup ortada, tuğ'ladan yapılmış sandukası mevcuttur. 
Mahzen, sivri kemeırli t;onozla örtülüdür. <Şekil: 2). 

Gö:Vde kısmının, mahzen kapısı üstüne isabet eden, ik!i yönden 
dörder hasarnaklı merdirvenle çıkılan, sütunrceli kapısından girilin­
ce ortada büyükıçe bir sanduka görülür. Ahşarp kaplamasının altın­
da kirtalbeli mermer sanduika me~vcuttur. Duvarlarda görülen bir ta­
kım yazı ve süslerin, tezyini bıir değeri olmayıp, son döneme aittir­
ler. 

Muntazam kesme ~taşlarla inşa edrımiş gövde kısmı, içeriden 
kare CŞeklil: 3), dışarndan i/se sekizgen planhdır. Üzeri, ~çten daire 
planlı, tuğla ikuibbe ile, dışarıdan isıe yine tuğla örgülü ehrami külalı 
ile örtüJ.müştür. "Niyaz Peınce;ı:ıesi", güne~derdir. "Bu ka:bi:r, said, şe­
hid, merhum Aıteş-baz İzzerttıin oğlu Yu,suf CAllah onu yarhgasın) '­
unrdur. 684 Reoep." anlamına gelen, Selıçuk~u sülüsü ıile yazılmı'Ş beş 
satırhk arapıça şu kitaibesi, bu pencerenin üzerindedir: (res.: 3). 

Ateş- baz Veli Türbesi'nin dvarrına, Sultan Veled'in kızı Arife 
Şeref Hatun'un :oğlu Muzarfferü'ddin .Aihmed Paşa torunlarından Çe­
lebi Abdusısamed rtarafından blir zarviye inşa ettirilerek, zengin ge­
lirli vakı:flar kurulmuştua:-. Zamanla haralp olan bu zav<iyenin yerıine 
bu günkü teklke, Post-nişin Vahiid Çeıleibi ,tarafından, geniş bir av­
luda (res.: 4), 1'315/1897 yılında inşa ettirilmiştiır. Ünlü şair ve hat­
tat Sıdki Dede'ndn yazdığı Türkiçe ,şu kitaibe, cümle kapLsının üzerin­
'de (res.: 5) bulunmaktadır: (res.: 6). 
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Şeyh tarafından idare ediilen zlwiyenin güzel bahçesi, türbeda­
rı İstanlbul'lu Yakulb Dede'nin ve!Latı,na kadar, Mevlev'ileT'in ünlü 
mesireliklerinden idi. Zamanla ihmale uğrayaraik, mukadıden1tma 
Cres.: 7) terkedilmiş durumdadır. Şimd!i, Vakıflar Gene~ Müdürlü­
ğü'ne aittir. 

DERGAHLAR'DA "ATEŞ- BAZ VELI" MAKAMI: Mevlevi- ha­
nerıer, tarihinin her döneminlde, kuruldukları ye:rin farklı dH, ı;rk, 
kültür, este.tiık hayatına; değişik solsyal, politik ve ekıonomik yapısı­
na; bütün bu değişilk toplum şartlarına ra,ğmen, saibır, .seibat, tevek­
'kül, nza ve ımetaneıtin menşei, kamil insan yetiştirme mekte'bi ol­
muştur. Bu üstün fazilet rvasıflanyla, heT yerde ve her dönemde 
'saygı görmüş, varlığını devam etticrmiş; fert ve toplum üzerindeki 
alhlruki :görevini başarı ile yerine .ge,tıirmiştir. Böylece, 1ıoplumun çe­
'şJiıtli kademe~erinde, nioe değerlerin yetişmesinde; nice büyük şahsi-
1yetin topluma kazandırrlmasmda en büyük amil olmuştur. Mervlevi 
kaynaklarmda .geçen sultanla'r, veziTler, paşalar, il:im, fikir ve lSanat 
erbabı tanınmış şa!hsiyetleır bu ulvi eŞıik.ten feyz ıalmışlardı:r. 

Mevlevilikıte ilk eği.ti.m yolu, "Ma,tbah-ı Şmif'ten: (res.: 8), geç­
mektedir. Burası, yukarıda temas et~tiğimiz gibi, yemek pişirti.len ve 
yenen yer oilduğu gibi, bundan daha önemlisi, Mervlevi1iğe girmek 
'isteyen adayın, d~k kontrdlden, liy,alkatinin ıgözıden geıçirildliği muay­
yen mekandır. 

Aday önce Matbalı-ı Şıe~rif'e almarıak bucraıda bulunan: "Saik:a 
Postu"nda üç gün misafir edilirdi. rBöylece, Mavleviliğin kıadıeın:ıje.sW, 
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hizmet aşkını, derüni inceEklerini seyıreder1dii'. Bu yetmiş iki, saatlik 
süre, adaya, kendi !kendinii tamma, k:işiliğini ölçme imkanını da ver­
miş olurdu. Adwb ve erkam da.ir,esinde geçen 'bu süreden sonra, na­
dir de ols·a fikrinden vazge'çen olursa, dliŞıarıya alınıırdı. Karar izihar 
've ,intisap niyazında bulunanlar ise, :binbir 'gün[ük biT "Çile"~e .ta­
bi tutulurdu. Bu, hiçbir zaman bir :işkence, ne\fse zu[metıne şekili de­
ğHdir. Bu bir uzlet, bir inziva ve !kendini t'amma de:vresidir. Bu sü­
rede de, hayattan kopma, dünyadan el- etek çekme anlayışı söz ko­
nusu değildir. Aday bu gün ve gecelerinde, etrafındakilere hizmet, 
yardım; tdıergalh işler'ine koşma :gribi nefrsi hazırlayan; kişiyi maihviy­
yet ve dtğer- gamlık merteıbelerine ulaşıtıran konularla meşgul olur­
du. Afday'ın bu devresine, "Çilıeryıe soyunma" tarbir edilirdi. "Can" di­
ye anılıp, sesleni'len aday, kendis·ine tıevdi edilen iş ve rgürervleri, ibü­
yük bir sabı:r ve teslimiyetle ye:nine ge.tirmekle_:muıvazz,aif idi. Yerine 
'göre, çaınaşırıcılıik, ibulaşıkcılık, pazarcılik giıhi 1'8 vazifeden oluşan 
hir hizmet dizisini ıen iyi şEJikikLe başarırdı. 

İşte, Mevlevilik tarithinlde bütün bu işlerin 'İcra edilişini göziden 
geç:iıren ve adayın bu görevler karşısındaiki ps·ikolojik tarvır ve tutu­
munu gözleyen kişi, Ateş- baz ~eU ve ondan sonra: ıbu mevkie g;eti­
rilen ımümtaz kişiler olmuştur. 

"Aşçı Ded,e", "Seır- tabbwh" a1dıyla: da anılan bu yetkıili şalhsiy­
yet, aday :iç!in müshet veya menıfi manada, kanaat sarhlbi olmuş ve 
bir karar varmıştır. Kanaa,ti müsbet ise, ilk 18 rgünlük hizmet süre­
sinin sonunda adayın ıtaşra kıyMetinden soyunarak', "Hizmet liıbası."­
nı giymesine izin verili:rıdi. Böyleıce "Ne:v-niyaz", Kazıa:ncı Deıde'nin 
terbiyesıi, Seımazetrhbaşı Dede'nrin nez.fır,eti a1tınd:a', Matbiah-ı Şeırif'­

deki, yemek yenen "ısO!mratJılk" da bulunan özel yerıde sema talimle­
rine başlardı. 

1001 günü böıy1ece idr,aJi eden caın, ne'fsen oilıgunlaşmış, !kendine 
verilecek üstüiil bilgi ve fiki:rlerd. anlar se:viyeye gelmiş kabul e\dilir­
di. Bu binbir günlülk sürede, Ma,tbaıh-ı Şerif'in .genelHkle likiinci ilm­

tında builurran "Ganlall" Odası"nda k!alırdı. Gayet sade v.e mütevazi 
sergili bu orada bütün eanlar gibi o da, posteki üzerinde, çektiği 
hı.rkasının altında ya.tır, her an ·için kend1sirie verilecek yeni bi:r 
matba'h hizmetine hazır durumda bulunurdu. 

İşte bu deneıtim devresini 'başaiY'ı He geçiren can'a, bir tarifi a[a­
meti olarak, "Hücre" gös.terilir, oraya yerleşmesine :i'zin verili:r1di. 

' 
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Bütün bu •kararlarda son söz "At,eş-baz Veli Maıkam.ı"nındır. Bu 
salahiyetten dolayıdır ki, Matbalı-ı Şerifler'in kapısı üzerd.nde, du­
varında veya Ocak-başı'nda ,görülen, tarikat mensu:bu halttatlarca 
te:rcih edilen hat çeşidi Ta'lik'le yazılmış şu Jeıvhalar dikkati çelker' : 

/ 1 7' / ).; / '?· /. 1 

j__, _jl· ;_;, 0 ~\.,-
, / . ./ _,..---- ... 

Sonuç olarak belirtelimki, Ateş-baz VeJi, Mervllana.'nın çevresin­
de yer alan ünlü simalardandır. Bu büıyülk mütefekkir ve mutasav­
vıfın düşüncelerinden iıstifade etmek istdyenlere Hk ve ön billgi ve 
görıgü kurallarını öğreti,rkiıi. Hayaıtı ona h:izme·t etmekle geçmiştiır. 
684/12'85 yılında verfat eütiği zaman kabri üzerine inşa edilen tüi'Ibe­
si, onun bu yüce hizmetlerine duyulan minnet ve şük:ranın mimari 
ifadesidir. Onun Ha1kk'a yürüyüşünden sonra aynı makruma tayin 
edilen şahsiyetler, Mevleviliğe girme'k istıiyen,lere, ilik denetimde bu­
lunan, nefsi ·terbiye ve manen yücelm,e yollarını gösteıren muvazzaf 
ki·şilerdir. rşte ifa ve icra ettiği. bu çok önemli göre·vlerden dolayı, 
Ateş-baz Veli Malruanı, bir me'Viki olarak daima saygı görmüş ve bu 
makamın !bulunduğu mimari mıekan, Mev]ervi nergahlıa~ı'nda: !başta 
gelen mimari bölümlerden sayılmıştır. Matbaih-ı Şerif'e daıhil bu 
mekan, gerelk po:stu ve gerekıse zahia:ıde sade ve müte,vazi ama ma­
nada gayet önemH ısem:boller ol·an ıeşyaJanyle de, Der!gall:ı mimari­
mizıin önemli bölüımlerindendir. 
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res.: 1 - Ateş-baz Veli türbe ve zaviyesinin önünden geçen yol, 
Selçuklu Konya'sının Meramyolu'dur. Yeni açılan caddeler sebebiyle 

günümüzde kullanılmamaktadır. 



res.: 2 - Ateşbaz Veli Türbesi'nin, Selçuklu tür be 
mimarisinin genel özelliklerini yansıtan durumu 

(kuzey-batıdan). 
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res.: 3 - Türbe'nin güneyde yeralan niyaz penceresi 
ve üzerindeki orijinal kitabesi. 

res.: 4 - Türbe ve zaviyenin yeraldığı geniş avlunun genel görünüşü. 
(Kuzeyden). 



:ı 

res.: 5 - Post-nişin Vahid Çelebi'nin inşa ettirdiği 
(1315/1897) tekkenin cümle kapısının günümüzde'lü 

vaziyeti. 

res.: 6 - Ateşbaz Veli Zaviyesi kapısındaki ibare ve hattı 
ıSıdki Dede'ye ait kitabe. 
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res.: 7 - Türbe ve zaviye günümüzde alakaya muhtaç durumdadır. Mimari 
bakım ve onarımdan sonm çevrede yapılacak düzenlemeler, yedi yüz yıllık 
maziye sahip bulunan bu kültürel belgenin gelecek nesillerce de daha iyi 

şekilde tanınma'Sını sağlayacaktır. 

res.: 8 - Konya Mevlana Dergahındalö «Matbah-ı Şerif», Bir «aş-hane» 
olma özelliğinden daha çok bir «eğitim ve öğretim yuvası» olarak 

Mevlevi kültüründe müsnesta yeri vardır. 



MEVLEVİLİKTE MÜSİKİ 

Cinuçıeın TANRIKORUR 
S. Ü. Müzik Eğüimi Böl. Öğr. Gör. 

Bezm-i Gemşid'dıe d)ev!l'lim kd :kiad,eih.lerle rlön.l3'r 
şlervk, şıeıb-rta-be-Siehe.r raks-ı mülke,r:ı·'errle dönex 

Tutuşur ffi/eş•aıe-li dille meraya-yi lıuziı.z 
Hfrsn ii Aşk Oll"!tada bin malı, bin ahterle döner 

Cüim1e ·erv·alı-ı m(aJkfun:at açılır ıarş,a kıaidaı:ı.• 

Rast Malıtir ile, Uşşaik Muhayye;ı.·'lte döner 

Kurtulur pay-i taırab yerrd\en o d-/em ki mıe,leıkut 
Yere .gökiten süızülü,ır, halka-i şehpelr'le dö:ner 

Heir g!e,leın rind kıanar zıe,v1ka bu medi:sdıe KemaJ 
Camb-i :rahme,te >Soın çektiği ısagade di:il;rııer 

Muhte:rem Başkallllık Divaım, lsayın Reikıtörıüm, 3 .. Milli Mevlana 
Kongrel!dn:iın değedi üyeleri, ~kıymetli milsafii:rler ve ~evg'ilJ öğrenci­

le,r; 

Selçuk Üniversitesi'nin düzenlediği ve TRT bilmese bile RALİK'ın 
bildiği şu mübareık Kol1!gr-e münasebetiyle, naqiz şahısıma lütfedilıen 
k:ıısa süreden daha ikısa olan aklım ve bilgimle, Mevlevilik ve Müsi­
ki g·ibi, ıhe;ı~biri biirkaç ömrü ralhatça doldurwhüecek bir ilimle>r ok­
ya:iıusu:q.da boğulmadan nasıl yüzeibilirim? .. Önüm üz- arkamız, al­
tımız- üstümüz hep dönüyor. Biz de, k>hnsenin aynı nıeihrin suyun­
da iki defa yııkanamadığı, Mevlevi şairinin; 

1\sıuım>and:ıır kubbelsi, h\ep alıt~eraıı avizesi 
En zıya-bahşa k;aınadili güneşle malı'tır 
Seıddo~rm.mja:kla tekaya ktalldılr:ı.ll:ı.njaz zıiikr-i Haik 
Cümle mevciı.daıt zaikıi.J", ikaiilllart deit'lga!lıtır 

dediği gıibi., herhalde Yaraltanını zikretmelk. üzere şu alemin duırup 
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dinlenmek bilmeyen dönüşü içinde, :büyük Yahya Kemal'in "döneru 
r·edifli gazelini hatırıamadan edemedlik. :Bu gazel, son 8'5 yılın Türk 
musikisine -lateşibih- Rahb'in Arşa istiva'ı gibi istiıva' •e.tmiş olan 
bir bü:yü:k musiki velisinin ruhunu ta'zrz :için yazılmıştır. Bu v1eli, 
eline aldığı bütün sazlarda -.erişilmesi şöyle dursun- :tıa:savvuru bi­
le ün!kansız mesajlaır alma rüohaniyetine •sahlb olduğu halde, Yeni­
kapı veya Gala.ta Meıvlevihanesi'nde bir kenara ilişip, hudutsuz 
ye's ü me·lalinden bir an olsun lkurrtulahilmek için iltica ettiği Mev­
levi ayinini gözyaşlan içinde dinledikten sonra, ge1diğ·i tgibi sessiz­
sedasız çıkıp giden Tanlburi Cemil Bey'di. 

2500 yıllık bir zaman mesafesinde yaşayan Türık müsikisi ta·ri­
hinde, kudret-i ilahi'nin ilham pınanndan beslenmemiş hiçbir bü­
yüik 'besıteka.ı:: .bulunmadığı gibi, Mevl·eıvilliğin 7 asırlık tarihi içinde 
"sdldmsi teikbirlenmemi.ş" b~r büyük ibestekara rastlamak da müm­
kün değildi1r. İlk kayıdedenle:rıi haklln.nda henüz kesin bilgi sahilbi 
bulunmadı:ğımız XVI. yy.idan kalma üç "beıste-i ka<dim."den ibu ıyana, 
Tekke musikimizin nişan-ı ilahisi olan 77 ayin-i şerif; her türlü taaıs­
suıp zincirini Rebrubının yayı i[e parçalamış olan Genit/b-ı Me:vlana'­
nın fikirlerini V"e yaşayış •tarzmı, kendi fiikrir ve yaşayışlanna reih!ber 
kabul ederek, onu ıtakliden sema eden başı sikke{l.i musd.kiciler.e, 
vecd ü i.stiğra:k ve ihulüıs-i ;kalpl.erinin mü:kafaitı olarak ihsan huyu­
rulmuş vaih_y-i ilahilerditr. "Biizim se,rpuşınm.ızu, siikkeımıizi ş;abı yol­
lu dahi olsıa. b,aş:ırna giyelnje şefa.atimiz lazım g:elir" diy.en; Me·vlana:­
mn, bu muhlis dervişlerin gıön[üne ilhAm olunan laihni mesaj[arda­
ki .şefa.at ve 'teveccüh, nasıl da ıışiikar! .. 

Gelin görün ki, ezan-ı Muhammeldi'yi duya-duıya, me:vlid-i ne­
beviy.i dinleye-idinley.e, "gü:llel ahlakı iiamaım~amia.ik üzeırıe gönderil­
di.ğinf' !Söyleyen Resülullah'la asihrub-ı kiramın musikiden z.evk al­
dıklarını bile-ıbile, :musiki ve sema'ın .aleyhinde olan fıkıh ve -bir öl­
çüde- hadis ulema.sı, her asırda mevcud olmuşlardır. Oysa, Kur'an-ı 
Kerim'de musH.ri ve sema'ın lehinde veya aleyılıinde hiç}bi[':şey yoik­
tur. Ayırıca, Kur'an'ın esprisi ve prensipleri, ruhuna ve gösterdiği 
yük:sek !hedeflere ters düşmeyen, ·insanlık şeref ve haysiyetini ren­
cide etme:yen bir musiki ve sema anlayışına engel değildir. HarlLsle­
re gelinıoe, Hz. Peygamber'in ve salhabenin ıtaubikatı, raUcs ve musi­
k~den zıevk .almanın, dünyanın eğlencelerinden is.tifade etmenin 
mutlak sure1ıte ınülbah olduğunu .en açık şekilde g:ösitermeik.ltedir. 
Ancak bu belagat, uydurma hadis ve içtihadla:r,la örtülmüştür. 

II. asrın iSonlatrından itibaren mıi'siki "Stema" adı altında ıtasav­
vufa girrneğe başlamış ve İslam mistisizminin bellibaşlı bir karak-
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teris.tiği haline ıgelmiştir'. Böyleoe bütün süfiler ıtarafından benimse­
nen sema, insanı Allah'a yaklaştıran ve yüceUen ibir dini vasıta ola­
rak görüil.meğe başlanmıştır. Anealk MEVLE;VİLİK gibi bazı ~taııikat­
ler, ısemaı mulkaJbeaenin e'sası haline getirdikleri !halde, NA!KŞİLıİK 
giıbi bazı .tarikatler, - s:emaın dini değelf'ini inkar etmemeilde beraber -
bu vasıtaya sislternlerinde yer vermemişlerdir. Tasavvufun raks ve 
sema lhak'kındaiki görüşü ise, dini ve milli ılıayatın teışelkkül ve t.eka­
mülün:de önemli ıml o~amışrtır. Bu konu ile illgili İslami telakkiyi 
doğru bir .şekilde aksettiren ıtarswvvufun görüşü, ibiz:ce, müs~üman­
lara: her zaman reih!ber olacak ikada.r doğruidur. 

Konuşmanın başında "şu k:ıaa sıüreden diaiha kısa ol:an aikhım ve 
bilgimJıe" ıdemiştim. Bunu lutfen tevazu' addetmemenizi is·tirham 
ederim. 

GaY)rı biz olduik deyü :zı~etmesiın asiha:b-ı kal 
Cüylar Kim v!M'd11jaır d)eıryaY)a lıamüş o~dular! .. 

Bu dilin Türkçe olduğu k·endilerine çoktan unutturulmuş ıolan 
öğrencilerimiz için, buıgünlkü Türık:çeyle söyleyelim: "Söz sahiplmi, 
~eın:dilerin'i bir meırtebe,ye gıelmiş saınmasınlrar ıdiy;e, nteş'e içiındR3 gü­
rül-gürül aJlup dururkeın d~ize kaVUŞUil' kavuşmaz IS!esleri lkeısliliv,e~ 

ııen nehirleri YiM~attık.! .. " !Koca IFUZÜLİ'nin de bilgiyle alay edenler­
den olduğu malumdur: 

Aşik im!i.ş her ne vıar ruemde! 
İlim biir kıyl ü kal !imiş aınqa1k!.. 

Allah, Allruhi Sanki Mevlanamız Türkçe konuşuyor!.. 

İşte bu "kıyi]. ü kal" GM-ü-güzaf) den ilbaret rolan ib1ltgirmizle, uç­
suz- hurcaksız bir umman olan Tür~ müsik'i sanatını "dilni" v:e "din­
dışı" olmalk üzere iki ana ıdalda incelediğimiz maJ.ümduır. Dini ınıisi­
ki iıse Cami ve Tekke musikisi olmak üzere tekırar ilkiye ayrılarak 
incelenir lk~ aralarındaki tfarık, Camiye müsiki aleıti olarak - yapanı 
lıı'san olmadığı için - sadece inısan sesinin gireibilmesinıe mukaibil, 
Teldkeye insan yapısı müsiki aleıtleırinin de .gireibilımesidir. 1ış,te, tek­
ke müsilkimri.zin en önemli kolu ölan Mevl.e>vi musirkisi, ayilnhan- mııt­

rlib- semazen ü:glü bütününden oluıştuğu ve İslam dıışında mevcud 
olma'dı.ğı için, hi1çbir Ba.tı diline ,tek kelimeyle tercümesi mümkün 
değild~r. ("Alaturk!a müsiki ile irtica aynı Şıeydir" diyen A. Saygun'un, 
büyük Türk evliyası Yunus'u, kilise zanıgoçu haline getirdiği "Yu­
nus Emre O:rıa.tocyosu", Batılılarca /kabul edilebilmek için - aynca 
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aslen Tür'kıçe olan- ayin kelimesini kullanmaktan utanmanın bir so­
nucudur.) 

Mevlevi mılsilkisinde, dini ve dindışı musikinin diğer ıdaHanna 
ni:sıbetle tel's o:mnt:ı:lı oJan gelişme ç:olk ilgi çekicidir. Mesela XIX. ıyy. 
Türlk müsikisinde, ~a't, durıak, saJat ve ~avt'lar yavaş-ya,vaş kay;bo­
luyoır, Mevlid ve Mi'ra,ciyye hep daıha a,z sayıda kimsenin 'hafızasın­
da kalıyor; buna karşılık Mısır, :Şam v:e Tralblus a.ğzı ürünler olan 
:Şuğl'le,r (Arapça güfteli ilalhiler) revaç buluyordu. Dindışı musikide 
"2 beste- 2 sema.i" düzenindeki klalsilk fiormlann- şarkı. fm·mu iehine­
yaıvaş-yavaş rağbetten düşmesine, dini müsikinin de bir~ok formun­
da buna paralel ırağbe,tsizliğe !karşılık, Mevlevi mfrsiikisinde umul­
madık bir gelişme görülmüş; Mavleviliğin doğduğu XIV. yy.dan 
XIX. yy.a !kadar geçen 500 yıl içinde :toplam 10-15 aıyin lbestelenebH­
mişken, sadece XIX. yy.da 3ı5-40 ayin birden bestelenmiştir. XX. yy. 
da bestelenen mevlervi ayinleri ise, tekkeler aısrın ilik çeyreğinde ka­
panmış olmasma rağmen, A:rel'in 50 ayinini katmasak dall:ıi, 30'u bu­
lur ki Ilmnlar arasında Hayati.a.rıaban ve Evcara. makamlarında iki 
taneciği de bize yazidırrıJmışt1r. 

Kıymetl.i misafi.rlerimiz, söz biter, ama Mevlana, ı'hele bir ıkase-i 
faığfür olan müsH"i :bahsi ihiç ibitmez. Üstelik ,sözü ıtükeıteıcek dağar~ 
cıık da bizde yok! ... Konuşmama, Yalhya KemaJ.'in "Tan:huri Ce:mil'in 
Ruhuına Gıazeıl''irylıe başlamı:ştım. İzin veririseniz .sonunu da, Eczaıcı 
Memduh Cumllıur llmrıdeşimizin, 9 yıl önce kaybettiğimiz - pelk iyi 
tanıdığımız- Neyzenbaşı Akaıgündüz Kutbay'ın ruhuna ithat' ettiği 
gazelle lbağlayayı:m. Dün akşam üzeri dinlediğimiz ısanat tarihçisi 
Barthüda TannJkorur, Tüırkiye'de .tekkelerin faaliyeti 11925'te ısıon 

bulmuş ıolduğu ıha:Lde, Mervlervi adab rve erkanının ıBaıtılılarca öğre­

nilmesiyle bu kurumun kesintisiz olarak yaşamağa devam etıtiğıini 

söylemiş, haltta Bat11da tsla:m dini'nin rBaıtıllı tariıkat mensuplarının 
da katkısıyla yayıgmlaşmasmı, kolonizatör dervişler eliyle İslami­
ye:tin Anadolu'daki yayılmaisına benzetmiş:ti. Sizler'e son olarak oıku­
yacağl'm gazel de mestenigar'dan he,ste:lediğim ibir merrsiy;ed.ilr), ya­
şı bizden hayli ıgenıç bir arlkadaışı,mız ta·rafından yazılm1ş olmaısı ba­
kımından, son derece manalı, hatta manidardır. ıBize göre 'bu gazel, 
1000 yıllı.:k' dil ve kültüründen kôpanlarak, çirkin, fakir rv.e anlamsız 
bir dille konuş:turu1mak iıstenen Türk gençliğinin, milli değer ve 
merf:1humlarrına ·saıhip çıkınada gösterdiği azim rve kararlılığın isba­
tıdır. 

114 

Dağıtır ıbaıd-i saha se~de hıeıv:a perrıd.ıeslini 
Çelktıirir hükm-i eqell. d~roıe dıe:va perd.dsiimi 



Ne teoelli bu ilahi, Aka'nm son netıesri., 
KıldıNayinde kar~r. seçti Neva peırdJesmi 

«Bişnev ez-ney» iebedi davet-i Merv~ı1na'dn­
Din1ey1eınıdlen gijderir nakş-ı sıi.va perdesini 

Cüm]e iDJeyzEJIUI,~ıin <errvahı geilip saf olamk. 
Açtdaır se,ng-i mUISal11ada güv~a perdesiıni 

Hüzn-ri Cumhur'u. ilahi, nice tarif edeyim? 
<Etti. fleryadı ~arar tiz N eva pexıdesıiniil ... 
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On Goerthie,'ıs «"W\eat - östlicıbieıri Dhran>> 

Pror. ssa GabrieUa Brusa Zappellini 

A Tur1kish minia,ture, datin\g bactk ıto tihe ı 7 th century, now 
belonging to the Topkapı Saray Museum o flstanbul, stili offers, to 
a caretful obsertver, an undoubltedly emfblematiıc piGturr-e of Vienna's 
siege, pro~ided !he is aıble to unde:rstand 1tihe ideaıs oontained' and 
displaryeıd ıby means of line,s and eıolours in any :pictorial work of art. 

The minute and refiıned make of the :p:iJcture seems to offer an 
immediats ~isual perception of the different worlds :facin:g one 
anotıhe;r: on ıthe one ~side w e can see the Tuırkislh arımıy wirth its leaders 
in larıge Wlhite tu:rbans and precious many-coloured garments, 
grutherinJg in their airy, asym'meltrically placed tents all adorned with 
~:i!vıid festoons and brilliant carpets; on tihe oth.er, there i's a glimpse 
of Vienna's massi~e white walls, regularly and geometrically un­
winding witlh lthe ,solld!i.ers ibarricaded wi,thin .tlheım. These ar:e closed 
in dark arrmours and are pi'ctured in a ~s:tereotyped way, as if eaıcıh 
man was a sort of replica of an original model. 

In tJhe middle of ,tJhe miniatureı, 1the Danu/be is a continuous 
sable strip, a sort of boundary line Wıhi:ch cannot Ibe overcome by 
the two opıposing armi.es; it repıres.ents in fact a ma;r!k-line be,tween 
two diJffelrent wa~s of interpre:tinıg and living in the space. 

'Dhiıs long siege, laid by the Otıtoman Empire, to the ~ery iheart 
of Chrristianity, had 'at ,the time roused t~rror aU ov.er Europe. Yelt, 
the very im.a:ge of :the Turkish ca'mpsite would also feed ,tlhe dreams 
anld nostal:gia'S of a fadinıg W este;rn wo!rld. Tlhis llrutter w as in fact 
leavin'g ibehind its paısrt religious iS<trugg,les for a new vi.!sion oif the 
world based on «clear and distinc.t» ideas, the very same principles 
otf the ri:sing s'ıcientifiıc mind whrah kı:ww according to rationaa laws. 

11his mode:rnising procMs, on .the one hanid satisfied the spirit 
af the ,mode'I'n man ea;ger to dıominate and control a reality increas­
ingly becoming a mercantHe one, but, on the other, it brought to 
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t!he surface deerp nostalgia:s that ~seemed to find a ·so:rıt of gratificaiJion 
in the 'oriental ldream', a da:"eam w'hich was going ıto last for the 
who le Enli:ghtmen t period. 

The horror, o:nixed up wi,tJh curiosity, rouiSed by ıthe siege of 
Vienna woke urp a,gain a stronıg interest f<Y.r the Islam]c and esrpecially 
Turki,sh world. We sa!id woloo up agiain and not d~sco~eııeıd beıcause 
there had always fbeen in fact a sart otf ıstr.mıg, unbr01ken and sub­
teırranean ·~hread tieing up both ~the Western and 1fue Ea,stern worlds. 
Suoh a link g<oes ıback ıto iHerodotus, the first great European hlistO!ri­
an, who wa's borrn in Asia Minor and who 'had ıdedicated a large 
seetion oif hiıs H~stories to usages and customs o!f 'the Persian peorple. 

This exchange ıgoes on in rtthe Mididle Ages; wlhen the Muslim 
towns in Spain and the Norman eıouıits of Roger II and Fi:redriak II 
became meeting points, where ıthe e:xtraordinary lii,te;rary and sci­
entiftc inheritance of the Isllamic world cou1d influence !the first 
poetic produotions in national lanlguageıs and, of course, tıhe basi.f 
o[ Scholastic philosophy. 

The Provençal troıulbaii:' cıosz, iiJhe Stil No~o compositions, the 
alchemic, ma:thematıic and philosorpilüc ~refledtions and in general 
1Jhe whole Iate Midıdle Ages European culture seem to find a ~ivi­

fying sourıce of insrpiration in ,tıhe close and continuous contact witb 
Isl'am. 'IIhe Islamic thougM was ıdeerply pervaided witıh the Sufi wis­
dom and wiıth t'he Indian, Pe!rsian, Gr,eek and Byzantine cuııtures, a 
1Jhought which found !irts way up ıto Franıce, lta[y, Germany and 
England through Sricily and the Pyreneeıs. 

At the beginning oif our modetrn age things became different. 
'Ilhe Reformation and Counter - reformation se't out a ~revivaJ 

o:f' old rel:Ugious sıtırifes whicıh malde Ciharles V think ahout a new 
Crusade; on ~the other hand there was 1a new confliot with .ith e Muslim 
world caused by tıhe fall of tlı.e Easterrn Roman Empire and the 
ascent of the Ottoman power. 

During t;he 17 th century European men of learning never 
Wllıolly lintenupted rtıheir cuttural re:ıa,tionıship wtth the Eastarn 
worLd; 1eit's thinik a!bout the eastern e:xoterism and i:tıs influence on 
the Rosicrudan tlhought. Yet, the incre'aSing feıar oıf an invasion 
maCle popular !l'an1cy oreate an: imaginary wo:r:td in which Tu:rtkey 
atcquired a neg.ative connota,üon and was painrted 'İn dark colours: 
in 1i:he end it was str:ictly as,socia~ted with bıarıbarity and cruelty. 
Nevertheless, from the and of the century, this picture underwent 
a dee:p revision which was going to produce a greellt change. 
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Wi,th the enid of Vienna's siege in 1683 also ceased tJhe real 
mana:ce of an invasion acted by the Ottoman Empire, whic'h, by tJhe 
way, was experiencing ıa deep political and müitary decak:;ıence. 

Lt is at this very moment that the European culture started a 
sort of rich and :surprising rrevision of ıthat old ima,ginai'y world. 
During the 18 th .century Turkey was transformed in a dreamplace, 
in an exotic scenery with mysterious gardens and fountains, in a 
place inhabi1ted by sensual, melancholy, gener:ous pashaıs or by 
p,a'ssionate and sihy girls. lt is as ,if modern Europe looked back and 
for the consuming nostalgia of an irreparab:ly loıst paradise. This 
oriental dream was to dominate ,the literary, poetic and musical 
world of the 18 th century turqueirli.e.s and, towards the end of the 
century, was to direct the first real interests in the Turkish culture 
and civi1ization. 

Both the fantastic vision .df a barıharous and muel world and 
that ıo!f a sensual and paradisiacal one iha:ve notihing to do with the 
reality of the Muslim world. The first vision won't produce any 
further lintere'sıt, ye~t the seoond, precisely that of the turqueırie,, will 
apen ıthe way to ıa series of studies and translations leıaldin'g tıo more 
serious and severe orienıtal studies durring the Romantic period. 

An emlbllelmatic and extraordinary synthe'sis of all tihi,s is the 
Rape from the Seıra,glio ıtihat a twenty-"five-y.ears oJd Mozart wrote 
in 17ıı:n, an :opera wlhich was first per'forımed ,in 1872 w'iith many 
suocessful performancetS to follotw. The enthusiasm of the Viennese 
for this fa:scinating oriental fable is, in ,a certain sense, a peculiar 
way of celebrating the oentennial ıorf Vienna':s sieıge and shoiWls what 
Cihanges had taken place from tıhat yeıar 1683, when the frighıtened 
emperıor 'himself had lthouıght of ahandaning the cap:ital. 

Stephan'ie Gottlieıb wrote ıthe libretto orf Mozart's ıoper'a, which 
had heen taken from a drama lby ~Bretzner. It ıtells the story of a 
young noble herıo wh'O tries to ırescue a gıirl who is kept oaptiv,e in 
the seifaglio. Yeıt, it i1s finıal[y the pasha's ,extraordinary generosiıty, 
who give-s up his lov.e dreams, that deliıvers ıthe 'girl. This is the rather 
common plot we find in many liıtel'aıry turqUieriıes 10\f the 'time, which, 
with sıome change:s, propose again and a;gad.n sentimenatal ıand 

fable-lige elements; let's take for instance Hasse's SoUmano on a 
libreıtto ıotf Migliavaeca, orr Zemiil."'e ~ert Azoir' hy Gn§try, not to mention 
Ramea,u's Le Turc Generıeux ıon a liıbiretto by Fuz,elierr ~and Les Trois 
Sultaıne1s of Marmonıtel. From England came Dibdin's The Oaptive 
and Bickerstaffe's The Sulitwn: or a peep into the Seırla:glio; from 
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France the P,eırsan Leıtte:rıs ICY.f Montesquieu which were reprinted at 
leasıt a ldozen times in the fd.r:st year oıf ıtheir issue lin 172'1. All ov.er 
Europe, fJ:om Austria to Ualy, England ıand France wes,tern imagina­
tion penetrated the fafbulous and mythical secragıli. in order to dtisıco:v.er 
that ıdev10tion and love which modern times seemed to have ir­
repara bhny dissolıved. 

Nedltıhe'l:' the learned f.eminine an:imators of the 18 'th Gentury 
lite'l:'ary ısalons, nor the ingenuous and perverted Justines or Juliettes 
seemed to 'be abiLe to oompe'te with Leyl>a's or Zaohi's passion and 
de'Votion. 

It was a sort otf Turk:ish faslıian which made, wes:tern women 
have portra,tes made wi,th fuem in cıo:Uourful Turkish colStumes, 
while a paı1ticular :ı:nusica[ taste adorned opera oV'et:rtuxeJs witih the 
tingling of Ibells or of harness~beHs. 

This was of course a very ephimePal and light way of apprroaching 
the oriental wmld, which, in ibs refined and forbididen magnifiGenoe 
'evoked the falıle coreo!graph:ies of mys:terious and shady gardens, 
or of silent interiors, otf ıturbans and ıbafbouahes embmidered with 
gold. :Such a fairy world seems ,to he enhanced by the fiırst transla­
tions, for ~inst~anGe the French one of the Thoutsiaınd i<md One N:üght 
which waB available for the first time at the beginning of the 18 th 
century. Besides, there existeti ooUections of letıte:rs from wes'tern 
women wıho had entered orienıta[ courts. The most siensational ca,se 
was that of Mmselle. Aimee Dubusq de Rivery, a coUisin of Giuseppina 
Buonapar'te. 

~owards the end of the century these twrquedes opened the 
way 1to the reseıarches of serious and rigorouıs schoJıar:s. This is the 
case of Giam!baıttista Taderini and of his Le,tteına:turıa Turcheısca, 

inserts the:ı:n in the universal cycle of a cosmic movement; it 
was soan 'translated into French and German. 

The new romantk atmosphere developed orient~al studies all 
o'Ver Europe, England anıd especialJ,y in Germany, 1thus leading to 
many translations orf Turkiısh, Arabian and Pe:rsian works; to th:e 
foundation orf pro-oriental circles and finally ıto ıthe creation or an 
Orient~alisrt chair. 

In this clima:te appeared Hammann's A,e,sthetic:a in Nucteı Ül759), 
inviting to pilgrimages to hapıpy Arabia' and Klops'todk:'s woriks, a 
poeıt who was the head of the German-oriental poets. 

Goeth:e ows mucih ,tJo ıthis atmosıpihe:re, especially if we consider 
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hls interesrt in Perslian poetry and his writing of theı Weıst-öıstl.ıi.cher 
Divan ·in 1819. It hars beıen quite often pointed out that the genesis 
of the work iS authob:i:ographtcal: Goethe w.as in faıot in love· with 
Marianne Jung, and his l<ne found i:ts highest poeıtic expressian in 
the sentlia:nenrtal and lyric diımension of this coHection of poea:ns. Yet, 
the love affair which unites the ro:ıd Goethe· to the bankier von 
Willmer's jounıg wife is not .sutfficienıt to justify the spiriıt of the 
tWıelrve books that make up the• D!ivan. This ıtakes its deepeslt inspiıra­
tion, as Goethe's Diıaries openly show, f:rıom ·a direct knowledge oif 
the PerSiian Language. It was Hammer's ıtransla'tion of Hafis Divan 
in 1813, ıthat undoubtedly shaped the love inspiraıtion of Goethe's 
proems. Yert, t:he wrho~e r;ecolleotion contains ref.erencesı, moüves and 
suggestions goin'g bey;ond Hafi,s' lyriıcs. This is prorved lby •the Notes 
aınd DisSie·rıtatiıons for a bıetter colmp[~:ıeıb.:eniSioın of the Wersrt-rölstlicher 
Divan Goe•the himself wr'ote at th:e enıd of his book. Orver heıre the 
writer gıives us a much wider and detailed visian 01f Oriental litera­
ture, of its ortgins and of H·s modern development. Djalal-od Din 
Rumi is here consiıdered one 1of tilıe seven greaıtest poelts of Persian 
Literaıture, togeıtheır with Ferdus'i, Enweni., Hisani, Saadi, Hafis and 
Giami. Rumi ıis the poeıt who sings ·the eteırnal chanrges or :man inıto 
the v·arious and iıridescent forms whioh are y;et, all of 'rbhetm, un­
satisfyin:g and temporary 'O'nes, so far !they don't find ıtheir real 
solution in the unificrutıi.on with the divine. In 'the 'book of reflecitions' 
of his DliVian we can read «Rumi is speakinıg: if y:ou linger in the 
world this flies away as in a drıeam; if yıou ıtravel destiny gives you 
the distanoe to corve·r; neirther heaıt not cold you can sıtop, and what 
is now lin hlo:ssıom wrll so1on wither.» The pecuJiarirty of Rumi'ıs poetıry 
s•triıetly depends on a mythic and relri.gious dim:ension. Rumi 
« (. .. ) preferahly useıs his talent for praising and gl'orifying God.» 

G:oe1Jhe interpre:ts Rumi':s religıious character •as a pantheistic 
visian whe·re the ecstaıtic oontemplıaition of the whole ıs:eea:ns to 
overrcome the ropposition between the pıeculiaıritries of human e:xperi­
enoe and the uni:V:er'sality of the r·eliıgious one. 

«His ends are teaching and edifioation, hult, on the whole, his 
doctrine of und.ver:sal uni'ty tries, if noıt :tıo salti'sfy, ıat least •to sıol>ve 

our aspirations. It means that everyıtlhing is finaHy drorwned and 
transfigured into :the Divine Being.'' 

.Aıocordin:g to Groethe, Ruma. is ıthıe uphoılrder 1of •the· doıctrine which 
beılieves in the unity of everything. This ıtheme is already present 
in Goeth:e's lyrics and eıspeda.ıly in the Hymn. to Mohamıned he 
wrıote 'in ıthJe ı 770 ·s. In this poem emer~ed the evoca:tive me·taph1or 
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of the great river which dıoes not oprpress or caneel rthe tributary 
minor rivers with iıtıs grea.t and majes\td.c flow, but on ~the contrary, 
rinserts them in the universal cycle of a cosmic movement; it 
purifies them and .gives back to them their' real nature. 

Go8'the'1s reflections r;ejec't the aıbandonment raf the .egıo lin lthe 
'wh!ole, yet, the rel>ationship, ;between the particula·r and thıe universal 
is ıthe greaıt theme pervading all European Roman:·t~c culture. The 
proce·ss of the Indusıtrial Revoluti1on ~and the increa:singly indi­
vidua!Hstic middle class culture had heen tearring to pieces the basi·S 
,Ürf .the prre-capitalistic world of .relat•ionship, and had lef,t man with 
a distreıssful pain. R;omanrtic thiought is dramatically conscious of 
this disorder and tries to find a sort of ·reoonciliation by means either 
of the artistic creativtty, or of rehgious experience. The very theme 
of diivisi'on opens Rumi's most extraordinary worık, i.e. the Mathuavi: 
«Listen to lthe reed flute, listen to wha't iit has to ıtell/and to i~ts mourn­
ing for separation ... ( ... ) ». The ideas of disgregation ad rapture 
aocompanying the beıginnings of the Industrial Re•volution seem to 
finıd surpr·i'sing anticipatiQns in Rumi's poeıtry. His works seem to 
offer an exrtraordinary sioJution to the cıommıon ·romantic aspiraltian 
of overcoming the particular and the universal, of reoonciling and 
ha·rmronizing the 1one with the who1e.» Every rose is ful[ o[ an ~nner 
'perfume, and it tells yıou the secrets 1of the whole''· 

This marveloUis poeıtic metaphor, which oould belong to Hölderlin, 
Schleiermacher or Schellin:g, explains to Rumi was first accepted 
by the German culture of ·the 'time. 

Rückert was Rurni's first trranslator and alsıo the aut'hor of tıhe 
Oriental Rose, a work deeply indebted, in style and content with 
Rumi's poertry. 

Rumi's thought was firsıt acoepted and interpreted in Europe 
through a mistaık.en romantic panteis·tic visian that lo1oked for a 
solutiron to its own prıoblems ~n the .great treasures of the orienta.ı 
culture. 
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'SUL «DIV ANO OGCIDENTALE-OR]jENTALE,, DI GOETHE 

Gabrn:ieılla B:rusa ZappeHini 

Un ıasserv·a·tıore aıttento, capaıce di decifrare nel vario dispie'garsi 
di linee e calori il m.essaıggia ideıologioo •Ghe oıgni aper·a icıan.ogra!f.ica 
raoohiude, puo anoor !Oggi travare in una minia-tura turı:·ca deUa fine 
del XVII ısecolo canservata al Topkapı Sarayı di İstanbul, una 
raffigurraziane de1l'assedio di V·ienna del 168\3 assaJutamente 
emblemaıtica. L'immagine, neUa sua• minuta e rarffina·ta faıttura, 

sembra infatti offrire l'immediata perceziane visiva di due dıi·versi 
mondi a oonfronto: da una parte l'e.serıoiıtıo •turca, coi suoi coman­
danti dagli a'biti preziasi e variopint~ e dagli ampi turfbanti chiari, 
raccaltıi sotta tende aeree, adıorne di festani cıoloırati e di tappeti 
dalle t·inte .sgargianti diıspıos·te in mado del ıtutta f·an:tasiosıo e 
asimmetrioo; dall'altrıa lo scorıc'io delle mura bri.anıche di Vienna ohe 
si snodana ımassicce, seeonda un ritma geometrioo e reigola,re, cai 
soldaM asserragJiati all'interna, dhiusi entrıo carazze scu:rıe e dipinti 
seeonda un ordine stereotipa che riduce ogni uama ad una sarta di . 
multipla di un unico originale. Al centra della miniatura, il Danubio 
seımbıa segnare, con l·a •SU\a sltrirscia di calore continue, una netta ed 
irrvalicrubile linea di divisio'ne non şolo fra : due rorze militari 
contrappıoste, ma anche fra due diversi madi di intendere lo 'spaZJio 
e la vita che a1l'interno di questo si svolge. 

Ora, ıse e vero che questo lung!o aıssedio, portata da[l'Impero 
Ottmnıano fin nel cuore rdella criıstianirta, solleıvo in tutta l'Eulropa di 
allaıra una vaımrpata di ıterrore, e •anohe ·verıo, d'alitra parte, che 
l'immaıgine dell'acıcampaımento turcıa che ısi offriva dalle mura di 
Viıenna era de'stinatJa .aJd alimentare i soıgni e le nos·taJ:gie di un 
oooident·e che andava ormai lascianıdosi allıe spaHe le passıate 

intıoneıranze relıi.girose in nome di una nuo:va visione del mtmdo 
cent!'ata su queHe idee «chiare e distinıtie>> .che la nıascente ırıagione 
scientiıfica tendeıva a porre a fonıdament'O di ıogni atıto cıonoscitivo. 

Questo processo di modernizzazione, mentre appaıgava l'ansia di 
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dominio e cıontrollo nei confronti dJ una realta ıdivtenuta sempre piu 
oggetto di scıambio :mercantile, faceva pero contemporaneamente 
affiorare nnstaJgie prlofonde che sembra:vanıo trova,re ne•l «Sogno 
d'oriente, una ısorta di appagaJmtento oompensa·tivo destinato a 
pei'oorr·ere tutta l'eta dei lumi. E' pı;opa:"io a partire dai lunghi mesi 
dell'assedie di Vienna, mesi in cui il tenare e la curiosita sembrano 
mescolarsi e fonde·rsi, cıhe inizia in Europa quıella forte ripreısai di 
interesse per il mondo dBl•amico, e turcıa in paTticolaı:ıe, che carat­
terizzera tutta la cultura se-ttecentesca. «Ripre:sa di intere:sse» ıe non 
'«scoperta,, perch'e, a ben ve dere, una ısortıa ıdi rolbusto e .intinterrotto 
fHo sıotte·rraneo ave·va s'empre lega•to l'occidente all'oriente, a partire 
da Erodobo, queısto primo grande s•tolf'ico europeo, nato ad Alioarnasso 
in Asia Minore, che ,aveva dedicato un'ampia parte delle sue !Storie 
'agl~ usii e ai coısıtumi d ei Persianıi.. · 

Ne queısto f<ilo si spezza nıel Medio Evo, quandıo le dtta musul­
ınane della Spatgna e l•a corte normanna di Ruggero-II e di Federico Il 
diventano i granidti orocevia attrıaverso i quali puo :giungere aile 
prime elahorazJioni poet:iche il lingua :volgare ıe 'aile teorizz,azionl 
della fHosıofi.a scolaıg,t,ioa, lo :stı-aordinario patrimonio letterario e 
scientifico del mondo islamico. Dal troubaır cloız provenzale alle com­
posizion!i stilnoıviste, 1dalle rioerche alclı.emiche aile rıifltessioni 

filosofiohe e matematiche, tutta 1a culturra europea de·l basso Medio 
Evo semibra v.ivifioarsi in un cont<atto stretto e costante oon la rspeıcu­
la·zione arabra, una speculazione permeata di: sapere sufico e di 
cu1tura lindiana, persiana, bizantina e greca, una specu1azıione che 
trovava, attraver:so i Pirenei e la Sicilia, le sue vie di penetra.zione 
in Fnancda, Italia, Gerımania e Inghüterra. Diverıs-amente andranno 
·ı e coıse 'aglli. inizi de ll' eita ımode,rna, in cui sli assiste da una parte, oon 
.la Riforrma e la Controxiforma, aid una ripresa delle antiche 
intolleranze religiose, ripresa che pin:gera lo stesso Carlo V ad 
adombrare l'i:deıa di una nuova Crociata, idaıll'·altra ad un ina:sprirsi, 
dıopo la caduta dell'Imperıo Romana d'Oniente e l'aıscesa deUa potenza 

'militare ottomana, del confü.it1to col mondo musulmano. 

. Anche se nel Seioento dn Europa la comunita dei ıdatti non 
giungeı"a mai a recidere toıtalmenıte i rsu:oi legami culturr~li con 
l'oriente, basti pensare alr.infrrusso ıdell'·esoterismo di matrice 
orlientale sui Rosacrooe, il terrıore di un'invasione ot!tomana 1Spinge:ra 
la fantasia popolare ad elaborare un immaginario cannotata in sense 
profondamente negativo all'internıo deJ. quale la Tuırc:hia, c!olorandosi 
~di <tinte fosche, diventer'a sinanima di barharie e di crudeHô. Ora, e 
proprio quesita immagine a subire, a parttire dalla fine del seooio, una 
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prıo~onda re,vi1sione destinata a produrre una svolta radiicale. Cess·ata, 
dopo i'asseldio di Vienna del 1683, la reale mina1ccia d!i un'inv·asione 
dıa parte dell'oimpero ottomano, un impero che si avviav,a ormai ald 
una pmfonda decadenza ffia politica che militare, ıinizia ne~la cultura 
europea una sorta di revisione ·deıll'immagli:nario ri.coa di sorprendenti 
implicaz~oni. Lungo .n corso del XVIII secolo, la Turchia si trasforma 
in un luogo da ısogno, nei cui scenari esot1oi, rf.ra gi·ardini misteriosi 
dalle fontıane dai delicati e iridescent·i z&mp:ülli, popolati da pasoia 
s<ensuaH, malinoonici e generosi e lda fanciulle lappa.ssıionait.e .e schive, 
sembra possi'bi1e conocare la nostalgia ıstruggente d!i un paraldiso 
irrepar&bilmente perduto nel procesıso di svHuppo della modernitô. 
E' quesıto un ısogıno d'oıriente, destinato a ıdaminare le tuııcheil"'ie 

lıetterarie, poetiiche e ·muısicali di .tutotc il Settecento e a veicoıJ.ıa.re, sul 
finire del secolo, i primi reali interessi nei confronti della civilta e 
della cultura turca. Se e vero che sia la fanta;sia di un oriente bariha­
ro e crudele ohe quella di un orient<e sensual·e e paradisiaco p'oco o 
nuna hanna a che veıdere can l'effettıiva reaha del mondo musulmano, 
e pera indu'bbio che, menitre la prri.ma ellaborazion3 e predlu;siva ad 
ogni uLteriore approfondimento, l'immaginarıio delle rturchıerie 

sett.ecentesche ıha fatto ıda lbattıiıstrada a quel fiorire di studi e 
traduzioni che oaratterizze(ra, in etô mmantiicıa, il :dischd.uidersi di 
autentici interessi orientalistici. Sirrtesi emblematica e straordinaria 
di ques1ıe turcherile e Il r:atto dıel Serraglio composta da Moz,art, 1al1ora 
ventkiinquenne, nel ı 781 e anda'ta in scenıa ıranno ısuccessivo eon un 
suooesso 'eli repliche eocezionale. L'entUisiasm:o del' mondo viennese 
per que:sta incantıevole fiaiba oriemta[e e, se vogilıiamo, un moda un 
po' curioso di celebrıare il centenario dell'ia/ssedio di Vienna e segn'a 
tutta la distanza percorsa dal seeola dei lumi da quel lanitano 1683 
in cuj_ lo ıstesso imperatore, c'olto da una ·terribHe angolscia, av<eva 
deıciso di abbandanare ]a capitak N el liıbret.to lde ll' opera mozartiana., 
scritto da Stephanie Gottlieb e tratlto da un dramma dd. Christ'oph 
Friedrich Bretzner, si ile,gge la s.toTia di un noıbiilıe che rtenta di liıberare 
una fıanıciulla div·enuta schiiav,a lin un serraıglio. E' !alla fine, pera, l'a 
straordinaria; generosita deıl pra'scia che rinuncia al sou sıogno 

d'amore, ad offrire alla ragazza Ila liberta. Si tratta di una tırama 
comune, pur oon d!iverse vıarianti, a molte turcherlile let1terarie 
deH'epooa i cui elementi s·ent1mentaıli e favoliıstici si possono, almeıno 

in parte, ritrovare nel Solimano di iHasse, su libretto di Migliavacca, 
in Zemi:ııe et Azor di Anldre Groetry (commedia-ballıetto su l:iibretto dd. 
MarmonteD, in Le Turc .geinereux di Rameau ·su testo di Fuzeliiier, lin 
Leıs tro~s Sultalniels di Marmon:tel e nelle opere di Glurck. 
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Dall'Inghiltertra con The Caprti.vie di Ch. Dibdin e con The Sulüı.n 
or Ape:ep i into the Senaglio del ld.brettıirsıta. Ls·aaik Bidkerıstıaffe aHa 
Francia di Voltaire e delle Le·tties pen;aneıs di Montersquieu che, nel 
sola primo anno di edizione cı 72•1) conöblbe·ro ıuna dozzina dıi. 

ristampe, dall'Austria del s,ıng,sp~el viennese all']t>ald.a delle turcherie 
goldJoniane, la fantıa•sia occidentale entra nei favolos'i e mıitki 

serraigli peır scoprirvi una capacita di derdizione e di amore che la 
modernitô sern!brwva ıa.ver irrimediabilmente rdisso]to. 

Ne }e col.te animatrıioi dei sru}otti letterari setteoenteıschi, ne l'e 
ingenue o pe.rverse Justine e Juliette sembrano in gr.a'do di compete·re 
in deldiztane e pas'sione con I e vıarie Leyla e z,achi. Eoco aUora che 
uma fantasia turche•sca spinge le donne. •ooci'dentaH ıa farsi ırHrarre 
nei varıiopin'ti costumi turchi, ,mentre il ıgus1Jo muısicale d.mprez:iosisce 
le ouve~turıes con suoni di campanelli e ısonagli. E' ques·to indubia­
mente un moda frivolo ·e le'ggeTo per aıvvd.cinarsi ıad un mondıo 

orientale che, nelle sue r'affinatezze fıaıstose e prolibite evıoca una 
coreografia da ıfiaba ricca di giartl!ind. misteıriosi e rOmbrosi, di irnterni 
ovatıtaıti, di .turhant!i. di 1seta e rbabibucce ııieamate d' oro. 

Questo mondo di fialba ;sembra trovaıre conferma neHe pri:me 
traduzioni dell'epoca di test± orientali, ad esempio nelle Mille e ulııa 

notte diıspon:ibfl.e per la prima v'olcta in francese agli intizi del 
S.ettecentö, e nelle oorrıispondenze di dornne occidentali entırate neHe 
corti ,turche, til cui caıso piu damorosıo fu, ·sul finire del secolo, quello 
di Aime Dubucq de Rivery, cugina di Giuseppina Bonapa,rte. 

Se que,sıte turcherie :spingono l':immagıin:ario occidentale in un 
luogo utopioo, di fatto non :riconducibile enıtro reali conf~ni geografici 
ed epocali, veicolano pera la nascita. di un interesse per la civilita 
orientale destinato a trovare, sul finire del Settecento, cult:ori di 
estremo rigore e rserita. E'questo il caso di Giambattista Taderini e 
della sua Lettıeraiturta tun::helsca puıb'bld.cata a Vienezia nel ı 787. 

Lo forltuna del :te,sto, ısubito tradotto in frencese e in tedesco, e 
ass,ai significativa. Nel nu•ovo.clima rıomanrtico idi ıiniz>i Ottocento si 
ass'iste infatti :in Europa, e ıin lngıhilterra e ıin Gerımanla in particolare; 
ad un gırande :sviluppo di studi oırıiıental'i oh!e portera a numerose 
't:rıaduzioni di opere' .iıu'J1che, ara;he e persiane, ana fondazione di 
'cirooli filo orientalri e alla iıstüuz:ionıe di ca:tıtedre di orientalirstJica. 

In ques,to clima, che ıtrov.a neUa Aieı&theıtica m ınucıe cı 759) di 
Hamman, col suo invito ai «pellegrinıaggi verıso l'Airab!i.a felice» e in 
Klopstoc, caposcuola dei dieutsch-oırienta:liısche Dichteır le sue 
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premesse, ısi ıinsıe:rispe ı'interesıse di Goethe per la poe<Bi'a in lingua 
persiana e la stesura del suo West-oestlicher Divan (1819). Anali­
zzando la genesi dell'opera, si e spesso insistito sui motivi autobiogra­
fici dell'ispirtazione e, in partioolare, suU'amor.e d!i Goıethe per Mari­
anne Jung, amore che trova nellıa dimensione rli:rica e sentimentale 
'del oannoniiere l'a sua espressione poıeıtica piu alta. Questa vicenda 
amorosa, che lega Goethe ormai anziano laUa gti.ovane e bellıa moglie 
de·l banchıiere von Willme:r, non e perb sufficiente a giustificarıe lo 
spirito dei dodici libri in oui si sudldivide til Divıa:no, spirito cihe trae 
la sua i·spirazione piu p:rotonıda, come e ben documentato dai Diad, 
da un:a conoscenzıa rdiretita della lir.ica in llingua persianıa. Se e in­
dubbio che fu s~praittutto il Div,ano di Hafis, .tradotto da Hammer 
nel 1813, a plaısmare l'ispirazione del canzonie·re goeth!iano, l'intera 
raccol>ta poetica contiene, pero, rimandi, suıgıgesioni e motlivi che 
vanno ben ıal di l'a deıll'orizzonte dell'a liTioa ıamorosa di iHafis, Ne 
e espljcita t·estimonianza l'.appendioe al testo Note e dissertaziorni 
'per una migtiore comp:t1etnlsiioıne d·el divıano occidıelnrtale orr~e!nJtale, in 
cui Goethe ci offre una panoramica assai ıampia ·e particolia:regrgiata 
deHa letteriatura orientale, daUe ısue origini ·alla contemporaneita. 

Djalal-od-Din Rumi e posta qui nella oostell!a.zi:one. dei sette piu 
'grandi poeıti in lingua persiıana accanto a Feırdusi, Enw.eri, Nisami, 
'Saadi, Hafis e Giami. Rumi e H poeta cihe canta ıle :eterne mutıazioni 
'che ıspiDJgono l'ruomo ald ıaıssumere forme molteplici ıe cangianti, 
forme inso'dıdisfaoenti e provvisorie tutte, finche non v·engono a 
trovare nelnncontro dıivino la loro piu aut:en'tica risoluzione. Nel 
'ubro dıeUıe riflieisSiioıni del Divano di Goe.thıe si leıg,ge': «Rumi pada: se 
tu indugi nel monıdo, fugge come un sagno; vi•aggi un de:stino ti 
assegna la distanza; ne calare ne gelo puoi ferınare, e cib che ti 
fiorisce presto invecchiera..,, 

La specificita della proesia di Rumi e, dunque, per Goethe, 
sbrettamente connessa a·l carattere mistico reH'gioso rdeUa sua 
ispirazione. Rumi « ( .. .) applica ilısuo ingergnıo di preferenza 1alla lode 
e alla rgloria di Diü.» 

Queıs'to cara.tt<ere religio:so viene ald assumere, p:erb, nella in­
terpretazione goe'thiana, una curva tura che potremmo idefinire 
'pantedıstica, iall'd.nterno della qua1e l'opposizione· fra particolaırita 
de:H' esperienz•a umana .e totalit'a deUa dimenJs!ione reliigiosa semibra 
trovare il suo •superamento in una estatica cont·emplazione del tut.to. 

<<Suoi scopi sono l'amımaeıstıramento e l'edifioazione ma, nell'in­
sieme, egli mira, can la sua dotıtrina dell'unHa, se non a soddisfare, 
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almeno a risolv,ere ognıi aspirazione, e a significar·e che tutto, alla 
fine, si annega e si trasfigura nell'essere divino.» 

Rumi, secondo Goethe, e, durrque, il sostenüore deHa dottrin:a 
deU'unıitCı del tutto, tema rgıia pres.ente nella lirica goe•thiana e, ii.n 
p:articolare, in quell'ln:nıo a Maomertto, compos.to negli anrui se'ttanta, 
in cui emerge la suggestiva metafora del grande fiume che, nel suo 
scorrere maestoso, non sola non opprime e annuna i corsi minori 
che si riv·ersano nelle sue acque ma, rreinserendoli nel cic:lo univeırsale 
del moto cosmico, lıi redime re:stlituenldoh alla loro :vera natura: «E 
oosi porta i fratelli, i suoi te•sori e i ,suoi figli, fr:a;goroso di gioia, in 
seno ral padre che a.ttende.» 

Se l'e:sito della riflessione goethiana surpera ril ,giovanile panteismo, 
differenziando!si da queHe pasiziani che predicavano una :soırta di 
naufra,giio dell'io nel tu1tto come unica .sıalvezza, H :r1apporto fra 
partioo1arita e totalita e, perô, il grande tema che domina tutta la 
cultura romantüca ·europea. 

Ment•re, col progredir,e del processo di svilruppo industriale, l'in­
dİvidualismo holfghese tende sempre piu a l<acerare il tessuto con­
nett.ivo che :a:veva, in precedenza, sorretto i leg,ami e gli scamibi de:l 
mondo preıcapital:iJstico, gettando cosi l'dndividuo in uno sta·to di 
·penosa ıangoscia, la rifle's.sione romantica viene, in un certo senso, 
a farsi carico di quesiıa lacerazione, nel tentativo di trovare, sul 
piano della crelati'vitia arti1stic:a o .su quello dell'e,sperienza religio:sa, 
una possibilrta di riconciliazione. 

E' la «COscienza infelice» che ıavv;erte 'SU di se il tormento deUa 
.sepa,razione e la nosta!lgi<a d'ell'assoluto, che puô intrap["endere la 
strada de.Ua rtceııca d1 unlai conoscenza ·e :di una e.sperienza al riparo 
dalla alienazione. 

Ed e il tema della ıscissione ıa:d aprire quell'opera straordinaria 
che e il Mathna vi rld Rumi: 

«ksoolta il flauto di a'anna, ciô che r:acconta 

e i lamenti che trae per la separaziona L .. h 

Il senso Idi disıgregıaztone e tdıi laceır·azione che accoımpagna. gH 
eso:rdii de'lla X'ivoluzione industriale europea .semibra trovare, dunque, 
neUa miıstica ıdd Rumi un\a so:rprendJen,te anticipazione. 

Al1a ricerca insis·tente, che aocompagna tuttıa la koine romantica, 
di un superamento della opposiziona fra particolarita e universalita 
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capace di conıgiungere e armonizzare l'uno e il tutto, la poesia di 
Rumi oıffre una straordinaria soluzione: 

«Ogno rosıa, pregnadi interno profumo, 

narra quella ros:a, i segreti del tut'to.» 

E' qui, in que~sta splenld,ida metafora poetica, che potrebibe 
ap partenere a Hölderlin co ma a Schelling, a Schlegel come a, 
Sıchleiermacher, ıche va trovata la chJiave di lettura della prima 
reoezione dıi Rumi in Germania a ne~ paelSi di lingua ıtede-sca., a , 
partire dalle tradurz:ioni di J.M.F. Rückert, autore Idi queHa Rosa 
d'orieınte che tan'ta deve, 'Sia nello sıti1e che nei, contenuti, aN'in!flusso 
del ghaz.al di Rumi. 

Vequivoco panteista di questa priırna reoezione del pensi.ero di 
Rumi in Europa ~sembra ldunque trıovareı la sua giustificazione nelle 
esigenze e negli interrogativi di una cultura romanti.ca che cercava 
nei grandi tesari deli oriente la risoluziona ai problemi che la sfida 
della modernita aveva ıanciato. 

MHano, 7, dioem!bere, ,1988. 
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MEVLANA'DAN ÖGÜTLER 

Prof. Dr. Amı.il ÇELEBİOGLU* 

Mevlana'nın manzum veya mensur büıtün sö21leri, naısihat, iikaz 
ve tavsiyeler mahiye,tindedir. Dolaylisiyle o; dinin,İ;si.am'ın gereğini, 
Hz. Peygambe,r'in ısünnetini uygulamış olmaktadır. Nitekim «Din 
nedir?» .sualine kıarşıJık Cenab-ı Peygamber, üç kere tekrarlayairak: 
«Ed-dinü nasihatün." CDin nasihaıttırJ buyurmuştur. Meıvlana bu 
hususa: 

«Peygamber, "Din nasihattir." dedi. Nasihat lugatte, hıyanetin 
zıddıdır. Bu nasihaıt de dos'tlUJkla, doğı:ııluktan ibareıttir. Doğru söy~ 
lemez, aLdatı~san hainsin, köpek postuna bürünmüş, köpeıksin! 

Sana bu nasihatı muharbhetimizden veriyoruz. Sakın akıldan, 

insafdan ayrılma!» diyerek ıtemas etlmiştir.1 

Mev1ana'mn, bazan en edebi ve şain1ne ifadeleri bile öğüt muh­
teviusmdadır. Başka \bk deyişle o, Kur'an ve hadislerin ışı,ğmda söz 
söylemiştir. Müterukip rürbaisinde, bu hususiyete ve ilham kaynağı­
na işa:ret etmeMedir : 

«Ben yaşadıkça Kur'an'ınköleısiyim; 
Seçilmiş Muhammed'in yolunun ,toprağıyrm. 
Kim sözüerirnden bundan başka bir söz naklederse, 
Ben ondan da, o sözden de bizanm.'' 

Tek konuda, bazan muhtelif konularda; bir mısrada, bir cümle­
de veya birkaç beyitJte, ıbirıkaıç cüımlede yahuıt bütün bir şiirde öğüt­
leırini dile ,getiren Mevlana, bunları; ıaç:ıkça, doğrudan doğruya söy­
lediği gibi, çok kere de: 

«Bütün bu remizlerden, gemiden, denizden, ancak o Tanrı de­
nizini anla! Başka şey anlamaya kalk:ı<şma!» 2 ifadeısinde görüleceği 

(*) Marmara Üniversitesi, Fen- Edebiyat Fakültesi Öğretim Üyesi. 
(1) Mevlana Celaleddin, Mesnevi, Terc. Veled İzbudak, İstanbul, 1957, IH/322. 
(2) M. Celaleddin, Divan, Terc. Abdülbaki Gölpınarlı, İstanbul, 19'62, VI/168. 

131 



üzere dalaylı olarak; ısembolle-r, remizler, teşibihler veya zıt mefhum­
lar içinde; emir, ne'hiy, tavsiye, iık•az, hatırlatma, dileik ve benzeri 
şekillerde be~yan eder. 

Ayet ve hadislerin hari!Cinde; ata~sözle·ri, deyimJ.er, vecizeler, Se­
nai ve Atitar'ın eserleri, Kelile ve Dimne gibi eıserler de az veya çok 
Mevlfma'ya, başka yönlerde olduğu gibi öğütler bakımından da il­
ham ikaynaklığı etmiştir. Bizzat Meıvlana'nın ken:di fikirlerinin, bu­
luşlarının orijinalliği yanında hemen her türlü iktibaslarına getir­
diği yorum ve değeır.lendirmeler de orijinal olup kanaaıtimizce asıl 
Mevlana'nın .şahsiyeti bu yorumlarındadır. 

Masnevisine «Dinle neyden» hitfubıyla 'bir bakıma kendisinin 
dinlenilrr:ıesi tavısiyasiyle başlayan3 ·ve: 

«Halk benim sırlarımı bilmiyor da sözlerimi ısaçm·a sanıyoır.»4 

beyti ve benzeri ibeyHlerle sitemlenen_Me·vlana.: 

<<Ağzım ~ dudağım, eğri- büğrü sözler söylemiyor, can :kulağına 
sır söylüy;or senin.» 5 

''Daha kulaklara küpe olma~ya layık yüzlerce gizli sözlerim 
var.» 6 

«Dünyada can da elimi .tutmada.; dünyanın gözü sözlerime ilm­
lak vermede.>> 7 

diyerek eıserlerine ibir bakıma öğütlerine bütün dünyanını değer 

verdiğini, verece·ğini belir:tniekte : 

<<Binlerce devlet solar gider; bizse yasemin gibi hep ter ü taze 
kalırız» 8 beytiyle bir hakikati tesbit etmekte v~: 

«Bizden sonra gelenler, duysunlar diye söylüyor, arma.ğan bLra­
kıyorum bu sözleri. Çünık:i ecel ıge1di mi bir an_ bile durmaz.>> 9 bey­
tiyle dahi sadece tefekküri ve taha.ssüısi de olsa rastgele yazmadığı­
nı; bir hedefi ve· gaye,s,i olduğunu dile getirttnekte:dir. 

Meıvlana, nasihat ederken;, sevgiliıye, dosta, kendine, oğlu Sul­
tan Veled'e, ismi verilen veya meohul muihataiba, bilginlere, cahil-

(3) Amil Çelebioğlu, «Muhtelif Şerhlere Göre Mesnevi'nin İl'k Beytiyle İlgili 
Düşünceler», L Milli Mevlana Kongresi, 3-5 Mayıs 1985, Konya, 1986, s. 13. 

(4) Mesne'vi, III/192. 
(5) Divan,.V/234. 
(6) Divan, V/185. 
( 7) Divan, V /50. 
(8) Divan, V/305. 
(9) Divan, III/103. 



lere, hocaya, taleibeye, esnafa, idarecilere, halka, devlet r:ical:ine, he­
men her s·eviyede ve ya.şta, genç- ihtiyar erkeğe ve k·adına, ımü'mine­
kafire, akıllıya-deliye ve bilhasısa aşl!klara hiıtap eder. 

Dolayı'siyle O, değtşik seviye, kültür, zevk, meşrep hat,ta inaniç­
ları dikka.te alarak daha faydalı ve müessir olabilmek için öğütle­
rinde gayet metodilk davrai!lmış1tır. 

«Bu aneaik bir mi,sa1dir, onun misli değil. Bu misal de; anlamak'­
tan aıciz olan bir k oku aJsın, anlasın diye getirilir.» 10 

<<Bu misal g·etirme, söz araısında bir vası,tadır. Herkesin anlama~ 
sı için vasıta .şartıtı·r.» 11 

«Çocuk da işin mahiye't ve hakikatini bilmese :bile· misaile anlar 
hiç olmaızsa!» 12 

diyen Mevlarna; mi'8alle, hikayeyle, masalla, yer yer çeşitli sembol 
ve teşıbiıhlerle mevzülan iş[emeklte, asıl maiksaıdını; rsonunda temsil­
leri izah ederek aç1klamaıktadır. Her ne kadar misal, visal ise de: 

«Herkes mi,sal getiremez. Hele bu misal, Tanrı işine ait' olur'sa!» 13 

Mevlana'daki hikayeler, hep :ihre,t ve ö,ğüt içindir. 

«İş bilen, söz anlayan adama· bu söz, hikaye değildir.» 14 

«Haşa bu hiıkaye değil, kendine ıgel! Bizim ve senin bugünki ha­
limizdicr, dikkat et!» 15 

«Karı-ıkocanlill hilka,yesi bir masaldan ibaret ... Fakat, onu nefsin­
le aklının misali bil.» 16 

«Fakat Muhammed'in kurduğu varlığa ıbak, hicretten altı yüz elli 
yıl geçmişti, hala ,durımada, ne sa,ğlam yapı! Ebu Leheb'le ona hen­
zeyenlerin hiç bir şeyini g<öremezsin; ancak öğüt vermeik için hika­
yeleri anlaülır!" 17 

gibi örnekleri artırmak mümkündür.18 

(10) Mesnevi, III/278. 
(ll) Mesnevi, V /20. 
(12) Mesnevi, V/297. 
( 13) Mesnevi, II'I/226 (başlık). 
(14) Mesnevi, IH/92. 
(15) Mesnevi, I/233. 
(16) Mesne,vi, I/210. 
( 17) Divan, III/97. 
(18) Divan, V /74, 857. b.; Mesnevi, IH/37'7, VI/188. 
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Me:vlana; masallar hakkımdaiki ,gö<rüşünü, öğütle iLgisini belirt­
tikten sonra; onLardaki tezadi ifadeılerden veya «döşeme»lerinden 

fayıdalanarak bize bu yönde de misal vermiş olur: 

«Hani çocuklar maıSai söylerler ya... Fakat masallarında nice 
sı:rlar, nice öğütler vardı:r. Görünüşte saçma- ısapan şeyler söyler­
ler ama sen onları masal sanma sakın. Bütün viranelerde define 
aramaya koyul. .. 

Seba şehri pek büyük, pek azanıetli bir şehirdi. Büyükilüğü bir 
tepsiden fazla değil! 

Pek ulu, peik geniş, pek uzun, pek kocamandı. Bir soğan ika­
dar!.. ·'' 19 

Mevlana, «Birisi sana benden bahsetmiş; o demişısin, hep geçici 
lafla-r edeı·.,, tenlkidine karşı: «Alıtın :gibi !SÖzlerimi duydun da ma­
kas yollu söylüyor dedin ha!» 20 der ve: 

«Bu ki.tap CMes:nevü, masal diyene masa1dır! Fakat bu kitapta 
halini gören, bu kitapla kendini anlayan kişi de e-rdir!>> 21 

cevaibını verir; bilhassa susayanlara Mesnevi'yi okumalarını öğüt­
ler'22 

Bu arada herşeyden olduğu giıbi Mevlfma, şaka ve laıtifelerden 
de hisse almanın, bir öğüt çııkarmanın mümkün olduğunu 's~öyler: 

«Şaka ve latife, bir .şey yaratmaya yarar. Onu ciddi gibi dinle! 
Görünüşıte latiife oluşuna ıkapılma! Her ciddi şey, maıskarala,ra göre 
ınaskaralık, şaikadır. Fakat akıJ.lılara .göre de latifeler ciddidir.>> 23 

Bazan nasihatler, sözsüz ha[ ve hareıket ile herhangi bir hadise­
den ibn,t a1makla, ders almakla da olur. Ha,iıta yerine göre bu tür 
sessiz, dilsiz öğütle-r daha da teıSirli olabilir: 

«Yeter sus, tüm söyleyenin karş1smda '13Usara'tk söz söyleyen da·· 
ha da hoştur.>> 34 

<~ani rüyada, di1siz-dudaiksız söz söyle-rler ya, uyamkken de 
öyle söylerim ben.>> 25 

(19) Mesnevı, III/211. 
(20) Divan, V /2,65. 
(21) Me1snevi, IV/3. 
(22) Mesnevı, VI/8. 
(23) Mesnevi, IV /284. 
(24) Divan, V/274. 
(25) Divan, V/311. 
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«İşle olan öğüt, haiLkı daha ziyade çeker. Çünki ıbu öğüdü ısağır~ 
Iarrın bile can ılifulakları duyar!,~ 

Mevlana; yolda, çarşıda, :mes'cidde her ve:sile ile, her fırsaıtta 
va'zetmekte; karşılaştığı en basit hadiseleri bile değe:rlendirerek 

çevresine ö,ğütler vermektedir : 

«Tanrı'dan gayTi şeylerin lezzetini terketJmiş, dünya ve ahiret 
dükkanını telkme>leyerek hiçe saymış, gece gündüz Haıkık'a ibadeUe 
meşgul, va'zetmekte ve İlahi bilgiler saçmakta bir manalar okyanu­
su olan Mevlana Ceıla1eddin>> 27 bindiği eşeği, anırmaya başlayınca 

hiddetinden eşeığin başına ıbirkaç deıfa vuran ŞihEı-beddin-i Güyen­
de'yi görünce: «Seni taş1d:ı,ğı, ısen biniıci, o d:a taşıyıcı olduğu için 
şükıredecek yerde bu bJıçare hay;vanı niçin dövüyorsun? Allah gös­
termesin eğer iş aksine olsaydı, o zaman ne yapacaktın? O, yalnız 
irki şey için anırır: Ya boğaz derdinden veya cinsi yakla,şma arzu­
sundan; bunda ise bütün canlı vaırlrklar ımüşterektir. Hepsi bu iki 
işi düşünür ve heves tohumunu bunun için eker. O halde herkesin 
kafasına vurmak ve herlkeısin kaifasına kakmak lazımdır.» dedi. Şi­
habedıdin; yaptığına pişman, eşekten aşağı indi, eşe·ğin tırnaklarını 

öpüp okşadı.» 28 

«Ben ıva'zetmek istiyorum, ,sröez bana boyun e•ğmiyo'r.>> 29 dıiyen ve 
bu konudaki zengin ilhamına işar,et e~tmiş olan Me~vlana, bir gün : 

«Şems, benden bunu (Hz. Peygamber mi daha büyük, Bayezid-i 
Bestami mi?) sorduğu vakit; /başımın tıepesinden 'bir delik açıldı ve 
oradan ibir duman çıktı, ta arşın tepesine kadar yüilme1di.» buyurdu. 
İşte o andan iıtıibarendir ki MeV'lana, medresade ders vermeyi, min­
berierde va'zeıtmeği, yüksek makamlara geçip oturmağı bıraktı. 

Ruh ~sahifeleri üzerinde y,azıJan sırları okumakla meşgul olmağa 

ba,şladı.>> 30 ise de' bu hususiyeıti eserlerinde devam etmeilde eıbedi ol­
mak haMiyarlığına ermiştir. 

Zaman zaman «Yeter, v:azgeıç .sözden; çünM sözün kopardığı toz 
yüzünden, ısözü ba,ğışlayanı 'bulamıyorum lben.>> 31 diyen Mevlana; 

«Sus; dil sözüyle, Furkan nunı arasında: yüz binlerce fa·rk 

(2!6) Mesnevi, IV/40. 
(27) Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkıbeleri, Terc. Tahsin Yazıcı, İstanbul, 1973 

I/170. 
(28) Ariflerin Menkıbeleri, I/183-184. 
(29) Fihi Mafih, Terc. Meliha Tarıkahya (Anbarcıoğlu), İstanbul, 1954, '312. 
(30) Ariflerin Menkıbeleri, I/164. 



var.» 32 dedikten 'Sonra, müteafkip ifrudesiyLe Hz. Peygamber'an öğüt­
çü olarak geldiğini belirtir: 

«A !Soluğu tertemiz, a ayağını diremiş er, ümmetJerin hayırlısı­
nı 1k1orkutmaya, o ümmete öğüt vermeye' geldin sen.» 33 Ayrıca: 

«Erlerin öğüdünü canla ibaşla dinle de :korkudan kurtulup em­
niyete erd.ş.» 34 

Veya: «Şu halçıMa kalakal:dırysan elbedi salitanat bağışlayan 

ezeli ıtaca sahip olan bir gönül erine yüz tuıt.» 35 öğüdünde bulunur. 

«Çayırlıktak1i, çimenlikteki kuişların hutbelerine kulak' ver!» 86 

bey,tiyle de bize her şeyden ibir ibret ve nasihat alınaca~ğını söyle­
mek ister. Zira : 

«Dinleyen susuz ve arayıcı olursa, va'Z!eden ölü bile ol,sa söy­
ler.»37 

Dolayısiyle; «Öğütçüleri gördünüz mü? İnsaf edin de onlardan 
öğrenmeye ıçahşın, ç·ekinm·e~in.» 38 

«Gökteki yıld:ı:zlar gibi yol göısteren öğütler var.» 39 

Çahşmayı, öğüt vermeyi, neticesi nıe olursa alısun yılınamayı 

ta·vsiye edıen, <<lBen saf adamım, öğüt verir dururum.»40 ddyen Mev­
lana der ki: 

<<AUah için hizJme,tte' bulun, halkın kabul eıtı:mesiyle, reddetme­
siyle ne işin v:ar :senin?» 41 

«Nuih, dokuz yüz yıl ôğüıt verdi>>, <<Vazge'çm:edi.>> 42 

«Tanrı veHleri. .. halka UISanmadan öğüt veri.rler. Halik öğütleri­
ni kabul etmedi mi? Ya Raibbi, s_en bunlara acı, sen kapını kapama>> 
derle·r.>> 43 

(31) Divan, V/1'65. 
('32) Divan, V /323. 
(33) Divan, V/67. 
(34) Mesnevi, III/6. 
(35) Divan, II/57. 
(36) Div,an, V/53. 
(37) Mesnevi, I/191. 
(38) Mesnevi, V /86. 
(39) Mesnevi, VI/349. 
(40) mvan, V/283. 
(41) Mesnevi, VI/70. 
(42) Mesnevi, VI/209, VI/3. 
(43) Mesnevi, III/l\47. 

'136 



«Bbedi olarak sonu ,göirür ol; niyet etttğin şeyi tut; onda ayak 
diire; dostlan da bu yo1a ylönelt; öğüt ver, yardım et. Çünki iş budur, 
geri 'kalanı pişınanhktır.» 44 

«Şu tamaha bak ki etme yapma diye ısana öğüt veren benim; 
sanki yarı canlı bir sinek, zümrüdüankaya öğüt veri•yor.» 45 

;,Ben boynurndaki öğüt borıcunu ödedim. Öğüdü tuıtı:tnın sonu, 
aıncak 1lm:tluluktur. Ben sizi nedametlerden kurtarma1l\ için elçiliğ,i­

mi yaptım. Kendinize gelin; sakın tamalı ıy;olunuzu vurmasın. Ta­
malı, yapraklarınızı ta kökünden ısöker, çıkarır_,, 46 

Mamafih, O da bazan öğütten istifade edilmemesinden, dinlenil­
memesinden bir deyimle: 

«Sustum; kalanlilll sen :söyle; kendi söyleyii:p, kendı işitmemden 
b1ktım artık!» 47 demek zorunda kalır. 

Nitekim bazı k•imse'lere ne deseniz, ne yapsanız, ne ilmdar da 
haklı ve müessir ısöz. söyleseniz bir faydası olmaz. Bunlar derece 
derecedir: 

«Bazıları "Evet"' der, der ama tasdik ettiğinden değil; öğütçü, 

öğüdünü uzath:nıaısın diye!» 48 

«Kimi insanlara da nasihatin aksi tesiri olur, zıddını yapar. İn­
sanların menedilen şeye karşı hırsı arta.r.»49 

«Nasıhta kıskançlık, haset var sanıp; gerçeği sezmeler.» 50 

«Ey öğütçüler•in öğüdünü dinleme•yen, kötü yıoruş nereye varır­
san var, seninledir! Adeta ardından bir ıyılan gibi gidiyor; birisi de 
damdan görüp haber ver·iyor. Ona, sus 'beni dertlendirme, bana ke­
der verıme diyorsun. Adamcağız, peki benden günah gitti diyor. Fa­
kat yılan, seni boynundan ·sokunca; bütün neışen zehir kesilir de o 
adama: "Be adam madem iş böyleydi; neden yenini yakanı yırtarak 
fery.ad etmedin? Yahut yukarıdan ,tepeme bir ta.ş atıp; bana işin 
ciddiyetini, vehametini bildirmedin?" dersin.» 51 

(44) M. Celaleddin, Mektuplar, Terc. AJbdülbaki Gölpınarlı, İstanbul, 1963, s. 36. 
(45) Divan, III/72. 
(46) Mesnevi, III/12. 
(47) Divan, V/296. 
(48) Mesnevi, V/74. 
(49) Mesnevi, VI/289. 
(50) Mesnevi, II/158. 
(51) Mesnevı:, III/241. 
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«Bu çeşit adam, başını ~bela duvarına çarpmadı~ça ıkulağı !sağır­
dır, gönlün öğüdünü duy!maz. Helva ve şeker 'hırsı, çocukların :i:ki 
kulıağını sağır eder, öğütleri duymaz. Fakat, ÇJ;ban çıkarmaya başla­
dı mı kulakları açılır, öğütleri dinler.'' 52 

«Aptallık ve bi1gisizliık yırtığı yama kabul etmez... Ey öğütçü, 
ona hikmet tohumunu pek ısaçıma.>> 53 diyen Mevlana; bu konuda inat 
edenlerin, taşyürelk:'lilerin, nasips,izlerin gönüllerine tesiri soğuk de­
mir dövmeye benzeterek, Hakık'ın kalbini mühürlediği kişilere, kü­
für ehline va'z u nasihatın bir faydaısı olmayacağını Mesnevi'de 
şröylece dile getirir: 

«Adam, bu çeşit bir hayli öğüt tohumu ekti; ama oğullarının ye­
r'i çoraktı, bir fayda vermedi. Öğütçü, yüzlerce ~çal:ı:şıp çaibalasa; öğü­
dü duymark ve !kalbullenmek için dinieyende kabul edici kulaK ge­
rek. 

Sen yüzlerce Iutuiflarda bulunarak cana öğüt veririsıin; ama bu 
öğüdün, onun kula,ğına bile girmez. Duymayan, inatçı bir adam; 
yüzlerce söylıeyeni aciz bırakır. 

Peyıgamberlerden daha öğüiJçü, daha ,güzel sözlü ki!m vardır? 
Nefesleri taşa bile teısir eder. 'Faikat dağ, taş bile onların sözlerini 
duydu; sözleri, da.ğa taşa 'bile tesir etti de; ba.htı ~ötü kişinin bağı 
açılmadı gitti. 

Bizlik, benliık kaydına düşen :g;önüller, on:ların sözlerine karşı 
taştan da katı bir hal a1dılar.>> 54 

«Peygamberler bile; "Şuna, .buna nasihat edip duruyoruz. Nice­
ye bir soğuk demiri dövüp duracak, nice bir kafese üfleyip ya,tac:a­
ğız!" diye hatırıarınrdan geçirdiler.>> 55 

,,o münillirler; öğütçülerin sözlerine, getirdikleri misallıere aldı­

rış etmedile:r. OnlaTın salkaHarına ıgüldüler. 'İste:rsen ıs en rde gül!. .. 
Fakata murdar! Ne vakte kadar yaşayacaksın, ne vakte dek?>> 56 

Haikk'ı arama, O'nu tesib:i'h etme, dua, Hz. Peygamber'den me­
ded dileme, tövbe, rşükür, is'tişare, sevrgili, dost, ahde vefa, nefisleı 
mücadele, içi dışı güzel olma, iyi şeyler düşünme, ümitsizliğe, ye'se 
düşmeme, gamlanıp kederlenmemeye, kaybolan bir şeye üzülme~ 

(52) Mesnevı:, V/169. 
(53) Mesnevı:, IV/183. 
(54) Mesnevı:, V /127. 
(55) Mesnevı:, III/250. 
(56) Mesnevı:, IV /89. 
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meye, sabra, ölüme, iyilik yapmaya, hayır işl81llleye, zenginlıiğe, var­
hğa- yokluga, ilme- a'liıne, iidari hayata, me~vkıye- makaıma, kusur­
ların faş edilmemesine, az yiyip- içmeye', kibirlenmemeyıe, öfkelen­
memeye, kınama, hırs ve tarmaha, işi tehir veı ihmal ettmemeye, tem­
belliğıe, doğru olmaya, ·vesvese' ve· vehime, zann:a, ısofıisıtai Cşüpheci­

liik) 'ye, dünyada konu:K olduğumuza, gaflete vs. olmak üzere he­
men her konuda Mevlana'nın ôğütleri veya öğüt mahiyetinde başlı 
başına bir eser teışkil edece<k kadar sözleri ıbU1unmaıilltadır. Bunlara 
muhtelif misaller veriyoruz : 

«Bir çok iş-güç arıyorlar; halbuki Tanrı'yı ıaramaları gerek.» 1 

«İş-;güç isteyen çok, bir de Tanrı'yı isteyen ol1Sa!» 2 

«Tanrı'nın çağırmasını duymuyorsun da ıdualara koyuluycirsun; 
şu namazsız duadan utan ibe karıdeş!>> 3 

«Kuşlar gibi kedi kendin ıgözcü, bekçi ol, Hakk'ı tesbih et; tes­
biıhin sana ordugah kesilir, tesbih et Allah' ı.,, 4 

«Yürü, pervaneden canla ayna huyunu al, çünki o :s~eni din mu­
munun nuruna ça·ğırımakda.>> 5 

«Davet yetter, ibırak daveti de duaya başla·; Meısih bile dördüncü 
kat ~öğe dua ıkanıadıy1a ağdı.>• 6 

«Yine Sultan Veled Hazretleri'nden nakledilmiştir ıki: !Bir gün 
Peırvanıe, Mevlana Hazretı.eri'nden kendiisine naısihat ve·rmesi için 
ricada bulundu. Mevlana, bir zaman düşündüMen sonra mübarek 
başını kaldırıp: «Emir Mu:ijn,edidin, Kur'an'ı ezberlediğini duydulll:" 
dedi. O da: «Evet» diye cevap verdi. Mevlana: «Ayrıca hıadislerr" hak­
kmdaki Camiu'l-Usül'ü de Şey;h Sadreddin Hazretreri'nden dinledi­
ğini duydum.'' buyurdu. Pervane y.ine: «Evet>> dedi. Bunun üzerine 
Mevlana: «Madem ki Tanrı ve O'nun elçisinin sözlerini okuduğun, 
gerektiği gibi bahsettiğin ve hildiğin halde; o sözl·erden nasihat ala­
mıyıOrsan ve hiç bir ayet ve hadi1sıin muktezasınca amel edemiyor­
san, benim nasihatimi nasıl 'dinler ve ona nasıl uyarnın?>> dedi. Petr­
vane ağlayarak kalkıp ıgitlti. Ondan sonra iyi amel işleme, adalıet ve 
ih'san ile meşgul oldu, hayratta bulundu ve böylece dünyada bir ta­
ne oldu. Mevlana, sema'a başlamayı emret·ti.» 7 

(1) Divan, V/182. 
(2) Divan, V /186. 
(3) Divan, III/462. 
(4) Divan, IV/74. 
(5) Divan, III/63. 
(6) Divan, III/61. 
(7) Ariflerin Menkıbeleri, I/216. 



«Mademki suçu peşin işliyor, tövbeyi veresiye bırakıyorsun; bu 
geoe elbette ısana, bir veresiye berat ·verilir!» 8 

«A :gözümüz bizim, ne ısuç i.ş:ıedin de seni kapadı, bağladı? Ağla 
töbve et, hataları ibıralk.» 9 

<<Gece Ka'he'sin:de rkılınan b~r u:amaz, yüz namaza bedeldiir.» 10 

<<Sen şeker gibi :tatlı ol, şüikürdeır ıelt; şükreden ktişi, daima şek•er­
ler alır.» 11 

«Şu anhğı, şirkayetle bulan!dırma, kaa:-atrm.a, çünki şu arılığı 

Musıtaf1a'dan öğrendin .sen.» 12 

«A Senayi yü'rü. Muıs~af,a'nın ruhundan meded iste, Mustlafa an­
cak alemiere rahmet olarak gıelmi!Ştir.>> 13 

«Pey;ga:mibe•r, «Ey .tedrbir sahibi, danıış ki kendisiyle danışılan ki­
şi emindir.>> dedi.>> 14 

«A topluluk, aşka sarılın, onun çağrısına cevap verin, ona gidin; 
çünki Allah, aşka ölümsüzlük rvermiştir.>> 15 

«Aşiksız ömür geçirmek, ömrü heba e1Jmektir.>> 16 

«A Pakirh, Allah için olsun .aşk bilgisini öğren.>> 17 

«AJşkın yakışından kaçma, çünki aşık a teşindıen başkaısı tozdan 
dumandan ibaret. Duman pişimnez, karartır seni!» 18 

«Boyuna harekette ol; çünki akarsu donmaz. Aşk bile, bo~ atıp 
baş çekme sır'rmı hareketten e·lde etti.>> 19 

«Aşktan çok bahsetme; a.şkı iç; söylemek, yenmıiş içiimiş-e ben­
zemez.>>20 

(8) Divan, V /339. 
( 9) Divan, III/81. 
(10) Divan, III/123. 
(ll) Divan, V/276. 
(12) Divan, IV /268. 
(13) Divan, IV /52. 
(14) Mesnevi, I/84. 
(15) Divan, VII/44. 
(16) Div•an, IV/145. 
(17) Divan, IV/79. 
(18) Divan, V/230. 
(19) Divan, IV/415. 
(20) Divan, IV/79. 
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«Yan yalkıl a gönül; ham oLdukça öd a:ğacı kokusu gelmez sen­
den; nerıde gördün sen, ateşe atılmadılk;çıa koku versin :öd a~ğacı?» 21 

«Ancak zahiri güzelliğe ait bulunan aışklar, aşk değildir. Onlar 
nihayet bir ar olur., 22 

«Se'VIgili dediğin bir Hak'tır, lbi:r de Tanrı'nın "Sen ben~msin, ben 
senin" dediği CHz. Pey:gaımber) .» 23 

«Aşıksanız, ibret gözünüz varısa; bir tek iradeye uyun, bir tek 
ihtiyara: mahkum olun.» 24 

«Müslümanlar, müslümanlar yeni baıştan müslüman (aşık, ha­
kiki müslüman) ,olun, çünki küfür bile sevgiliden utanmış da müs­
lümancasına geliyor.» 25 

«Kendi aklıyla niceler kafir oldu. Fakat delilikten (aşktan) ka­
fir olanı gôrdün ımü hiç?» 26 

«Sus artık, bu kadar gam yeme, a.şık olan nefis, artılk kötülüğü 
buyuraımaz, fenalı:ğa aneyledemez .. » 27 

«Aşık olmayandan kaıç, o yüz'den e·ğriliğin artar sonra.» 28 

«Aşık, bir harkıma divanedir. Yani ya :aklı, kontrolü elinde değil 
veya !başka ele verinişitir iradesini.>> 29 

«Nerede bir yıkılk yer va:r:sa, orada bir definenin bulunduğu 

umulur. Ne diye Tanrı delf,inesini yıkık gönülde aramazrsın?>> 30 

«Şu :kırık gıönülleiTin halkasında dönün, dolaşını Çünki baht da 
bu kırıık gönüllülerin katında, devlet de.» 31 

«Hak'la dost olmak dileyenler, Tanrı erieriyle dost olsunlar.» 3~ 

«Dost, bil'Iniyorsanız !bilin ki, can Ka'be'sidir. Ne yana giderse-

(21) Divan, V/403. 
(22) Mesnevi, I/16. 
(23) Mesnevi, III/378. 
(24) Divan, V /250. 
(25) Divan, VI/188. 
(2.6) Divan, IV /280. 
(27) Divan, II/37. 
(28) Divan, V/134. 
(29) Divan, IV/231. 
(30) Divan, III/376. 
(31) Divan, V/269. 
(32) Mektuplar, 117. 
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niz gidin, nerede olursanı·z olun; mutlaka ona dönün, ona yüz tu­
tun.»33 

«Eşleri, dostları görmeden geçen ömür; ya ölümdür in1sana, ya 
rüya.>> 34 

,,nostlarrın en azizi, öğüt veren akıldır. Düşmanların en kütüsü 
de nefs-'i ermmaredir.>> 35 

«Kimi; tanrmaık, öğrenmek istiyorsan, düşüp kal\ktığı kişiye bak. 
Çünki deıvlet-ikıbal sahibi olan, dünyada devlet-ikibal sahibiyle dü­
şer, kalkar.>> 36 

«İnsana gidişinden sormaya rhacet yok; kimlerle düşüp kalkı­
yor, onlara b;vk:smlar. MaLdan sormaya haceıt yok; nereye harcıyor, 
ona bakmak gerek.>> 37 

«Vefaısız yoldaş, topaHar durur. Dümdüz yürüyen bir yoldaş 1a-
zım.>>38 

«Kul.a.ğına k:irm aifsun okudu Iki kaşlarını çatmışsın? Neşesiz 

Mmseyle oturma, düşüp kalkma demedim mi sana?>>39 

«khııJıağın dostluğu ise eziyettir, sapıklıktır.>> 40 

«Seni dostundan ayıran sözü dinleme; o s:özde ziyan vardır, zi­
yan_,,4ı 

«İnsanın bilgi!Sine, hüner·ine baıkıma; abdinde duruyor mu, vefa­
sı var mı? Ona bak. Alıdini yerine getiriyor·sa, istediğin kadar öv, 
ondan da artıktır o kiŞ!i..>> 42 

«Aklını başına al da sus. Sus da iyi tohuım ekmeye bak. Çünki 
ebedi cennet, doğru işlerden meydana gelmiştir.>> 43 

«Hadisdeki şu güzel öğüdü duy: «Düşmanlarınızın en kuvvetEsi 
içinizdedir.>> 44 

(33) Divan, III/139. 
(34) Rubailer, 117/432. 
(35) Mektuplar, 110. 
(36) Divan, IV /134. 
(37) Mektuplar, 37. 
(38) Divan, V/185. 
(39) Divan, VI/117. 
(40) Mesnevi, /147. 
(41) Mesnevi, III/33. 
(42) Rubailer, 69/17. 
(43) Divan, III/398. 
(44) Mesnevi, III/332. 
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«Nefsinle, pençe-pençeye savaş. Barışa, bu çeşit savaşlar yardım 
eder ancak.» 45 

«Sana hoş g.elmeyen ışeyi, başikalarına ısen yapma (hadis). Bu 
huy, bu ta!biat herkesi, herşey.i kavrayan bir huydur, bir tabiattır.» 46 

«Ölmeden önce ölün emrine uyahm da Muhammed CS.A.) gibi, 
şu çıfıt nefisle ·savaşa gire1im. Yahudilik de, Tanrı'ya şirık lkoşmak 
da, Hristiyanlık da nefse uymanın sonucudur. Pis .ıkokulu duman te­
zekten çıkar, öd ağacından değil.» 47 

«Gözün gibi kendini görmezlikten ıgelme. Bildik gibi yabancı bir 
tavırla gitme.»48 

«İnsanların iyisinden, kötüsünden 
iyiliğin de hepsi sende, kıötülüğün de. 
sun sen.>> 49 

kaçıp duruyorsun. Halbuki 
Kendi kendinden ~mçıyor-

«Ne kadar çalışıman ıçalış, ancak gözünü yumabilir, kendıini 
gör:mezsin. Fwkat ne ·vaikte dek kenidintden ka:çacaksın, bir huzura, 
bir rahata ikavuşamayacaksın.» 50 

«Sen ,şeytan olmadan sür şeytanı yanından; y01ksa yakında. ne 
olacağını görürsün.»51 

«Şehvetine uyar, havana kapılır gidersen, ha!ber vereyim sana; 
eli boş geçip ıgider'sin. Fakat heveslerinden geçer, havalanmaz:san 
ne için geldin, nereıy.e gidecek:sin bunu apaçık görünsün.>> 52 

«Kendıi üstüne titreme de ibaşikaları senin üstüne tiıtresin. Canı­
na and olsun, sana, senden batşka bir düşman yok.>> 53 

«Ey başkalarına ağlayan göz, gel, bir müddetcik otur da kentli­
ne ağla.'' 54 

«Huırma dıştan h01ştur da içi çıekirdeıktir ya, onun aksi ol ol a 
m er hametH er; incir gibi için de güzel olsun dış ın da.'' 55 

(45) Divan, III/160. 
(46) Divan, IV /135. 
(47) Divan, III/167. 
(48) mvan, V/376. 
(49) Divan, V /98. 
(50) Divan, II/258. 
(51) Divan, III/135. 
(52) Rubailer, 42/120. 
(53) Divan, III/95. 
(54) Mesnevi, II/37. 
(55) Divan, IV/73. 
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«İyi şeylerden başka bir şey düşünme. Çüniki. düşünce, su.re·t do­
kurma:sının ·ipliğ:idir. Güzerileşen, iyi olan her düşünceden doğan her 
suret, güze~di·r, iyidir.»56 

«Gülü dikıende gıör; tümü cüzde gör, ehliyet de· budur za;ben.» 57 

«Allah, "Tanrı lütfundan meyus olmayın, ümit ikesmeyin" de­
di.>> 58 

«Cem1b-ı Hak, "Kayıbeiıtiğiniz şeylere 'eseflenmeyin, ılıatta •kurt 
gerse de k eçinizi y.e·se bile" buyurdu." 59 

«Dos'tlar, ye'se düşmeyin, zahmetten sonra rahmete kavUişursu­
nuz. Ancak ·se,vgiden başka blir te]bise güymeyin, •sevgiden başka bir 
libasa bürünmeyin:, 60 

«Gamdan ka:ç, padişahın bulunduğu tarafa git.» 61 

«Ben felakete düşmeden, helak olmadan ağla bana, felaket tu­
fanından sonraysa ağlamayı bırak.» 62 

«Sabı.r darlığın, mi'hnetin anahtarı; sabır, yüceLme derecelerinin 
merdiven}eridir; sabır, sıkıntının panzehiridir.»63 

«Bir işi geci:kbirmede zarar vardır; bir iişte de acele etme şeytan~ 
dandır.» 64 

«Sus, her yerde sırları yayma. Olabilir ki hafif ruhlu, ehliyetli 
kişilerin topluluğunda Ebu-Leheb bulunabilir.» 85 

«Ölümümüz neş'edir, vuslattır bize; sana ya!ssa yürü, git bura­
dan.»66 

«Beden e:vi yıkılırsa ağlama a zengti.n; bedeninde zJindandasın 

sen; bunu iyioe bil.»67 

(56) Divan, I/177. 
(57) Divan, II/31. 
(58) Mesnevi, III/79. 
(59) Mesnevi, III/2'66. 
(60) Divan, I/168. 
(61) Divan, V/342. 
(62) Mesnevi, VI/45. 
(63) Divan, I/126. 
(64) mvan, III/49. 
(65) 'Divan, II/52 .. 
(

166) Divan, V/109. 
(67) Divan, V/97. 
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«Yalnız kalmayı istemiyorsan, hayırdan-iyilikten evladın ol­
sun,,.aa 

«Kötülük etme, çaıbucaık geçip giden şu tarlay~ ne tohmm eker­
sen zaman orağıyla onu ıbiqer.sin.» 69 

«Bir hür kiışiyi, lütfunda kendine ilml etmen, binle·rce kul azat · 
etmenden daha dyidJ.r.» 70 

« Yokluğu, yoksulluğu Tanrı ışığında ara; hırtı-pırtı elbisede, 
çulda-'çaputta arama. Her soyunan adam olsaydı, sa:rınısak da adam 
olurdu.» n 

«Çünkü aleımin ulusu CHz. Peyıgambıe:r), "Zenginlik gönül zen­
ginliğidir, mal zenginliği değil" (buyurun uştur.» 72 

«Me!ihamete. nail olmak istersen, zayılflara merhamet et.» 73 

c:Hay,vana ıtakati derecesinde yük yüklet. Zayıflara, iiktidadarı 
nisbet!inde iş hav:ale et.» 74 

«Nefs,inin dileğine uyan, isltirahatine düışkün olan, usanıp vaz­
geçen, kendisine emin olmayan, zahmetlere k.atlanmayan, dünya 
geçimin e düşen Hme kavuşamaz., 75 

«Nke alimler vardır iki haıkiki ili:mden, halkiki i:rfandan nasiple­
:r.i yoktur. Bu ·çeşit alim, ilim hafızıdır, ili.ım se:vgiH.si de·ğil.» 76 

«Peygamber demiştir ki "Büyükleri bilgi öğre·ttikçe, öğüt ve'rdik­
çe ümmetim, hayırdan ayrılmaz. Fakat bu iş, kfrçüklerinıden geldi 
mi helak olur gider." Öğüt padişahtan gelince halka makJbul olur; 
gönülleri o sözleri ulular. Fakat öğüt küçüklerden büyüklere verile­
cek olursa pelk o kadar tesir e•tmez, gönüllere yerleışmez.» 77 

«İlim listeyen ık:iJşiye de bilmediğini öğrenmek, bildiğini öğret­
mek, zihinsizlere yuımuşak muamele etmek, ahmakların ahımaklığı­
nı görüp' ıkendinıi beğenmemek, anlayışı kıt kişileri horlamamak ge­
rek.» 7s 

(6;8) Divan, V /278. 
(69) Divan, III/367. 
(70) Mektuplar, 53. 
(71) Divan, III/466. 
(7ı2) Mecalis-i Seıba (Seçmeler), 266. 

(73) Mesnevi, 1/65. 
(74) Mesnevi, I/46. 
(75) Mesnevi, III/B. 
{76) Mesnevi, HI/247. 
(77) Mektuplar, 87. 
(78) Mesnevi, III/B. 
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<<Devle·te mağrıJ.r olana de ki: «Bu nöbet dte gelir geçer ellbet. 
Hem de bu nöbet geçince devlet sahibi sıtma nöbetine tutulur, nö­
beti görür_,, 79 

«Mervkiin zekatını ver. Bil ki o da mal zekatı ıgiibii.dir, nisaiba eriş­
miştir.>>80 

«iBe·ylilk azl1edilmenin acılığına de·ğmez, ·insan bir gün gülense 
yüz yıl titrer durur_,,aı 

«Ey rüşvet alan, sen ıfil yavrusunu yerrıekte·sin. Sana düşman 
olan fil, 1kökünü kazır, :seni mahveder.>> 82 

«tEy halkın kanını ;emen, bu işten uzaklaş. lllalkın kanı seni sa­
vaşa düşürmesin. Bil :k:i haLkın :malı, kanı demektir. Çünki mal güç­
le, kuvvetle, çalışmayla ele geçer.>> 83 

«Ört ay'ıpları, ört ayıplan, Tanrı huyuyla huylan.>> 84 

«Ayıp g6ren iki ~özünü yum da gayb görüp bilen iki gözünü açı-
ver.>>85 

«Gözüne pe~de ikesilen lokmadan çdk yeme. Yoksa evin (vücu­
dun) y:olunu yitirirsin, çadırı kaybeder, gidersin.>> 86 

«Az yersen zihnin açılır, akıllanırsın. Çok yemekteuse aptaUa­
şırsın, iş-ıgüçten olursun. Çok yemek oburluğundandır. Az yeır'sen 
az horlanırsın.>> 87 

«Hay:vanlar gibi sen de canının gelişmes:ini uykudan, yiyip iç­
meden isteme. Çünki sen bu irş ·için değil başka bir çıeşit yaratılmış­
sın.»88 

«Hiç kimseyi ö!fkey,Jıe çiğneme de' Hakk'm gazalbı da seni çiğne­
m.esin.»89 

«Şu öfkeden meydana gelen kıızgınlığın yok mu, şer:bet gibi gö­
runür ama yaralayan: ibir zehiirdir.>>90 

(79) Divan, II/261. 
(80) Mektuplar, 184. 
(81) Divan, II/65. 
(82) Mesnevı, III/13. 
(83) Mesnevi, III/13. 
(84) Divan, I/387 den sonra. 
(85) Divan, V /216. 
(86) Divan, III/290. 
(87) RubaHer, 148/9. 
(8'8) Divan. III/367. 
(89) Di,van, V/2,67. 
(90) Divan, V/353. 
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«Aklına mağrur alıma'. Aleme, direlk kesilmiş nice :s6züne, inanı­
lır üstad, Hannane dirsığünden daha ziyade inlemeyeı lkoyulmuş­
tur.»91 

<<Felek seni ne kadar yüceltirse yüceltsin, aldanma, ululanma. 
Çünıki ne ıkadar y~erden yere çarpa:caksa o kadar yüceltir seni.» 92 

«Yola toprak kesilirsen Ab-ı Hayat'ı bulursun. Fakat kibirlenir, 
klendini büyük görürsen, ,.bağlarla bağlatur da rateşiere aıtılırsın.» 93 

«Pürüzlü yerlerint yıont. Şuna-ebuna karışmayı başla. Çünkü 
sen, çevik, yusyuvarlak bir topsun. lblis, kınay1şı yüzünden 'sürül­
dü, Haık kapısından ikovuldu gitti.>> 94 

«Yüzümü gö!'med~niz, şu ha1de kınamayın beni. Bir şey hakkın­
da görüLmeden verilen hüküm suçtur, :hatadır.>> 95 

«Hırs güz mevsimidir, kanaat bahar. Dünya, güz mevsimiyle 
kutlu 'bir hale gelmez ki.>> 96 

«Gönlünü yıkayıp arıtmam1şsın, yüz yumaktan ne fayda var s~a­
na? Hırstaın, tamah:tan 'süpüı:igeyte dlönmüşsün, daima toz-toprak 
i'çindesin.>> 97 

«SU:fi, vaktin oğlu olursa yarının tembeli' keisilmeız. Aptal olan, 
te'zce ,temheıl olan kişi, işini yarına !bırakan kiŞtidir.» 98 

«Yalnız bu söz samanını ıda sa,vurma, yel biçip rüzgar alma ar-
bk.,,9o 

«Eğri otur da; doğru siö,yle.>> 100 

<<Ok giibi doğru ol da yaydan Ceğriliıkten) kurtuı.,,ıoı 

«Ya ollduğun gibi görün, ya göründüğün giibi ol.» 

<<İşsiz-güçsüz oturma, gir içeriye, tez ıkatıl bize. işsiz beden ya 
yem1eğe düşer, ya uykuya da1ar.>> 102 

(91) Divan, I/1162 şiir. 
(92) Divan, IV /329. 
(93) Divan, II/155. 
(94) Divan, V/197. 
(95) Divan, II/430. 
(96) Divan, V/98. 
(.97) Divan, II/223. 
(98) Divan, VI/173. 
(99) Divan, V /270. 
(100) Divan, V/208. 
(101) Mesnevı, I/111. 
(102) RubaUer, 7/24. 
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«Çalrş:ııp çabalamanda vesveseye yol verirsen, bil ki coşkunlu­
ğun geçer, donar kalırsın.» 103 

«V,ehimle yoldaşlık etme; Çünki o pek ağır davranır.» 104 

«Güzelce yaşamayı ilstiy.orsanız düşüncelere, samiara kapılmak­
tan çekinin, gıöTüşünüz zayıf1arsa doğru olmaya çalışın. Ölümden, 
zamainn ktötülüklierinden kaçınm.105 

«Olmayacak şeyi arzuıama; olmayacak şeyin üstüne düşüp dur­
ma.ıos 

«Ne diye dünyaya gönül verirsin? Dünyada konuk ol. Kimin 
konuğu olduğunu bdlene de kul-Iköle kesil.» 107 

«Şu zindanda vefa arama; burada vefanın vefası yok çünki.» 108 

«Ha1kın şu ,görünüşü, hep şeıkilden, resimden ibaret, kimde can 
var, can bilir ancak onu.>> 109 

«Görünüp duran b 1edenin gücü, kuvv,eıti, görünmeyen gıönülle­
dir. Nioeye bir gaybı CgörünmeyenD inkar edeceksin? Artık gayba 
bak, gaylbı gör.>> 110 

«Nice·ye bir seyre dalaca:ksın dünyadakıi güzellikleri dön de sey­
ret onun sırlarını, hd.kmetlerini.,uı 

«Uyanıklarla otur, kalk. Çünki bu ikervan yürüdü gitti; sense 
hala uykudasın.» 112 

«A dostum, gençlik gecen ağarmaya başladı. Sense hala sarhoş 
bir halde uyuyorsun; uyamiklıktan haberin bile yotk.» 113 

(103) Divan, V /353. 
(104) Divan, V /397. 
(105) Divan, IV/121. 
(106) Divan, III/68. 
(107) Divan, IV/315. 
(108) Divan, V/lü9. 
(109) Divan, V/379. 
(110) Divan, IV/329. 
(lll) Divan, IV/191. 
(112) Divan, V /345. 
(113) Divan, III/367. 
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MEVLANA'NIN İNSAN VE İNSANLIK ANLA YIŞI 

K!ema[ SÖNMEZ 

İNSAN, Alla;h tarafından Şeref taciyle taçlandırılarak varedil­
miştir. Ona ölçü olsun diye de İSLAMiYET ikame olunmuştur. O, 
insanlığın asla değişmeyecek olan Anayasasıdır. Kur'an da bu ana­
ya·sanın yazdırılmış olan kıitaibıdı:r. 

Ancak, Kur'an'ı her insanın aniayabilmesi mümkün olmadığı 
gibi, .anlatılması da her hangi bir insanın sefahiyetinde de·ğilldir. 

Cenab-ı Hak İlfuhi ilmiyle bezediği seçikin kişiler eUyle· ve diliyle bu 
aniatma ve uygulama hizmetini yürütmüştür. İNSAN'ın haliıfe ol­
masının en belirgin işareti de budur. 

Anlatanlar .i:çtinde •en seçkin yeri hak etmiş olan MEVLANA 
hazretleri, insanın yaşama ölçüsü o1an Kur'an-ı Kerim'in sözlerini 
Mesnevisi'nde çeşitli motiflerle işleyereK, Allah'ın maksat ve mura­
dım bütün inısanhğa hediye etmiştir. Şimdi, anlayış ölçüsü çıak derin 
olmayan ~işiler bile Masnevi'nin anlatım çerçevesi içinde, Yarada­
n'ın Kur'an'da ne demek istediğini en kolay bir biçimde anlayabil­
meiktedir. 

Buyurulmuştur ıki; KUR'AN İLE İNSANİKİZ KARTEŞTİR. Bu 
hükmün sırrına vakıf olmadan Allah'ın maksadına uygun bir şekil­
de yaşayabilmek imkanı yoktur. 

Kur'an ve İSLAM bizim kendiınizdir. Hz. Mevlana'nın bütün 
eserlerinde biz ancak kendimizi seyredebilmekteyiz; eğer dikkatle 
okuyup anlayabilıni'Ş'sek. 

V ARJLIK, nasıl yokluğun karşımıza çıkması, bir başka ifade ile, 
GA YBIN ·PETHİ ise, Me•vlana da' bizi ıkendimizin i'çinden ınüstesna 
bir anlatım sanatıyla fışkırtarak ortaya koymuştur. 

O, insan haya.tını ilgilendiren her hadisenin katdesinde BiİIRLİK 
düşüncesini elden bırakmayan, ile·rleme ve araştırınayı mutlak su­
rette gerekli gören zihniyetiyle, kamulık dünyaınıza yepyeni bir ay­
dınlık getirmiştir. 
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Hedefi sadece İNSAN ve İNSANLIK'dır. Bu 'sebeple de •emsalsiz 
bir öğreticidir. 

Kendimizi bilmemerkten ka,ynruklanan noksanlılklarımızı çok iyi 
g:öreın bir öğretmen olarak, bizi bütün rkusurlarımızla kabul etmiş 
ve söyleyecıeıklerini bu ç:ok önemli nok{aya :göre teslbilt ederek konuş­
muştur. 

Ezelde kurulmuş nizarndan hiç aynlmadan yepyeni bir inanış 
sistemi kurmuş ve o sistem içinde hayatın devamlı sevincini müj­
de,leyerek hepimize taze bir hayat hazırlamıştır. 

Onun anlatım gÜ'zelliği içinde, görünende :gizlenen ALLAH, var­
lığ~mrzı emsali yapılamayacak olan zarif bir elbise gibi 'sarar, yakın­
l]k ve dostluğunu hi:ssettirir, server, okşar ve ihtiyacımız olan mana 
incel,iiklerini hazmedelbHeceğimiz kadar bize verir. 

Kur'an asla elden bırakmadığı bir meş'ale, onurgetiren Hz. Pey­
gamber efendimiz (S.A.VJ onun kılavuzudur. Bu çok ince ve sıcak 
düşüncesini bir ruhaisinde şöyle dile getirir: 

Kur'an'ın kölesiyim kaldıkça bu can tende 
Ve Muhammed y:olunun toprağıdır bu bende 
Kim benim bu sözümü değiışrtirip 'söylerse 
Bizarım söyleyenden ve söylenen sözden de 

mu ruba.i Abdülbaki Gölpınarlı merhumun RUBA,İLER adlı ese­
rinin 109. sayfasındaki M-112 numaralı ruibaisin:den, ıtaraJfımdan 

Türkçe nazmedilmiştir, Bunu ıtaıkip eden diğer rubailerin hepsi de 
gen'e tarafıından nazmedilmiştir. Metin i'Çinde eserin sayfa ve rubai 
numaraları kary:dedilecektirJ 

Barış ve ayidınlığa götüren bir yolun hizmetkan olarak sultan~ 
lık pay,esini ih:raz etmiş tab'asma hizmeıti sultanlık bilenlere dahi 
sultanlı!k etmiştir. 

Beşeri tamamlamşın sırrını Aşk ve Hakikat etrafında dönmek­
le açıklayan Mevlana, kendtsini bu dönüşlere sürükleyen ceızbele­
ri:n en yüksek mertebesini idrak ,eıtmiş yüce bir aşık, a'klın hudutla­
rını aşıp, .gönlün hudutsuzluğundaki med ve cezirlerle bir yükselip 
bir aLçalan ve bu iniş çıkışlar anında hikmet çiçekleri toplayan ben­
zersiz bir fikir hasatJçısıd1r. 
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Bir ru:baiscind'e bu haılini şöyle anlatır: 

Ne kendime sahibim, ne kendimi duymuşuro 
Tıpkı ıkalem gibiyim, yazdırana uymuşum 



Ve top gibi başımı teslim e!dip çervgene 
Teslimiyet ~tahtında sultanlığa doymuşuro 

(Aynı eser, sayfa 117 M - 12(3) 

Mevlana ışık akıtan b~r çeşmedir. Onun sözleri ilmin fecrinde, 
zulmetin basamaklarını bir bir tırmanarak sonsuz aydınlığı in,şa , 
ede;r. Varlık ve yokluk onun düşüncelerinde ehedi güne,şin öz yapı­
sıdır. 

Onu k:endi düşüncelerinin dışında aramaya yol yoktur: Çünkü 
o, her mesel1ede s'öylenme'si gerekli ı0lanı söylemiştir. Kendinden 
sonm gelenlere ancak i·yi ve doğru anlamak, güz,el anlamak için ça­
ba sarfetmek kalmıştır. 

Eserlerini dilimize çevirenleri, yaşadığı dervirlerin aıtmosferini 
bize nwkl1edenle~i burada hürmeit Vıe rahmetle anıyorum. Allah hep­
sinden razı olsun. 

Maksadı şiir yazmaık: ve şiir okumak olmadığı halde sohbetleri­
ni şiirle teızyin e~tmiştir. Böylece, zamanında ık:endisini iyi dinleyip 
aniayacak bir kaç kulak ,bulalbilmeyi arzu etmiş olmalıdır. 

Anlayışta ve anıatmada bir devrim yaratan o büyük insan, soh­
betlerine müzik ve raksı da katmıştır. Aslında onun raksı, !bizim 
kolaylıkla nüfuz •etmemiz mümkün olmayan bir atmosferide cere­
yan e•tmiştir. Gördüklerimiz ve duyduklarımız bize göre olan şe•y­
le:rıdir. Hepimizi yanlış düşünmek gafletinden kurtaracak olan söz­
lerini, daıha derin ve daha geniş bir sahaya aJkıtaraıbilmek mecbqri­
yeıti vardır. Ve bu noklta son derece önem taşrmaktadır. Elbetteki 
denizi göle aktaramayız. Ama onun irşadiyle birıaz daha genişletip 
büyültebiliriz. 

Sıöyleyenin tam k:endisi olmadan, söylenenin manasını i:drak et­
mek elhet,teki mümkün değildir. Bize kendisini anlatan cümleleyi, 
bilginizi yenilernek için tekrar etmek istiyorum : 

«Biz Allah'ın sayesiyiz. Mustafa'nın mirundanız. Herkes bizi su­
ret gözleri ile nereden görecek? Biz, ki!briyanın 'SU ve balçık içinde 
belirmiş nuruyuz.» 

Me,vlana, insanilik aynasının sırrı, insan ve ·İNSANLIK manza. 
rasının ay:dınhğıdır. Söylediklerimizin gücü is1teırse en yüksek mer­
tebeye çııksın, şu ruhaisinin karşısında kımıldayacak halimiz kal­
ma:z: 
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Kulağı keskin olmak halktan uzaklaştırmaz 
Halka kelam satışm ihlasa yakla.ştırma·z 
Kendinden de halktan da söz etmek h üner de:ğil 
Sözün rengi mananın yüzünü .aklaştırmaz. 

(Aynı eser, sayfa 19H Y- lO) 

İnsanlar ıkaybolmuşluklarını, ,ı;mun zarif hikaye ve nüktelerin­
de kolaylıkla bulabilirler. Lisanında çök: açılk bir şekilde izah bulan 
şu KADER ibahsine kulak verelim : 
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Kuşluk vakti bir adam varmak için yarıştı 
Ve Süleyman sultanın sarayına ~erişti 

'Yüzü gamdan sararm]ş, dudaıkları morarmış 
Süleyman sordu ona: «Söyle» dedi <<Ne varmış, 

«Azrail» dedi adan;ı, «Baktı bana hışı:mla'' 
«Halbuki ben sessizıce uğraşı~dım ri.şimle» 

Süleyman: <<Peki» dedi «Arzunu beyan eıyle,, 
Konuştu a;damcağız; dedi: «rüzgam söyle» 

<GHindistana :götürsün, rüzgardır, çabuk varır» 
«Kulun uz da böylece :hayatını kurtarır» 

Süleyman emreyledi, rü1zgar onu göıtürdü, 
Hindistan yakınında bir adaya getirdi. 

Ertesi gün Süleyman divan varklti olunca 
Azrail'e seslendi fırsatını bulunca: 

«Neden hışımla baktın o garip Müslümana» 
«Ey Tanrı'nın elçisi sebep ne, söyle 'bana» 

«Avare etm~k için onu hanümanından" 
«Geçmene sebep neydi bir hışımla yanından» 

Dedi: «Ey padişahım, bakışı ters anladı, 
Hayal gör11p hem önü, hem sonu yalanladı» 

«N azarımı üstünden habersizce aşırdım» 
«Ama on u orada görünce pek şaşırdım» 

<<Çühikü Hak buyurmuştu canını aılmam için» 
«Lakin yer Hindistan' dı, o ise burda, niçin?» 

«Düşündüm de ıbir lahza, pek ,taaccüp eyledim» 
«Yüz kanadı olsa da Hindistan uzak dedim» 



~ı 

ı 
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(Milli Eğitim Bakanlığı ŞARK [SLAM KLASiİKLERİ sedsi No: ı, say­
fa 77. Veled İzbudak tercümesi.. Tarafıından Türkçe nazmedilmiş­
tirJ 

--------

Mevlana hazretleri bize bütün ömrünce, kendimizde mevcut o­
lan değederi yerli yerinde kullanmamız gerektiğini hatırıatmış ve 
güzelliğimi'zi överken de şunları söylemişitir: 

Yol başında oturmuş çıkar yol soruyorsun 
Gönlün öyle mehtap ki mehtabı soruyorsun 
Bir Yusuf ıki dudağın, kelamın kuyusunda 
Sen Kuyu ve Yusuf'u arayıp duruyorsun. 

CRubaiyat, sayfa 202 Y- 39) 

Saftalığın,, bilgiçlik tasıayaraik gerilik ve gericiliğ,e zemin hazır­
layan her türlü düşünıcenin karşısında olmuştur. Tahammülü kolay 
olmayan iftiralar selbebiyle söyledriği şu rulbai, el'an bile gerektiği 
şekilde zihinlerde sadeleşebilmi:ş değildir'. 

İlim bHgin olanı tam ihya etmedik:çe 
Hoşgörülük hoş olmaz 'Softalıık gitmedikçe 
İmanı da, küfrü de dosdoğru bilmek gerek 
Kul müslüman sayılmaz cehlini atmadıkça 

(Aynı eser, sayfa 135 D - 140) 

Kırık dökük ifadelerimle, insanlığın gözbebeği Mevlana haz­
retlerinin İNSAN ve İNSANLIK hakikındaki düşüncelerini hülasa­
ten arzetmeye ve bu ıkısa zaman içinde mümkün olanı ifadeye ça­
lıştım. 

Sözlerimi, o büyük insanın bir ka;ç ruhaisiyle süslemek istiyo­
rum: 

Sen olup tende kalan ne sıfat ne isimdir 
Ey can ... Biliyor musun? O tendeki SEN kimdir? 
Her çareye başıvurup yol arayan ey vücut ... 

~ Tenindeiki müsafir tümden sana hakimdir. 

CSayfa 54 T - 218) 

Can da nedir ten de ne? Can da benim; ten de ben 
Yüzbin tane can benim sen canına ben desen 
Hoşa ıgitsin diyerek değiştirdİm adımı 
O başkayı sen gibi seyreyledin tende sen. 
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(Sayfa 117 M- 120} 

Belli ki zıan yoludur gerçek diye 'kandığın 
Bu dünyada değildir cana kaynak sandığın 
Bengisu kaynağını doldurmuşsun topralkla 
O dünyadan bellidir !burada aldandığın. 

(Sayfa 185 H- 4ıG) 

Gazlerinin önüne zan perdesi gerilmi~ş· 
Dağınık hfttırana kendi vehmin verilmiş 
Varlığın görünse de yeryüzünde bir hiçsin 
:Bir hiç ıilli, ortalıkta var gibi gösterilmiş. 

(Sayfa 1193 V- 33) 

Ve ... Ebedi sevgiliye sesienişleri : 

. Ey Bahar güzelliği, Ey devletlim, ilkbaJim 
Ey Halvetim, semaım, ~ey ihlaısım, ey halim 
Sen olma:san herşeyim kuru bir sevda olur 
Gel benim ululuğum, geçmişim, istikbaHm. 

(Sayfa 16 A- 9) 

Her can güzelliğinle hem güçlüdür, hem hürdür 
Senden gayrı güzelde karar kılmak küfürdür 
Senle başıtan çıkmayan aklın başı ezilsin 
Çünkü o tüm haliyle baştanbaşa özürdür. 

(Sayfa 84 D- 145) 

Gözlerinin içinde esrarın paklığı var 
Bakışında canların bir güzel aklığı var 
Saıçların küfür gibi, dinise ay misali 
Dinin küfür yüzünden başka parlaıklığı var 

(Sayfa Sı4 D- 146) 

Mümkün olsa akşamaik cehennemde saçını 
Davet etmek isterdim cennetten bir kaçını 
Sen yoksan cennetine çağırsınlar istemem 
Varlığın cennet eder cehennemin içini. 

(Sayfa 86 D - 168) 
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Dostlukta benden gayrı gene do:st henim sana 
N eredeysen o yerin toprağıyım baık:sana 
Reva mıdır sevgilim aşıklık mezhebinde' 
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Alemi senle görüp seni görmemek bana. 

(Sayfa 21 A- 52) 

Beni dinlıemek zahmetine •katlandığınız için hepinize teşekkür­
lerimi sunuyor, gönüllerinizin Mevlana sevgisiyle süslenmesini di­
leyerek ısaygılarımın kabulünü a,rızediyorum. 
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Hz. MEVLANA'DA VE MUHYİDDİN-İ ARABI'DE 
AŞK KA VRAMI 

Prof. Dr. Mehmet AYDIN 
S. ü. İlahiya·t Fakültesi 

Bir anlamda, İslam'ın deruni hayatının felsefi bir boyut, engin 
bir tefe,J{ıkür, .coşıkun v•e ince bir hayat tarzı kazanması demek olan 
İslam tasavvufunun, belli başlı temayüUerini üç grupta toplayabm­
riz: Birincisi, öncülüğünü İmam Gazali'nin (öl. 1111) yaptığı tasav­
vwfi ahlak felsefesi; ikinoi'Si, Muhyiddin-i Arabi'nin (öl. 1240) temel­
lendirdiği ente:gral metafizik ekol ve vahdet-i vücut felserfeısi. Ü­
çüncüsü ise, Meıvlana Celalettin-i Rümi'de {öl. 1273) ~emale ulaşan 
ilaJ:ıi aşk 1ielakkilerinin işlendiği estetik t.asavvuf felsefesi (1). 

tşte XIII. yüzyıl Anadolu'sunda Muhyiddin-i Arabi'nin izinden 
giden ve onun bir manada şari'hi olan Sadreddin-i Konevi'nin (öl. 
1274) sistemleştirdiği mağrip kiöıkenli tasavvuf felsefesi He; doğu 
düşünce sis•teminin derinliklerinden süzüle süzüle gelerek, İslami 
bir renk ve manaya bürünen tasaıvvufi este·tiğin büyüik :mimarı 

Mevlana Celalettin-i Rumi'nin açtığı mistik- e1stetik çJJğır; bilhassa 
diıkıkati çekmeıktedir. Meıvlana'daki Vahdet-i şühut temayüllü con­
templation Ctemaşa) da daha ziyade estetik yön galip gelmektedir. 

Bunun için Mevlana'nın coşkun bir vecd ve istiğrak ifade eıttiği 
mistik estetikbe, daima aşk galip gelmiştir. Hemen hemen bütün mu­
tasavvıflarda aşık, çok önemli bir unsur teşkil eder. Çünkü tasavvuf­
ta aşık, kainatın ruhudur, İnsan ilahi aşk sayesinde varlığının kay­
nağına y:önelir. Müzik ve dans, yıldızların seyri, a·tomların hareke­
ti, taştan bitkiye kadar hayvandan insana meleklere kadar her şey 
kendisi He sı!I'ların itezahür .ettiği ilahi aşka bağlıdır (2). 

!.şte bu mistik aşk, Mevlana'da her şeydir. Onda aşkın gayesi 

(1) Hilmi Ziya Ülken, Türk Tefekkürü Tarihi, İst., 1934, II, 96; Asaf Halit Çe­
lebi, Mevlana ve Mevlevil!:k, İst.,l957, 47. 

(2) Eva de Vitray - Meyerovitch, Rumi et le Soufisme, Paris, 1977, s. 108. 
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bi'zzat Allah'tır. Bunun için o, şöyle der: «Aşk öyle bir alevdir ki 
yükseldiği zaman herşeyi yakar, sadece Allah kalır.» Attar'a göre, 
a:teış, göz yaşı ve kandan ibaret olan aşk dünyası; Mevlana'ya göre, 
Allah'ın yegane gerçek olarak görüldüğü dünyadır. Bu aş;kın tam 
olarak gerçekleşerbilmesi için Mevlana «Bi:rlilklerin silinmesi ;gerekir.» 
der (3). Yani ben ve biz, sen gibi izMi varlıkların gerçek ve ebedi 
olan, ·yok olmayan Allah'da son bulma.sıdır aşk (4). 

Mevlana'daki aşk, panıteist kıökoenli bir aşk değildir. Onun e:s,te­
tiğe dayalı coşkun. aşkı Allah'a ulaşma özlemi ile dolu olan bir se­
rüvendir. Bu anlamda Meıvlana'ya göre bütün varlıklar, aşkın ateşi 
ile yanmaktadırlar. Hepsinin aşkı yüce Allah'adır. Kainattaki bü­
tün varlıklar, Allah'ın aş!kı ile canlıdırlar. Mervlana bunu şöyle dile 
getirir: 

«Aşk bir denizdir, gökyüzü bile bir köpüğüdür onun. Aşk, Yu­
suf'un havasına kapılan Zeliha gibi şaşırtır gider insanı.» 

. «Göklerin dönüşünü aşk dalgasından bil; aşk olmasaydı donar­
dı dünya.» 

«Aşk olmasaydı cansızlar, bitkiler de yok olur muydu? Boy atıp 
gelişen, üreyip türeyen bitkiler .canlarını feda ederler miydi?»' 

<<Esintisinden Meryem'in gelbe kaldı·ğı o soluğa .can, nasıl olur da 
feda ederdi özünü?» 

«Her .şey yerinde buz gibi donar kalırdı; her varlık çekirge gibi 
uçar, aranır mıydı?» 

«O olgunluğa aşık olanlar, boy atan fidan gibi zerre zerre yüce­
liğe koşarlar yücelirler» (5). 

İşte Mervlana her şeyde Tanrısal aŞikın bir parçasını bulur. Her 
atom bu aşkla döner, bu aşkla yüceliğe doğru yol alır. Varlığın yo­
lu, yüceler yücesi olan Allah'a vuslatla biter. Mevlana'.ya giöre kai­
nattaki dinarnizmin kaynağı aşktır. Her şey Allah'tan gelmiş yine 
Allfllh'a dönecektir. Bunun için, «Gerçek}er .gerçe•ğinden» uzaklaş­
mı.ş olan ruh, aşık ve maşukun vuslatını gösterecek bir karşılaşma­
yı daima ar'zu eder. Hz. Mevlana hu olayı, Mesnevisinde parabalik 
bir hikaye He açıklamaya çalışıır (6). 

(3) Mesnevi, I, 1794-95. 
(4) Mesnevi, I, 1797. 
(5) Mesnevi, V, 3'854.:59. 
(6) Rumi et le Soufisme, s. 108. 
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Mevlana'nın es:te:üğe dayalı tasavvufunda fe1:1di psikoloji ana 
kuvvet o1arak görünür. Suri tecrübenin önünde adeta metafizik 
hazfediJmtş gi:btdir. Mevlana.'nın mistik dünyasının hedelfi, ruhun 
teskin edilmesidir. Bu da ancak, kemale erişmekle mümkündür. Bu­
nun yolu ise Mevlana'ya göre, sadece aşktır. Mevlana'ya göre• aşk, 
Yeni Eflatuncu fels·efede olduğu gibi, eşya ve kesterle tüm bağları­
nı keserek insanı oirli.ğe ve bütünlüğe götüren bir isti.ğrak halidir. 
Bu manada bu .aşk, ,suf zihni olarak anlaşılan Eflatuni aşktan oldu­
ğu kadar, bir insiyak gtbi alınan cinsi aşıktan da ayrıdır. Me:vJa:na'­
daki aşkın hedefi nihayetsi·z variLk olan Allah'tır. Bunun için Mev­
lana'daki .Allah aşkı, ul'vi bir ih!tiras şeklinde kendini gösterir. 

Bütün İslam mistikleri gibi, Mevlana'nın da sırri tecrübesinde 
takibettiği usul, be:şeri ih'tkasları lbirer bireır öldürerek yalnız ilahi 
ithtirası halörn kılmaktır. Çünkü di:ğer ihtiraslar hudutlu olan uzvi­
yet ve muhite bağlandıkları için ruihu lbir çem:ber içerisine alarak 
hürriyetten ve sükundan mahrum edeceklerdir. Bu gösteriyor ki, 
Mevlana'nın psikolojisinde esas; tamamiyle hasbi bir hakikat araş­
tırması değil; fakat inşirah ve sükununu kaybetmiş olan ruhlara sa­
lamet vermek ıihtiyacıdır (7). 

Hz. Mevlana öldüğü zaman .yıllarca yanıp tutuştuğu, gönlünde 
bir ihtir.as olarak beslediği Tanrısa1 aşkın mut!lak sahibine Jmvuşu­
yordu. Arkasından dostlarma «Ayrılık ayrıhk» diye bağırmamaları­
nı; işte o zaman S'evgilisine kavuştuğunu söylüyordu. O diyordu ki 
«Ey can! Bu toprak pef\desiyle örtülmüş gizli bir yaşama vardır. 

Gayb ftlemi:nde gizlenmiş yüzlerce Yusuf gibi güzeller vardır. Bu 
ten sureti gidince o can sureti kalır. O ean sureti bwki ve ten sureti 
geçicidir. Eğer bu zıevki anlamaik istersen her gece kendini yokla! 
Tenin ölü gibi yattığı haJde, ruhun rıdvan bahçelerinde se•yreder.» 

Mevlana'nın mıistik dünyası Muhyiddi:n""i Arabi'nin Valhdet-i Vü­
cuda dayalı monisıt tasavvu'f felsefesinden ayrılır. ibni Arabi'deki 
:metafi'zik sistem, Mevlana'nın est·e.tik tasavvuf felsefesinde görül­
mez. ı]bn Arabi'de tam bir metafizik sistem hakimdir. O, prensip ola­
rak bütün imkanların kuvve'si olan batı:ni varlığı aldıktan sonra 
alemi, insanı ve manevi hayatımızı onunla izah eıtmektedir. Bunun 
için İbn Arabi'de bütün Yeni Efla.tuncu mistikler ve kabalistler gibi 
·psikoloji ve ethique, kapah bir onto:lojinin içinde e:rimiıştir. Halıbukli, 
Mevlana'nın bedii felsefesi, sistem olmak itibariyle bu iki. büyük 
temayülün ortasında bir mevki:i almaktadır (8). 

(7) Türk Tefekkürü Tarihi, H, s. 210-211. 
(8) Türk Tefekkürü Tarihi, II, s. 200-201. 
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Daha çok mistik bir filo21orf görünümü arzeden İbn Arabi de aşk 
kavramı üzerinde durur. Faka·t onun aşka bakışı Mevlana'nın aşka 
bakışı gibi değildir. Çünkü Mevlana ile Muhyiddin-i Arabi arasında 
taban farkı vardır. Mevlana gönül dünyası zengin, coşkulu, çağla­
yan bir ruhtın insanıdır. İbn Arabi ise tıefekikürün, muhakemenin 
engin bir sentez,ve tahlil gücü olan ibir aklın sahibtdir. Mevlana'da 
sezgi, İbni Ara\bide tefekkür hakimdir. Mevlana'da diyalektik değil, 
yaratıcı este.tik hakimdir. Me1v;lana felsefeye ülfet ıetmez, vecd ha­
linde yaşar. İbn Arabi ise en derin diyaleilltiikleırin, en karmaşıJ{ 
mantıık labirentlerinin içinde dolaşır. İbn Arabi aşkın felsefesini ya­
par. Aşkı üç•e ayırır: Tabii aşk, ruhani aşk ve ilahi aşk (9). Ona gö­
re ilahi aşik diğer aşk çeşi,tıerinin kaynağıdır. AHalı'ın kainatı yarat­
masını bu 8'Zıeli aşkın bir eseri olarak görür ve bunu şöyle açıklar: 
«Her şekillendirmeden önce ferdiyet ve basitliği için kendisini nefsi 
için ve nefsinde sevdi ve bilinmek için tezalıür e.tmekten hoşlandı.» 
İbni Araibi'ye göre yaratımanın sebebi bu idi. Böylece bir kendini 
sevmeikle zatında gizli olan şeylerin bütün ayanını da sevdi (10). 

İbn Ara'Qi'ye .göre ruhani aşk, 1tasavvufi aşk .demeiktir. Bunun 
son hedefi ise, aşıkla ma.şukun asli birliğinin idrakidir (ll). O, sü­
fiyi, A!llah'a yaklaştıran ve ona Allah He birliğini hissettiren beşeri 
aşk değil; kendini yeniden bulunca bir «Sılret» olarak « bütünl üik» 
külli aşkı ile yakınlığını gerçekleştiren ilahi aşktır. O, bir bütün ola­
rak ve lbir cüz olarak bütünün aşkıdır. Süfilerin cezbe dedikleri şey 
de budur (12). İbn Arabi'nin Vahdeıt-i vücutçuluğu burada, aşikın 
son gay.esinin onun hakikatini bilmek ve aşkın hakikatinin ise Al­
lah'ın zatı ile aynı olduğu ifadesinde açııkça ortaya çıkmaktadır. 

Ona göre aşk, za,ta Have edilen soyut ıbir nitelik değildir (13). 

İbn Arabi kendi ıtasavvufi aşk nazariyesini, Hallaç gibi hulül 
ile izah etmeyi reddeder. O, hululcuların dediklerine ka.tılırsa da, 
~orumda onlardan ayrılır. İbn Arabi'de Hallaç'la benzerli:k .göste­
ren bir çok IDlSralar varsa da o bunlan kendi vahdet-i vücut siste­
mine göre izah eder (14) . 

Netice olarak diyebiliriz ıki, Mevlana'da ilahi aşk, insan dahil 
tüm varlıklara hareket unsuru veren bir kudret kaynağıdır. Mevla-

(9) A. E. A'fifi, Muhiddin İbnu'l-Arabinin Tasavvuf Felsefesi, Türk Çev. Dr. 
Mehmet Dağ, Ankara, 1975, s. 150. Y 

(10) Muhiddin tbnu'l-Am.bi, Fütühat-ı Mekkiye, Mısır, 1293, II, s. 437. 
(ll) Fütühat, H, s. 441. 
(12) Fütühat, II, s. 427. 
(13) A.g.e., II, s.427. 
(14) Muhiddin İ•bnü'l-Arabinin Tasavvuf Felsefesi, s. 151. 
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na'ya göre ilk yaratılan aşktır. Her yaratık bir aşk kıvılcımı taşı­
maktadır. Bunun için bütün varlıklar yüceler yüce·si olan Tanrı'ya 
doğru bir vuslat özlemi içindedirler. Meıvlana bu aşk kavramında 
vahdet-i vücut'Çu bir yol değil; vahdeıt-i şühutçu bir yol taki1betmek­
tedir. İbn Araibi ise her şeyi monist bir sis,tem içinde izah ettiği için 
ona g1öre aşkın son hedefi ve onun hakikatı AHah'ın zatı He ilgilidir. 
Ona göre ilahi aşlk Allah'ın zatına bir ila,ve değil, zatının a·ymdır (15). 
İbn Arabi'ye göre aşk, yaratmanın sebebi aynı zamanda bütün te­
zahürlerin Bir'e dönme sebebidir. Aşk en yücesinden en aşağısına 
varıncaya kadar bu Bir'in bütün t~ezahürlerindeki faal ilkedir. Bü­
tün, aşk ile biribirine bağlıdır ve onunla yaratmanın hede\fi idraik 
edilir (16). 
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MEVLANA'NIN BİR BEYTİ IŞIGINDA 
KANAAT ZENGİNLİGİ ÜZERİNE DÜŞÜNCELER 

Y~d. Doç. Dr .. Ahmet SEVGİ* 

'I[ercüme 

«Qark OilUir lkjeşti içine gi:rı~e su 
Hiüıic-i kjeştide ni'mjet sfi-be-ısfı.» (1). 

Kıyme.tli dinleyicilerı 

Günümüzde .teknik gelişmeler büyük bir ·hızla ilerlemekteıdir. 
Herıgün yeni bir icat yahut ilmi bir keşifle karşı karşıyaryız. Hatrta, 
iusan1ar yalnız dünya ile- de Yietinmeyerek uzayı fetihetme yoluna 
girmişlerdir... Ancak, bu baş döndürücü gelişmelerle ters orantılı 
olarak insanlığın birrtakım değerlerini kaybettiği de bir' gerçek ... 

Söz.gelişi, kişHer gi.ttikçe materyalistleşerek, gözlerini madde hırsı 
bürümüş ve böyleoe de <<kialllıaat» oritadan kalkmıştır. Bugünkü sos­
yal bunalımlarm rteınelmde -kim ne derse desin- insanlığın kanaat 
gibi «tükemner.ı: bıW hazilne»yi karyibetmiş olması yatmaktadır ... 

Günümüzde birçok sahada olduğu gibi, mal-mülk sahibi olma 
konusunda da «gayıe» ile «vasııta» biribiöne karıştırılmaktadır ... A­
caba, para «gayje, midir, «vasıta» mıdır? .. Başka bir ifadeyle mutlu 
olabilmek için muhakkak zengin 10Imak mı gerekir? Yani para heır­
şeyi ha:l.ledelbilir mi? .. Günümüz ikıtisa.t alimlerine sorarsanız, para­
nın açamayacağı !kapı yoktur. Nitekim Napolyon da ''P1arra, para, 

demirşt:L:r. Ancak, mesele biraz incelenirse·pek de öyle olma­
görülür. Bakınız M81Vlana bir beytinde bu ·konuda ne diyor : 

(*) S. ü. Fen-Edebiyat Fakültesi öğretim üyesi. 
(1) Çelebioğlu, .Amil: Mesnev'i-i Şerif, Manzüm Nahifi Tercümesi, İstanbul 

1967, c. I, s. 40. 
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«Siu, gıem:tnin iç~ne ghietr'sıe onu baıt:ıınır. 
Altmda hulunu:ıiaa O!nu yüzıdürür.,, (2) 

Buradaki su, «.ınal» ı temsil ediyor, gemi de «inısan,,ı. .. Bir gemi­
ni.:n yüzebilmesi için su .(deniz) ne ise, insanların hayatlarını de­
dam e~ttirelbilmeler-i için mal-mülk de odur. Yani insanlar hayatla­
rını ancak: mal-mülk ile devam ettirebilider. La\kin, nasıl ki denizin, 
(su) bir delik bularak içeriye sızmaya başlaması, geminin batması 
demekse, insan için «para,, da bir «Vasıta, olmaktan çıkarak <<ga:ye>> 
hüviye·tine bürünürse yani mal sevıgisi insanın kalbini işgal edecek 
olursa, tehlike çanları çalmaya başlamış demektir ... Bugün <<para", 
1
«gaye»den dıe öıte, adeta bir <<ma.l:md>> hüviyetine sokulduğuna göre, 
cemiyet olarak istikbalimizin çok karanlık olduğunu söylemeye ge­
rek var mı bilmiyorum ... 

İslamiyette <<'~r lOikmia bir h~rka,, düşüncesinin yeri yoktur. Her­
kes k.u&eti nisbetinds çalışmak zorundadır. Fakat mutlu olabilme­
nin sırrının <<mjevcutla yle,tıinme'sıinıi. bilmek» olduğunu da' unutma­
mak gerekir... Bu kıonuda dinimizin ®oyduğu şöyle güzel Jbir de 
prensip var: <<mal-mülk bakım:ı:ndaın daima. keındıimiizd,en 'aşhğ'ıdialki­
l$1e ba;kımia!k ... » Tefekkür şairimiz Nabi'nin: 

<<Senideın ednayı göırüp .şükr iıle demsaz o1ma!k 
S\oodlen alwla~a .DeŞk eylçmenin mer'lı.eımıdı:i!r.,, (3) 

şeklinde şiirleştirıdiği bu prensibe uyanlar, me:vcutla ye.tinmesini bi­
lider. Ve yeri geldikçe de _başka•larına yardım e.tmeikten geri dur­
mazlar. Zira bunlar, mal-mülk itibarı ile daima kendile·rıinden aşa­
ğıdakilere bakarlar. Dolayısıyla da <<onun ":tki", bleınim niye "hi:r",, 
şeklinde değil de «'bie111im vıaır amla oınurn yok. Onun da bi.rş:eyileırie sa­
rup olabıiJme1SIİ için rne y:ap13-bilıi:rim>> tarzında düşünürler ki iş:te bu, 
kanaat zenginliğidir v,e zıenginliklerin de en yücesidir. 

İnsanlar, mal-mülk itihaırı ile kendilerinden yukarıda olanlara 
bakarıarsa mutlu olamazlar. Haitta sonlan hüsranla bile neticele­
nehilir. Bu konuıda 15. yüzyı:l şairlerimizden Şeyhi'nin em:sals.iz bir 
eseri vardı,r: Harıname ... Bilindiği üzere Şeyhi bu es•erinde, yaptığı 

(2) Tarihu'l-Mevlevı: Şerh-i Mesnev'i, İst. 19'71, c. I, s. 557. 
(3) Nrubi: Divan-ı Nab'i, İst. 1292, s. 54. 
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işle mütenasip refah seviyesine kanaat etmeyerek haikketmediği 

halde bir üst sınıf:m haya,t standardına özerren insanlara verilmesi 
gereken cezayı .tıamsili olaraik anlatmaMadır. Hikaye kahramanla­
nndan m,erkep; sahibi tarafından azad edilerek karda k:ı:ş:ta dışarı­

da dolaşan merkepleıre bakarak haline şükretmes.i gerekirken, gö­
zünü çayırda otlayan öküzlere dik1ea:' ve: 

«Kii birüz butn]airu~ra hiJlkıatde 
iElde ayıak!da Şieıkl ü sürıertdte 

BımlarU!n baş]arınıa tae nedero 
Bizlde bu f1al:r'k u ihtiyac nedeın 

Bi~i gör 1aırpa okı YIRY itdıi 
BUilllaruın boyınuzın .kini .ay irtdt (4) 

Y olk m:ıd ur gö1kJd,le ibtizüm 1Lduzumuz 
K'oımadı yıilr yüzüınde hoynmıumuz,, (5) 

diyerek yaptığı işle gayr-ı mütenasip bk refa\h sıevtiyesi isteır. Ken­
disine: 

«Biize çolrdtitr hakiki buy.rukd;a. 
Nioe boyınuz lı;:ulaık u kuyjruk d1a." (6) 

denilerek hakkına razı olması söylenirse ıde dinlemez ve neticede 
boynuz umarıken !kulaktan da olur: 

Bfutıl islteıyü hlaikdan ayrı]Jd um 
Boynuz umdum kuliaıkda,n awılıdum. (7) 

İşte hakıkına razı olmayarak aç gözlülük yapanların çarptıni­
ması gereken ce·za budur! Lakin kim okur kim dinler! ... Eğer üni­
versite diplaması, aydınlarımıza bir «Şe:yhh kazandırabHse:ydi, 

inanınız bugünkü iktiısadi buhranlara düşmezdik ı ... 

Hz. Peygamberimiz bir hadisinde: «Ka1111aat tükenımez bir hazi­
nedir,, buyurur. Ne acıdır ki, bugün cemiyet olarak bu büyük hazi­
neden mahrumuz. Şöyle etrafımrza· bir bakıyoruz -ister fakir isiter 
zengin olsun- herkes halinden şikayetçi. Hatta zenginler daha çok 
şikayetçi... N~çin acaba? ... Çünkü kanaat ortadan ka~lkmış ve hiç 
'kimse hakkına da razi değil... Bakımz bu hali Bağdatlı Ruhi ne gü­
zel ifade ediy;or : 

(4) Timurtaş, Prof. Dr. F. Kadri: ŞeyhZ'nin Hernamesi, İst. 1981, s. 30. 
(5) -a.g.e., s. 34. 
(6) a.g.e., s. 36. 
(7) a.g.e., s: 40. 
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Keındi hiUindre/fi dıe·ğdl hoşn ud şiirndi kainat 
Ha:k TıaıUa:mn kazasma rıza ıeikısıiJ1m!ede. 

'--'-0-
Kani olmazlar cilıalnd,a olsa~ar Karfıın.-ı va'kt 
Ağniyanın tire-kal!binde· gına eks:ilmede. 

·-o-
Bir tü.kenmez rızkdır zad-ı ka;naaıt arife 
Y ok'sa h:alkın ab' u tnaıbı daima eiksıilmelde. (8) 

Mevlana, bu konuda başka bir beyrt;inde de meale:n: · 

«QeniZii bli!r kaseye, döikeıeıeık olS:aın ne k:ada$ı \ah:r\? 
Nihay!et Mr g:ünWk ktsm\eti.» (9) 

der. Bu beyti Mesnevi şarihi Abidin Paşa şöyle şerh ediyor : 

«Bazı insanlar vardır k~, meşru ölan ilbadetleri, devleıt ve !insan­
lığa hizmet etmek gibi mukaddes vazifeleri ter:k ederek akJl vıe fi­
kirlerini, «çok paı'a katzan1alım d:a seırvıet vfıisıtaısıyla kendimizi )ezzıet 
ve izzıe.t1el"'e naıil, ev~atlıa;ı1ımızı \da bu servetlerle balıtıiJ1a:r kılabim» 
ümidine ha•ğlarlar. Lakin lezze,t ve bahtiyarlıktan ıda mahrum olur­
lar. Evet, çalışarak ısanaıt, ticaret ve ziraat gti.bi meşru vasJJtalarla 
zengin :olmak makbul v·e muteber bir keyfiyyettir. Özeliiikle çalışan­
ları Oenab-ı HakJk'ın da sevdiği, hadis-i şerifle sabittir. Ama insan 
için her işte ölçü lazımdır. Makbul olan servet; ALLAH' A ibadet; 
devlet ve insanlığa hizmet etmekten insanı alıkoymamanın yanın­

da, aynca bu vaızifelerin en güzel Şıekilde yerine getirilmesine de 
hizme.t etmelidir. Aksi halde mal-mülk kazanmaya ayrıilan mesai, 
AHah'a kulluk ve insanlığa hizmet etmeye engel olur. O zaman bu­
nun adına s•erıvet değil, musibeıt demelk gerekir. 

Özellikle bu beytin ikincü mısraında beyam buyrulduğu üzere 
deniz bir bardağa dôkülse aneaik bardağın hacmi kadar su alır. 

Fazlası bardağın dışına ıta.şar ve zayi olur. Lezzet ve saadet de bu­
nun gibidir. Bir ,insan yaratılış ve istidadı kadar dünyada müte1ez­
ziz olur.» (10). 

Hülasa, dünyaya gelirken nasıl beraberimizde birşey getirme­
diyseik, gıiderken de aynı şekiLde birşey götürmeyeceığiz. Karun ka­
da~r zengin ollsak bilıe, ondan na,sibimiz midemize g,iren kadandır ... 
Öyle ise nedir ibu kavga, bu ihtirasiar, servet uğruna bu boğuşma­
laır? ... Değer mi acaba? ... Saygılar sunarımı 

(8) Ba~datlı Ruhi: Matbu D'ivan, s. 52. 
(9) Tahiru'l-Mevlevi: a.g.e., s.76. 
(10) Abidin Paşa: Tercüme ve Şerh-i Mesnevi-:i Şerit, c. I, Sivas, 1303, s. 99-100 

(sadeleştirilerek verilmiştir.). 
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GEL GEL ÇAGRISI ÜZERİNE TARTIŞMALAR 

Mustıafia Niec1ati SEPETÇİOGLU 

1985 yılı mayısında Birinci Milli Me~vlana Kongresine sunduğum 
·«İslam Düşünürler'lnin Yorumlanması ve Yorum Usul ve Ahlı:1kı 
Üzerine, adlı tebliğimda konunun gereği, yorumun usul ve ahlakı üze­
rinde örnek1e·r verirken, özellilk/le ıhareke•t noktamız olan Meıvlana 
CelAileddin Rumi'yi günümüzde yorumlamağa yeltenren bir kısım in­
sanların nasıl yorumlama 'hatalarıyla yanlış ve bütünüyle olumsuz 
sonuçlara ·vardJJklarını izaha çahşmış idim. O yıla ge1inceye kadar 
geçirdiğimiz bir on yı[ın zor lanmu;; ve kasıtlı s aptırmaları arasında 
MevlanıVnın olan veya O'na yakıştırı:ıan ünlü bir rubai ıde nasibıini 
a1dığı için örneklemelerıimiz arasında bulunuy,orıdu. Aynen şöyle 
yazmış: «Tamamı hep değişik, fakat: 

Yine de gel, yine de gel, ne isen öyle gel 
İster ,kafir, i·ster meclisi, ister putpe~est ol yine de ge·l 
Bizim dergahımız umutsuzluk ıdergahı değildir 
Yüz kere tövbenibozmuş isen yine gel 

dizisinde bulabildiğJmiz bu anlamdaki ruhainin Mevlana'ya aid ol­
madığı, yanıı·mıyorsam Nasirerlıdin Tüsi'ye aid olduğunu ileri süren­
ler de vardır. Profesör Mehmet Çavuşoığlu ise, Ebu Said Ebu'u'l-'hay­
rı:n veya Kasım-ül-Envar'ın olabilıece.ğini söyler. Kimin olursa ol­
sun, aslında 'bu dörtlük bir t:övbeye çağırıştır, gel de günahlarınıda 
yine devam et keyfince yaşamanı sürdür, demek değildir. Fakat he­
men herkes, iyi kötü okuyabdlmiş[erin, hartta okuyamamışların hep­
si bu dörtlük ile günah çıkartmışlığın Hristiyan rahatlamasında, 

faıkat yeni günallılarm tamamını hemen işlerneğe devam e~tmek üze­
re ve azmiyle coşmuş, sanırım hala da coşmaktadır.» demiş idim. 

Bu def'a yine aynı konuya dönmemin iki sebebi var. Birincisi söz 
konusu ettıiğimiz ruhainin yorumunda, özellikle kül.türden uzakla­
şıp Turizme yıatırım yapan bir düşünce yapısının hızını eksiltıneden 
devam etmesidir. Bu devam sonucunda para kazanmak, sadece pa-
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ra kazanmak uğruna rubaideki «Gel, yine gel, yine gel» çağrılan, 
müşteri kıızıştırır gibi pazar ağzı yapılmaıMadlJr. Turistik almu'Ş ve­
ya olamamış da heveslenmiş her ;tatil beldesindeki koltuk meyha­
nesinıden sosyete Bar'ına; yeni .Oluşturulan turistjik kültür odakların­
dan entel .takmt:ı:lara V'e sosyete kulüp ve dernek salonlarına Ilmdar 
her ye:r1de bu ünlü rubai bdr mazeret, bir günallı Ç]karma yahut gü­
nahlardan arınıp yeni günahlara haz]r hale gelme anılamında yo­
rumlanmakta, hatta yorumsuz, doğrudan doğruya o anlamda kabul 
eldilmek,tedir. Her türlü güınaha karşı tatlı ve Jıoş bir sığınma yeri! 
Ve tabii, bizim son elli yıliık genç ,tarrihimizin baş ağrıları olan D 

acayip hümanistlerimiz de, .tıpkı Yunus Emrenin: 

Yetmişiki millete bir göz ile balkınayan 
Şer'in evliyasıysa hakikatde asidir 

beyti gihi bu ünlü rubai ile Mevlana'ya da sahiplenip Ç'a'ğd;aş yorum­
lar getiriver,iınce akan sular durnmış oluyor, çünki, bilim!Sıel açıkla­

ma da hazırdır nasıl •olsa. 

, Y.eri gelmişken ıkonu dışına saparaiki beli~tmek istiyorum. Yu­
nus'un v·e Mevlana'nın 14. ncü yüzyıiınıda, hatta onyedi ve onseki­
zinci yüzyılımıza kadar yetmiş iıki miHete bir göz ile bakınarnayı 

ayıp ve insanılık dışı saymak çok kolaydır. Ayrıca çok tabii bir duy­
gudur da bu. Çünki yetmiş iki millet O yüzyıllarida zaten Sıeın~n ka­
nadının alıtınıda sayıhyordu. Yirminci yüzyıl yirmibire girerken sen 
ne kadar yetmişiki millete bir göz ile bakarsan bak, çok ts,tediğin 
halde, senin dışında ısrarla kalmak isteyen o yetmişiki milletin için­
de n ediense ,olıamıyorsun. Bunu da düşünmek vaktidir sanıyorum ... 
bunu, ve dolayısıyle sebebini de. 

Bu idef'a, konuya yeniden dönüşümün ikinci sebebi, o tebliğim­
den sonıra elime g·eıçen bir iddia gayreti ille Mayıs/1987 tarihinde ya­
pılan Birin!Ci. Mmetlerarası Mevlana Kongresindeki değerli aarştırı­
'cı Mehmet Önder Beyin t·ebliği oldu. 

Sözü edilen tebliğde değerli arwştırıcı, 1987 Şubatında yayınla­
nan Tarih v·e Toplum Dergis,inıdeki bir öğretian üyesinin iddialarını 
çürütmek istemektedir. Dergideki ilddia, benim de Mevlana'ya aid 
olduğu kuşkulu getrekçesiyle söz etüğim ünlü «yine ge'l, yine gel» 
diye başlayan rubainin, İranlı Şak Ebu Sa'id bin Ebi'l-Hayr'ın Di­
vanında bulunduğunu belirtmekte, dolayısıyle Mevlana'ya değil zıi.k" 

'r,edilen İranlı Şaire 'maledilmesi gerektiğ,ini ileri sürmektedir. 

Bu iddia yeni değilqir. Değerli araştırıcı Mehmet Önder'in de 
sözünü ettiğimiz .tebliğinde sö~lediği gibi, 1976 yılından önce de or-
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taya atılmlJş, ;ispata .çalışılmıştır. 1976 yılında Mehmet Önder Beyin 
gazete ve dıergileırde bu iddialara karşı, ruhainin Mevlana'ya aid ol­
duğunu belirten yazılan da yayıınlanmıştır. Biz de bütün bu yayın­
lar karşısında Birinci Mevlana Kongtresine sunduğumuz >tebliğde 
'bu mevzuu tartışma konusu yapmamağa gayret ederek, «kimin 
olursa olsun .. » sözleriyle zirkred.ip .g,eçıniş ildik. Sanırım Mehmet Ön­
der Bey benim bu 1srar ve iddıiadan çok belirtmek ınecburiyeti bil" 
diğiın cümleler üzerine, söz konusu tebliği ile önceki tesbitlerini ye­
ni1emek gereğini duydu. 

Konuşmasını biti['ince özel bir sohbetiınizde konuyu tartışına­
dan aynı ruhainin bir Yunan trajedi yazarından rtıü1heın olduğunu 
iddia edenlerin de var :olduğunu, elimdeki be>l,geyi İstanbul'a döndü­
ğümde kendilerine gönderebi1eoeğimi söyledim. Fakat aıraınaına 

rağmen da,ğını:kJça kitaplarıının arasından bulamayınca bir mektup 
yaz.arak özür diledim. Yoğunlaşan işleriın de tekrar arama fıırsatı­
m vermeyince durum öyk:ıce askıda kalmış oldu. Bu tebliğimde, bu 
mevzua dönüşümün asıl ;s,ebe'bJ de budur. 

Daha önce de belirttiğim üzere söz konusu ruhainin Mevl§,na 
Celaleddin Rumi'ye aid iolınası, kesinlikle O'nun olması, bence çoik 
önemli değildi>r, olına·ma,sı daha önemlidir. Çünki g•erek Divanında, 
gerek Mesnevtde ve gerekse Fih-i Mafih'de ayını anlama gelen, çok 
daha anlamlı ve güzel söyleyirşler va.rdırr; binüçyüzküsur ruhaisinin 
içinde de vardır ayrıca. Ve, az de>ğildir üst,eltk. Bu ruhainin Mevla-
' na Celaleddin Rumi'de eksik oluşu, yani O'nun kaleminden çıkına-
'yışı tanımı imkansız büyüklüğüne hiçbir noksanlık getirme>z. Fakat 
Mevlana ve Yunus Emre .gibi taşıdığı dini lhüviyetleri bakımından 

1 

ç:oık ayrı ve pek önemli y.erleri bulunaniann dı.şında kim söyler ve 
yazarsa yazsın hiç kimsenin, hele. günümüzün bu ruhaiye mürid 
olmuşlarrının dahi hiç mi hiç önemsemeyeceğ,i muhakkak iken, Mev­
lana Celaleddin Rumi söylediği için yararından çok büyük zararla­
rı. da olabHeceği düşünülmelidir; eğ,er düişünülecek olursa söylemek 
istediklerimin anlaşılması da kolaylaşacaktır sanıy:orum. 

Kaldı ki, Mehmet Önder Beye vaMinde bulamadığım ıçın gön­
deremediğim, sonradan elime .geçen belgede bu rubai'yi Mevlana'­
'nın, Yunan Trajedi Yazarı Eurip~ides'ten mülhem olarak söylediği 
iddiası da söz konusu edilınişti·.r. Bu belge, Burhan Oğuz'un 1983 yı­
lında İstanbul'da basılmış olan «Mezartaşında Simgeleşen inançlar,, 
adlı küçük .risalesidlir. Bu risalenin 74. ncü sahifesinde': <<Dionysos 
Kültünde, Euripides'in ünlü tiragedyası Bakrkhalar'da -Tanrısal 

·cennet- dediği -Tanrı nefesinden ınest- hale gelmek için ne gibi 
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- çı:lgınlıklar -a başvurulmuyordu ki .. '' denildikten sonra; «Gece ka­
ranlığını delen meşalelerin ışığında sı:Uiikler tedricen cezbe-v'eod 
(trans) hwline g.e:t,iırler ve delice bir müs,ikinin re.fakatinde gar.ip 
ralksiara tevessül ederle,rdi. Gece ilerledikçe bu ra.kslar, bol brol da­
ğıtılan şarwbın da yardımıyla gitgiıde daha vahşi, daha sürükleyici, 
şarkılar da daha ateşli hal alırdı, tıpkı sona:-adan -Sema -ıda olduğu 
giibi. «Gel, Gel, şeklin ve adın ne olursa olsun - Ya dağın boğası, yüz 
başlı yılan - Ateş'i suzanlı arslan Ya Tanrı, hayv,an, Mysterion, 
gel!» 

Euripides'in Bakıkhalar'daki bu parçası bize derıhal Mevlana'yı 
hatrrlatmıyor mu? «Gel. gel her kim olursan ol, gel..·" CBaza, Baza, 
her ançi'hes,ti baza .. ) 

Raksedenlerıin sürekli olarak yere, üzerinde asma dalları ve 
sarma,şık sarılı ve tepesinde de bir fıstık çamı kozalağının bulundu­
ğu bir asa ile vurmaları mütaddı ... " diyerek Euripides'in Bakkha­
laır'daki, Epodos'un konuşmasının mısrralarını gönlünce Türkçeleş­
tlriyor ve Mevlana'nın hem de en yaygın insancıl, hümanıistlerimi­
zin dört elle sarıldığı bağa:-ağını taklit malı durumuna düşürm·3se 
bile düşürmeğe heves etmeği deniyor. Okuduğumuz kısımdaki Se­
ma'ın kaynağını da nasıl bir benzetmeyle nerelere götürmek istedi­
ği bahsi, konumuz dışındadır. 

Eski Yunan düşünere sisteminin kaynakları üzerinde duracak 
değilimli, bu takdi~rde kökenin ne,relerde bulunacağı veya aranacağı 
bilinecek ise de konuyu gereksiz yere saptırmak istemiyorum. Eski 
Yunanın, daha sonra.ki çevirHer dolay1sıyle İs'lam alemine intikali 
ve bu alem düşünürlerincieki etkileri bHinmektedir. Büyük İskender 
aracılığıyla da ıdioğuya doğru kaymalar söz konusu edilebilir; götür­
düğüyle getirdiği ta,rtrşılmak suretiyle gerçeğ1i kabul etmek gerek­
mektedir. Fakat bu düşünce sis,teminin, öz:eUikle Türk Kültür ve 
medeniyetini neredeyse yüzdeyüz etkli'Lediğine, ve iddia edenlerin 
tabiriyle slöylediğ1i!m için üzgünüm, bugünkü Anadolu ve Rumeli 
topraklarımızdaki kültürümüzün tamamiyle sözünü ettikleri kül­
'türden türediğine inananların, inançlarını ısrarla 6-5 yıldı:r tekrrar­
'ıamaktan bıkmayanların mevcud olduğunu da belirtıneden geçe­
meyeceğim. Bir ünliversHede öğretim görevlisi olduğunu öğrendi­

ğim Sayın Burhan Oğuz da böyle blir a.raşt1rıcıdıır. Yaklaşık 2500 sa­
hife tutan ve iki büyük cHt hı1linde yayınlanımış bulunan «Türldye 
Halkının Kült~ Kökenleri» adlı eserini özellikle Anadolu v,e Rumeli 
Topraklarrı'mızd•aki kültürümüzün, haıtta Oğuz Kağana kadar uza­
nan bağ:lantı[arında bile bir ba·şka yerden, ısrarla Eski Yunan ve 
çevresi kültüründen ol:ma biır kozmopollit kiHtür olduğunu ispat et-
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rnek isterces~ne örnekleiniş görüntüsü vermek,tedir. Hümanist bir 
açıdan yazılmış da olsa insanın o çok kalın iki cildi okuduktan son­
ra kendi kendine ünlü Bektaşi FUJkarasıının fllkrasında olduğu gibi: 
'<<Biz bu topraklara demek ki çiniçıplak g·elmişiz .. ·" dliyeceği tutu­
yor. 

Bu eseriyle bir büyük İstanbul Gazetesinin araştırma dalında 
en büyük ödÜilünü de almış olan Yazaır, Mez.artaşında Simgeleşen 
İnançlar adlı ı:ıisalesini asıl eserinin biir .tür özeti olarak yayınla­
mıştır. Fakat risalesinde Mevlana:nın ünlü ruba~sinin, en azından 
ilhamını aldı,ğı ıiddia olunan, Euripides'.in Bakkhala·r Trajed~sinde 

Epodos'un sözlerini Türkçeye çevirirken kaynak vermemiştir. Bu­
nunla berabeır ana kitap olan «Türkiye Halkının Kültür Köklenleri, 
eserıinin ikinci cildinde 69,6. ncı sa1hifesinde aynı tercüme yer ailmak­
ta, bu es•erin 402. nci sahd.fesinde de Sabahatıtin Eyyüboğlu çevirisi 
kaynak gösterilmektedir. Mesıele de burada çatallaşmakıtadır bir 
parça. Zira, Milli Eğitim Bakanlığı Klasikleri arasında y,ayınlanan 
Sabaha:ttin Eyüboğlu çevirisinde Epodos;un sözleri, ı 7. nci sahnenin 
sonunda aynen şöyledir : «Bir boğa ol da görün - Yedi başlı bir ej­
derha - alev saçan bir arslan ol da görün! Git, ey Baikhos, sevinç 
taşarak yüzünden - Sar bu Bakiha avcısını öJüm ağlanyla, düşünce 
çılgın Mainadların arasına .. >> 

Dikkat ediledek olursa aynı konuşmanın iki ayr 1tercü:mesi çe­
lişki halindedir. Durumu kendisine s~öyleylp açıklamasını rica etti­
ğimde sa;yın Burhan Oğuz da bu «mübayene1ıi», bu kelimeyle söyle­
yip kabul etti, faka.t kendisinin kaynağından !tercüme ettiğini söy­
lemeği dıe unutmadı. 

Güvendiğim dostlanm ve gençler aracılığıyla İstanbul'da Fran­
sızca yayınlanmış Bakkhalar nüSJhasını aradık ve maa[ese\f bula­
madık, Rumca bir nüshasını a.ramamız da bir sonuç vermedi. An­
'cak, tiyatro eserleri yazarı Turan Oflazoğlunun kütüphanesinde İn­
gilizce bir Bakkhalar nüs'hası bulabüdik. Penguen Dizisinin son bas­
kısı 1971 yılmda yapılmış, Philip Vellacott'un İngilizceyle çevirmiş 
'olduğu bu eserde Epodos'un sözleri şöyledir: «Gel Dionysos, gel ve 
görün bize -Bir boğa gibi ge[ ya da ejdeı:rha gibi CYüzbaşlı yılan gi­
bi) - Gel burun delikler~inden al·ev saçan bir arslan gibi gel!'? 

Görüleoe·ği üzere İngilizce yayındaki çeviri Sabahattin Eyyüb­
oğlunun Fransızcadan yapt:ı,ğı çeviriden farklı değildir. Bu durum­
da Burhan Oğuz'un iddi,aları tuhaf ve acayip bir aykırılık taşıtmak­
tadır. Bunun dışında, söz konusu 'rubaimizdeki çağınş ile Euripıides'­
deki çağınş arasında da çok büyük ayncahklar bulunmaktadır. 
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Eurip:ides'deki ç.ağırış, herşeyden önce, insanın, y,apamadı:ğını daha 
üstün bir güce y.aptırtnıak isteyen çağırış1dır; o üstün güç, çağıra­
nın isteğine göre - ınlssela yok ederek' - güçsüz kişiyi rahatlatacak­
tır. Bunu bilmemesi imkansız dlan Sayın Burhan Oğuz, rrrıuıhakkak 
'ki Eski Yunanca kaynağında da bulunmayan «şeklin ve adın ns o­
lursa olsun» siÖ'zlerini bilerek ekleıni:ş, rübai'ye, özellikle benzetrnek 
istemişt:ir. Niçin? 

Bu sorunun cevabını V\8rebilınek ıçın son 150 yıllık geçınışın 
uzun bir t,ahflili gerekecektir. Bu takdlirde varılacak sonuç bana hep 
şu benzetmeyi hatılatır: Deve,ye sorınuşlar: Neden boynun eğri?. Ce­
vap vermiş: Nerem doğru ki?. 
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MEVLANA'NIN "SOSY ALLEŞME TERBiYESi" 
HAKKINDAKi FiKiRLERİ 

P·rof. Dr. Amiil4an Kudikian 
Hitlgıiseveln 

Mevllana'nın «Siosy.alleş,me terlbiyesi» konusundaki fikirlerini he­
lirte·bilmek iqin, önce «SOsyalleşm.e» ve «terbiye» kavramlarını kısa­
ca açıklamamız gereikir. 

I -· Sosyjaijeşme kja,vlrlalm,ı 

Sosyalleşme, hayatının ba.şlangıcında benHk merkezli (ego­
oentric) olan .insanın, cemiyete uyum sağlayabil'mek üzere yavaş 
yavaş tutumlarını değ.iştirerek .objekıtif davranabilme özelliğini ka" 
zanma :işllemidir. Objektifldk, e1goi:z-mi terketmekle mümkün olur. 
Faka·t hJeımen işaret etmemiz gerekir ki, •ego - c:eın1iric (benlik mer­
kezli) davramş ego~st Cbencill davranış de:mek değiildir. 

Çocuik, hayatının ilk aylarmda egioisıt de'ğil, ego-cen'tric'tir. Za­
ten egoist olmasına ,imkan ıda y:oktur. Çünkü eg.oizm, kendini ve di­
ğer ferıtleri, birer şahsiyeıt (yani. hak ve görıev sahibi varlık) olarak 

. idrak etme seviyesine gelebilmiş insanın, başkalarının haklarını 

görmezlikten gelme tutumudur. Halbuki, çocıuk, hayatının ilk ayla­
nnda başka[arının haklarını idrak etmek şöyile dursun, onları can­
lı var lıklar olaralk ıdahi görmez. Kıendi küçük kaina tının tek canlı 
varlığı, Ck·endi görüşüne göre) sadece kendisidir. Bundan ötürü 
kendisine iyi dav•ranan fer·tleri de tıpkı iy~ tatminler sağlayan eşya­
lar gibi görür. 

İnsan yavrusu, hayaıtının daha sonraki bir safhasında, artık 
canlıları cansızlardan ayırt edereık onların da kendisi gihi bazı hak­
lara sahip şahıs niteliğinde varlıklar olduğunu öğrenir. Nıe var ki, 
bu gerçeği bUmesine rağmen, billmezlikten gelir. Bundan öıtürü, bu 
safhada onun psikol:ojisi, egois't duyguların hakimiyeti altındadır. 

İnsan olgunlaştıkça, eg.oizımini imkan nii.spetinde terkederek ob-
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jelktiflıeşmeye başlar ki, asıl sosyalleşme safhası budur. <<SosyaHeş­
me» kavramı, bizi ister istemez <<insan» kavramı üzerinde de düşün­
meye mecbur etmektedir. Çün'kü <<Sosya[leşmemiş insan, gerçekte 
bir insan değil, <<insan-ı hayvan»dır. Nitekim, hayatlarında vuku 
bulan bazı olaylar s:onunıdaı oemıiyet hayatından uzak yaşamaya 
mecbur edHen vahşi çocukla·r, hayvandan farksız bir durumda kal­
maJdadırlar. Hin!distan'da doğan ve doğduktan kısa bir süre sonra 
bir kurt tarafından karçınlarak kurta aiıt inde büyütülen kız !kar­
deşler eKamala ve kardeşi) bu konuda misal olarak gösterilebilir. 
Bu çocuklar bulunduklan za,man, kurtvari hırııltılardan ba·şka hiç 
bir lisan bilmiyorlar, Cdöırt a.yak üzerinde yürür gıibD yürürnede 
kollarını da kumanıyorlar ve vahşi hayvanların kaçma'sı giibi in­
sanlardan kaçıy:orlardı (1). 

Şu halde, insan-ı hayvanlıktan kurtulmanın çaresi, sosyalleş­
mektir. Fakat, sosyalleşme, bir hamlede olup biten bir değişme ha­
li değildir, devam eden bir tekamül zincıiridir. İnsan-ı hayvanlık ile 
insan-ı kamimik arasında pek çok ferdin sosyalleşıme açısından de­
receli bir ıtabakalaşma arzettikleri söy1enebilir. Bir dereceden öbü­
rünıe yükıselebHmek bir terbiye işidir. 

II - Terbiye kavi'Iamı 

S.osyalleş'me teY.biyesi hakkında Mevlana'nın öne sürdüğü fi­
kirleri gözden geçitebiJımek için <<terbiye, kavramının ifade 8/ttiği 

manaıyı da kısaca belirtmemiz gerekmektediir. 

Terbiye, hayatının ilik dönemlerinde benlik merkezli olan fer­
din, yavaş yavaş sosyallleştirilm,esidir. <<Her ne kadar ahlakilik (ya­
ni sosyalleşme kaibiliyeW, zekanın kıendisinde gizlıi ise de, bunun 
meydana çıkaırılıp fonksiyonel hale getirilmesi (işlerlik ikazanınası 

ve ferdin bu ahlakiliğin şuuruna erdirilmesi, cemiyetlin otoriter mü­
da1ıalesi ile mümkün olur. Çocuk, kendinde gizli olan ahlakHiğin 
şuuruna ıerme işini kendi başına beceremez. Terbiye vasıtasıyla iş-
181ımeyen çocuk psikolojisi baştan başa bir anomi Cgayesizlik, he­
defsizlik) halinden ibaretrtir. Ego- cerı.trizm (benlik merkezli oluş 
karekıterD çocuk ruhunun ağl!rlık merkezini teşkil eder. Bu zihni 
ve ahlaki anomi, ancak başka fert1'8rle temas neticesinde zai~ ola­
caktır. Bu safha, otoritarizm satfhasıdır. Ancak, düşüncede ve ah­
lakta nefsin ibaışkaları tarafından kontrolü ne kadar gerekli ise, 
başkalarınında icabında nefs tarafından kontrol edilmesi o kadar 

(1) Macıver ve Page, Cemiyet, çeviren: Arniran Kurtkan, Milli Eğitim Basım­
evi, İst. 1969, Sf. 73. 
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gererklidiır. O ha~de, çocuğun ahlaki terbiyesinde Cego-centrizm_ vıe 
otoritar,izm merhalelerini üçüncü ve son bir merhalenin takip e>tme­
si lazımdır: Otonomi. Bu mer'haleıye ancak, otoritte münasebeıtlerini, 
iştirak münase:betle'rine çevirmek[e erişebiliriz. Bu gayeye doğru 
yürümek isteyen müretbbi (te,rbiye edici fert), çocuk karşısında yal­
nız bir «beraberce çalışan- Collaborateur, kalmalıdır. Çocukta da 
alemin merkezi zannettiği ben (ego) hissinden kurtulmuş, kendisi­
ne emreden başkalarının kteyıfinden sıyrılmış, derin bir hay (iyilik) 
ışuuru, ancak bu suretle doğalbiiiri.» (2) 

Demek ki, sosyalleşme terbiyesinin üç safhası va.rdır ve bunlar 
1) çocuğun bu ıterbiyeye henüz hiç maruz kalmadığı <<benlik mer­
kezli o[ma, safhası, 2) cemiyıete ve kültüre itaa't ettiği ve uyduğu 
<<otoritarizm», 3) kültüre bazı katkıJar yapabiıldiği <<otonomi» safha­
landır. 

Fakat, herhangi bir ülkede ferdi v ecemiyeti aynı realitenin (tek 
bir realiıtenin) iki yüzü olarak kabul ettiren kültür kodları ve de­
ğederi yoksa, o:tonomi safhasına ulaşıld1ğı zaman otoriıtarizm saf­
hasının zaruri olarak muhafaza ıedilme'si gereken değerlerinin pek 
çoğu fert tarafından terkedilebilir. Bundan rkorkan bazı batı cemt­
ye.tıle,ri ·ben ve sosyal alılark ,Prensiplerinin aneark devle~ potasırıda 
kaynaştırılabileceği otoritadzm denilen terbiye tarzını tercih etmiş­
lıerdir. Bu tarz terbiye prusya tipi ıteT'ibiyedir. 

<<Bu tip inziba:tın felsefesini yapan Fichte'ye göre "ben-ıch" baş­
ka türlü zapt ve rarpt altına alınamaz. Ben ile Ahlaklılık-Ethas an­
cak devlet potasında birleşebilir. Hegel bu telakkinin Cbu anlayışın) 
en yüksek felsefıesini yaptı. 

İkinci inzibat tipine gelince: Billıhassa Anglo- Saksonların güt­
tüğü bu telakki (bu te-rbiye anlayışı) kendi kendini irade'ye - Self­
goverment'e dayanır. Merkeziyetçilirk1ıen nefret eder. Şu halde, Al­
manya'da (adeta) Allahlaştıran devlete karşılık, İngütere'de ·kıy­
metlendirihrriş fert (ve f'erdin terbiyesi açısından ferdiyıetçilik) var­
dır.» (3). 

Ziyaeddin Fahri Fmdıkoğlu, bu iki .terbiye tarzının uygulandığı 
ülkelerin her birindeki düşünüriJ.erin, karşı tarafın terbiye tarzına 

(2) A:miran Kurtkan Bilgiseven, Ziyaeddin Fahri Fındıkoğlu, Kültür ve Tu­
rizm Bakanlığı, Türk Büyükleri Dizisi, No: 42, Oğul Matbaacılık, İst. 1987, 
Sf. 94-95. (Daha geniş bilgi için Bk.: Jean Piaget, Çocukta Ahlaki ve Hu­
kiki Hükümlerin Kaynağı, Çev.: Z. F. Fındıkoğlu, İş Dergisi, Cilt: 9, Sa­
yı: 34). 

(3) Z. F. Fındıkoğlu, Milli Terbiye Meselesi, İş Dergisi, Cilt: 5, Sayı: 35-36. 
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hayranlık duyduklarını ifade etmektedir. «Mesela İngiliz Carlyle, 
Prusya inzibat tipini yüksıek bir a~hlakiyatın tezahü:rü olarak görü­
yor. Buna mukabil bir Alman terbiyecisi Forsıter İngiliz tipini üstün 
sayıyor.» Hangi tip terbiye uygulanırsa uygulansın «bütünlük ve 
disiplin ı::ıncak fertle~ üstü- überindividuella C over individuail) olan 
şeyi gözönüne almakla mümkündür.>> (4). 

Fakat, fertler üstü olan şey devlet otorHesi midir? Sırf devle~t 

otoritesi ile ıterbiye edilen insanlar otonomi safhasına yükselemez­
ler. Bu taktirde ferdi farklılıkları ve fendin otonom iradesinin mah­
sulü olan yükseiliışi en,geUeyen ve fertleri Cfe,rdi farklılıklarını v~e ka­
büiyetlerini sindirerek) cem eden bir otoritarizm safihasında kal­
mışız demektir. Bu tip bir terıbiye belli ideolojilerin ferıtlere zo:da 
benimsdilmesiyle yaratılan ve temelinde o ideolojiye ait değer' hü­
kümlerine dayandırılmış olan bk ter,biyedir. Ferdin otonam düşün­
ce ve harekete geç,iş kabiliyetJlerini, yok ede,r. Prusya tipi terbiy.en1n 
fertler frstü realit~e olarak sadeiCe devleti ıka!bul etmesinden doğan 
menfi s,onuç budur. 

Ferdin kendi kendini idare etmesine Cself-government' e) imkan 
veren Anglo- Sakson te!'biye sisteminin temelinde ise ferde duyu­
lan hudutsuz güven vai'dl!r. Fakat bu güven duygumuzu neye da­
yandıracağız? Bazı konul~arda fertlertın kişisel arzuları ile devletin 
menfaati çatışıyorsa, bu güven herhalde sağlam bir temel oluştu­
ramaz. ıBu taktirde, sözkonusu terbiye sisteminin mahzurıları orta­
ya çıkar. Mesela İngiltere'de, kadınların Chayatın çeşitli 
maddi zevkle~rinden vazgeçmek istemedikleri için) çocuk yapmak­
tan kaçınmaları, hep kişiısel iste:kleıriin yüceltilmesinden kaynakla­
nan sonuçlardır. Fakat bu durum, bir süre' sonra yalnız cemiyetin 
değil, fertlerin de aleyhine olan neticeler verebilir. 

İşte, Mev:ıana'nın öne sürdüğü terbiye sistemi, fertleri o şeklide 
,sosyalleıştirir ki bu sosyalleşme fe,rdin, cemiyetlle aynılaşması neti­
'cesinde ortaya çıkan fertler üsıtü bütünlük CTevhit) realitesinin id­
rakine dayanır. 

Mevlana, fertlerin idraklerine g1öre iki türlü Tevhit fikrinin 
varlığını öne sürer. ıBunlardan bki ötekinden daha yüksek bir Tev­
hit idrakidir ve asıl sosyalleşme terbiyesi bu idrakle mümkün ola­
b~lir. Bu Tevhit anlayışlarından daha basit olanı 1\eik İM,:h prensi:bini 
getiren «la Uahe ~!tl!aiUah» öteki ise tek v1a1r'hik prensibine dayalı olan 
«la hüv,e iUa hüve» anlayı:şııdır. Bu anlayışlardan her ikisi de Kur'an'­
da Y'Br almış bulunmakla be,raber, Mevlana'ya göre «la iil:ahe illal-

(4) Z. F. Fındıkoğlu, Aynı Makale. 

176 



lah» avaının imamdı;r. Has olanların imanı ise' «la hüve illa hüve» 
imanıdır (5). 

Bu iık.inci Tevhit anlayışı birinciyi de içine alır ve birinci anla­
yıştan iki bakımdan daha üstündür: 

1) Bu anlayış, ilimle din parelelliğini sağllayarak insanı, iç ·ale­
mindeki tutarsızlıklara son verebilmeye muktedir kılar. 

2) İnsana, (en mükemmel rtarzda) sosyalleşmesini sağlayan bir 
terbiye aşılamak sure•tiyle onun cemiyetle olan tuta·rsızlıklarını da 
sona erdirir. 

Biz, önce bu iki Tevihit an[ayışından ikincisinin üstünlüğünü kı­
saca belirtecek ve sonra Mevlana'nın bu anlayışa dayalı terbiye sis­
treminin Prusya tipi ve Anglo Sakson tipi terbiyeleııden üs.tün olan 
özelliikierini açıklamaya çalışacağız. 

Mevlana'nın, hasların imanı olarak vaB·ıflandırdığı ikinci Tev­
hit anlayışı, kendisine verilen di:z'i irade (yani farrk idraki) dışın­

da, 'bütün varlığı ile inBanın ·v-e kainattaki her varlığın Allah'dan 
gelerek halden hale geçren İlahi öz enerjinin kısmen kainat haline 
kalborması sonucunıda orıtaya çıktığı ve yine O'na döneceği fikrin­
den ibaret bir Tevhit inancına dayanır. Mevlana'ya göre Kur'an'da 
(sure: 2, Ayert 156'da) «Biz Aillıah:ı\11i!.Z ve Allaihıa dön:ücüyüz buyrul­
muştur. inın,a: yani bizim bütün parçalarımız O'>radan gelmiştir. O­
radan bir örnektir ve tekrar O'na dönerler» (6). Me·vlana, insanın 
İliıhi öz enerjiden bu madde alemine gelişinin elementlikte, bitki­
lik, hayvanlık ve insanilik sırasına göre vuku bulduğunu belirtir. 
Hayvanlık, safhasındaki insan, maymun değildir, tıpkı, paleontolo­
jinin belirttiği insan ,tipleri gibi insan-ı hayvan'dı·r. 

Bu safhaların bakiyelıeri insanda mevcut olduğu gibi, daha son­
ra (terıbiye ·edildiği takıtiride) ulaşabilece,ği insan-ı kamiUik (veya 
meleklik) safhasının da nüvesi yine insanda mevcuttur. Bu nüveyi 
bir cenin giıbi taşıyan (kadın erkek bütün) insanları Mevlana, 'İsa­
ya geıbe olan Meryrem'e henzetir. Herkes kendi İsasına gebedir. İs­
lami Tevhit terıbiyesine uyduğu taktirde bu nüve açılır, serpilk ve 
insanlık, insan-ı kamilliğre dönüşür. rİnsan bu Tevhit anlayışı (La 

(5) Mevlana Fıh-i Mafih, Çeviren: Meliha Ülker Sarıkahya, Milli Eğitim Ba­
kanlığı Y'ayını, Şark-İslam Klasikleri ,No: 28 Maarif Basım evi, İstanbul, 
1954, Sf. 75. 

(8) Mevlana, Aynı Eser, Sf. 93. 
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mevcude illailah anlayışı) i11e terbiye edilmediği taktirde nüvre ser­
pilme imkanını bulmaksızın ziyan edilmiş olur. İnsan'da bU: nüveyi 
:gerıçekleşrtirme arzusu ve derıdıi olmazsa Lsa'sı (yani insan-ı kamil­
lik nüvesiJ geldiği yere g·eri döner. İnsanın insan-ı kamillik derdi 
ile yüklü ol~ması gerektiğini belirten Mevıana şöyle buyurmakta· 
dır: · 

«Meryem'de doğum ağrısı olmadıkça, o baht ağacına gitmedi. 
leur'an'da -doğurma sanrcısı onu bir hurma ağacının kütüğüne da­
yanma ya sevketti - huyurulduğu gibi, onu o der.t, ağaca götürdü ve 
kuru ağaç meyva vıerir bir hale geldi. Vücut da Meryem gibidir, her 
.bJı.ri:mizin İsa'sı vardır. Bizde eğer o dert peyda olursa, İsa'm:ı:z do­
gar, eğer dert olmazısa, İsa da geldiği gizli y;oldan tekrar kendi as­
lma döner. Biz de böylece ondan faydalanmaktan mahrum kalı­
rız.» (7). 

Mevlanfı:ya ve bütün diğer müv.ahhitlere gör-e kainat, (meyva­
sı insan-ı kamil dlan) bir ağaç gibidir: Kainat ağacının meyvası in~ 
san-ı kamil'dir. 

İnsan-ı kamil, «la mevcude illallaih•• Cyani Allah'dan başka var­
hk yoktur) prensibine göre terbiye edilmiş ge<rıçerk insandır. Bütün 
varlıkların Hak mazıharı olduğunu bilerek, onlara karşı kötü mu­
amele e•tmenin Hakka 'karşı terbiyesizlik etmek olduğunu ve kötü 
davranışın kendi ağacını kurutan meyva giJbi kendine zarar ver­
mek o'larcağım idrak eden fert, insan-ı kamil'dk. Böyle bir· terbiye 
ile yetiştirilmiş olan fert, sadece ahlak yolu ile değil, fakat ilim yo­
lu ile de sosyaUeşmi.ş ferttir. Çünkü, o, la mevcude illailah anlamın­
da ~evhit prensibinin bir tabiat kanunu olduğunu bilir. Bu kanuna 
iç siyasette ve dı:ş siyasette uyan top[ulukların ·sosyal gelişmeye ma­
ıruz kalacaklarını idrak eder. Nitekim, Kur'an'ın Maide suresinin 
66. ncı ayetinde, Allah'ın indirdiği bu .taıbia.t kanununa Cyani Tev­
.ıhide) uygun davranan milletierin lbuJunduğu bk dünyanın Cinsan­
ların .ayaklarının altından ve başlarının üstünden, y;er altı ve yer 
üstü) zeginliklere gark oldukları bir dünya olacağı ifade edilm.iştir. 
Böyle bir dünyada, bugün dünya geUrinden oran itibariyle: büyük 
·bir pay alan Avrupa ülkelerinin geUr payı, oran olar;ak küçülse de, 
'mutlak miktarıyla kat kat artacak çünkü: paylaşılan dünya geliri 
büyüyecektir. İktisat ilmi, bu gerçıeği açıkca ortaya koymaktadır. 
Minetler arasında rekabe·t değil, işbirliğine dayalı bir TevhHıçi dü­
zen (İngiliz iktisatçısi Ricardo'nun da beUrttiği gibi) bütün millet­
Ierin karlı çıkacaklan bir düzendir: Ne yazık ki, «Topluluk rahmet-

(7) Mevlana, Aynı eser, S.f. 31. 
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tir;, hadisine dayanan Me,vlana'nın (8) belirttiği bu terlbiy·e tarzı, 

bütün dünyada benimsenmiş değildir. Bu tarzın uygulanmayışı, il­
mi aç]dan Tevhidin bir tabiat kanunu olmasını engellemerz. Bir kim­
se, y,er çekimi kanununu da önemsemeyip yüksek bir binanın da.­
mından kendini fırlatabilir. Faka~t yere düşerek, bu kanuna uygun 
davranmayışın cezasını g:örür. Bunun gibi. T~evhi.tçi. bk terbiyeden 
mahrum olan bu günkü dünyanın ne kadar zarara uğramış durum­
da olduğu, ilmi açıdan da ispat edilebi~eıcek çü'k açık bir gerçektir. 
Ne var ki bu durum farkedilmemekteıdir. 

İnsan, ahlaki açıdan daihi karşısındaki bütün ma:zJharları hak~ 
kın tecellisi. olarak görme terbiyesinden hem milli hem ferdi açılar­
dan karlı sonuçlar elde eder. Mevlana'ya göre iyiliğin iyilik, kötülü­
'ğün kötülük getireceği hükmü ·ezeH ve ebedi bir hükümdür ve bir 
~tabiat kanunu gibi hiç değişmez. Mevlana bu meseleyi ışöylece açık­
lar: «Tanrı'nın ezelde: -kötülüğe karşı kötülük, iyiliğe karşı da iyi­
lik olmalıdır- diye vendiği hüküm asla değişmez. Çünkü ulu Tanrı 
hakimdir. Sen kötülük et, iyilik bulursun nasıl der? Bir kimse buğ­
day ekip arpa biçemez ve arpa ekip buğday toplayamaz. Bu imkan­
ıaızdır.» (!g). 

Şu halde, La hüve i~la hüve hükmü, gerek ilmi, gerek ahlaki 
açılardan, kai.natta tek bir bütünün mevcut olduğunu belirtir. Bu 
ilmi ve ahlaki kanunu çiğneyerek başka'larına kötülük ,ettiklerini 
zanne1denler aslında kendilerine kıötülük ettikleri halde bunu bile­
meyenlerdir. Kötü fiilleri bir dağdan akserden kendi sedaları gi:bi yi­
ne kendilerine dönerr. İşte insan-ı kamil, kainaıtta kendinden !başka 
hiç bir varlık olmadığını (yani kainarttaki birliği) idrak eden külli 
beyin mertıebesine yükse1ebilıniş insandır. Mevlana, bu gerçeği şöy­
Jece belirtir : 

«Alem bir dağa benzer. İyi ve 'kötü olarak ne dersen aynını dağ­
dan işitirsin. Ben iyi ,söyledim, dağ kötü cevap verdi der ve zanne­
dersem bu imkansı2ıdır. Çünkü bülbül dağda öttüğü zaman o::radan 
,karga veya insan, yahut eşek sesi gelmesi mümkün olmaz. Böyle 
ıolunca kesin ola,rak eşek sesi çıkardığını bHmelisin. Dağa gelince 
sesini güzelleştir. Orada niçin eşek sesiyle bağı:rıyorsun?» (lO) 

Mevlana'ya göre, bütün kainat tek varhğın zuhuru o'lduğuna 
:göre, zalim ve mazlum aynı varlığa dahildir mantığını güderek za­
lim olamayız. Çünku T·evhit formüllerinden en önemlisi olan fark + 

(8) Mevlana, Aynı eser, Sf. 96. 
(9) Mevlana, Aynı eser, Sf. 99. 
(10) Mevlana, Aynı eser, Sf. 225. 
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çem = Te;vihit forrmülüne göre iyiliklerimizi Allah'a isnat eıtmekle 

'beraber, kötülü'klerimizi kendi istek ;ve arzu1arımrzın neticesi ola­
:rak kendimize isna t etmemiz kulluk terbiyesinin gerektirdiği ibir 
ıda;vranıştır. Perdin her da;vranışı fertlerden bilmesi sırf fark idra­
,kidir. Da;vramşlan sırf Allah'dan bilmek ve ferdi ira.deleri hiç.e say­
mak ise srrf cem idrakidir. Mevlana bu her iki ifratlı düşüncenin 
,Lslanı terbiyesi açısından yanlış olduğunu belirtir. Gerçek Te~vhit 
d.draki, bu iki idrakin (fa:rk ve cem idraklerinin) bütünleşmiş hali­
dir. 

IV - Mevlaina 'nm Tıel:rib!iyıe Sistemi!n!in P~ulsyja vje Ainıg[o-Sakıso:n 
Sistemlerinden Üstünlüğü 

Mevlana'nın ıt,erbiye 'konusunda öne sürdüğü düşünce sistemi­
nin özıe1liklerini tespit ettikten sonrra, artık bu terbiye sisteminin 
Prusya ve Angio-Sakson sist~emlerinden ne kadar üstün olduğunu 
görebiliriz. 

A - Mevlana S~Sitemiln!~n Prusy;a Sis;t.em:indelll Eaırld\all"ı 
ve Üstünlükleri 

P;rusya terbiye sistemi sırf cem idrakine ve otöritarizme daya­
lıdır. Bu düşüncenin sosyoloji doktrinleri sahasında bir benzerini 
ararsak uzviyetçi doktrini gösterebiliriz. Uzviyetçi doktrine göre, 
her oemiyeıt bir uzviyet gibidir ve fertler uzviyeün hücrelerinden 
farksız var'lıklardır. Hücrenin önemi yoktur. Önemli olan uzviyetin 
bütünüdür. Bu bütünün sağlıklı kalabilmesi için bazı hücreler feda 
~edilebilir. 

Ne var ki, uzviy.etçi doktrinin fertlerden istediği fedakarlıık, ~ö­
.rükörüne bir inanca dayalı olan bir fedakarlıktır. Üstelik ferdin 'bu 
:kadar önemsizleışürilerek cemiyete feda edildiği toplulukların, bü­
tün bu fedakarllik'lara rağmen yükselmele·ri de beklenemez. Çünkü 
yapılan fedakarlık ferdiyet gücünü bir otonomi ter'biyesi He gelişti­

ırememiş, hatta kendisini te·rbiye eden idareıciler tarafından işbirli­
ği Ccollo- beration) teırbiyesine dahi taıbi tutulnıamış olan ferdin 
yaptığı fedakarhktı:r. Bu türlü fertlıerin yapa.caikları fedakarlık, sa­
de:ce devle1t ot:oritesine itaatten ibareıttir'. Bundan ötürü. onlar otori­
tarizm seviyesinden yukarıya çıkamamLŞ bir terbiye tarzına maruz 
,tutulara:K cemaatleştiri1mişleııdir. Cem~at ise, ferdiyetin ve ferdi 
fa,rklılıklann gt?liştirilmediği basit bir sosyal yapı şeklidir. 

Fransız ihtilalinin getirdiği .aşırı liberal ve aşırı fertıçi sistem, 
fertlere bir çok hürriye>tler vermesine rağmen, cemaı:t'tçi biz şuuru-

180 



nu tamamen yıkarak fertleri yalnızlığa itmişti. Bu sebeple bazı Av­
rupa ülk,e'lerinde başlayan cemaat duygusu hasreti, o kadar şiddet­
li bir seviyeye vardı ki, neticede en aklı başında Alman aydınları­
nın dahi cemaat duYrgusu açısı:ndan duydukları açlığın etkisiyle 
Hitlerin peşinden gidebildikleri görüldü (11). 

Ne,tice itibariyle Mevlana:nın İslami terbiye sistemini işleyen fi­
kirleri açısından, iböyle bir :atoritarisıt te~biye, farksız cem idrakine 
yol açması bakımından son derece kısırdır. Çünkü, fertleri otoma­
tik1eştirmekte, robotla,ştırmaktadır. Halbuki Mevlana'ya göre, in­
san, ferden karar verme, sorumluluk yüklenme ve iradesini açıkla­
ma hususlarında ferdiyet gücünü göstermeye mecburdur. Ferdin 
üzerinde Cüber individueHa-over endividual) fertle~r üstü güç kay. 
nağı olarak devlet ve daha üst seviyede AHalı iradesi mevcut ol­
makla beraber, ferdin kendi kötü fiiUerini de~vıe~tten ve daha yuka­
rı düzeyde Allah'tan bi'lmesi, İsl,amiyetin noksan anlaşılmasından 
ve hatalı bir terbiye sisteminden kaynaklanır. Böyle bir terbiye sis' 
temi ,sırf oem idraikine dayall bir terbiye olarak ferdi, ~robotlaştır­
makta, onun irade hürriyetini zaafa uğratmaktadır. 

B - Mevl8jna Slisillemijnri.n &ıglo - Saıkison Si.Sillemindeın Faırklaın 
vl.e Üstü'ınlü:kl~ri 

Anglo- Sakson ·terbiye sisteminde ise cem idrakini yok edebUe­
cek (cemaatçi duyguyu, biz duygusunu silebilecek) kadar kuvvetli 
ölçüde, ıferdin kutsal1aş.tırılması durumu vardır. Bu dUirum, insan­
ların ferdiyet gücünün sadece ferden karar verme ve ferdi iradesi­
ni açıklama hakları bakımından son derece 1kuvvetlenmesine kar­
şıhk, ferden sorumluluk yüklenme şuurunun zayııflaması açısından 
zararlı sonuçlar doğurabilir. Nitekim, Anglo- Sakson terbiyesinin 
yaygın olduğu ülkelerde kadınlar çocuk doğurmamayı tercih et~ 
mekte, homo- seksuel1ik yaygınl~aşmakta, ailenin nüfusu yenileme 
fonksiyonunu yerine getirecek olan fertler birçok halleııde serbest 
birl-eşmeleri evlilik hayatına tercih etmektedirler. Eöylece ferdin 
otonomi kazanması, eğer fertlere dış ve iç alemlerin, madde ve 
mananın fark ve cem idraklerinin birliği ve bütünlüğü öğretilme­
mişse, tehlikeli sonuçlar doğurabilmektedir. İşte genel olara·k yoz­
laştırılmamış hali ile İslam değ.erlerinde ve bunları çok iyi yorumla­
mış olan Mevlana'nın fikirlerinde işlenmiş olan terbiye sistemi bu 
denıgeyi kurabilen, bu bütünlü'ğü yaratabilen bir terbiye sistemidir. 

(ll) Robert A. Nisbet, Community and Power, A Galaxy Book, Oxford Univer­
sity Press, New York 1962, Sf. 23-:69. 
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C - Mevlana.'Y\a Alit rS«:ı~sy~Ueşme Teıribiiyt$i\nin Ö:l(eUiikl~r!i. 

Mevla,na, fetdin sosy;alleşebilmesi için ona verilmesi gereken 
terbiyenin dayandınlacağı kura:ıları şöylece te·spit etmiştir : 

I - İç vıe dış Melml~ büıtünılüğii 

Mevlana'ya göre insan yalmz dış görünüşü ile insan değildir. 
Kaina'tta her varlık dış yüzü ile madde, fakat iıç yüzü lle manadır. 
Bu manayı bulabilme, ona ulaşabilme yolu ise terbiye yoludur. 

Fakat, Mevlana insanın köı:rükörüne bir itaa,tten ibaret otorita­
rizm terbiyesi ile yetinmesini tenkit ettiği gibi, kendi iç benliğini is' 
lah etmeden ona uymaktan ibaret bir otonomi (bağımsızlık) terbi­
yesi ile yeıtiştirilmesini de hatalı bulur. Mevlana'ya göre mesela, 
İsa'yı Allah'ın oğlu olarak gösteren batıl inançlara ve huraıfeler'e 
dayalı olan Hıristiyanlığa bağlı kalanlar, bu tip inançların otorita­
rizmine köcrü körüne uyma terbiyesinin etkisi altındadırlar. Mev­
lana, bu fertlere şöyle ılıitap eder: «Tanrı sana babanın aklından 
başka bir akıl, g~örüşünden başka bir görüş ve iyiyi kötüyü ayırt et­
me kuvvetinden başka bir kuvvet verıniştir. Sen bunları işlet, yok­
luğa .sürükleyen değil, doğru yola götüren bir akla uy.>> (12). 

Fafka•t insanın kendi aklına uyması rastgele bir uyum saığlamak­
tan ibaret kahrsa, böyle bir fert, iç ve dış alemierin fel"t ve toplulu­
ğun, madde ve mananın birliğini idrak .etmeksizin otonom Cmuh­
tar•, bağımsız) düşünme alışkanlığına sürüklenmiş olur. Mevlan~:­
ya göre bu türlü bir otonomi-terbiyesi de tehlikelidir. Çünkü, böy­
le bir terbiye ferdi, kendi egoizmini putlaştırma noktasına ka:ctar 
gÜrürebilir. 

Mevlana, fe.rdin diğer fertleri ve bütün milli camiayı, gerekti­
ğinde milletler arası camiayı ve hatta (bitkileri, hayvanlan ile) 
kainatı tek bir bütün halinde görerek kendinden başka mazharlar­
la işbirliği Ccol1aberation) alışkanlığı ile yürütülen bir otonomi ter­
biyesinin en makbul terbiyH olduğunu belirtir. Bu terbiyenin ancak 
İslamiyet tarafından teşvik edildiğini vurgular. Bu duruma gelebi­
len bir fert, bütün kainatı vücut gibi giyinmiş bir külli beyindir. Bu 
görüş hatalı bir sosyoloji görüşü olan uzviyetçi doktrinden tama­
men farklıdır ve hatasızdır. Çünkü, uzviyetıçi doktrin gibi bütün bir 
topluluk için tek ve hayali beyin, kü11i akıl tasarlamaz. Her ferdin 
kendi idrak imkanlan ölçüsünde, diğer fertlerin deTtleri ile derle-

(12) Mevlana, Aynı eser, Sf. 188. 
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nen ve sevinçleri ile mutlu olan bir idrak merk,ezi olmasını sağla­
yan bir te:rıbiye sistemine dayanır. 

Mevlana, fark+cem=Tevhit formülü gereğince, milletierin bir ta­
raftan kendi mi1li benliklerine ait farklan muhalfaza ederken, baış­
ka milletleri de Hakk'ın mazharı. olarak tanımaktan doğan bir cem 
idrakine (milletlerarası bütünleşme idrakine) sahip olmalarını arzu 
eder. Milli şuur farklılıklarına dıayanmayan bir milletler arası bir'­
lik (insanlık, beynelmilellik) kavramı, bir yutturmacadan ibaretıtir. 
Fih-i malfih'de, feırtler arasında da farksız oem parolasını öne süre­
rek başkasının malın1 CAlLah'ın kuJu AllaiJ:ı'ın malından yiy01r man­
tığı ile) gaspeden fertlerin haksız tutumunu teTI'kit eder (13). O hal­
de fertler ve milletler birbirlerinin varlığını CHakk'ın mazharı ola­
rak) tanıyıp, birbirlerine saygı gös1Jerecekler, fakat bu ayrılık ve 
farklılıklara rağmen bütünleşmelerini sağlayan bir cem idrakine 
de sahip olacaklardır. 

Cem idrakinin, sadece başka fertlere ve başka milletiere değil, 
hayvanlar alemine hatta Ckainattaki alıengin bozulmaması için 
sarfedilerek) bitkiler ve elementler alemine dahi uygulanması la­
zımdır. Çünkü bütün varlıklar o tek hüviyetin kısmen açığa çıkma­
sından ılıasıl olmuştur. Bu birliği ve bütünlüğü idrak hassasının sa­
dece insana barhşedilmiş olması, ona bi:r'çok sorumluluklar yükle­
mekle beraber, aynı zamanda büyük bir şerelf bahşeder. Bütünlük 
idrakini tek başına taşıma şerefine salhip olduğu için Mevlana'ya 
göre insanın sosyalleşme terbiyesi onu hayvanıara dahi daha iyi 
muamele etmeye de zorlar. Fih-i Mafih isimli eserinde, kırda dola­
'şırken şiddetli bir yağınura tutularak bir karakulağın yuvasına gi­
rip yavrularını tedirgin eden Hz. İsa'nın Allah'tan gelen bir hitap 
C«Karakulağın yuvasından çık. Çünkü yavruları senin yüzünden 
Tahat edemiyorlar>> hitabı) karşısında «Ey Allah'ım, Karakulağın 
bu dünyada sığmacak bir yeri var, benim yok» diyen Hz. İsa'ya hi­
:taben şu fikirleri öne sürer: 

«Karakulağın yavrularının bir evi varsa da onları, böyle bir 
azizin, evletinden dışarı sürmes1i doğru olmaz. Senin ise böyle bir 
eıvdeın ataın'ın (seni Tevhi1ıçi bir ahlak ile trer'biyie ·eden'in) var. Evin 
yoksa da böyle bir, evden Çıkaranın lutfu ve sana ait olan böyle bir 
hil'ate (yani böyle bir sosyalleşme terbiyesine) mazhar olmak şere-

(13) Bu mazereti öne sürerek başkasının bahçesindeki meyvaları yiyen bir fer­
di aldatıp bir ağaca bağlayarıak döven bahçe sahibinin «ben de Allah'ın so­
pasını Allah'ın kuluna vuruyorum» diye cevap vermesi Mevlanil!ya göre 
aynı farksız cem mantığının bir ifadesidir. Bk: Mevlana, Aynı eser, Sf. 225. 
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fi, seni dışarı çıkarıyor. Bu ise, yüzbinlerce yere, göğe, dünya ve aıhi­
:rıete, arş v;e kürsi'ye bede1dir, belki de daha fazladır. Hatta onlan 
geçmiştir. O halde niçin korkacaksın?» C14). 

Osmanlı TürkleTi, asırlarca hiç korkmadan, fakirleşme endişe­
sine ve korkusuna hiç maruz ·kalmadan, üç kıtaya kol atmış impa­
ratorluklarında, girdikleri her ülkeye, aldıklarından fazlasını ver­
diler. Halkı okuttular, şehirleri imar Httiler, yollar, köprüler, kar­
vansaraylar ve imaretler yaptılar. Kimsenin ne dinine, ne de millı­
yetine dokunmadılar. Bugün, sömürgeci Avrupa ülkelerinden daha 
fakir olduğumuzu bdliriz. Lakin bundan hiç korkmayız. Çünkü Tev­
hit kanununun gerçek bir ·kanun olduğunu da biliriz. Çok iyi bill­
riz ki, şanlı tarihimizin (Mevlana,'nın ve diğer müvaıhıhitlerimizin 

Tev:hit terbiyesi ile yoğurup şekillendirdikleri) Tevhitçi ahiakımız­
dan :kayn&klanan gidişatı, girdiğimiz ülkelerde kültürümüzün bı­
raktığı manevi yatırımlar gibi mane·vi zenginliğin ve feyzin kayna­
ğı ol8Jcaktır. Bir gün bu kaynak mutlaka fışkıracak ve Tevhitçi sos­
yalleşma terbiyesinin ne' kadar kutsal bir nimet ve dünya zenginli­
ğinin de temeli olduğunu dünya milletleri mutlaka anlayacaklar­
dır. Bu anlayış, dünya milletlerini İ·slamiyetin ilimle bağdaşan Tecv­
hitçi terbiyesini sadece dini değil, aynı zamanda iLmi açıdan da 
(doğruluğu ispatlanmı.ş bir hakikat olarakl idrak etme seviyesl.ne 
yükseltecektir. Zaten Mevlana'nın sosyalleşme terbiyesi sisteminin 
en önemli prensiplerinden biri de Te·vhitçi sosyalleşme ahlakı ile 
lai:k hukuk arasındaki bütünlük prensibidir. 

2 ~ 11evhıttçi Sooyalleş:me Alıilaıkı V'e Laik HuıkuJk Bütünlüğü 

Mevlana, insanların yaşadıtkiarı zamanın ve mekanın şartları­
na göre değişmeksizin sabit kalan bir tabii hukukdan bahseder ki, 
zengin- fakir, alt- üst, h ür- köle, kadın- eTkek farklarını, bölge, 
.mezhep ve ırki şuurluluk zıtlaşmalar·ını ortadan kaldırarak insan­
ları bu farklara rağmen cem eden bu tabii hukuk, La hüve illa hüve 
anlaml'ndaki Tevhit prensibidir. Kur'an'ın ve İslamın özü, ruhu bu 
prensipten ibarettir. 

Mevlana'ya göre Kur'an'ın bu prensibine dayalı inanç hüiküm­
leTi her zaman her ye.rde• geçerli olan ve değişmesi mümkün olma­
yan sabit bir tabii hukuktur. Bu soyut prensvbin ZJaman ve mekan 
.şartlarına gö:re muame~a'tı düzenleyen ayetlerden oluşan larfz kalı­
bı ise değişen ,şartlara göre yeniden (ve Tevhitçi özü muhafaza et­
'mek üzere) yorumlanması veya laik hukukla tamamlanması ge-

(14) Mevlana, Aynı eser, Sf. 62. 



reklidir. Lafz kalıJbı olarak Kur'an'ın muhafaza edilmesi gerekli ol­
makla beraber muamelat meselelerinda laik ıhukukla da amel edil­
ımesine mutlak ihtiyaç olduğunu Mevlana .şöylece belirtir: 

«Kur'an "Tanrı'nın sözleri için dep.iz, mürekkep olsa, bir misli 
de ona ilave edilse, sözler bitmeden denizler tükenirrdi" buyuruyor. 
Kur'an elli dirhem mürekkeple yapılabilir. Bu, Tanrı'nın ilminden 
(yani Tevhit'den ibaret ana kanundan) bir işaret (zamanın ve me~ 
kanın şartlarına göre bir işaret), bir parıçadı:r ve onun bütün bilgisi 
:bundan ibaret değildir. Bir attar, bir kağıt parçasına ilaç sarsa, 
ısen: "bütün dükkan bunun içinde" de·r misin? Bu aptallık olur. Ni­
illayet Musa, İsa ve daha başkaları zamanında da Kur'an vardı, Hak 
1kelamı mevcuttu. Fakat Arapça değildi.» (15). 

Kur'an son kitap olduğuna göre 21. nci ve daha sonraki yüzyıl­
larda ortaya çıkacak sosyal dertlerin devası, Kur'anın kaynağı olan 
Teıvhit terbiyesidir. Kur'an'ın ruhu ve özü olan Tevhitçi a'hlak her 
asrın sosya.l dertlerinin detvasmı ihtiva eden büyük bir ilaç deposu 
gibi her zaman müracaat etmemiz .gereken bir kaynak oLacaktır. 

Ne var ki, Mevlana'ya göre· bu kaynaktan gerektiği gibi yarar­
lanabilmemiz ve böylece, laik hukuk ile' Tev'hitçi sosyaUeşme ahla­
kını bütünleştirebilmemiz halkın olduğu kadar ilim adamlarının, 
idarecilerin, kanun vaz'edenlerin ve din adamlarının Tevhitçi bir 
•s'asyalleşme terbiyesi ile teçhiz edilmelerine bağlıdır. 

Mevlana, Tevhitçi ahlaka sahip ilim adamlarının çerağ gibi 
. yüksekte olmalarının bütün halık için faydalı olacağını belirtir. Fa­

kat, çerağ kendisi buna talip olmamalı, bu yükseklik, bu itibar, bu 
statü şe.:r:efi, ona ha1k ve idareciler tarafından verilmelidir. Mevla­
na'ya göre «onlar (yani Te•vhitçi terbiye ile sosyalleşmiş ilim adam­
ları) esasen büyük ve saygı değerdider. Saygıya ihtıya:çları yoktur. 
Mesela, cerağ, yüksek bir yere lmnulmak isterse, bunu kendisi için 
değil, başkaları için Cba.şkalarının yukarıdan :gelen bir ışıkla: hep 
birlikte aydınlanmaları için) ister. Yoksa, o, ister aşağıda, ister yu­
karıda olsun, bulunduğu her yerde nur lu bir çerağdır. Bununla· sa­
dece nurunun, ışığının başkalarına ulaşmasını istiyor. Göklerin üze­
rinde olan bu güneş, aşağıda da olsa yine aynı güne.ştir. Yalnız böy­
le olursa dünya karanlık içinde kalır. Şu halde, o, kendisi için de­
ğil, başkaları için yüksekte bulunmaktadır. Hülasa, onlar da (yani 
Teıvıhitçi ahiakla sosyaUeşebilmiş ilim adamları da) aşa.ğıda veya 
yukarıda olmaktan, !lıalkm saygı göstermesinden münezzeh ve böy-

(15) Mevlana, Aynı eser, Sf. 123. 
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le kayıtlardan kurtulmuşlardır." (16). Şu halde, Tevhitçi ahiakla 
sosyalleşmiş bilgin, cemiyetin düşünen aklı ve· sızlayan vicdanıdır. 
;Bütün cemiyeti bir vücut gibi giyinmiştir. Cemiyetin sevinci ile sevi­
'nen, ikederi ile kerlerlenen akıl ve vicdan odur. Halkın aleyhine· ida­
ri tedbirler alınırken aklı ermeyen halk yiyip, içip, gezip eylenir­
ken, o uykusuz kalır. o kederlenir. Çünl~ü o (emirler, idareciler ta­
rafından takdir edilmek için değil) sırf Allah aşkı ile ilme talip ol­
muştur. 

Mevlana'ya göre: «bir bilgin emirler yüzünden bilgi sahibi ol­
mayı düşünmezse onun bilgisi, belki başlangıçta ve sonunda Tanrı 
için olmuş olur. Tuttuğu yol ve göstermiş olduğu faaliyet sev~plı­
tdır. Çünkü, yaratılışı böyledir ve bundan başkasını ya;pamaz. Tıpkı 
balığın sudan başka bir yerde yerleşip yaşayamayacağı ·gibi. Onun 
elinden ge1en ancak budur. Böyle bir bilginin, hareketlerini idare 
eden ve ayarlayan akıldır. Herkes ondan korkar ve insanlar bilere!{ 
veya bilmeyer.ek onun ışıığmdan ve aksinden yardım gö,rürler. İşte 
böyle bir bilgin, emirin Cidarecinin) yanına giderrse, görünüşte o zi­
yaret eden, emir ziyaret edilen olur. CHakikatte ise ziyaret edilen 
o'dur). Çünkü bütün hallerde emir ondan feyiz alır, yardım görür 
ve bilginin (alim fe.rdin) emire ihtiyacı yoktur, zengindir, (en bü­
yük zenginlik olan ilme sahiptir), nur bağıı~layan güneş gibidir. İşi, 
bağışlamak, ihsan etmektir ... Dağları, bakır, altın, gümüş ve demir 
madenieri haline getirir. Topra·kları yeşertir, tazelendirir. Ağaçlara 
türlü türlü meyvalar bağışlar. İşte bu yüzden bu ,gibi bilginler ger­
ıçekte ziyaret 'edilen, emirler ise ziyaret eden olurlar.» (17). 

Şu halde, Mevlana'ya göre, Tevlhitçi sosyalleşma terrbiyesi ile 
sosyalleşmiş olan alim, hiç bir zaman Fi.che'vari bir otomat aeğildir. 
Hitlerin <<en üstün ırk Alman ırkıdır» hükmünü sözde ilimle tastik 
ıeden Nasyone1 Sosyalist Alman sosy;ologları gibi, ilmini hiıç bir za­
man emİr'in arzularına göre şekillendkecelk tarzda sosyalleşmiş 

değildir. 

Anglo - Sakson terbiyesinin yaygınlaştığı ülkelerde de alimierin 
yetişmelerinde rol oynayan terbiye, Mevlana'nın terbiye sistemin,­
deki mükemmelliğe erişebilmiş değildir. Bizzat bu ülkelerin düşü­
nürleri arasında Cidarecilere sadece müşavir olarak teknik yardım 
yapacak yerde ilim adamlığını bir tarafa bırakıp) siyasete atılan 
:ilim adamlarının, bir partinin siya•set çarkına dahil oldukları za-

(16) Mevlana, Aynı eser, Sf. 155. 
(17) Mevlana, Aynı eser, Sf. 2-3. 
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man, cemiyetin vicdanı olmayı bırakarak siyaset mekanizmasının 

bir aleti haline geldiklerini belirtenler vardır (18). 

Bir partinin siyaset çarkının bir dişlisi haline gelerek cemiye­
tin vicdam olmaiktan vazıge<çip, kendi seçim bölgesinin avukatı ve 
partinin siyasetinin ilmi gerçeklere zıt da olsa tastik'çist ve takipçi­
si olan bir ilim adamının ger:çek manada otonam (bağımsız, muh­
tar) olduğunu söyleyebilmek mümkün değildir. Bir partinin yanlış 
e·ğilimlerine uyup da (cemiyetteki alt- üst, kadın- erkek ve diğer 
bazı kutupla·şmaları gidererek) halkı Tevhit edecek yerde ayırıcı, 

parçalayıcı kanunlan çıkaran kanun vaz' edenlerin de Mevlana'ya 
göre Tevhitçi bir sosyalleşme terbiyesinden nasiplerini alamamış 
fertler olduklarını ifade etmek mümkündür. Halbuki lıliklik, İsla­
mın özünü korumak üzeııe, Tevhit edici kanunlar vaz' edebilmek 
için gereklidir. Bu yapılamadıktan sonra, İslamın özünde esasen 
mevput olcm laiklikten de fayda hasıl olmaz. 

Mevlana, din adamlarının da Tevlhitçi sosyalleşıne terbiyesi ile 
yetiştirilmiş olmaları gerektiğini belirtir. Bunu yapamayan din 
adamlarının din ilminin Cilm-i ledün) uzmanı sayılrnalarına imkan 
yoktur. 

Bir din adamı İslam peygamberi zamanmda hiç mev;cut olma­
yan ve sonradan ortaya çıkmış bulunan) çeşitli mezheplerin iba­
detle ilgili olarak öne sürdükleri şekil farklılıklarını mübalağalı bir 
tarzda ele alıp da, İslam'ın «La hüve illa hüve» anlamındaiki Tevhit­
çi özünü bir tarafa atarsa, İslamiyeti halka gerektiği gibi öğrete­
mez. Böyle bir ferde CMev1ana'ya göre) din alimi denmesi de müm­
kün olamaz. Bu tip din alimleri tarihte daima halkın birbiriyle sa­
vaşa sürüklenmesine seyirci kalmışlar, birleştirici olacak yerde, ya­
ncı, parçalayıcı olmuşlardır. Mevlana'dan çok sonraki devirlerde, 
düşmanlarca tahrik edilen farklı mezheplere mensup Türklerin bir­
biriyle mücadelesi karşısında, oğulları birbirini yaralayan bir baba 
gibi yüreği yanan bir şairimizin şu haklı feryadı, Mevlana'nın öne 
sürdüğü Tevhit terbiyesine ne kadar muhtaç olduğumuzu göster­
mektedir. Şairimiz şöyle feryad ediyor: 

İkıi. kardleş kıarş1ı kia~rşı salmdı: 
oiğıerciğıi.m de!lik deUk dieiiiindi 

İşte Mevlana'ya göre bir din adamının gerçek din alimi olabil­
mesi i<çin Enel Hak diyehilecek hale gelmiş olması lazımdır. Halbu-

(18) John Brademas, Amerikan Siyasetinde Aydınlar, Ufuk Dergisi, Sayı: 2. 
Sf. 25- 34. 
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ki, mazide kendilerini din adamı olarak tanıtan bazı kimseler Enel 
Hak diyen müvalhhitlerin öldürülmesine sebep olmuşlardır. 

Mevlana'ya göre «Enel Hak men hak'kım) demek büyük bir 
alçak gönüllülü:ktür. Bunun yerine «Hen Hakkın kuluyum», diyen 
fert, biri kendi varlığı, diğeri Tanrı'nın varlığı olmak üzere iki var­
lık ispat etmiş olur. Halbuki «:Ben Hakkım, diyen, kendi varlığını 
yok ettiği iıçin Enel-Hak diyo!r. Yani ben yoğum, hepsi O'dur, Tan­
rı'dan başka varlık yoktur.>> (ll) diyor. İ.şte Mevlana fertlerin böy­
le bir sosyalleşma terbiyesi ile terbiye edildikleri yerde, onların bir­
birleriyle mücadele değil, bütünleşme ahlakına sahip olacaklarını 
ve Allah'tan başka hiç bir varlıktan korku duymayan ve hür düşü­
nüp lıür davranan tam anlamıyla otonam fertler haline gelebilecek­
lerini müjdeler. 

O halde, din adarnma düşe:ı:l :görev, halka bu terbiyeyi aşılamak­
tıir. Fakat, bu otonamluk ISeviyesine ulaşabilmek için bilmek yetmez, 
olmak, olguulaşmak lazımdır. Bu da k·endini bir külli beyin haline 
getirerek, cemiyeti bir vücut gibi giyine'bilmekle olur. Külli beyin 
olmanın yolu tabii lider olmaktır. Bundan ötürü' bütün fertlerin 
dertlerini dert edinen ve kendi derdini arka plana atacak kadar 
sosyalleş•en fert, sanki fert olarak ölmüş ve cemiyet olarak dirilmiş 
ve gerç.ekten otonemi se·viyesine vüksele bilmiş kendi. nefsine karşı 
bağımsızlaşmış ferttir. Mevlana, bu terbiye ile olgunlaşmanın yol­
larını göıstermeikle, hem Prusya tini hem de Anglo- Sakson tipi ter­
biye tarzlarından ıdaha üstün olan en mükemmel terbiye tarzını or­
taya koymuştur, diyebiliriz. 

(19) Mevlana, Aynı eser, Sf. 65. 
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MEVLANA VE HAFIZ'I ŞİİR SÖYLEMEYE İTEN NEDENLER _vE 
KARŞlLAŞTlKLARI ENGELLER 

Lr.:' ı r ...___.....;,··ı ~ ı..;, LS.:: ü~ 

..___.:..., ı.. .r.' ~ ı) L;, li:; ~ 

J~ı;ıı; ~ı.... ı:r (":fAt.J 

,ıJL;.~ ~ r..ıı.. ,..ıy< 

r---,__· .. .ı.; lU,. .5 ..ı.._s. ı~ J.b.; 

*** 

*** 

*** 

Dr. Abidulkerim SURÜŞ 

~ ü~ üJ.J..ı_?W._~ 1.51 

4,) J,;J_,.:.: L..: .) ü ~.s,; Jt-

~ 4~ ..sı.;ı~ 0 t.;_~ 

J ı... r.ıl u....,.ı-> 4S & 

•• .J A • J!;.•l • .51:; f"'J !' ~,... . .) O" 

Hazret-i Hudavendig.ar Mevlana Celaleddin'i coşkun anlam dal­
galarının ayağındaki zincirleri çözmeye ve mahremlere gönül es­
rarını !aş etmeye iten derü.ni istekler ile dış fitneler bunlardı. O ö­
zündeki sancıları ve mecnunluğu bu yolla a1evlendirmek ve alem 
yanmışlarını ateşe vermek istiyordu. Ve belki de Mevlana'nın a:ğ• 
zından o Kudi Arkadaş konuşuyor ve ona karşı çıkma izni vermi­
yordu. 

Kafiye endi'Ş,esi taşımadan söylemesine de bu mecnunluk ve 
coşkunluk sebeıp oluyordu. Dildar'ın didarına meftun olan Mevlana 
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hiçbir zaman kafiye peşinde koşarak gönlünün şaşkınhğa uğrarna­
sına izin vermiyor ve gönlünün sesini dile getirmek özündeki çal" 
kantıyı dışa vurmak için dilin sınırlı imkanlarını olabildiğince zor­
lamaya çalışıyordu. 

_:,ı,.,ı wL.o_,ı, .j~......:; 

'-:-'ı~ u I.::.....J..J ..1,:-.j ~ ..s.:. ı_:, 

wli.Jı 1 .\:.·11 "L W......S .. )Lrr-Lr .... 

u~ ıL>;~ ..ı.:.. ı_, u,_:...:-1.. 

Ve feleıkvari bir ağıza sahip olmanın bile yetmediğini anladı­

ğında «Keşike varlığın diline sahip olsaydım.» demeye yöneUr. Var­
lığın üstündeki perdeleri aralarken «Acaba bu dil, gerçeğin örtüsü 
değil midir ve bu dar kab aşk gibi zarirf ve hrussas manaları kapsa­
yabilir mi? Acaba deveyi yuvasına davet eden 'bir kuş, yuvasının 
yıkılmasını önleyebilir mi?,, diye sormaktan alamaz kendini. 

~ r y5.. ~ L: ,.; x.JJ c.r.:) 

~'.jr. ll> •. ı . .H u ~j \:; 

*** 

. 
uı_:,ı ~ rjı~y ~.r> 

J l3 ...::.......) \..,.. (r.: 1 ._$ \)j 1 ...::,._;! 

J_r>~IJ._s_r..:;,ı .ı..;L.:..t:_Y' 

J ~~_,::...::;ı tY' .ı.; t..;. '-: ,:;:r.; 

Mevlana, aşk kokusunun aklın burnuna e~ri'şir erişınez dili sars.,. 
maya başladığını ve dilin sırları dile getirmek için büyük bir gay­
ret ve çırpınınaya tutulduğunu itirarf eder·. 
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...:....____..,}.;,.o () l,j...ı...ı .)~ ı) ~ 

.J~....,. ,:; 'r.~ ~ 4--: l,j 01 

*** 

.o....t.__..·ı 'o.> l.o.ı., 
.-' ..., V .0.V-;·.-.r:""' ·V u:H 

Ama aşk sultanı g.eldi.ğinde akıl zabıtası bir yana çekilip mey­
danı ona terkeder. 

G....,~'.:r-;J' ~:r.: ~,.:: 

.~ ·-~ LS r1.. 0 ;;:i · .o);-: r 

... ... . ... . . --'... ıs 
<f:T::-: L>"'"!r.: \...~ ~:r: (:"' c5 

~u~ifrL ~Av~ 

;_r;s ,.oy>, ı ~.)~ ~' ri.J 

ı .. . .. ..ı..- i·. 
;~rc..i-" .. ~u~ 

O sadık (ve aynı zamanda münafık) (1) aşık halini dile getirir­
Içen coşmakta, aklını alabildiğine zorlay:ı:p giysisini yırtmaya yel­
tenmekte ve öylesisırları dile getirmekteydi ki Halla'C bile onu dar'a; 
layık bulurdu: 

..~.ol !..ı..., " 1' . ı t ...::., w 1 Si.:,. 
.J -~.J :ro .) <;: 

Amma bu durum şimşek gibi çakıp sönen nadir· hallerdendi. 
Ardından aşk tufanı dinmekte, dilin hayranlığı sona. ermekte, gece 
sarhoşluğunu sabah sulannda yuyup yoketmekte·, mecnunluk ate­
şini akıl suyuyl,a söndürmekte veı bütün o mana alemine dalmışlı"­
ğına rağmen sıradan hayattan ba.ğlarını koparmamaktaydı. 

Evet, Mevlana hiçbir zaman şairlik yapmadı. Kafiye ve şair' şiir 
araçlarına önem vermedi. Özle, cevherle dopdolu olan Mevlana, 
imanın suretini dileyip görmüş (2) ve bu öz ve cecvıherin kabuğunu 
şairleTe satarak 

f 1 4.J_;..a t,.::..._; ıs:~..,....,~ ~ı d~.i ~ ı3.J..;j l.;-

,::..,=,)) f_; ı.., 1 ...::.. Jr' " A ~,s 
<.5"'1 •..ı,. .o J.$ 1..;.., Lr' 0~ 0 u .o 1.... 0 W.J 1,:- .s 1 _ l 

..ı...::~,()~,·~~~~-" 
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muhataplarından ·kulaklarını göz haline getirip sözlerini görmele­
rini istiyor ve mana aleminin önüne dikilere'k kana-tlanmasına en­
gel olan aruz vazninden şikayet ediyordu. 

~ ..::..:ılt:i... .J.r" r' ~ir' ~1 

.r.-: c,.-~ 4.41> ~ '.ı .u_.._;_. J .,._; G 

Jj 1 0 lb.L,' ...z, .s 1 J_:,s, ~ &.-:j ı r=-J 

Ve söz'süz konuşma, kulaksız işitme aşamasına erişmeık için 
çırpınıyor, 

rL._$ .J.,:'r.- ._; r- if. 5J..ı:. ts 

V::'.J ·c,.-~ .st '.ı ~ if. i ..ı..;.,...)""' 

muhatabına inceliğin ve seveçenliğin müjdesini ulaştırıyordu: 

0 ı.___.;.. n..: . ..ı .ı ı..ı .s ~~ J..ı ;..ı 

~ ·._,...: ~~ V'"'ill t OJ,:; t., ·' ... !t . < . 1 ..ı.: 1.. ~ ..) ........ 
~~ r.: .,.,-., 

Ama irşad ve tedris postuna oturup elini hidayet giysisinin al­
tından dışarıya çıkardığı ve dile konuşma izni verdiği zaman mu~ 
hatapıardan itaat ve edeplilik istemekte; sırları sır ehlinden başka­
sına. söylememekte; şekeri sinekierin önüne ıdökmemekte· ve na­
mahremleri muhatap alınıyordu : 

·y.. J,._; 'r T..ı..:..ı> ı_,_;.~ 
0 4--;>- ~ı j 1 ..ı..:..ı> ıy.. .s.} 4-

.SJY.. y. ..:.h 0 \.::;-.::...) l., )j ı 

,ı_,...__J..ı..: 1.. ~j t., -.::...) L..,ıj ı 

~ 1Jv.~·v1.h.L ..:;:.ı.,., 

v~;..ı:.t '~ 0:ıl,_l...ı..ı 

~ jt) ~-V~,_) ~ı 

v.4-t v~ .sy.$ ,..ı..:~ l..ı t.?r 
.S~J l: ·.s.~ "'f v L! tj c,.- ..ı. ll:; . 

J,_l.. ~;, ..4.:-llb v 1; 1~} 

. u-· ·c~ 
~..s ~Jı.r. .· .:·. 

o ı.......i J,..-i •. sı '.ı..ı~ı 

( ._. 1 .\.b_L . :..!:;[:; t.r"'-" • ) V ,_,_. ı •.• :r.':,r _ 

Denizvan zihninde coşup duran mana seli akılın üstüne1 çık­

makta; gaybtan gelip gayblar gaybına' dönmekte; kendi söyleyip 
kendi dinlemekte ve ama ne zaman· bir mahremle karşılaşsa coş­
kusunu onun tarafına yöneltip onu sele bağınaktadır: 
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.;:.,...,1 ~~JdL::. ~I.J~-~ 

,~..,_.,,... l;~~ ~~ 

.:..,..., ~1 J,J ..,_.i V::' 1 ı:r-') 

.ı..: w v-'"'"u. ~t:. ı; w ı.:..i~ 

Hiçbir şey Mevlana'nın sözlerini nam.ahrem sır yoksunlarından 
daha fazla engelleyememekteydi : 

r ,.:.____,. ,.J-» 1 ~ ,_::, 0 ~ r' '..> ,~ 

-~ s:; 0 ı;~..:) .>.:., L3 .r. 

f)..>) ı ..ı..,-1)..> f_r""-L ~~ 

..ı....;}; ı;,.> cr~ .ı.,:.! .ı..> 0~ 

Bununla birlikte mahremleıre de bir sınır koymakta ve· dilinl, 
sırları çok fazla faş edip merdivene tımnanmaya çallşan deve gibi 
gösteriye kalkışmaması hususunda. uyarmaktayıdı. 

.._i::f ~ ~ o..;:r,ı.)~ı,Sl,_p.,..ı 

o\:-..ırxtS~I 4iı ,.Oı 

V""..ı ı.Sj L;_,... ; l...ı..!.Jı. v ~ J v ~ 

~ .J"'-4 ı.fo:. ~ ı.ı ,...lt n O" 

V"! ~ı, ..ı~, ..:........ ..:.:.....;..,. 

Kendini damın kenarında otuıran v.e en Ufak bir sarsılmayla 
yare düşebilecek biri olaırak görüyor ve her ş:eyi yitirmemek! için 
söz sanatlarından kaçınıyordu : 

..ı 1.!) l: r-4 ı ...u 1 ..ı 0.r- r.ı 

r~L-... n, 1 .,,.; ı, V::-~ ~ 

) t.ı .),ı-· ...::..:.. ) } .__.5.ı..ı 1 

..ll..ı ..::.:...,..ı ..::...,.W ~;ı~-~ 

1' !,.ı.,____., ..:........ ı.S 1 ı..F" 1.,.) w y. 

; ~~ u > n ı.S t.t o>- i.:J::'j 

~ ;_;,,_;.. U.,_r- ~ ~'J'j jS 

Bu coşkuylu yaşlı adam hangi vadi'ye adım atsa söyleyecek sö~ 
zü olan 1öyloesi gönlü sırlarla dıolu bir kişiy:di ki divaneler onun diva­
neliği karşısmda kendi divanelik1erine ralhmet okumakta ve ona 
öğütler vermekteydiler: 

....: ~ ~.ı c;::~ r; 1" v>- ....;,...... ~ 
• ~..ı r~ v \i.: ı-"'!~- -....~> ..s . ..ı..__;.. ..:...........! ( •f.( .) •. L;.,...;'i • . • ~ ~ Q T 

Gaflet perdesini tümüyle yırtmadık:ç,a gayb sınırlarının ifşa 
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edilmesine razı de,ğildi. Ona göre halkın garfleti, hayat çarkını çevi­
ren alerrıİiı giz'inden ileri ge·lmekte ve eğer şehvet ve kin ateşi sön­
dürülecek olursa alemi saran ateş de soğuyacaktır: 

..ı..,__; ı. 4..1 ~ L. t.S Uı ..,.._ı ..H ~ 

..pL.:......a... ~ r~ :-ı..ı}.;G 

.f ~·~~~..)~~b 
~ı~~ 1_,.;4,'"".(!;1' t.S..ı~~ 

.,:.!4-;-.' ·~' .J~} ~ ...ı,-1 ~J.i 

.ı......:-_, ,._,o_,.,.. ı.)~ ı.:.t:t)J ;_. ..; \::. 
,. 

...........ı:·.ı..; ·'lt . ..ı.-.ı.;L.~ • . .. . . ı- ı.;.J':f). .,c-c· u-' 

.. ı·~ --~.G....·ı.s 
~ ~)) ~J . 1 .... 

.:;_ \.:0.)...ı ' ..:;......, 1 ·"-:.L.} ).ı .ı.S..:t,;, . 

..;; ~ "-: L.} o->} Ji'i *­
ı_;.-; t,-' r} ·"-:L.~ ...ly. ı.:.: 

ı..J'..ı "-:ı..} 0 i ~ ı ... 0 ,:: c..S;; 

~ • ' ...... 1 ı .i::.$ ••• iÜ ...,.,ı.,., • "'O.rv) .~ . Jr,. 

• ü ~ . ,.(Jı.• ı . .:ı..ı t. b 
l)" ... 1.> )) .)""-' 

1 ' ' e 
00 .::...W 4J .,) .ı.; b r . . . x . ..ı; .. 

..::........ 1 . ..::.'..!.i& ı.) 4- t.S 1 rJ lt ..:ht ı o=:- ı 
. . 

oi n-' .;:.....,.;l.H-v 1] I.S;~_,..ıı-

..ı...u .r.' <:!".? c..S ...1..: ı ı.) tP.- ~ ~~ 
...._._... .ı ..ı ( •• • . ~ .. 
... .) .)-' ~ t"".J-' ı.)~. 

. ' . . 

.. .:::....., ~ J-t!... ç.:..ı .!:..~ 

..:;......, ti...u,:: t:ft.'J ~ ~ ~ 

'6 Lt.$ ~}"' ,..ı.:.; t. -~ı 

ı.i;; ··..ı~ i.J'>..r> o~ ... ..ı..;ı 
(!1;"-:t.},;..ı, ..s,S.(J,:; ~~ <.$_;:. 

Onun sırları gizleme tedbiri muhatabı başka sözlerle oyalama 
hakimane taktiğiyle ıı.çağa çıkıy_ordu. Suskun durması hal~nde an­
lamların saldırısından çekiniyar ye. muhatapları 

.),.:.;_,::, 0,j3t~...:.;ı, t:.:..·;·~ 

~ı u~:r.; ı.:._..;..~; \,ı-b ı ı.:.~ 

~.sy.;ı 0 w_,..;...i.~t::. 

...,., tisı ,) ı3 ._;...1.].. ;'ı r-'? 

...1~~1 L. ~ ~,...>j.) 

w.... t.S);; o'~·~ -w-;,.c, 
.~ t.S.;;;..ı oj .;..:, c ~ 

Bazen de kendiııden geçip sırları faş etmekte v,e amma aniden 
kendine gelip 'yeniden suskunluğa gömulmekteyd.i: 
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L.,.._,....,..ı~ '; b- u..l:1;..ı ;;s 

*** 

t.Sr ·.J ı. ı:r· ~· ' ... 0:1 1 r.r 
···r.:- ~.;ı::ılht;Pv~ \.A:, cl.;. 

, .L:. .ı. wı, .. ı ~ 
. .. r-:t"" ı..r. ı...r . ; V::' ~ ,> 



..:::....., ı ~ L.,.. ...:.:....; ı'..ı..,. ~..)"':;:' ._,J.;..b,:; l:; 

.j 1,;-.>· ).?.!,_.:.;) ..:::....., ı ~ j 1 tJ ı.; 

\...~t.;_,J~ ~ı .ı..LJI, f . .J) d-

*** 

.. L ..ı·~ 1 1· t t :r- 0 ,. ~ v J f'7.:r'-f.r' 

..::......,1..::........J (~·· •. - "•' . ~))~\,)'::' 

J t..,)J.,ı...ı...:;;, v ~ ..:::.....,J ._,J.;..b;, v~ 

Mevlana.'nın bir diğer tedbiri de kendi halini başka·larını anla­
tarak dile getirmesi, maşuktan örtülü olarak sö·z edip Şems-i Teb!ri­
zi'den remiz, temsil, işaret yoluyla söz açmasıydr: 

·~ .ı;:..; ı, u...,J,;· 0 L> ı~ 0J,; 

~ı.,. J.:-:r> ,) j ı cSrJ_,$5~ 

\.L-~ _,3 ...:.:..,., \.S.,. ~ j.l y .J;k 

vı~..ı~..b;..ı ..~,ii...::.>3 

v l::....)-\;r.:- 1 v \::....).ı Jl ~~ 

..::......, .ı;:..; l:: y. ~i .ı v ~ -~ 0::' 1 

4-J L. -~ J.> 0 ly._:,.S 

..ı,..::.vı..ı....:>v~i ,~;,t:: 

L - .. ··· · . •..ı....! • _ .. ·~t 
.) .. _r" .r-":t>. .. J':t ............... 

v t_,.,.J..ı :- ..s .ı.! t.,. vi_;:...:;,,_;.. 

~ ..s:r.:_r,_;._, ...,._,.;;ı , ......... 

Ama bıaz,en de sabır zincirlerini kırmakta ve dayanarnayıp 

mahbubun adını açıkca söylemekteydi. 

(J)~ 4->_r:...;, L.. ...... t:;;1 

·~V::' ı ..ı.it.,. ~); ~ 

.~ L> ~J.o;jl~ 

-,..1 .Jlt.>'i> l. \,;; ·(r<> f) ıJ.r."' 

·.;.,-->u ı ~ t::._;l p; ~ 

-~ l;,.., .ı)p vi l. ..:.JJ 

v;s .r.o ~.r: ~ .;,.> J~ 

i ~· r..ı,A;.. ~ .J};,·ı... 

-~~.r:~l:~ 

..... t:..;i_),S ~j; 1.: ı,....._,::: 

• ,3.....,. ~ : .ı.., . .ı.! . vo ...., .. ,.., .. _,.., r . .;' 

~l:;~J~~jl. 

Bazen de hüzne kapılmakta ve sözleri gönülsüzce yarım bırak­
maktaydı. 
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.) 1~ ı,p.) .ı..: ~....;ı~ 4:_,..;....., ~ 1 

.ı~ ._,..s .ı.; 1_,.:; ._,s 1) ~ ·~j 

IJ t_t.,: S~r. FJ~ 

Ama kirnileyin de söz.e öyLesine dalıyordu ki kendinden gelçiyor 
ve sabaha kadar söyleyip durduğu halde söyleyeceklerinin bitme­
diğini görüyordu : 

·,_::. ;~·.._,...~-v->J:""";.ı 

''<; 'r--- .:ı) '-;-_,.b by. .s' ~-1 '...,.. 

• t.:.;, .. ··<, 1) ~ 0 1 ..ı.i ~ 

c::..;~j~jr;;s~y... ~~ 

~),_;jı 1.., ~.JY c::...,.; b 

ır ~) ı..ı ,.:r,;~ 0g;ı:;_ • ..ılı-

N e ki, gele'Ceğin susuz ne1sline su ulaştırmak isteyen bu meıiha-
metli v.e ccişkul~ konuŞmacı. . · 

..:-.-.... ~ ~ ı..r:''i ·ı.. ~) ...; b 

,) -"'='. t.S.! t,.· \:;.;_.:,ı t... ~ ~ 

bir an g.eldi gördü ki ak sular artık bulani:nış, d uru suya ·çamur ka­
nşmıştır. Peraseti sayesinde anladı ki. düşünce· güneşini bir' qulut 
örtmüş ve Adem'i cennetten çı:kartan bu lezzet buğdayı bulutunun 
çekip gitmesi için bir k~nara çekilip suskunluğu s·eçmesi ve konuş­
mak için Allah'ın yardımını beklernesi gerekmektedir; 

. ..~..! • .ı_,.....; ı_ 0 i j 1 w ,Ai ...;..t:r":c 

;_;~ ,ı; .s;.,ı.,. t~ ~.lo~ 

,)...3 ..:X:Jır,.J~ (!~ ,ı . ).. 

._ı._.,..:.$ ~\...o ~ .:,} ·•.r,? ..s.;! 

·~ 1 ,_: • ..ı ~ rJt ı ..ı..ı ı, vS r.-> 
. J 

.ı.;; •.ı J:t> ,..ı .....i.) C;.,;).) .,s ı 

0_,...5 l;f..ıl ~;,.> ..r..ı..:5 

J3 ~- ....S.,jl .ş J.ı Jh.J ~~ 

..ı.:S .._;,,.:.' .0l..oj ı.:,. ~~1.:,..;. b 

.. ...,_. t...::; .,r ı;,j) .. r}.r.-o 

Derken bir süre geçti~ten sonra anladı ki artık sözün (Mesne­
Vi'nin) ikinci bölümünü Hüsameddin'e illediye etmenin sırasl' gel­
miştir. Büsameddin Mesnevi'nin meydanaı çıkması için büyük bir 
rol üs,tlenmiş ve' Mesnevi ona minnettar kalmıştır. 
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u-:: ..::.....; ı .ı· ,:; ~ ,...,_:.1 ~ 

..ı,..ı ~·~;;.,s j.R 4- ;.ı ..ı;,~ i_:. 

....---~ .. •.ı_,:,Jı .._;.,,:; ..ı.ı} vJ:_,j.} 

._.._~-'· '.r' .r: lg ~ ~) . Le .ı) .ı 

0 ,:.:- V:-i..ı.J ı r L..,.. J-o-J ı , ı,..;, s ı 

J.,.,.:; ~.ı.} c.....:: vl ~ 

..:....._,.:; ; 1,1~ ~ı; ı r~ 

ııı. . ""'" . ~. 
V tft~ '.' ~ y.; 

~ı~Jj,ı'l_,...;.·~...;l 

r.5,:; V:-:' ..u 1., f L.,. J:.,...ı ı t ı,..<. s ı 

~.rsı,:;~t.:~ 

<ft ...::.......,. 1; s~ L"" ı u~-f 

..ı,.~G .~ o~x s.,:::... . 

s ı •.ı,_. • ı..ı.,... _,.:;v-'i!" !; ..s,Z... 

.::...2; l.ı _,5..::, v iJ 1.)-b'_,.:;j ı ..s,_:.:... 

s~ ı:.r.t:ı u-o ..ı~~·~""" 

J,..., ı;..ı 'v.r')..1,;' s~ 

..:....._,:;,jl;)IJ;Wijl..f~ 

..:..... l..ı.>},l wj ı_, i v-o~ 

J~f_,J < ı,..<. (.r.t..ı.J 1 f. Lo> r.51 

. ~ ...;...,.; .ı.:; Le}... V:-1 1 

Mevlanıa, Hüsameddin'e teşekkürler sıralamak istiyor ama kıs­
kançlardan çekinip söZilerini yutmayı tercih ediyordu: 

' . 

..ı...._--,.,. ~ 0 1 ,h..b c5 .ır:-J3 

r 1 •J JY... ı...,~..; o; .t.Sı_g t>; 

*** 

~ •.;~J3V:-:'1~..ı.}..ı..a.< 

<.::.....:.; j9..ı ~ .J-..J . ...s ,).ı ;..l 

~;,S ıJ ...::...,..ır rr.o 

;.ı...o; s.,~,:; u.h.J_:, ı ~...~ 

f..l ..,_,ıj-D'j.~ ~jl <..S,~ 

Kıskançlardan ve kınayıcılardan nasibini alan sade1ce Hüsamed­
din değildi. Mevlana da bunların dillerinden nasibini almış ve şöy­
le yakınınıştı : 

.ı...,)~.:... l:;.......,:; V:-:' ı ... ~~~ jı ~ 

..1.~ ı ~ V:-:' lj ı ~ J <...,...,_; v-o 

~ ...: t;. _,.> j 1 • L$\.; ~~ 
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Ve eğer gizli cazibeler, Allah- erlerinin anlayışı ve sıcak yak­
laşımı ve Mevlana'nın hasiret ve inancı olmasaydı, bu kınamaların 
'kendisini susturması ve giele:oek nesilleri bu ·ender bulunur derine­
den mahrum bırakması mümkündü. Ama çok şükür ki o· büyük in­
san o kı:naınalara ve anlayışsızlıklara kulak asmad:ı ve: onia·rın gü­
rültülerine :illapılıp düşünıce karvanını yolundan alıkoymadı; yıkıcı­
lıklarına gülümsayerek onları oyunlarıyla baş başa bırakıp yoluna 
devam. etti : 

.. 
• .•.. t~ll .. ....,.__;_,· t. 
\Ş .. ~ u .. , fi-' . .... ) .. 

·L; ·L:.,..ı",..,.._,·< .'(·ı ... ::. c ~' . .r, . r u J ~ 

~)..:..:. c.rlb .._r,i,_.·, o' c.Sr-

~-u-"yyy(r"\.b ~~,ı 

u)";' o 4- .s' :A ..:..-~:·ot .o..; Lr.: ı 

tir-' '--;-'1 .J,Y,.. ' . ..3._x .;:_.j' 

i""JPP- Y 1 ~ ;~ o1 ~ l. 

~ 'J ~~~ ':r.:: 
..ı..; ı ,_, ~ ~ • J ..s 0 ı ..ı..;_, t...ı..> 0 1 

Mevlana sözl,erini herkesin derk edemeyerceğini biliyoırdu. Bu 
nedenle de altmcı bölümde, sırları daha da açık bir şekilde faş ede­
bilmek için yardım ve izin istemektedir : 

j ... 83: ; ... ·~ " l9 . 1 ~ . L 0 ,) ) 

Ama a·ltn~:cı bö.lümde sona erdi ve bu arzu gerçekleşmedi. Böy­
lece de sırları yüreğinde saklaylJp beraberinde mezara götürdü .. Ka­
nın ooşkusu ve ab-,ı hayat olan sözler aslına geri döndü. O büyük 
ruhun sabrının ürünü alani o .şeke·rler ayrılıklardan şikayet eden 
kamıştaJ gömülü kal:dı. O deniz dalgalarını andıran ağız ebediyyen 
sustu ve ona hayat bağışlayan Mesihvari can göge' yükseldi. Gön­
lündeki söz çokluğundan dolayı suskunluğu tercih ediyorkan artık· 
ebediyyen sustu ve meleklere layık sözleri meleklerle kaynaştı. 

~~-~)~.!' J..:... .J..}:,y.- u-"~ o,.> 

._s .. J ........ -ı:· ... .:......._ ··.· , .... ı:.· ..ı · • 
/0 . .:-- _,_ . r.r"-" r-J ~ v_,.,. 

* * * 
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JJ-;... ı~ ı:.x.' ' uc _r>) 1 c:;-$,.;. 
0 t____$...ı_,..5 0,)} 1~ ..::........~ 

***· 

'*** 

*** 

..) L..., u:-;s-~~~ eS~ ı:.x.' 
~ır,; ı 0 i)_;_. 0 i,_> 0 17...,. ~1 / 

_?.::. oY.: \$._,3 .;s if ıy. t:_P.....} 

0 15 y.j c5 ~ .ı..::,!.,.)";""' 

_ı_; 1 f..ı ~ ...ı,_> J..a IJ..ı '+-: 4-

~ ı.:.: .r: '4-.; 4-j 1 y 4-->} 

...ı:r: t;,.)...ı c,_..J ~_,! c,....J ,.~V' 
., 

Alrtık o bir hlkayeye dönüşmüş, gerçek' olmaktan çıkıp mecaz 
olmuş, figan ve efsaneye dönüşmüş ve abidlerle · zikir e:hlinin dilin­
de inlemeye başlanl.ıştır : 

•>" 0 ~).:ı 1 r-!Le -' _,._.,3 __.b r:.! ~ u,..;; 

0-- 0 wı <$._,:;!,. .i,.!,=.:jl ~Wl,. 

*** 

**·* 

~1 . .ı.::...::..-<1 ~J-' I.J -":r'· ,~i.. 

J·' f.J} ...:W! f~V' 

JlS...ır~~o..::...,lS.....~I 

u 4-'--1 r...ı..;l,_;.~ ~ ...:W V"';' 

!.ci._,.,, . ...,· ....: ., . .. ..ı • 
u '-' ı.;;r ~,.., .,.,.. 

r .r: u-"· v ~) ~ J ı_rl$; ü:"" ~ ,..,.> b 

.? ~-l _;..; \.)" u ı_.;_; 1_; 1 _,:.; V' u ı . .,. '--1 c5 ı 

Şimdi de· sıra HMız' a ,.geldi. Hafız'ın şiiri, içi, dışı ve her yanı 
binlerce lambayla pırılpırıl parlayan bir sarayı andırır. Bu aydın­
lık, s~yirciyi öylesi bir hayrete sürukler ki onu övmekten başka bir 
şey yapmak aklına gelmez. Hatta onun şiirini gerektiği kadar öve­
bilmek için kelime bulmakta bile güçlük çeker. Mevlana'nın şiirinin 
azametiyle coşkun dal,galarla çalkalanan bir denizin azametine 
benzer. Bu iki şahsın karşısında Sa'di'nin şiiri içinden nehirler akan 
yemyeşil bir vadiyi andınr. Sa'di'nin sözcüklerinden ıtır kokusu, 
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Mevlana'nın gazellerinden yıldırım sesi gelir. Buna karşılık :Ha­
fız'ın şiirlerinde şimşeğin gözalıcı ışığı vardır. 

HMız'ın k~endisi de sözlerindeki gönül okşayıcılığm, tatlılığın ve 
belagatın farkındaydı. Kendisini gazel ustası sayıyor ve kıskançla­
ra çatarak: onları insafsız olmakla suçluyordu : 

~!..!~~~..sf~ ..;._.ı,J)i:; 

r:.:~ ....il$ d,_:,j.J..J> ıy...,.., .. .;.:....; ... r- k ..s 

~ ~' v>- w.hJ ,:;~l_,..ı_:,l ~~ 

r..J ..S u ı,.,...ı <.r> ı..., ~...l.:_, 4-1 L 

~l )':'_;,.J.ı ._r...~ ..>j ~ ~,Syt ...: 

V"x ~} c::.-J,_..,j ı ,J .SJ ı..ı.,, • .....:J_, t,.}_, 

*** 

*** 

*** 

*** 

*** 

*** 

*** 

Vıe arş,takilerin kendi şiirlerini ezberlediklerini kulaklarıyla 

işittiğinden, şunları soruyordu: Niçin padiışah beni b:a,ştan ayağa al­
tından örmemekteı?: 
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Haftz, bu perişan şiirleri yazarken iştiyak ateşiyle kavrulmak­
taydı; ve herkes onun şiirlerinin nameleriyle coşup raksetmekteydi: 

*** 

Hafız, kendisini şiir söylemekten alıkoyan bir tek şeyden s.öz­
ıeder: Mahzunluk. 

Ve bu malızunluk arifane · gamdan ziyade büyük bir ihtimalle 
sefalet ve fakirliğin verdiği hüzün idi : 

Acıları bir yana bırakacak olursak, şiirlerindeki tatlılığın sab­
rının sonucu olduğunu görürüz: 

Ona söyleş üstünlüğü kazandıran ise aşk, rintlik ve gençliktir. 
Bunlar gönül ve dilin ayaklarındaki zincirleri çözmekte ve kişiyi söz 
söylemede özgür hal,e getirmektedirler : 

Bunlara ilaveten Hafız'ın kendini göstermeye bahane arama­
sını da zikretmemiz lazım : 

Ama hiç kuşku yok ki Hafız'ı söz söyleme sanatında asıl eğitert 
aşktı: 

*** 
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*** 

Mevlfma.'nın kuyumcu dükkanıarından .gelen çekiç sesinden coş­
kuya geltp gazel söylediğini biliyoruz : 

V \3Ya Selahaddin'in ma terrıinde ayıı1ıktan yola çıkarak_, ş_un-}arı 
dile getirmekte : 

~A LJ l .... ;i -' (r.;'-"j c.,_; Ir.'-") eS 1 

~)'j ..sı~)J ..sı~y-l ..s'~)J ,_çı 

Ve oğlunun düğününde şöyle sevinmekte: 

~.s ~Jr'J ~ 0\.p;J ~; t.,.... IJ ı.,. 

ı...:....:..:.:. 0~ l,.y. •:L.r.: t.i.;.. ı) ..r-J/ J ~ 

Veya manzum mektuplar yazmakta ve Şems'i yumuşatmak 

için bu mektuplan Şam'a göndererek Konya'ya dönmesini ·sağla­
maya çalışmaktaydı : 

..... J~ Jı,_i.Jı .:.,ö;,:JI ~1 

Fakat Hafız'ın gazellerini hangi sebeplerle yazdiğını bilmiyo­
ruz. GazeÜerinin sanundaki CMevlanı:1'da eşine. rastlamadığımızl 
methiyelerin ve Kavameddin Mukammed, Şah Şecca', Şah Şeyh Ebu 
İshak ve Şah Mansur hakkında yazdığı dört · methiye kasidesinin 
hangi sebeple yazıldığını bilmiyoruz. Hafız'ı şiir söylemeye n~lerin 
ittiği belli değildir. Tarihçiler sadece oğlunun ölümü münasebetiy­
le yazdığı bir ağıttan sözetmektedirler : 

Jj> jJ 0 l::.,..r.::' ;l>_ L;u ~cy.i...ı L,. 

.Jj> Ji.:.'... ı:r"Jıs, ~·0 U .J~..S 

.:,:J> J~~ 0-' eS Jr.' 0 w . '-" ..ı.:.J)J 
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Ay.rııea Mevlana'nın bir ney .gibi geçmışın ve .geleceğin bağla­
rından uzak olduğunu ve saatierin çemberierinden azade olup geç­
mişe hiç yönelmediğini de biliyoruz. Hep bir düğünü yaşıyordu 

\Mevlana. Bu nedenle de ne herhangi bir pişmanlık duymaktaydı, 

ne de geçmişine hasret çekmekteydi. Geçmişe dönmeyi arzuladığı­
nJ. gösteren hiçbir şiiri yoktur onun·: 

Buna karşılık Hafız hiçibir zaman namahremlerden, sır ve ma­
naların saldırısından ve dilin sınırlılığından yakınmamış ve kendi­
ni inleyen bir ney gibi görmemiştir. Onun hep uyanık olduğunu ve 
ne zaman fakirlik ve hüzün derdiyle müptela olsa bu dertlerini 
şarapla tedavi ettiğini görürüz. 

Oysa gamın Mevlana'ya yaklaşma cesareti· göstermesi mümkün 
değildi: 

~,.>o,_>;,:, ·~,:,}Lı},.:;~,;-'>_ 

,J-;Y,. 0~ 1 \,.> L.,_,,:, ~- 0 \...,~ ._,,) 

Bu nedenle de onun bütün gaz,elleri sevinç doludur ve gönüller­
den gamı silip atmaktadır. Eğer Hafız bir bitkinin' dalında sabırla 
bekleyip tatlı sözlülük ödülünü elde etmişse, Mevlana gönül mura­
dım ele geçirmiş, bütün muratları ve hatta e~eli muradı elde etmiş 
ve ruhunu tüm bağlardan arındırrarak beyazlara bürünmüştür. O 
halde onunla birlikte okuyalım ve onun dilinden ona 

..L-...-..>1,..; r,r>,S,.:;y:; \,-),:,..;, r..ı...;;;_,;_,.;_:­

..ı...!,..; u-J c,-.-l · "-!y ,_;,s r c.,.- 1r.x:-

J-,r---" ~)J i ..ı.;... - \) L$_;\_ 

ırrY/VlV 

·; 

,)~~b J3 ı:r CJJ.) .s ~ .._; 
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MEVLANA'NIN MESNEVİ'SİNDE MANA DİLİNİN 
HUSÜSİYETLERIİ. 

Y'rld. Doç. Dr. A. Necla PEKOLCA Y 

İslami TürK edebiyatında mana dili, Allah kelamına dair söz­
ler anlamında, ilk dönemlerden itibaren kullanılagelmiştir. Birçok 
eserlerde rastlanıl>an mana diline müteallik sözler, Mevlana'nın 

Me~snevi'.sinde hususiyatler arzetmektedir. Telbliğimde bu hususi­
yetleri tesbit edebildiğim ölçüde belirlemeye çalışacağım. GerÇi, 
Mevlana, hocalarımlzdan birinin dediği gibi, «heşerin hudutlarını 

aŞan bir irtifad ve «'Kur'an, bir gül bahçesi, Meımevi ise· gülyaığıdır . 
. Gül yağında gülün .şekli, zerafeti, barikulade tenasüp ve ahengi 

yoktur. Fakat, onun ruhu vardır. Birincisi AUaih, ikincisi kul iş:idir. 
Gül, şekil ile rUhtur. Gülyağı yalnız ruhtur. Birkaç damla gülyağın­
da bir gülistan mucizesini görebilecek gözler, onun üzerine ıeğilebi­
lirler.,. 

Bilindiği üzere, Mevlana edebi eser vücuda getirmek gayesini 
gütmemiştir ama, Allah aşkı ile coşan ruhunun meyv.eleri hem ede­
bi, hem ebedi olmuştur. Çünkü «Allah, inananlan doğru yola eriş­
tirir.» CHacc suresi, 54. ayet). O, bilgisini de insanları doğru yola 
sevketmek için kullanmıştır. «, •. Allah, iyilik yapanların ecrini zayi 
etmez.» Tevbe süresi, 120. ayetl . 

l\1leıımervi, ilk bakışta, bir'çok hikayelerden meydana gelmiş bir 
eser g.örünümündedir. Fakat, aslında, okudukça derinliğine inilen 
bir derya gibidir. İçinde, bilhassa manevi manaya nüfuz edebile­
ceklerin bulahileceği inciler mevcuttur. 

Eserin, Allah ilhamı ile meydana geldiği belirtilen ilk 18 beyitl, 
beşer'i çağrışımlar silsilesiyle birbirine bağlandığı gibi, içindeki hi­
kayeler de aynı şekil ve durumda bulunmaktadır. M,esn~vi'nin ba­
şındaki tedai silsilesini, onun içindeki lhika.yelerde de görürüz. Bu 
tedaiki, beşeri olduğu için, M~evi'de yer alan hikayelerden halk 
taıbakası da, mütekamil kişiler de, k·enc;iÜerine göre nasip alıp, ho~-
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lanırlar. Bu, kimilerine göre kıs·sadan hisse, kimilerine göre ise, 
manevi manalara nüfuz meselesidir. 

Hikayeler üç esas etrafında şekillenmektedir : 

ı. Ayet ve hadis mealieriyle gerıçeklerin .göz önüne serilmesi; 

2. BflmÜnasebe, islam ahlakı ile' ÜgiÜ nasihatler; 

3. Bazan Kur'an'daki kıssalardan, bazan başka hikayelerden 
hareketle, hisse alınacak sonuçlara yönelen motifler ve bunların 
içindeki tı:ısa vvufi n:ımizlerin derin · manaları. 

Belirttiğimiz bu esaslar içinde bütünleşen hikayelerin hemen 
saha ermesi rriümkih değildir. Fakat, bir hikayeye başlayıp, onun­
la inünasebetli başka meselelere geçen, ikinci, hatta üÇüncü dere­
cede tedailerle konuyu genişleten Mevlana, sonuca epey sonra va­
sıl olmaktadır ama. kimseyi sıkmamaktadır. Çünkü, bu. gidiş beş er 
mantığuia ters düşmez . 

. Zıtlar cia, Mesınevi'de yer alan unsurlardır. Fı;ı,kat, Mevlana, z~t­
ların' nasıl bir bütün olu~turduğunı,ı ikna edici bir üslupla be-ıall.et­
miştir. Nitekim, kainat da zıtların mevcudiyetiyle ayaktı;ıdır. Gece 
ve ;gündüz Allalhü Tealanın en .belirgin ayetleridir. · · · 

ı, Ayetler-e, birkaç · kelimeyle veya gehiş · bir mealle girilen 
Meıs:nevi'nin bazı beyitleri üzerinde, bunu göstermeye çalışalım: 

·" 8. beyit : · 

Ten zi can ü zlten mestllr nist . . . . . "! 

Lik kesra did~i can 'destllr nist 

«Ten candan, can da tenden gizli c;leğildir. Lakin kiı~seye canı 
görme izni yoktur.» 

Esra sll~esi, 85. ayet meali : 

«Habibim sana ruhtan soruyorlar. Cevap v.er ki, ruh, Rabbimin 
emrindedir ve size az bir ilim verilmiştir.» 

Hl. beyit: 

Bend bügsil baŞ ·atitd ey püs er · 

Çend b8,şi bend-i sim ü bend~i zer .· 

«(Ey) .oğul, Cdünyaya bağlantını) bağım kopar,;a.zad ol. (Daha:) 
ne kadar _mü<lciet altın ve. gümüşÜ!n bendi olasaksın.>~ . 
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Al-i İmran süresi, 14. ve 92. ayet mealieri : · 

« ... kahtar kantar altın Ve· gu:inüşe, asil ve alametli atlara, ehli 
hayvanlara, ekin ve tarlalara malik olmak arzusU:, insanlara mü­
zeyyen ve . mahhub. kılınmıştır. Dünya, metaı bunlardan ibıkettir. 
Avdet edilecek güzel makam ise Allah indindedir.» · 

«En ziyade sevdiğin şeylerden infak ve tasadduk etmedikçe, fa­
ziletli insanlar mertebesine çıkamazsınız; ~ahut Allah'ın ihsanına 

nail.olamaksınızo. ,» 

26. beyit: 

Işk can-ı Tür amed aşıka 

Tür mest ü Harre Musa Saika 

«Ey aşık, aşk, Tur dağına can (ruh) gibi te' sir etti. Tur me st ot­
du, Müsa da kendinden ge·çti _ve yere düştü> 

A'ratf süresi, 14'3. ayet meali : 

"· .. Vakta ki, Müsa'nın Rabbi dağa tecelli eyledi, nur-ı cemalinden 
bir mikdarını gösterdi; onu parça parça etti, .Müsa da kendinden 
geçip düştü.» 

79. beyit: 

·· .. ·· EzHüda cuyim te;vi'ik-i edeb 

Bi-edeb mahrum geşt ez lütf-i Rabb 

«Cenab-ı Haktan bizi edebe muvafık kılmasını dileyelim. (Çün-
küf edebsiz, AllaNıi:ılütfund.a:n mahrum kalır." · · 

Hfışr süresi, 7. ayet meali: 

«Resülün Allah tarafından getirip, size tebliğ ettiği alıkarn ve 
adabı alın, sizi nehyettiği şeylerden de çekinin.'' 

82. ve 83. beyitler : 

<<Der miyı'\n-ı kavm-i Müsa .çend kes 

Bi-edeb güftend kü sir ü ades 

Münkati şüd Han ü Nan-ü asuman 

Mahd renc-i zer' ü bil ü dasman,, 

<<Müsa'nın kavmi arasından birkaç edebsiz kimse, hani sarmı-
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sak, hani mercimek, diye söylendiler, Semadan gelen sofra ve ek· 
,mek münkati oldu. Ziraat, çapa ve orak meşakkati kaldı.» 

.· Bakara. süresi, 61. ayet meali : 

«Ey Beni İsrail, hani ecdadınız: Ya Musa, biz bir türlü yemeğe, 
bıldırcın kuşu ile kudret helvasına s~ br ü kanaat . edemeyece,~z. 
Rabbine düa et de bize arzın yetiştirdiği .sebzelerden, salatalığından. 
mercimeğ1!rlden, soğanından çıkartsın demişlerdi, Musa da, bayağı 
şeyleri ondan hayırlı olanlarla değiştirmek mi istiyorsunuz? Dönüp, 
Mısır'a gidiniz. Orada istedikleriniz vardır, cevabını vermişti.» 

89. beyit: 

Ebr ber m\bed pey-i men'-i zekat 

V ez zina üfted veba ender cihad 

«Zekat verilmediğinden, bulut gelip yağmur yağdırmaz. Zina-
dan da etrafta veba zuhur eder.» 

Hadis-i Şerif meali: 

Beş cürme mukabil beşceza vardır: 

Bir kavim alıdini bozarsa, Allah onlara düşmanlarını musallat 
eder. 

Allah'ın emirleri \hilarfına hüküm verirlerse, aralarında: fakr ü 
zaruret yayılır. 

Aralarında fuhuş yayılırsa, ölüm de çO'ğalır. 

Kileyi, teraziyi eksik q1çer ve eksik tartarlarsa, menüeketlerin-
de bitki bitmez, kıtlığa uğrarlar. 

Zekat vermeyeıcak oludarsa, beldelerine yağmur yağmaz.» 

14o: beyit: 

Arzu milialı lik endaze halı 

Ber n etabed kulıra yek be:rg-i kah 

«Arzu g:öster, lakin o, ölçüne ve tahammülüne göre olsun. Bir 
saman çöpü bir dağı kaldıramaz.,. 
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Bakara, 190. ayet : 

141. beyit: 

Afta bi k' ez vey in alem :firulıt 



Endeki ger piş ayed cümle suht 

«Güneş ki aleme ışık saçmakta, etrafı aydınlatınaktadır. Yörün-
gesinden ayrıbp, yaklaşacak olursa, her şeyi yakar.» 

142. beyit, I. mısra : 

Fitne vü aşab ü hunrizi mecüy 

«Fitne, karışıklık ve kan dökülmesini isteme.'' 

Münafikün, 4., 6., Nisa, 145. ayet. 

22'8. heyit: 

Belır-i anest imtihan-ı nik ü bed 

Ta bicuşed ber ser ayed zer zebed 

<<İyinin kötünün imtihan edilmesi, altının kaynatılıp, köpüğünü 
atması (gibi) halis ayar kalması içindir.>> 

Mülk süresi, 2. ayet meali : 

«Allah; öyle bir Allahtır ki, sizi imtihan etmek için, ölümü ve 
hayatı yaratmış, sizi dünyada bir takım musibet1ere uğratmıştır.>> 

23'9. beyit : 

Nim can bistaned ü sad can dihed 

An ki der vehmed neyayed an dihed 

<< Cinsana ruhu nefhetmiş olan) Allah, yarım canı alır, karşılı­
ğında yüz can verir, hatta velhm ü hayale gelmeyecek şeyler ihsan 
eder.'' 

Tevbe süresi, III. ayet meali : 

«Allah, Cennet mukabilinde mü'minlerin nefislerini ve malları­
nı satın alır.>> 

2. Çoğu dolaylı olarak, ayet mealierine uzanan, İslam ahlakı ile. 
ilgili nasihat1ere de MeıS)n\(Wi'de geniş yer verilmiştir. Fakat, bunlar 
da bir emir de~ğil, latif kelam şeklindedir : 

293. beyit: 

Harf zarf amed der a mana çü ab 

Bahr-i mana indehü ümmü'l-kitab 

<<Harf, zarf gibidir. Mana o zarfın içerisindeki suya benzer. Ma., 
na denizi ise, Allahın yanında s&bit olan ümmü'l-kit.ab'dır.'' 
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449. beyit: 

Ates erçi sürh ruyest ez şerer 

Tu zi fi'l-i ô siyehkari niger 

«Ateş, şü.lesi itibariyle kJrmızı görünür. Öyle iken, sen· onun kı-
vılcımı ile yaktığın yeri simsiyah etmesine bak.» 

22'40. bıeyit: 

Nan dihi ez belır-i Hak nanet dihend 

Can dihi ez belır-i Hak can et dihend 

«Allah yolunda ekmek verirsen sana ekmek, can verecek olur­
san, can verirler.» 

2243. beyit: 

·Her ki kared kerded enbareş tehi 

Likineş der mezrea başed bihi 

«Ekin eken kimsenin vakıa anbarı boşalır, amma onun tarlası 
iyileşir.» 

2246. heyit : 

Can-i şur u telh piş-i tig ber 

«Tuzlu ve acı olan canı Chayvani ruhu) kılıç önüne götür.» 

2588. beyit: 

Telh ü şirin zin nazar nayed bedid 

Ez deriçe M'iyet danend did 

«Acı ve tatlı bu bakışla görülmez. Onlara afiyet penceresinden 
bakınakla mahiyetleri anlaşılır.'' 

3. Bazan Kur'an'daki kLSsalardan, bazan başka hikayelerden 
hareketle hisse alınacak sonuçlara yönelen motifler ve bunların 
içindeki tasavvufi remizlerin derin manaları da :M)esın\evi'nin beyit­
leri içine kolaylıkla, çok güz,el bir şekil ve mahiyette yedeşmiş du­
rumdadır. 

Mesela, 3:6. beyitten başlayan, 

«Bir padişahın bir cariyeye aşık olup, onu satın alması ve cari­
yenin hastalanması, padişahın da onu tedavi ettirmek için tedbirde 
bulunması hikayesinde halK için, kibirli insanların akıbetierinden 
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alınacak ders, tasavvufa aşina olaniar için ise, remiz1erden çıkari­
lacak derin manalar me~vcuttur. 

Şahısların bu hikaye içindeki davranışlarının da, İslam tasav­
vufu çerçevesinde değerlendirilmesi gerekmektedir: Tabib-i !:İlahi'­
nin yumuşak bir muameleyle, cariyeye nüfuz edip, onun maddi bir 
aşka müıbtela olduğunu anlaması, cariyenin aşık olduğu kuyumcu­
nun, onun derdine deva olması için getirtUmesi teşebbüsü sırasında 
kuyumcuya işinin ehli olduğu söylenilince ve önüne bir çok kıymet­
li eşya yı.ğılınca, hemen inanarak, çoluk- çocuğunu terkedip, padi­
şah sarayına yönelmesi, padişahın onu tedricen zehirietirken zahi­
ri güzelliğinin kaybolması, bunun neticeşinde de cariyeniiı. ondan 
yüz çevirmesi. En sonunda kuyumcunun, kendini beğendiği için, 
kandırıldığını düşüne düşüne ölmesi zahiren kıssadan hissel misali­
dir. Aslında ise, insanın nefs-i emınareyle mücaciele edememesinin 
güzel bir örneğidir. 

«Kendi millet ve mezhebine taassubu dolayısiyle hristiyanları 

öldüren yahudi padişahın hikayesi»nde görünüşe aldanmamak ge­
rekliliği belirtiliyor, diyebileceğimiz bir gidiş yolu mevcut. Fakat, 
burada da, Hristiy~anlardan bazılarının, eksik ve yanlış değerlendi­
rilmiş din kita:pları yüzünden, nasıl birbirine düştükleri gözler önü­
ne serilmektedir. 

Sonuç olarak : 

Me,sn_evi'de mana dilini her mısrada bulmak mümkündür. Yal­
nız, bazı beyitlerde ayet ve hadisiere telmihler açıkça görülmekle 
beraber, bazılarında vak'ayı ve tedai silsilesini dikkatle takibe ihti­
yaç vardır .. 

ını 





MESNEVİ'NİN ÜÇÜNCÜ DEFTERİNDEKİ, Hz. PEYGAMBERE 
VE HADİSLERİNE YAPILAN ATlFLAR 

Prof. Dir. Alıi Oismaın KOÇKUZU 
S. ü. ilahiyat Fakültesi 

t _..•) l ı; ~--Y .r.-: 1: 
j • • • .P'· 

,.,;,'/1_,-lıf__,.~~.J:~ 
J:""'ı...J~_..-ı.....ı:ıı:..C 

Güş-4 1Seır b/etrbelrid ıe,z hjezJ u ıdü:ruğ 
Ta hlibiiyni Şehir-ii calnıra ba furü'. 

Sler !kıeşed güş-ıi MuhJammjed ~eir ısohlan, 
Kıe'ş buguyıed dıeir Ne<biiyy Hlaık (Hüvıe'ml. 
Ser-4b~eır güşe\s-t-u çeşm/eLsrt m nelbi, 
Taze zü ma mUI:rdiaıst-u ma ~abi. 

«Baş kulağını alaya, yalana dolana kapa da, aydı;n cıa:n seh:rlni. 
g,ör. Muhammed.qn kulağı, sözlerin iç yüzütnü duiyar. . Tıalnin, O'na 
Kur'a;n'dıa "kulağm ta ke!ndliiSiiidir" der. Bu peygamber balştan başa 
kulaktır, gözdw. Onun meırhamerti s,ü(~~ir. Biz de O'!n.un ~!Üt 
emer çocwklanyız,,, Cİzbudak, HI, s. 9). 

Üç yıl önce başladığımız, «Mle$1iev!'de Pıeyg/ambeırlimli2le vle mü­
bareli: buy1ruıklar~a yapılan atıflar,, konusunu, üçüncü defterle de­
vam ettiriyoruz. Bu defterde de, pek ıçok örnek arasından, sadece 
az bir miktarını huzurlarmıza getireceğiz. 

İnsana hem maddi ve hem de manevi olmak üz.ere çift çift ve­
rilen uzuvlar ve idrak kabiliyetlçıri, gerçekte onu iyiye yöneltmek 
için verilmiş, lutrfedilmişlerdir. Celaleddin Rumi, baş kulağının y,a­
lana ve boş lakırdılara kapanmasını isterken baş gözünün de, 
Haktan gayri her şeye ilgi duymamasım t.enbihler. O'na göre her 
iki uzuv da manevi eşiere sahiptir ve onlar, iyi yerlere yöneltilme~ 
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lidir. Manevi olanların çalışması için, maddi olanlar da kapatılma­
lıdır. 

Mevlana buna bir örnek verir. Herkesin sözünü dinlediği ve 
yumuşak davrandığı için Peygamberimize ahmak ve ebleh anla­
mında KULAK diyenleri anlatır. Arapların, bu, ad takmalarına 
Kur'an-ı Kerim gereken cevabı verir': «Onlarid$ öyleJel'\i de vardır 
ki, Pe!yga:mberi inciıtiirl~. Derle!r kli: [o, her ısöylenen;i dlinleyen b/i:r1 ku­
laktı:r adeta. De ki, O, ıs;izin !Lç~ ibti~' hayı;r klulı:ı"ğırlııir, Allah',a ve iilna~ 
İlanlara :i,nianır ve ~den ina.naplarıa rahmeltJtir. Allaih'ın pey·gam(be­
lini :i.'neliitenlere elemli ibtiır aza~b vardır,», Cet-Tevbe süresi, 6'2. ayet-i 
kerime). 

«Qa.n kwl'ağı ile ditnle, gölnül gözütnü ıaç dJa gör» .gibi sözlerle 
Türkıçe'de tatlı bir ifadeye kavuşan fikirler, kamil insanın tam ve 
ekmelliğine yakışan mefhumlardır. Can kulağı ve .gönül gözünün 
açık olması, beşeri sıfatıardan kurtulmayı gerekli kılar. Bu da in­
sanda eksikliklerin giderilmesini, fazlalıklarm da törpülenmesini 
gerektirir. Bu mertel:ıe kemal ve olgunluk ister. 

Bir ömür boyu, seyir ve sülük dediğimiz badireli bir hayatın 
yolcusu olmağa bağlıdır. Kemalin tahakkuku ise, ancak MuJham­
medi bir yolla; «SözLeırı,iln ~ç yüzünü duyımıa....~»la olur. 

Aşağıdaki bir beyitte de işleyeceğimiz gibi Hz. Peygamber, üm­
motinin rahmet bulutudur. Mevlana onu, bir süt anneye benzetir. 

KASITSIZ HATA 

172- 179: 

.Aın BiJiU-i sıdk de1r balı:ıg-i nlemaz, 
Hayyle ra lie,YYie hlemi halnid ez ıniyaz. 
Ta büguftlend ıeıy Piey,eımblar nıiy;st rais:t, 
İn hata :eıknöın ke ağaz-.i bmaısrt. 
Ey N\ebliyy-u ~ey ~asül-4 K~ln:lıig§.r. 
Y1ek m:üezzin gü büvted efsah bi yar. 

«O doğru sözlü Bilal, eza,n okımken CHayye ale's-Salah) haydin 
1nama:za cümleler;iındek,i CHayye) yi Cheyye) diye okurd,u. Ni.iJ:ıayet pey-
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'gambere dedile:r k;i; ya RasulaUaih! B,ijna yeni ıkuruLuly!or. Bu hata, 
hiç de doğru değtil. Ey Tanrı haıbe:rıci\si, ey Tapr:ı. Rasfilü, ey Tanrı 
'meydanm~n tek hiniciısıi, daha fa~lh bir müe'min getir-.'' 

Dürüst niy!eltiJJer[e yaıpıQam. haitaıl'aJ'!da, kötü ktastıt aıranmaz. Bu 
yüzdem onl:aır zıamaırısız görülmeUiitl6ır. BiT die iınsan, önce kendi kuıs:ur­
laırlinı görmeJi, o:rııllan g'idielr:meğe ça[ll.şmaılıld:ıır. KenJd:i. kru.sur[ru [kern, 
başkaJlia,ıımın küçük eksıikHk:]eii"iin!i', h'alta.Ita/r'ınll büyütmek; öz'eillllikle 
dinde, tamamen öne~msıiz ıol~ın biır ,şıey]; gaye ve hedie[ gö:s)telreTiek kar­
şıdakini suçlaımak, bunu: da, toplumun huzurunu bozacak şekilde 
yaıygınll.aştır.aırıak yıatpma:k yastaık]anmışitıır. Ce[aledldiiın. Rumi bu~ralda,, 

peygambe:r(~mizden önjemld} bl:i.ır ÖTIIltek ge\tiilrmekte, e[eınid;iımizin öğüt­
l.eniyle bizi, k!eındi kusu'rliawımızlaı bıaş başla kalınağa çaığıirmakltadır. 

Bu. beyitler şöy1e g:ellrtş.iır : 

.;J c!.. ,y"' l: _...;, ~.? ~ 
• lll"" ;;:? 

\j.,),.., .J ?Jt ı/i.liJ ... ı,..;...) 

Va meşrfiraniyd ta men razi-tan, 
Va nıeguyem ahir u ağazi-tan._ 
Ger nedari tu demi hôş dieır dua, 
Rev düa miylıan zi ihvan-ısafa. 

''İşi çok karıştır:maym da, bem de s:ı.ırlarımzı a.çma;yayım. Öinünü­
zü, sonUinuzu ·söylemeyeyliım. Duada hoş bir soluğuın yo:k,s;a, yürü ih­
van-ı saia'darn dua diile." (İzbuldak, III,. s. 14, 15; GölprrınMil.ı, Me/Sınevi 
Tencemasi ve Şerhi, III, s. 2·1, 68). 

KUJr'an-ı Kerim'de de :bu öJ.çü mevcutturr. AUtaih .teal:a şöyl~ buyu­
rur: «Siz krendini:zie ba;kın., kendi kusurlarırnızı g,iderrmeğ:e çafhş:ıın. S.iz 
doğru yoıldaysamz, rsapıtanılıar size zarar vermez. Ama sonunda do­
laşıp dönüp Allah huzuruna varacatks:ın.ı:z. O da, sıi.ze y:apb~darmızı 

bir bir sayıp dökecektir.» (el-ıMaide süre:sli., 108. ayelt-i keırim!e). 

'BaşKalarının kusuru, cemiyet düzenini bozmuyorsa, af ile karşı­
lamak; bozuyorsa, yine usulüne uyguın ıoJarrak onun da gfuctıerHmesi 
içiln şefk'aitJle gaıjllnı1t gıöstermek gıareıkm'ektredüır. 

TEDBİR SÜ-İ ZAN'DIR 

268: 

215 



Ha,zm suü'z-za,nn .goftast a;n Rasul, 
Her ·kademra dam miydfm ey fudul. 
Ruy-i sıahra hest hemvar u fe1rıah, 
He'r kadem damiys:t kem ran u sitah. 

,,peygamber, tedb!ir sü-i zandır dedli. A boşboğaz, her adımı bir 
tuzaık b:iJ. Sahranm yüzü düımdüz ve geniştir ama, her adımda bir 
tuzak var, küstahça koŞima~ı bırak.>> 

«İnsanın işinli. i~ice kavramas:ı,, eldeki imkanın .'ka,çmaması için 
gay:r~ g;östermek, akıllı ve tedbirli harıeket ... » Cİbnu'l-Esti'r-Eiiı-Niha­
~e. I, s. 379) giLbi pek çok mt=ı:na~a gelelll H az m, n!itçin s.U-i ZIEJJU bl­
makltaduır?. Peygambemimir.z;,~ nilsıpet edflieln cümlieintİill şu şeküde an~a­

şllmEUsrı uygun görülmekte'ilir: «Akıllıca hareket, önceden mese[enin 
olumsuz ~anmı düşünmek ve ö~le,ce tedbli.r almaJk.,, y;ok'sia ihazımlı 
kişli, tıedbiT aıhnca. Alliaıh'a karşı su-lt z.aaıJdla bu[unmuş, ona g'ereken 
teve·kkü1ü gösıtelrememiş o~mamak'tladı;r. 

Ar~p dltlin!del: «su-ii. za:n lm:rtuluş, hüsın-i zan ise tehlikenin ta ken-

d:Lsidir 
\' \ \' 

ı~~\> Y..' Oı...P....-...90hl\lr-t>- )» şekli!ndeki 

bir ata sözü de aynı fikri işlemektedir. Özellikle toplumu.ı;ı_ işlerini 
üzerleırinıe 'alan kiş~lf2ırin, meseiJJslleıri önce ters yönlelf,~tndıen elle 1alma­
lan, kötü ihtlim'a'llleriiı hestaba kaltma;~aırı getreiklirlıir. İy!:i ve kollay o[an 
zateın. ıelldJedıiır. Müşkila.t, aklsi durumlaır iç:in söz ko!!lrusuıct:uır. iJ3[1r nevi 
t e d b İ' r ve t h t >i ya t diyeb:i}llerceğimiz bu ha.Un:ı, bta;s:ta[rk delııece\Si­

ne de vaırdıırılm'aması şamttır. Eğer bu hrail insana yeır[eşii!rıse, o zaman 
feırd tJeşrebbÜJs kabi[iyetri yi.ti'rfur, a.zmitii ka•ybeidıe\r. 

AÇLlK VE KULLUK 

421-427: 

«İn Şİin!e~ ki çend Yezıdan zıecr ke>ı"d, 
Goft asılıab-ı Neb!i. ra germ u serd. 
Za:.TIJke ber bang-i de:heJ. der sal-ii teng, 
Com'a rakerden batıl bi direng. 

«Şunu dinLe, Tanrı, P,eygamberiı:ı. aiShabm.a iyi, 1köiıü nice şeyler 
söyleyıip kaç ke~e itah ettıi.. Çwkü kıtlık ~hnda davul s1esmi duyun­
ca, c u ın' a nama:zm.ı hemeneeClik b:ı.rakıve.rldiile·r'.>> 
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C u m u' a sfı_r,e,sinde auı;la,tll.ldığma ,göre, bliır kıtl:ık yıl11nkla, tica­
ret. karvanını duyan a~shab tarafından Hz. Rasul hutbede ayakta 
b:n:aıktlmışrtı. Bitr mürdjdıelt sbnırtaı m 1els\Ciidle gelren srahabilerr, namazl1aırı­
nı tamaımlaımışiJ.aa:'daır. Açıliıik ve 1tiıca,reltin kesadı, ötn:elmli bitr ollay'dıır. 
Bugün bİle, ceimaıatıe dievaiiDJlı hitr kiş1yi, dükkan kapısına gelen 'i!ki 
müştelri, ceima'altl:e nıa\ma,zdan a~l'koynıakta!dll.r. Kaldil ki, ticareit etr:ba­
bmın tiiJ:l!tliyia.ç srafhibi ol!a!Il'ı peık 'azdır. Burıaldlaın şöyle bli.r sıonuca vatr­
maık mumkündür: linıs:atnın ön!Ce kaırtrıı doymalı" sonrıa. Allah'a kumu­
ğa sıra gelm1~lid:ilr. T'abii ol!atrıil budutr. İnsıan'ı ve ihtiyaiÇla\rını iyi tam­
yan yüce dliruilmiz, böyle bliJr öliçü .geıtitrmişttr. Allah'ın el.çisi şöy1le bu­
YUJrmakrtlaJdl'r: «Wkşam yem.leği hazırsa, akşam ezanı d;:ı. okunuyorrsa, 
siz önce yemeği yiyiniz.,, Halkımızın nükteaan bölümü: «furu;n mes­
citten önce yapılmıştır» detr. Katrnı dtoyan .iJnsan, Ra~bbine şükrü ha­
tırla.r. Seyır ve sülü:kta, riyaz:ait; h'eır an ekmeği bulan, tok o[an kişi­
nm, beşe'ri sıfatla:rdaın soyu1mas:ı i:çin yarpitığı bitr regzetrlsiizdir, bunun­
la alakiası yoktu!r'. 

Söz lmnusu sürenlin 'slonundla şu 'ilk.i nokta açıktan an;1atılıtr: 

a. AHalı katındaki mükafaatlarr, sevapla1r ve ecirler; oyundan 
ve ticaretten daha hayırhdır. 

b. İnsa:na rızık sunan sıeheplerin en hayırhsı Allah'tır. Çünkü 
o, hayrü'r-Razikiyn'dtr. 

KÖYDE HAYAT 

1 ,.., - .. 
~.Jh,i V.J....-ı ~.J 

·,., v ,.~_;..ı 1 ~· ~ t;.l~ 1 .. .. • 

~avl~i Peygamber şin.ev ey mücteba, 
Gür-ri ,aJkl amed, vatan der rusta. 
Her ki derr rusrta büvet ruzi vü şam, 
Ta bemahi akl-ı u nebved temam. 

«Ey seçilmiş temiz adam, Peygamberin sözünü diJnJe. Köyde yurt 
tutmak, wk~m meza:rıdır. Köyde, sabah arkşam bir gün kalan kişinin 
aklı bir ay ye,rine gelmez., CGölıpınıarlll., III, s. 73) . 

«Köy~lerrıde yedeşip otuırmayıın. Çünkü köy1e>rd,e oturan~,ar, kabıir­
lerde oturanlar gibidir» ve benzeıri bazı ha:ıdiislelri btize na:k1eırleın iBe­
diiü'z-Ze~man Fiırüzaınfetı.", ba,z.ı ka:yl)iaklatr1a: da aıt:u1:1Jaır ya:pıar. CFiıruzan­

fler, Alıadis-i Me1snrevi, s. 75). 
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Şeh!~rlini:n kıöyei gitmeısii: baş1ı!ğı He ver1len bu beıyi\Uer; tamamen 
ayrı değer hüküm~etii!l1!e ve haya:t taırzl:aırına s'ah~p ol:an, tarihi köy­
şemr farldılığına te!ma;s eder. Köyle .şalırin çok az faır:klarmın kaıl'dı­
ğı günümüz düDJY'aJs,ın;da, rmi3ıseıe e'S:ki1 haliyle amılraş:ıılmaıktan uzakit11r. 
Köyün şelhirre, şehrin ide köye akın ~kın hiare;t etlti,ği yüzyl111aT vaırdır. 
Daha kapalı ve muhafazakar olan köyün, çok güzeı yanları yanın-
da; y:aJkıtnılığm vren~diği' tJe~cersısüs, aşm fulıgi, dıc~dti- kodlu gibi beğeın\ilme­
yi:m ta~afları da mevcu:tJtur. Mmetıextitn nüfus Vle II1lzk kaJynağı olan 
köyle'r, zahmstıi!lı, boJ o[duğu yeır[:eırdlir. Sanayii.in doğuşu, şehliinlıeri de 
yaşan]lmay:a,cak hale so'k!makıtad]r. 

Ana İs~ami kaynakl'aJY!da ol:rna,Sia bli[·e, diğer bazı es,Etrleirde, bu ko­
nuda P.ejyga,mbieir1miz~e ni:Sipet oilunan söz]er, Amrp diJJi!nide köy kaırşı­
lığı kullanı:}a:ı:ı e~l-Kru-ye ke:liınreis/iyle ve.rilmeO:neili:te, el- K ür ve. el­
K e f r, el- K u f ur keltmele:rJ!yle temsil reidilimektedWr. Sözil:ükiler bu 
kelimelere; «;insanların az bulunduğu yeııle:r, a!rrı kovainlar)» gibi an­
la1mla:r verii:r. Du:rıum böyle olJ:unca, mesele bli:raz daha aç:ılklaınmakrta­
d:ıır. Habe'derdıe, mutlak m€ınada köyıi'E~r ·değil; ısısız insanın bu1u!l1-
ınadLğı yerler söz kornusu edj,lmelktedlir. Bu da tabii htr haildir. İnsa­
nın sağlıkltı bitr haıya.t sürrme1si, ell:bot!te ke!l1d:isi gibiileır.tn ç1o\k bulundu­
ğu yerlerde olaca,kt;rr. İns:anlarm bululllmaıd:~;ğı veya :çok a.:z bultuntlu­

ğu bir yerde haya,t buLunmayacağı 'iiçin, bu }'ieder me!zadara, lkabir­
lere benze~Hmiştir. İbnu''l-EEdr, es-'Suy(ı]ti ve Künuzu'l-Ha:kaik aidlı 

eserrin yazaırı, Peygaımbeırıimizideın şu söz;leıri n:aıkleder: 

a. lssız yıerle~e oturmayımz. Çünkü, oralarda otuııaınlar, tıpkı 
kabıirleııde hayat ,s;ürenle~ gıibidirle:r. Cİbnu'l~Esir, en-Nihay.e, IV, 
s. 27, e:ski basım; es-Su,yüti, eJ-Cami'u's-Sa.ğir, II, s. 200; Kümizü'l­

Halrctik, s. 153; Firuz.a:nf'ar, Ahadis-~ Mesnevi, s. 75). 

b. Issız yerlere, mola ve kon:aklamak için inmeyiniz. Çünkü 
oralar, tıpkı kabristanlar gibidir. lKünüz, s. 156; F:i!ruzanfier, Aha­

dis-i Mesrnevi, s. 75). 

c. Iissız yerle~rıin insanları, aynen kaJbird.ekileir gi:bidir. (el-Faik, 
II, s. 205; eın-N:iihaye, IV, ısı. 28; FtrCı.zanfe•r, a.g.e.). Aynı y6lrde İmam 

A]i' den geldiği beill~ırltiUein biir söz de veri'lmekt61dir. «Siize şe:hi;ııleırde 

oturmayı tavsiye ederim. isterse oralarda zulüm olsun. Size ana yol­

ları tavsıi.ye edeırim. isterse biraz mıaısın. SiZıe büyük kitlenin yanın­
da oturmaını:zı .salık ye;r~iim.» (Sefi:netü'l-Bi!har, I, s. 46; Firüzanfer, 

a.g.e., s. 75). 
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KUR'AN'A GARANTi 

1197: 

Mustafa ra va'de k.erd eltaf-ı Hak, 
Ger birniri tü nıemired in sıeıba:k. 
Men ketab u mu'oizertra raf:i'am, 
Biş u k!em kon:ra zi Kur'an marıi'am. 
Meın. türa erıder dü alem :ı"!afi'a;m, 
Tağıyan ra ez hadiset dafi'am. 
Kes netanet biş u kem kıe:ı"!den der u, 
Tü bih ez men hafızi diger me,cü. 

«Tanrının lütuflar~ Mustafa'ya vıaıidlerde bulundu da dedi ki; 
sen ö]sıen bile bu dıin, bu iman öılmez. Seınin kitabmı, mu'cizeni ben 
yüceltirim. Kur'an'dan bir şey eksiJ:tmeyıe, ona ,bir şey katmaya y<el­
tenen kişiye manıi. olurum. Beın, sıeıni iki cihanda da korurum. Sözü­
nü kınayarılan teıııkeider, onları lıor haJkir birr hale km·um. Hiç kim­
se Kur'an'ı de,ğiştir:meığe kudret bulamaz; oına ne bir şey :Uavıe edebi­
lirler, ne ondan bir şey eiksHteıbili.rlerr. Sen beınıdıetn dahi iyi bir başka 
koruyucu araıma.» (İzbuıdak, III, s. 9ı6, '97) . 

Mevlana CeJalıeddin Rumi, III. defterin 1197. bery'tdnden önıcıe bii!' 
başhk aJçar. Başlı:kta benZ(etmelıer ya,parr. Orada anlaıtıldığıll1'a göre'; 
kadri yüce Kuır'an1 , Hz. Müs.a pe'ygaımbetrı.iın mücize~·e'r gıösterııeıı:ı a'sa­
sına benzer. Peygamb8\fti:mizin vefatı tse, Hz. Müsa'mtrı uykusuna, 
Kur'an'ı değiştirme/k fuslteyenleıri de, Musa'yı uyurr bulup, asayı çal­
mağa kaJtkışan ,iki kÜiçük silhl:rbaza ıteşhiıh edi[ii.ır. 

Kur'an'ı tebUğ eden, :açıklayan, y;aşaya:n peıygambe'r'ıimizin öğ­

güsünü ihtıiva ıedeın bu bölümde, yine K:ur'an'a swm~mi vıe iıçt,enı atıf­
lar vaırdır. Bilinid~ği gii!bi':. «Kur'an'ı indrnen ve koruyacak olan Tanrı­
dır.» «Onun bir aır:aya getıi.rilmeısi, okutulması, öğretilmesi hep ilahi 
garanti altında;dır. Ama yıine de peygamberlerin, peygamberimizin, 
kul olarak gel"'leken tedbi:ı:ıleri aldığı görülür. Allah elçisi: Kur'an'ı ez­
berletmiş, ikendisi hıfzetmiş, ya~dırınnş, heır sene karşılaştırmak su­
retiyle Cibril ile mukabeleıdıe buııtmmuş, ibadetleırde okuınınası için 
emir vıermiştir. Me,v:Iana'nm dillinden şunu da öğrenmekte:yiz: «Al-
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lah, .eılçisine, serun dinini balıktan aya kiadar her tarafa kadar ya,ya­
cağım. O, her ta.rafı lkaplayacaikıtı:r.'' 'Bu Allah'ın kesin teminatıdır. 

Ayrııca Kuır'~n-ı Keırim'de eıl-Kıyame süır~sıinin ı 7. ayetinde şöy­
le buyu;r:ulur: ~,O'nu göğsünde toplamak, o'nu Cdirriınde alkıtıp) okut­
mak şüphesiz bize aittir.» Bunun benzerri ldi,ge'r bir te,mliiflalt iise, el­
I-Her sürresdnıim. 9. ayetidir. Aye·t şu meıU'deidk: «Kur'fun'ı biz mdirdik, 
biz. Onurn koruyucuları da, şüphesiz ki biziz., 

KAZA VE KADER 

1363: 

çP :Y " 
4 ..;_.,....) 1 2j).) ,.:. .• .a.ı: .. ~ '~"' 1 . - . 
~ i.j__,_..., ı.. Lj, ~ \.,A_.._)) 

Goft nükte'y (er-Rıza bi'l-Kofri kufrl, 
İn peyeımbeır goft u goft-i üst mohr, 
Baz ~eırmüd ü ke ender her kaza, 
Her moselman ra reza bayed reza. 
Bu beY,iltl~ri!rı evveU ise şöyLedir: 

CDi soali kieı:rıd saiJ meır meıra. Zanike aşık hud u beır macera) 

«Dün macerayı ve muhasebeyi s:even bi::r:isi bana suaı· sordu, de-
di ki: kü~re rıza küfürdür. Bunu Peygamber söyledi, o'nun :sıöyıledıiği 
söz de doğrudur, yerindedir. O, yine s:oruyıa devam etti: AHalı'ın her 
kazasına nza göstecrmek de gel1ek1iıdir .. ·" Cİzbıüdak, III, s. 110). 

Bu beıyi;tılctt'l. veıı"'en şartih1e!r, Hz. Pıeygambe,rin şöylıe iik:i. hadisin­
den söz edı~rler : 

a. «Herkes hangi heva ve hevesteyse onunla, ona göre haşredıic 
lir. Kafirlerıe uyan kişi kafirlerledir. Arnelinden hiçbiri ona fayda 
verımez.", CSuyü.ti, el-Cami'u's-ıSa,ğ:ir, II, s. 79). 

b. «Kim .Mlah'ıın kazasma razi olmaz, kadertine iman ,etme2lse, 
Allah'taa:ı başka bir Allah dilesin." CSuyü.'ti, Cami', II. s. 167). 

Allah'ın kaza ve trukdilrine boyun eğme ve kötü görünen kaza 
ve taik:ct]rlere rızamn an1a:mı konu~.aJrını işletren bu be~lilt1mde, insan­
lığın rus·ırlaır b'oyu çözmeığıe çalıştığı ba;zı gıiriıf't meste.leleır dile ge!tltrii[ir. 
Kaza ve kader g:iJbi, bir yıönüylıe taJmalmeil! b:izoe meçhul ola;n; bilin­
ınediği ltçin de inanılması gereiken çetin konu[arldla, rusrıımn ve dalha 
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önceki dônemlerin fik::iıde-rinii V/elr,en Mevlana, manasız kadeırciliği ve 
kuUa;ra tamamen fhl[ yaıraltuna gücü isnad eden, görıüşü ye:rıer. Ehl-i 
sünnetin inaıncım, güzel hiır şekiıl!de açıkıLar. 

İsılam ahlak ve inanç sistemliınide kötülük yasalli:1anmışıtır, kötülü­
ğe rıza da ya.sa\ktır. Feridlıe~in ve toplumun gör<evi yasak~alr'daın sa­
kimmaJktır. Küfüır,de de kôtüQuk vardır. Küfırıe rıza da küfür olaırak 
belirlenmelktedir. Allah'ın küfrü ya:ratması, költülük'LeJPe vücult ve,r­
mes:i, Allah'ın ve kuillail:~ın:ın o kötülükleiii sevmelıeri'ni glerektiT'm~ez. 

«Allah beğıelllli.p yaratmıştır, biz de ona rıza gösteririz» görüşü yanhş­
tır. Teknik dey1iJşle:; «kazaya rıza, makzıyy,a rızayı ge,reiktirmez. Ya­
ni, Allah teala., kuHarının teırcih ve iraele ıetmeled sonunda kötülüğü 
yaratır. Ama onu beğenmez. Ona hoşnutıluğu ve rızaiSı yoktur.,, Mev­
lana şöyle dev:am ede~ : «Çirkin resim, :rıe,ssamın çıirkıinliğri.ni icab et­
ti:rıınez. Onun, çirıkinıi de yaptığına, yapabi1diğıine deıliJ olur ancak.» 

Bey:iit1enin başında: «kavga arayan, maceıra seven» biT kavgacı 
tipten söz ediılir; böylece manasız s10ıru yeıdli!r. İslam eığiltim prensi,p­
lerıine ve aıhlakına göııe; fay:da.sız, karşıdakini küçülten, kıi!bi'r mah­
sıJilü dla:n, f1ttnıe çıkaır,tan ... wrular zaJrariı:dır, ~ğitici değd.1ıdliir. Aksj_ne 
soruda; fayda, a;çıkla/ma isıteği ,yanLışı düzeltme aır.zus;u ve iyi niyyet 
alınailıdır. 

2lORAKİ HASTA 

1580: 

(Kavl-i Peygamıbeil." kabulüh yüfradu, İn temaraztüm leideyna 
temra:dül; 

«Kabul edilmeısi farz olan Peygamhe1r hadisidrir. Bizim yanımız­
da, hasta değilli:Jen ~endinizıi hasta gös.terimetniz, hasta olursunuz., 
Cİzbudak, HI, s. 128). 

T e m a r u z; haıs:taJ değ:Uken hasta görünmek nasıl y:aıs,aklanımış 
bir taıvllr !ise, dok'torlUJk ta~slamak; t eta b 1b ü b de aynı şeik:U:de, İs­
lam ahQak ve huıkıulkunda iYi görrülmemiştliır. Biır Müsliliman kiş~, has­
ta değilken etrafı a1ldatmak ·için hasta görünürse, zıoraki ha\sta oJ ur­
sa, bu haliyle pek çok değeıri ters~ yüz eıtmiş olur; öncıe iiti'madl sar­
sar. Geııqeikten haısta olduğu zam.an kimse ona1 kıoşamaz, çünkü ina­
namaz. Bu şaihrs, Allruh'ın verrd:iği sıh!haıt n/ime,tind. gizleımi,ş, hatlta Al­
lah'a ka,rşı yalan isnadrnıda bulunmuştUJr. Sağlık, şükrü ge~eiktir,en 

bir nimeıt'tier. Aliiım olmadJ;ğı ha]de aliım geiçinmek, iyıi ins,an dlmadığı 
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hrulde iyi gibi gövü~mek, yruygın tabiriyle; çiıfteı standard kulla.nmak, 
es:ki deiJ!işle ta k i yy e ya;pmaktır. UnutulmaJmalıdır ki.,, aJ:dam.an 
yiThe şa!hsm k!endlis~d!itr. 

PEYGAMBER ŞEFKATİ 

• ' ? 

... lf''-'1 ~.,v--~ı...:;; 

.-.?·5 '...:..ı;ı·~,..~~ ... '; 

Goft Pe:ygamberr şomara ey mehan, 
Çon peıde,r hestem şefik u mihrban. 
Zan sehep ke comle eczay-ı menid, 
Coz'ra ez küU çera beır mi kenid? 

,,pey:ga;mber 'ey ulula;r, ben Sİ'Ze baba ~bd şefkat e'derim, :sizi ba­
banız gibi. sıevıerim. Çünkü siz, benim cüz'le,rimsliniz. Neden cüz''ü kül­
den ayırırsmız?' deıdii.» 

Peygamberimiz, ümmetine karşı olan şefkatlini muhte[if benzet­
melerle a:çıkla;mış, bir sefe:mnde ,e,trrafındrukHe,re: «bir anne çocuğunu 
ateşe atar mı? diye sormuş, hayır cevabını alım<ca; işte ben sizin eibe­
veyniniz gibiyim» buyurmuşlardır:. Bediuzzeman Fi!rüzanıfe:rı'in nıak­
le.ttiiği bir ha;beırde ise: «Ben size gö,re baba gibiyim'' buyuru1Jı:nuştur 
CAhadis-i Mesnevi, s. 84) . 

2196: 

ALİM ÖNCE GÖRÜR 

wı;~ .. ,.,~,~uı..:._.-:» 
~_,.,J__,ı;_.;;.:..,,v_.W\.b . .. 

•JO" o , 

· _# 1./I.J_.,....J J.JijJI,.ç 

Rast fermüdest ba ma Mostafa, 
Kutb u şahinşah u deryayı safa, 
Kançe cahil did hahed aildbet, 
Akılan binend zi evveil. merteibet. 
Karha z'ağaz eğ1er ga.ybest u sw, 
AlkıJ. evvel did u ahir a musirr! 

«Mustafa, o kutup, o padişahlar padişail.u, o te!miz.liik denizi bize 
ne doğru buyurmuştur: cahilin sonunda göreceği şeyi, akıllılar ön-
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c~ görür. İşierin soınu, ilk zamanlarda gıizlıidi.r. Ama akıllı aloberti ön­
ce görür; günaha dalıp ısrar ede;nlse meydana çtkm(:a.» ·(İz budak, III, 
s. 178, 9). 

Beyit1e:rde vmüi1en bi,lgile'ri, peyga;mberi:r:ı:ıizin, mes$eınin biw baş­
ka yönüne ışık tutan mübarek sözüyle ikmal etmek uyıgun olta'cak­
tır. Alim k~şi, canilin en sıon göreceğini önceden görüır. Çünkü o, me­
seleye nüfuz imkanma sa;h!ip:tir. Tecrübesi va;rdJJr. Muhakemesi mev­
cuttur. Fakat, iki husus daha mevcuttur kd., bazan bunla;r calbil olan 
kişide de tecelli etmektı:ıdir : 

a. Mü'min kişinin Allah'ın nuru ile gördüğü, baktığı. 

b. Mü'miınin firaset sahibi olduğu. Bu i'ki noktada,, ayırım ya­
pılmamış, Mrm- cahil bir tutulmuştlilr. Eğer insan, iyi inanırmşsa, 
hakkın ya:rdımıy1a işı1elrin sırrını önceden göreoektitr. Bu noktada 
bazan alimin, gerekli bwsire:ti göstlereme:diği de olmaktaıdır. 

MU'CİZE 

3219-3254: 

,..,_y)~?;ıj.:. elb),4Jı;ıj) 
P' - • 1 

#1/~_..,ı ...... ~~ 
/ ç-

~,.ti~: eJ .. j~ 
~ 1 9 . 

! !V"'/ı.l~?;ı~j[., 
.. ıı ,.., / 

-:--"~""'ı.:.;./ '.;..J.; 1 
j/P''"' •,y 

J:-:1}'~_....'-ı..-"7": ~ 

.J-1-.."_:; ~ ı..(uj ,v'.-;.ı 
/ ; "' . 

'"' 
.. J;_.P""'vl~>-~!;..),:,.:...-ı.;_, '...,..)...,...} ~*" .; .) ~; ı:L/' ... v J 1..::.....-'-t-. . 

Hem ez an dih yek zeni ez kafi:rün, 
Süy-i peygamber devan şod zi'mtıi.ilıan. 
Piyş-i peygamber der amed ha ilıomar, 
Küdeki dü mahe, zenra betr karar. 
Goft kudek: sed:lemallahu aleyik, 
Ya r:asülallah kad ci'na ileyk. 
Made1:9eş ez heşm gofteş hi hamuş, 
Kiyt efikend in şehadetra he güş? 
Ey kıiyet a.muht ey tıfl-ı sağir, 
Kie zehanet geşt der tıfl-ı cerir? 
Goft Hak amuht iımgeh Cebreil, 
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Der beyan ba Cebreilem men rıeısil. 

Enderin budend k'avaz-ı saıla, 
Mostafa bişnid ,ez süy-i ala. 
Hast aıbi vü vudü ra taze ke~m, 
Deıst u rü ra şost ü, zan ab-ı serd. 

"Yine o köyden b~r kafir karısı, pe,ygarmbeıri smarmak için koşa 
koşa, eşeğıiyle beraıhel' yaınma ge~di. Kucağında da iki aylık biir ço­
cuk vaııdı. Çocuk peygambere; «Tamr:ı sana selam söyledi. Ya Rasü­
lalla.h, saına .geldtk işte» dedi. Anası kızgmhkla; «SUS be, bu şehadeıti 
kuLağma kim üfürdü? a yumu:rcak, bunu sana kim söylıe:di de böyle 
eliilin a:çı~dı, söyleyip duruyor:sun?,, dedi. Çocuk dedi ki, «evvıe[a Al­
lah, s'onm da Cehrail.>> Ben bu SiÖZJde CehraHe ahenk uyduruyorum ... >> 

«Tam bu swada Mustafa yüoele,men ezan sesi duydu. Abdest ta­
zelemek ü:zıe,re su istedi. O soğuk suyla eUni yüzünü yıkadı. Ayakla­
rını dıa yıkayıp pabuçlarmı giymeık üzereyken bir kuş gelip palbucu­
nun bir teıkini ka;pıveııdi. .. ''· 

«Kuş yel gibi hava:landı, pabucu ter1sine çevi:ı:ıdi, içinden bir yılan 
düştü ... , peygambeır şükreıtti dieıdi ki, biz bunu oefa sanıyordl,uk, hal­
buki vefanm ta kendisi imiş ... , Tanrı bize bütün gayipleri gösterdi 
ama, o sırada gönlüm kendim1e meşgu1dü. Tavşaınml kuşu; sen gafil 
olmazsın. Bu senden uzak. Ey Mustafıa, bentın gaybi görnıem de sıen­
de,ki bilginin aksinıdeıı. Havadıayken pabucun içindeiki yılanı gör­
mem, kendiimden değil, senden aksetti bu bana dedi. N url u ktişiniın 

akB!i de aydındır. Zulmette kalaının aksiysıe baştanbaşa. külhan kesi­
lir ... ,, . 
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ALlŞ VERİŞT2 SAHTELİK 

3494: 

An yelki yari peyember ra bigoft, 
Ke menem der bey'ha ba gaıbn coft, 
Mekr-i he.rkes kü furüşed ya hared, 



Hemço sihrest u zi rahem mi bruıed, 
Goft; der bey'i ke torsi ez garar, 
Şa;rt kooı se rüz lıodra Hıtiyar, 
Ke teenni hest e,z Ralıman ya;kin, 
Hes ta'dlet Zi Şeytan-ıle'in. 

«Eğer şüph:eye düşüyorsan ve bu iki fikri a,yırd edemiyor1san; .al­
datmaca yolr de ... ", 

«B:br dost peygamber~e «ben alış-vetrişte daima aldamyoınum. Bd!I' 
şey satan yahut alan kişinin h]le:ffi sanki sihir ... , gelip benim yoluımu 
kesiyor." Pe,ygamber dedi ki; «aJlış-verriş,1ıe a:ldannıaktaln krorkuyorr­
san, aLaıcağm şey:i üıç gün muhayyer oLarak al. Çünkü ŞÜiPih\e yok ya­
vaş iç Rahman'dandır, acele e'dişinse mel'ün Şeyıtan'tı:an ... ». (İzbu­
dak, III, s. 304. 

Çarşı pazar insanm uğırak yıeri:, aynı zamanda imtihan yeridk. 
Mesctltteki ku]l'u!k, ihlas ve dürüstlük, eğieo: paza~da bozul'unsa, o za­
man kişinin haüne acımak gelrek. Müs.Himanlık bir bütündür. Mes­
oi'tte, yolda, halk içinde, ticarette, hayatın heır safhasında; Öll!Oe kul, 
sonr,a da Alla!h'ın hakkını kıorumaktır. 

Peyıga:mberitmizdni: «alış-veriş ettiğinde, aldatmaca yok de,, .şiek­

lindeki emirleırıi, muhayyeırliık irç!in müsaade talep e:tJmemizi ta,vs~ye-
1ec.l bir ta:k:üm şarıt;lara bağlanmış, günlük hızlı ahşve'rd..ş içinde, ade­
te, tatit~k e:1ilmez ha1e düşmüştür. İneğlin göğsüne sütü bir~ktirip sa,t­
mayı yasaikiayan Alltah e]ç:]si, her ik[ tşi de müslümana yakışmayan 
hexamla:r olarak görmüş, böyle haJreketler~n helal olmadığınil belirt­
miştir. ('İbnu',l-iEsi1r, eill-Nihaye, II, s. 58, 59). 

TEMiZ DiNDARLIK 

3943: 

~"" ll> f•,<"' 

Jr.::,., 1 ~ ~:.,..ı ı : .:;j) 

Soft Ced-Diyınü nasihaih) an Rasfı.l, 
An nasihat de:r loğat z:ıdd-ı ğulül. 
İn nasihat: ra~sti der dosti,· 
Der ğulfı.Ii hain u seg-pust. 
Bi hıi.yanet in nasihat ,ez vidad, 
Mi numayimet meger ,ez ~aikl u drud. 

(F.: 15) 

' ,· 1 • 
~rJ ..ı-' ,.1 ..r---: ~ -v." ı 

,.1 !.s _.1.! 1 •• ~-e.: .V.: 1 .;; ı; ~ 
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<<Peygambeır, "din nasiiha,tt]r;' ded:i. Nrusihat lügaıtte hiyanertin 
zıddıdır. Bu nasiha,t da, dostluk da doğruıluktan ibal4ettir. Doğru söy­
lemez aldatırsan hainsii:ıı. Köpeik postuina bürÜinmüşsün, köpeksirt 
Sana pu nıasihatı mJUhaibıhetimizdletn vıeriyoruz. Sakın akıl'daiii insaf, 
tan ayrılma deldi.» Cİzbudwk, III, s.. 322 - 32,3) . 

T:emiz dinldairilık; dJosU:uk:t;a doğ!ruluk, Allah içlin, Rasülü için, 
devlet başkanı i:çin, bütün Müslfunan[ar için yapılır. HaıdiiSi:nı, diil'imi­
ze iki tüdü teroemesinden birisi budur. Yaygın olan dii.ğer te~ceme, 
cümleyi bazı takdirlerle, islim cüm1e:si şekline soktuktan sonra yapı­
lan, «din nıasihattır ... » t·erceme1sidlir. Birinci te'Dceme, dil ve i'raıb ba­
kımından daha güzeldir, s.ıfat- me,voof te:rkibi olması da:ha mulıte­
meldtr. Meıvlan/ı. ilk tercemeye uygun bir mana ile hadisi açıldar. 
Tenıiz dlinidaidığı; dost1uıkta sahtelka;rlıMan, hainilikten arınma ola­
rak vecrh:. Böyle bir Müslümanhğın, kimler adına ve kilmle:r karşısın­
da ya,pmamız ger,ekti,ğülli de belirtlir. Nasihatı, hainliğin zıddı, yani 
sadakat; karışıklıktan kuırtulmak, teımiz olma.k şekrinde anıa.yan 
Mevlana,· hadisi: <~fe,rt Allah'a krurşı dürüst bir dindar olaoa:ktır. El­
çisine ka,rşı dürüst olacaJktır. Devlet başkaınma ve bütün tebeaya, 
Müslüman karıdeş1eırine karşı sağılam Müslümaın olacaktır .. _,, şekliJil­

do anlayan görüşe katılmaktad]r. 

Diğer anlayışa göre, bir Müslüman, dini na&ihattan ibaTet bire­
cek; Allah, Rasülü, devlet başkanı ve bütün Müslümaınlar iç!in yeri­
ne .getıi!rieıoektir. Onlann hak üzre bulunmalanna yöne1Jk olacaktır. 
Al1ah'a nas·ilhat söz konusu değiLdir. Elçis,in.e de naslihat edilemez. 
Dolayısıy;laı irk anlayış daha uylgun olacaktır. 
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SÖZDE SA VAŞCI 

4004: 

De~ me:yil,n-i hemdige~ meıdanıe·etnd, 
Der gaza çon avrıetfuı-i haneend. 
Goft peygamber sipehdar-ı ğayüb, 
La şecaat ya feta kabıe'l-hurüb. 
Vakt-i laf-ii. gazv mestan keff konend, 
V wkt-i cüş-i ceng çon :fueff bi fenend. 

«Kendi kendilerine kaldılar mı er kes~lirler. Fa:ffia;t sava.şta evde-



ki kanla:ra dönerler. O gayb askerinin başbuğu peygamber dedi kiı 
ey yiğit; savaştan önce y'iıği:tlik o!hnaz Cgoft peygamber sipeıhdar-ı 
ğayub, la şe,caat ya feta kable'l-hurubl. Sarhoşlar sav;aş lafma kal­
kıştıla,r mi, ağızlarmdan köpük saçadar (köpük kesiliirler). Ama sa­
vaş kızışınca, köpük gibi kalırlar (sıolarlaid, hiç bir işe Yiaramazlaır'.» 
('İzbudak, III, s. 3,26 - 27) . 

Tecrübe insanlar yanında önemli btr teırazidir. Di~[mizdıe, gerek­
s[z bir takım teşebbüs1ere'; «bekamı eş:iıni boşaması» olar,ak bakılır. 
Bu sözle:r, teori ile pratiğ:in ayrı ayrı dünyalaır oldruğun!U göstermesi 
bakımından öTIJemlidir. Kişinin şecaatli olduğunu, aJncak onu dene­
dikten. s'onra anlarız. Yumuşaık huylu1uğunu, iyi insan o1duğunu; 
on:unla y!iyip içtikten, yo1culıuk yaptıktan, para kanştırdıktan sonra 
anlarız. Maden pamçasının; kalp mı, iyi m!i olduğunu nası,I ateşle de­
nersek, insanın gizli hasleıtLeri die te1crübeyle açığa çıkarılıır. 

Şirazlı Sa'di anlatır: «Yolculukların bi:rinde :zıenci bir muhafızı­
mız vardı. Son derece güçlü fakat öğoocek birisi idi. Savaşçıl:ı.ğından 
söz ederldi. Derken kiervanllmızı huısız ve uğursuzlar bastı. Ona git­
tik ve işte tam .senii,n mertliğitni ce;surluğunu ortaya koyaca,ğ'm. an 
geldi ded~k. Durrunu görünce, korkudan tir tir titredi. Gölgede bü­
yümüştıü, tıe.crübeısizdi... sözü uzatınayaJ.ım, yükte hafif ~~ahada ağır 
ne var'm:ı, veir1dik ve canımızı kur:tardlik ... ». ) 

Mevlana'nın beyitlerinde, kaırıd,ieş kavga·ların:a da temas vardır. 
Ev halkını kınp geçiır·en insanoğlu, sokakta kedi gibi uysaldır, yaban­
cıya karışı zorba değiLdir, gıeç!imlidir. Zulmü kendi ev halkınadır. Dı­
şarıda hakLocını bile koruyıamaz. 

Guft-i u sihrest u virani-ıi til, 
Guft-i men sibrest u dıef'-i siıhr-i u. 
Goft peygamber ike Cinne fi'l-Beyan, 
fSihran) u hak guft an hoş pehle,van. 

<<Ünurn sözü sihirdir. Seni yakar, harabeder... Benim sözüm de 
sihi;.· ama, onun siluini defeder der. O güzeıl yiğit, o peygamber Csöz­
de s~hir bassası vardllr) deldi. Doğru söyledi.» (İzbud:ak, III, s. 333). 

Faydasrz şiilri, insanlığı kötülüğe götüren şiiri beğenmeyen İs­
lam dirui, edebi ,sözün ve şilirin ha;kkmı da tesJim etmektedir. <<Öyle 
beyan tarzları vardır ld, Stmrlidıi.r, tesiricra eder. Öyle şiirler vıa:rdır 
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ki hikmetlidir, buyuran. Peygaiillberi:miz, bu tur şiiJrıe ve bru n.e~i be-
yana işaret buyurmaktad11r. · · · · 

Yünus''un dediği gibi, .güzel bir söz, bazan uzun"süren sa;vaşı ke­
ser, yine gereksiz bir söz de sahibin!in başını gövdesiinden ay,ırtır. 

İYİLİGE KARŞILIK , 

4103: 

Goft peygamber ke: (cade fi's-ıselef, 
Bi'l-Atıyye men teyakkan bi'l~Halef. 
I-ler ke bined mer atara sıet i vaz; 
Zud der bazed atara Ziyn ivaz. 

«Peygamber dedi ki; ihsan eıdUetn şeye V·erilece'k karşıl·ığı iyice 
bilen, bu dünyada ihsa:nda bulunur. Ve:ı:<ilen şeye, v~e:rilecek ka:rşıhğı 
görerr.rı, derhal cömertliğe, ibsana başiar.» Cİzbudak,. III, s. 335) . 

Sadaka ve iiyiliğe teşv~k yolunu gösteren bir çok Kur'an-ı Keırim 
ayetinde, «Müslümanlaı1rın verd,iklerıi kalt kat geri alacakia)rı, mad­
di - manıevi kayha uğramayaicakları, zulüm görmeyeceıkJeri garanti­
sh veritir. Bir: kul, .bu dün:ıyalda vıe öteki alemde ywptığı iyi[likler9 700 
katına kadar iyi1i,kle muamele ediıleceğini bilince, e·ğer akıllı ise, rra­
hat1ıkla haııçar, hayır verri'r. 

Unutulma:mahdır ki bu, bir inanç ve ,eği~im meseles'idiır. Alla!h'ı11 
ihsanma, cqme:rtliğ1ne keısinliklıe inanan, kaıyha uğramayacağına 
mutlak olarak .gönül ve aklı111iı bağlayan kişi, ra!ha,'tlıkla fedaJka:d:ı!kta 

bulunm, haııcar. Çünkü, yaptığı heir iy1Uğin kairşılığı vardır, boşa 
gitmemektedir. «Bir iyilıik y;apana on kıa.tı ecir vardır» ayeti, «Allah 
yolunda sıa:rf,edeceğiniz her şey, tıpln heir biri yüzer tane v·eren yedi 
başaJk misaJi gibidir ... AHalı diilediği kimsel,ere kat kat v~erir ... >> ayeti 
ve d~ğedetl, hep a,ynı thsan bıollu1ğunu bize amlatır. 

İŞTE DEVAMULIK 

4782: 
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Goft peygambeır ke; çon kubi dmi, 
Akıhet z'an der bürfı:n ayed seri 
Çon nişini ber ser-i küy-i kesi, 
Akıhet bini tu hem ruy-i ke,si. 
Çon çahi mikeni her ruz hak, 
Akıbe~t ender resi der ab-ı pak. 

«Peyıg~mber dedti ki; «bir kapıyı çaılar dururs:an, ni!hayet o kapı­
dan bir baş çıkar görünür. Bir a.damm oturduğu yerin civar:ıın!da otu­
:rurısan, sonunda eJ,bette o adamm yüzünü görürsün. Bir kuyudan 
her gün topraık çekeır çıkanr:san, onunla tertemiz suya eriŞiirsin el­
bet.». ME!vlrEma şöyle devam eder : 

1.5.-J.----; ;..}, ~ ~ .:ı..,..__.J) 
' ~ 

Comle danend in eger tu ne'grıe~vi, 
Her çe mikareş rüzi bedrevi. 

«Sen inanmazsm da, bunu hed{Jes bilir: ne ekersen bir gün gelir 
onu biçersin." Cİzbudak, III, s. 391; Gölrpınarlı, III, s. 3ı33, 3334). Gölrpı­
na~rlı der ki: <<Firuzanfe,r, namaza devam ,e,ttikçe padişwhm ka,pısım 
çahyorsun deme1lı:tir. Kim pad1şa:hın kapısilnil çalaı~sa, o kapı ona açı­
lır, mealinde-Ki bir hadisi, Hil~eitü'l-Evl!i.ya'dan naklediyotr. (Ahadis-i 
Meısne,vi, s. 105). Amka;ravi de, <<kim bir kapıyı çalar ve ıs:mr ederse 
o kapı açılır, mea]inde b!~r hadis alıyor, CIII, s. 413) « CGölrpınarJı, III, 
S. 340.),. 

Arap dihnde, bazan hadis ola·rak da verilen bir söz vardır: <<men 
tale,he ve oedde, V!ecede; kim ister, dddti olarak da çalışı:rısa, istediği­
ni bulur.» Pey:gamber efendimiz: <<işlerin en ha,yırhsı, az da olsa de­
vamlı ol.anla,rıd.ır." buyurU'r:. Din[imizde ve kültürümüzde, sebat ve 
azı:i!mle, devam edtilen işlerin üzeriDie gitmek emredil:en bir husıustur. 
Ciddiyetle üzer:inde durulan işle;r, azar azar da ilerlese, sonruçta olum­
lu netice v;erir. Büyük bir şevkle başlanan, ama hiç takip edJ.lmeryen 
nice işler vardır ki, sionunda akim kalmışttr, bitirHememiştir. İşier­
de devamhlık, sürekli]ik e1sastır. Ferd'i işler böyle olduğu giibi, top­
lum işleri, devl1e.t işle:ri de böyledir. HerkeıSin akıllıca bir tuğla koya­
rak sürekliliği sağlanan ni'ce binalar tamam olmuşlardır. 
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MEVLANA'NIN DOSTLARlNDAN 
TABİB EKıMELEDDIN MÜEYYED EL-NAHÇUVANI 

Giriş 

Prof. Dır. Ali Hayırlar BAY AT 
Ege Üniversitesi Tıp Fa'kültesi 

Fransız twriihçlisi Claude Cahen'in ifade e.ttiği gibi, Ortaça.ğın ba­
şı ve soil1iundla.ki ka·rgaşaLarın araısındaki devı:ıede Anadolu, Türki·ye 
Se:Lçukluları saye.sinde yakla,şık yüz yıl boyunca, önoeleri görülme­
dik ve daha sonra da uzun bir .süre gôrüleı:rrüyecek üstün bir gelişme 
gösteıımiş (5), Sivas, Kayseri, Konya gibli şelhirlerin nüfusu yüz bini 
aşmış (23), cami, imaret, zavli_y.e, köprü, medrese, kervansaray ve 
hastalhane gibi .çıok saylida e:serlerle dim]atılmıştır. 

Eski bir Hıristiyan ülkeiSinde kurulan ve nüfusunUın eks.eriyetini 
teşkil eden göçebe Türkmenlerin henüz sathi surıette islamLaştığı bir 
devrede A!Iladolu'da islami kül·türü güıçLendirmek amacıyla büyük 
gayretler sarf edilmiştir. Bu amaçla İslam Dünyası'ndan ilim ve san'­
at adamları davet edilmiş veya bizzat kendileri buraların cazibesi­
ne kapılarak gehp y,ecrleşetrek bu ye!Il!i ülkenin ihtiyaç ve imkanları' 
na göre Türk- İslam medeniyetinin filizlenmesine ve yükselmesine 
hizmet etmişlerıdir (21/ıa, 22). BiJıhassa Suıltan Alaeddinı Keykubat 
zamanında Anadolu'ya gelen Him, sanat ve kültür adamlarının çoğu 
Ar:ap ülkeilerinden ziyade Moğol istilasının gadrine uğmmış Türlüs­
tan, Harizm, Horasan, •İran ve Azerbaycan gibi Türklerin yoğun bu­
lunduğu Doğu ülkelerlinden id:Uer (22) . 

.Anadolu Selçuklu Türkiyesi'nin Sıultoın Mes'ud devrinden itiba­
ren payitahtı olan I{,onya (3), Sie]çuklu küLtür ve medeniyetinin de 
merkezi olmuştur. Mevlana'nın ailesinin de a•ralarında bulunduğu 

devrin ilim ve sana;t adamılarının büyük bir klismı buraya yerleş­
mişti. 

Bu dönem iltim tıa;rihimiz, Selçuklu tarihi gibi kaynıaklarınm az­
lığı, kütüphanelerinim dağılması, eserlerin büyük ölçüde kaybolma-
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sı ve ta.h:ribi sebebiyle uzun zaman tam anlaşılamamıştır. Biz devrin 
tıp tarihine ışık tutacak kişi ve eserleri o döneme ait, mimari, tarih, 
edebiyat gibi çok çeşitli ve değişik kaynıaiklandan dalaylı olarak öğ-

. reneb:iılmekteyiz. İşte tebliğimi:zıe konu olarak ele aldı,ğımı.z Tabib 
E<kmeledidin hakkın!daki bilgilerimizi Mevlana,'nın dost ve mürldle­
rinden olması sebebiyıle Mevlana i1e alakah eserlıerin i~çinden tesbit 
ede bilmekteyiz. 

Bilindiği gib'i Mevlanıa'nın çev.resinde devletin en yüksek ma­
kamlarındaki kişiLerden, en basit zanaat ~erbabma kadar geniş bir 
ye1paze iç:inde çok sayıda insan toplaflJmıştı. Ekme~eddin Müeıyyed 

el-Nahçuva;ni de bunlardan biri idi. 

EKMELEDDIN MÜEYYED EL-NAHÇUVANI 
HAYATI- HEKiMLİG~İ- KİŞİLİGİ 

T·abib Ekmeledıdin hakkındaki bilgi:ler, Mevlana'ının Me,ktubat, 
Meıcalis-i Seh'a, Fihi Mafih; Eflaki'nin Menakıbu'l-A:rifin; Siıpehısa­
lar'm RisiUe; Sultan Velied'in Divan'ı ile Se,lçuklu dönemıl münşile­
rinden Abu Bakr'ın Ravzatu'l-Küttab ve Haiclikatü'l-"Elbab adlı kita­
bının bazı mektupJanndaki sınırlı ma1umattan ibarettir. 

Sultan V el ed' ln Divan'ında ilk Yiifmi iki beytinin birindi mısrıa­
Laınnın ilk harfleriyle künyesinin çıküğı kırk bir beyitlik müveşşah 
Cakrot!işlD kasideden adının Ekmeleddin, lakabının Müeıyyed, doğum 
yıeı"'inin Nahçuvan ıo[duğunun yanınıda bir erkek çocuk sahibi oldu­
ğuda anlaşılmaktadlir cı 7). Az:eri şairi Renk Zeka Handan'ın bir şii~ 
rindo 

Bir g~elin ki ı'lmıcağı 
Ceii:ID.etin bir bueıağı 
Y ıldı:rımla tüten 
Dede Gorkud ocağı 

Nahçuvan, yavru vatan 

Y adiara göz dağıdır 
Doğmalar oylağıdır 

Can deyip, Cim eşinden 
Baıbalaır toprağıdır 

Nahçuvan, yav.ru vatan 

ifadE:ı ettiği gi,bi Nahçuvan, S.S.C.B. ile olan hududumuza blitişik, bu­
gün olduğu gib1 Ekmeleddin'in yaşadığı dönemde die Türklerle mes­
kun bir bölge idi. 
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Mevlana'nın' bir mektUJbundaı (14/b) «Özü doğru oğlumuz., ifıa­
desinden. Hüdavendiga.rdan genç olduğunu, yani 1207 lerden sonra 
doğduğunu, RavzEl!tu'l-Küttab'taki bi'r mektupta «Adam AUahü fa­
zilete CA1la1h faziletini devam ettirsin) cümlesindıen, mektupların 

kitap halinde toplandığı 1279 yılında sağ olduğuna hükmedebilİyo­
ruz (1/b). 

Tıp tahsilini nerede yarptığı, ne zatman Konya'ya geldiği hakkın­
da bilgiye sahip değiliz. ?,.oncak, Konya'da sarayın, devlet erkanının 
ve Mevlana çevresindekilerin «Mı;ılikü'l- hükem.a ve'l-etibba (1/b), 
Me1i!kü'l-hükema Rteiiısü'i-eitihba (1/c), Hükema-i cihan, sultan-ı Etib­
ba-i zaman Cl/d, iftiha:ru'l-etihba (14/b), Calinusu'l-fazl, Eflatunu'l­
tedbir (14/c), CaJinusu1-Zaman (6/b), tabib-i dehr, EfHUunu'l-zaman 
(2/e), Bokra.tu'l-a,sr (2/c) hitablarıy1a devrinin tanınmış bir hekimi 
olduğu an[aşı1maktadır. Yukarıdaki ifadeleor :arasında «Reii.su'l-·etibba» 
tabiirinden Selçuklu devrtlnin hekimba,şısı olduğu iddia edlllmiş,se de 
(15/a, 27, 28), biz bunun doğru olmadığı kaııaatindeyiz. Çünki, lite­
ratü~de Anadolu Selçuklularınd9; hekimbaşılığın mevcudiyetini gös­
teren bir kaynak olmadığı gibi, tamnmış kitmselere bu tür ünvanıar­
la hitab edildiğini, Ha:san b. Abdu'l-Mümin el Hoyi'n~n Selçuklular 
devri inşa, eserlerinden olan Gunyetu'l-Kati'b ve Miıryetü't.:Tal:iib'inde 
Hitab-ı Hü:lmma ve etib,J:ıa başlığı altmda "· .. ıneliku'l-hükema, sul­
ta,nu'l-etibba, .Efla.tunu'd-deh~, Bokrat:u'l-asrr, Mesi:hü'z-Zaman:, fah­
ru'l-ımillet ve'd-di!n ... (lO),, tarzmda hi tab edildiğini bilmekteyiz. 

Ekmeleddin'in İbn Sina'nın Kanun'una bir şerh yazdığı teısbit 
edilmişse de bu eser günümüze kadar ulaşmamıştır (2/a, 14/d). Abu 
Bakr'ın Ekmeleddin' e yazdığı bir mektupta «çakerr-i kadim,, tabiriy­
le onun öğrencilerinden olduğu bir tahmin ola,rak ileri sürülmekt.e­
di.r (1/a, 1/b). Gerek Mevlana'nın ve gerek,se Abu Bakr'ın ona yazıl­
mış mektuplardan (1, 14, 15) saraya ve devlet ileri gelenlerüne iste­
diklerini yaptırabilecek güçte olduğu anlaşıJımaktadır. 

Mevlana ve Ekmeleddi:n : 

Ekmeleddin, mürıidleri arasında Mevlana'ya bağlılığı en ziyade 
olanlardandı. Konya'da Ayınu'd-Devle ve Kaluyan adlı Rum ressam­
larının yaptıkları Mevlana portrelerini bol pı:))ralar karşılığında sa­
tın alıy;Oirdu (19, 21/b). Efiakl'deki hikayeler CEk- 1J onun Mevlana'­
ya hayranlığının derecesiTili göstıermey·e yeterlidir (2/b, 2/ e, 2/ g, 2/13, 
-6/b, 7, 13, 20, 22). Soili lJ.aistalığında Taıbib Gazernferi ile birlikte Mev­
lana'yı tedav'iye çalıştığı (6/b), baş ucundan ayrılmadığı kaynaklar­
da kayıtlıdrr. 
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Ekmeleddin'nin Sultan Veled'le ilmi- edebi sohbetlerde bulun­
duğu (2/f), Veled'in ona karşı hayranlığını «Sen bu dev.irde tıp, 
hikmet ve marifette bir Eflatun'sun. Başmda ç,etr olmaksızın dola­
şan alimlerr sultanism. Öyle bir Bağdad hurmas:ı:sm k~, aleme fazilet 
meyvesini ve,~din. Bu alemde birinin nasibi tıi.ryali, diğerinin na-sihi 
zehir oldukça örnrün de,v;le,t, haht v,e saadetle baki olsuın» (1 7) mJJs­
ralarıyla ifade etmişt:i'r. 

Bazı kaynaklarda Konya.'da kendi adıyla, anüan mahalle, mes­
cit ve tül'besi bulunan Beyhekim'in Ekmeifeddin Tabib olduğu kay­
ctedilmekte ise de (15, 27, 2'8), bunu destekleyecek bir vesiika yoktur. 
Dolayısıyla Ekmeleddlı:ı ile Beyhekim'i ayınilıeştirmek bir arzudan 
öteye gitmemektedir (ll). 

TABİB EKMEIJEDDİN'E YAZILAN MEKTUPLAR 

Ekmeleddin'e yazl<lan, mektuplardan altısı günümüze ulaşmıştı;r. 
Bunlardan üçü Mevlana'ya aid olup Meıktubat'mda (14, 15) üçü de 
Ekmeleddi:n'in öğrıencilerinden olduğu zannedilen Abu Bakı-'ın Rav­
zatu'l-:Küttab adlı eseri'nde (1) bulunrrıaktadır. 

A - Mevlana'nın merktupla;rı: 

I - Ekmeleıddin'nin göndermiş olduğu mektuba mukabil s-elam 
ve cev.aptır. CEK- III 14/a, 15/b). 

II - Şemseddin Mardtini'in, o sırada, yeni açılan Fahreddin Ars­
landoğmuş'un ımedres,esine :gitme,si sebebiyle, Katratay Medrese.si'nde 
boşalacak kadı4oya Afsa~haddin'in tayinine EkmeJeddin'i:n yardımcı 
olması için yazılmıştır. CEK- III 14/b, 15/c). 

III - Emir Alim'in CMevlana'mn oğlu) bozuk olan ekonomik 
durumun düzeltilmesi için Ekme>leddin'den, Pe,rv.ane'ye a.r-acı olma­
sını r.iıca :için yazılmıştır. CEK- III 14/c, 15/d). 

B - Abu Bakr ibn al-Zatki'tnii.n mektupları : 

I - Abu Baikr':m, Ekmeleddin'in diğer hizmetkar ve mensupla­
rı glbi onun gölgesinde yaşamayı arzu ettiğini, ondan ayrı kalmanın 
hayattan aynimak demek olacağını zikrederek «gerrçekteın onun 
bende~erinin duruml~rmm intizam içinde bulunduğunu, hatır ve gıö­

ni.Ule:rinıi.n omın. sayesinde daima neş'e v,e eSıetn.lik içinde bulunduğu~ 
nu işitti.ği;ni, faJlı::a.t eski çaikerinin (Abu Bakrl bu Siaadetden yoksun 
olduğunu, Cenab-ı Hak'dalı:l bu .ayrılı&:çı son vermesini ümid ettiğini» 
bildiriyor. CEK- IV 1/b) . 
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II - Abu Ba:kr gurbette üstadı Ekmeleddin'i hatırıamadığı tak­
dirde ve!fasızllk etmiş olacağmı, bunda;n dolayı mektubunu. yazıp 
gönderdiğini ifade etimeMe ve onun fazilethlden ve iLminden tadabi­
lenlerin dünyada mutluluğa ermi.ş olacağını zikrediyorr. Aynca üs­
tadın mensupJarından olan! kendisinıiTIJ de (adab-ı müktesebD ile di­
ğer bendelere tevafuk is·teğti.nde bulunaJbileceğin:i ve Allah'tan onun 
hizmetinde çahşabilme mutluluğuna eriştirmesini ·diliyor. CEK- IV 
ı/c). 

III ~ Abu Bakr'm Ka;yser'i'den yolladığı bu mektupta üstadına 
bağlılığı belirtilerek, onu «gayb çukuru111ıdan, şan ve şeref burcuna 
çıkaran, sapıklık deryaıs:ı.ından kurtuluş kıyısma ulaştıran medyun 
ve müteşeikkir o~duğunu; daima onun dostu ve taraftarı kalaoa,ğmı, 
her aın onu hatırlayacağmı Vre Taınrı'ın:ın onun hizm:eıtinıe kavuşmak 
mut1uluğuna e1riştiırmesini,, dıiliyor. CEK - IV 1/ c) . 
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EKLER 

EK- I 

Ekmeleddin'e aid hikayeler: 

- Ekmeleddin Tabib, müridi olmadan önce, ziyaretine gittiği ·· 
Mevlana on yedi dostu için ona müshil ilacı hazırlamasını rica et­
miş. Günü gelince Mevlana e~rkenden Ekmeleddin'in e;vine gitmiş ve 
hazı.rlanan müshili kase kase içip, her delfasında «Alemlmiın rabbı 

olan Alla:h'a ha.mdol:mın» diyormuş. Bu durum ka.rşısında şaşıran 
Ekımeleddin'in dili tutulmuş. Daha sonra Mevlana medresesine git­
miş. Olayı öğrenenler sema ve riyazetten zayıf düşmüş vücudunun 
nasıl dayanabileceğüli merak etmeye başlamışlar. Ekmeleddin de 
Hüdavendigar'ın durumunu öğrenımek için medre·seye geldiğinde 

onu mihraba dayanmış ders verir bi.r halde görünce «Mübarek miza­
cımz ve taibiatmız na:sıldı:r?, diye sormuş. Mev:lana şaka yollu «Al­
tından nehirler akıyor,, CTerci min tahtfhe'l-enhaJ.·, Kur'an II/25) ce­
vabını. vermiş. Ekmeleddin'in sudan perhiz etmesini tavsiye etmesi 
üzerine Me;vlwna getirttiği buzları yemiş ve a.rkasmdan da üç gün 
üç gsce sema yapmış. Bu durum ka.rşısmda Ekmeh:ıddin sarığını ye­
re vura,rak «bu hal beşe.rm kudre·ti dışmda!dır. Bu kuıd~'eti v:eldlerin 
hiçbiri gös:t·e•:rememiştir» demiştir (2/b, 6/a, 9). 

- Sultan Rükneddin'in Tiryak-ı Farulü hazırlama:sını istediği 

Ekmel,eddin hazı:dıklarını tama~mladı1ktan sonra ev halkını dışan çı­
karmış, evin bütün giriş- çıkışlarını kapatmış. ilacın yapımını ta­
mamladığı sımda evin bir köşesinde Mevlana bel1irmiş. Şaşkına dö­
nen Ekmeleddin elindeki altın tas içindeki tiryakı Hüdavendigar'a 
takdim etmiş. Mevlana'da «Ey Ekme.leddin, bizim içimizi öyle bir ej­
derha sokmuştur ki Okyanu:s tiryak olsa onu iyi!eştiremez, diyerek 
ilacı içmeyeerek ortadan kaybolmuş (2/c, 4, 6/a). 

~ Mevlana'nın med.resesinde, sema ettiği sırada cezbeye tutu­
lan Fahreddin-i ira'ki, sanğı ve hırka:sı düşmüş bir halde dolaşıp du­
Hlyor ve çığlık atıyo:rmuş. Orada bul:uınan Ekmelıeddin'in «Hüdaven­
digar, şeyh F. irahl ha;kikatern bumdan soınra hoş düşler görecek» de-
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. mesi. üzerine Mevlana, "Eğıerr başı:ı:ıı bu ta~afa çevırıp uyursa>> bu­
yurımuş. Bir süre sonra Fahreddin-i iraki . Mevlana/mn yardımıyla 
Tokaıt hankahının şeylhıi olJmuştur (2/ d). 

· - Ekmeleddin'in .süslü vıe kıymetli kumaştan mamul elbiseler­
le Çelebi Hüsameddin'in evinde Mevlana'yı ziyaret ettiği sırada, bir 
ara Hüdavendirgar'ın Ekmeleddin'in kulağına birşeyler fısıldadığı ve 
arkam·ndan Ekmeleddin'in hemen baş koyup elbiselerini bırakıp git­
tiğini gören Çelebi Büsameddin daha sonra <<Mevlana semn kulağı­
na ne söyledi? Bu hal:iın_se:bebi ne?>> diye sormuş. Ekmeleddin de 
<<Hüdavend:irga,r'm yanında iken bir ara içimden, bu ka:dınla:ra mah­
sus elbiseleri e. Tanrı erlerinin yanına nasıl geldim, diye içimden geç­
ti. Mahçup oldum, halim d.eğişti. . Tam bunları düşünü:r'ke~'l Mervlana 
kulağJJma eğileire'k "Aldı:mna, düşunme, mahc:uJb olma. Rul:mmımmn 
elbisesi olan tenin bile bizim yanımızda itiba.rı yoktur. Tanrı sizin 
şeldUe:rmize ve ameıUerinize de,ğil, ka~bin[ze ve niye:t:Lnize ba:lmr. Ça­
lış ki elbisı9 sıeninle tanınsın, sen eEhisenle ta:mnma" buyurdu. Ben de 
o inayetin mem:nuniiyetinden elb:ilsele::rhnti sazendeye verdim.>> demiş. 
Ekme1eddin hayatı boyunca bir daha süslü elbise giymemiş (2/e), 

- Sultan Veled ile Ekmeleddinı'in, Mevlana'nın medr·esesinde il­
mi s,olıbette daldıkları bir sırada içerıiy.e Me:vlana gi,rmiş ve <<Ba:ha­
eddin, bana çok çok bak>> demiş. Ba!haeddin de <<Acaba kıyamet gü­
nünde de müba:r•ek yüzünüzü böyle gö:l1elbilecekmiyim>> -deyince, Ek­
melec1din kendini tutamıyarak <<Vallahi benim inancıma gö:re her 
kim bu dünyada bir defa Mevilana':nm yüzünü görürse, kıyamet gü­
nünde Hüdavendigar onun bütün soyuna sopuna şefa,atçi olur,, de­
miş. Bunun üzerine Mevlana da <<Valla.hi dünyanın bütün doktorla­
n yarın s.enin sayende bağışlanacaklar ve benim yüzümü görenler 
cehen:ıı:eım yüzü gö:rmiyecekle11dir. Bir zaman geı1ecek ki, meıdr'ese­
miz haraıb olacı:vli, f.rukat orrudan geçenler cehenneme girmeyecekler­
dir>> demiştir (2/). 

- Zamanın hakJJm :ve büyükle·rinin bulunduğu bir toplantıda 
Ekmsleddin Tabib <<Geçmiş ve günümüz filozofları sözbirNği ile 
Hz. Muhammed'den sonra bir peygamber gelseydi ve bu kişl İbn Si­
na olacaktı,, inancında idiler. Bunlar dünyada yüz bin İbn Sina ve 
Tur-i Sina sahibi Mevlana'nın üzerine bir kimsenin alamıyacağını 

ve büyüklügün onun üz.erinde karar kılındığını ik.rar ederleı:ıdü>> de­
miştir (2/g). 

- Ekmeleddin'in bulunduğu biı~ mecliste MevlEma'nın <<Göğsü­

mün içinde İsa gibi babasız dünyaya gelmiş öyle bir dHberin 
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sureti var ki, Ebu AH S ina onu anlamak hususunda buz üze­
rindeiki bir eşek gıijbi aciz kalır.» 

gazelinin okunınası üzerinıe Ekımeleddin bir feryad kopararak «Ne 
söylerse Hüdaveınrugar'a yaraşır. Çünkü bütün bilginiLer ve filozof­
lar onUlll hikmet harımanının başak toplayıc:ılanıdır. İlahi hakim de 
o hazrettir. Çünkü söz söylemeık olgUillluğu, yürüyüş güzeliJ.iği ve te­
miz amel onun için kaıhul edilmiştirı, (2/.g) o 

- Bir toplantı:da Ekme1eddin <<Mevlana'ya aşığnn. Onun yüzü­
nü gör:mek istiyorum, ahiııet bile aklıma gelmiyor. Bu düşünce ve 
kuruntular olmaksızın Mevlana'nın nefsini ınımis görüyorum, o;nun 
güzelliği i:le sükun buluyorum. Onun cemailiyle huzur buluyor~. onu 
görünce veya haya:lini düşününce lezzet buluyorum» (13, 24, 25) o 

- Mevlana'nın cenaze merasimincLe protokol amiri Cmuardf) 
Kemaleddin, cenaze namazını kıldırması için Şeyılı Sadıreddin-ıi Ko­
nevi'yi <<Ey MeUkü'l-Meşayih ( = ey şeyhlerin padişahıl bu;yurunuz, 
diye davet etmiş, o a:Ilida Tabib Ekıneleddin, «Muamf! Edebe riayet 
ediniz, Sultan-ı meşayih hakikiyle Hz. Meıvılana idi. O da rihlet bu­
yurdu» diye ikaz etmiştir (·6/b) o 
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EK-II· 

Sultan Veled'in Ek:meleddin'e yazdığ·ı kaside 

KASIDE 

Ey her sadrm sadrm, sen gönülde dolunay gibisin. Bu alem senin 
gibisini doğuramaz. Ancak, her as1rda senin gibiler nadir bulunabi­
lir. Ben senin herkese olan ihsanm.ı nasıl sayabiliJ'Ilm ki. Zeyd olsun, 
Bekir ol,gun, cümle alem o ihsan yüzünden şükredip durlffiaktadır. 

Bana öyle ilt'ifanarda bulundun ki, bu lütfun ne sayıya sığar, ne de 
sınırı vardır. Senin tapuna yapıştım, fazilet eteğini tuttum. Talihsiz 
y1ldızım, senin uğurlu yıldızıula saadet hissesi aldı. Yaşadığım sü­
rece dilde tesıbihim, seni öğmektir. Eğer bu kalıptan çıkarsam yine 
Hak'dan sana yaırdım dilerim. Senin yaradılışın bir lütuftur, sen 
sanki cisimsiz bir ruhsun. Ne ruhani bir insansın ki yüzün dolunay 
gibidir. Alelffie görünmek ve adını, şöhretini her diyara, her sımra 
eriştirrnek üz,ere zuhur eyledin. Bu al;emde bazıları yılan gibi kara­
dır, rızkı ve gıda;sı topraktır. Bazıları da bahk gibi olurp daima de­
nizde diridir. Bu su ve toprak salırasına can ve gönül gözüyle bak, 
bu alemde her kuş kendi cinsinden olan bir kuşla uçmaktadır. Sen 
bayram gibi kutlu bir günsün, Hak'dan daima müeyyedsıin CTabib 
Ekmeleddin'rin adına telriıih). Bir yılın içinde tek bir gece gibi az bu­
lunursun. Sen Kadir gecesine benzersin, fakat burada düşman aşa­
ğılanmakta, perişan bir hale gelmektedir. Bu Musa'dan her nefeste 
sadakat, Karun'dan her anda bir kötülük zuhur eylemektedir. Cüm­
le alem anı.atışlimdan Yed-i beyza görüldü. Daldığım hakikat derya­
sı söze sığ,gaydı, eğer bu sözlerle ruh dervlet kuşuna bir uçuş imkanı 
olsaydı, aığz]mı açardım, dilim daima söylerdi. Tanrı aman verirse 
bu manada öyle bir çalışayım ki he<r harfime o denrizden bir ırmak 
aksın. Tanrı onun emrini ve fermanJ.!lı zorla değiJ, can! ü gönülden 
g·ece, gündüz dinleyip tutan kişiye ilm-i Ledün buyursun. Sevgilinin 
evinin yolu can içinde gizlenmiştir. O sarhoşluk, o lezzet, o arayışta 
arayan kişiye cevaptır. Kadir-i mutlak olan Tanrı şöyle buyurmuş­

tur: «Benim huzurumda ağlayıp inlemeden gayrı hiç bir şeyin değe­
ri yoktu<r.» Bu se.sleniş ancak bahtı ve talihi olana gelmiştir, onun 



yanında bundan başka her şey efsane ve aldanma 6Uretinde görün­
müştür. O ağlayıp inlemeyi vesile saymış ve böylece niyaz ve şevki 
artırmıştır. Kendisine yönelen her türlü zahmet ve eziyete sabret­
miştir. Tanrı onu sabredici ve şükredici görünce o feryad ve iniltıile­
rini kabul etmiş, artıık hiç bir kahır endişesi bulunmayacak dere­
cede bir lütuf .iihsan etmiştir. Onun ne Cehennemden korkusu, ne 
.Berza;h zahmet ve mil1netinden endıişesi ne de gözünde iki alemin 
kıymeti kalmamıştır. Yakinen bilirim ki her mevcudun özü odur. 
İki alemde onun zatını Kebr'den gayrı kimse inkar etmez. Eğer bu 
bu sözlerin ldmin hakkmda söylendiğini anlama}{ istiyorsan, he,r be­
ytitten btr harf al, maksuclun kiim olduğunu anlar•sm. Lalk,aihı ve adı 
a;n.ılamn, ne•s;r ile söylenmeyip, şiir ile dile getiırilmesii)lliın seJbebini 
.anlatayım da biileısin : Eğer bir kimse kendini göstermek için şiir 
söylerse bu kötüdür, fakat benim şiirlerim ara.sında tek bir şiir yok­
tur ki onda böyle bir illet bulunsun. Sahip ve amirlerin sahip ve a­
miri, nimet ve Hıs•an velisi olan övdüğüm kişinin adı bu alemde her 
devirde baki olsun. Oğlu da onun adı ve saınıyla, zamanda meşhur 
olsun. 8eniln daılmda ye.tişıen böyle bir çiçek cihanm iftiiharı olsı.!n. 

Ta...n.rı ona öyle bir zat vermiştir ki şehvet doo~Z!Lnde· ıslatnmamışt~r. 
Çünki Tanrı'dan bu çeşit bir emir gelmemiştir. O, Halil'ü-ı nesiinden­
dir ki ateş oııa gül olmuştur. Şehvet ateşi ona eziyet edemez. Hecr 
kişi alemde ilim ve .macrifetle öğünür, fakat onun temiz zatiyle iki 
cihanın ·~limleri öğünmek.tedir. Zira herk.e.s daima desıtıar ve külahı 
ile öğünücr ve çirkin ay1plarını altınla bezenmiş külalı örtecr. Halbuki 
sen zülfünü göste·rdin mi o altınlı e]bisenin işi ne. Ay gibi olan gü­
zelliğine elbise bulut gibidir. Bir illişi, aya bulıuttan zarar gelir, gü­
zeUiği v.e aydmlığı eksilir sanırsa o adwmın düşünceiSinde hayır yok­
tur. Bu söylediklerim rumuzdur, eğer şerh etmeye kalkarsam ne 
gö~te bir yıldız kalır, ne yerde bir şehir durur. Çünki aşkın vücudu, 
içinde üzüm şırası bulunan bir küp g1ibidir. İçindeki üzüm şirası bu 
ruhtur, kürpün ağzını kapadın mı, şarabla dolu deniz kesilir. Ama 
.nasıl şarıap, o şar·ap he'm nedim, hem mu~rıp, hem saki, hem çeng, 
:hem derftir, bütün nağmeler anidan hasıl olıur. Sen bir la1 taşı gibisin 
ki, hem yolsun, hem yolda gidersin, hem de gittiğini menzil olarak 
bl·l. Çün~i bunu sana açııkça söyledim. Sen S.iburg ve Ankasın, ma­
kamın da Tanrı'nın yıakınlık Kaf'ıdır. Senin yıamnda doğan kuşu ne 
yapabilir, atmaca ne tutabilir? Sen bu deviide tıp, hikmet ve ma,:rifet­
te biı· Eflatun'sun. Cyle bir alimler sultaımısın ki ba.şmda çetr olmak­
sızın dolaşıp duruyorsun. Sen öyle bir Bağidad hurmasısı:n: Id: aleme 
fazile·t meyveısıini v;erdin. VıELED'e de böyle bir ba.ğdaJn, bir lıur:ma 
veıX'irısen ne lütuf! Bu alemde birisinin n:asiibi tiryak, diğ~ır~ni;n :iıaısi­
bi zelıJi;r' oldukça ömrün, devlet baht ve saadeıtle baki ollsun (17) . 
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EK - IIi 

M ev lana'nın Ekmeleddin' e mektupları (tercümesi) 

I - Hakimierin padişahı, yıaşayış mütoevherlerinin en temizi_, 
en aydını, bela zehi:rler,inin panzehiri, akıl E\iğacının meyvesi, boş 
şeyler gailelerini kökünden çıkarıp atan, güzel, övülmeye değer huy­
lar sahibi, dilenip istenen mertebelere ulaşmış olan, gerçekleri razı 
eden, tam inanç kaynağı kesiJen Tanrı' dan çekinip sakın an, susuz­
lara tap1sı, en hayırlı su içecek yer bulunan, düşünceleri yüce, ulu­
lar ulusu, Hakk'ın ve Dinin Ekmel'inin .selamları erişti, Allah, o ruh 
hu:zmrunun, o fetihler anahtarının üstünlüğünü, yakınlığını, bağışı~ 
nı daim etsin, bağıŞlJarda bulunana verdiği en hayırlı karşılığı ver­
sin. O selamlar, selam gönderenin kereımine, üstünlüğüne benziyor­
du; ululuğunun, büyüklüğünün şeklindeydi; yüceliğiyle, soyunun -
sapunun temizliğiyle eşdi. O selamlardan, biz, sevgi kokusunu al­
dık; sevgideki öz doğruluğunlLl duyduk. Karşılığmda şüküder ettik, 
dualar et,tik. 

Atları her .seven, bintci sayılmaz; 
Her at koşturana süva.ri denmez. 

Hamdolsun AIJ.ah'a; ki, ona üstünlük özelliği verdi; herkesıten 
ileriye geçirerek kuvvetl,endi~di onu; yücelik' elbisesine bürüdü; hıay­
nnı üstünlüğünü çoğaıttı; söz bakırnın'dan da hayırlara yöneltti onu, 
iş bakımından da. Heyecammız, şevkimizi artırdı; kat-kat fazlalaş­
tırdı. 

Muradıma erdirilseydim, 

Ona o~an özlemimden, ben de uçan güvercinle uça·rdım. 
Biz. de selamlar, dualar ,ederiz. İnsanın özünü rahata kavuştu­

ran uzlaşmasını olıgunlaştıran, akıl bakımından mevkiini yücelten, 
:insanlarını andırıp ömrüne ömür kaıtıan o aziz yüzü görmeyi pek 
arzuladık; susadık adeta; o yüzü ıgörmek, pek büyük nimetlere, pek 
büyük i:hsanlara nail olmakla bir bence, hatta daha da üstün; sizi 
görmek, bütün bunları elde etmeye sebep; bunu böyle bilin. Uma­
nın ki en kutlu bk zıamanda buluşup görüşmemiz ;müyesser olur; 
sebepleri hazırlanır (14/a). 
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Il - Rünerler sahibi, güzel inançlı, rÖZÜ doğru oğlumuz, hekim­
lerin övüncü, hekimlerin tacı, mille1t ve Din'in Ekmel'inin kutluluğu, 
devleti günler geçtikçe, yıllar sürdükçe, arttı~ça artsın:. Üstün, bil­
gin, aşık, istekli, ter-:temiz canı, Ruh-ı Kudüs'le kuvvetlensin. Bu özü 
doğru duaiClnın selamını, duasını okuyup görüşme isteğinin pek faz­
la olduğunu bilsin. Lütuflarının karşılı,ğı, gizli şeyleri yitirmiyen 
Allah lütıfunun, dilediğini sayısız rızıklandırır CKur'an' II/212) aye­
tiyle bildirilen hazinesinden e:rişsin. <<Her üstünlük ıssın:a, y;aıptığı 

lütfun karşılığını verir; gerçekrten de Allah, bir zerre ağırlığınca bile 
zulmetmez (Kur' an XI/3) .» <<Bir zerre ağırhğmca olsa da, bir taş için­
de bulunsa, yahut göklerde; yahut da yıeraltında olsa, gene de Allah 
onu sahibine ulaştırır CKur'lan XXX/16) .» Sizin ihsanlarınızın şükrü, 
kaleme gelemez. 

Öylesine bir hikayedir ki, anıatılışı uzadl'Wça uzar. 

Şunu bildirelim ki: Bu yakınlarda, Allah yüceliğini daimi etsin, 
hayırlarını kabul eylesin; ulular ulusu Fahreddin Arslandoğmuş 
Bik'in medreserSi müderrisliği boşalacak; büyük bilıgin, üs1tünlerin 
üstadı, AUah üstünlüğünü daimi etsin, Mardinli Şemseddin de ora­
ya nakledecek Kara,tay medresesinde geliri bulunan o,ğullarımız­
dan bir topluluk, Allah rahmet etsin, Karatay medresesine yabancı 
biri gelecek, onlara dokunacak, müderrisler efendisi Şe:mseddin'in, 
oğullarımizla gösterdiği güzel muamelenin tersini yapacak diye ko!r­
kuyoruz. Siz de bilirsiniz ki, tahsil ödevlerini, tam olarak yerine ge­
tiremezler; halkın çoğu hased yüzünden bu topluma düşmandır. 

Karatay medresesinin, Şemseddin'den sonra, büyük bHgin müder­
rislerin övüncü Afsahaddin'e verileceğini umuyorlar. Allah üstün­
lüğünü daimi ets·in, 'her yönden başkalarından üstün olduğu gibi, 
bir de de~işlik derdinden, derrvişlerin halinden harberi vardır; der­
vişlerle sanki akraıbadır; oğullarımı·za karşı adeta bir babadır. Kut~ 
lu çalışmanızla böyle bir buyruk çıkarsa sevabı, hem alem padişa­
hma ait olur, hem özü doğru oğlumuza. <<Hayra diiir bir şe1y yaptı­

nız mı, sevabmı Allah kiatmda bulurtsuınuz.» CKur'an II/110). 

Şeyhlerin padişahı, kalbierin emini, hidayet imamı, Hak ve 
Din'in Husam'ının da, Allah bereketini daimi etsin, selamları, dua­
ları var; Allah ruhunu kutlu etsin Karartay medr:esesin'in, Şemsed­
din' den sonra, oraya kimsenin tama etmemesini, Mslahaddin'in ta­
yin edilmesini pek istiyor. Bu işi de siz başanrsınız. Buyrukta diyor, 
filan'dan sonra diye bir kayıt konması daha iyi olur; müderris Şem-

. seddin de buna razıdır, bundan hoşnut olur; çünkü onlar, hısımdır, 

aralarında bir fark yoktur. 
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Bu küstahlığı mazur görün; 
Tatlı suyun kıyısı kalabalıktır. 

Ebedi olarıak ışıklanın, güzel kokul,ara bürünün, üstün oJun; ön­
de bulun un; böyle olsun ey alemierin Rabbi (14/b). 

III - Marifet denizinin incileri, yüzüp gezen hakimler padişahı, 
ihekimler övüncü, üstünlük Calinos'u, tedbir Eflatünu, zamanın eş· 

siz eri, Rahman'ı dileyen Hak ve Din Ekmel'inin rühurra dökülüp 
saçıla dursun. Allah yüceliğini daimi etsin; «Doğru yolda; onlara nı· 
meıt verdiğin doğru yolda (Kur' an I/6, 7), gerçeği bulanların önle· 
rinde yürüyüp gitsin; dilek1erine, cansal ganimetlere, karlara kavuş 
sun, Muhammed ve soyu hakkıyçin. 

Selamlarını, dualarını almaktayız. Biz yokken de, değilken df 
sorup soruşturmalarınızı duymaktayız, lütuflarınız, bu duacıya U· 

laşmakta. Allah, ihsan ıssına verdiği en hayırlı mükafatı versin size. 

Kim bizi iyilikle anarsa, 
İki dünyada da iyilikle anıllsın. 

Dilerini., «Kim beni kendi kendine anarısa, ben de onu zatımda 
ananın. Kim beni maliyle anarsa, ben de onu malı'mla ananın. Kim 
beni bir toplulukta anarsa, ben onu, o toplulukta daha hayırlı bir 
toplulukta ananın. Her şey hesaplıyanım ben; iyiliğe mükafat veri­
rim; kötülüğü bağışlarım» divanından, ektiği her temiz tohum biter, 
diktiği her hayır fidanı boy atar, meyva verir. 

Bir-biri üstüne baş ağrıtıp durduğumdan, o güzel huylu zata 
baş vurmam, sınırı aştığından utanınaktayım ama, «Tatlı suyun ba­
şı kalabalık olur; Hatem'in bağışta bulunması, ağırlaması daha doğ­
rudur» demişler. Arzedeyim ki aziz oğlumuz, Al1ah onu kutlu etsin, 
Emir Alim, .geçimi için sizden bir yardım umuyor. Emirler padişahı, 
adalette Mülkün Nize,m'ı, iş başarmada, Asaf, kutlu kişilerin övün­
cü, lütuf ve ihsanı yayan, düşünceleri yüce, gönüldekileri temiz, ulu, 
himmeti yüce, Tanrı'ya kulluk eden, dünyanın sığındığı Pervane 
Bik'e bu duacıdan' şükürler, özürler arzedin; Allah yüceliğini daimi 
etsin;· sonunu önünden, altıiretini dünyasından hayırlı etsin. Gerçi 
dile de sığmaz ya; fakat <<Hepsi anlaşılmayan, elde edilmeyen şeyin 
hepsi de bırak1lmaz>> hani. Umarız ki Emir Alim'in önemli işi, sizin 
kutlu çalışmanızla ve iki kutluluk ıssı, iki devlet sahibi, bağışlı, yok­
sulları okşar Emirler padişahının lütlfiyle olur-biter; Allah yüceliği­
ni daimi etsin. Çünkü Emir Alim'in, ayali çoğaldı, gideri pek fazla­
laştı. İşi düzelirse gönlü rahat bir halde, yalnızlık aleminde ve na­
mazlarda, huzürla o devlete dua eder. «Halk, Allah'ın ayalidir; on­
ların üstünü de, ayalin'e en fazLa fayda:sı dokunanıdır.>> 
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Kutlu Feridün melek değildi, 
Mayası miskle, anberle yoğrulmamıştı. 

Lütufla, bağışla o iyi adı-sanı buldu; 
Sen de bağışta bulun, lutıfet; Feridun, sen olursun. 

«Cömertlik, cennette bir ağaçtır; dalları dünyaya yayılmıştır. 
Kim, o dallardan bir dal:a yapışırsa, o dal, o kişiyi cennete ağdırır.'' 

' . 

Mevkiin zekatını ver; bil ki o da, 
Mal zekatı gfbidir; nisaba erişmiştir. 

O efendilere de ihsanda bulunmak, ağırlamak, huy-hustur, tav­
siyeye hacet yoktur ya. 

Kıhcı bilendikten sonra da gördüm ben; 
Kesse bile vurup çekmeye muhtaç. 

Fakat yol-yor:dam böyle olmuş; hareketlerde bereketler var. 
''Hurma ağacını silk, sana taze hurmalar düşsün." 

Unutulduk mu, kendimizi mektuplarla andırırız; 
Ulular bizi ha tırlamazsa biz, mektup yazarız onlara; 

Çünkü ana, esir;geyip de emzirmez çocuğu, 
Çocuk sustukça, ağlamadıkça. 

Bunun için:dir ki yüce Habbimiz de, «YaLvarıp yakararak ve giz­
lice Rabbinizi çağırın, dua edin HaJbbinize yalvarıp yakararak; giz­
lice; şüphe yok ki o, duada haddini aşanları sevmez CKur'an VII/55) 
buyurmuştur. Ebedi olarak ihsan sahibi olun (14/c ve 15/d). 
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MEVLANA'Nn\ı· DİVANINIDA iLAHI ZAT VE İNSAN 

Doç. Dır. Saadetitin KOCATÜRK 

İla:hi Zat 

Tasavvufla iligili eserlerde İlahi Zat hakkında değişik ifade ve 
duygular ,göze çarpmaktadır. Bu hal mutasavvıfın durumuna bağlı­
dır. Mutasavvl!flardan bazlıarı uyanık ve aklı başmda bir insan ola­
rak konuşur ve hareket eder. iBazıları da ilahi aşktan sarhoş, vecd 
içerisinde yüceliğin güzelliklerini seyretmeye dalan bi'ri,si gibi ko­
nuşur. Hal böyle olmakla beraber Hz. Mevlana, aklını, aşkın ateşle­
riyle tutuşan kalbini arkasında saklayan meftun bir aşık gibi ilahi 
kudretten söz eder. Hz. Mevlana'nın Allah'ı vastfederken kullandığı 
dil, edebiyatla uğraşan bir şairin kullandığı dile benzememektedir. 
Zira Mevlana'nın şiirleri yapmacık ifade ve tarzdan uzak ve edebi 
bir takım kurallara bağımlı görülmemektedir. Mevlana'nın şiirlerin­
de kullandığı dil, kulu Mevlası önünde küÇük düşürmediği gibi, sa­
dece içeriğinde . hamd ve sena bulundurmakla yetinmez. Aksine o­
nun şiirlerinde kulLandığı dil tabii, yapmacıks:ız aşk, vecd ve özlem 
dilidir. (2) 

Mevlana süfi bir şair olarak Allah'ın sııfatlarından bazılarını .şu 
veciz ifadelerle, şöyle dile getirir : 

' . 
~·:-·--~ c~G.o ...c..a:;, fj/'-'?",,.ı> • ....,.....~~_,:; /~<.5"·<.::-. •• LJ..ı:.ı, J.ıg 0 ~_, 0~t.,..sl 

~,_·:.......ıt;J~(J!r?; .J~L~~5) .,.,;·\.l ~ .LS ... ~l; lo)J ;J~I~1 1ı 0;-,;t:..·~ c.5 ~.rk 

~<.S" . .::...., L.;; ""ug ~ •-':;")-;' u~·J; 0 ı_:, ..::.-~.~. · ~JJ. _,::, J..ı.:.;..; ı r-l" , <-\J , ..:_;:..., 0_,5 ..ı 

( 3) , _______ _:._<,u"' c::.-,~ ı_,.: L~ • YJ-""-+o-"' c:) b. 0 ı _,::,_.r:- u-~~fi :~,..,._,:.:;,"_:,ı , ..,._, Ul ..s; 

(1) Biz bu incelememizde çalışmamızı, üzerinde fazla inceleme yapılmayan 
divan üzerinde yoğunlaştırdık. 

(2) Bu konuda daha geniş bilgi için bkz., Ali Deşti; Seyri Der Divan-ı Şems. 
Tahran, Şahinşahi, 25'35, s. 218. 

(3) Bkz., Divan; C. II, s. 7. 
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<<Ey bmimle olan, fakat kalp gibi benden gizli ola/n, Isieni giönill-
de:n lsielaıml!armı, 

Sen (ibooimJ kalbimsin, ne'reyıe gi1lsen hep sıaina yönelirıiım, 
Heır ye1rıde hazır vre nazırslın, UZ'aktajn bizıi gör.mıekrtesm. 

Senin adı:nı andı:kta g1ece evim aydm1amyor, nlu:r'liaı doluyor, 
Sen banim vücunum,a uza,iksJin., fakaıt benim kaJ:bimde saına açı-

lan bir pıetrwer'e var, 
Ay gibi o p.eırwe!ı1eldeıı:ı gizlice sana haiQ!e!r gönderiyorum. 
Ey güneş uzaıktaaı ısen ıbrizıe kie<nld~ nurujnu gönde1r, 
Senden ayrı kalan herr caaıı, ·Sa:nıa kul-köle yapacağım. 

Allallı'ın sıfatları bütün varlıklarda zahir olmakla birlikte, bir 
bsım sıfatları açıkça görülmez, gizlidir. Fakat Allah'ın zatı bütün 
vaı"lıkların üzerindedir. Allah'ın zatını varlıklarda aramamamız 

gerekir. Varlıklarda aTIJcak Allah'ın sıfatıarını arayabiliriz. Bu ko­
nuda Mevlana şöyle söylemektedir: 

«Kaira:nbğl/n içe'dısinde O'nun sıfaıt:ı:nı arıyorum, 

Çünl!lü O nurdur, O'nU111 zaıtı •kaır'aınhkrta teoeılli etmez., 

Mevlana, insanların, Allah'ın sıfa.tlarını yansıtan varlıkların, 

bu· yansıtışları anlamakta çoğu kez acze düştükler1ni söylerken on­
ların nasıl anlamaları gerektiğini aşağıdaki şu beyitte belirtmeye 
çalışır: 

<<Bütün rurlilar senlin (sıf1atlarmıda battığı sü:rıe·ce, 
S~ni'ı:ı zatına caınlar nasıl ulaşıalbili!r. 

Yüce Allah'ın zatına ancak kendi zatı ulaşabilir. O gören gözle­
rin ve düşüncelerin idrakinin ıçok yücesindedir. Mevlana yüce kud­
retin diliyle insanlara hitaben şöyle de'r: 

f 1 •.J.,;.J} c::.,__i..o ....._., V' • • .,..ı t' 0i j 1 ı;.) 

((,) ." ~ 1 ·~)' ;-: ~.:,..:.. u, •.J.,;..ı'j 1 ());-: l_,j 

1_,... u-";~ ..S Ô")-;1}-;.)..ı ._,.....ı,_> 4.; l..ı.:..;;-" 

ı_,_. ~ .; H .:,,T )..ı.; 1 0"' ~..ı.,..ı P' 

<<Bana ne kadar balka:r.sain bak beni tajnıy!amazsJ)n, 
Ziıia ben o az (göre:n küçük) b;akışl'ardaaı, yüz sıf:aıt~ı tlö)nüştrüm. 

(4) 'Divan; C. I, s. 503. 
(5) Divan; C. I, s. 148. 
(6) Div•an; C. II, s. 4. 
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Gel benim gözü:mje gi,:r v,e beınim gözümden ban1a bak, 
Zira gözle:riın dış:ıında kendime bir makıaim ,seçtim.'' 

Mevlana, İlahi Zat'ın, insan aklının idrakinden daha yüksek ol­
duğunu görüyor. Mevlana'ya göre akıllar, Allaıh'ı aramak için erişe­
bildiği bütün noktalarda ve kendi kudi'eti ölçüsünde dolaşır durur. 
Fakat o akıllar İlahi Zat gençeğini idrak edemezler der. Zira İlahi! 
Zat'ın bütün beşeri güçlerin üzerinde olduğunu aşağıdaki beyitte 
dile getirir : 

«~alplıer hıer tarafta ısaina baikıyor, 
Falkat ıseniln her ye·rrdıe vaır olduğun,a, hiç kimsenin şüphesıi yok>> 

Şems-i Tebrizi Divanmdan anlaşıldığı üzere Mevlana'ya göre 
Allah, dünyanın .güzelliğinin kayna;ğı, aynı zamanda O, dünyanın 
hem gözü ve hem de nurudur. Yine O, cefa yolunun hem derdi ve 
hem de kecleridir. Bu konuya da Mevlana aşağıdaki şu beyitte açık­
lık kazanclırmaktadlr : 

«Sen dünyanıın gül ha.hçssisin, s.en dünyanın gözü v1e lambası\Sm, 
Cefa yolunda yürüdüğünde, sen dünyaın:ıın dlerdi ve lmdlerisin.,, 

Külliyatta CDivan), All.ah'ın lütfunu ve kalırını belirtici bir çok 
beyite rastlamamız mümkündür. Aşağıdaki beyitler Yüce Kudretin 
lutfunu ve kahrını belirtmek için Mevlana tarafından kaleme alın­
mış şahane bir tasvirin ve derin bir ta sa vvufi vasfın izahıdır : 

"~ ';t..;.-'_,.>,_:; rr0?-:cr~G.;~ 

-'~ 'J 1.,- r.;S) U1J 1_,:; oJ..; jr J,:;1 
( 9) 

· «Ey! bir pa.:nltıısı ile Uhud dağını parçala:y;an Alla:h'ım, 
Bir avuç çamurun aşıik ve bi.çare ol·ma:sında şaşi!.laoa'k ne, var. 
O'nuın lütfuna ba:kal4san taş ve kayalar mum olur, 
O'nun kahir:ı.:na haikarsıa.ın mumuın dikJetn olur. 
O'nun gazalbırnıd~Jn kor'kup mçrarsaJn, O'nun yum,uşaklığımtn ·ete­

~e aısıl, 
O za~ınan smıi yaikaın a.teş, lütuf ve lrerem olur.>> 

(7) Divan; C. I, s. 278. 
(8) Divan; C. I, s. 4. 
(9) Divan; C. I, s. 221. 
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Mutasavvıflar, Allah'ın lütuf ve keremine aşık olurlar ve O'nun 
azabından ve kalırından korkup titrerler. Fakat ço,ğu zaman iyim­
serlik onlara galip gelir ve İlahi lütfun daima önlerinde yürüdüğü­
nü görürler. Mevlana aşağıdaki şu ıbeyitte Yüce Kudrette sınırsız 
olan bu lütfu ifadede acze düşer: 

« fAllah'ım) ble/11\İ.im ha'beirim oJmadal:n baına çok rahmietler saçtıın, 
Burna sebe'P o~ar!alk setn~n sınırsız lütfundan başka bir şey göre­

modim.» 

Mevlana bir başka şiirinde İlahi Kudreti yücelterek şöyle söyle­
mektedir: 

«Hiçh:i!r kul senden ümidini kıesmedi, 
Senin kabfı.lün aıncak ebedi kaıbfı.l oldu. 
Senin lütfun hiaro,gi zıenıeye biir ~n (liç!in de olsa.) bağlaindı da, 
O z.er:r:e bıiın gü:ne,şıteın daha iyi olmadı,>> 

Mevlana'nın bu ruhaisinin Kur'an'ı vasfeden tasavvufi bir yo­
rum olması ri:mhtemeldir. Zira açık ve gizli olna O'dur (12) yani Al­
lah'tır. Allah gizlidir, zatı ile görülmez, fakat sıfatları ile açıktır. Bu 
sıfatlar da, Allah'm varlıklarda tecelli etmesidir. Bu konuda Mevla­
nü şöyle söylemektedir : 

«Sriz gıö:zıden gizlilsimz, eserleride görülmekte1siniz, 
sizin. vadığ:ımz gi:diliğinizin aynıdır, çünkü rsiz C2'1mın o:ıvheırisi­

n.iz.,, 

Mevlana'nın; aşağıdaki şu gazelde, Allah'ın varlıkta olan her 
şeyin kaynağı olduğunu ve bütün kainatı hükmü altına alıp kontrol 

(10) Divan; C. II, s. 128. 
(ll) Divan; C. III, s. 77. Ayrıca bu konuda daha geniş bilgi için bkz., Kur'an; 

39/53. 
(12) Kur'an; Sure-i Hadid, 5/3 «0, her şeyden öncedir; kendisinden sonraya 

hiçbir şeyin kalmıyacağı Son'dur; varlığı aşikardır; gerçek mahiyeti insan 
için gizlidir. O her şeyi bilir.» 

(13) Divan; C. I, s. 254. 
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ettiğini anladıktan sonra İlahi Zat'ın aşk ve sevgisinde boğulduğu 
anlaşılıyor. Mevlana'ya göre varlıklar yüce kudretin gücünün elin­
deki aletlerden başka bir şey değildir. Allah bu varlıkların aracılığ1 
ile istediğine fayda, isrtediğine de za;rar verir demektedir. Bu mutlalr 
1gücü anlayan salik (tarikat ehlD Allah'a tam itaattan başka bir çı­
kış yolu bulamaz. Bu konuda Mevlana şöyle der : 

___________________ / 

~__:~~._.:;'W~~. ı .0 c....~ ~ ..::............:.:ı .d ~...c.:... 1 ö ~ .. 
•• ' <.;; J . ' 

~ ..:;..._;.;~ ~_,;,:, ö;, ~ L.i 

~ ~~ ~) ö;, ._,..;s J..;-, 

' u:!> t :.,. .:,;.)7 c::.... -~,:..ı c? ~ 

c...J=.. J:T?" :, 1 ..ı.:.5 ..J L j.; li 

c::......:;:, 1..-Lo.. .o...k:-c:.r.el~ 

' ~ c,..-r,:-'u1 ..ı..:.J r t->.J 

~~;; ,,... 1_,:; '-,--~ 0 IL,~ 

i 0l-> ) 1) ) ..:;; 0~ e:-'-' 

«S€1llin ,emrine kul-köle olmayan kim olabilir? 
Seni görm:ek içiiln ısa;:rhoş olımaYaifi kıi:m bulunabilir? 
Srooin korkunda/n !tJaJsaıla!n:mayan hatni, ınerede? 
Neredıe Slev1nçilii bir kiişi v:aıısa, 0\..'lUin sıev~nci san1a olan Y:etni ümit­

le dleğilmidir? 
Nerede oimlri htri v:a)r:sa, onun cimriliği sanıin feryzindleın mtiıdiır? 

Ne:redie cömert biri va:rsa, OillUifi cömertlri.ğti. sreınin bağışıntd:a\11 de­
ğilm:iıdiir"? 

Ne11ede yaklut renklıi bir duidaik vamS:a, oinlun maideni !Selndıetn değil­
midir? 

N e:redJe bti:r makam srahihi viarrsa, sıemn dilen;cıin d:e,ğıilmild.i~r o? 
Setnin vasıfla~nn. ca)nlıa:rla b!i:rleşıtiği zamaın, 

(14) Divan; C. I, s. 204. 
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Hiç bir damar sıeru!n bağmdan vie Iütfundaın uz,ak dieğild~:r. 
Her iki dünya avuç gihidilr, Eüm de :ruh grilbiSiin. 
Avuç, sıelnJin cömertliğin olmasaydı, ne veır·ebiJll~\dli? 
Gözün, kainat ba,hçıejslinde bir çiçeğin, s~niin i1steği11.ı oJmad:an 

drunjs etmesini görmes:i. mümküın mü? 
Ganı ilnsan ha1likm aefraısmd:aın in.ler, 
Halk tse seınıin elinde asadan başka bir şey değiLdiir. 
Bütüin bu asaların harek,eitıi sendredli.r, 
H1er asada bir e:}eım V'e setnden bir çare vaı~dır. 
Öğretmen vurur ya;r'aila,r o çubuk kimdendir? 
Sı:ın~n rkaza Vre kadıertiner bağlı olmayam Itim varıdır? 
Onla,r senin ajsa~ı köperkler g!i.bi ıs:~rı.rlar, 

Çünkü onların beyni senin cezalndaın halbersizıdir. 
Vücuttan belayı V:e halkılı eziyetini uzaklaştJırmaik, 
Ancak sa,na y::ıılv'8,rmalcla vte dua ile olabilir. 
Bu .a:sayı kırdığıjnda O'inu;n as8.sı eiksıilmerz, 
İkıi üç asayı kJ,rm\ak, senden kur:tulmıak deığıilıdilr. 
Balina :sahibi, ümm(e!tiinin gamından dolayı kaçtı, 
Nerey:e sığınah4lıir ki (sleın ora)dra olma1,ya!SJ./11? 
O harlde yeıti~in, ve Yu,nuls'Uill miihJnert~nden kork, 
Kaderle kavga gürültü ıetmeyıe !Sierun gücün yeltme·z. 

Yukarıdaki gazelde Mevlana, İlaJıi KU:dret'e tasavvufi duygu­
Iarla yaklaşmıştır. Mevlana'ya göre Allah, insanın asıl kaynağıdır. 
O, sığınaktır ve bütün ihtiyaçlardan münezzehtir. Bütün ihtiyaç1ar 
O'na yöneliktir. O'nu O'ndan CAllah'ı Allah'tan) başka kimse .ger­
çekleştiremez fakat Allah, istekten ve hacetten münezzehtir (beri­
dir). Bu konuya Mevlana aşağıdaki beyitlerde daha güzel bir şekil­
de açıklık .getirmiştir: 

;; _,s.;; <.5 ıJ..ı.,ı:..:.; <.5 1 • ;; _,..:; <.5 ı J ~ <.5 ı " 

._~ı~._,·,,..r-L:: r...s-{~<.5' 

«Ey sern gü,neş ve ay olain, ley ı§leın bal ve ş:erke:r ola;n, 
Ey alna ve baba ol:an, sendettı başka bir :nes;eb gö:h.nedtm. 
Ey SOil.liSUZ aıŞk, ey ilahi ma.zhaır, 
Da.ya~nağımız ve !sığmağ:ımiz S:ensin, san'a uy1gu'n bir laka,p göre­

ınedim. 

Biz çelikteın bir pa.rça!Yız ama senin aş'kl!n mıkilllarb\St:ı;r, 

(15) Divan; C. II, s. 129. 
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Bütün isileıkileıııden ına~at se111rsin falkat se111dooı bir istek g'Örme­
d~m. 

İşte Yüce Allah'ın kapsamlı hükmü budur. Mevlana bu durumu 
aşağıdaki şu beyitlerde daha açJık bir şekilde ispatlamaya çalışmak­
tadır. Bunda şaşılacak bir şey yoktur. Zira Allah istediğini yapmaya 
muktedirdir : 

uL::_,.>LLuL:Sru 1, c:t.;;_,.> uru LS r;:.r.;l 

(Jfi)~'-'}~;.J...,::.X. ~ .[, .J>~ L. 

«A~laıh yolunda g'Özleır~nt O'na kapaı:rs:an, O'nwı elinde bir mühr,e 
(pul) gibi olur:sun, 

Bazlın serni yuv·aırlar, b~en dıe havaya fırlatır. 
Bıazen de Sie)nıin ruhun:a Hz. Mustafa'nın hayalinrn nu;ru,nu koyar. 
Bir ylalndan :seni iytilıerıe eş eder, diğer yanidan kötüleırıe leış ed'er, 
Y,a terıkeder, yada ıseniln gemlin bu giııdapla1rda paırlça:Jiaım,r. 

İlahiKudretebu türden değinmeler, Mevlana:nın tasavvuıf diliy-
le yaptığı güzel açıklamaları, okuyucuda derin etkiler bırakmıştır. 
İlahi Kudretten ~söz etmek yalnızca tatlı olmayıp, aynı zamanda hik­
met ve cazibe ile doludur ve bu hal saliki AllaiJ:ı'a doğru çeker: 

..ı._.:..5 0 L>.,))ı -*"' jl ~,) ~~ -~ ,.:,_;-" .Jr~-~ ,ı _,ıj -·;,} '-'""ıP,,.:,_;-" 

..ı._.:..5 0 \..> _..., 1) -~ 01' 1 -::...... ~ ""'-" } 0-" 0 \..> ;--: 01 c_$_; lj ,'7.;,.., 0 \..> ;--:.' IY.Y. 0-" 

07)..ı..___._:.:50Lc 1 1) """' ~)L ,_,~ 1~~~~1 r..~...: t"'Y}-;ıY- 1 ,. t~r"" .J;.Ju_?.:- -~ 

«Se,nin kışmıın ve ba:haıııınıln pardiışarhlıklia bir illgıisill. yollrtur, 
Bu a:m ba:n,a soğuk bir sonıbahar, sana !sıcak bir yaz ya:plar. 
Gül de dikieın de be,ndım için fıoı;rkısızdiLr, 
Dikernn ucundajn bir kimseye diken, ba!Şka biris:iaıe de balıç/e . ya-

O'imm. e:m.riıne ıit!aıat ertrnekten kilm suya ka.ç'a.ı~sa,, su ateş oluır, 
O'n:un içtiin ldm ateşe gire~ı1se, ,ateışi ona Geyhuın yapar'. 

par. 

Bu durum hakkı.nda bir delil Sıöyleyeceğim, delilim hayal de olsa, 

(16) Divan; C. I, s. 4. 
(17) Divan; C. I, s. 293. Ayrıca bu konuda daha geniş bilgi için bkz., Abdu'l­

Hüseyin Zerrin- Küb; Ba Karvan-ı Hulle, Tahran, h. ş. 1343, s. 223 vd. 
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O, o hayall'eiri delil yapacaktır. 
Şeyta'nlara ve inrsaınJa:.ra ne baJkıyorsun, O, zaman zaımaın, 
İnsanı şeytan, şeyta\nı dra insan yapahmr., 

Mevlana,'nm, yukarıdaki gazelinde ve diğer bir çok şiirlerinde 
tabiata karşı özel bir ilgisi olduğu .görülüyor. Mevlana, tabiatı İlahi 
Zat'ın tecelli ettiği ve güzelliklerinin ortaya çıktığı yer olarak sayı­
yor. Bazen bu düşünce o kadar çok ilerliyor ki Mevlana, bütün kai­
natta Allah'tan başka hiçbir şey görmüyor. Bu durum onun Allah'ın 
varlığında yok olduğunu göstermektedir . .Şurası da bir gerçektir ki 
Mevl€ma'ya göre İlahi Zat, bütün güzellik ve yücelik özelliklerine sa­
hip olan sevgilidir fakat O'nu tavsif ve övgüye başlayınca da ken­
dini tutarnayıp şöyle söylüyor: 

«Sevgiilimıin güzelliği bütün sıfaitlarrldan üstün olduğu sürıece, 
Acıının büyü!kJ.üğü nediir ki, de,rdi:miın 'küçüklüğünÜln ne önemi 

var.» 

Her şey ve içerisinde insanın buiunduğu alem, Allah'ın isim ve 
slifatlannın yansıdığı ve tecelli etüği bir alandan ibarettir. Görülen, 
aşikM olan şeyler alem aynasında yansır. Öte yandan Mevlana Çü" 

ğu yerde aşk kelimesini ma'şuk (sevgili) kelimesi ile müteradif ola­
rak kullanıyor ve bu konuya aşağıdaki şu beyitle açıklık kazandırı­
yor: 

«Düınya ayına, aşkta kamil ,sur:ert o~duğu sürece, 
Ey li.nsanlaır, kJim tü:md® dahia büyüik ıbir parça göırnıüşrtü;r?>> 

Bu açık sözlü mutasavvıf Mevlana'ya göre İlahi Zat, bütün vasıf 
ve tabirlerin üstündedir. PeygamberLerin risaleleri, müjdeden baş­
ka bir şey değildir. Öbür dünyada büyük bir kavuşma müjdesi veren 
Msvla,na, tavsifini yapmada acze düştüğü se;vgilinin aşkıyla dolup 
taşarak şöyle söylemektedir : 

(18) Divan; C. I, s. 179. 
(19) Divan; C. II, s. 422. 
(20) Divan; C. I, s. 397. 
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«O, fe.1eğin Ü2)e/rıLnde biir gelmdir ki sorımra, 
Eğıeır sorracaklsajn venüs geızeg1en:i;ndeln sor. 
Hiç ~lci!ınsıenitn bu gelin halkkındıa bir bilgıi[si yoktur, 
Peygamberler de müjde yoluyla ge~mişlerdi!r.» 

İlahi Kudret, aşk konusunda Mevlana'nın Divan'ınd·a daha açık 
ve daha kapsamlı bir şekilde ifadesini bulmaktadır. 'Bu da Mevlana'­
nın sadece tasavvufi eser yazan bir yazar değil de Allah aşığı olan 
bir süfi olmasından ileri gelmektedir. Divancia görüldüğü gibi İlahi 
Kudret, bütün vasıf ve twbirlerin üzerinde kalmaktadır. İnsan, Al­
lah'ı övüp O'nu te•sbih ve takdis ,ettiğinde, o insanın sözleri, Yüce 
Kudret'e nis'betle hiç birşey ifade edememektedir. İnsan, sözlerini 
bir kalıba dökmeye çalıştığında ve Al1ah'ı temcit ettiğinde, bütün 
bunların Yüce Kudret'in sıfatları önünde boş olduğunu atılar ve ac­
ze düşeı·. Allah, ancak büyük merharmet ve kerem sahibi olan kul­
larının hamd ve serrasını kabul eder. (21) 

Divanıda İnsalmn Yıeri 

Varlıklar ve yaratıklar ayna gibidirler. Zahiri aynalar, eşyala­
rın büyüklük ve küçüklülkerine rağmen görüntülerini. yansıttıkları 
gibi, varlıklar da kaibiliyetleri açısıyla Allah'ın zuhuru bakımından 
bir ayna durumundadırlar. Allah insanı, zatı ve sıfatları açısından 
kendi zuhurunun en büyük görüntü yeri yapmak ve insanda irrfani 
sırları ve ilahi nurları b1rakmak için yarattı. Oysa insan dışındaki 
diğer varlıklar bu durumda değildirler. Onların ne insana balışedi­
len nurdan ve ne de sırlardan nasipleri yoktur. Allah insanın dışın­
daki varlıkları yalnızca kuvvet ve iktidar sıfatlarıyla tecelli etmele­
ri için yaratmıştır. Allah'ın insanda tecelli etmesi, kendisinin çözüm­
lenmesi ve insanın anlayış duygusuyla birleşmesi anlamına gelmez. 
Ayrıca Allah'ın varlığının insanın varlığından farklı olmasına rağ­

men sıfatlarıyla insanda tecelli etmesi anlamına gelmektedir. (22) 

Yüce Allah bu konuyu yüce kitabı Kur'an'da şöyle anlatmaktadır: 

«Raihbiln meteilde,l'le "Ben yer yüzünde bir haUfe valr edeceığim" 
demliştıi nielelde;r "O:ı:1aı;la bozgunculwk yapacak, kanla;r. akıtacak bi­
rini mi varedecek1s~n? Oysa ıbiz ,seni ıöve:rek yüceltiyor ve ıse!nj takidis e.t­
m!ektıe bullunuyo.ruz" ded:iiler. AUah "Ben şüphesiz siz)~n bilmeidiklieri­
niZii. bilirim,, dedi. (23) 

(21) Bkz. Abdu'l- Httseyin Zerrin- KCıb; Ba Karvan-ı Hulle, s. 224 vd. 
(22) Bu konuc1a daha geniş bilgi için bkz., E'bu'l-Vefa el Ganimi el Taftazani; 

İbn-i Ata'ullah el-Sikenderi ve Tasavvufuhü, Kahire, 1958, s. 247-248. 
(23) Bakara suresi, 30. 
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Mutasavvıflar genel olarak insanı ilahi özü ile yüceltirler. On­
ların çağrısı insanı Allah'ın ahlakı ile ahlaklanmaya davettir. (24) 
Mevlana bu konuyu divanında özel üslubu ile ele almış ve ona ulvi 
bir güzellik ve derinlik katarak şöyle demiştir: 

«Biz; felekte:yddk, me.le~ıJ:edn dostlan id~k, 
Ey efendi, teıkrrta,r ora.ya dönelim, o:r'ais,ı bizim Şı:ıhıdmiz . 
.AJl;:siı?.ie ·biz feh;ıkt.en d,ahıa üsıtünüz, mıele'kteın daha yüceryıiz, 
Niçh-1. hunlar·ın ikisini aşam.ıyoirıuz? ııira biZiim y.erimiz Yüoe Kud-

:rıetiın yalmdır.'' (26) 

Mevlana, insanı, Allah'ın en değerli yara;tığı olarak sayıyor. İn­
san oğlunun ıseçkin kişiler'ldirler. Çünkü bunlar beşeriyetİn asil cc:v­
yanındaki makamlarını belirler. Pey;gamberler ve mutasavvıflar in­
san oğlunun seçkin kişileridirler. Çünkü bunlar beşeriyeti nasil C9V­

herine ve onun saf ve temiz roadenine en yakın kişilerdir. (27) 

İnsan, melekler ve hayvanlar arasında orta bir yerde bulunduğu 
için hayvanı şehvet ve melekuti nezafet arasında mücadelesini sür­
dürür durur. Bu konuda Mevlana şöyle der: 

«Melekler bHimJe, hayvanlar da cehaletledir, 
İnsalnoğlu bu ikisi araisında mücadelesine devam etti durıdu. 
Raze'ıl bilim insaını yüceliğe doğı•u çekeır, 
Bazen de cehale;t onu (ne olursa o!sun diye alçaklığa doğru çeker.» 

Fakat Mevlana saliki (tarikat ehlinil sürekli olan bu çekişme 
içarisinde bırakmaz. Aksine himmetini içindeki ruhani cevhere yö­
neltir. Eğsır insan itaat ve korku ile CAJlah'a) yönelirse kendisini me­
leklerin üzerine yükselmiş bulur. Bu konuda Mevlana şöyle söyler: 

(24) Bu konu hakkında daha geniş bilgi için bkz., Muhammed Abdu's-Belam 
Kefafi; eelale'd-Din el- Rumi Hayatehu ve Şi'rehu, Beyrut, 1963, s. 55 vd. 

(25) Divan; C. I, s. 186. 
(2.6) Bu konuda bkz., Muhammed Abdu's-Selam Ketafi; İtticahat-ı İnsaniyye 

Fi Şi'r el Sufiyye, Beyrut, 19i62, s. 17 - 18. 
(27) Bkz., Muhammed Abdu's-Selam Kefa.fi; eelale'd-Din el Rumi Hayatehu ve 

Şi'rehu, Beyrut, 1963, s. 56. 
(28) Divan; C. I, s. 371. 
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l..)J-'-1 ~ : ~....,.s \...G,. t.;.,.J_;. ,:;fio 

~ \: ~. } ;~ (_• W,l> ...:.J,.ı 

«Allah'ın halifes;i :senden başka kim olabilir? Bize sröyle, 
Melelde•r gökten i,n:ifu.ıce sana lsecde ederler. 
:iinısanJanın Otopraktak!i.leti)nl makam~na bak, meleklerden· daha 

tem[:lJdıi.rler, 

Bu, padişrunn bize veı:rldiğ:i. nimet ve terbıi.yen:ijn eseridir'.» 

Ba'Zı mutaısavvıfla•r iıerbiyeyi, tasavvuifun gayesi olarak :görür­
ler. Mutasavvıflar, Alla'h'a ve peygamberlerine iman etme konusun­
dıa öğrencileri kemale davet edicidirler. Yine bazı mutasavvıflar ta­
savvufun Allah'ın ahlakı ile ahlaklanmak olduğunu belirtmişlerdir. 
Bu taJbir insanla Allah arasınıdaki bağlılığın en derin anlamlarını 
ve gücünü kapsamaktadır. Mutasavvıflar, insan isterse ve gayret 
gösterirse kemaJe ulaşmanın hiç de zor olmayacağına inanırlar. (30) 

Mevlana'nın divanında insan, yüce bir makama sahiptir. Mev­
lana daima insanın ruhani yönüne değinir. Onun yani insanın yüce 
aslını en ulvi noktalara yüceltir ve onu sual, cidal, tür ve cinsin üs­
tüne ,çıkarır ve bu konuda şöyle der: 

._,-_;:;of <-::- '-'""ı...t.,.~·vLSul.SulS cu ı :'-""-""of ~~of~' .e;~ 0 ~u~ u ı :ııı 

,_<""..ı______:; t,.ılj ...:t.;. ..s ?i~ ~,.ll..; JJ L<"" ~ ~ r *' .,_::- ,._L.. pJ, :ılj 

-~~ (;,;,, '--""~ &.}' ._;-~ t~) ~ "-::- ',:; ~~ ~)J "-::- ·: • .:: ~--"' 1 ~ J-' .ı.::-

.oı)'-,.-:ı;,_ı...:~j\.L','-'""Ir.".ı.._,_)ı..S L'.r.3 01,.,:r.,ıw;:.,. 0~ 0 ~ 0 t.ı-.~}ı 

«Ey canlarm cam olan can, göı:ıdüğün halde ınedeın sorrtuyorsuın, 
Ey cevhe,rlerin cevhed olaln cevher, bizimle olduğu;n [;üirece ne­

den korkuyıoirsun. 
Nasıl ve nicelikten kurtul, selili yönlendirrdiğim tarafa git, 
Sonunda seni kutsallığa çekeceğim, çünkü ısen kurtsallığ:ıın evinde 

doğımuşsun. 

Niçin (bilimin) U!sulüJnü araştırıyorsıun? nliçbı (kıitaplraml bö­
lümle:rine bağlaıı:nyolrsun? 

Hangi cin:s ve türü aı:ıaş1Jırıyor1sun ki rsen bu tür ve ci)nstensi'n. 
Eğer caaun (ruhu:nJ eteğlini yakalarsan brunu ve o!nu te:rketme­

melisin, 

(29) Divan; C. I, s. 222. 
(30) Bu konuda daha geniş bilgi ı,çın bkz., Muhammed Abdu's-Selam Kefafi; 

İtticahat-ı İnsaniyye Fi Şi'ri's-Sü:fiyye, s. 29 vd. 
(31) Divan; c. II, s. 489. 
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Seın lıel:'lkesten armnıışsın, ne cinler zümresilndensıiın ne de iman 
zümresii.:ndenstin., 

İnsan oğlunun kendi cinsinin şerefini anlama,sı ve bu konuda 
ruhi hazırlık içerisinde bulunmasl! çok ön61mli ve zaruri bir konu­
dur. Çünkü insan salikin hakikat bildiği yolda gitmesi için ge,reken 
ilk kıvılcımı taşımaktadır. Oysaki bu yol tehlike ve engellerle do~u­
dur. Bu engellerin varlığım ve zorlukların normal olduğunu kabul­
lenen insan için bu zorluk ve engeller fazla önemli bir durum arzet­
mez. Bu konuda Mevlana insan kardeşlerine şöyle seslenir: 

;:;..-? ~ ..__::.-J':( .. -"' G>-::j ~ . ._ı__,l ():J_,~ ~~ '.:.: a..S ~~ ... ~ L~ r: dJ -. :>--;; ~..:...ı Lr.: 1 r->-xJ l_re-

(32) ~. .. ~ ~~ .~,__,.J ··-'~ .. :.}·~r .1.~1 ,,.:_ı .. ~J-· ~: () LJ_I..:.; :·ı(_·~ '-;-' l:.:.J , e-· !:.L 0 ı .J,_> ~ ~ 

«Sen keındli güzeUiği,llli görlseyrdin, güneşten daha yakıcı olduğu-
lllu gö:rürdün, 

Niç~n solgunlaştm, niçi;n bu yer yüzü zinda!l11flda çürüdün? 
Niçin gönül bahar!mın lütuflanyla kenid:i.nıi ta,zelemiy~Qrsiuın? 
Niçin gül gibi gülmüyor1SUill, \n~çin amber gibi ilwkmıuyorsun? 
Niç:i,n bu dü\nyanm küpü;n!de şa;ra,p gib[ coşmuyows:uını? 
Coş ki coşku s~ni felelkleri)n yüceıSine göitfu[sün. 
Ey ~cahil, taııi:kat rehberinin parıltısında ke,ndi güzelliğine bak, 
Zira yalmzbk itln:ıında mü'min, mü'mm:in aynasıdır.» (33) 

İnsanın cruhi yönünü yücelten ve semavi arslını ulu kılan divan­
daki bütün bu beyitlerin verdiği anlamlar çençevesinde insan, her ne 
kadar cismi itibarı ile kainata sığarsa da ruhani yönü ile sığmamak­
tadır. Bir diğer ifade ile insan maddi cismi ile maddi aleme sığsa bile 
ruhani varlığı açıısından sığmaz. Zira insan bütün kainatın sırlarını 
içinde toplayan küçültülmüş bir varlıkür. İnsan, Allah'ın kendisine 
verdiği hazrrlıklarla bu dünyadaki varlıklara ve onların sırlarına 
vaktf olan tek yaratıktır. İnsan ruhu bu özellik, y.üceHk ve şerefe sa­
hip olduğu sürece onun hürriyetini bağlayan şeyin ceset olduğunu 
görürüz. (34) tBuradaki hürriyetten maksa't, rezillik ve şehvetten 

(32) Divan; C. II., s. 4167. 

(33) Bu « » hadisine telmihtir. Bu ha-

di&le ilıgili bkz., Bediu'z-Zaman Furüzanfer; Ehadis-i Mesnevi, Tahran, 
h.ş. 1334, s. 41. 

(34) Bu konuda bkz., E!bu'l-Vefa el Ganimi el Taftazani; El İnsan Ve'l-Kevn 
Fi'l-İısla!m, Kahire, 1958, s. 96. 
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kurtu'lmaktır. Mevlana bazen ceset1e bilinen insan kahJbını helirgin­
_leştiriyor. Onıdan kurtuluş yolu olarak madde ile bütün ilgiyi kes­
meyi ve heıp ruh halııçelerine çıka:bileceği ölüm özlemini dile getiriyor 
ve bu konuda şöyle söylemektedir : 

«Ruh ıbu sandılktan kur:tulu:nca, 
O ruhfull bahçede olaıcaktı:r,» 

Mevlana'nın aşağrda;ki şu beyitle belirttiği gibi insanın yücelik 
alemine sıkı bir şekilde bağlı oJması gerekir. Hu maddi alemden in­
sanın kolayca kurtulabilmesi tçin bu dünyaya fazlaca bağlanmama­
sı gerekir. Zira göç davullarının er geç ça;lması kaçınılmazdır: 

«Seni vatanma bağlay1an her şeyin hafif olması (gerekir), 
Göç saati geldiğinde ('bedoo 1sanaJ yük olacaktır.» 

İnsanın ruhi yönünün yüceliğini, büyüklüğünü ve şerefini özlü 
biçimde belirtmeye 1çalrştık. Eğer insanın beşeri yönünü ele alaıcak 
olu:r~sak onun aciz, zayıf ve devamlı sığınacağı sağlam bir direk ve 
güçlü bir dayanağa muhtaç olduğunu, gör"Qrüz. Bu ancak Allah'a sı­
ğınmak ve O'ndan yardım istemekle gerıçekleşebilecektir. Zira insan 
şiddet ve güçlükler karşısında zayıftır. Mevlana şiddet!le karşılaştı­
ğı zaman daima Allah'a sığ:mmış ve O'ndan yardım istemiştir. Be­
şeri zayıflığın şiddetiere karşı koymaya 'Pek gücü bulunmamakta­
dır. Ancak Yüce Kudretin kaynağından yardım istendiği zaman, ha­
zinesinden birşeyler vermektedir. 1Bu konuda Mevlana şöyle söyle­
ınektedir: 

~1 Ll. ı~ ı 0 ,_ vJ-2: -'J 15 

..l.-....-..f v 4-,. v~ J l5 1..ı "r 

~ .v1 ~J .S_J> eSi' J" 

..ı-...:..ı v \.5 J j .ı.:.,~;:.., t; 

_,____,ı v 1~ .s v) r. & 1., 

..L.-..1 v t,._...::._l j 1.:.> • ..ı.. .S 

(.3 7 ) ..ı...._.1 v t..:.:...:i r. • .ı.;,. --s_; J-2: 

(35) Di!van; C. I, s. 396. 
(36) Divan; C. I, s. 396. 
(37) Divan; C. I, s. 399. 

..ı..l v 1;--; k f.li.:..;,. .S, -~ 

~·ı_.,·-4-' ~J ..:n:·:.<. ı 

J~ ~ ..::.. . .;..... ..w,_ -' -'+' 

l~ ~ ,;.,~,:.;' jJ .si' ili 
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.l.o 1 u ı;; l.)'"--1 ~ j !_,.., .s 

(33) _,____,ı u ı;; LY{ ·~ ;? -~y. .s'~' ~1-:i..sl 

~(~~: ı_,..~,s..Jit·· 

·~' '.lı ·S(jgj'.ı_;> ~V" 

~~ı..ı..>j~/~)..il ~)~... 

«Haydi, sahredenlerlıı zamaro.ı geldi, 
Zorluk ve imtıilıan zama:m geldi. 
Böylesi durumlarda bıça:k kemiğe daya:nmca, 
(VerileınJ sözden vazgeç[Ur. 
Güçlü ısöz ve yeminleır ·zayıflar, 
İnsanın ·rubu ısanki çılıacakmış giilbli olur. 
Ey kalp, zay:ı.f olma, 
Güçlü bir ıkalp ol, zira şimdi onun zamanıdır. 
Ateşteki kırmızı altm gibi, gül, 
Ki alt~ madeni geldi de·sinler. 
Ecel kıJ.ıcmın önüınde güçlü ve hoş yüzlü ol, 
Kahraman geldi diye de bağır. 
Allah ile bidikte ol ve O'ndan yardım dri.le, 
Zi:ı:ıa yardımlar kiutsal eşikten gelmiştir. 
Allah':ıım bizden faziletini esirgeme; 
Zira kul eşiğine geldi. 
Sedef gibi ağızlarım:ı:zı açtık, 
Zira send'n fazile1ib'ıı:i:n bulutu, incile.r saçarak geldi. 
Bu, rahmet vaktidir, şefkat va!ktidir, 
Oysa baına çok acı bir yara ulaştı. 
Ey e bwhil kuşla;rı haydi, ka:be 'ye, 
Büyük bir ordu ve filler saldırdı. · 
Akıl hana, sus artık yeter, 
Zira gaipleri bilen Allah'ın fazilerti geldi diyor. 
Ey Allah'ım be\n isu!stum fakat, 
Bensiz, cammdıan bir «ah» geMi. 

» ayeti de Allalı'tan{lır, 

Ok, bu yaydan ansızın Çl:ıktı. 

(38) Burada Kur'an'daki Fil suresine telmih vardır. 
(39) Burada da Kur'an'ın Enfal suresinin 17. ayetine telmih vardır,. 
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Mevlana'nın yukarıdaki beyitlerde, şiddetler karşısında duygu­
sal hareket ettiğini, oysa aşağıdaki beyitlerde Mevlana'nın daha sa­
kin, ince ve derin düşüncelere sahip olduğunu !görmekteyiz. Mevla­
na insanın Allah'a yönelmesini bir ihtiyaç sayıyor. «Eğer insan AJ­
lah'tan gatfil olursa, hayatı helak olur, diyen Mevlana saliki Allah'a 
yönelmeye çağırır. ıBu çağırışta salike, .arif, eğitici ve çok şefkatli o­
lan şeyhin şu sözünü ha•tırlatarak seslenir: «Hiç bir hal ve durum­
da O'ndan yani Allah'tan ayrılma, tevazü ve huşu ile devamlı O'nun 
katında kal ki O'nun en büyük ~makam merteibesinden nasibini .ala­
ısın.» rıBunu aşağıdaki beyitlerde a;çıkça görebUiriz: 

~ı;-; ~ 1_,.> <5))-' 0 1_:,5 

~~ r' jd }1 L~clj\.,,:.0 

.1,: L.____._..; (! u L> ) ı_,.;;;-.ı ~ 

~ı_:,* 0-'J-; 0-,;.ı_r; j ı .s 

.ı-,: L--: 0 ~ y. ' 1 0 L:- u+-Y. 
+,i.>~.) :s~ .ıS .ı..:;; ı., _,h;. 

' ' ,ı. 

~L) 0~ ı))>_:,;~ 

(40).1..-,L.-; IJ .r"(~lo;..ı) .s 

~~ <5)J-' J j ı~ tA: 

~ ..ı.:;; lt ,"f," • {':-:1 j \., .. .;S ı.s:~JS u"" ,::­

~} 0 L-Tı.~ Ji.SLr-:',1 ~· 

J- ._,, 1 J~..;...,.::; ı., .ıS~ l.ft-:' 

~-~ ~\,:,\.;J .3!,:,,::-}ı 

l. . .. _;_, \...._, ... .ıS.; L:..,.. 
) .. ÇJ-'J-1 .. • ()-' .... 

~,.ı _:;i _:,,) .3.,: ..~.is U";'l,\,;,g 

'-"'L),...,·ı..r.;- I.Jc..s:~l~ 

)Lo..._.'~~ oi:.:....i y....Sr. 

«Bir an bileO'ndan (Allah) uzaklaşmarnan gerekir, 
Çünkü bu uzaklaşına bozuklukları çoğaltır. 
Geıi döneceğim dertsen ne olur? 
Eğer tekrar gelirsen gönülferahlar. 
Birçok 'kişi bu işi kolay sayar, 
Zira birçok zorluk başlangıçta kolay gör:ünür. 
Zor işi neden kıolay göstertir (bilir masiınl? 
Kade'r ,senin aklını tuzaktan kurtarabilmesi için. 
Hangi durumda olursan ol, O'nuın huzuruna yönel, 
Zira O'na yakın olmak sevgi ve murhabbeti çoğaltır. 
Temiz olsan lda olma,sıa;n da O'ndan kaçma, 
zı.:ra te1:ri:ıizlikler, yakınlıktan artar. 
Ten ISevgil:iın.in vücudu;na dob1jnduğunda, 
Can da O'ınuın canını gö~mek dçi'n dokun!ur. 
Eğer bi.r gü;n sevı.g~H.ye gitmekten kaçınnısan, 
Çok tehlikeli olur, ömür boyu par:maklar'ım ıs11.:rıır du:r~ursun. 
Ayrıhğı niçi,n deniyorsun? 
Bir kimselnin zehiri denediğini gö,rdün mü? 

(40) Divan; C. I, s. 271. 
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Başmğını çivi gibi eşiğ~ üzerine 'koy, 
Zira fele,k, böyle bir başı aşmdıramaz.» 

İnsanın Alla.h'a yönelme ihtiyacı doğuştan tçinde gizli bulunan 
bir özlemdir. Şiddetler karşısında ortaya çıkar. Bu durum insanın 
güvenini, isteğini ve düşünce güzelligini fuaruyan ve zorluklara kar­
şı koyarken, insanı yıkılıp düşmekten uzaklaştıran nefsi bir zaru­
rettir. :Bu konuda Mevlana şöyle söylemektedir: 

«Zorluk anıtnda halk kalpledyle Allah'a yönelerek, 
AHwh':rm, biz hepimiz sana mulıtacız ve ıseil1in müıridiıniz derler.» 

İnsanın Allah'a olan ihtiyacı temel bir ihtiyaçtır. Bizim varlığı-
mızın ı;ı,slı O'dur. Parçanın tüme yönelme arzusu sürdüğü müddet­
çe, insanın Allah'tan başkasına yönelmesi mümkün de,ğildir. İnsan 
daima Allah'ına yönelir ve O'na koşar. :Bu konuda Mevlana şöyle 
söyler: 

~~~JJ ı:.:.v;JJ &.uJ '7' t:; JJ 

( 42) ,,__,;1 ~JJ J 1 ...,.._; l.,. (J IJJ yl v~ 

«Sen dünyanın güneşisin, biz glizli zerreleriyiz, 
Bu pencereye nill."' saç ki bizim varlığımız g,örül\sü~. 
Dedim lti deniz neıhre gitmediği sürece, 
Biz akan ısu gibi. O'na doğru yola ıkoyuluruz.,, 

Kalpler Allah'ın nurundan uzaklaştık!ça kendini bulamaz ve 
bulduğu .şeylerle yetinmez. Allah'tan uzaklaşma yerine O'na yönel­
me, kaçınılmaz olan doğru yoldur. Eğer insan bu yoldan başkasını 
isterse kendisini kaybeder ve başarısız olur.. Bu konuda Mevlana 
şöyle söyler : 

..ı..! t,.J L__.., v ~ ._.5 1.:::; ~ ~ 

..ı...;;t,-.;\::..,1 ı..s-! .s ..SJ}t.::; ~ 

..ı....__.t lt J \,; vi 1;; ._.5 w' 
(43)..ı....__.t lt J IJ ;,J .S ..S)J:; v !..ı_,. 

..ı....__.tt,.JL::;;_;ı.r. .s la-lJvl~ 

,j~ \:.,ı? ~ı.,;. tr~ 
. . ~ < 

..SJ:r; t'J v~ •J.r .s~_,:,: 

r;'.ı~o,...s,.:U.J..:...}ı 

«Sensiz mutlu olan bütüın kalpler, 
Rüzg,arm önündeki saman çöpü gibidirler. 

(41) Bkz., Divan; C. II, s. 50. 
(42) Bkz., Divan; C. II, s. 48. 
(43)_ Bkz., Divan; C. I, s. 279. 
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O, yüksekl€\rrle uçan tavuk gib:id1r (şüphesiz düşeceıkt:i;r), 
O, öğretmensiz bir öğrenci ,gjiDb:idir ('başansız olacaktır). 
Sen ruh iken bir söz veil.·miştin, (44) 

Fakat onu nered$ hatırlayacaıkism. 
Eğer se;n bunu 1nkar edei'Ise:n, ben sa:hredeceğim, 
Adalet günü gelinceye kadar. 

Allah, ruhun tabii kaynağı ve insan!-ll asıl vatanı olduğu halde, 
insan niçin O'na yönelmeyi kabul etmemek te dir eniyor?. O'na yö­
nelmek aslına, vatamna geri dönmektir. Oysa vatan sevgisi iman­
dandır. Mevlana bu konuda da şöyle huyurmaktadır: 

J \...:; ..S ...ı...,J v L:"-:';:,:;~ .W.W c,- \h;. 

t4s)' J:ıi).r"-1) .1,) ~A o"' &t.; :Tt.' 

J.J4. Y4 j 1 
_,_;; 0 v~ ..ı~.r; ..:,h 

~ji~L, -'J) ~v~ ._,.,ı.r' 
~· 

«Can ınasıl dalgaJanmaz (uçmaz) CenaJb-ı Celal'den? 
Şeker gibi (tatlı) lü1iutf hitabı «Gel» idi:ye çagıl'dığı!nda. 
Balık kmıu yeııden suya nasıl Sjıçramaz, 
Berrak denizden dalga ,sesi kulağa varınca.>> 

Mevlana müridine şöyle hitap ederek onu Allah'a yönelmeye 
teşvik etmektedir: «Sana hayatı balışeden ve düşünceyi veren O ol­
duğuna göre, O'na yönel, O'nu düşün ve bütün sevincin O'nunla ol­
sun. Senin tümün O'nun bağışlacrmdandır.>> : 

,s) ı.,~ V-' v ~ :ı ı 0 _,..;. u-". ~w~ 

<.5JI~..ı ..ıl..ı ..S •+...ı J..l..:)..; J..l..: 

r..ı ı ..ı c:.:; .,s.; ..s vS u-o c::-p ' '*" 
..ı l..ı ..::.., \; .s JY. ,__,...s.:;T .·...,.,_; 4- ı.S \H 

«Gel, bem düşün, çü:nJkü düşüneeni beJn verdim, 
Yakrat alacağın zamaın, hiç olmazsa benim oca,ğımıdan al. 
Sana ayağını verene doğru git, 
O'na iki gözüille bak, çünkü gözleri :Sana O ven::U. 
İki elinle, O'nu!nla mutlu oldu:ğıun için alkış tut, ztira Isenin i'ki 

elin o·~u.n dentizindendir, 
·O'nun ,sevi,nci gama ve üzüntüye mecal bırakmaz., 

C 44) Burada A'raf suresinin 172. ayetine telmih vardır. «Rabbin, ins·an oğlunun 
sul!bünden soyunu devam ettirmiş, onlara: «ben sizin Rabbiniz değilmi­
yim?» demiş ve buna kendilerini şahid tutmuştu. Onlar da: «Evet şahidiz» 
demişlerdi. Bu kıyamet günü, «Bizim bundan haberimiz yoktu» dersiniz. 
Bu ayet insanların Rablerini bilecel~. O'nun hakimiyetini kabul edecek bir 
tabiatta yaratılmış olduklarını temsil yolu ile anlatmaktadır. 

(45) Divan; C. I, s. 550. 
(4.6) Divan; C. II, s. 702. 
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«Ey insan oğlu bütün bu izahların ışığında, yüce Kudreti ken­
dine kıble tayin et. Zira O sana türlü türlü niğmetler ve sonsuz ba­
ğışlarda bulunmuştur. Sana bu niğmetleri veren ve bağışlarda bu­
lunan Allah'tan başkasına yönelirsen sana yazık. olur. !Bu durum 
şaşılacak bir şey:dir. Yüce Kudreti tamyan ve O'nda sıfatıarın en .gü­
zelini .gören birisi, O'na kavuşmak için nasıl sahredebilir.» diyen 
Mevlana aşağıdaki şu beyitle konuya açıklık getirir : 

«Böyle letafet, iyilik, güzellik. ISahib:i ve can bahşedici olur da, 
İnisan O'na kavuşmakta ;nasıl sabıil"' göstembilir? Bu ıbedhahthk 

ve delalet ne acaip!'' 

Bu hal, insanla Allah ara.sındaki kavuşmayı anlatan güzel bir 
tasvirdir. İnsan ilahi feyzden elde ettiği güzeUiklere sahip i,ken ve 
O'na kavuşma du~gusuyla kendisini yüklediğinde insanlar arasın­
da makam araması imkansızdır. Mevlana bu konuyu da aşağıdaki 
şu beyitler"'le dile getirir: 

..).__. ____.;; \.: } ~ ~ -,.J )-:' {""'> 

(48)~L,. Jlj ·~~' .,_;~t 

yi ~~y. ~ '-:-'T ,::. , ..s~ Lr' 

..s~ yJy. yT L:,..j 1 

<<Ben nehr,im ,sen susun, siu'yun öpücüğü nehir kenan;ı:ı!da olur, 
Nehıir ıkenarmdıa, isu öpücüğunden çiçelcler açar, lsebzeler yeşedr." 

Görülüyor ki Mevlana'da insan, kainatla aynı telakki edilen ve 
kendisi:ı;ıde ilahi isim, sıfat ve zatın tecelli ettiği yüce bir· varlıktır. O, 
aynı zamanda hem aşık ve hem de ma'şuktur. Bu kavramlar Allah'ı 
seven ve Alialı'ın da kendisini sevdiği kişiyi açıklamaktadır. Bu kişi 
insan-ı kamil'in ta kendisidir. Yukarıda açıklamaya çalıştığımız be­
yitlerden de anlaşılacağı üzere Mevlana'nın in:san anlayışının çok 
ulvi bir yer ve diğer varlıklar arasında çok yüce bir makama sahip 
olduğu görülmektedir. 

( 47) Dirvan; C. I. s. 550. 
(48) Divan; C. I, s. 281. 
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SEYYİD ABDÜLKADiR EFENDi V AKFİYESİ 

Yusuf KÜÇÜKDAG 

GİRİŞ 

ı - Mevlevilik Ta:rfh{ijni İnceleme AçJisından Vakfiyeleırin Önemi 

Mevlevilik, Türk Medeniyet tarihi açısından üzerinde durnıaya 
değ,er bir kurumdur. Derinliğine incelendiğinde Mevleviliğin İslami­
yetten önceki Türk örf ve ade·tleri ile Selçuklu kültüründen birçok 
unsurlar alarak Osmanlı kültürüne yön ve şekil verdiği görülür. Va­
risi bulunduğumuz bu kültür hazinesini bilimsel olarak inceleyerek 
ortaya koymakla tarihi bir görev yerine getirilmiş olacaktır. 

Mevlevilik tarihi araştırılırken müracaat edileçek en önemli bel­
gelerden biri de vaMiyelerdir. Acaba Mevlevi vakfiyelerinin duru­
mu nedir? Tarihi oldukça eski olduğu halde Konya Mevlana Derga­
hı Arşivinde bulunan vakfiyelerden Mevlevilere ait olanlarının çOk 
eski tarihiisi yoktur. Birçoğu, vakıf davaları ile yeni tarihli çok az 
sayıda vakfiyedir. Maalesef Vakıflar Arşivi;nde de durum söyledi­
ğim gibidir. Bu durumda yukarda zikredilen arşivlerin dışında İs­
tanbul :Başbakanlık Osmanlı Arşivi ve memleketimizdeki eski eser­
lerin saklandığı kütüphanelerle, daha önce Osmanlı toıprağı olup 
bugün başka devletlerin hakimiyeti altındaki arşiv ve kütürphane­
lerin taranınası gerekmektedir. Bir de eskiden Mevlevihanelerin bu­
lunduğu şehirlerin mahkemelerine tescil ettirilmiş vakfiyeler olabi­
leceğinden buralara ait Şer'iyye Sicil Defterleri de gözden ge'çiril­
melidir. 

N eticede ortaya çıkacak olan vakfiyeler bilimsel olarak değer­
lendirildiğinde Mevleviliğin nüfUzunun nerelere kadar uzanmış ol­
duğu ve Türk toplumu üzerindeki sosyal, ekonomik, dini, idari ve 
milli yönden etkisinin derecesi anlaşılacaktır. 

2 - Vakıflar ve Mevlevilik 

Türk sosyal tarihinde yerleri önemli olan mutasavvıfların Ana-
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doiu'nun fethine başlandığı andan itibaren bu topların Türkleşmesi 
ve İslamiaşması için yoğun bir çalışma yaptıkları bugün ortaya çık­
mış bulunmaktadı,r. Onlar fethedilen Anadolu' da, Türk -İslam top­
lumunun teşekkül etmesinde, hakimiyet kurmasında ve iskan prob­
leminin halledilmesinde, emniyetin sağlanmasında çok mühim gö­
revler ifa etmişlerdir. Bu çalışmalarm hakkıyla yürütülebilmesi için 
şüphesiz önemli mali desteğe ihtiyac vardı. Nitekim bu durumu far­
keden Türk. Sultanları, beyleri ve devlet adamları, fet'lıedilen bazı 

toprakları bu gönül erlerine vermişler, kurdukları tarikat merkezle­
rine vakıflar bağlamışlardır. Konya ve çevresinde de çok sayıda ta­
rikat merkezi ve vakıfları bulunduğu, vakıf kayıtlarmdan anLaşıl­
maktadır (1). Bu destek neticesidir ki, vücuda getirilen sayısız abi­
de ve sanat eserleriyle Anadolu bu Türk- İslam diyarı haline gel­
miş, yabancı kültürler yayılma zemini bulamamıştır. 

Her tekke ve zaviyenin kuruluşunda ve yayılmasında büyük 
mali destek olduğunu söylediğimiz vakıfların, MevleviUğin temelin­
de de bulunduğu bilinmektedir. Eflaki, daha Mevlana'nın sağlığında 
bazı devlet büyüklerinin Konya Dergahına ve buradaki dervişlere 
vakıflar tahsis ettiklerini menkıbelerinde anlatır (2). Öyleki, bu­
günkü Mevlana Dergahının bulunduğu yer, Selçuklu Sultanı I. Ala­
eddin Keykubad tara.fından Mervlana'nın ailesine vakfedilmiştir (3) . 

Yine Mevlana'nın ölümünden sonra buradaki kabri üzerine yapılan 
türbenin ilk nüvesi, Mevlana hayranlarından olan Muineddin Per­
vane ve zevcesi Gürcü Hatun'un sağladığı vakıflarla oluşturulmuş­
tur (4). Babasının tavsiyesi üzerine Sultan Veled, Selçuklu ve Moğol 
devlet adamları ile iyi rgeıçinmiş, onların dergaha mal v.e para vak­
fetmelerini sağlamıştır (5). Karamanoğullarından bazı beyler de 
Konya Derıgahına önemli miktarda mal ve emlak vakfetmişlerdir. 
Konya Osmanlıla:r tarafından fethedildiğinde, Mevlevi vakıflarının 

(1) · ö. Lütfi Barkan, «İstila Devrinin Kolonizatör Türk Dervişleri ve Zavi:ve­
ler», VD. sayı II. s. 279 - 353'de tarikat merkezlerine bağla­

nan v~akıflar hakkında ~bol örnek vardır. Konya ve çevre'sinde çok sayıda 
tekke ve zaviyenin, bunlarla ilgili vakfiyelerinin bulunduğunu Vakıflar . 
Genel Müdürlüğü Arşivinde 1107 nolu (H. 1117- 1137) yılları arası) Def­
terdeki kayıtlardan çıkarmış bulunmaktayız. 

(2) Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkıbeleri, Çeıviren Tahsin Yazıcı, İstanbul, 1973, 
c. I., s. 177, 192, 235, 254 vd. 

(3) Derviş Mahmud, Tercüme-i Sevtlkıb ti Menakıb-ı Hz. Mevltlna, yazma, Yu­
suf Ağa Kütüphanesi, no: 11745, varak, 10; Şahfubeddin Uzluk, Mevzana'­
nın Türbesi, Konya, (tarihsiz), s. 33. 

(4) Eflilki, aynı eser, C. I., s. 202- 203. 
(5) 'Sultan Veled, Maarit, Çeviren Meliha Tarıkahya, İstanbul, 1985, s. 127; Alb­

dülbaki Gölpınarlı, M evliina'dan Sonra Mevlev'ilik, İstanbul, 19'53, s. 34- 42. 
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yüzlere ulaştığı yap1lan tahrir sırasında tesbit edilmiştir (6). Fakat 
Mevleviler, en fazla Osmanlı padişah ve devlet adamlarından destek 
görmüşlerdir. II. Bayezid, Mevlevi :vakıflarına vergi muafiyeti getir­
miş (7); Yavuz, dergaha bir şadırvan yaptırarak Dutlu suyunu bu­
raya vakfetmiştir. Osmanlı padişahları içinde Mevlana Dergahına 
en fazla ilgi gösteren Kanuni olmuştur. O'nun buraya yaptıklarını 
tarihçi Peçevi, ünlü Türk seyyahı Evliya Çelebi, Türk kroniklerine 
istinaden meşhur Avrupalı tarihçi Hammer, uzun uzun · anlatır­
lar (8) .. II. Selim'in ise Konya'da Mevlevi dervişlerine de rıizmet ve­
rebilmek i;çin imaretini dergahın bitişiğine yaptırdığını Arapça vak­
fiyesinden anlaşılmaktadır (9). Yavuz ve Kanuni dönemlerinde· sadra 
zamlık yapmış olan Aksaraylı Pir Meh:med Paşa da Konya'da Mev­
leviler için bir hangah, mescid, tmaret ve postuişin için bir ev yap­
tırarak pekçok mülkünü buraya vakfetmiştir (10). 

Osmanlı Devletinin yıkılmasına kadar padişah ve devlet ileri 
gelenlerinin Mevlevilere desteği devam etmiştir. Sağlanan maddi 
imkanlarla ekonomik problemleri halledilen Mevleviler, üç kıtada 
hizmet VHrme imkanını bulmuşlardır. 

l. SEYYİD ABDULKADİR EFEıNDİ V AKFİYESİ HAKKINDA 
AÇI1KLAMA 

Midil1i Adaisının Fethi, Türkleşmesi ve İslarnlaşmmsı Çalışmalan 

Midilli .adasına merkezinden dolayı Mytilene adı verilmiş bu 

isim Midilh C <JJ~) veya Midillu C ~J.>:o) şeklin-

de Türkçeleştirilmiştir (ll). 

Edremit Körfezi önünde bulunan bu adayı, Selçuklular Anado­
lu'yu fethettikten sonra, 484 (1091) 'de İzmir emiri Çaka Bey, hazır-

(6) F. Na.fiz Uzluk, Fatih Devrinde Kar.aman Eyaleti Vakıfları Fihristi, Anka­
ra, 1958; İbrahim Hakkı Konyalı, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, 

Konya, 19164, s. 678 - 683. 
(7) Konyalı, aynı eser, s. 641 - 644. 
(8) Peçevi İbrlhim Efendi, Tarih, C. I., s. 426; E'vliya Çelebi, Seyahat­

name, İstanbul, 1314, C. I., s. 160; Hammer, Devlet-i Osmaniye Tarihi, 
Çeviren Mehmed Ata, İstan'bul, 1332, C. VI., s. 153. 

{9) Vakıflar Genel Müdürlüğü Arştvi Defter no: 734, S'ayfa 85. 
(10) Vakıflar Genel Müdürlüğü Arşivi Defner no: 747, sayfa 178- 181; aynı, 

defter 481 - 501. 
(ll) Seyyid Abdulkadir Vakfiyyesi, 1 - 2. (Bundan sonraki atıflarda Vakfiye ola­

rak kısaltılacaktır.) 
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latmı.ş olduğu donanma ile almıştır. Ancak Çaka Bey'den sonra Bi­
zans'ın eline tekrar geçen ada, Çelebi Mehmed, Ege sahillerini elde 
edince tekrar vergi vererek! Osmanlı hakimiyetini kabul etmek mec­
huriyetinde kalmıştır. İstanbul'un fethi ve Bizans imparatoru Kons­
tantin'in ölümü duyulunca diğer adalarda olduğu gibi Midilli'de de 
paniğe kapılan yerli halk göç etmeye başlamış, vergilerini vermeleri 
şartıy1a kendilerine teminat verilince göç durmuştur. Fatih, Midilli'­
yi 866 (1462) 'de yirmiyedi günlük kuşatma sonunda fethederek Os­
manlı Devletine bağlamıştır. Halkının bir kısmı adada bırakılmış, 
bir kısmı ise İstanbul'a veya çevresine nakil ve iskan ettirilmiştir. 
Bunların yerlerine Anadolu'dan kendi istekleriyle gelen Türkler 
yerıe,ştirilmiştir (12). Adaya ,gelenler arasında askerlerden ve ule­
madai1 olanlar da vardı. Ece- ovası'ndan bir sipahinin oğlu olan 
Ba11baros'un babası Yakub da Midilli adasının kuşatılması sırasında 
gönüllü olarak savaşa katılmış, buranın Türklerin eline geçmesin­
den sonra adada kalmıştır (13). Midilli'ye çeşitli vesilelerle Türklerin 
iskan ettirilmesi, XIX. yüzyıla kadar sürmüştür. Mesela Yeniçeri or­
dusu kaldırılınca bazı yeniçerilerin y,eni kurulan Asakir-i Mansure-i 
Muhammediyye'nin içine sızıp tekrar yeniçeriliğin ihyasına çalış­

tıkları tesbit edilince, yakalananlardan dörtyüz kadarı Midilli'ye sü­
rülmüştür (14). 

Türkler, bir yeri fethettikleri zaman Türkleştirme ve İslamlaş· 
tırma siyasetini gerçekleştirmek için orada hemen dini, milli ve ta­
savvuf:i eserler kurarlardı. Bu gelenek hemen hemen XVIII. yüzyılın 
ortalarına yani fetihlerin durduğu döneme kadar sürdürülmüştür. 
'Sayın Nejat Göyünç, Nauplia CAnabolu) 'nun fethinden son­
ra Türklerin burada inşa ettikleri cami, mektep ve medreseleri bir 
makalesinde anlattıktan sonra XVIII. yüzyılın ikinci yarısında Ana­
bolu'da iki zaviyenin, Süvari-i yemin ağası el-hac Hüseyin Ağa'nın 
yaptırdığı bir Halvetiyye Zaviyesinin ı 775'te, Şeyh Nureddin Cerra­
hi hulefasından eş-Şeyh Yahya Efendi Zaviyesinin de 1790'da faal 
durumda olduklarını tesbit etmiştir (15). Midilli fethedilince bir ca-

(12) Aşık Paşa-zade, Tevdrih-i Al-i Osman, Neşreden Ali Beğ, İstanbul, 1322, 
s. 163; İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, Ankara, 1982, C. I., s. 352; 
aynı yazar, II. s. 43, 154; Besim Darkot, «Midilli», İ.A. C. VIII. s. 1'83. 

(13) Katip Çelebi,· Tuhfetü'l-Kibdr tı Esfdri'l-Bihdr, İstanbul, 1973, Yaymlayan 
Orhan Şaik Gökyay, s. 39. 

(14) İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Devleti Teşkildtından Kapıkulu Ocak­
ları, Ankara, 1984, I. s. 578. 

(15) Nejat Göyünç, «XVIII. yüzyılda Türk İdaresinde Nauplia (,Anabolu) ve 
Yapıları», Ord. Prof. İsmail Hakkı Uzunçarşılı'ya Armağan, Ankara, 1976, 
s. 461 - 485. 
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mi inşa ettirildiği gibi, bazı kiliseler de cami haline getirilmiştir Cı6). 
Sonraki dönemlerde de adaya devlet büyüklerinin hayır eserleri yap­
tırmaları devam etmiştir. Mesela aslen Kafkasya Türklerinden oJan 
Cezayir li Gazi Hasan Paşa CÖ. ı 790) buraya su getirtip birçok çeş­
me inşa ettirmiştir cı 7). Fethinden sonra- bu adaya Osmanlı Devle­
ti'nde faaliyette bulunan çeşitli tarikatların da müntesiplerini gön­
dererek tekke ve zaviyeler aıçmış olmaları gerekir. Mevleviler ada­
nın fethinden hemen sonra buraya gidememişlerdir. Bu mümkün de 
oLmamıştır. Çünkü bu sırada Osmanlı devleti, Karamanoğulları 

meselesini kesin olarak halledip Konya'yı tam olarak topr?-klanna 
katmış değildir. Ancak II. Bayezid zamanında Midilli'ye Mevlevi ha­
lifesi olan Divane Mehmed Çelebi'nin himmetiyle bir MevlevihEme 
açılmıştır. !Bu dergahın ilk şeyhi, Derviş Hamid'tir (lS). Maalesef bu 
Mevlevihane'nin yapısı ve bugün ayakta olup olmadığı hakkında 

bilgiye sahip değiliz. Buna sebep, güçlerle ve mübadele ile Anadolu'­
ya gelmeleri neticesi puradaki Türk varhğının tümden sona erme­
sidir. Halbuki Türkleırin varlıklarını sürdürdükleri Kıbrıs adasında 
Lefkoşa'daki Mevlevi Tekkesi olduğu gibi ayakta durmaktadır' Cı9). 
Cbk. Res. 1) XIX. yüzyılda Midilli'de Türkler için ı4 cami, ı Rüşdiye, 
2 erkek ve 1 kız ibtidaiyesi bulunmaktaydı. (20). Fakat tasavvufi fa­
aliyet gösteren yapılardan haberdar değiliz. 

Fethedildiğinde tümden gayr-i müslim olan Midilli'de iskan, 
TürklE:,_?tirme ve İslamiaştırma faaliyeUeri neticesi Türk nüfusu ço­
galmış, ikinci kalabalık topluluk haline gelmiştir. XIX. yüzyılın or­
talarında 107283 olan nüfusun 13712',si Türk, 76ı'i Katolik, ıoo'ü Ya­
hudi, ıo'u Ermeni ve geriye kalanı Rum olacak şekildedir (21). 

Buradaki Türk topluluğu, almış olduğu tasavvufi eğitimle ken­
di devleti ve milleti için her türlü zorluklara katlanacak duruma 
gelmiştir. XVIII. yüzyılın sonlarında yıllarca süren savaşlar yüzün­
den Osmanlı Devleti'nin diğer adalarında olduğu gibi Midilli'de de 
vergiler arttırılmış olduğundan, halkın mali durumu bozulmuştu. 
Bu durum karşısında gayr-i müslimler isyan edecek noktaya gel-

(16) Aşık Paşa-zade, aynı eser, s. 1:53; Hoca Sadeddin Efendi,Tacü't-Tevarih 
C. II., s. 110. 

(17) İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, Ankara, 1983, C. IV. Kısım II. 
s. 4'50. 

(18) Gölpmarlı, aynı eser, 120- 122, 334 - 33i5. 
(19) Kıbrısta Türk Eserleri, KT!FD. Eğitim, Gençlik, -Kültür ve 'Spor Bakanlığı 

Eski Eserler ve Müzeler Dairesi Müdürlüğü Yayını, Lefkoşa, 1982, s. 18-19. 
(20) ŞenJJSeddin Sami, Kamusu'l-A'ldm, İstanbul, 1316, C. VI. s. 4243. 
(21) Şemseddin Sami, aynı eser, s. 4242. 
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miş, Müslümanlar ve Türkler ise bu sıkıntılara karşı tahammül ve 
tevekkül göstermişlerdir (22) . 

Bütün çabalara rağmen bugün Balkanlar'da Mevlevihaneleri ile 
meşhur olup sınırlarımız dışında kalan Belgrad, Bosna, Filibe, Peçoy 
vs. gibi Midilli de sınırlarımız dışında kalmıştır. 

H. SEYYİD ABDULKADİR EFENDİ V AKFİYE1S'İ 

ı -· Seyyid Abdul<kadir Efendi'nin Hal Tercümesri 

Vakıf es-Seyyid Abdulkadir Efendi, Hüseyin Efendi İbn İbra­
him'in oğludur. Annesi, Şerife Zeliha Hamm'dır. Hayatı hakkında­
ki bilgilerimiz vakfiyedeki kadardır. Midilli'deki Mevlevihanede 
1273 sene~sinde postnişindir. Vaktfiyede açl'k bir işaret olmamasına 
rağmen Çelebi olması gerekir. Şeyhlerin tayin ve posta geçişlerinde­
ki usullere ve Midilli'de ·bir Çelebi grubunun bulunduğuna bakılır­
sa, Mevlana'nın soyundan gelen bir kişi olarak burada şeyhlik yap­
maktadır (23) . 

2 - Vakfiyen:bı Özellikleri 

a - V akfiyenin Nitelikleri 

Konya Mevlana Dergahı Arşivinde 4 numaralı zarfta bulunan 
bu vakfiye, Türkçe olarak 13 Muharrem 1273 H. Ü8o6) 'de Midilli 
Şer'i mahkemesinde tanzim ve tescil edilmiştir. Yekpare bir kağıda 
şikeste talikle yazılmıştır. Vakfiyenin baş tarafında tam ortaya .ge­
lecek şekilde vaM'iyeyi tanzim edenin işareti ve adını havi üçgen 
şeklini andıran bir Arapça yazı bloku bulunmaktadır. Bunun sivri 
ucunda yani altında vakfiyeyi tanzim eden Mehmed Rıza'nın müh­
rü vardır. 

Vakfiyenin üst sağ kenarında ise şikeste talikle «Mühri muta­
bık ;ve me'ali usulüne muvMık idiği fi 6 safer sene 1274>> (24) cüm­
lesi, hemen bunun altında da «Eminü'l-Fetva»nın mührü yer almak­
tadır. Tescil bölümü ile sonundaki şahitler hariç vakfiye 34 satırdır. 

(22) İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi, Ankara, 1983, C. III., Krsım I. 
s. 575- 576. 

(23) 1302 H. tarihli Midilli'de Bulunan Zükur ve inas-ı Çelebiyanın Künyelerini 
Esas Defter, Konya Mevlana Der,gahı Arşivi, 54 nolu zarf, 3 nolu evrak. 

(24) Vakfiyye, tanzim tarihinden bir yıl sonra Fetva Emininin onayından geç­
miş oluyor. 
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b - Vakfiyenin Tescili, Tasldiği ve Şahitleri 

Vakıf es-Seyyid Abdulkadir Eefndi vakfiyeyi tescil için mahkeme 
katibi es-Seyyid el-Hac İbrahim Efendi ibn Mehmed Efendi'yi müte­
velli nasb ve tayin etmiştir. Tescil edense, Midilli kadısı Said Efendi­
zade Mehmed .P.ıza'dır. Usule uygun olduğunu da Fetva Emini işa­
ret etmiştir (25). On adet şahitten başka .şahitlerin de olduğu sonda­
ki «Ve gayrihim,, kelimesinden anlaşılmaktadır (26). Şahitler Midil­
li'nin eşrafı ve alimleridir. 

c - Vak:fiyede Geçen Yer Adlaırı 

XIX. yüzyılın ortalarına ait olan bu vakfiyede geçen yer adları­
nın hepsinin Türkçe olduğu veya Türkçeleştirildiği görülmektedir. 

Kum köyü ve Eski Kula mahalli ve 

Mi dill u C y11 J.-o.) gibi (27). Bir Mevlevi belgesinde Çelebilerin Mi-

dilli'de Koşu C ~::f) Meydanı Mahallesinde oturdukları kayde­

dilmiştir (28). Bu örneklerden de anlaşıldığı gibi, Midilli fetılıedildik­
ten sonra Türkler, burada bazı yerlere Türkçe adlar vermilşer ve­
ya Türkçe söylenişe uygun olarak isimleri değiştirmişlerdir. 

d - Vakfiyede Geçen Me:vkuf 

Vakıf es-Seyyid Abdulkadir Efendi, Midilli şehrine bağlı Kum kö~ 
yü timarında bulunan Eski Kula adındaki mahalde, içinde yetmişiki 
adet zeytin ağacı bulunan bir kıt'a zeytinliğini tüm müştemilatıyla 
birlikte Konya Mevlana Dergahına vakifetmiştir (29). 

e - Vakıfın Şartları ve GeUrin 'Sarfı 

Konya Mevlana Türbeısinde sevabı Hz. Pey;gamber'e, Hz. Mevla­
na'ya ve vakıfın babası Hüseyin Efendi ile annesi Şerife Zeliha Ha­
nım'a bağışlanmak üzere her gün ikindi namazından sonra ikişer 
cüz Kur'an'dan cehren okuna;cak ve onbeş günde bir hatim yapıla­
caktır. Vakfedilen zeytinlikten hasıl olan gelirden yukardaki şart-

(25) Vakfiyede Fetva Emininin kimliği belirtilmemiştir. 
(26) Şahitler ve mevkileri için vakfiyenin son tarafına bkz. 
(27) Vakfiye, 1 -2. 
(28) Çelebiyi'm Künye Defteri. 
(29) Vakfiye, 1 - 3. 
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lara uygun olarak Kur'an okuyanıara her sene altıyüzkırksekiz ku­
ruş verilecektir (30). 

Konya Mevlana Türbesi'nin kapısı üzerine yeni konan kandilde 
yakmak için alınacak yağa her sene ikiyüzelli kuruş verilecek­
tir (31) . 

Vakrfın gelirinden .şayet para artarsa, Konya Mevlan§, Dergahın­
da «Ser Tarik Dede Efendi» olan zata bu para gönderilecek, o da bu­

. nu, onu onbirbuçuktan (% 15) istirbah edecektir. Bundan hasıl olan 
nema, Konya Mevlana Dergahında ikamet etmekte olan dervişlere 
müsavi olarak taksim edilecektir (32). 

Zeytinlikten hasıl olacak gelirin parası, Konya Mevlana derga­
hındaki «Ser Tarik Dede Efendi>> olana gönderilecek ve paranın sarf­
edilmesine o nezaret edecektir (33). 

f- Tevliyet 

Vakıf e:s-Seyyid Abdulkadir Efendi sağ oLduğu süre kendisi mü­
tevelli olacaktır. Vefat edince, Midilli'deki Mevlana Dergahında post­
nişin olan kimse mütevelli olacaktır (34). 

3 - ~akfiyede D~kıkat Çeken Yönler 

a - Vakıf:ıın Mutasravvıf Olması 

Türk mutasavvıfları, Türkler İslamiyeti kabul ettiği andan iti­
baren bu dinin yayılması için teşkilatlanmı.şlar, elde ettikleri im­
kanları, gayelerini tahakkuk etti·rmeye sarfetmişlerdir. Anadolu'nun 
Türkleşmesi de bu yolla olmuştur C3t5). Mutasavvıfların bu şekildeki 
çalışmaları XVIII. yüzyıla kadar sürmüş, bundan sonra ise durum 
değ,işmiştir. Artık mutasavvıflar eskisi kadar vakfetmiyor, bilakis 
başkalarının vakifettikleri ile geçinir duruma geliyorlar (36). Şüphe­
siz XIX. yüzyıl bu yönden hiç de iç açıcı değildir. Buna rağmen diğer 
tarikatlardan farklı olarak Mevlevilerde eski usul sürdürülmeye ça­
lışılmaktadır. Vakıf es-Seyyid Abdulkadir Efendi bir Mevlevi postni-

(30) Vakfiye, 2- 3. 
(31) Vakfiye, 3- 4. 
(32) Vakfiye, 4 - 5. 
(33) Vakfiye, 4 - 5. 
(34) Vakfiye, 3 - 5. 
(35) Barkan, aynı makale. 
(36) Bahaeddin Yediyıldız, «Va:kfiyeler Çerçevesinde Türkiye'nin Kültür Haya­

tı (1300- 1453)», IV. Vakıf Haftası, (1- 7 Ar.alık 1986), Tebliğler, s. 20-21. 
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şinidir. Görevli bulunduğu adanın etnik yapısının ve bu adanın Os­
manlı Devleti için öneminin farkındadır. Tasavvufi kanaldan İslam­
laşmanın hızlandınlarak, Türklerin burada çoğunlukta olmasını ar­
zu etmektedir. Öyleyse bağlı bulunduğu tarikatın güçlü olması ge­
rekir. Bu da merkezin yani Konya'daki dergahın güçlü olmasıyla 
sağlanacağına göre, buraya zeytinliğini vakfetmiştir. Tabii Konya'­
daki dergahın Mevleviler için kutsiyet arzettiğini de gözden uzak 
tutmamak gerekir. Nitekim yapılan çalışmalar eskiden olduğu gibi 
gayr-i müslimlerin Mevleviliğe sempati duymalarına ve hatta bu ta­
rikat için vakıflar tahsis etmelerine sebep olmuştur. Edremitli Ni­
kola kızı Rikne'nin 7 safer 1301 H. (1883) 'de Yenikapı Mevlevihane­
sine zeytinlik, dükkEm, kahvehane ve fırın vakfetmesi (37), Osmanlı 
Devletinde milliyetçiliğin azınlıklar arasında yayıldığı yani Türkle­
re karşı tavır alındığı bir dönemde Mevleviliğin solüsyon vazifesi 
görerek toplumda kaynaşmayı sağladığı söylenebilir. 

b - Tevliyetin lVliidiUi AdasJıpdıaiki Mevleviha.ne Postnjş:i'nine 

Şart EdUme,si 

Tevliyette gelenek ölan normalde eviada şart edilmesidir. Vakıf 
·burada, kendisinin ölümünden sonra Midilli adasında görev yapan 
postuişine bırakmıştır. Vakıfın çocuğunun bulunup bulunmadığını 
bilemiyoruz. Ama onun inanmış bir Mevlevi olduğu an.la·şılmakta­
dır. Bunun içindir ki, tevliyeti dengahın postuişinine bırakarak bu 
görevde bulunanların vakfın imkanlarından yararlanmasım ve böy­
lece mali sıkıntıya düşmemesini istemiştir. Bu arada vakfın verimli­
liğini sağlamak da gaye edinilmiş olabilir. Herhalde en önemlisi, va­
kıf koyduğu bu şartla Midilli Mevlevihanesinin merkezle yani Kon­
ya Dergahı ile olan bağının devamını sağlamak düşüncesindedir. 

c - Vakfiyenin Turkçe lile Yazılması 

Türklerde vakfiye dili hemen hemen XVIII. yüzyıla kadar Arap­
ça olmuştur. Bundan sonra Arapça da kullanılmakla birlikte Türkçe 
yaygınlaşmıştır. 

Vakıf es-Seyyid Abdulkadir Efendi vakfiyyesini hazırlarken sa­
de bir Türkçe ile yazılmasına özen göstermiştir. BeDhaLde onu buna 
götüren sebep, görevli bulunduğu adada hıristiyanların çoğunlukta 
olmasıdır. Bu dönemde Fransız ihtilalinin getirdiği fikirlerden mil­
liyetçilik, gayr-i müslim teb'ayı etkisi altına almı.,ştır. 182ı9'da Yuna-

(37) Halim Baki Kunter, «Türk Vakıfları ve Vakfiyeleri Üzerine Mücmel Bir 
Etüd», VD. sayı I, s. 121- 1'22. 
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nistan;ın kuruluşu Türklerin gözünü açmıştır. Artık Türkçe konu­
şularak ve yazılarak, ana dili Türkçe olmıyan hıristiyan teb'aya kül­
türel yönden etki edilmelidir. Şimdiye kadar bu ihmal edilmiştir. İş­
te bu düşüncelerle Türkçenin vaMiyelerde ve günlük hayatta kulla­
nılmasına ağırlık verilmeye başlanmış, bazı olumlu gelişmeler de ol­
muştur. Yukarıda temas ettiğimiz Edremit'te Nikola kızı Rikne'nin 
vakfiy.esi gibi, aynı dönemlerde tanzim edilen gayr-i müslim vakfi­
yeleri de Türkçedir. Halbuki bu sıralarda Türklerin ve Arapların bir 
arada yaşadığı Antep, Kilis, Halep gibi yerlerdeki Mevlevihanelere 
tahsis edilen vakıfların vakfiyelerinin hemen hepsi Arapçadır (38). 
Nasıl olsa buralar bizdendir zihniyeti ile Arapça olarak yazılmış ol­
dukları düşünülebili'r. 

d - Pa:ranm İstirhaha Verilmesi 

Vaktfedilen zeytinligin geliri, tayin edilen yerlere verildikten 
sonra artarsa, artan bu paranın %15 fazla:sıyla iade edilmesi Cistir­
bah) kaydıyla borca verilmesinin şartlar arasında bulunması, ilk ba­
kışta Mevlevilerin İslamiyetten bazı tavizler verdiği düşüncesine bi­
zi götürebilir. Fakat Osmanlı Devletinde vakıflardaki bu uygulama 
yeni olmadığı gtbi, sadece Mevlevilere has bir uygulama da değil­
dir (39). Vakıf burada eskiden beri uygulanagelen birşeyi sadece 
tekrar etmiştir. 

e - Mevlevile.:ı:1de Merık.e1zi Otoriteye Bağlılık 

XIX. yüzyılda diğer tarikatlarda eski disiplinin pek kalmadığı 
dikkate alınırsa bu vakfiye, vakıfın ve mevküfunun bulunduğu yer 
çok uzakta olduğu halde gönlünün Konya Mevlana Dergahında ol­
masını gösterir. Mevlevilikte merkeze bağlılık, daha XV. yüzyıl or­
talarında belirlenen şekliyle hala devam etmektedir. Bu bağın sür­
dürülmesine bir başka sebep, taşradaki Mevlevihanelerin idareleri­
nin bizzat Konya'dan gönderilen Çelebilere verilmesidir. Mevlevi­

likteki bu disiplin anlayışı, Tekke ve 'Zaviyelerin l924'te kapatılma­

sına kadar sürmüştür. 

(38) Mevlana Dergahı Arşivi, 54 nolu zarfta buralara ait Arapç·a vakfiye suret­
leri bulunmaktadır. 

(39) Ö. Lütfi Barkan - iE. H. Ayverdi, İstanbul Vakıfları Tahr'ir Defteri 953 
(1546) Tarihli, İstanbul, 1970, ıs. XXXIII- XXXIV; Mehmet Şimşek, «Os­
manlı Cemiyetinde Para Vakıfları Üzerinde Münakaşalar», Ank. Üniv. iza­
hiyat Fakültesi Dergisi, C. XXVII. s. 207 - 220. 
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f - Konya Mevla;na Dergahmm Kap,ısı Üzerindeki ·KandH 

Vakfiyede Konya Mevlana Dergahı <<bab-ı şeriflerinin üzerinda 
müceddeden vaz' olunan kandil» de yakılmak üzere yağ alınması için 
de para ayrılmıştır (40). ~undan anlaşıldığına göre, Dergahın kapı­
sı üzerinde bazı değişikliklerle hala mevcut olan kandil, XIX. yüz­
yılda yapılmıştır. Cbk. Res. 2, 3, 4). 

g - Mevlana De:rgaihı ve Ko!nya Kültür Merkezi Özelliğini Ko­
ruyor 

Vakfiyyeden Konya Mevlana Dergahında kalabalık bir derviş 
gurubunun bulunduğu anlaşılmaktadır (41), Gerek Eflaki'den ve 
gerekse tarihi eski olan vakfiyelerden, daha kuruluşundan itibaren 
her devirde !ÇOk hareketli bir kültür merkezi durumundaki Mevlana 
Dergahı ve bunun sayesinde Konya, bu özelliğini hala XIX. yüzyıl­
da bile sürdürmektedir. Oysaki Şer'iyye Sicil ve Vakıf kayıtlarm­
dan anlaşıldığına gö~e XVIII. yüzyıl başlarında ve daha sonraki dö, 
nemde Konya ve çevresindeki birçok tekke ve zaviye yıkılmış, gele· 
ni gideni kesilmiş, bunun için vakıf gelirleri eğitim kurumlarına 

bağlanmış durumdadır (42). 

4 - a - Vakfiiyenin Tı;a;n!Skripsiylonu 

Hamd-i faik ve sena-yi layık cümle eşyayı halik ve cemi' ah· 
yayı razık olan Hazret-i Rabbü'l-halayık cenıl;blarma efzalü's-ıSe· 
lat ve ekmelü't-tahiyyMtl, efzal-i efrad-ı beşer şefi'-i rüz-ı malı­
şer Ebu'l~Kasım Muhammed ıy.Iustafa CS.A.VJ Hazretlerinin ruh-ı 
şeriflerine ve dahi al ve ashıl:b-ı kiramın ervah-ı latifelerine ihda 
olunur. Emma ba'd işbu kitab-ı müşkin-nikabın tahrir ve inşası· 
na ba'is ve badi oldu ki cezire-i Midüllü'de postuişin olan reşa-

(40) Vakfiye, 3- 4. 
(41) Vakfiye, 4- 5. 
(42) Vakıflar Genel Müdürlüğü Arşivi, Defter no: 1107, Varak 39, Gurre-i ZH­

ık;ade 1132 H, tarl!Qli kayıt; Burada Hatunsaray nahiyesine tabi Aviama 
köyünde bulunan Ali Bey zaviyesi !harap, geleni gideni olmadığından ayen­
de ve revendeye ısarf olunacak mahsüle tedris ve kitabet ·etmek üzere ev-

lactdan Mustafa'ya verilmiş olduğu kayıtlıdır; yine Konya'da İmam Bagavi Za­
viyesinde zaviyedar ve muallim-i sııbyan olan Mevlana H1Hız Mustarfıa'ya 
gerekli para adı geçen zaviyenin vakfından temin edilemediği için Şeyh 
Sadreddin-i Kone·vi ve ısultan Alaeddin Vakıflarından kadı hüccetiyle üc-

. ret verilmiştir. Konya Şer'iyye ISicil Defteri no: c30, sayfa 2ı79-2. (Evasıt-ı 

Safer, 1136). Birinci örnek, bazı zaıviyelerin faaliyetlerinin tamamen dur­
duğunu, ikincisi i:se vakıf gelirleri kafi gelmiyen zaviyelere ayak·ta kalaibll­
meleri için başka vakıflardan maddi destek ,sağlandığını gösterir. 
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detlü es-Seyyid Abdü'l-Kadir Efendi İbn Hüseyin Efendi meclis-i 
Şer'-i Münir vacibü't-tevkirde vakf-ı atiyü'l-beyanı li-ecli't-tescil 

ı mütevelli nasb ve ta'yin eylediği mahkeme katibi es-Seyyid el­
Ha,c İbrahim Efendi İbn Mehmed Efendi mahzarında ikrar ve tak­
rir-i kelam idüb yedimde şiraen mülk ve hakkım olup medine-i 
Midillü'ye muzaf Kum karyesi timarında Eski Kula nam mahalde 
bir taraıfı Hasan Bey mahdumı mülkleri ve bir taralfı Bali-zade 
Hasan Bey vakfından zeytunluk ve bir tarafı Sa'atci-i müteveffa 
zevcesi Fatma Hatun mülkü ve bir tarafı tarik-ı 'amın ile mahdud 
ve mümtaz yetmiş iki 'adet eşear-ı zeytunı havi bir kıt'a mülk 
zeytunlığımı kaffe-i müştemilatiyle hasbet-en-lillah-i Te'ala vakf-ı 
sahilı-i müebbed ve habs-i sarih-i ınuhalled idüb şeyle şart ve 
ta'yin eyledim ki zeytunluk-ı ınahdüd-ı mezkfuun beher sene ha-

2 sıl olan gallesinden .ınedine-i Konya'da defin-i hak-i 'ıtırnak olan 
kutbü'l-aşıkin Hazret-i Mevlana min külli'l-vücüh evvelan kad­
desena'llahu bi-sirrihi'l-a'la Efendimiz Hazretlerinin ravza-i şe­

riflerinin bab-ı sa'adetlerinde beher yevm salatü'l-'asrden sonra 
ikişer cüz' Kur'an-ı Kerim cehren kıraat olunuh onbeş günde bir 
kerre hatın-i şerif duası oluna ve galle-i mezkureden kıraat eden 
zevata altıyüzkırksekiz kuruş serievi verile. Hasıl olan ecr-i ıne­
subatını evvelen Seyyidü'l-Enbiya 'aleyhi ve 'ala alihi efzalü's-sa 
lat Efendimiz Hazretlerinin Ravza-ı Mutahharelerine ve s[miyen 
pirimiz iki cihanda dest~girimiz efendimiz hazretlerinin ve sa-

3 lisen pederim müteveffa Hüseyin Efendi İbn İbrahim ve validem 
merhüıne Şerife Zeliha Hanım'ın ruh-ı şeriflerine ihda oluna ve 
bab-ı Şeriflerinin üzerinde ınüceddeden vaz'olunan kanadile ikad 
içün senede ikiyüzelli kuruş galle-i mezküreden verile. Kendim 
hayatda oldukça meblağeyn-i ınezküreyni sene be-sene altıyüz­
kırksekiz kuruşla ikiyüzelli kuruş revgan-baha Asitane-i Şerifde 
ser-tarik Dede Efendi tarafına ıgönderile ve vakf-ı ınezkure her­
veeh-i bahsi ser-tarik bulunan Dede Efendiler nezaret ideler. 
Kendim hayat-ı libas ile melbus oldukca vakf-ı mezburun tevliy­
yeti yedi:ınde olup şurüt-ı mezküreye ba'de'r-ri'aye ezdiyad-ı gal" 

4 leye kendim ınutasarrıf olanı. Ben dahi ba-emrillahi te'ala vefat 
ider isem cezire-i ınezburede vaki' dergah-ı Mevlana'da postuişin 
olan efendiler vakf~ı ınezbureye ınütevelli olub ol dahi şurut-ı 
ınezkureye ba'de'r-ri'aye ezdiyad-ı galle kalur ise Ser-tarik Dede 
bulunan efendilere irsal olunuh ol dahi rehn-i kavi ve kefil-i mil­
li ile 'ala vechi'l-halal onu onbirbuçuk hisabı üzere istirbah idüb 
hasll olan nemayı dergah-ı şerifde sakin olan fukaraya 'ale's-sevi­
ye taksim oluna deyü zeytutılık-ı mezkürı fariğan 'ani'ş-şevağil 
mütevelli-i muına-ileyh teslim idüb ol dahi kabz ve tesellüm eyle-
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5 .di didikde gıbbü't-tasdikü'ş-şer'i vakıf-ı muma-ileyh es-Seyyid Ab­
dulkadir Efendi zirnam-ı kelamını semt-i alıara irca' vakf-ı mer­
klımdan rücu' ve mukaddemat-ı ni.za'a şuru' idüb vakf-ı 'akarın 
vakfiyyeti ba'zı eimme-i kirarn raziye 'anhümü'l-allam re'y-i şe­
rifleri üzere caiz olmayub hususan 'Alim-i Rabbani İmam Mu­
hammedü'l-Hasanü'ş-Şeybar:ıi fikr-i reşidleri üzere vakıf mena­
fi'-i vakfı kendü nefsine şart etmekle şeref-i sıhhati gayr-i caiz 
olmağın mütevelli-i merkürndan zeytünlık-ı mezkürı taleb iderim 
ke'l-evvel mülküme idhal iderin deyücek mütevelli-i merküro da­
hi vakf-ı. mezkurun sıhhat ve lüzümuna hükm taleb idüb mü-

6 ma.-ileyhile ba'de'l-murafa'a hakim-i mevkı'-i dar-ı kitab tüba 
lehü ve hüsn-meab efendi hazretleri huzürunda müterafi'an ve 
fazl-ı. hükme taliban olduklarında hakim-i müma-ileyh dahi vak­
fa nazar ve mübtel-i hayr olmakdan hazer idüb vakıf-ı 'akarın 
sıhhatine zahib olan eimme-i müctehidi kavilleri üzere 'amel idüb 
evvelen sıhhat-ı vakf-ı merküme ve saniyen lüzumuna hükm-i 
sahilı-i kaza ve imza itmeğin min ba'd vakf-ı mezbür vakf-ı sa­
hih ve lazım oldu. Cera zalike ve hurrirehu fi'l-yevmi's-salis 'aşer 
min şehr-i Muharremi'l-haram li-sene selase ve seb'in ve mieteyn 
ve elf. 

Şuhüdü'l-Hal 

- Me'zünen bi'l-ifta mükerrernetlll es-Seyyid Mehmed Said Efen­
di, 

-· A'za-ı Meclisden 'izzetlu el-Hac İbrahim Ağa, 

- A'za-ı Meclisden 1İm8.m-zade Mehmed Efendi, 

- Kadı-zade Mustafa Ağa, 

- Biraderleri el-Hac Hasan Efendi, 

- Katib-i mahkeme es-seyyid Ali Efendi, 

-· Eali-zade Şeyhi el-Hac Hüseyin Haki Efendi, 

- Ali Efendi-zade Hafız Mustafa Efendi, 

- M uhzırbaşı Mehmed Ağa, 
ve gayrihim. 

SONUÇ 

Bu Mevlevi vakfiyesi, tarihi fazla eski olmamasına rağmen Mev­
levilik, Konya Mevlana Dergahı ve taşra Mevlevihaneler arasındaki 
münasebetler hakkında bazı mesajlar vermesi yönünden önemlidir. 
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Resim 1. Mevlevi 'Tekkeısi Giriş Kapısı - Lefkoşa 

Resim 2. Konya Mevlana Dergahı Kapısı üzerindeki kandil. (Fat. İ. Şirin) 



Resim 3. Konya :ıvı:evlana Dergahı avlusunda birbaşka kandil Wot. İ. Şirin) 

Resim 4. Konya Mevlana iDergahı avlusunda ikinci k,andil. (Fot. İ. Şirin) 
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GALATA MEVLEViHANESi VE 
ŞEYH AHMEO CELALEDDiN BAYKARA DEDE EFENDi 

Dr. Şerhalıettin UZLUK 

Anadolu Selçukluları devrinde kurulan MevlevihEmeler, takibe­
den zamanlarda da devam etmiş olup, Osmanlı iOevleti vaktinde ise 
Mevlana ailesiyle sıhriyet kurularak maddi imkanlar ve manevi et­
kilerle ayrıca kuvvet ve kudret kazanmıştır. 'Bilhassa, bu artış dev­
let nülfuzuna ve yaygınlığına sebeb olmuştur. Mevlevihanelerin sa­
yısı, yalnız Anadolu sınırlarında kalmamış, genişlik ölçüsü yabancı 
illerde de yayılmaya ve etkilenmesine amil olmuştur. Nitekim, 15. ve 
16 mcı yüzyıllarda etkisi ve gücü büyük bir sınırdaydı. İllerin bü­
yüklüğüne göre Mevlevilerin sayısı ve mensubları arttığı gibi, za­
manın topluluğu içinde de göz alacak bir imkana sahip olmuştu. 

Sayısı itibariyle de durumları takatine göre değişmekteydi. Me­
sela, büyük şehirlerden İstanbul'da dört büyük Mevlana asitanesi 
ve bir küçük ölçüde zaviye olmak üzere beş Mevlevihane faaliyet 
göstermekteydi. İçinde matbahı olan Mevlevihaneler, asitane olup, 
askerlik çağına gelmiş olan her Türk oğlu, bu ocakta binbir günlük 
matbalı terbiyesine soyunup, çeşitli hizmetlerde nefis terbiyelerini 
öğrenerek derviş bırkasını giyrnek hakkını kazanırlardı. Zaviyeler­
ue ise, mutfak olmadığı için çileye soyunmak adeti de yoktur. Fakat, 
idaresinde Mevlevi. ayinleri belli günlerde yapılırdı. Asitanelerd,;:ın 
gelen dervişlerle ve muhiplerle mukabeleler icra edilirdi. Mevleviha­
ne şeyhi, mukabelelerin dışında topluluk yerlerinde halka Mesnevi'­
Yi anlatırlardı. 

'Beşiktaş Mevlevihanesi, bugünkü Dalınabahçe Sarayı'nın oldu­
ğu yerdeydi. Sultan Aziz, zamanında sarayı yaptırdığı zaman, Mev­
levihanedeki Şeyh kabirierini bırakarak, diğer bütün eşyalarını Eyüp 
Sultan'a naklettirmiş, orada faaliyetlerine devam etmişlerdir. Ka­
sımpaşa Mevlevihanesi 'Beyoğlu semtindeydi. Yenikapı Mevleviha­
nesi ise, İstanbul'un surlan dışında idi ve Mevlevihane, Sultan Re­
şat tarafından Mimar Kemalettin Bey' e yeni1den inşa ettiYilmiş tL Ü s-
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küdar Mevlevihanesi ise, mekan itibariyle bir zavıye idi. Şeyh Nu­
man Dede tarafından niyaz edilmiş evi idi. Son şeyhi, değerli Ahmet 
Remzi Akyürek Dede Efendi'dir. Galata Mevlevihanesi 1520'den ön­
co İskender Paşa'nın konağı iken, Mevlevihaneye niyaz edilmiş ve 
-şair Şeyh Galip Dede'nin makamda olduğu zaman III. Sultan Selim 
zamanında çok geniş onarıma tabi tutulmuştur. Avludaki kalın sö­
ğüt ağacı da, mevlevihamenin şeyhi Adem Dede tarafından niyaz 
edilmiştir. Asitaneli ve zaviyeli olarak bütün Mevlevihaneler, T.C. 
Hükümeti tarafından 1925 yılında kapatılarak, Türk kültürüne ya­
rar müzeler haline getirilmişlerdir. 

Galata Mevlevihanesi de, ilim, tasavvuf ve güzel sanatlarda 
güçlü olan mensublarıyla, onların başlarında bilgin şeyhleriyle de­
vam ederek fiili yıllar geçirmişlerdir. Son zamanında Şeyh Ahmed 
Celaleddin Baykara, bu ocakların zengin mensublarıyla Mevlana'­
nın adı büyük bir canlısı olarak bu manevi varlığa kendini vermiş­
tir. Ahmed Celaleddin Dede, 1270/1853 yılında Gelibolu'da doğmuş­
tur. Babası Gelibolu Mevlevihanesi'nde Şeyh olan Azmi Dede Efen­
di'dir, 17 yaşına kadar okuma çağını, doğum yerinde tamamladıktan 
sonra, ailesiyle birlikte Mısır'a gitmiş, 1290/1B73 yılında Kahire Mevle­
vihanesi'nde baJbası mesleğinde çileye soyunmuş ve binbir günlük 
matbalı hizmetlerinden sonra hücreye çıkmış, oranın kudümzen­
başılığı'na ve sonra da Nakşi Dede ölünce açılan Neyz.enbaşılığı'na 
tayin olmuştur. Kahire'deki yaşantıları ise, bir taraftan müzik, di­
ğer taraftan ise, El-Ezher'de Arabçasım kuvvetlendirerek Mavlevi­
hanenin ilim ve sanat hizmetlerini görüyordu. 

Buradaki çeşitli çalışmaları 1'311/18'93 yılını bulmuş ve babasının 
ölümü üzerine İstanbul'a dönmek mecburiyetinde kalmıştır. Bu ta­
rihte, ağabeyi Bahattin Dede'yi Şeyh bırakarak İstanbul'a döndü. 
Üsküdar'da Mevlevihane karşısındaki evi satın aldı. Bu arada Üskü­
dar Mevlevihanesi'ne Şeyh tayin olundu. Buradaki hizmetleri 1926-
1928 yıllarmdadır. Aynı yıl içinde Galata Mevlevihanesine, Şeyh 
Ataullah Efendi'nin yerine Şeyhlik mevkiine geçti. Buradaki görevi 
ise daha yoğun çalışmayı icap ettiriyordu. 

Mevlevihanenin Beyoğlu'nda oluşu, büyük faaliyetlere yol açı­

yordu. Derıgahın mevcut dervişleri arasında yüksek tahsil için gel­
miş genç çelebiler de eksik değildi. Bunlardan, semazenler bulundu­
ğu gibi, sanatla meşgul olanlar da bulunuyordu. Bilhassa mıtrıbta 
müzikle uğraşanlar ayrı dikkat çekiyordu. Ben de orada, tahsilim 
için misafir olarak kalıyordum. Şeyh efendi, günlerini Üsküdar'da, 
Cuma günlerini de Galata Mevlevihanesi'nde geçiriyordu. Orada, 
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genç talebe çelebile,re ney, ayin ve Mesnevi-i Şerif öğretiyordu. Bir 
defasında, çelebi arkadaşlarımla müft ayinine muhiplerden konser­
vatuar hacası Kazım rBey'e geçtiği !bu ayinin meşkini sormuştu .. Biz­
de 192l'de bu ayini Kazım ,Bey'den meşk ettiğimizi söylemiştik. Ara­
dan bir kaç hafta geçtikten sonra Şeyh Efendi dergaha gelmişti. 
Hücreler aralığında benim odada yüksek sesle ayin okuduğumu 
işitince adamın kapısını çalmıştı. tçeri buyur ettim. Ve ayini huzu­
runda okumaya başladım . .Ayin tamamlanınca ufak birkaç pürüzü­
nü doğruladı. Biz böylece okumaya devam ederken bir Cuma günü 
mukabeleye gelen Kazım Bey meşk ettiği ayinin düzgün okunuşuna 
hayret etti. Şeyh Efendi tarafından tashih gördüğünü duyunca çok 
memnun oldu ve bu ayini düzgün tekrarlayın dedi. 

Yine bir Cuma günü Aleco Bacanos (1892/1950), Şeyh Efendi'­
nin düzeltmeye geçtiği hicaz taksimini mıtrıpta kemençesiyle tek­
rar etmez mi? O anda Şeyh Efendi'rün tçinden gelen takdirlerini ve 
biz tennureli semazerrlerin gönüllerini, mıtrıptaki bu içli sesiere 
kendimizi veriyorduk. Bugün toprak olmuş Şeyh Efendi'nin haya­
tmda edindiği dünya kazançlarından ufak damlaları sunarken, Tan­
rı'nın bereketli rahmetlerini üzerinden eksik etmemesini pirimiz 
Mevlana yoluyla niyaz ederim (1). 

Snıa No: Şeyh İsimleri Bulundukları Yılla;r 

ı Sultan Divani 93'6 
2 Safai Dede 940 
3 Mahmud Dede CMesnevihan) ? 
3 Abdi Dede ? 
5 İsmail Dede CMesnevihan) 1041 
6 Hüseyin Adem Dede 1063 
7 Mehmed Arzi Dede 1075 
8 Derviş Çelebi 1080 
9 Bendari Naci Dede ? 

lO A vni Ahmed D ed e 1109 
ll Nayi Osman Dede 1142 
12 Oğlu Abdulbaki Dede 1164 
13 Biraderi İsa Dede 1185 
14 Selim Dede 1191 

(1) Saadettin Nüzhet Ergun, Türk Şairleri, Cilt 1, Sayfa 234/235, İstanbul, 1943, Y. Selçuk 
Şahzuvaroğlu, Anıt Dergisi, Sayı 3, Sayfa 129, Konya, 1964, İbnül Emin Mahmut Ke­
mal, Son Asır Şairleri, Sayfa 219/223, İstanbul, 1930; Tahirü'l-Mevlevi'den aldığım 
Mektup 1966. 
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15 
16 
17 
18 
19 
20 
21 
22 
23 
24 
25 

26 

Oğlu Sadık Dede 
Seyit Abdulkadir Dede 
Aşcıbaşı Hüseyin Dede 
Halil Nurnan Dede 
Abdullah Dede 
Galip Dede CŞair) 

Ruhi Dede 
Trablusşamlı Mehmed Dede 
K udretullah D ed e 
Oğlu Ataullah Dede 
Veled Çelebi Cİzbudak) 

Ahmed Celaleddin Baykara Dsd·3 

1192 
1195 
1197 
1204 
1208 
1213 
1225 
1224 
1287 
1328 

? 

1328 

yılmda Üsküdar Mevlevihanesi'nden yüksek dereceyle Galata Mev­
levihanesi'ne şeyh tayin olmuştur. 

Şeyh Ahmed Celaleddin Baykam Dede Efendi. 
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AKIL SAGLIGINDA İNSAN SEVGİSıİ VE MEVLANA 

. Dr. Ali İhsan ŞENER 

MevlEma'dan bahsederken, O'nun sadece sosyal bilimler dalı­
nın değil, diğer bilim dallarının da Hgi ve araştırma sahası içinde 
olduğunu düşünmek gerekir. 

Biyolojik- sosyolojik ve psikolojik bir varlık olan insanın hare­
ket halindeki cemiyette, çeşitli yüklenme- zorlanmalar (stres) karşı· 

sında akıl sağlığının bozulduğu muhakkaktır. 

Ruh tababetinin sosyal ps·ikiyatri bölümü, akıl sağlığını koru­
maya yönelik sosyal nitelikli çareleri ararken, akıl hastalıklarının 

sosyal muhtevalı meselelerinin çözümünü kapsar, aynı zamanda 
psikiyatri ile uğraşan (doktor- hemşire- hastabakıcıların) sosyal ta· 
raıfını da içerir. Başka bir ifade ile sosyal psikiyatri, insanın toplum 
içinde var olduğunu toplum içinde şekillendiğini kabul ederek, top· 
lurnun kendi bütünlüğünü sağlaması ve insanını bozan tehlikelere 
karşı korumak prensibini ihtiva eder. 

O halde, Mevlana'nın görüşleri, düşünüşleri, dolaylı yada do­
laysız olarak psikiyatriyi ilgilendirir, ilgi sahası içine girer. Mevla­
na'nın arkasından vuslatında ne demişlerdi?, 

«Ü e:kmek:ti, açt.an ekme>k eısirgenir mi, 
O gü/neşti, heryerindir, her1kesıi.n:dir .. , 

dolayısıyle her türlü bilim dalının içindedir Mevlana.. Ancak Mev­
lana'yı anlamak, kendini aşamayan insan beyninin zor işi olsa ge­
rektir. Fakat O, kendini aşmış hakka kavuşabilmiş, gönül insanı- ruh 
insanı - tefekkür insanı oluşundandır ki, asırlardır insanlığa rehber 
olmuş, ışık olmuştur. 

İnsan ki, bugün en fazla yapabildiği, aklının eseri olan bilgisa­
yardır. Bunuda kendi akıl melekelerine eşit derecede bile yapama­
mış, hele hele kendi aklını hiç aşamamıştır. Bu noktada Mevlana 
aklı şahsileşmiş Cakl-ı cüzi) telakki eder. Onu aşmanın yolu olarak 
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ise, gönül yolu- aşk yolunun olduğuna işaret eder. Akıl, insana has 
olan ve e.şyanın sebebini anlama melekesidir. Olaylarla kavramlar 
arasında münasebetler kurar ondan sonuç çıkarır. Başka ifade ile, 
bilgi ve tecrübelerle, başlangıcı belli, araya giren fikir, hareket ve 
heyecanların bir armoni içinde olduğu ve doğru bir sonuca ulaşa­
bilme yeteneğidh• ki, beynin en yüce işlevidir. Düşündüğünü bilme­
yi, neyi düşündüğünü bilmeyi, onu da bilmeyi, yani içgörüyü kap­
sar. Bunlar bilinenin izahını yapan bir vasıtadır, sonuç değildir., 

«Deni:zıi g.ören göz baŞika, kcöpüğü g'ören göz başka, 

köpüğü bırlaik da de;nizi gören gözle bak. .. » deyişinde bunu his­
setmekteyiz. Günümüzde çağdışı tabiri ile, herhalde Mevlana'nın 
tarif ettiği ve fakat arkasını göremediğimiz olaylar tarif edilmiş ol­
malı.. Çünkü, önce aklımızın kabul ettiği olup bitenler, sonradan yi­
ne aklımızın reddettiği ve dış dünya ile ilgili şeyler olmalı ki, aynı 
akıl önce kabul sonra red ediyor, burada aynı akıl evrensel ve· şah­
sileşmiş akıl durumundadır, çünkü o akılın gönül kısmı yok .. 

Mevlana'nın· akıla bakışı: «Akl-jı cüzi öğ:renmeye muhtaç, akl-ı 

külli öğ.retendir» diyen Mevlana akl-ı cüziye iti:bar etmemiştir. Al­
tın taç dediği akıl için şöyle diyor, 

«Ululuğu arttiıkça artsın, Tıa/nrı altın taç olan aklı ya:rla!ttı.» 
«Andolsun kıi, Ademıoğullarını yüceltriJik» ayetiyle «kad:ilrler;i;ııi yü­
celttiği Ademoğullwr:mın başına koydu .. » 

Bu sözleriyle Mevlana, aklın verilmişlerin en kıymetiisi olduğunu, 

ferdi akla verdiği kıymetin, kaynağını, külli akıldan almasından 
dolayı olduğunu, başka ifade ile melek cinsinden ve latif olmasında 
buluyor. Mesnevi'de Allah'ı arayan adamdan bahis ederken: «adam 
aşağı. kadar, yukarı bakar, sağa sola bakar; tarihe, felsefeye baka·r ... 
bakar bakar durur ... bir ses (bir an sağsız solsuz bak, hakikatin o 
kadar içindesin ki etrafa bakmaya lüzum yok, şahide ispata lüzum 
yok) demektedir. Yani gören gözü, düşünen akılı, hisseden ruhu ta­
rif etmektedir. Verilen aklın en iyi şekilde kullanılmasını işaret et­
mektedir. 

Mevlana aklı kullanmayı anlatırken şöyle diyor: «,gerçek ... gö­
rüştür görmektir, bundan öte bütün bilgiler hayal bilgisidir ... hayal­
den hayale farklar vardır», «bilen mühendis ev yapmak hayaline 
düşer, mühendis olmayan da hayallenir, arada büyük bir fark var, 
çünkü mühendisin hayali gerçeğe daha yakındır .. » Burada düşünce 
mahsulü olan hayali iki türlü tarif etmektedir. Gerçekten kopmayan 
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akılcı hayal (yapıcı), diğeri gerçketen kopan ve birçok ruhsal rahat­
sızlıklaııda bulunan fantestik hayaldir. 

Mevlana, sağlıklı akıl ve gönül aç]sından diyor ki: Cfih-ı ma fih): 
«Onların da benim gibi kulakları, akılları dilleri elleri vardı. .. 
Neden onlara yol veriy,orlar, onlara kapıları açıyariardı da, ba­
na yol vermiyorlar, kapıyı örtüyorlar demeli .. ·'' «J:nsan kendi ku­
lağını kendi burmalı, gece gündüz ne yaptın, elinden ne biçim 
iş çıktı da makbul olmuyorsun, seni kabul etmiyorlar ... " diye 
kendisiyle savaşmalı. Mevlana burada, kişinin kendi kabarmış 

egosunu törpülemesini, nefsine itibar etmemesini, aklı iyi kullanma­
yı bilmesini, toplum kaidelerine uydurmasını, en önemlisi aklı gö­
nülle birlikte işletip · yüceltınesini öğretmektedir. Söz akıla gelmiş­
ken, 'işaret edelim ki, tarihte akıl hastalarının ruh tababetinde teda­
viye layık görülmeleri ilk de'Ea Türklere nasip olmuştur. İbn-i Sina 
(980- 1087), delilere merhamet edilmesini, insanca bakılınasını söy­
lüyor ve Freud'dan asırlarca önce analitik psikiyatrik tedaviyi uygu­
luyordu. İnsan ruhunu, bitkisel- hayvansal- insani· ruh olarak üçe 
ayırıyor, ve insani ruhun en yüksek idealleri ve ahlaki değerleri ta­
şıyan ruh olduğunu söylüyordu. Türklerde akıl hastaları şifahane 
ve bimarhanelerde tedavi edilir;ken, Mevlana:nın görüşlerinde oldu­
ğu gi'bi; harekete ait- karşılıklı etkileşime ait toplu uğraşı (müzik­
çalışma- eğlenti..) gibi törensel metodlardan faydalanılarak tedavi 
ediliyordu. 

Kur'an-ı Kerim'in Nisa süresinin 5. ayeti, Cakıl hastalarının me­
deni haklarının kısıtlanmasını, buna karşılık mallarının gelirleriyle 
bakıhp g.özetilmelerini, rızıklandırılmalarını, güzel sözler söylenme­
sini) emir buyurmaktadır. Hu noktada Mevlana, ilham kaynağı olan 
Kur'an ile aynı prensipleri ifade ederken akıl hastalan için şöyle di­
yordu: 

«Ey yüce Allah, eğer senin merhametini yalnız iyilerin ümit et· 
mesi lazımsa, mücrimler kime gidip sığınsmlar .. » 

İnsan aklını anlatan Mevlana: 

«Büyük alim, kainat çapında bir büyü yaptı da cirmini ufacık 
bir suret içine gizledi .. ·" «İnsan bir hamur teknesi boyundadır, 
ama gökten de üstündür esirdende, en güzel biçim olan insan bi­
çimi arştanda yücedir düşünceyede sığmaz, bu paha biçilmez 
varlığın değerini .söylersem, ben de yanarım duyanda ... » diye-

rek beden ve ruhun varlığını, insanoğlunun ruhundan dolayı değer 
aldığını ruha mana verildiği takdirde hakkına varabilen, kamil in-
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san olacağını ifade buyuruyor. İnsan ruhunun bedenden önce geldi~ 
ğini anlayan, hisseden ve yaratana şükreden Mevlana, vuslatında 
ŞÖyle diyor: «ÜZÜlmeyiniz, hastalığımiZ bizi bu alemden ayıracak 

bir sebebten gayri birşey değildir .. » ifadesi, sadece fizik olarak ayrı­
lacağını, ruhunun devam edeceğini ve de, Freud'un doğum ve ölüm 
için yazdığ1 «ızdırap» ifadesinin, bir ızdırap değil, ruhunun Allah'a 
ulaşması ve onu da «düğün» olarak kabul ediyor .. » 

«gözünü yumdunmu canın kopuyormuş gibi bir eleme, bir ızdı­
raba düşersin, gözün gündüzün nurundan ayrılmay,a sabrı yok­
tur .. " diyerek, Pavlow- Jung-Adler- Freud.. gibi psikoanalitik 

ekol temsilcilerinin «ayrılık anksiyetesinin» teorisini anlatmakta ve 
sadece dünya yaşamına, beden yaşamına önem verdiklerini açıkla­
maktadır. 

Mevlana, ayrılık- ayrılma kavramında ruhu NEY t'imsali ile anlat­
maktadır. Nasılki ney, esas yeri olan kamışlıktan koparılını-ş olma­
nın «ayrılık sıkıntısını» ifade edercesine, durmadan inleyen ve her­
kesi dertlendiren bir ses, bir ney ise; o halde insan ruhuda ocağın­
dan kopan bir ruh olarak, melasına ulaşmak, yalvarmak yollarını a­
ramaktadır. 

Ölüm ve ayrılık korkusu psikiyatrinin bir atomu gibidir. :Bütün 
insanlar ister şuurlu, ister şuursuz olsun bir ölüm ve ayrılık- kay­
betme korkusu içinde yaşar. Bir emeklinin, yaşlının, hastanın ölüm 
korkusu ile günlerini geçirmesinin sebebini anlamak zor değildir. 
Asırlar sonra Freud bunu anlatmaktadır. Mevlana ise; «Hakikatte 
ölüm ile, hayat bir mana kazanıyor ... " diyor. O yüzdendir ki ölümü 
bir vuslat olarak yorumlar Mevlana. Bu yorum ve hissediş, duyuş 
ile insanların birçok korku kökenli ruhsal hastalıkların başlamasın­
dan kendini koruyabileceğini anlatmaktadır. Başka bir ifade. ile, bu 
kişiler «delillerle yollarını bulamayan kimsedir .. » O delil Tanrı yolu­
dur, gönül yoludur. 

«Yine gel yine gel, ne olursan ol yine gel..» ifadesi, ruh tababe­
tiılde rehber olarak anlam kazanmaktadır. «Tasavvuf insanın sıkın­
tıda hissettiği an, huzura kavuşturan haldir, şifamız kendi içimize 
bakahilişimizdedir .. », diyerek, bugün psikiyatride gerek hastalığın 
onlenmesi, gerek tedavisinde amaçlanan kişi ve kişiler arası ilişkiyi 
iyileştirme çabalarında: kine- nefrete, tükenmişliğe yol açmayı ön­
lemeyi, akıl bozukluğu olan hezayanların- depresyonun gelişebile­

ceği ortamı önlemeyi, ve ruhi bütünlüğü sağlaywı yolları tarif et­
mektedir. Mevlana, hayatta olup bitenler, günlük' stresler karşısın­
da insanın dayanamayıp, fizik ve n:lhsal hastalıklara yakalanması-

304 



nın, tasavvuf metodu ile önlenebileceğini ilaçsız düzelebileceğini 
ifade etmektedir. 

Esasen bütün dinler, felsefe, ve ahlak sistemleri insanın maddi 
değil ruhi yönünü ele alıp «insanı mutlu kılmak» ister. Görülüyorki 
Mevlana insan ruhuna büyük önem vererek, akıl sağlığında km·u­
yucu reçete yazıy:or. Hem de, ızdıraplı yatan hastanın hekiminden 
beklediğini yaparak, çocuk- kadın- yaşlı -suçlu ayırt etmeden her­
kese sevgi ile muamele etmeyi öğretiyor. Zamanımızcia bazı ülkeler­
de yaşıanan kişilerin evine sığamıyarak, yaşlılar yurduna yerleşti­
rilmesi buna bir örnektir. 

Kişi ve toplum düzeninde anahtar rolü oynayan insan sevgisin·· 
den bahseden Mevlana : 

«ne ben benim, ne sen sensin, ne sen bensin, bensiz .. 

hem ben benim, hem sen sensin, hem sen bensin ... » diyerek iyi 
ilişkilerin ruh sağlığında önemini belirtmekte ve en ideal ruh heki­
mi gibi insan sevgisini hatırlatarak, 

«biz kimseden ücret istemeıyiz, ücretimiz hiçbir eksiği olmayan 

Allah'tan gelir ... " ifadesiyle, «halkı» ve «hakkı» bir tuttuğunu 
belirtiyor. 

Halkı, halkedilmiş bulup, yaratılmışa. da hakkın bir sureti bir 
bir tecellisi gibi görüyor, böyle olunca halka, hakka yapılan muame­
lenin yapılmasını veciz şekilde ifade ediyordu. 

«Şu benlikten vazgeç, herkesle karış kaynaş, 
kendinde kaldıkça bir habbesin, bir zerresin, 

fakat herke·sle birleştin k~aynaştın mı, ummansın, madensin ... » 
Birliği, beraberliği, çalışmayı bir yaşama tarzı olarak gösteriyordu. 
Bunları göremeyen, başaramayan insan, bugünkü medeniyetin- tek­
nolojinin dişlileri arasında yerini bulmaya ,çalışırken, mutluluğu 

ararken; mutsuzluğa, eleme, depresyona ve intihara gidebiliyor. 

DOI.;A YISIYLE, Mevlana'nın düşünüş ve görüşleri, mesut olma­
yanların MÜŞAVİRİ durumundadır. Nasıl kt harpler, insanların ru­
hunda başlıyor ise, sulhlin da müdafaaları insanların ruhunda ku­
rulmahdır. 
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BAŞKANLAR 

Prof. Dr. Anıiran K. BİILGİSEVEN 

Oturum Başkanı 

* Celaleddin B. ÇELEBİ 

Prof. Dr. Amil ÇELEBİOGLU 

Raportör Ba~kan 

Garp Dünyasına Mevlana Diliyle Dostluk Mesajı 

* Prof. Dr. Abdülkadir KARAHAN 
Mevlana:nın Dünya ve Ha,ya t Görüşü ve -Bunun Türk, İran ve Urdu 
Edebiyatlarındaki Etkileri 

* Prof. Dr. Gabriele MANDEL Khan 
Bir Klasrk Operanın öncüsü Mevlana Celaleddin Rftmi 
(Mevlana Djalal-ud-Din Rftmi, Protagoniste d'un opera Classiqııe 

Contemporain) 

* Doç. Dr. Mehmet DEMİRICİ 
Fihi Ma Fih'te Tevhid Görüşü 

* Dr. Müjgan CUNBUR 
Mevlana'nın Eserlerinde Türkmenler 

* Em. Alb. Şefl.k CAN 
Mevlana'ya Göre Şiir ve; Şairlik 

* Öğr. Gör. Ş. Barihüda TANRlKORUR 
Türk Kültür ve Mimarlık Tarihinde Mevlevihanelerin Yeri ve Önemi 
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DENİZlİ GÖREN GÖZ BAŞKA, KÖPÜGU GÖREN GÖZ BAŞıu: ... 
KÖPÜGÜ BlRAK DA DENiİZİ GÖREN GÖZLE BAK. 

Bz. Mevlana 



13 ARALIK 1988 

II. OTURUM 

(Saat : 9.3ü'- .12.00) 

BAŞKANLAR 

Celi\ieddin B. ÇEOOBİ 
Oturum Başkanı 

Prof. Dr. Gabriele MANDEL Khll.n 
Raportör Başkan 

Prof. Dr. Micb.ele TRIDENTE 
Sufi:?m Nedir'? Dünyaı Barışı i,çin Ne Yapmalıdır'? 
Quest-ce que cest la paix dans le monde? 

* Prof. Dr. Meserret DİRİJÖZ 
Arif Nihat Asya'da Mevlana Sevgisi 

* Ma:ırx MANDEL 
Ney'in Tarihçesi 
(L'histoire du Ney) 

* Dr. Ali İb.san ŞENER 
Akıl Sağlığında İnsan rSevgisi ve Me;vlana 

* Doç. Dr. İsmail YAKIT 
Mevlana ve Ölüm Felsefesiı 

* Yrd. Doç. Dr. Hasan ÖZÖNDER 
Ateş-Baz Veli ve Me,vıevi Dergahlarında Ateş-Baz Veli Makamı'nın önemi 

* Öğr. Gör. Cinuçen TANRJiKORUR. 
MevlevHikte Musi!ki 

K.ÖT'ÜLÜKTE BULUNDUN MU KORK, EMİN OLMA 
ÇÜNKİ, YAPTIGIN KÖTÜLÜK BİR TOHUMDUR. 
TANRI ONU MUTLAKA BİTIİRİR. 

Hz. Mevlfma 
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13 ARALIK 1988 

lll. OTURUM 

(Saat : 14.00- 1 7.00) 

BAŞKANLAR 

Prof. Dr. Abdülkadir .KARAHAN 
Oturum Başkanı 

* Prof. Dr. Gabriella Brusa ZAP,PELLINI 

Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT 
Raportör Başkan 

OeliUeddin-i Rümi Divanı ve, Goethe'nin Eseri Westöstlicher Arasındaki 
İlişkile~ 

The Connections Between Gialal ad-din Rumi and Goethe's Book 
Westöstlicher Divan 

* Prof. Dr. Amn ÇELEBİOGLU 
Hz. Mevlana.'dan Öğütler 

* Nezihe ARAZ 
Mevlana, İnsan, Sıtstem ve Metod 

* Kemal SÖNMEZ 
Mevla,na'nın İnsan ve İnsanhk Anlayışı 

* Prof. Dr. Mehmet AYDIN 
Mevlana ve Muhiddin-1 Ara:bi'de Aşk Kaıvramı 

* Yrd. Doç. Dr. Ahmet SEVGİ 
Meıvlana'nın Bir Be:yti Işığmda Kanaat Zenginliği üzerine Düşünceler 

İNSANOGLU "EDEB"DEN NASİBİNİ ALMAMIŞSA İNSAN DEGİLDİR, 
ASLINDA İNSAN'LA HAYVAN ARASINDAKİ FARK "EDEB"DİR. 
AKLlNLA ,:iişiN ·ÖNÜNE ARDINA BAK, PERV ANE GiBi KENDİNİ ATEŞE 
ATMA, YAKIP YANDIRMA 

Hz. Mevlana 



14 ARALIK 1988 

IV. OT1.l1WM 

(Saat : 19,.13r0- 12.00) 

BAŞKANLAR 

Prof. Dr. Meser:ret !DİIDÖZ 
Oturum Başkanı 

Prof. Dr. Ali Osman KOÇKUZU 
Raportör Başkan 

* Mustafa Necati SEPETÇ'İOGL,U 
Gel Gel Çağrısı Üzıerine IT'artışmalar 

* Prof. Dr. Arniran Kurtkan BiiLGiSEVEN 
Mevlana:nın Düşünce Sisteminde Sosyalleşme T~erıbi:yesi 

* Dr. Abdülkerim SURUŞ 
Mevlana'nın Anlatımmda'ki Gizem 

* Doç. Dr. İbrahim DÜZEN 
Mevlana:nın İnsana Bakış Tarzı 

* Yrd. Doç. Dr. Necla PEKOLCAY 
Mevlana'nın Mesne~vi'sıinde Mana Dilinin Husüsiy,etleri 

* Yrd. Doç. Dr. Mustafa KARA 
Bursaı Mevlevihanesi Üzerine Notlar 

EY YÜCE ALLAH; EGER SENİN MERHAMETİNİ YA:LNIZ İYİLERİN ÜMİD 
ETMESi LAZIMSA MÜCRİMLER KİiME GDW SIGINiSINLAR? 
EY KERİM OLAN ALL>AH; EGER iSEN YALNlZ iYiLERİ KABUL EDiYOR­
SAN, SUÇLULAR KİME YALVARlP YAKARSINLAR? 

Hz. Mevlana 
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14 ARALiıK 1988 

V. OTURUM 

(Saat :, 14.00-11 7.00) 

BAJŞKANLAR 

Prof. Dr. Şerafettin GÖLCÜK 
oturum Başkanı 

* Prof. Dr. Ali Osman KOÇKUZU 

Dr. Müjgan CUNBUR 
Rapurtör, Başkan 

Me,snevi'nin 3. ve 4. Defterlerinde, Hz. P<eyıgambere ve Sözlerin~ 
Yapılan Atıflar 

* Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT 
Mevlana:mn Dostlarından Tabilb Ekmeleddin Müeyyed al-Nahçuvani 

* Doç. Dr. Sadettin KOCATÜRK 
Mevlana'nın Külliyatında Allah ve İnsan 

* Yrd. Doç. Dr. 'İbrahim CEYLAN 
Mevlana'nın Öl:ümsüzlüğü 

* Okt. Yusuf KÜÇÜKDAG . 
Bir Me,vle,vi Vakfiyesine Dair 

* Şahabettin UZLUK 
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Galat Meıvlevihanesiyle İ1gUi: Bir Am 

BİLGİ İLE UYUMAK, UYANlKLIKTIR VAY, BiLGiSiZLE OTURAN- UYA· 
NIK KİŞİYE ... 
ÇARPIK AYAKKABI NASIL ÇARPIK AYAGA UYARSA, ŞEYTAN'IN BiLE 
VE DESiSEISİ DE, DOGRU OLMAYAN GÖNÜLDE KOLAYLlKLA YER 
BULUR. 

Hz. Mevlana 
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14 ARALIK 1988 

KAl"AN IŞ 

(Saat : 17.nO- 1;7.,30) 

:Prof. Dr. llalil CİN 

Selçuk Üniversitesi Rektiörü 

Milletlerarası Katılıımlı 

III. Milli Mevlana Kongrest'ni Topluca Değerlendirme 
ve Kapanış Konuşması 

ÖFKENiN, KİN GÜTMENİN TEZGAHI KESiLDi; BiL Kİ KİN, SAPIIK.LI­
GIN DA ASLIDIR, MFİRLİGİIN DE. 

Hz. Mevlana 
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MiLLETLERARASI KA~ILIMLI 
HI. MİLLİ MEVLANA KONGRESİ'NE TEBLİG 

SUNANLAIRIN İSiM VE ADRESLERİ 

Nezihe ARAZ 

Prof. Dr. Mehmet AYDIN 

Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT 

Prof. Dr. Arniran Kurtkan BİLGİSEVEN 

Em. Alb. Şefik CAN 

Yrd. Doç. Dr. İbrahim CEYLAN 

Dr. Müjgan CUNBUR 

Celaleddin B. ÇELEBİ 

Prof. Dr. Amn ÇELEBİOGLU 

Doç. Dr. Mehmet DEMİRCİ 

Prof. Dr. Meserret DİRİÖZ 

Doç. Dr. İbrahim DÜZEN 

Yrd. Doç. Dr. Mustafa KARA 

Prof. Dr. Abdülkadir KARAHAN 

Doç. Dr. Sadettin KOCATÜRK 

Prof. Dr. Ali Osman KOÇKUZU 
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Garanti Mah. Ergün Sk. Pireli Sit 
No. 23 A Blok Daire 2 Etiler/İST. 

Selçuk Üniversitesi İlfıhiyat Fakültesi 

Ege Üni. Tıp Fak. Tıp Tarihi ve 
Deontoloji Anabilim Dalı 

KONYA 

Bornova/İZMİR 

İst Üni. İktisat Fak. 
Beyazıt/İSTANBUL 

Noter Çıkınazı Sk. Fuat Bey Apt. 8/6 
Şaşkınbakkal/İST. 

Selçuk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 
Öğr. Üyesi KONYA 

Atatürk Kültür Merkezi Yürütme 
Kurulu Üyesi ANKARA 

Teşvikiye, Gerede Cad. Gözüm Apt. 65/6 
İSTANBUL 

Marmara Üni. Fen-Ede. Fak. 
Öğr. Üyesi İiSII'ANBUL 

Dokuz Eylül Üni. İlahiyat Fak. İZMİR 

Erciyes Üni. Türk Dili ve Ede. Böl. Bşk. 
KAYSERİ 

Gaziantep Üni. Şanlıurfa ilahiyat Fakültesi 
ŞANLIURFA 

Uludağ Üniversitesi ilahiyat Fakültesi 
BURSA" 

Etiler, Profesörler Sitesi B 4/C 
Etiler /İSTANBUL 

Ank. Üni. D. T. C. Fak. 
Sıhhiye/ ANKARA 

Selçuk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
KONYA 



i 

Okt. Yusuf KÜÇÜKDAG 

Prof. Dr. Gabriele MANDEL K.ban 

Marx MANDEL 

Yrd. Doç. Dr. Hasan ÖZÖNDER 

Yrd. Doç. Dr. Necla PEKOLCAY 

Mustafa Necati SEPETÇİOGLU 

Yrd. Doç. Dr. Ahmet SEVGİ 

Kemal SÖNMEZ 

Dr. Abdiiikerim SURUŞ 

Dr. Ali İhsan ŞENER 

Öğr. Gör. Cinuçen TANRlKORUR 

Öğr. Gör. Ş. Barihüda TANRIKOURUR 

Prof. Dr. Michele TRIDENTE 

Doç. Dr. İsmail YAKIT 

Prof. Dr. Gabriella Brusa ZAPPELLINI 

Selçuk Üni. Rektörlüğü, Atatürk İlke ve 
İnk. Tarihi Okt. KONYA 

Via Desana 4 20/22 

Via Desana 4 20/22 

Milano/İTAL YA 

Milano/İTALYA 

Selçuk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Öğr. Üyesi KONYA 

Marmara Üni. İlahiyat Fakültesı 
Bağlarbaşı - Üsküdar/İST. 

br. Şevketbey Sk. 7/15 
Şişli/İSTANBUL 

Selçuk Üniversitesi Fen-Ede. Fakültesi 
Öğr. Üyesi KONYA 

TRT Adana ve Antalya Radyoları Em. Müd. 
Ank. Radyosu Em. Program Müdürü 

ANKARA 

İran İslam Cumhuriyeti Büyükelçiliği 
ANKARA 

Bakırköy Akıl ve Ruh Hastalıkları Hastanesi 
İSTANBUL 

Selçuk Üniversitesi Müzik Eğit. Böl. 
KONYA 

Selçuk Üniversitesi Fen-Ede. Fakültesi 
KONYA 

Via Omodeo N. 51 70125 Bari/İTALYA 

İst. Üni. Ede. Fak. Öğr. Üyesi 
Beyazıt/İSTANBUL 

Via Numa Pompilio N. 6 
Milano/İTAL YA 
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Rektör Prof. Dr. Halil CİN kongreyi açış konuşmasmda 

Ön planda protokole mensup davetliler ve kongreyi izleyen dinleyiciler 
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Kongnden 'bir başka görüntü. Sağdan sola; Prorf. Dr. Abdülkadir 
KARAıHAN, Celaleddin B. ÇELEBİ, Prof'. Dr. Gabrielle Mandel KHAN 

ve İran Büyükelçisi Dr. Abdülke.rim SURÜŞ. 

Konya Valisi M. Necati ÇETİNKAYA ve Rektör Prof. Dr. Halil CİN 
eşleriyle birlikte kongreyi izliyorlar. 
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