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IV. MiLLI MEVLANA KONGRESI'NI
ACIS KONUSMASI
12-13 ARALIK 1989
KONYA

Prof. Dr. Halil CIN
Rektor

Maneviyat, inang, sevigi ve toleransla dopdolu bir haftay: idrak
edivoruz. Beseri ve ilahi sevgi, hosgdri, tevazuu, af, adalet, esitlik,
glzel ahlak, caliskanhk ve her tUrlt yenilige agik olmanin tasavvu-
funun esasmi teskil eden Mevliand Celaleddin-i Bimi'yi aniyoruz.

Insani ve manevi degerler sadece Mevlanad’'yl anma haftalari,
bayramlar ve ¢zsl glinlerids deZil, hayatin her am ve her cephesinds
yasamp idrak edildigi takdirde toplum huzurlu, insan mikemmel,
kamil olur. Mevlana, 761 yudan beri biutin ;inJSvanhg‘a vonelik sevgi,
hosgdrt ve tevazuu ile ebedi lbir baris sembolii olarak parlamak-
tadir.

21. asrin sonuna gelinirken dinyanin iki sUper devletinin lider-
lerinin “Sonsuza kadar baris” sloganinda birlesmeleri hadisesi de,
Mevlans Celaleddin-i Rimi'nin dini, dili, rki, rengi ve siyasi rejimi
ne olursa olsun butlin insanlik icin kabul ettigi insani, manevi ve
ahlaki degerlerin diinya baris wve huzuru i¢in ne kadar blyik bir ih-
tiyag oldugunu géstermistir. Bunlar, Mevlang'nin bitin insanlik i¢in
bir manevi lider oldugunu ortaya 'k»oyma‘lﬂta:dlr.

Konya'yl evrensel bir mansg baggehri yapan bu blyiuk Tirk di-
stintrinin tasavvutfunda yer alan ylksek insani ve mangvi deger-
ler, simdiye kadar insanlar tarafindan kabul gbrseydi, asirlar boyun-
ca yasanan savaslar clmazdi. Yalniz 20. asinda, ikisi dinya capinda
olmak tUzere irili ufakli bircok harplerde yiz milyona yakin insan
telef olmustur. Iki y1l dnce sona eren ve 8 yil siiren Iran - Irak sava-
s1, halen devam edcn Israil - Filistin gatismalar: ve Orta Amerika il-
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kelerinde cereyan eden savaslarin temelinde toplumlar: yonetenle-
rin icine dustikleri sevigisizlik, hosgoriiden uzaklhk, ihtiras, kin gibi
zaaflar yatmalktadir.

13. asirda TUrklik alemini kasmp kavuran Mogol istilas:, Hora-
san ve Maveralnnehir'den akmn akin Anadolu'ya goiglere sebep ol-
musg, ayni felakete diigar olan Anadolu insani bliylk bir moral bo-
zuklugu, giivensizlik ve saskinlik icinde iken, tasavvuf ilmi ona ra-
hatlatict bir kurtaric: olarak goériimmiustir.

Tasavvuf halka, hayate hosgériyls bakmayr dgretir. Umitsizlik-
ten Gmit dogurur. Iste Mevlana, béyle bir timitsiz anda kendi ifade-
sivle “halla YVice Peygamber Hz. Muhammed'in duasms maghar
olan, ancak smsanlar: Allah, ask alemi ve deruni zevk gerceginden
voksun olan Anadeolw'va, Allah'm scbepsizlikten sebep yaratarak
génderdigi” blyluk méans, ahldk, distnce ve fikir adamidir.

Mevlana' nin soyledigi her sey Kur'an'da vardir. O'nun Mesne-
visi Farsca Kur'an tefsiri sayilabilir. Mesnevinin mihu, Kur'an'in, Is-
lamin 6zidir. O'nu anlamayanlar Islamiyetten farklh seyler soylia-
yor zannetmislerdir. Halbuki “ilahi miijdeyi hak edenler, hem hol-
Iuk bhem de darbilk ve skt durumlarinda hayirlh ve faydal lislere
yavdumc: olan, dflcesini yenmesini bilen, insanlara af ve miisamaha
ile davrananiardir. Allah giizel isler yapanlam sever” (AlG Imran
Suresi, 134). “... insanlara giizel ve tath sbzle hitap ediniz.” (Bakara
Stresi, 83). “Af ve miisamaha volunu tut, ivilikle emret, cakillerden
yiiz cevir” (A'raf Stresi, 199). “Insan icin, ancak calisip gayret etti-
gi seyler bir knymet ifade eder. O calismanin karsihigini: mutlaka g6-
recektir” (Necm Stiresi, 39-40) gibi ilahi emir ve tavsiyeler, Mevla-
na'nin distnce, shlak ve egitim sisteminin temelini olusturmak-
tadar.

_ Mevlans, diistincelerini acgiklarken nesirden, siirden ve bir kus-

‘mi1 musikiye karsi iken musiki ve rakstan yararlanir. Miizik ve raks,
iléhi sevigive konsantre olma vasitasidir. Miizik, biitiin insanlar bir-
lestiren evrensel bir unsurdur.

Mevlané, sadece bir galr degil, ayn zamanda biyik bir egitici,
Universel bir ahldkcidir. O'na goére toplumda rastlanan kotalikle-
rin, kavgalarin temelinde biyik olctide hirs, tamah, kiskanchk, kin
ve intikam vardir. Bunlar ise hiir bir manevi alemin diismani olan
zaaflardir. Bunlarin ortadan kalkmasmmin yolu, ilahi ve beseri sev-
gidir; hosgéridir, adalettir. Nefsine karsi galip gelebilmektir.

“Denizi bir testiye doldurmaya calissan da testi ancak bir giin-
Ik su alabilir. Haxislerin gtz testileri bir tirld dolmak bilmez. Hirs-
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tan kurtulusum tek volu bir aska dilsmektir. Bu, siiphesiz ilahi bir
asktir, Blitéin illetlerin devas: sevgidir.” diyen Mevlana Celaleddin-i
Fomi'nin tesavvufu yanlis anlagimamal, O, hayattan cl-etek ¢ek-
meyi degil, hayata baglanmayl, onu zevkli ve huzurlu wvapmanin
yollarmt géstermektedir. Mevland bu sebeple her tlrld yenilige agik-
tir. Kuran’t ve Islami, dziindeki dinamizme ve engin kosgdriye uy-
gun olarak yorumlar. Insanhigin ve toplumun yararina olan yeniligi
tegvik eder, taassup ve tutuculuga karsi olan Mevlana, bu inancint
ifade ederken “Eski mallar satanm ndbeti gecti, biz yeni seyler sati-
yoruz. Bu pazar bizim pazarmmniz simdi.” demektedir. \

Mevlana, calismay: kutsal bir vazife telakki eder. Kaderci degil-
dir. “Calis da Tamr: kadehiyle tazelen: iste o vakit kendinden geger-
sin, o vakit thtivacin {secim giictin} kalmaz” (Mesnevi, V, 3005, 6. be-
yvitler; Golpmarh, V, sh. 274) séziiyle ¢alismayl, aynr zamanda kot
yvola sapma ve ilitirasina venilme tehlikesine karst bir care olarak
talodim etmektedir. O'na gore, nimet kiilfete goredir. Zahmetsiz rah-
met elde edilemez. Caligkanhigin yannda, dirist olmak ¢ok onemli-
dir. Olgun ve diirtist insan “oldugu gibi giriinen veya gorimdiigii
gibi olan” insandir. Olgun, kamil insan her seyi glzel gorir, glzel
anlar. “Tanr dlinyaya ne de hos bir sofra yaymighr; ama asagiik
kisilerin gozlerinden gizhidir, bu sofra. Dinya nimetlerle dopdolu bir
kag olsa, fareyle yilan; bunlara benzeyven hayvanlar gene de toprak
yverler” {(Mesnevi, V. Beyit, 300-301; Golpmarl, V, sh. 26) . spzleriyle
insanlarm dinyaya bakig igin kullandiklar goézliiZe gdre, kotintn
iyi, iyinin k6tt gorilebilecegini vurguluyor.

‘Mevlana diglincesi, slyasi smurlari, din ve mezhep farklarmi
agarak butlin insanligl insan sevgisi, tolerans, adalet, esitlik gibi ma-
nevi degerlerde birlestiren evremnsel ve abedi bir baris gagrisidir.

Mevlana, bitiin dinleri bir gbrdiigli icin evrensel olmustur. O'na
gore “Ayrilik ‘gidis tarzmdadir, yolun hakizatinds dsgil” “Her pey-
gamberin bir yolu vardwr, fakat hepsi halln Hak¥Wa ulastirdigi icin
birdir.”

‘Meviana tasavivufu, bireyin kendini islah ederek sevgive, hos-
gdruye, hayra, gizele, iviye ve bilinmeyeni kesfedecek bilgiye dogZru
goturebilmesi icin popller bir terbiyve sistemi gorevi ifa eden ve bu
ozelligi sebebiyle de insan, dolayisiyle Allah sevgisini her seyin s-
tinde tutan gergeligi, akilct ve pratik karakterli bir tasavvuftur.

Meviana, insanlari bu .dinyada birlegitirip bitinlegtirmek ister.
Cunkt O, Yuce Peygamber’in “Ayrihk ve boliclhliitk yapan bizden
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degildir” hadisini rehber edinmistir. Insanlar nihai olarak Yaratan'a
doénsrek ebedi dlemde O’'nda birleseceklerdir. Gegici dinyada birles-
mek ise daha zordur. Bunun igin ildhi ve beseri sevgi, sabir ve teva-
zuu gerekir. ‘

Mevlana, sevgiyi ruh hastalarinmn tedavisinde bir ilac olarak gé-
rur; gercekten bir tabib-i ilahi olan sevgl, hastamn suur altindaki si-
kmti ve problemlerini aklim emrinde olan st guura cikarir.

Insana moral ve huzur saglamak igin sevgi, vazgegilmez bir un-
surdur, “Sifamiz kendi icimize bakabilisimizdedir” diyen Mevlana,
kendisi ile bansik, ici temizlenmis, egosunu (nefsaniyetini) yenebi-
len kiginin kesin sifaya kavusa’bile‘cegihe‘ isaret eder. Tasavvufta te-
vazuu, kibir, gurur ve ihtirastan uzak olma, mutluluga, huzuriu ale-
me ulasmanm sartidir. Bunun igin sabir gerekir. Nitekim O'na gore,
kamil ingsan, hoslanmadigl seviere katlanabilen, /nefsind'ekd kotialik-
lerden vazgecebilen insandiwr (Fihi ma fih Terciimesi, sh. 145).

Mevlana'ya gbre insan, kendi varligmda Allah'mm varligina se-
hadet eder. Insan kendini tanirsa, baska insanlari severse Allah’i da
tanmmag olur. Bu sevgl hangi dinden olursa olsun, bitiin insanlar i¢in
gegerli olmalidir. \

Mevlana her devirde ¢agdas olmustur. 13. asirda adetd 20. asri
yasamis ve mesela, 761 yil once, kadina buginin ¢agdas toplumun-
da gorebildiginin gok tstiinde deger vermistir. “Kadm Hal unsuru-
dur, sevgili degil. Yaraticoadir, varatilmis degil” sozleri, gecmiste ge-
lecegi yasadiginy; caglar Ustl karakterini ve sonsuzluga uzanan Uni-
versalizmini ifade eder. ‘

Diger tasavvuf elﬁ%ablndan farkly clarak Mevlana, musikiyi in-
sany ylUceltip mikemmellestiren bir vasita olarak kabul eder. Musi-
ki esliginde yapilan sema, esasinda bir Tirk tdresidir. Sem@ézenin
dénmesi, onun kendini aramas:, kendini baskalarina adamasi, ben-
liginin baskisindan kurtulmasi, ilahi aska blUylik bir ritm ve nizam
icinde konsantre olmasidir.

Ataturk’tin “O, biylik bir dahi, ¢aglar asan bir yenilik asigidir”
dedigi, “Mevlanad'dan sonra devam cden Mevlevilik, Tiirk ananesi-
nin miisliimanhga niifuz Srmegidir” sézi, Turkin kiltir ve yarati-
lisindaki sevgi, hosgdri wmagimn, Islam dininde bulunan beseri ve
ilahi sevgi, hosgdrl, tevazuu, gtizel ahladk ve ildhi agk denizine ka-
tilmasmin ifadesidir. Tirk milleti ve Islam dini, bunun icin cihansu-
miil olabilmis, gesitli kita ve iklimlerin insanlarm: etkilemigtir.
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Son zamaularda, dinyamizda cereyan eden olaylar, bilhassa Do-
gu Blokundaki buylik degigiklikler, insanhga su gergegi gostermis-
tir. Temelinde Allah ve insan sevgisi, tolerans bulunmayan, din, vic-
dan ve diustnce hirriyeti mevout olmayan bir rejim, eninde sonun-
da ylkllmaya mahktmdur. Sevgi, hoggori, dini ve ahlaki degerler,
kulttrin cok énemli bir cephesi oldugundan bunlarm yoklugu veya
_ noksanligr toplumun gelismesini, maddi ve manevi kalkinmasin ya-
vaglatmalkta, hatta blitin gayretlere ragmen durdurmaktadir.

“Din afyondur” duslincesini benimseyerek, dinsiz bir toplum ya-
ratmak icin yvola ¢itkmis olan 1917 Ekim Devrimi, Sovyetler Birligin-
de 72 sene dayanabilmis; bu Ulkenin Deviet Bagkani Gorbagov, Va-
tikan Devlet Bagskan: ve Katolikligin manevi Reisi- Papay1 ziyaret
eden ilk Sovyet lideri olmus; Papa ile gériismesi hakkinda bilgi ve-
rirken, “Sorunlari dJdemokrasi ve hiimanizm ruhu ile perestoraika
gercevesi iginde” ele aldiklarini belirtmistir. Gorbagov “SSCB’de Hris-
tiyanlarin yam suwra, Miisliimanlar, Yahudiler, Budistler ve diger bag-
ka inanclara bagh pek ¢ok insan yasamaktadir. Herkesin ruhani ge-
rekisinmelerini karsilamaya haklk wardir. Kisa lstire icinde iilkemiz-
de bir vicdan dzglrliigii yasas: cikartilacaktir” diyerek, “Din dahil
olmak iizere pek gok konuda tutumiarmn: degistirdiklerini; artik bi-
reylerin vidani Szglrligine karisdmamals: gerektigini vurguluyor;
ayrica ylzyllar boyunca dinin yaratmis oldugu ahlaki degerlerin,
iilkesinin yenilenmesinde yararl olabilecegini” ifade ediyor. Sovyet
Lideri, “Teknik ilerlemenin olumsuz yonlerinin imsanlar: {(manevil
yokluga siiriikleyecegine dikkat celimekte; bu tehlikeyi bertaraf et-
mek icin manevi degerlere ihtivag duyuldugunu” altim ¢izerek s6y-
lemektedir. Bu beklenmeyen biyik degisiklikler, Tlurk milletinin ta-
rih sahnes'i\ne ciktigindan beri sahip cldugu ve Islam dinini kabuliin-
den sonra olaganustii zenginlestirdigi insani, ahlaki ve manevi de-
gerlerin; milli ve evrensel huzur, barws ve insanlik icin ne kadar li-
zumlu oldugunun muhtesem bir kanitdir. Her seyi maddi ve askeri
gug ile Olgen bir rejimin basmmn geldigi bu nokta, dinyaya yeni
ufuklar acacak niteliktedir. Ancak, 14 asir 6nce Islamiyetle bitin
insanhiga acian bu ufuk, herkes tarafindan ayni sekilde gorilme-
mis veya hig farkedilmemis; ve Mevlana, 13. asirda bunu insanliga
tekrar hatirlatmak icin yasamastir. Gortilluyor ki, yikilan utang du-
vartar:i ve yirtilan demir perdenin arkadasindakiler bile Mevland'-
nmin 1rk, din, dil, renk fark: gézetmeksizin bitin caglan ve biitin in-
sanlar: kucaklavan sevigi, hoggori, galiskanlik, ahlak we fazilet gibi
manevi ve insani degerlerine ihtivac duymaktadir. Bu, karanhklar-
dan aydinliga donustir.



Mevlana, ilhamini, 1gim Islam’dan alan ve bitin dinyayl ay-
dinlatan bir manevi énderdir. Sadece Tlrk ve muislimanlarin degil,
biitlin insanligin musterek manevi dnderi kabul edilmeye layik bir
mand, inanc ve ahlak abidesidir. Buglin bagta Birlesmis Milletler -
Tegkilati olmak Uzere birgok milletleraras: o6rgutlerin yaymaya ca-
ligtig: fikir ve dlstinceleri, Mevlana 762 yil énce Konya'dan insanliga
acikhyordu.

Mevlana anlasilirsa, Fatih'in 1453’de Bizans'a tamidigi din, vic-
dan ozgurligd, Hristiyanlar icin gosterdigi sevgi ve hosgériiniin de-
geri, sebebi belki dinyada bundan sonraki yillarda daha iyi anlasi-
lacak ve Turk Islam kiltiiri ve medeniyeti insanlik icin gok daha
. cazip olacaktir. ‘

Tark toplumu ve biitiin insanlhik bugin, herzamankinden daha
fazla Mevlana'ya ihtivag duymaktadir. Mevidnad'dan herkes nasibini
alsa, toplum bir adalet, huzur ve giivenlik bahgcesi olur. Mevidna nn
butiin dustinceleri Islama dayandiZima gore, Islam dinini kati bir
formalizmden ibaret gormek ne kadar yanlistir. O, glizel ahldki da
ibadet saymistir. “Allah katinda en degerliniz, ahlilky en glize]l ola-
mmizdir, Gilizel ahlakh olanlarmmiz insaniarla ivi gecinen, yumusalk
buylu kimselerdir. Allah katimda en koétili kimlse de insanlar arasin-
da 1af tasiyip, onlarm kusurlarmi arastirarak toplumda tefrika ci-
karanlardir.” “Insanlarin en iyisi onlara en cdk yararh olanidw.”
“Sana gilivenenlerin giivenini sarsacak davranmslarda bulunma.” di-
yen Yuce Peygamber'in ahlak:, 13. asirda Mevlana Celaleddinsi Ru-
mi tarafindan batin insanliga yansitiimak istenmistir. O halde Is-
lamdan korkmamak; valniz onu anlamak gerekir. Islamin da en bu-
yik disman: cehalettir. Islami 13. asirda en gilizel ve dogru olarak
anlayip, bittin insanhgl onun sevgi, hosgéri, kardeslik, af, tevazuu,
caliskanlik, ilim, irfan ve duristliik semsiyesinin altina ¢agiran Mev- .
lang Celaleddin-i Ruminin gorils ve dislncelsri, diinyanin her ta-
rafinda buyuk kabul gbrmekte ve pek c¢ok sayida insan dinini degis-
tirerek Islam’a girmektedir. Inanan bir insan i¢in ilmd, irfani, akl,
ahlak:, kardesligi, birlik ve beraberligi, sevgi, hosgéri ve tesaniidu
hayatin temel ilkesi sayan bir dinin muntesibi olmak ne glzel mut-
luluk. Bu yitksek degerleri din, akil, vk, renk, dislince fark: gdzet-
meksizin Turktn ve Islamin sahsinda evrenssl hale getiren Mevla-
na Celaleddin-i Rumi ne igiizel, ne blyiik bir goénil adamidir. O’'ndan
nasiplenip goéndllerini sevigi, hosgdri, adalet, durustlik ve tevazuu
ile dolduramayan, glizel ahlak: ile ahlaklanamayanlar ne kadar
sanssizdirlar. ”
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Buytuk mutasavvif, miutefekkir, egitimci ve ahlakci Mevlana
Celaleddin-i Rumi'ye bilgi ¢aginda daha g¢ok muhtac¢ olacagimiz ke-
sindir. Onu Turk insanina iyi anlatmak ve tanitmak, bir insanlik
ve vatan borcudur. Selcuk Universitesi bu goérevi 5 yildan beri en
gizel sekilde yapmanin kivancini tasimaltadir,

- Tiirk milleti, dinyanin g¢esitli milletlerinden olan insanlarm ilim,
fikir, dusiince ve kayplarindan cok etkilendigi ilim, fikir ve devlet
adamlarina sahip olmaktan ne kadar mutludur. Slphesiz bunlarin
basinda en cok =zikredilmesi gerekenier Mevlanad Celaleddin-i RGmi
ve Mustafa Kemal Atatirk’tlir. Mevlananin insana ve insanliga ve
barisa vonelen birgok duslnceleri, aswlarmn sizgecinden gegerek
Atatirk’de milli ve evrensel degerde siyasi ve hukukl kavramlar ola-
rak ifadesini bulmustur.

Aziz Konuklar,

Mevlana, Turk ktGlttrd ve medeniyeti ile Tlrkiye'nin tamitilma-
s1 yolundaki ¢alismalarda bizim icin egsiz kir imkan ve tlikenmez
bir hazinedir. Tirk kiGltir mirasmin temel direklerindsn biridir.

O'nu saygiyle anar, Kongrenin basarili gecmesini temenni eder,
hepinize saygilar sunarim,
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HZ. MEVLANA'DA DUSUNCE VE AKIL

Celaleddin B. CELEBI

Muhterem Dinleyenlerim,

“Insan ruh, akil ve sevgi liggenidir”, diyen Hz. Mevlana'nin, bize
miras olarak biraktigl zengin Kiltir hazinesi Uzerinde, asirlardir
ruh ve sevgi hakkinda sayisiz calismalar yapildi ve yapilmaya da
devam edilecektir. Ancak akil Uzerinde fazla durulmadigini gérmek-
teyiz. Gergeklestirmege gahstigim, Mesnevi Serif Lugatini hazwrlar-
ken, akil hakkinda yaptigim arastirmadan, sizlere kisa segmeler ar-
zedecegim. '

Once konumuzu aydinlatmaya yariyacak, Mevland mizin Mek-
tubatindan iki boélimu birlikte tetkikedelim: “Yiice Yaratan, Me-
lekleri yaratti, onlara afal verdi; hayvanlar: yaratti onlara sehveti
verdi, insenlaxra ise hem akil hem sehveti verdi. Akli, sehvetinden
tisttin olam, meleklerden de lstlindir; sehveti aklmdan tstiin olan,
hayvanlardan daha asagidir.” (Mekt. XCVID.

Peygamber (A.S) buyurdu ki: “Gergekten de Viice Allah, akl
yaratmca, “gel” dedi ona, geldi. Sonra “git” dedi, gitt. Sontra “Kalk”
dedi, kalkti. Sonra “otur” dedi, oturdu. Sonra “konus’ dedi, konus-
tu. Somra “sus” dedi, jsustu. Sonra, “lstiinligime, ulunluguma anidol-
. sun, senden daha distin bir yaratik yaratmadim, seninle hitabede-
rim, geninle yarhgarmm, senin yliziinden sevadb veririm, senin yliziin-
den azabederim...” (Mekt. L)

Muhterem dinlevenlerim, bu kisa aciklamadan sonra, Mesne-
vi-i Serifte akil hakkinda Mevland'miz tarafindan soylenenlerden
birkac¢ misali birlikte tetkik edelim :

Mesnevi'den segmeler :

~— AKkil, aski and'a»t‘m‘adaf, esek gibi balciga sapland: da vatti kaldy
ask: da asikligr da igene ask anlattl. . Mesn. : C1/B115
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Akl 6nce ona muallimdi; ondan sonra akil cna bir sakirt kesilir.
Akil Cibril gibidir, “Ahmed der, bir adim daha atarsam, yakar-
vandirir bu adim heni.” - Mesn. : C1/B1070

Aklin karartisinda ne alemler vardir; su akil denizi ne de engindir.
Bizim gekillerimiz su tath denizds, suyun Ustlinde ylizen kéaseler
gibi yizer durur. ’

Ici suyla dolu olmadikga, denizin dstindeki kab gibi yiizer; fakat
kab suyla doldu mu, kab denize batar-gider.

Akl gizlidir, gériinense baska bir alemdir, seklimiz de o denizin
bir dalgasi, yahut bir 1slakhgidir.

Sekil, deniz olmak icin neye bagvurursa vursun, deniz o bagvur-.
dugu seyden de uzaga atar onu.

Goniil, kendisine sir s6yleyeni; ok kendisini uzaga atanjeg&jrme—
dikice... A at arayan tek binici kendine gel.

Can apacgik ortadadir, yakin m yanklhdlr da, 0 yuzden yitmis -
gitmistir. Hani kiiplin ‘kaml suyla doludur da, dudaklar: kupku-
rudur ya, onun gibi.. :

Senin goézindeki 151&mn da 'gonul wsrgdir; giz 1slg1 gontllerin 1s1-
gimdan meydana gelir.

Sonra gonil 1518mMin 181581 da Allah sig3dar ki o 1@1&{ akil 118in-

 dan, duygu 118mdan tamamiyle ayridir...

Demek ki sen, 151810 ziddrysa g1 bildin; zid belirdi mi, ziddini

.gosteriyor.

Varhk aleminde Allah 1s181na bir zxd yok ki, ziddiyla O da mey-
dana ¢iksin, gorinsun.

Hasili “Gozler O'nu kavriyamaz, O godzleri kavrar”’, bunu Muséa’-
va, Tur dagma bakta gor, anla. M.: Ci/Bi114

Istek uzerine istek olmasa, yari-buguk akil timden bahsetmezdi.
Fakat istek ustine istek geliyor da, o denizin dalgalar:1 buraya
dek vuruyor. M. : C1/B2223

Peygamiber, kanaat nedir? Definedir dedi; sense defineyi zahmst-
ten, mesakkatten ayird edemezsin bile... Bu kanaat, ylriuytup gi-
den bir definedir ancak; sense yurtylip giden gamsin, zahmetsin;
bosuna laf etme.. Clinkil aklin, insanlara ayakbagi kesilmis. Ona
akil demezler; yilandir, akreptir o. M.: C1/B2330

14



— Hayvanlik mentebesi, nasil insanhiga tutsaksa, nasi insanhga su-
samissa, insanlik mertebesini de a ulu Kkisi, hayvanlik mertebesi
gibi, erenlerin elinde tutsak bil.

Ahmed, kullari dogru yola Qag,urken Allah, “Ey kullarim de”,
buyurdu.

Aklin deveciye benzer, sense devesin, seni emrine ram eder; ister
istemez, diledigi yere c¢eker gotiriir.

Erenler de akhn aklidir; akilllar, t& sona dek, hep develere ben-
zerler, ‘ M.: C1L/2504

— Nefisle akildan ibaret olan bu kadinla erkek, iyinin kottintn ayir-
dedilmesi igin gerek mi, gerek.
Ikisi de su toprak yurtta gereklidir; gece-gindiz sava‘stadm iki-
side olaylar icindedir. '
Kadm, durmadan evin ihtiyaclarimi diler-durur; yani seref ister,
ekmek ister, sofra ister, mevki ister.
Nefis, kadin gibi herseye bir ¢are bulmak pes.mdechr klml top-
raga dosenir, kimi ylcelik arar. ‘
Aklinsa bu distincelerden haberi bile yoktur; aklinda fikrinde
ancak Allah’'mm gami vardir.
Hikayenin i¢ ylizli bu yemdir, bu tuzaktir ama dis yluzini de sim-
di toptan isit.
Ma'nay: anlatmak yeter olsaydi dinya Ehalkl isten-glgten lkahtr‘-
di, dizen bozulurdu.
Sevigi yalniz dislnce, tamamiyle mand olsaydi, namazinin, oru-
cunun sekilleri de yok olur giderdi.’
Dostlarm birbirlerine sunduklari armaganlar bile dostlugu be-
lirten seylerdir. ’ M. : C1/B2629

— Akl koca bil, su nefis de, su tamah da kadin. Bu ikisi karanlk-
tandir inkarcudir, akilsa Ismk‘tlr, mumdur. M.: C1/B2915

— ... Gonul aynasimn bil ki sinir1 yoktur. Burada akil ya susar, ya
yol azitir, yiter-gider. Cinké gonil ya o'dur, yahut da o'dur g6-
niil... M.: C1/B3501

—i-Akil, akil oldugundandir ki islerin sonunu gérir; sonu gérmeyen
akil nefis kesilir.

Nefise ait olan akil, nefis olmustur.. Misteri Zuhal’e mal oldu mu,
yomsuz olur gider. M. : C2/1551

— Akil, bir baska akilla ¢ift oldu mu, 151k cogaldi, yol belirdi de-
mektir.

15



16

Fakat nefis, bir bagska nefisle sevmdl mi, karanlik artar, yol be-
lirsiz olur. : M. : C2/B26

Akil, bir baska akildan gug-kuvvet kazaniwr. Seker kamisi, seker
kamsimdan olgunlasir. ‘, M. C2/2280
Akil, kendini renk renk gosterir ama, bu sekillerden peri gibi fer-
sahlarca uzaktir o. :

Perinin de yeri mi? Meleklerden bile ylicedir o. Sen sinek kanat-
Iisin da o viizden algaklarda uguyorsun.

Aklin yucelere dogru ucuyor ama, taklit kusun asagilarda yem-
leniyor. _ M. : C2/B2328
Akl: ben de cok denedim; bundan bodyle bir tarla arayacagim da
oraya delilik tohumu sacacagim. M. C2/B2341
Aklim bir definedir, onun yvikik veriyvim ben. Defineyi gdsterir-
sem. asil o wakit deliyim, divaneyim. M. : C2/B2429
Beden goértniar, can gizli; bu bdyle olmus.. Beden vyer, gibidir,
cansa el gibi.

Akilsa canddn da, dahea gizli ugar; duygu cana da daha gabuk yol
bulur,

Bir hareket gbrdin miu, anlarsi ki, o hare‘ket eden diridir; fakaf
akill mndlr bunu bilemezsin.

Fakat uygun hareketlere baslarsa, bakirin kimya ile altin ‘olugu
gibi, 0o uygun hareketlerden anlarsin ki akli vardir.

Kendisine vahiy gelen can, akildan daha gizlidir; ¢inki o, goérin-
mez alemdendir, o yvandandir, o bastandir. Ahmed’in akli, kimse-
ye gizli kalmady; fakat vahyindeki ruhu, her can anlhiyamadi.
Vahiy ruhuna munasip seyler de var, fakat onlari akli anhiya-
maz. Clinkld o ruh pelk yiicadir.

Kimi delilik gibi gorir, k1m1 sasirir ka]ﬂr cunki anlamas: icin
ohun, o olmasi gerek. '

Hizar’a. uygun gelen isleri, Msa gorince akhh kabtl etmedi de
bulanda. M. : C2/3253
Akilda, stphede olan. kisi, perde ardindadir. Bazan o perde ka-
panir.

Cuz’i akil, bazan sasirir, bag asagl duser... Akl Kiilse, zaméane
claylarmdan amandadir.



Akl hiineri sat, hayreti satin al, horluga ylirit ey ogul, Buhara'-
ya degil. \ M. : C3/B1144

Parca buguk aklin agrisi sizisy, vehimdir zandir; ¢inkld o karan-
liklarda vyurt edinmistir. M. : C3/1559
Seyh dostun oldu mu, o vakit akil, kopek nefsine avda Ust olur.

- M. :C3/B2548

Ak, wikln iyi bir isteklidir. Karanliklar ilindeki nefis ona nasil
st olabilir? M. : C3/B2558

Nasil m1? Clinkl nefis kendi evindedir, akilsa gariptir. Kopek bi-
le kendi kapisinda arslan kesilir. M. : C3/B2559

.. Aki1l, canla anlayls elde etmistir, canla aydinlanmistir; artik
can nasil olur da aklin buyruguna girer (uyar).
Can akla tesir eder de, o yiizden akil, «bu" karara varir.

M. : C3/B3585

Hergseyi anlayan akil, dostlarm ayrihigiyla, yvayl kirnk okguya do-
ner. M. : C3/B3694

Padisah cana benzer, vezir akla. Bozuk akil cani kotiluklere go-

turar,

Akil melegi Hartt olunca, ylzlerce kotiiye bliyl 6gretmeye girisir.
Cuz't akli kendine vezir yapma. A padisah, akl1 Kull'd vezir yap.
Kendi hevani, kendi dilegini ve21r yaparsan, tertemiz canini na-
mazdan da alkor niyazdan da.

Cunkti bu hevanmn, bu hevesin gozil actir; iginde bulundugu ca-
g1 goérur ancak; akilsa din ginini distnir.

Aklin iki gozi de isin sonundadir; o gl icin dikene katlanir,
onun zahmetini ¢eker. ; M. : C4/B12 56

AkTin varsa, bir ba,ska akilla, dost ol da, 1sler1n1 onunla danisa-
rak vap.. ‘

Iki akilla pek cok belalardan kurwtulursun ayagm goklerin yu-
cesine basarsm. , M. : C4/B1263

Bu yildiz bilgisi, bu hekimlik, peygamberlerin vahivleridir; onlar

kilavuz olmasalard:, akilla duygu, nereden bunlara yol bulacak?
Cuz'i akil, birgeyden hikim grkaracak akil degildir ki; ancak fen
sahibinden bilgi alir buna muhta@tlr

F.: 2) ‘ ©17



Bu akil beller, anlar, bu glcli vardir, ama bunu da vahiy sahibi
belletir ona.

Bitin san’atlar iyvice hil ki, vahiyden meydana gelmistir; 6nce
boyledir, sonra akil birgeyler katar ona.

Bak da gor, bu isler, su aklimizla olsaydi, san’at ustasiz dgreni-
lebilirdi.

Duzenle kilr kirk yarar akil, amag hi¢ bir san’at da ustasiz 68re-
nilemez. M. : C4/B1294

En bayag bir san’at olan mezar :kazmak san’atly var ya; nerden
akla ﬂkre gelirdi, nerden diizenle, distinceyle elde edilirdi.

Kaabil de bu disiince olsayd:, Habil'i basinda ma tasirdi?..

..Karga, Allah’in ilhamiyle bilgi sahibi olmustu. Kaabil, “tuh ak-
lima”, dedi san’atta bir karga bile benden Ustinmis.

Allah, Akla Kull'e, “Gézi ne kaydi, ne yanildil” dedi; cliz'i akilsa
her yana bakar durur. ’

Haslarin 15181, kaymayan yanilmayan : aklldlr karga akllysa olu-
lerin mezar ustasidir...

Kargaya benziyen nefsin ardindan kosma, kendine gel. Clinki o
seni mezarliga gotirar. ' M. : C4/B1301

Akl dostun askiyla kurban et; zalten akillar dost ne yvandaysa 0
yandadir.

Akiular, akillarmi o y‘aha yollamaislar; bu yanda kalan akilsa, se-
vilmiyen ahmak olan akildir.

Su aklin saskinlikla basindan giderse, sagmm her teli bir bas olur,

- hir akil kes1b1r.

O yanda, beyin dustnce zahmetini ¢ekmesz; ova da, b‘a;hge de be-
vinler bitirir, akil fikir yetistirir. . \ M. C4/B1424
Bu yuzden Allah Peygamber’e, “Ey elbisesine biiriinen, ey Urken,
kilimden digarn gk’ (KK. 73}

Kilimi bagma biirtme, ytzlini ortme, ¢linkii dinya bag dénmus
bir bedendir, sense akilsin... Akillara bir yol gosteren gerek..
4/1453

_— Akﬂhh“gl sat da hayranligi al; ¢inkt akillilik bir zandir, hayran— ,
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Mustafa’nin huzurunda akli kunban et; Allah’im yeter bana de,
Allah’im yeter.
Ken'an gibi gemiden bag cekme, ona da her geyi bilirim diyen
aklh ululuk vermigti. : - M.:C4/B1407
Akilllar benim 1s181mla aydinlanir; nurlamir; diizenleri, benim di-
zenimden Ogrenirler. M. : C4/B1475
Senin aklin da wezirdir, o da havasina alt olmustur da varhgin-
da, bedeninde Allah yolunu kesip durmadadir.
Bir dgutci, bir Allah eri, sana 8g0t verir, fakat o, onun sodzlerini
tesirsiz birakir.. aklim basmna al, deli olma der. M. : C4/B1246
Kolenin akll kitti, hirst fazla; parasi, gecimini az gortince ofke-
lendi; basim dikti '
Akl olsaydi bu isi élger, bicerdi ve sugunu gorir, kendini bagis-
latmaya ugrasirdl : M. : C4/B1493
Selam olsun, Mustafa'va “Gergekten de  Allah melekleri-yaratt,
" onlara akil verdi; hayvanlar: varatfi, onlara sehvet verdi; Adem-
ogullarmi yarattl onlara akil da verdi, sehvet de; kimin akli seh-
vetine Ust olursa meleklerdsn viicedir o, sehwveti aklindan tst
clursa hayvanlardan daha asagidadir”; buyurdu.

: M. : C4/B1497

Firavun'un akl, pafdlua(hlarm akillarmdan Ustindi, fazlayldl fa-
kat Allah buyrugn, akildan etmisti, kor etmisti onu. ‘

Can gbdzine, can kulagmna Allah mUhri vuruldu mu, insan isterse
Eflatun olsun, hayvan eder gider adamai. M. : C4/B1922

Pesygamber, “ahmak kisi diismanimizdir, yol kesen gulyabanidir”
dedi. “Akilll olansa canimizdir, onun solugu, onun esintisi, bize
feslegenxdlr o

Alalh bana sévse bile razwlm gunku onda, feyiz verlclhgmden
bir feyiz vardir. :

.. Fayda dedigim aklldll‘ ekmelk, keﬂoap degil. Ey ogul can gidasi,
akll 1§1g1d11" . : ‘ M. : C4/B1954

Akl lkldlr: Birincisi c;ah@arak kazamlan akildir; onu metkterp't-ekl
cocuk; nasil bilgi bellerse o cesit beller, 6grenir elde edersin.

M. . C4/B1960
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— Obiir akilsa Allah 1hsamd1r onun kaynag1 can igindedir.

M. : C4/B1964

—_— Tahsﬂle elde edilen akil, wmaklara benzer, yataklarmdan akar

da eve Oyle varwr, ulagir.
Aktag yol bagland: mi1 akamaz. Sen kaynag: kendi iginde ara. 1987

.. Aki1l, akilh kisinin iyi kota her isini ayarliyan bir bekgidir. Ina-
nan akil, adalet sadhibi bir bekgiye benzer gonlil gehrinin bekgi-
sidir, hakimidir.

Onun akly, kedi gibi uyanmktir, hirsiz onun yuziinden fare gibi |
delikte kalakalir..

Kedi de nedir ki, bedendeki inanan akil arslandir; hem de ars-
lanlart bile yikan, alt eden arslan. : M. : C4/B1985
Akil sahneye benzer; padisah gelince caresiz sahne bir bucaga
siner, kalr. A

- Akil Allah gdlgesidir, Allah ise giinése benzer; O'nun glnesine

karsi, golgenin parlakhgi mi olur, O'na karsi dayanabilir mi?
M. : C4/ B2110

Kendinden gecis defvllert kusu m;unca, Bayeznd gene o sOzli sdyle-

- meye baglad

- Akl saskinlik seli kapti, daha énce soylediginden de glglii s6yle-

di. Cibbemin icinde ancak Allah var... M. : C4/2123

Nice sivah sakalll adam vardir ki, ihtiyardir; nice de ak sakalli
vardir ki gonli zift gibi kapkaradir.

O géntcin aklini defalanca denedim. Islerde pirlik gésterdi. Ogul,
pir akil pirdir. Pirlik, sagin sakaln »a,garmasryla. elde edilemesz.

Iblis’ten ihtiyar kim var? Ama degil mi ki akli yok, hicbir sey
degildir o. M. C4/[82‘162

Glzelim akil, yokluktan ¢ikip yiz gdsterince, Allah ona elbise
gividirdi, binlerce ad takti (M. : C4/B2178

O solugu glizel akhn en asagllnk adi su: hi¢ kimssye muhtac de-
gll M. : C4/B2179

— Calig gabala da, akil ve din piri ol. Akl Kulli gibi her‘ke'sm her-
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.. Olgun bir aklin yoksa, 6zii-sdzi diri bir akillinmn karsisinda
kendini 611 say, ona sigin. ' M. :'C4/B2199

.. Ahidini unutmayan, ha*tlrlayem akildir. Unutus perdesini akil
ylr‘ta)r M. : C4/B2289

A yigit, akil sehvetin tersidir. Sehvet ¢evresinde dénip dolasanda
akil var deme... M. : C4/B2301

Bir testere akli ikiye bolse, gene ates iginde altin gibi guler akil.
.. Firavun’a, Musa ben akilim dedi; ululuk sahibi Allah'in elgisi-

vim, Allah deliliyim, 1nsana, saplkhktan aman veririm.
M. . C4/B2306

A tohmetli kisi, akil altinin kmk-dofkuk altin kesintisinin lstline
nasil damga vurayim?

AKklin yiizlerce dnemli ise dagilmis; binlerce istege, binlerce mal -
milk kaygisma bolinmis.

Cuzi'leri askla toplamak gerek ki, Semerkand gibi, Sam gibi hos
bir hale gelesin.

Aklin1 arpa-arpa zanlardan, slphelerden derler toplarsan sana,
padisahin damgasy vurulabilir, , M. : C4/B3287

Bu aklin ileriyi gériisii, mezara kadardir; fakat gdnil sahibinin
akli, sar ufurilinceye kadar ne olacaksa gorur.

Bu akil, mezardan topraktan ilerive gegem'ﬂz bu ayak sasilacak
seyler alanina basamaz. /

Bu ayvakatan da bez, bu akil’'dan da; gizli alemi gbrén bir gdz ara
da dilegini elde et... M. : C4/B3309

Ciz1 akil simsege benzer, simsek yalimina. Simgek yalimm ile,
11g1yla. Vahs'e erisebilir misin hig?

Simsek 15181, kilavuziuk etmeye yaramaz, o ancak, a‘glla, diye bu-
luvta buyruktur.

Bizim aklimwzmn gimsegi de aglamak icindir; yoklugun varlk is-
tiyakile aglamasina varar.

Cocugun akli, beden katiplerinin gevresinde dolan der, ama in-
san kendi kendine bir sey 6grenemez ki.

Hastanm akli onu hekime geker, gdturir; ama akh kendisine
ilac olamaz. M. : C4/B3319
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Allah da, gdriniiste bdyle kul sifatlarmdan mﬁnezzehtir; ama
senin kildigm kulluga karsilik, icine 6yle bir zevk verir ki; Yiiz-
lerce bas sallamaga deger; iste akilla can da, bdyle bas sallar.

. Calgir, cabalar akla kulluk edersen, aklin verecegi sudur: seni

daha fazla o’hogru yola gotirir.. : M. : C4/B3484

insan, akar su bile olsa, onu baglar; zamanin en akillis1 bile olsa,
cnu baglar; t&ld&tH‘ da gliler ona.

“AKkD bir dostun aklma dost et de, “Islen damsarak yaparla,r aye-

tini oku ona gbre is yap. M. : C5/B166

-Ylzlerce a;klad‘ukve bir fitne olan ka‘§ “nun’unu, gz “sad”1ni,

kulak “cim”ini yazdmn.

Senin vazdigin o harfler ylzinden, akil ince eleyip sik dokuma-
ya koyuldu; a insada esi olmayan yazisi glzel, sil o yaziyL

... Akla o yarzryl Okut‘etu, o resimleri bélletti de boylece o tedbirle-
rin dirtlip devgirilmesini diledi. M. : C5/B311
Leviv'i Mahftz'un Ornegi, herkesin gimliik pay1l ne kadarsa, o
Levih'e aklinin o kadar ermesi, o LSVhl Cebrail’'in h\.,I' gln, daha
baska anlamasma benzer.

Akll Cebrail gibidir, o glzlllik alemini disinmeye dalar, huyu
budur ¢unki. ‘

Aklin da, disarmdaki gecim dlstneesi, ginlik islere bakmasi,
Cebrail'in Levh'e bakmasina ne kadar mumkunse, o kadar an-
lamasina benzer. " M. :C5/B316

Iyi bilki akilardaki bu ayrilik, mertebe ve derece bakimindan,

yerylzlinden Igékylzine dektir.
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Akl vardir giines degirmisine benzer; akil vardir Zihre yildizin-
dan da asagidir, akan yiudizdan da asagl. .

"Oniinde bulut kalkti my, Allah tecellisini  goren bir 1sik kesilir;

akillara faydaﬂaz‘ Verir.. M. : C5/B459

Hic stuphe yok ki akillarla goniller Arsgtandir; pnrde ardinda, Ars:
15181vla vasarlar. ; ‘ s M. : C5/B619

Aklim olsayd:, kotulige engel kesilseydi kllL(;, elimde ustinlik
aleti olurdu. ‘

Glines gibi 15tk sacan bir ak11 gererk ki, ancak dogru yolda ger
cek olarak kilig calsm. . M. C5/657



— Hirsizin akly, pili-pwetidadir, kilitte kapidadir; sahneden seher ga-
gmda ah edeceginden, eyvah deyip hayiflanacagindan haberi bi-
le yoktur. ‘ M. : C5/B722

'— BSenin kiocalmis akln, gocuklugu huy edinmistir; nefis yaninda
bulundugundan bu huyu kazanmustir, pérdlez ardindadir, Olgun
bir akly, aklima es-dost edin de aklin, k6td huydan gegsin,

M. : C5/B737

— Fakat Allah'm hikmd, Allah'm takdiri gelip catti mi, goérip go-
zeten aklin basi doner, sersemlesir yok olur gider.

Durup dinlenmeyi bilmeyen Allah takdiri geliverince akil da kim
oluyor? Ay bile tutulur gider. M. : C5/B2166

— ....Akillar bu sirra eremez; bu sir ‘Velhm-in' Odint patlatirsa, ko
patlatsin. M. : C5/B2183

— Zuhal yildizinin hiikmettigi saatte meydana, gelen akhn Akl 1
Kiill karslsm(da hitkmu olamaz, esamisi ckunamaz.

QO akil, Utallit ten bilgi belledi, Zuhal’den bilgi sahibi oldu; bizim
bilgimizse, huyu-husu lutfetmek olan, disleri onaryp diizelten Al-
lal’tandir. \ : M. : C5/B2586

. Ne mutlu akh erkek, c¢irkin nefsi kadin olana, nefsini alt ede-
ne. Parga-buguk akh er olur ust gikarsa disi nefsini, akil alt eder..
M. : C5/B2464

— AKklin bir ejderha bile olsa, bilki kot dost zimrittir. Aklnm
~ gbzlerini kamagtirir; onun kinamasi, seni tdan illetine ugratir.
M. : C5/B2639

— BUtin Kur'an buyruktur, yapma demektir, korkutmaktir. Mer-
mer taga emredildigini kim gbérmiigtir? ‘

Highbir bilen, hicdhir akilli bunu yaparmi? Kerpige, tasa kizar da
kin gtder mi?

A cansizlar, a ellerinden bir sey gelmijyenler, boyle yapin, séyle
edin dedim, neye yapmadiniz der mi?

Akl tahtaya, tasa nasil alurda, Ihukmeder‘? Akall: kisi, nasil olur
da resimle savasir. ‘ M. : C5/B3027

.. Su aklin yettigi seylerden baska akil edilecek seyler var; on-
‘ 1ar1 parlak degerli askla bulabilirsin ancak.
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Senin su aklindan baska akillar da yaratmugtir Allah; gokylzi,
o akillarla yola-yordama igirer.

Su akilla riziklar elde edersin; 6biir akilla da gokleri déseme edi-
nirsin.

Akl hic birseye muhtac olmayan, herkesin kendisine mwhta(}'
oldugu Allah'm askiyla oynar, ululatirsan, Allah on mislini, ya-
hut yedi ylz mislini verir sana. M. : C5/B3234

Akl ecelden titremede, asksa setv‘im; iginde; tas, kerpic gibi yag-
murdan korkar mi hic. \ M. : C5/B4228

{
Akillar keskindir ama ayagl kevsek; ¢unkii gonil yikilmigtyr da
beden saglamdair. :

Halkin akillari, diinya isinde kivranir-durur; ama sehvetten geg-

- mek hususunda dusinceleri hi¢ mi, hic yoktur. M. : C6/B119

Akil diyor ki: Onun illeti gdnilden, go6nil gamina beden ilaci
vermenin faydasi yoktur. M. : C6/B271

Sende aklini basina devsir, zenep noktasma gelme de kazan gﬂol
vizin kararmasin..

A akil, adimin geri atmada tutulmaya ugrama... M. : C6/B934

Halkin agk denizine fbatmls gem1s1ne bak; sanki askin bogaz1 bir
ejderhanin bogazi.

Gizli fakat gwonuller kapan bir e]der'ha dag gibi a(kﬂlarl kehribar
gibi kaprvermede.

Hanigi attar'in akl, ondan haber aldiysa, tablalarmi irmaga dok-
4 gitti. ’ ' M. : Ce/B628

Akil oldun mu, biitin olgunluguyla akli bilirsin; asik oldun mu,
vanip kavrulmus fitillerini anlarsin. M. : C6/B761

.. Akil cesede: a cansiz der, donlp varacagin denizden bir koku

" aldin mi hig?

Beden de der ki: Gerigek olan su ki ben, senin goélgenim, a am-
casin cani, gdlgeden kim yardim ister?

Akil der ki: Burda anlayan, anlamayandan daha acnzdlr Oylesi-
ne bir sagkmlik yeridir buras: ki.

" ‘Burda apaydin gines hile, zerreye bir kul gibi hizmet eder.
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— AKlifikri eren kigiler, bu yol yitirme yliziinden, burunlarinin ah-
maklikla daglandigin gordiiler. \ M. : C6/B1837
— Akil Umitsizlik yolunu tutar mi hic? Ask gerek ki, o yana bagim
ayak etsin, gitsin kosarak. 4
Highir seye aldirmayan asktwr, akil degil... akil fayda elde edece-
gi seyi arar... 7 M. : C6/B1970
— Feryad, cinsimizden olmayan dosttan, feryad... a ulular, sizinle
dusip kalkacak iyi dost arayin.
Akl da, gtizel bir yluzdeki c¢irkin bir burna beh‘zi'yen, ayiplarla
dopdolu olan nefisten feryad eder.

Aki1l ona derler ki, ayni ciil‘Sften olus, anlam yolundandir; suyla
toprak bakimindan degil. M. : C6/B2957

— Kara bir karmca, kara bir kilimin Ustinde... karinca gizli ama,
yvol alip giden tans meydanda.
Akl der ki: Gozlinil iyi ac da bak, onu bir igétliren olmadikca ken-
di kendine gider mi hig? M. : Ce6/B2968

— Aklimiz nerde ki batiy1 da gorsin, doguyu da; canlara yiz g¢esit
simsekler caksin. ] M. : C6/B3329

— Akl kadinin da eminligini, adaletle muamelesini ister, erkegin
de; ama akil nerede? M. : C6/B3872

— Insanm kolu-kanad: akildir, akli yoksa, baska bir akli kilavuz
edinmesi gerek. ‘
Ya tst ol, ya bir Ustintt ara; ya gorig sahibi ol, ya bir gbéris
sahibini ara.
Akil anahtar: olmadikca bu kaptyr agmaya kalkismak bog emek-
tir, dogru degildir de. M. : C6/B4086
-~ Yari-buguk akil, akbabadir a miflis, onun kanadi les yemekle
bitmistir. ,
Abdal'm akli, Cebrailin kanadina benzer, mil-mil t&4 Sidre’nin

golgesine dek ucar. M. : Ce/B4149

Muhterem dinleyenler, Mevldna' mizin stzleriyle akln ehemmi-
yeni birlikte gbrdik; ancak akil diistince kaynagidir.. Gelelim kisaca
aklin Grint olan duslnceye.



Meviand miz :

“Her diiglince mezarimim etrafinda, hamile cocuklar dolasir...
buyurur. (Divan XKeb.) ‘

Evet, bu soyledl”klehmden kumblhr ne dislnceler var olup, do-
gacaktir,.. :

Zamanimizda Uzerinds en ¢ok durulan fikir hirriyeti hakkinda,
Mevland' mizin digstndikleriyse kisaca goyle :

.. Inananla fnanmiyan, bir arada otursa, fakat birsey sbiyleme-
se ikisi de birdir. Diisiince yiiziinden hic kimse sorumlu olamaz Ada-
diisiincelere gire hitkiim verilmez. “Biz gériiniise, disa gire hukum
veririz; gizli seyleriyse Allah bilir.,” ...Hani Allah'm araca ihtiyac:
yoktur derler ya; gérmez misin, su lditsimceleri sende, aragsiz, kalem-
siz, sekilsiz-renlosiz. masy helirtmede... Distinceler, icte kaldikga ad-
siz-sansizdir; onlara hiitkim ,?srﬁr‘ﬁtemedsin; ne Liiflir divebilirsin, ne
Miislttmanliik. Kads, iginden sunu ikrar ettin, bu gesit bir satista bu-
lundun; gel, icinden su fdﬂgﬁnceyi gecirmedigine and ic der mi hig?
Divemez; clinkii hic kimse goéniilden gecene, hatira gelene hikiim
yiiviitemez... s6ze geldi mi, o anda [kiifiir, yahut Miisliimanlik oldu-
guna, iyi, yahut kotii bulunduguna hitkmedilsbilir...

(Fihi ma-fih, B.:23)

~ Muheterem Dinleyenlerim, konusmamin basmda soyledigim gi-
- bi, Mevlana'miz, “Insan, ruh, akil ve sevgi ticgenidir” buyuruyor.
Evet, insan bu dinyada hayatta oldukca bu lUggends bitinlesen bir
hitindtr, bblinmez bir bitin. Anlasiliyor ki, insanogluna ask da
gerek, akil da gerek.

Insanoglu, bezm-i ezelde, herhalde 6zlindeki bu asktan otlri
olacak, biutin ilahi teklifleri teslimivetle kabul etmistir. Hz. Mevla-
né sozleriyle bu haklykatm ikrarmi gériyoruz :

Ya Rabbi Senin “gtklere, yerlere, daglara teklif edip de yitklen-
mekten cekindikleri hakikat,” (K. Kerim, Ahzab S.: 34, A.: 72) sa-
na olan sevgimden deolayi ben kabul ettim.

Muhterem Dinleyenlerim, Allah'in insanogluna en buytik lutfu
sliphesiz akildir, fakat akla hosggdriyt, birligi-beraberlik dustncesi-
ni ihsan eden sevgidir, asktir. Meviangd mizm soézleriyle:

“Askl sec, aski ki, asen de secilmis bir insan olasm. Belki sana
en saglam fikri ask verir.” ‘ (Men. Ar. C1/239)

26



MEVLANA'NIN AHILERI BUGUN YASASAYDI

Dr. Nezihe ARAZ

Aziz dinleyiciler;
“Diin 'gecti igittl. Din gibi, diniin sézii de gecti.

Eski satanlarm nobeti bitti. Benim pazarimda simdi yeniler sa-
tiliyor.”

“DuHYa ‘her an, her seferinde yemlemylor ama bizim ‘bunwdan
haberimiz yok!”

© Boyle diyor Mevlana.

Bu deyisin bir noktasinda, “Bizim bundan haberimiz yok” diyor
ya Mevlana.. Ama, cagimizin insanl dinyadaki degisimlerden gelis-
mig iletisim araclarr sayesinde, bugin eskilerden daha haberli, da-
ha farkinda ve daha bilinclidir. Ama biitin bu olusumu yorumlama-
da diimle bugin arasinda pek fark yoktur ve dinyanin degisim hiz
Ve deg‘i@im‘ nitelikieri, bugin Oylesine etkili ve Oylesine acik-seciktir
ki.. antik bunu farketmemeys hemen de imkan kalmamistir. Diinya-
mlz:davkl bu hizli degisimlerin en hizli dénemi, biliyorsunuz &6zellikle
Iiinci Dlinya Savasindan sonra baslayan ve gelisen bilimsel ve tek-
nik g¢alismalarin sonucunda meydana gelmis ve inkar gig bir dia-
lektikle hergin giderek artan bir nitelik kazanmagtir.

Hatiwrlarsamiz eger M. Onceki yillarda uzun yollarda en emin ve
en hizli ulasim arac: olan develerie insanlar saatie ortalama ontig
kilometre yol yaparken, 1938 yilinda havacilar énce saatde 640 kilo-
metre hiza ulagtilar; 20 yil. sonra, 1958 de hiz siniri saatde 1280 kilo-
metre oldiu. 1960 da ise roketlsr saatde 7700 kilometre hiz yapti, so-
nunda uzay kapsiiliine giren insanoglu 29 bin km hizla dinyanin
gevresini dénmeyi basard.

Mevlanamin dedigi gibi, din gibi dinin sd6zli de gecip gitmistir
gergekten.. Insanoglu asilmaz denilen sinirlar asmig, uzayin kesfine
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girismis ve akilalmaz uzakliklara varmstir. Kuskusuz bu sonuglar,
bilim adamilarnin zaferiydi. Ama sunu da hesaba katalim ki, gel-
mig gegmis butin bilim adamlarinin yiizde doksani ¢agimizda yasa-
dl ve yasiyor. Kalan yilizde onu ise gecmiste biraktigimiz blitin bir
zaman sireci icinde yasayip goctiiler.

Yine hatirlayalim : En iyimser tahminlerle, M.S. 1500 yillarimnda
Avrupa'da yvaymlanmis biitin el yazmasi kitaplarin sayist bin ka-
dard:, 1950'de Avrupa'da yilda en az 120 bin kitap yaymlaniyordu,
tabii her biri binlerce nilisha olarak. 1960’larda kitap yvayininda ulas:-
lan rakam gilinde 1000 kitabi gecti. Bazilarinin tiraji milyonlars yak-
lasacak. Demekki, gercekten “eski satanlarin ndbeti” bitmistir artik.

Bu, hemen her alandaki blyik ve hizhh ve etkili degisimler bir
yandan insanogluna gii¢ veriyor, konforunu artfiriyor, gtiven kazan-
diriyor ve onu doyuma ulastiriyorsa da, bir yandan da toplumlarin
caglar boyunca eziyetli deneyimler yasayarak olusturdugu tim sos-
yval, bilimsel, dinsel degerler sistemini de etkiliyor, sarsiyor degisti-
riyordu.

Hizli gelisimin sarstig:, verinden oynattigl kusku verdigi yerle-
sik sistemler arasinda Oncelikle moral, manevi, pisisik ve sosyal
degerler wyer aliyordu.

Gerci uzaya ucan, ayda yirtyen, bir digmeye basarak bir ha-
beri uydular aracilig ile saniyeler iginde dinyaya ulastiran ayni di-
namik olaylarin, insanoglunun fizyolojik yapisinda ne gibi etkiler
vaptigmi bilim hentiz-bize aciklamaidi. Nabizimiz hald dakikada or-
talama 65 ile 70 arasinda atiyor, kalbimiz ayni sistemle calistyor, ka-
racigerimiz ve digerleri de oOyle.. "

Ama insanlarin moral yapisi ve toplumlarin moral degerler sis-
temi herglin bir tarlt sarsihyor, allak bullak oluyor. Cagimizin in-
karcilar:, teroristleri, anarsistleri, uyusturucu miiptelalar:, orgilitlen-
mis sug gruplari, toplu intihar planlayiclar:, nihilisleri ve benzerle-
ri.. Bu gelisim hizinin, bu yikilan degerler sisteminin, kisacas1 bu hu-
zursuz diinyanmn kurbanlar: olan érnekler degil midir?

Tipki, XIII. yy.da Anadolu'muzun vyasadigl bunaliml yillarin
sagkinlig1 igindeki insanlar we gruplar gibi. Ve ben inaniyorum ki
bu gercek, cagimiz insanlarmin ve toplumlarmin en Bnemli sorunla-
rindan biri, belki de birincisidir. Bunca degisimin etkisiyle sonra,

. 2000 yilindan sonraki insanlar ve toplumlar, insan ve toplum. iliski-
leri, insan ve Tanr: iliskileri acaba nasil olacak, nasil bigimlenecek?
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Diunyamizin degisme hizindan ve biciminden adeta lrken, dehgete
diisen cagimizin hilim ve teknik adamlar soruyu daha da Onemili bir
bicime sokarak goyle diyorlar: Biitin bu degisimler diinyasinda, de-
gigsmeyen; zaman, mekan ve tim kosullara kargi degismeyen ger-
cekler sistemi nedir? Var midir? Nerededir ve biz onu merede bula-
cagiz?

" Kaybettigimiz, ya da inkar e‘tti'gicmiz, va da artik bunlara insan-
oglunun hig ihtivaci yok diye bir yana attigimiz; bu yasanmig norm-
lar sistemini yeniden bulmak, kazanmak, kullanmak saghkli bir ya-
sam icin lazim sarttir. Bunu buglin dinyanin en inlil, en caliskan
gelecek bilimcileri sdyliiyor. Daha da ileri gidip sadece bulmak ta
yvetmez diyorlar. Onlari, vani bu evirensel ilkeler sistemini, cagumi-
zin kosullarina uygun bicimde, cagimizin kavramlar ile ifade et-
mek, yasamak we yasatmak zorundayiz.

Tarihin akist icinde, diinya var oldugundan beri.. Insanligin ge-
lisme diizeyine uygun ve bu cizgiye paralel olarak ad verdigimiz
pedersahlar, sairler, sair hitkiimdarlar, peygamberler ve her cagin
tist diizey bilim adamlar: zaten hep bu Bnemli sorunun cevabini ara-
mislar, ya da bu cevabr bilenler, gereken mesajlar: insanlara ulas-
tirmaya galismislardir.

Mevlana, kendine ©6zgl kurgusu, manevi metodlarnyla yeniden
aramaya koyuldugumuz o gercekler denizine dalarak o denizden ku-
caklayp getirdigi gercekleri insanlia ulastirmanin yollarini bilen,
evrensel degeri tarfismasiz kabul edilmis biuyik adamlarmn basinda
gelir.

Buytuk adamlar, eskilerin insan-1 kamil diye adl'andmd,lgl 0 se-
c¢ilmisler, evrensel gercegin gercek sahipleri ve temsilcileridir. Ev-
rensel iolan, her cagin, her kosulun, her ihtimalin icinde varhgin: ko-
ruyan; denge, uyum ve birlik tireten ve yasamin devamlligini ve ka-
rarliligini saglayan ilkeler sistemi demektir. Ve bu sistemin her cag-
daki sahipleri, yliz vil once, besyiliz yil 6nce, bin ylzyil énce nasil
bir mekanizmayla calismiglarsa.. bugin de ayni nitelikte, ayn1 an-
lamda ve ayni amaca yonelik olarak calisan aktif bir gliciin, tem-
silcileridir.

, Insanogluna, hem bedensel, hem ruhsal acidan saghkll bir ya-
sam imkanini getiren aktif gliclerin en ®nemili temsilcisi olan Mev-
lana.. Dln yasadiklarimm, diun séylediklerini, din savunduklarini bu-
gun yasasa, sdylese, savunsa.. acaba neler sOyleyecekti, nasil sdy-
leyecekti ? Ve daha dnemlisi biz bu sesi taniyacak mydik, anlaya-
cak miydik, uygulayacak miydik?
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Bakin sayn dinleyiciler, sdze baglarken az 6nce dinyamin yasa-
makta oldugw hizli degisimi, bu iki kigik drnekle duyurmaya ca-
listim az Once. _

Mevlana ginleriyle bugiin arasinda sekiz yiiz yila yakin bir za-
man slUreci var. Ama Mevlana daha o zaman, varliginda tagidigl go-
rinmez radariarla o yizyiudan bu yizyillara bakiyor ve durumlari,
durumlarin gercegini gériiyordu. Buglniin kavramlariyla soylersek
atomu, niklesr patlamanin tehlikelerini, bugin bile hala bittmnil
kesfedilmemis evrenler icindeki glines sistemlerini derslerinde o gi-
nlin kavramilariyla anlatiyordu. Onun mistik egitimi yol agicr bir
egitimdi. Bu egitimin baska bir alternatifi de yoktu ve o insani, go-
riinenin Gtesine gdtiiren “hayret” ve hayranlk yolunu bulmustu. in-
sanoglunun bu aleme ve bu alemin olaylarina karsi duydugu “hay-
ret” ve “merak’” ise bilim yvolunun kapisini agan bir altin anahtard:.

Buglin vasasayidi.. demek ki Mevlana dinyanin en blyik bilim
adamlarindan biri olacakty. Caginda da zaten boyleydi. O, yedi ylz-
yilin andimdan sdyle sesleniyordu : “Araym, araym, biitiin is aramak-
ta ve bulmaktadir.” Yine diyordu ki: “Cennetin mimarr ilim ve ma-
rifet; cehennemin mimari vehim ve cehalettir.” Yani ancak ilim wve
marifet, insanlari cennet gibi bir dinyaya ve mutluluga goétirebilir.
Cehalet ve vehimler ise bir cehennemin yakici diinyasinda &lmeden
dnce Bldurtr. :

Ona gore Kainatin sirlarn insanoglunun smirh idrakine gbre gok
vice ve sonsuzdur. Kainat harikulédde bir dizendir. Onun ylice sir-
laring erigemiyorsak bu onun diizensizliginden degil, bizim idraki-
mizin kisitliligindandir. Ve, insanlar 6grendikge me kadar cahil ol-
dugunu anlar. Ve, “en biliyiik bilgin, bir cahilden bile yararlanacagi-
n1 hilen algak goniillii ve erdemli olan kisidir.” ?

Mevians bilim adam: degil de, bir sosyal 1slahatct, bir reformist,
bir uluslararas: arabulucu ve hakem olsaydy. Béyle sahsiyetler zor
ginlerin adamidir.. Onu insanligin darda, 'z‘omda, misktlde woldugu
bir gin, sozgelimi, Birlesmig Milletler ktirsiisinden dinyayl uyarir-
ken, seslenirken, televizyonlarimizdan seyredebilirdik. Aynen kendi
ifadeleriyle bakin neler séyleyecekti o gin :

““Diistince dzgirligii kutsaldwr, Diiglinceler muaheze edilemez.
Insanm igi bir ozgiirlikler alemidir. Diisiinceler latiftir. Onlara
hiikmolunamz. Bunlar, havadaki kuslar gibidir. Ama disiince, s6z
haline geldigi zaman niteligi degisir.” (Soz eylemin ifadesidir). f‘iste
o andan itibaren o diisiince sahibinin iyiligine kétiiltigime, kafirligi-
ne misliimanhgma dair bir karar verilebilir.” :
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Yine, Onun sesini duyuyoruz, insanliga sesleniyor:

“Irgsaniar arasmdaki ayribklar gidis tarzmdandr. Yolun gerge-
ginden kaynaklanmaz. Bu yollarmn hepsi bir eve cikar. Binlerce ba-
salc bir tohumidan meydana gelir. Bin cesit yemekten hepsi de ye-
mek ve doymak igindir. Agsan sasihfm tutar ve bir yemesi bin ye-
mek gibi igbriivsiin, Hintli, kipcak, rum, habes.. hepsi de, imezarlarm-
da ayni renktedir. Kalici ve devaml olan ancak Tanrmn sevgisidir.”

Gené tahayyul ediyorum, diihyamn stiper giicleri “gidisimiz ne
gidistir” diye ona soracak olsalardi, Mevlana Izzettin Keykavusa
verdigi cevabl wverecekti onlara da :

“Size ne diyeyim? Coban ol demisgler, kurt oluyorsunuz; belkci-
lik et demisler, himsizhiga kalkiyorsunuz. Tanri sizi padisah gormek
istemis siz tutuyor seytana uyuyorsunuz. Size ne diyeyim?”

Ve Mevlanadmin Miuineddin Pervaneyle su konusmasini hatir-
liyorum :

“Duydum ki Kur'an ezberlemigsin?

— Evet Mevlana.

[lmi kelam ve hadis bilgisine ¢alistyormussun.
— FEvet Mevlana.

Peki.. Tanrinin [da Beygambeﬁnin de sbzlerini ezberleyen ama
yine de halka zulmeden ve sayg: duymayan sana ben ne diyebilirim?
Gelebilirsen, insafa gel, bu sana yeter!”

Sevgili dinleyiciler. Mevidnéd baskalarmdan istedigi herseyi on-
.ce kendi nefsine uygulamis, kendi nefsinds yagams sonra 6grenci-
lerine ve halka ulastirmistir. O, halkl gok seviyor, halkin gérisi,
sevgisi, ilgisi onu gok ilgilendiriyordu. O kadar ki Fih-i Ma Fih adl
kitabmdan derlenen ders notlarmdan okuyoruz: “Halklia ilgilenme-
yen, halktan sikayet eden, jonun igin gayret sarfetmeyen kisi insan
degildir.” : o

Bir baska yerde gdyle a@khy@r : “Her peygamberin bir yolu, her
velinin bir meslegi vardir. Degil mi ki hepsi HALKI HAKKA ulastir-
mak amaciyla yola ciukmustir, yleyse hepsi birdir. Aynhk yoktur.”

“Ben 72 milletle beraberim” diyen Mevlananin en yakin dostlar:
bu 72 milletin halk -adamlar olmustur. Kazzaslar, bezzazlar, berber-
ler, nakkaslar, marangozlar, dokumacilar, besikgiler, dericiler, rebap
calanlar, pamukcular, terziler ve benzerleri. )
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“Mutlaka elinizin emegiyle gecinin” diyen Mevlana bu ilkeyi
dostluklar: icin sart kosmustur. Bunlar 700 yil énceden tohumlar:
atilan demokratik toplum ilkeleridir.

Mevlana bugin eger tek secilmis bir dinya yargici olsaydi, yol-
dan cikmislarin, suclularin, hatd yapanlarm ‘da dostu olacakti Hig
hata yapmamis olanlar degil, hatad yapan, ama pisman olanlari tu-
tacaktir.

“Yalniz dindarlari, yalniz  erdemlileri degil tium insanlari bir
gor.” Bir anlamda toplumun kéti goérdiklerini de! “Onun hayrma,
serrine bakma, miyetine bak. Clinkii sen yargic degilsin. Ve insan-
larm son mnefesine kadar bunlar belli olmuyor.”

Mevlana'nin bir 6zelligi de cagimizin hep sézinl ettigi, ama pek
bulamadigl hosgbrist, tolerans, affediciligidir. “Ben insanlarm ayip-
larmi géren gozlerimi kor ettim” derken bu gercekie en klclik bir
abartmast yoktur. ‘ '

Hepimiz biliyoruz sayin dinleyiciler. Meviana bir reformisttir ve
O, dini reformunu ¢ estetik unsura dayamis ve bundan hi¢ vazgeg
memistir. Bu iic estetik esas : Ask, miizik ve rasktir. Bu konular: ko-
nusmayacagum ¢inkld artik iyi kot hepimiz biliyoruz.

“Hayatta oldukc¢a Kur'an’a kulum. Secilmisler se¢ilmisi Muham-
med'in yoluna topragim. Icinizden biri benim sézlerimden bundan
baska bir anlam cikarirsa ben o kimseden de, o stzden de bizarmm”
demistir ama sonra hemen, “iman kifiir, kiifiir de iman olmadikca
Tanrmin hi¢ bir kulu hakkiyla misliiman olamaz” fetvasinl vererek,
insanlara gok 6nemli bir degisimi yagsama hakkim, hakkini da degil
mecburiyetini tanimastir.

Mevlana, o ¢agda oldugu gibi c¢agimizda da eger uluslararas:
degerde segkin bir ruh hekimi olsaydi, onun 700 yil énceden kesfedip
uyguladigl psikoterapi yontemlerini bilen, psikopatolojik olaylarin
kokenlerini, pisigik gerilimlerin ‘gercegini kesfetmis ve uygulamais
olanlarin hosgdrist ile bitin bu tibbi gercekleri yeni kesfettigine
inanan Freud'yen ruh hekimlerine babaca glillimseyecek, ince ince
basim sallayacakt:. Clinkil o daha o ginden, ¢agin dogurdugu sayl-
51z bunalimin, gi¢liglin, kavga ortammin tek ve en gugli sebebinin
ne oldugunu, sevgi eksikligi oldugunu ¢ok iyi bilivordu. Huzur ve
mutluluk arayan insanogluna en etkin tedavinin sevgi, sonra calis—-
ma, daha sonra da turetme oldugunu anlatiyor ve tedavi yollarimi
acikliyvordu. Dinya uyumunun simgesi olan musiki; vicut ve ruh
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dengesinin simgesi olan raks, yani sema; ask ve barisin simgesi olan
siir onun tedavi yollarmin basinda geliyordu. ‘

“Bizim mesnevimiz birlik dillkkanidir, onda BIR'den baska ne go-
riirsen puttur” diyen O, sekilciligin, kisitlamalarmn, kaliplarin kar-
sisinda olan bir insandi. Onun “Kabeden murad velilerin, nebilerin
gonlidiir ve asil kabe - Tanm evi clan gémiildiir, géniil olmaka kabe
ne ise yarar” sorusuna Tebrizli Semsin verdigi cevap bugln igin de
ilgi cekicidir. “Tanr kabeye girmemistir ama Allaha kasem ederim
ki benim génliimden o, bir nefes bile gikmady.” /

Mevlana'ya gore iman, inang, dogruyla yanlisi ayird edebilen
temyiz glciidir. Her dinin kendine gore bir namaz bicimi (yani iba-
det) vardir. Ama iman ve inan¢ bicimi hi¢ bir dinde degismez. Orug
ise insan1 bitin glzelliklerin ve zevklerin kaynagl olan bir yoklu-
ga gbtlriar. Nefsi efitmek icin 6nemli bir silahtir. Ama yalnizca bi-
gimsel orug yeterli degildir. Gbzin orucu girkinlikleri gormemek;
kulagin orucu ahengi bozan seyleri duymamak; dilin orucu pigman
olacagin geyleri sdylememek ve gonliin orucu erdemleri koruyucu
ve ylceltici olmaktir.

Aziz dinleyiciler, bu denizin suyu bitmez, sdzilin sonu gelmez.

- Bugtn, biitin bu erdemleri kendinde tasiyan © Mevlanad’'yr bir
verde, bir esin igilicliyle taniyiversek ide sorsak, “siz kimsiniz’ diye
yvakasina yapigsak, bize verecegi cevap su olacakir:

.Ben saf goniilli bir sufiyim. Benim tekkem bu alemdir. Medre-
sem bu diinya. Ben o bildiginiz abali sufilerden degilim!

Acaba, ne demek istedigini anlayabilecek miyiz? Biraz zor olsa
- da buginkii dinyaya o, bu halleriyle hi¢ yabanci gelmeyecekdtir.
Cinkt artik Mevliana gerek sosyal gerek ferdi hayattaki etkileri,
genis ve uzak ufuklara, metafizik olaylara, bilimsel kesiflere ve bul-
gulara yonelmis olan yeni bir bakisi simgelemektedir. Ve bu 0greti
umutsal sevgivi, insani birlik ve beraberligin temeli olan tolerans,
kotilerin fiillerinde her zaman bir 6ziir arayarak o koétilikleri iyi-
lige cevirecek bir manevi transformattri kullanarak Universel ah-
laki, 2000 yilinm cocuklaring yeniden ulastiran bir haberci, bir me-
sajerdir.

Ozel hayatinda da, dgretisinde oldugu 'gibi, giiler ylizli, nikte-
ci, ailesine ve sevdiklerine lkarsi sevecen, umut dolu, hic kéle ve ca-
rive kullanmamis ve tek kadinla evli kalmis uygar, gagdas bir var-
Liktir. Bitlin insanlarin ayni yolun ydlcusu, ayni kervanin halki, ay-
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ni azigin sahibi inancindaki bu barws adami, ¢ekismeleri, anlasmaz-
liklar1 asla anlamayan bir saf yurekli sufidir.

Dinya ne kadar degisirse degissin ve degisme hizi ve bigimi de
ne kadar artarsa artsmn onun evrensel ilkeleri gérdiigiintiz gibi asla
degismiemigtir. Bu sebeple ve bugin dinyanin her yerinde insanlar
onu tanimaya, degismeyecek olan ilkelerini anlamaya calisiyor. Cln-
ki varolmak icin insanlik bu ilkelere muhtag. Bu ilkelere muhtaciz!

Amerika’'dan bu yana bat: tilkelerinde Japonya'dan Avrupa'ya
- dogru dogu tilkelerinde onun adina kirsiler kuruluyor, kitaplar ya-
zllryor, tartismalar aciliyor, bu sadece onun bilyik sair, bluyik in-
san, buylk mirsit oldugundan degildir. O, nefsinde yagadig1 evren-
sel gercegi bilen, bu mesaji din de bugtin de, her ¢aga yvaklasik ay-
n1i heyecanla ulastiran 2000 yilinin insanlarina en muhtac¢ olduklar:
manevi ekmegi giir, musiki, raks tuglistyle sunan bir evrensel deha
oldugu icindir. Bu kurtarici dehanin ilkelerini cagimiza yakisan bir
anlayis ve anlam iginde degerlendirmek ise oncelikle bizim foplumu-
muza diusen bir borg, bir emanettir. ‘
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ESKI BIR TURK OYUNU VE SEMA

Mustafa Necati SEPETCIOGLU

Bir milletin 6z ve yapisinin ana gizgileri o milletin kiltirinde
kayitlidir. Tipki, canll bir olusumun gegmisini gelecegine aktaracak
olan varlik hiicresinde kayitlh yaradilis bilgileri gibi, milletlerin kil
tirinde de ana ¢izgiler vardir vie o milletin varlik hicrelerini bigim-
lendirirler.

Nasil her canlimin yapilanisinda ibzel ve ayricalik tasiyan ¢izgi-
ler bulunur, bunlarla o canlinm 6zIGgl ve kisiligi olusur ise, millet-
lerin de ozliginit ve kisiligini olusturan ayricalik tasir o6zellikler
kendi kiltirlerinde bir araya gelimiglerdir. Lakin 'bu bir araya gelis
kolay ve bir yagista ortaya cikan birikintilerden sayilamaz, saylma-
malidir da.

Genel olarak Turk Milleti, milletler arasi siralanmada, gunii-
mizde varhi@ini strdiiren en eski ve 6nde igelen milletlerin ilklerin-
dendir. Tirk Kulttiri de bu durumdadir; degisik iklim ve cografya-
larda degisik devletler kurarak yasamis ve yasamakta olmasina rag-
men strekliligi ve blitinligint, biyik kayiplara ve degismelere
ugratmadan gelecek zamanlara da aktarabilme glcinii hala tasi-
makta olusu bakimindan ilk kultir halkasmda yer edinebilecek kud-
rettedir. Clinkt 6zU olagantistii saglam olan bu kalttr, Tirk Kilti-
ri, birkac¢ bin yil gibi hayli uzun bir zaman icinde; birkac iklim ve
cografyanin etkisinde yogrularak ve cok hareketli bir yvapllanmanin
bigimlendirdigi, gelisirken incelmis, incelirken zenginlegmis bir kiil-
turdur. Ne yazik ki bu ¢gok saglam ve katisigr en azolan incelmis kiil-
tiur Tanzimattan sonra Tirkgilik ve Millivetgilik alkimina kars: ha-
rekette yer alan gizli agik akimlarm yanisira Cumhuriyetten sonra-
ki bir kisim anlayiglarin karalamasi ile karsilagmistir. Bunlar ara-
sinda en gok bitln kavramlarm tersine yorumlarla kargtirildig: yil-
larda, HUumanizmin de aslindan ve 6ziinden ayri ne idigi belirsiz
anlamlarda akmmlandirimasi sonucu baslayan Yunanilik hevesleri
Tiurk Kilttiriine kemirici bitler gibi musallat olmustur. Ve bizler,
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bin yil énce Anadolu ve Rumeli Topraklarimiza c¢iplak, gérgisiliz,
yedigini bilmez barbarlar gibi gelmis; Anadoluda bizden 6nce yasa-
mis oldugu hayal edilen medeni insanlarin kalintilarl ne 9gretmis
ise onunla yemis, onunla i¢mis, onunla giyinmis zavallilar oldugu-
‘muzla inandirilmigizdir. Egenin sam olan zeybekten Istanbulun tac
Stileyméniyeye, Konya'nin agiz tadi etli ekmeginden Van'in kekik
kokan otlu peynirine, Diyarbakir'm hiir ¢1glign Turkiicillerden Kars'-
m Erzurumun yigit oyunlarmna; Abdtlkadir - Meragi'den Tanbtri
Cemil Beye erismis o muhtegem musikiye.. daha sayamadigim nice
altin piriltilara kadar bizi biz yapan ne varsa onlarin tamaminin,
¢ogu yuzyillar 6nce dilleriyle birlikte silinip gitmis, kalany Rum, Er-
meni gibi neyi nereden aldig bilinmez topluluklara borclu ocldugu-
muz sOylenip yazimaktan gekinilmemistir.

Kasith degil ise yalandi bunlar; korkung, sorumsuz ve kagik dii--
stinceler oldugu icin iki defa korkung iddialar idi.. strdi gitti; hala
inatcy ve kitr miridieri vardir bu korkung distincelsrin.

Buna regmen isin dogrusunun 6yle olmadigini, Anadclu ve Ru-
meli Topraklarimiza gelirken bizi biz yvapan ve biittin medeni basga-
rilarimizy saglayan kilttirimiizin koruyucu ve hareketli glivence-
siyle birlikte geldigimizi, wsrarla ve kiskanclikla korudugumuzu; an-
cak, 6zl bozmayan fakat guzellestiren, goriiniisi sakatlamayan fa-
kat renklendiren, tadi deé;istirmeyen fakat lezzetlendiren, 1s1&1in1 gol-
gelemeyen fakat partldatan yardmmct ve yapici unsurlar: alarak biz-
denlestirdigirmizi séyleyenlerin, ihtiyaclar olmadig halde dogruyu
s6yleyip yvazdiklarin: ispatlayacak belgeler ise her yil yeni buluntu-
- larla gogalmaktadir. ' :

Bunlarm en yenisi, Ruslarin yaymlamis oldugu resimlerdir. Ka-
sym aywmin son haftasinda, Pars'te yasayan bir suurlu Tiurk piyanis-
tinin eliyle TRT’de gbsterildi. Fakat neyi nicin yayinladigini hi¢ bir
valkit lbilememis olan Gnlt TRTmiz, resimlerin farkinda bile clmadi.
Milattan sonraki ikibinli yilardan da eskiye aid oldugu soylenilen
bu resimlerde halay cgeken insanlar gok canli olarak resmedilmisgtir.
Resimlerin buluntu yeri Turklerin en eski yurdlaridir. Gordiigiim
resimde bugin Anadolu ve Bumeli topraklarimizda nereye giderse-
niz gidiniz goreceginiz halay veya horon dizilisi ile davul zurna du-
rusu siralanisinda, bastakinin elindeki mendili sallayip ucurusu da-
hil, halay ¢eker. Ttrkler bugiin ki Karadeniz Bolgemizde giyilenlere
vakin giyinisleriyle ¢ok belirli bir sekilde gériunmektedir. Ayn re-
simde bereket agaclari, belki destanlarimizdaki kutsal kayin agacla-
r1 da ustaliklla cizilmistir.
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r Bu durumida, halaydan zeybege hardketli oyunlarimizin, bitin
varligmi Tlurklere borclu bir Yunanin eskisinden alindigini sdyleye-
bilmek igin kér olmaktan da 6te bir duygusuz yaratilista yaratilmisg
olunsa igerek.

Fakat benim bu tebligimde karsilastirmak istedigim o6rnskler
daha baska. Milattan sonra besinci altinci yuzyillarda varhg: kesin
bilinen, ondan oncesi de gelismis durumuna bakilarak bir o kadar
eski diyebilecegimiz bir hallt oyunu ve bu oyunla ilgili misikiyi asi
olarak almak istiyorum. Bana bu &rnekleme firsatim1 saglayan Ab-
dulgektr Turdrnmm “Halkin Sanat Okulu Uygur Halk Meszrépleri”
- adlh bildirisi oldu. Bu bence ¢ok Sénemli bildirisinde Abdulsekir Tur-
di, bir Tlrk soyu olan Dolanlarin ovunlarmi ve musikilerini anlati-
yor.

Dolan’lar, Kaggardan Kuzeydoguya dogru Aksu ile Gineydogu-
va dogru Yarkent arasmdaki epeyvce genis bolgede yasayan Tirk-
lerdir; bu bdlgede kapali ve ylzyillardir verlesik bir hayat stirdlre-
gelmislerdir. Téreleri, gelenekleri gdrenelkleri, adetleri bozulmamis,
butiniyle saf kalabilmistir. Bunda, Pamir Yaylasmi olusturan dag-
larm dogu etelklerinde kapalr bir bélgeds vagamakta oluslarmin pa-
. ¥1 biuyuktir. Aym daglarin bat1 yakas: eteklerinde ise Mevlang Ce-
l&leddin ROominin dogdugu kent olan Belh sehri bulunur; o gevrede
de Turk soyunun degisik kollari yasamektadir.

Dolanlarin halk oyunlarmda musiki, Dolan Mukam1 adiyla bi-
linir; kendine dzgii bir ses dizisinde okunan ezgilerdir. Dolan Maka-
minin ezgileri, oyun siiresince beg bidlimde okunur. Birinci BolUm-
ide glizel sesli birinin, defsiz ve galgisiz wkuyusu vardwr. Buna, Mu-
kaddeme, denir. '

Cekitme denilen tkinci btlimde baslar oyun. Durgun devam
eder. '

Uctinct bélimin adi Senem’dir. Bu boliimde hem musiki hiz-
lanmistir hem oyuncular o hizlaniga uygun olarak hareketlenmisler-
dir. Sonra Selka denilen dordinct boélum baslar, Senkas da denilir
bu boltime halk arasmmda; hem oyuncular c¢ok fazla hareketlenmis-
tir, hem mﬁ‘sﬂki; hareket, kesin bir uyumlulukta doruk noktasinda-
dir. Bu bholumden sonra oyun da misiki de yavaslar; bélimin ads,
Sirilma’dir.

Oyunun 'oynams seklini Abdulsekiir Turd: soyle anlatiyor: “Mes-
rep Dolan mukami bir kigsinin séylemesiyle basglar. Arkasmdan bir
kac kisi bu mukama uygun def calar. Bbylece mukamin Cekitme
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kismi baslar. Mesrebe gelenler erkek kadmn es halinde oyuna bas-
larlar. Oyun oynayanlarin sayisi imesrep evinin dar veya genis olu-
suna bagh olarak degisir. Bu Cekitme oyunu yumusak hareketlerle
oynanir. Erkek oyunicular ndbetle ellerini saga sola uzatip saga ya-
rim gola yarim dolamr. Kadinlar erkeklerin hareletine uygun bir
sekilde biraz sage, biraz sola elini yiiksek kaldirip erkeklere mesg’ale
tutmus gibi hareket eder. Bliitin oyuncularin ayak ve kol hareketle-
ri ayn1i oldugu icin, bltin oyuncular ayni anda aym hareketi yvapa-
rak bir biutinlik meydana getirirler.

Dolan Mukaminin ikinci kademesi vyani Seneme gegildiginde
oyunun sekli degigir. Hareketler hizlanir. Kadin erkek oyuncular el-
lerini yukariya kaldirip bhirbirlerine yaklasirlar. Oyun. oynanirken
ellerini baskasmin eline dokundurmeazlar. Bu oyun eller yukarida
ve kendi etrafinda saga sola tam dbnerek oynandigi gibi temposu da
hyzlidar. '

Mukamimn Tglinci kademesi yani Senkas (Selika)lnin baslama-
siyla oyunda gene degisiklik olur. Oyuncular es héalinde yavas ya-
vas buylk bir daire tegkil edip daireyi bozmadan karsilikli oynar.
Dairenin ekseni etrafinda dénerler. :

Bu mukam da degisip Sirilma kademesine gecince sarki ve mi-
zigin ritmine uyigun hareketlerle daire bozulur. He‘rkes; telk basina
sema vaplp ddner. Bu donme isi gittikce hizlanir,™

Bu anlatiga dikkat edilecek olursa,,‘ bir defa da olsa “sema’” s6-
zintn kullanimig oldugu goriilecelktir.

o Cunkd gerek Sema’nin ve gerekse Samah'in 6zii, Konya'dan da
Belh'ten de énce otede fakat Konya gibi Belh gibi Turk blan biiyik
kiilttir kaynagmdadir; kbken oradan kibklenmistir. Oradan gelenler
gelirlerken, gidecekleri yerde varhiklarinin temeli ve koruyucusu ola-
rak kendi 6z kultirleriyle gelmisler, tlistelik disariya miumkin oldu-
gunca simsiki kapanarak, kendilerinden, yalniz kendilerinden vere
vere bugiine ulasabilmislerdir.

Ayricaligi olduguna inanmadigim Samahi bir yana birakip Se-
ma Uzerinde duslinicelerimi séylersem, ¢ok fazla ayrintilarina girme-
den genel ¢izgileri ile diyecegim ki Sema da t1pki Dolan oyun ve mi-
sikisi gibi basglangicta Naathan'm ockudugu Naat-1 Ser’if ile baglar;
calgilar hentiz susmaktadir. Naat-1 Serif okunmasmdan sonra Ayin-i
Serif hangi makamdan okunacak ise Neyzenbagsi o makamdan bir
taksimle  girer wve Neyzenler ayni makamdan Pis - Dervis-
ler birlikte secdeye varircasina egilip avug. icleriyle yere wvu-
rurlar ve hemen ayaga kalkarlar. Seyh Efendinin adimlarina uya-

¢
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rak cok yvavas hareketlerde Semayerini tic defa ddénerler. Postun 6ni-
ne geldiklerinde saygl ile egilirler, dururlar, birbirlerini selamlar-
lar. Bu, Birinci 'Selam’dir.

Bu agir donis sona erince Ikinci Selam, Ayinhanlarin ‘o‘kuyusu
ve Mutrip Heyetinin esliginde baslar. Daha hizlicadir, Semayerinin
ortasma dogru, kollar omuzlarda gaprazlanmis giderler.

Uctincti Selam’'da musiki de hizlanmistir ve tennurelerin agili-
sinda biyik ucus gorilir; ruh, bedenin disina tasiyordur. Dordin-
ci Selam’da Seyh Efendi de o sonsuz ddntise katilacaktir. Musiki,
yavas yavas, dinlendirici gezintilere ddner. Seyh Efendi postuna dd-
ninceye kadar slrer bu gezinti neylerle.. Dervisler baslangica gidi-
vorlayrdir.

Sultan Veled'den onceki Sema tabii ki bu degil idi; dogrudan
dogruya Mevlana Celaleddin Ruminin seméamin simdikine benzeme-
digini biliyoruz. Fakat Menakib-ul Arifin’in anlatislarma bakilirsa
Diolan Oyununu daha ¢ok andirdig: gbriltr; daha dogrusu ¢ekirdek
kenzeyisinde bir yakinlhigin varlig hemen anlasilir. Sonradan diizen-
lenirken daha zengin unsurlar ve hayallerle ashina yaklasimigs ve
benzerlik pek belirli bir hal almagtir.

Fakat baska bir benzerlik daha vardir ve bnémli'd_ir, o da, Dolan
Oyununu yoneten kisilerdir. Bunlar, Yigitbasi:, Kaz1 Begi ve D<oga
Begidir.

Yigitbasi, oyunun tek stz sahibi olanidir, karar ve hitkim ma-
kamadir; oyun disi davranislara verilecek cezayi belirler. Kazl Begi,
gozlemeidir; sucu ve sucluyu belirleyen kisidir, ceza kesemez. Doga
Begi, verilen cezayl uygular.

Semayerinde sema edilirken Seyh Efendi ve Post bir bakima Yi-
gitbast durumundadir. Semézenbast diizenleyicidir. Meydanci Se-
mam ve Sema edenlerin gozlemcisidir, uygun goérmediklerindeki
uygun gormedigi hareketleri uyarict goéreviyle dikkat geker. Boyle
olanlar1 Semé dist birakarak hem Kazi Beginin hem Doga Beginin
lgorevlerini Gstlenmis olur.

Sozlerimi bitirirken gunun bilinmesini istiyorum : Milattan 6nce
besinci altinct yluzyilarda bitin Asya Tirkelerinde yaygimn bir Turk
Halk Oyununu, Milatatan sonra ontiglincd ondérdlincti yizyillarda
Konya'da bir ruh yiceligi halinde, dini raks sanatinin erisilmezlikle-
i arasinda bir Tarikatm simgesi yapabilmis ve onu yirminci ytzyil

sonralarina aktarma gliciine eristirmesini bilmis bir kilttire biliyitk -

kultur denir ve o kultiire saygt duyulur. sadece saygi duyulur.
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MEVLANA'YI MINYATURLERLE ANLATAN
YAZMA BIR ESER

Dr. Mehmet ONDER

Bilindigi gibi, bize Mevlana hakkinda ¢ok dnemli ;bi'kgiler veren,
ondan menkibeler anlatan lic ana kaynak eser vardir. Bunlardan bi-
ri, Mevland'nin saghginda yakin miridi Mecdiiddin Feridun Sipeh-
salar'm yazdigl, farsca (Risale-i Sipehsalar be Menakib-1 Hudavendi-
gar), digeri Mevlana nin oglu Sultan Veled ve onun da oglu Ulu Arif
Celebi'nin yakin dervisi Ahmed Eflakinin (Mena-kibil Arifin) adl
eseridir. Uclincii kitap ise Sultan Veled'in (Ibtidaname) adli man-
zuin mesnevisidir. Her Ug eser de Tiirkgeye gevirilerek yaymlanmais-
tir. Bu giin Mevlanad'min hayat: hakkinda igenis bilgileri, bilgiye, mu-
sahedeye ve nakle dayanan bu Ug cagdas kaynaktan aldigimiz: ifa-
de etmek isterim.

Bu ¢ ana kaynaktan faydalanmak suretiyle daha sonraki yil-
larda Mevland'yi menkabevi olaylar iginde anlatan mensur veya
manzum yeni eserler yazilmigtir. Bunlardan hbirisi de Hemedanlt Mu-
hammed Celaleddin oglu Abdulvahab’in farsga olarak yazdig: (Se-

_ vakib-1 Menakib) adli eseridir. Hemedanli Abdilvahab, bu eserini

Eflaki'nin Menakib'il-Arifin adli eserinden faydalanarak, hatta bu
eseri ozetleyerek 1540 yvilinda yazmais, 1547 yilinda da olmistar. Onun
dlimiinden sonra, Konya Mevlana Dergah: dervislerinden Mesnevi-
han Mahmud Dede, Abdilvahab'in Sevakib-1 Menakib adli eserini
(Terceme-i Sevakib-1 Menakib) adiyla Tlirkceys c¢evirmis, 1588 yilin-
da Istanbul’a gelerek eserini Sultan tlg¢lnci Murad'a takdim etmis-
tir. Mevlana'yr 29 aminyatﬁr sahnesinde gosteren bu padisah niisha-
s1,. ne yazik ki, bugin New York'taki Morgon Library’de 476 numa-
rada kayithdir. 1959 yilinda bu kitliphanede incelemeler yapan rah-

‘metli hocamiz Ord. Prof. Dr. A. Sthheyl Unver, bu minyatirlii eseri

gérmis, bir mektupla bana bildirmisti. O yillar Konya Meviana Mii-
zesi Mudirii olarak gorevde bulunuyordum. Bu ¢ok 6nemli yazma-
nin Mevlana Miizesi Ihtisas Kitiiphanesi igin bir mikrofilminin sag-
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lanmasini, her tirit masrafl k‘ar@lhyabﬂercegimi Hocamiza yazdim.
Prof. Unver'in unutulmaz c¢abalar: ile mikrofilm siyah-beyaz olarak
saglanmistir. Bugin Mevlanad Mizesi arsivinde saklanmaktadir.

Terceme-i Sevakib-1 Menakib'mn 1598 tarihli diger minyatirld
bir niishas1 da Istanbul-Topkap: Sarayir Mizesi Revan Koskl Kitip-
hanesinde 1479 numarada kayuthidir. 27 x 16 cm. boyutunda, 289 yap-
rakli bu yazmanin icerisinde Mevlans ile ilgili 22 minyatir yer al-
maktadir. Terceme-i Sevakib-: Menakib'in bunlardan ayri, Turkiye
Kiitiphanelerinde 49 niishasi daha tesbit edilmis ve bunlar bizim
1974 yilinda yvaymladigimiz (Mevlgdnd Biblivografyasi) adli kitabi-
mizin ikinci clldinde (s.: 277-287) tavsifleri ile gosterilmistir. Son-
dan noksan bir nishast da sahsi klUtiphanemizdedir (13.

Topkap! Sarayr Miizesindeki 1588 tarihli nishadaki minyatirler
ve bu minyattrlerin agiklamalar: 1973 yilinda (Sevakib-1 Menakib -
Mevlana’da Hatiralar) adi ile Ord. Prof. Dr. A. Stitheyl Unver tara-
findan yaymlanmistir (2}, Bu minyattrler’in ilki, Mevlana'nin baba-
s1 Sultan’tl-Ulema'y1 sehir musallasinda halka ve yvakinlarma vaaz
eder gekilde resmedilmistir. Ikinci minyatiirde Mevlana, belindeki
kusagl ams bir dilencive verirken gosterilmektedir. Mevlana, min-
yvatirlerde basmda beyaz destarll sikkesi, sirtinda ciibbesi ile Hora-
sanl bir tip olarak resmedilmigtir. Minvyatarlerde Semseddin Tebri-
zi, Saldhaddin-i Zerkdbi, Sultan Veled, Mevlanad'nin torunu wve Sul-
tan Veled’in oglu Ulu Arif Celebi, Selcullu Veziri Muiniddin Siley-
man- Pervane ve daha baskalar: ustalikla gosterilmistir. XVI ve XVIL
Yiuzyil Tirk minyatlir sanatina kaynak olabilecek bu minyatiirlerin,
ne yvazik ki sanatkarini bilemiyoruz. - '

Minyatirler sirasi ile gbyledir:

1 — Sultan’il-Ulema Bahaeddin Veled, Konya Musallasindaki
kiirsiide halka vaaz eder. Kiyamet giniinin méns ve dehsetinden
bahsederken ki mezar acilir ve iki oli Sultan’iil-Ulema’nin sdzlerine
sahitlik ederler. Bu olay herkesi sasirtir. '

2 — Kér bir dﬂenci “Hz. Mevlana agskima” diyverek Mevlanad’'dan
bir sadaka ister. Mevlana da belindeki kusag g¢dzer, dilenciye werir.
Ahi Coban adlz biri yiz altin verer °k dilenciden satm almak ister.

(1) Mehmet Onder, I. Binark, IV. Sefercioglu, Mevlana Babhyo‘grafyam C.:
Ankara 1974 (T. Is Bankast Yaymni),

(2) Ord. Prof. Dr. A. Stheyl Unver, Sevakib-1 Menakib, (Mevlana'dan Hatira-
lar, Istanbul, 1973 (Organon Yayini).
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Dilenci “bin altina bile vermem. O benim son yolculugumda Srtiim
olacak” der. O gece dlir.

3 — Istanbul’dan gelen tnlii bir rahip Konya'ya gelerek cadde-
de Mevlana'ya rastlar, selam verir. Mevlana bu selama mukabele
eder. Rahip tekrar selam verir. Meviana daha fazla mukabele eder.
Sonunda rahip Mevlanédnin bu tevazuu kargisinda misliman olur.

4 — Bir mecliste herkes oéntine bir mum diker. Mevlana'da oni-
de bir samdan koyarak (Bu sizin mumlarmizin camdir) der ve af-
ler, mumlar soner, tekrar Ufler, mumlar yanar. O gece semé edilir,
blitlin mumlar tikenir, ama Mevidnd'nin mumu hep yvanmaktadir.

5 — Bir Konyali Hac'ca gider, kafilesini kaybeder. 'O sirada bir
cadirda helva pismekte ve bir adama ikram edilmektedir. Konyals,
bu kisinin Mevlana oldugunu Sgrenir ve kafilesini sorar. Mevlana, :
(Madem ki hemsehrimsin. Uziilme, yum gotzini) der. Adam gdzi-
niu yumar, actigl zaman kendini kafilssinde bulur.

6 — Mogol kumandan: Baycu Konya'yy kusatir. Halk Mevlana’-
dan yardim ister. Mevlamé, surun disinda namaza durur. Baycuw'nun
askerleri birsey vapamazlar. Attiklarm ok, geri kendileri tizerine ge-
lir. Sonunda Baycu Mevlana’dan dzir diler ve Konya'dan uzaklagir.

7 — Bir tiiccar gemisi Iskenderiye aciklarinda anafora kapilir.
Konyali bir tticcar: (Yetig! Ya Mevlana...) deyince gemiye bir el
uzanir, kiyiva cgeker. Herkes kurtulur,

8 — Bir mecliste Mevlana aska galip semé ederken, Mevlans’-
nm muhalifi Seyyid Serefeddin, bir kbdsede herkesi ¢ekistirir. O sira-
da Mevlana, (birisi birisini gekistirirse 0l kardesginin etini yivor de-
mektir) ayetini okur. Herkes Seyyid Serefeddin’i ayiplar.

9 — Bir sudaki insana fbenzeyen gﬁha'hkar bir canavari Mevla-
na sudan alip ¢ikarir. Canavar, gefast diler, Mevlané'da sefaat eder
ve canavar eski haline gelir.

16 — Mevlana hamamda dostlarma : (Elbiseleriniz dis goéri-
niisi ile sizi anlatir. Icinizi de mana ilmiyle siisleyiniz de, elbiseleri-
niz olmadan sizin ne nurlu oldug”;unuzu anlasmilar) der:

11 — Mevlana, bir kusuru tzerine oglu Sultan Veled'i affeder ve
(Eger bu sucgu U¢ kerre islersen, bu sefer, derviglikten affederim)
der. ‘

12 — Mevlandmin anlattig: bir hikayeye gbre, bir ¢omlekei ditk-
kanin ontinden gegen padisaha duslar eder, bundan hoslanan padi-
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sah gomlekiciye dilegini sorar. Comlekei de, dikkaninin éntinden kim
gecerse bir ¢gdmlek almasini ister. Padisah emir verir. Cimri bir ve- ‘
zir, dukkanin ¢¥ninden gecerken, padisahin emri geregince bir ¢om-
lek satin almak ister. Comlekei, inadina (Hem bin altin vereceksin,
hem de beni omuzlayacaksin) der. Vezir caresiz razi, halka da rezﬂ
olur.

13 — Mevlané, kendisini ziyarete gelen vezir Muiniddin Perwva-
ne'yi uzun siire bekleterek ona bir ders verir.

14 — Kasaplar bir 6kitzi bogazlayacakken okiiz kurtulup Mev-,
lana'ya sigiir. Mevlana da dkuzi serbest biraktirir.

15 — Dev yapili bir adamin, Hz. Musa ile gbriismesinin resmidir.
16 — Sems-i Tebrizinin sehid edilmesi olayidir.

17 — Mevlana 'jle“ Seldhaddin-i Zerkubinin ilk karsilagmasi ola-
yidir.

18 — Mevlanad'nin ofullar:i Sultan Veled’i ve Aldeddin Celebi-
yi alip gétirmelerini resmedesr.

19 — Mevlana kucagimdaki hasta torunu Ulu Arif Celebinin ¢,1_
bammni tedavi eder.

20 — Ulu Arif Celebi'nin Sivas'da Ahi Ahmed Celebi'yi manen
tedavi etmesi resmidir. ‘

21 — Ulu Arif Celebi Amasya’da ha,stalanlr, yemedsn i¢meden
kesilir. Sonunda Yesgilirmak’a kendini atar, dalgalar Gzerinde batma-
dan gider.

22 — Sultan Mahmud ve Hakim Senai goérismesinin resmidir.
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Minyatir 2 : Cimri Vezir,

jekei’den bir

- bir comlek
alr.

com -
altina
satin

Minyatiir 1 : Mevliinad oglu Sul-
tan Veled’i bir ku-
surundan dolayr af-
feder.
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Minyatiir 3 : Mevlana, kendisini
ziyarete gelen Ve-
zir Dluineddin Per-
vane'yi kapisinda
bekletir.

Minyatiir 4 : Mevidna, Selihad-
din Zerkubi’nin dik-
kanr oOniinde semi
eder.
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Minyatiir 6

Mevlani'nin
ny Ulu Arif Celebi

biv

mecliste.

Toru-

Minyatir 5 :

Meviana, oglu Sul-
tan Veled ve Alded-
din Celebi jle bir-
likte,







MEVLANA'NIN ETKILERI
(MEVLANA'NIN TE'SIR ALANLARD

Doc. Dr. A. Necla PEKOLCAY

Sahsiyetlerin toplumlara etkilerinde -dini ve milli unsurlar bas-
lica muessir durumundadir. Bu unsurlarla halka te’sir edenlerin ba-
sinda sairler ve yazarlar gelir; fakat, onlarin mutefekkir durumuna
gelmis bulunmalar: da gereklidir. Turk toplumu inang ve tefeklkiir
silsilesini birbirine baglayabilen pek ook sahsiyvet yetistirmistir. Mev-
lané da bu sahsivetlerden biri, hattd birincisidir. CinkG, Mevlana,
inanc¢ ve dislnceden tahayylle uzanan his ve fikir sﬂsﬂeswle hem
bir mitefekkir, hem de miifessir ve sairdir.

Mevlananin te'sir alanlarini kesin cizgilerle birbirinden ayir-
mak glic, hattsd imkansizdir, diyebiliriz. Zira onun his wve fikirleri, Is-
lam’'mm biuttnlestirici inang sistemi etrafinda halkalanir. Yalniz, top-
lumu yakinen ilgilendiren bazi meselelere daha fazla egildigi de bir
gercektir. Bu meselelerin, veya konularin, diinden bugline, insanla-
rin oncelikle uyarilmasini gerekiiren hususlar olduguna dikkat eder-
sek, Mevlana'yva hem miutefekkir hem de bir mifessir vasfini veren-
lerin gok hakli olduklar: sonucuna variriz. Mevlana'y: bu vasiflariy-
le, hassaten Mesnevi-i Manevi'de gbérmek miumkinddr. Onun icin,
misalleri bu eserden alarak, tahlillere girismek, daha dogrusu yel-
tenmek uygundur, sanirim.

1. Mevlana, ¢ift yvaratiimis unsurlar veya varliklardan hareket-
le, muhdkeme ve Kkiyasa dayanarak, Islam dininin biitiin insanliga
uzanan telkin vstlini, gayet belig bir tarzda ve ayetlere dayanarak,
gbsterir.

Yasin stresinin 36. ayetinde, biitiin mahltkatin cift ve miiteka-
bil olarak yaratildig: bildirilmistir. Bu hakikate birgok defa deyi-
nen Mewviadna, buradan hareketle, muhdkeme ve kiyasa gitmektedir.
Boyle bheyitler onun eserlerinde -Mesnevi basta olmak Uzere- genis
bir yer tutar.
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Misalleri siralamaya calisalim :

Ten zi can U can zi ten mestUr nist

Lik kesra, did-i can destar niist (Mesnevi, 8. beyit)
beyitinde, ten ve can, yani “beden” ve “ruh”, ¢ift ve zit unsuriardir.
Manési: “Ten can?dan, can da tenden gizli degildir; fakat, kimseye
cant gorme izni verilmemistir” olan beyitteki hakiki méana acgiktir.
Diinden bugiine hic kimse rahu gdérememisgtir; halbuki, rih bedenin
icindedir.

Diger taraftan, burada Isra suresinin 85. ayetine telmih vardir
ki, mealen soyledir: ‘ :

“(Habibim), sana rahu sorarlar. De ki: “Ruh, Rabbimin emri
cumlesi)ndendir. (Zaten) size az bir ilimden baskasi verilmemigtir.”

Bi-edeb tenha ne hodra dast bed

. Belki ates ber heme afdk zed (Mesnevi, 80. beyit) ‘ -

Bu beyitte hod ve heme yine ¢ift “kendisi” ve “karsisindaki olarak
da z1t unsurlardir. ‘ ‘

“Edepsiz, yalniz kendisine kotiulitk etmekle kalmaz; baskalarina
da zarar verir’ maéanasina gelem beyit de Enfal stresi, 25. ayete ve .
Hud stresli, 113. ayete telmih edilmistir.
Mealleri :

Enfal, 25, “Bir de 6yle bir fi‘tneden sakinin ki, o, yalniz iginizden
zulmedenlere c¢atmaz (Ammeye de sirdyet eder ve hepsini perisan
eder)...” ‘ '

Hud, 113. “Bir de zulmedenlere meytletmeyin. Sonra size ates
garpar. Zaten sizin Allah’tan baska yardimciarimmiz yoktur. Sonra
(Ondan da) yardim goremezsiniz.” '

seklindeki bm &yetflerin, inanci olmayanlar dahi tersini idda edemez.
In zemin-i pak U an strest 1 bed
in feriste pak 1 an divest @i ded (Mesnevi, 271. beyit)

Manas1: “Bu, yani mi'min, temiz (ziraéte miisait) bir zemindir; o (ka-
fir) ise, corak ve kbtii zemindir; bu (mi'min) melek, o (kafir) sey-
tan ve canavar misalidir.”

Burada, pak ve sir; feriste ve div ¢ift ve zit unsurlardir.

A'raf siiresinin 58. ayetinde de mealen sbyle denilmektedir :
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"(Toprag: verimli) giizel memleketin nebati, Rabbinin izniyle
(bol) icikar. Fend olandan ise, faidesi pek az bir seyden bagkasi gik-
maz. Iste, stikredecek bir kavim igin, Aayetleri bdyle cesitli olarak
aciklariz.” -

Tefsirlerde de belirtﬂd'igine gore, ayette de ifade edilmis olan,
mi'min ve miinafigin durumudur.

Bahr-i telh 4 bahr-i sirin de cihan

Der‘ miyangan berzah-1 layebgiyan (Mesnsvi, 294. beyit)
Cift ve zit unsurlar teih ve sirin’dir. Sonug berzah-1 layebgiyan ile

bitinlesmektiedir. Bahman stresinin 19. ayetinde bu hakikat belir-
tilmistir. ki, mealen goyledir: ‘

“(Suyu ac: ve tatll) iki denizi birbirine kavusmak {zere saliver-
migtir. (Béyle iken) aralarinda yekdigerine tecaviiz étmeye mani bir
perde. (bsrzatwardir.”

V’edhuluw'l-ebvate min ebvabiha
Vatlubu’l-agraza min esbabihg

“Evlere kapilarindan girin; garaz ve maksatlar:t da sebeplerin-
den a,myln.”

manas mdahl bu beyitte de ilgili ¢ift unsurlar meveuttur : edhuli-at-
lubu ebvabiha-eshabiha.

Bakara stresinin 189. dyetine dL telmih vardir ki, meali sudur :

“... Iyilik ve taat, evlere arkalarindan gelmeniz degildir. Fakat,
iyilik (eden, Alldha muhélefetten) sakinandir. Evlere kapilarindan
girin. Allah’tan korkun. Ta ki, muradiniza kavusasiniz.’”

3. Felaketlere sabri sik-sik tavsiye eder. Insanlar arasindaki
iligkileri sabir ve sebat ile pekistirir:

Ba’d-i nevmidi besi tmmid hast

Ez pesi zulmet hesi hursid hast (Mesnevi, 10598. beyit) -

“Umitsizlikten sonra, birgok Umit zuhiira gelir; (anitekim) ka-
ranligin arkasindan da gunesgler dogar.” '

Burada, Sara suresinin 28. avetine telmih bulunmaktadir.

Meali: “0O, ,insanlara) timitlerini kestikten sonra, yagmuru in-
dirmekte rahmetini yaymakta olandir...”

Kand-1 gadi meyve-1 bag-1 igamest
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In ferah zahmest i an gam merhemest (Mesnevi, 11407, beyit)
“Neg'e sekeri gam‘baglmn meyvesidir; bu ferah vyaradir ve o
gam merhemdir.” ' ‘

Sewinci keder, kederi de seving takibettigine goére, keder gelirse
Uzllmemeli, arkasindan sevincin gelecegini diisinerek, teselli bul-
mali; ginkt Alldh'm ihséni tikenmez.

Burada da, Nahl sﬁresmin 06. ayefine telmih mevouttur :

Megli: “Sizin nezdinizmdeki tikenir, Alldh'in indindeki iss baki-
dir. Sabredenlerin mikafatini, biz, yapmakia olduklarimn daha gi-
zeliyle werecegiz, muhakkak.”

, Avyet ve hadislere, konunun gerektirdigi verlerde, her din men-
stlbunu etkileyecek durumda deginmesi ile saglam terbive dersleri
verir.

Gam: ¢l ayineest pig-1 mictehid
Kenderin zid mi-nimaysd riy-i zid

“Mictehidin éntunde gam dyna gibidir. O ziddm iginde ziddin
vzl gorinmektedir.”

Stre-i Insirah’'m 5.-86. avetlerine telmih mevecuttur ki, mealleri
soyledir:

“Demek hakikaten glclikle ber‘évbrer kolayiik var. Muhakkak,
glugclikle beraber kolaylik var.”

Z'in teenni ayed ikbald strar
In teenni beyza vii devlet tuylr (Mesnevi, 11168. beyit)
“Ikbal ve stirtira eristiren bu teenni yumurta, devlet de kustur.”
Bas ta eczéd-y1 0 ¢iin beyzaha
Mirgthé zi ind-1 ender intiha
“Sabret ki, vﬁcﬁdunun olizieri, sonunda yumurtalar gibi kus ¢i-
karsmlar.” )
| Tarik stresinin 9. ayetine telmih vardir ki, meali sudur:
“0O ginde ki, blitin swrlar yoklanip, meydana citkarilacaktir.”

4, Mevlana, tasavvufun butinlestirici sistemini tamémen be-
nimsedigi icin, genis bir bltinlesme saglayabilecek durumu hazir-
lar. Mesnevi'de boyle beyanlar pek coktur. Asagida ki beyitler bu-
nun sadece birkac misalini teskil edecektir.
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flm @ hikmet zayed ez lokma halal
Isk u rikkat ayed ez lokma halal (Mesnevi, 1641. beyit)

“Helal lokmadan ilim ve hikmet dogar, ask ve rikkat hustle ge-
lir.”

Cin zi lokma t0 hased bini vi dam
Cehl 1 gaflet zayved anrd dan haram

“Bir lfokmadml hased, tuzalk, cehalet ve gaflet hasil oldugunu
goriirsen, o lokmanm harém oldugunu anla.”

Lokma tohmest U beresw endiseha
Lokma ahr G gevheres endisehé

“Lokma, mahstli fikirler olan tochum misalidir. Kezalik lokma
deniz gibidir ki, onun incisi fikirlerdir.”

Zayed ez lokma halal ender dehan
Meyl-i hizmet azm-i reften an cihan (Bissnevi, 1645 beyit)

“Agrzdaki helal Iokmadan, bliviklere hizmet meyli ve oblir ale-
me gitmek azmi dogar.”

5. Mevlana, hareketli usltbu ile, farsga bilen her sahs: etkile-
yvebilecek bir glice schip bulundugu gibi, eserlerinin terclimeleri de,
bu ﬁslﬂpla kuvvet kazanir.

Fi'l @ kavl {1 sidk sud kuvvet melek
T4 bedin mi'rac sud siy-i felek {(Mesnevi, 11840. beyitl

“Ibadet, zikir, teshih ve sadakat, meleklerin kuvveti olmus, o1~

lar bundan delayi, seméada mi'rdca yol bulmuslardir.”

Tu zi telhi ¢inki dil pir hun sevi
Pes zi telhihd heme birun gevi (Mesnevi, 11847, beyit)

“(Eger), aciliklardan muteessir olursan, icinden bilitlin kotliltk-
ler cikar.”

sayehayi ki blved cliyé-y1 nar
Nist kerded c¢lin kiined ntres zuhlr (Mesnevi, 12310, beyit)
“Nur aramalkta olan gblgeler, ntr zuhir edince, kaybolur.”

6. Mevlana, Ogrenip-sdylemeyi esas almak gerekliligini kuvvet-
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le vurguladigy igin, gerekli terbiye derslerinden en miihimini vermis
bulunmaktadir.

Bignev in ney ¢lin sikayet mi-kined
Ez ciidayiha hikayet mi-kined huy

bevitinin Mesnevinin ik beyiti oldugu disiinilirse, Mevlana nin én-
ce dinleyip-Ggrenmek gereklilifine ne derece dnem verdigi kolayca
anlagilir, ‘

~

7. Moevidng Sehli miimteninin de en glizel drneklerini vermis-
tir. Ister mantiki bir silsile takibetsin, ister sadece hislerinin ifadesi
olsun bunu bitin beyitlerinde gbrmek mimkindir.

Hemen her beyitinde mevcut aliterasyonlar da onun hazmma
ayr1 bir kiymet kazandirmaktadir. Mesela :

Bakaza penge zeden nebved cihad
Zanki inrd hem kaza berma nihad (Mesnevi, 970. beyit)

“Calislp-@ajbalavﬂrak kaza ile ugrasmak demek degildir, ¢linkd
bunu bize yikleyen de kazadir.”

Der beyan-1 in sé kem clinban lebhet

| Ez zehéb U ez zeheb v'az mezhebet (1040, beyit)
Kin sera hasmest bisyar 1 adl
Der keminiet isted ¢lin daned G (1041, beyit)

“Bu u¢ seyin beyam i¢in dudaklarini kimuldatma : gidisin, alti-
nin ve mezhebin, ¢tinli bunlarmmhasmi, diisman goktur; dugsman
bunlarr 6grenince, sana karsi pusu kurar.” '

Ta heva tazest iman tadze nist

Kin heva ciiz kufl-i an dervéze nist (1076. beyit)

“Heva vi heves taze ise, iman taze degildir; (glinkd) heva Al-
lah’a vasil olma kapisinm kilididir.” ‘ :

Sonu¢ olarak :

1. Mevlana, muhékeme ve kiyasa dayanmak stretiyle, Islam
terbiyesinin telkin ustlintn saglam bir tatbikatini ortaya koymus-

tur.
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2. Insanlar arasmndaki iliskilerin sabir ve sebat ile pekisecegini
muhtelif sekillerde gOstermeye gayret etmistir.

3. Tasavvufun biltinlestirici sis:temini benimsetmeye galigmis,
bu alanda da basarili olmustur.

4. Ayet ve hadisleri konuyla tam manalar: icinde birlestirebil-
mistir. - o
5. Hareketli usltbu ile, farscaya degisik bir hiviyet kazandir-
mistir. : : ‘ '

6. "Sehl4 miimbeninin en giizel Brneklerini vermis, bu yolda bir-
gok esere Omciilik etmistir.
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MEVLANA'NIN KONYADAK] SOSYAL MUHITI

Prof. Dr. Ismet KAYAOGLU

Mevlana nin Tirk kiltird ve disiince hayatindaki énemli yeri,
onun cagdaslariyla birlikte ve yasadigl ortamin olaylariyla ele al-
nirsa daha iyi anlasilir. X111, yviazyil Anadolu sosyal ve kiltirel ha-

vat bakimndan buyik degisikliklerin oldugu ve fikri hayatin son

derecede canlandif bir ylzyildir.

Mogol istilasindan sonra sayilar gittikce cogalan ve Mogol isti-
lasindan ©nce de waki olan géclerle, Meviana'nin c¢agdast bir cok
alim, zanatkar ve din ululari Anadolu'da sénmeyen yildizlar olarak
parlamislardir. Ionil-Arabi (Olm. 1240), Sadreddin Konevi (Olm.
1274), Sems-i Tebrizi (Olm. ? ), Evhadiddin Kirmani (Olm. 1289),
Haci Bektas-1 Veli (Olm. 1325), Ahi Evran (Olm. 1300), Necmeddin
Daye (Olm. 1253), Fahreddin-i Iraki (Olm. 1289), Seyyid Burhaned-
din el-Muhakkik (Olm. 1240) isimleri hemen aklimiza gelenlerdir.

Mogollarin 1243 vilindan itibaren Anadolu'yas hakim olmalar:
Selguklu sultanlarmin boyun egmelerini ve vergi ddemelerini zorun-
lu kimiagtie. Fakat fikir hayatmda, yluzyiln basmdan beri devam
eden canhlik kesintive ugramamigtir. Bir yvandan Mogollara vergi
ddenmis, oblir yandan yeni medreseler yapilmmig ve buralarda egitim
géren ve egitim veren bilginler yetismigtir. Birigok medresenin, Da-
rws-sifanin yapilg tarthlerinin X1, vizyilin ikinci yvarisy olmasi bu-
nun kanrtidir.

Mevlana'nin, Mogol akimimi ve hakimiyetini Tanr: iradesinin
bir neticesi olarak kabul sttigi anlasthyor. Halkin gektigi izdwrapla-
ra karsi oirun eserlerinde tepkiye rastlammamasi, barrsct ve mistik
tabiatimdan kaynaklanmaktadir. MoZol ydneticilerle ivi ‘mlnasebet-
ler tesis ederek, gesgitli vesilelerle, halkin 1zdirap ve isteklerini onla-
ra iletmis ve musbet cevap almistir. Pek tabii buglnkil diinya anla-
vigt ile bu davranig: izah etmek ve olumlu karsilamak mimkiin de-
gildir.
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Ote yandan Dogw'dan, dzellikle Iran’dan gelen bu sahsiyetler
vaz1 dili olarak Farsca’ya kullanmiglardir. Selguklu sultanlar: da
Iranl katipler kullandiklar: icin Farscas yonetim ve bilim dili halini
almigtir. Bu ddnem Anadolu Tarihi ve Kilflirtnin kaynaklar: Fars-
¢a’'dir ve ne yazik ki hentiz tamamiyla buglinkt Tlirkcemize kazan-
dirilmamisdir. Mevlana 1260 da Farsga’'nin vaninde Tirkce ve Rum-
ca da yazmigtir. Onun agtigi bu ¢igir 1300 yilindan itibaren en gu-
zel Tlrkge 911rler?1u Yunus Emre tarafindan devam eder.

Mevlana ve Qag‘dazslarl hakkimda hilgilerimiz Far;s’ga, yazilmig
kaynaklara dayvanmalktadir. Bunlardan iki Gnemli ve klasik kaynak-
tan biri Ahmed Eflakinin Ariflerin Menkibeleri ve digeri Feridun
b. Ahmed-i Sipehsalarin Menakib Hiudéavendigar adlt essrleridir
- ki ikisinin de Tlrkge gizel terclimelsri vardir. Yalniz bu eserferde
Mevlana ve etrafindakiler olagantsti tasvir edilmislerdir. Bunun
icin gergek olan ile olmayan: birbirinden ayirdetmek glgtir. Ideal
Kisilik, gercek kisiliklerin ¢ok tstiindedir. Butin Menakib kitaplarim-
da oldugu gibi hunlarda da tarihi vak’alar diger kaynaklarla destek-
leyerek ayirdetmek yerinde olur, :

- Kaynaklarda Mevlana min tek bir sosyal muhit iginde degil, top-
lumun cesitli sosyal mubhitleri ile miinasebetleri oldugu hemsn gbze
carpar. Sems’le tanigmasindan scnra kile artan mistik tecribe ve
vasayisa ragmen toplumdan ayr: yasayan hir sufi kisi htviyetini al-
mamugtir. Yakin cevresi olan ile c¢evresi disinda, zanaatkarlar, bil-
ginler, ahi zimreleri, abdallar, ybdneticiler, vezirler, sultanlar kisa-
casi hemen her sinif ve mezhepten insanlarla halkla iliskileri olmus-
tur. O hem halk: aydmnlatan, yardim eden halktan bir kisi hem de
aristokratlarin, sultanlarin saygr kaynagl ve rehberi olmustur.

Aile cevresindeki kisiler : Babasi, ‘Sultanu’l-Ulema lakabini ka-
zanan bitytk bilgin Bahaeddin Veled'dir. Annesi Mtimine Hatun'dur.
Ik esi Gevhler Hatun'dan buytk oglu bilgin Sultan Veled ve Muham-
med Alaeddin dinyaya gelmislerdiyr. I’kinci esi Kerra Hatun'dan Mu-
zafereddin Alim Celebi ve tek kizi Melike Hatun vardir. Bu aileden
Mevleviligi temisil eden Celebiler Sultan Veled'in soyundan gelen-
“lerdir. :

Kond isine ‘Qofk' yvakin hir ¢evre olup her zaman Mevlana'yi ara-
yvan ve hayranlarindan Muineddin Pervane, Hilsameddin Celebi, Se-
lahaddin Zerkub gihi ikinci bir gevresi vardir.

Onun bilim muhiti veys cagdast bilginlerle iligkileri Uzerinde
biraz durmaga deger. ‘
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1 — Sadreddin Konevi (Oim. 1274)

Muhyiddin Ibn Arabi'nin tivey ogludur. Onun terbiyesi ile yetig-
migtir. Konya'da zaviye ve medresesi vardir. Tasavvuf ve hikmete
dair eserleni vardir. Baslangicta Mevlanad'nin ululugunu inkar eden-
lerdendi, sonra ona baglananiarin basinda gelir. Mevlana da ona
saygr gosterirdi. Kendisini zaviyesinde ziyarst etmis ve hatia ger
ceklesmese bile cenaze namazim onun kildirilmasim istemigti (1).

2 — Kudbiiddin-i Sirazi (Olm. 1310)

Hikmet, matematik ve tib alanlarmda eserleri vardir. Anado-
lu'ya gegtikten sonra Pervane Muineddin'in himayesini gbrmugtir.
Eflakinin anlathigina gore “Mevland’'mmn ziyaretine gelmisti. Si-
zin volunuz nedir? dedi. Mevlana yolumuz-&lmek; zira Glinezsen eri-
semezsin. Kudbeddin “ah... yazik ne yapayim” dedi. Buyurdu ki iste
bu ah... ne yapaymm yok mu? Mevlana bunun Uzerine semaa kallkti.
Kudblddin'in Mevlana’y: imtihan etmek i¢in geldigi de sdylenir (2.

3 — Fahreddind Iraki (Olm. 1289)

Irak'dan baslayip, Anadolu’'ya Suriye'yve Miswra Magrip illerine
go¢ eden bir sufidir. Konya'da oturdugu gimlerde meshur oldu. Mu-
hiddin Thn Arabinin eserlerini okudu, Seyh Sadréddin’in meclislerin-
de bulundu. Mevland’'nin misaadesi ile, Pervane kendisini Tokat’a
gonderip onun i¢in orade bir hanigdh vaphrd:. Mevlana' nin bluylk-
Liklerinden bahseder ve onu kimse geregi gibi anlayamadi, derdi (3).

4 — Necmeddind Dayve (Olm. 1253)

Necmeddin Kibra'nin miuridlerindendir. Mirsadi'l-Ibad adl ki-
tabim Anadolu'da yazmistir. Mevlana ile ilgili olarak su hikaye an-
latihr: Meviéng, aksam namazmnda Mecmeddin'e imam olmasini ri-
ca etmiy. Arkasindan Seyh Sadreddin de namaz kilmistir. Namazda
Kafiran suresini iki defa okumustur. Bunun Gzerine Mevlang Sad-
reddin’e dénerek : “Zahirde bir defa sizin icin, bir defa da benim icin
okudu” demistir. '

5 — Bahauddin-i Kanii ‘
Miogol korkusuza\dan, Anadolu’ya, Alaeddin Keykubat zamanin-

(1) Sadreddin Konevinin Mevlana ile miinasebetleri ve konusmalari hakkin-
da bkz. B. Firuzanfer, Meviang Celaleddin, M.EB., Ist., 1963, s. 158-159 -
161-167.

(2) B. Furuzanfer, A.g.e., s. 163.



da gelmistir. Sairdir, Selcuklu sultanlarim dven siirler okumustur.
Kanii, bir gtin nli gair Senai igin onu sevimem, bence miisliiman de-
gildir o diye 1130 (1131) de dSlen Sufi Senai’den bahsedince, Mevla-
&: “Sus” demisti. “Mislimanhigin yeri mi, mtslimanhk onun yii-
celigini gérseydi kilghi basmdan digserdi. Misliman sen misin? Se-
nin gibi mislimanlik iddiasinda bulunan binlerce mi”.

6 — Kadi Siraceddin Urmevi (Olm. 1283)

Konya'da kadilik eden bliyik alimlerdendir. Birka¢ kitabmdan
en sohretlisi Metalin'l-Envar'dir. Ilkin Mevlandnin makamint inkar
ederken sonra cnu takdir etmistir. Mevlanad’'nin cenazes namazini,
Seyh Sadreddin’in teesstirden dolay: kildiramamast yizinden Kadi
Siraceddin bu kutsal goérevi yerine getirmistir (4). Mevlananin ona
vazdigl mektuplar vardir. Sayg: dolu ifadeleris biri, “Kadilar kadis:,
tstlinliik Gstadl” dive baslar. Bir baska mektupta : “Yice bilginlerin
ovinclt” diye Gnvan verilir (5).

7 — Hindli Safiveddin Mehmed (Olm. 1315)

Kad: Siraceddin’in yetigtirdigi bliyik bir alimdir. Bilgisinden do-
layt gururlu bir kisi idi. Mevlaéna onun igin: “Hintli Safiveddin’in
kalbini temizlemek, ona dogru yolu gbstermek 70 Rum putperestini
misliman etmekten daha gicttr.” Eflakinin anlattigina gdre “Sa-
fiyeddin, Sultan Veledin sefaatiyla ve ricalardan sonra miiridlige
kabul edilmistir (6).

8 — Seyh Sa'di ’

Fars edebiyatinmn tnli dstadi Siraz’li Seyh Sadi Mevlananin
cagdaslarmmdandir. Ona hayran oldugu ve elini Opme serefine erdi-
&1 Eflaki'de gecger. Sadi, o zaman Siraz meliki Semseddin-i Hindi'ye
Mevlana'nin giizel manalar ihtiva eden bir gazelini géndermistir.
Gazel goyledir: “Her an sagdan soldan ask sesi geliyor. Biz gdge gl-
d;lyoruz kim bu temasaya katilmak istivor?” ilah. (7)

(3) ML.B. Beytur, Divan—l Kebirden Secmeler, MLEB. yay.,, Cild: I, s. XXXVIL.

(4) F, Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, Cev. T. Yazicl, Tercliman yay.,
Ist., 1977, 5. 114.

(B) A, Golpmnarly, Mevlanid Celaleddin Mektuplar Inkﬂap ve Aka Kitabevleri,
Ist., 1963, s. 1259. :

(6) B. Firuzanfer, Ag.e., s. 171; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Terc. T, Yazicy,
3/211.

() Eflaki, 3/174; Seyh Sa’di ile Mevlandnmin miilakatinin cereyan tarzi ve Sa’-
di’nin Konya’y‘a gelisi ayrintili olarak B. Fiiruzanfer tarafindan anlatilir,
Bkz. Mevlana Celdleddin, s. 172-181.
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9 — Seyyid Burhaneddin (Olm. 1240)

Seyyid Burhaneddin, Mevlana'y: kiictkliginden beri tanir. Bi-
yik bir bilgin olan Seyyid Burhaneddin’in sohbetleri “Makalat” adi
altinda toplanmistir. Bu sohbetlerde, Kalenderileri over, felsefeye
digkiin olanlar yerer. Hakim Sengi, Nizami gibi sairlerin siirlerin-
den istigshadlarde bulunur; stk sik, Sultanul-Ulemanin “Maarif’in-
den boltimler, sozler alir; mezheplerden sdz acar. Anlasiliyor ki O,
tasavvufun bitin inceliklerini Ggrenmis, hazmetmis, stfilikten ziya-
de Melamet eserlerinin yolunu tutmus bir erdir. Sipehsalara gbore
Seyyid, “buraya bir arslan geliyor; ben de bir arslanim; birbirimizle
gecinemeyiz”’ demis, Kayseri'yve gitmis, o gidince de bir miiddet son-
ra' Konya'ya Tebriz'li Semseddin gelmistir. (8) i

Seyyid'in Kayseri'ye gidisinden d»ért—bég yvil sonra Semseddin
Konya'ya gelmistir. Bu slire icinde Mevland'nin halini fotida-name
tasvir eder.

-Selguklu Sultanlari Mevlana'ya Konya'yva geldigi ginden itiba-
ren saygl gostermislerdir. Sultan Izzeddin Keykavud, onun miiridi
olmustur. Mevlana, Izzeddin’e “ogul” diye hitap etmistir. Sultan Rik-
neddin Kilicarslan da onun miiridi olmus ve sema meclislerinde ha-
zir bulunmugtur. Bir ara Rikneddin, Seyh Baba diyve bilinen bir za-
ta intisab etmisti, Mevlana buna pek glicenmis “O kendisine baska

" bir baba bulduysa biz de kendimize baska bir evlat buluruz”’ demis-
tir. Bir gin Bukneddin, ziyaretine gelmis, kap: agilmamaisti. Bir bas-
ka gin de yine ziyaretine gelmis, Mevlana, kendisine yliz vermemis,
nihayet zamanin adetince, kalkarken Mevland'dan bir 68t istemis-
ti. Mevlans “Ne diyeyim sana, Coban ol demisler, kurt oluyorsun,
bekcilik et demisler, hirsizlik ediyorsun, Rahman seni padisah yap-
mis, sen sevtana wyuyorsun”’. Bu sozleri duyan Sultan aglayarak ¢i-
kp gitmigti (9). Boylece goriliuyor ki, Mevilansd, ydneticileri halka
karst iyi davranmava, seflkatli olmaya yvonlendirmistir.

Mevlanadmin gevresinde, beylerden, vezirlerden, dsvlet ricalin-
den sahsiyetler de vardir. En Unli olanlarmin isimlerini analim :
Alemeddin Kayser, Celaladdin Miustevfi, Ekmeleddin Tabib, Naib
Emineddin Mikail, Fahreddin Ali Sahib Ata, Bedreddin Guhertas,
Kadi Izzeddin, Kadi Ekmeleddin, Mecdeddin Atabsek, Muintddin St-

(8) F. Sipehsalar, A.g.e., s. 120. Ayrica bkz. A. Gélpinarly, Mevldnd Divan, Mil-
liyet yay., Ist., 1971, s, XXX.

(9) A. Golpmnarli, Mevlana, Hayat: Eserinden Secmeler, Varhk yay. 3. bsk,
Ist., 1973, s. 37-38.
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leyman Pervane, Mithezzebeddin Emir, Nureddin Caca, Taceddin
Mutez, Celaleddin Karatay...

Mevlana bu kisilerden bazilarina mektuplar gondermis, ricalar-
da, tavsivelerde bulunmustur. Onun sohbetine katilanlar, methettik-
leri, yerdikleri vardir. Pervane Muintiddin'e 25 mekiup géndermistir,
ne kadar Selguklu Suiltanlari basgta olsalar da gergekte blitiin isler,
Ona sevgi ve hustsiyeti fazladir. Pervane lakabini o vermistir. Her
ne kadar Selguklu Sultanlar: basta olsalar da gergekte blUttn isler,
hatta Sultanlar: azil ve tahia oturtma Pervane’nin elinden olmustur
Mevlang Pervanenin sems meclislerine icabet eder, davetlerini ka-
bul eder. Ancak, sirgsinda cna agir sbzler séylemelkten de sakinmaz
Meseld bir giin, zivaretine gitmis, Mevland'dan 680t istemistir. Mev-
1ana . “Duydum, Kur'ani ezberliyormussun; Seyh Sadreddin’den de
Hadis okuyormussun.” Pervane, “evet” deyince Mevlana : “Allah’in
sozleriyle, Peygamberin buyruklari sansg tesir etmezse ben ne diye-
yvim” demigtir. Pervane'ye yazdifi mektuplar bagislanma, vergi yi-
kiintin affi, yardim talebi ve tesekkiir beyan eden mektuplardir. (10)

Vezir Celaleddin Karatay’a hitaben yazilan mektuplarda, évgl
dolu ifadelere raslanir: “Fren huylu, hayir hasenat 1ssi”, “...maz-
lumlarm yardimina kcsan millet ve Din Celal’i”, “Melek huylu, Tan-
ri'ya en yakin meleklerin sifatlariyla sifatlanmis” gibi.

Fahreddin Sahib Ata da, Onunla sik minasebeti olan bir kisi-
dir. Hayir-hasenat sahibi, adil ve merhametli oldugu icin &vilmiis-
tur. Mevléna'nin birgok istegine mazhar olanlardandir (11).

Bu ilisteyi uzatabiliriz, sadece Cacaoglu Nureddin ve Taceddin
Muttez’in isimilerini ozellikle tekrarlayalum.

Mevland mn esas ¢evresini kusatanlar halk tabakasindan insan-
lard:, Bu kisiler icinde Mevlana’nin babasiyla gogedenlerden Mu-
hammed Hadim, Erzincan’li hekim Alaeddin, Mevlana’'nin gsefaatiyla
idamdan kurtulan ve asli Rum olan ressam Alaeddin Siryanos, Kon-
ya shilerinin bast Ahi Ahmed Sah, Kazzaz Ahi Ahmed, Ciftci Ahi
Muhammed Seydaveri, Kurke¢tler hamaminda natirlik eden Ahi Na-.
tur, resmini yapan ressam Rum Aynuddevle, Mimar Tebrizli Bed-
reddin, Konyal: tacir Hacit Emire, Hanende Serefeddin Osman, Bed-
reddin Neccar (marangoz), ressam Bedreddin Yavas, Besikci Sevh,
Neyzen Hamza, Debbag Hiisameddin, Ressam Rum Kaloyan, Hanen-

(10) A, Gélpmarh, Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 247-251.
(11) A. Gélpinarh, Age, s 231,
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de Kemal, Rebap calar Ebubekir, Pamukgu Flottzani) Nasireddin,
Marangoz Mahmud, Sinaneddin onun dostlaridir (120,

Yaran, Mevland'nin en genis ve hatta en yaikm gevresidir. Her
dinden, mezhepten, tabaka ve meslekten insanlardir. Mevlana'yi
cok sevenler, Mevlana da onlar Kemaleddin Kabi isimli Mevlana'yi
cekemeyen biri, Muinuddin Pervane’ye: “Mevlangdnin muridleri
acaip insanlardir. Cogu asadl tabakadan ve zenaat sahibi kigiler.
Etrafinda sgehrin ileri gslenlerinden hemen hemen kimse yok. Her
nersde bir terzi, bir bezziz, bir bakkal varsa onu dost ediniyor” de-
mesi Uzerine Mevlans : “Onlarin zenaatlari, marifetlerine mani de-
gildir. Mansur, hallac degil mi? BPir baska arif bezzaz degil mi?” di-
yve kizmgtir. Biri miiridlerinin kti kisiler oldugunu séyleyince Mav-
lana da: “Iyi olsalardi ben onlarin muridi olurdum” cevabmi ver-

igtir (13). ‘

Mevlansnin cevresinde, onu seven ve sayan kadinlardan miirid-
leri vardir. Sultan Rilkneddin IV.’in zevcesi, Tokatlhh Gomeg Hatun,
Selahaddin Zerkub'un kizi ve kendi igelini Fatma Hatun, Psrvane’-
nin zeveesi Gurci Hatun en basta gelen hayranlaridir. Kadm hirri-
yetine taraftar oldugundan bir ¢ok muridi bulundugunu, Mevlana
sema ederken kadinlarm onun baswmng giller serptigini bilivoruz.

 Glirctt Hatun'un Kayseri've gitmeden 6nce, Aynliddevle adli Rum

ressama, onun resmini yaptirmigti. Mevland'nmin kadinlara hitaben
yvazllmis mektuplar: vardir (147,

XIII. yitzyilda yasiyan Meviand nin sosyal ‘mu‘hiti icinde ¢esitli
‘dervis tarikatlar: ve sosyal ziimreler vardir. Bunlardan Kalenderiler,
Babailer, Ahiler siosyal ¢alkantilar yaratacak dervis tarikatlari veya

- zimreleridir. Bir de, toplu bir halde dolasan Zimre-i Abdalan ve

Rum Abdallart denen dervis taifesi vandir.

Ehl-i StUnnet c¢izgisini asan, kendilerini ibadstlerden ve ylikim-
laliklerden azade sayan Kalenderi dervislere Mevianadnin bakis:
yumusaktir. Kalenderiler sa¢, sakal, kas ve bryiklarin trag eder; da-
vul, dumbelek ve boynuz ‘borularla ilahiler sdyleyersk dolagtirdi.
Bunlar va oniki dilimli kece kilah giyerler veya has acik gezerlerdi.

Mevlané diger seyhler ve Kalenderilerden farkli olarak miirid-

(12) A. Golpmarh, Meviana Celaleddin, Inkilap Kitabevi, 4. bsk., Ist., 1985,
8. 219. .

(13) M. U. Anbarcieglu, Mevlana ve Mukhiti, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi,
1961, T T.H. Basumevi, Ankara, 1962, s. 223.

(14) A. Gélpmarh, Mevlansd Mektuplar, s. 237-238.
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jerine dilenmeyi ve bos gezmeyi yvasak etmisti. Yalniz sakalsiz Kalen-
derilere gipta ettigini Efladki’deki bir amekdottan anliyoruz. Bir glin
berbere : “O kadar dipten kes ki, ancak erkek oldugum anlasilsm”
deyip, sakal ve biyigni dipten késftirmis, ertesi glin de: “Gipta ede-
rim Kalenderilere, hig sakallar: vioktur. Sakalin az olusu insanin kut-
Tuluguna delalet eder” demisti. (15)

Onlar hakkinda Mevlana'min siirlerinde kayitsizlik ve negse ma-
nali ifadeler yer alir. Bir iki érnek verslim (16} : “Halka haram olan
‘sarap, Kalenderilere mtibahtir, icer dururlar; saki kendine gel de ar-
tik yeter, bitti deme. Nerde baslangicimiz, hani tamamlamamiz”’

“Hak kokusunu Kalenderin sggzmda ara. Adamakilh ararsan,
stiphe yok ki, mhahrem olur, aradigini bulursun.”

Mevlanad'nin c¢agdas: bir dervig tarikats da Babailiktir. Kaynagi-
n1 Baha Ishak veya Baba Resul'den alir. 1240 yilinda Selcuklu Sul-
tanina kars: biylk Tlrmen isyanindan sonrs zimrelesmistir. Mevla-
nad'nmin bu Babalarla hig bir irtibatinin olmamas: pek mimkin gb6-
rinmiiyer. En azindan Baba Resul'un has halifesi olan ve bilahere
Bektasiligi kuran Haci Bektag Veli ile Mevland’ nin, yiz ylize clmasa
da elgilerle, iligkileri vardir. Me‘%rep bakimindan Mevlanad'dan farkh
olan Haci Bektas, bir dervisini Konya'ya bir mesajla gonderdi: “Ale-
me saldigmn bu velvele nedir?; bulduysan buna ne hacet, bulmaduy-
san ne dive aramazsm?’ dive sordu: Dervis Konya'ya ulasip Mevila-
na ile bulustugu sirada Mevldnsd semé etraekieydi. Bu soru sorulma-
dan “Dostu Lgormedlysen ne diye aramazsin? Gordiiysen neden ¢alip
cagirmazsin’ mealindeki matlala baslayan gazeli insada koyuldu.
Gelen dervis de soruyu sormadan cevap aldigl icin geri dbnmiis-
ta (17). Yalmz ovie gérintyor ki, Tirkmen Babalarinin dini yasga-
yis ve Ogretileri ile Meviandnm fikri ve manevi hayati her biri ken-
di muhitinde ve hepsi yvanyana yasryordu. Birbirleriyle miinasebat-
leri tolerans ve hayirhahlik iliskileri icindeydi (18).

Mevlanad' nin gevresinde Ahiler de blUyiik bir sosyal topluluk ola-.
rak mevcutiu. Ahilik ve kurucusu Ahi Evren hakkinda genis tetkik-

(15) A. Gélpmarh,‘l\/[ewlana Celaleddin, s. 65.
(18) RKalenderiler hakkinda Mevlanad' min sozleri, A. Golpmarls : Mevidnd Cela-
© leddin, s. 61-63.
17y Eflaki, 3/315.
(18), 1. Melikoff, Iies Baba Turcomans Contemporains de Meviana, Bildiriler,
Mevland’ min 700. dlim yuldontimii dolayisryla Uluslararast Mevidna Seini-
neri, 15-17 Araltk 1973, Is Bankas yay., Ankara, 1973, s. 274.
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ler yapidigindan (19), biz sadece Mevlana ile iliskileri tGzerinde dur-
mak istiyoruz. Onun cevresinde Ahi Unvan: tagsiyan ve ona saygl ve
sevgl duyan birkag Ahi ismine raslamaktayiz. Mevland'nin muridi
ve halifesi Celebi Hiisameddin’in babasmmin adi Muhammed b, Ahi
Turk'dtr. Konya'da ahi olup, halk tzerinde manevi ntfuz kurdugu,
mal ve esya sahibi oldugu bilinir. Celebi Hilsameddin’e de Ahi Tlrk-
oglu denmistir.

Mevlananm ¢evresi ile tartisan bir Ahi Ahmed vardwr. Eflak]
ondan iyilikle bahsetmez. Ahi Alhmed seriat kurallarina kait: olarak
baglanmistir. Tamiyanlar ona “antd” sifatinn yakistirmistir, Eflaki
soyle anlatiyor: “Ahi Ahmed, Alaeddin’e ben bir esek yiki kitap
okuwdum, fakat bu kitaplarda seménin milbah olduguna dair hi¢ bir
sey gormedim. Siz bu bidati hangi delil ile ylriatayorsunuz dedi,
Alaeddin : “Ahi bir esek gibi okudu. Onun icin bilmedi. Tanriya
hamidolsun ki biz Isa gibi ockumusuz ve onun sirrina ermisiz diye
cevap verndi.” (20)

Efiakinin anlauhigr bir basks olay sudur:

“Celebi Husameddin’e bir hangah’'in seyhliginin verilmesi igin
toren tertip edilmektedir. Sultandan ferman ciktiktan sonra devrin
ulularmin ve Mevlandnin huzurlariyle yapilan bir torenle Ahi Ah-
med: “Ben, bu adam: bu havalide seyhlige kabul etmiyorum” dedi.
Bunun Uzerine herkes birbirine girdi.

Mevlana “Gunahkér, Tanr1 kapisindan reddedilmis ve kovulmus
olan Ahi Ahmed’i bitytklerin ve Emirlerin sefaativie kulluga kabul
etmeyip: “O bizim cinsimizden degildir” dedi. Bir daha o zavallinin
yoresinden gegmedi. O talihsiz de, o ugursuzluk icinde 8ldd. Onun
genglerinin ve rindlerinin gogu Mevldnéd'nin kulu ve mursidi oldu-
lar. Muhibler, onun bu terbiyesizligini Islam Sultaninin kulagina
ulagtirmislar. Sultan onu Bldirmek istedi. Fakat Mevlana Hazret-
leri raz1 olmiadl ve bir daha onu biyiklerin toplant: ve mahfflhermu
sokmadilar. :

Ote yandan Ahi Ahmedsah’m Mevlevilerle dostlugu vardi. Ken-
disi “Fityanin Sefi” olarak binlerce rintda komutanlik ediyordu.
Kendisini Sultan Veled'in miridi olarak takdim etmistir. 1291 yilin-
da Mogol Prensi Geyhatu, Konya'yl almayi tasarlarken onu bu fikir-
den vazgecirdigi soylenir. Eflakinin sozlerinin gelisinden Ahmed-

(19) N. Qagatay, Bir Turk Kurumu Olan Ahilik, A. U. Ilahiyat Fak. yay., An-
kara, 1974.
(20) Eflaki, 6/12.
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sah, Ahiler arasinda Ahi Ahmed'den farkli olarak, Mevlevilere yak-
lasmustir. (21). '

. Her halde Ahiler arasinda farkl tutumlar olmustur. Ilk Ahiler
Mevlana’yr ve sonra Mevleviligi destekliyor; yeniler ise kendilerini
farkli gormek istiyorlardi. XIII. yiizyiin ikinci yarisinda, Mogol ege-
-menligi doneminlde Ahilerin onemi artmistir. Ama her zaman Sel-
guklu ybnetimine sadik goruntiyorlard:.

Mevlanad'nin sosyal muhiti iginde her dinden gayri muslimler
vardir. Sehirde camiler, kiliseler we manastirlar kucak kucagadir.
Mevlananin, Rumlara yani Hristiyanlara ve omnlarin rahiplerine gés-
terdigi algak gonillilik, onun ytceligini gostermistir. Hristiyanlar-
la mimasebetleri konusunda anekdotlar ¢oktur. Insana dini ne olur-
sa olsun Tanrinin yaratig1l olarak bakan Mevlana, dini ne olursa
olsun insanlari sevimistir. Buna bir gizel drnek verelim : Idam mah-
kumu Rum genci “Siryanus” Mevlidns tarafindn idamdan kurtaril-
migtir. Onun bu macerasimni Eflaki gayet tath bir tarzda anlatir. (22)

Kendisine ustinlik taslayan rahipleri, mahcup olmamalar: igin
gosterdigi kerameti ile; eyini tamir eden ustay: da, dindarligr husu-
sunda soyledigi génil oksayic1 sézlerle mislimanhga kavusturmug-
tur. (23} o ‘

Vefat1 esnasinda tabutunun arkasinda giden her dinden ve her
milletten insanin bulunmasi onun ululuguna gizel bir numinedir. .

 Biittin: bu séylediklerimiz gosteriyor ki Meviana kendi kibgesin-
de, zithd ve takva iginde yasayan bir sufi degil, aktif bir sahsiyettir.

Onun Sultanlardan, vezirlerden, idarecilerden, bilginlerden olu-
gan cevreleri vardir. S6zUni ve schbetini dnlemis ve yerine getir-
miglerdir. Dervislerden, babalardan, halkin her kesiminden, zanaat-
~ karlardan, her sanat erbabmndan dostlari ve arkadaslar vardir. Ni-
hayet kendisine hayran kullari ve yarani vardir. Sosyal hayat ve
sosyal muhitin her canli varlig: ile érnek tegkil edecek alakas: var-

dar.

(21) CL Cahen, Sur Lies Traces des Premiers Akhis, Kopriilii Armagani, s. 86.
Bu makalenin cevirisi : M. Outiirk, Belleter, Sayr: 197, s. 596.

(22) Eflaki, 3/184. ) )

(23) Eflaki, 3/7, 3/208.
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MEVLANA'YA GORE SANAT VE SANATKAR

Dr. Mijgan CUNBUR

Mesnevi'nin yvapraklarini hangi dilekle varal'asak, mutlaka kar-
stigimi buluruz; o bitylik eserden hangi bilinmeyeni sorsak, cevabi-
m almamak imkéansiz gibidir. Bu kez de Mevlana, sanat ve sanat-
cilar hakkmda neler soyliyor, bunlar: anmaktan maksadi nedir? di-
verek Mesnevi kapagimi glcimiiz yettigince analadik. Mevland nin
sanat ve sanatcilar hakkinda yazdiklarindan goriilebilenler, bulabi-
lip anlamaya glictimiiz yetenler bu kionusmanin sinirlar: iginde su-
nulmaya calisilacaktir. »

Mevlanadmin eserleri yalniz kendi gizel ilminin, yol ve yorda-
minin Ogretildigi bilgi kaynagr degil, ayni zamanda o devir olayla-
rinin ve toplum hayatinin en ince wyrintilarina kadar aksettigi bir
ayne hizmetini de goririler. Nitekim XII. Yizyil Anadolu’su, 6zel-
likle Konya'nin carsiari da Mesnevi'yve sanki aksetmis gibidir. Ce-
- sitli meslek ve sanat erbalbl, hiinerleri ve sanatlariyla bu blyik ese-
rin kendilerine ayrilan beyitlerinde yerlerini almis olup, eskilerin de-
digi tizere, sanki dcra-y1 sanat etmekte, meydana getirdikleri sanat
eserlerini Mevlanédnin yorumuna sunmaktadiriar. /

XII. Yuzyil, Anadolu’'da Fitivvet teskilatinin biiytk sehir mer-
kezlerinden kiigiik yerlesim birimlerine kadar vaygmlagtigi, - Anado-

lu ahilerinin memlekete millet ve iman bltinlGgi vanmnda ekiono- -

mik istikrar dlizenini de gefirmege basladiklarr bir devirdir.

Eskilerin “ehl-i whlr‘featf’ veya ‘“‘ehl-i hiref” dedigi sanat ve hiliner

sahipleri ile sanat ve hiinerleri arasindaki Tanri vergisi baglantiy:,

Mevlana, Masnevi’vsinde bir vesileyle kurar. Once giizel huylu bir za-
tin her gece gonlinden yilizbinlerce iyi ve k6tiiyl bosaltip uzaklagtir-,
g, gindiizleri yine gonlini onlarla doldurdugunu sdyleyen Mev-
lana konumuzle ilgili sdzlerine soyle devam eder:
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Bu bevitlerde eggen “pise” sanat, “ferheng” de hiner demektir. Mev-
lang goyle demek ister :

“Uyandigmn zaman, sebepler kapisi sana ac¢ilincaya kadar senin
sanat ve hiinerin yine sana gelir.

Kuyumcunun sanetl demirciyve gitmez, bu gilizel huylunun hu-
vu, ‘o koétiiye mal olmaz.”

Sonraki beyitlerde sozlerine sdyle devam eder :

“Sanatlar ve huylar, kiyamet giinQ, tipki ceyiz gibi sahibine ge-
lir.

Nitekim uykudan sonra da sanatlar ve huylar yine kosa kosa
sahibine déner. ’

Kisacas: giizel olsun, ¢irkin olsun... biitin huylar ve sanatlar,
sabah c¢aginda sahiplerini bulur.” (1. C. 1685. Beyit v.d.)

Mevlana glzel ahlak gibi, sanatin da ehiine yani sahibine ait
olduguna isaret eder. Nitekim sanatla glzel ahlak arasmdaki bu
baglant1, futivvet esaslarinda kendini gdsterir. Sanatkarin ayni za-
manda “Mekarim til-ahlak” sahibi olmasi hir ilke olarak ahilik sart-
larinda yer almistir. “Mekarim il-ahlak” ise en fisttin ahlak, en yu-
ce fazilet demektir.

-

Sézu daha fazla uzatmadan Mevlanamnin sanatlar ve sanatgilar
hakkindaki gériigleriyle esas konuya gecelim.

Az dnce kuyumicudan bahsolundu. Mevlans kuyumcuyu altmla
ve degerli taglarla birlikte anar, érnek olarak “Hasta halayikla pa-
digah” hikayesinde kuyumcunun altinle, gimisle ve kuyumcubasi-
Iikla aldatilabilecegine bir isaret vardir. (I. C. 183. Beyit) (2)

fyi ahlika kars: kotii ahlakin bulunmas: gibi iyi sanat yanmda
kotli sanatlar da mevouttur. Tipki kuyumcunun kargisinda kalpa-

(1) Mesnevi-i Manevi. Tashih, mukabele ve nesr eden : Muhammed Ramazani.
Tehran, Caphane-i Haver, 1. Defter, s. 35.

(2) "Bu ve bundan sonraki érnekler Mesnevi'nin Veled Izbudak cevirisinin 195%’-
te bastlan ikinei basmmindan almmistir.
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zanlar gibi. Mevlana, renkleri, adi tastan degerli 1ali, stprintiden
inciyi gbziin yirt edebilecegini belirttikten sonra :

“Bu kalpazanlar glundize dismandir. Fakat madenwdekl altinlar
giindiize agikitir.

Clunkl gundiz, kuyumcu ve sarraf, altimi farketsin diye altna
aynadir.” der. (II. C. 290-191. Beyitler) (3)

Mesnevi'nin bir yerinde kuyumcunun yaraticilifina isaret edil-
mistir :

“Su ve toprak altin madeniydi; bizse kuyumcuyuz.. gdh onu hal-
hal yvapariz, gah ylzik!

Gah kilic bag yapariz.. géh aslanmn boynuna tasmal

Gah onu tahit: bezeyen turung yapariz, géh devlet isteyen padi-
sahlarm basina tag ederiz!..” (IV. C. 999-1001. Beyitler)

Mevlana bir de isin sonunu gbren kuyumcu hikayesi anlatir.

Bir ihtiyar;, bir kuyumcuya gider, altin tartacagini sbyleyarek
terazisini ister. Kuyumcu kalburu olmadigmi bildirir. Ihtiyar onun
alay ettigini sanarak veniden terazivi ister, kuyumcu bu sefer de
“Stplurgem yok” der. Ihtiyar.“Alay: birak, sagwlktan gelme, bana
teraziyi ver” diye 1srar edsr. Kuyumcu: “Sa8wr degilim, sbzlerimi
manésiz sanma. Sen gugsiz, zayid bir ihtivarsin, tartacagm altin
kiilge degil, kirik dokiik tozlu bir sey. Tartarken elin titreyecek, ye-
re dokeceksin. Sonra benden stplirge istevip altinini bir yvere topla-
vacaksin. Bu sefer de yerdeki tozlardan ayirmak igin kalbur isteye-
ceksin. Ben isin sonunu o6nceden gordiim, iyisi mi sen baska yere
git!” diyerek hikayeyi bitirir.” (III. C. 8. 132-133.)

Ashinda bu herkesin glctnin yetecegi isi, sanat:r yapmak iste-
mesi gerektigini bildiren bir derstir, bir 6gtttar.

Mevlana bu kadarla da kalmaz, kﬁyum‘culuk sanaflmn incelik-
lerini birer mazmun olarak kullanyp drnek olaral :

“Bu rivazatlar, bu cefa gekisler, ocagin posayr glimiisten cikar-
masl icindir.

Iyinin, k6étintn imtihani, altinin kaynayip tortusunun uste ¢rk-
mast icindir.” (I. C. 232-233. Beyitler) ‘

. (3) Mesnevi-i Manevi, 2. Defter, s. 90.
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“Kalp altinla halis altmm ayarda belli olur. Kalpla halisi mehen- -
ge vurm‘aidlkv’ga tahmini olarak bilemezsin.

Tanri kimin rubtuna mehenk korsa ancak o kisi, vakini gtphe-
den aywrd edebilir.” der. (I. C. 299-300. Beyitler)

S0zl bu kez de Mevlananim ‘“Zerger” dedigi kuyumcudan
“Ahenger” diye andigi demirciye getirelim; herseyin ziddiyla mey-
dana geldigi bahsi lzerinde duran Mevlana érnegi demirciden ve-
rivor ve diyor ki :

“Demirci zenci olursa yiizli, dumanla, isle ayni renktedir.

Fakat beyaz adam demircilige kalkisirsa yuzli yer yver kararir,
kizarir.” (II. C. 3375 ve 3376 Bevitler)

Sonra da sozii gunah islemeye getirip, giinahin demirdeki pas-
lar gibi insamn icindeki cevheri yvok edecegini sOyliyor. Mesnevi'-
nin bir yerinde de insanlar terbiyve edip yetigtirmesini, Ebubekir-i
Rebabi adli sanatkarin susmasina ve Davud Peygamber’in demire
el vurmasma benzetiyor. (II. C. 1916. Beyit)

Mevlana gogu beyitlerinde Davud Peyigamberle demirciligi bir-
likte anar. Davud Peygamber igin :

“Bunca ylceligine ragmen zirh yapmadikca, zahmet ¢ekmedik-
¢e rizki gelmiyor.” der. (III. C. 1476. Beyit)

Herkes gibi onun da %if sanat tut‘tug‘unu, rizkini onunla kazan-
digim belirtir. Sanatla sanatkar arasmndaki baglantiyi sdyle aciklar -

“Sen nasil ululuga asiksan bir sanatkar da meseld demircilige
agiktir.

Herkesi bir is icin yetigtirmisler, génliine o sanatin meylini ver-
mislerdir.” (III.C. 1617-1618. Beyitler)

“Demir, Davud'un elinde mum oluyor; senin elindeyse mum de-
mire dontyor.” III. C. 703. Beyit) diyerek sanatini sevmiyenlere
yvapacaklarin igin ne denli gii¢c geldigine yine Davud Peygamber’i ér-
nek veriyor. Mesnevinin dlger bir yerinde de bu konuda bir hikaye
anlatiyor.

‘ Lokman, Davud P‘eygamfbverr’in yvanina gitmis, onun demir halka-

Iar yaptigmi, sonra da onlar: birbirine taktigini gérmtstar. Lokman
silah yapma sanatini bilmemekte, sasirmis seyretmektedir. Once ne.
yaptigmi sorup 0grenmek isterse de sonra isin sonunu beklerse malk-
sadina daha gabuk ulasacagini diistinerek sabrin iyiligini aklina ge-
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tirir. Bir stre sonra Davud zirhi bitirir, Lokman'in éniinde glyinir
ve “Bu, savagta yaralanmamak icin glize] bir elbisedir” der. Mevla-

na hikayeyi “sabir da glzel bir is” ibaresiyle bitirir.

Davud Peygamber'in demircilik. yapmasi, onu“q’ flittiivvet ehli
arasinda demircilerin pliri sayilmasina sebep oJmuwtur

Mewvlana, kaza ve kader tuzagma diisenleri baglayan takdir
baglarinl demir zincirlers benzetir ve sbzlerini style sUrdirir :

“Demir zincirleri demirci kirabilir, bir adam zindanm temelini
kazip duvarin: yikabilir..

Fakat gasilacak sey bu ki,‘ bu gérinmeyen kuvvetli bag kirmak-
fan demirciler bile acizdir.” (III. C. 1661-1662. Beyitler)

Ancak asil maksada ulasmak i¢in zincirlerin koparilmas: husu-
sunda Mevland soyle buyurur :

“Zincirleri koparalim, herbirimiz bir demirci, idemircilerin ker-
peteni gibi ates yakilan yere gidelim.” (I.C. 970. Beyit)

Biraz da Mevlanadnin “kuzeger” dedigi testicilerden sdz edelim.
Bir beyitte govyle denilivor : a

“Testici, bir testiyi kirarsa, diledigi zaman yine yapar.”
(II1. C. 1738. Beyit)

Mevlana her senatcimin eserini bir maksatla ve bir ige yaramas:

icin yaphtigin testici ve kaseci ornegiyle acgiklar :

“Hicbir testici yoktur ki igine su konmasim distinmeden testi-
sini, sirf testi yapmeak i¢in yapsin!

Highir kaseci yoktur ki kaseyi ancak kase olmak icin yapsm da
icine yemek konmak i¢in yapmasmn!” (III‘C 2884-2885. Bevitler)

Ciizlerden kille gidigte dev par‘galarm bitiinlenisinde de 6rnek
olarak testici alinmistir :

“Yerde topak topak daginik topraklara benzerlerken testici, hep-
sini de birlestirdi, bir testi yapti” (VI C. 3728. Beyit) -

Sanatin, sanatkéarlarin elinde halden hale, sekilden sekile giri-
gini, bircok sanatciyr anarak ifads eder:

““Testici testi ile ugrasip durdukea testi, hic kendiliginden gendS—
liyebilir, baylir mi?
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Tahta, diulgerin elindedir. Yoksa naisil olur da kesilir, yahut bag--
ka bir tahtayla birlesir?
Kumas, bir terzinin- elinde olmadik¢a kendiliginden nasil dikilir,
yahut bigilir?” (VI. C. 3336-3338. Beyitler) :
- Bira yerde yoklugun ve eksikligin bulunusunu bilitiin sanatlarin
gluzelligine ayna sayan Mevlanad sorar:
“Flbise bigilip dikilmis olursa, terzinin mahareti gdrinebilir mi?
Budaklar yontulmamis ‘olmali kim marangoz onu yontup rende-
lesin. Ondan asla yahut fer'e ait birgey yapsin.” (I. C. 3204-3205. Be-
yitler}
Sanatciya, sanatini icra ederksn yaptiklarinin sorulmiyacagi ko-
na da deginen Mevlana su sorular: siralar:
“Terzi kumasgt paramparcgs eder., bir kimse ¢ikip da o sanatin
bilen terziye,
Bu camim aflast neden bu hale getirdin.. neden kestin; ben ke-
sik kumeasi ne yapayim der mi?
Her eski vapiyr yeniden yapanlar, yvenilerlerken eski yapryr yik-
mazlar mi? ‘
Marangoz, demirci ve kasap da bunun gibi yeni bir sey yapacak-

larl zaman Snce o seyi yikip ya,k:up harap etmez mi?” (IV.C. 2848 -
2351. Beyitler) .

Her sanata ait arag an>cak o sanatin ustasmmin eline yarasir, Ni-
tekim Mesnevi'de soyle yaziliyor :

“Kuyumcunun aleti, kunduracimin elinde kuma ckilmis tohuma
doner. '

Cifteinin yanmda kunduracimin aleti, kopegin onlinde saman,
merkebin onilinds kemik gibidir.” (II.C. 302-304. Beyitler)

Tipk: her dikkanda, orada icra edilen sanata ait arag ve gere-
cin bulunmas: gibi.. Mevlana bu hususu da s6yle loslirtivor :

“Her diikkanin ayri bir sanati, ayr: bir kar: vardir. Mesnevi de
yokluk diukkanidir, ey ogul!

Kunduraeo dikkaninda glizel deriler bulunur. Herhangi bir tah-
ta parcasi gdriirsen bil ki kundura kalibidir.

Kumas satanlarda kumastar, ipekliler bulunur. Demir olsa olsa
arsin clarak vardir.” (VI.C. 1525-1527. Bevyitler)
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Ve diger sanatcilar, mimariar, sairler, hanende ve sazendeler,
diger musiki ustalari, dokumacilar ve ozellikle nakkaslar Mesnevi'-
de gegen sanatciardan bir kagidir. Bunlardan nakkasi, Mevlana
ya ressam olarak veya islemeci olarak anar ve;

“Nakis nakkasla nasil miicadele eder” diye soran Mevlana :

“Nakis, nakkasin ve kaleminin huzurunda ana karnindaki go-
cuk gibi &ciz ve eli baglhdir.

| Rudret huzurunda butin alem mahltklar: igne éntinde gergef
!gibﬁ aicizdir.

Kudret, \gergefe bazen seylan resmi, bazen inusan resmi isler;
gah nesge, igdh keder naksgeder. '

Gergefin eli yok ki onu def idin kumildatsin.” (I.C. 608-614. Be-
yitler) diyor, sanat eserinin sanabgl Gzerinde highir etkisi, ona itiraz
gdecek ve onunla garpisacak gucl olmadigini belirtiyor.

Simdi bir an igin kuyumcudan demirciye, kunduracidan terzi-
ve, testiciden nakkasa ve diger sanatkar ve zenaatkarlara kadar
uzenan bu ilgiinn altindaki sir nedir, Blyik Mevlanad’ nin bu sanat-
cilar1 anmakitaki maksad: ne olabilir, diye ‘gorulabilir.

Bu sorularin cevabi Mevlana nin, biyik felsefesinde gizlidir. As-
linda sanatkér da, sanati da, ortaya koydugu eserber de birer maz-
'mundur. Nitekim : ‘

“Su yama yamame sanatina bak hele. Eski palaslar1 ignesiz di-
kip durmada ‘

Diktigi siralarda ne ip var ne de igne.. Fakat oyle bir dikis ki,
ortada terzi bile gérinmez.” (II. C. 1766-1767. Beyitler) beyitlerinde-
ki gérimmeyen igne, iplik ve terzi, yine “virtiyor, dikiyor nerede bu
terzi?” misrainda aranan terzi ile:

“Cikrigm dénmesi, ipin sarilip Koyverilmesine sebeptir. Fakat
cikrig: déndlireni gormemek hatadir” (I, C. 849. Beyit) beytinde go-
rilmemesini hata saydig1l ¢ikrikc: ve diger sanatcilar mutasavvifla-
rin “Nakkas-1 ezel” dedikleri Cenab-1 Hak yani Tanrinin ta kendi-
sidir. Igne, iplik gibi sanat arag gerecleri onun biyik “Kudret’i, in-
sanlar, canli cansiz blitiin varatik ve ecramiyla kainat da O tek sa-
natgnin varattifl eserleridir. Meviana bu hususta gHyle divor:

“Sanat sahibi is yerinde gizlidir. Sanat sahibine perdedir. Onu
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i§dn‘den baska yverde gdéremezsin. I$ yeri sanat sahibinin mekanidir.
O halde is yerine yani yiokluga gel de sanati da sanatkar: da gdre-
sin.” (IL. C. 759. Beyit v.d.) ‘ ‘

Giintimiize gbre bir yorum getirmek gerekirse, her sanatkar
Tanrinin tecellisinden bir baska gorinigtir. Yaratma Tanri sanati-
dir. Mevlana sanatcinin dikkanmi “Tanri sanatmin tezgah evi” va-
ni “Kar-gah-1 sun’-1 Hak” sayar. Sanatgilar, diinyada Tanri sanati-
ni icra edenlerdir. Mesnevi'de bu Sanat dikkanlarmdan biridir. Mev-
lana “Mesnevi'miz vahdet dilkkanidir’ derken sanatlarin o tek kay-
naktan dogdugunu belirtmektedir. (I..C. 1528). Beyit) Meviand nin
bu bevitleri ve daha niceleri sanati ve sanatcly: Tanr’'min yice ka-
 tina cikaran birer degerlendirme, gercek birer taltiftir.
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HZ. SEMS'IN GERCEKLESTIBRMEK ISTEDIGI

Semih SERGEN

Butiin Mevlana hayranlarinin  sordugu, dgrenmek istedigi bir
konu vardir. Sems mi Mevlananin murgididir, Mevlana mi1 mitr-
sitlik makammdadir. Bu soruyu asirlardir sorarlar Meviana agiklar
birbirlenine. Tupk:1 elektirik kivilcimini meydana getiren iki kutpun
bir araya gelmesi gibi. Arti mi eksiden onde gelir, eksi mi artidan?

Onemli olan gakan gimgektir. Asirlar otesini aydmlatan sonsuz
151k... Sonsuz enerjidir... Ama kutuplardan biri olmadan bu glg el-
de edilemez. Acizane diistincemiz odur ki, Sems de Mevlana'y: etki-
lemis, Mevlana da Sems’in butin dinyada aradigl mirsid, miirid,
can dostu, can yoldas: olmustur kendisine. ,

Sems gelmeden once Mevland o devirde ckutulan batin dini
ilimlerde kendini ispatlamistir. Ozellikle Kelam ve Hadis ilminde esi
menendi bulunmayan bir hadis alimi olarak tanmmis sevilmigtir.
Semis gelmeden 6nce o devrin en Unli medreselerinden biri olan
Konya'daki medresede Kelam profesoriadiir Mevlana. Babas1 alimler
sultani “Sultan-tl Ulema” Bahaeddin Veledden zé&hiri, batmi ilimle-
ri tahsil etmis, alimler ve hak asiklar: arasmda, yetisip sevilen, gii-
venilen bir insan olmustur.

Evet, medresede sevilen bir miiderris.

Camide cemaatin saydigil bir din hiocais1.

Evde iyi bir es. ’

Cocuklarina 6érneksiz bir babadir Mevlana.
Okudugu kitaplar habasmimn Belh'ten get1rd1g1 herkesin bulup oku-
yamayacagl kitaplardir.

Babasinin Hakka gbgemesiyie tinla alim Ve' asikk Seyyid Burha-
neddin’den ders almig, Onun rahle-i tedrisinde hem dinya ilmini
‘hem asgk dlmini yeniden tahsil etmistir. Yani ne yandan baksaniz
benzersiz. bir cevherdir Mevliana Celaleddin.
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Peki, boyle essiz Orneksiz bir insanda Sems’in gergeklestirmek
istedigi nedir ve Sems bunu gergeklegtirebilmek igin nasil bir yol iz-
lemiistir.

Once, Hak asig1 bu iki yice kisinin karsilasmalarma bir baka-
Iim. “Marece’l-Bahreyn” yani iki denizin kargiasmas: demek olan
kargilagmada sorulan soru, hepimizin bildigi gibi “Hazreti Muham-
med mi bluylktir Beyazidi Bestami mi” sorusudur.

Soyle dusﬁn'elﬁm; Sems bu sorunun cevabini bilmiyor muydu?
Elbette biliyordu. Ama tersini savunur gorindi, hatta bu konuda
bir de delil getirdi Bevazidin agzindan.

“Ben kendimj tesbih ederim ki clibbemin iginde Allah’tan basgka
bir varlik yoktur.” diye. Verilen cevap, Mevlana’'min ilmini, inanci-
ny,. Cenabr Pevigamber sevgisini, '‘Allah askina anlatacak ne emsal-
siz hir cevaptir.

“Beyazid'in kabr dard:l. Bir mertebeye varmnca, ulastigi makamin
vitceliginden kendinden gegti. Oysa Hazreti Peygamber giinde yet-
mis mertebe asiyor, her wardigl makamda — Biz seni tesbih ederiz
ki sana geregi gibi kuluk edemedik — diye tovbe istigfar ediyordu.”

Iste bu cevaptaki ihitisam, bu cevaptaki ates Sems’i yakip kavur-
du ve ylce veli agzindan kipikler sagarak Mevlana'nin ayaklar: di-
bine yigilip kaldi. Daha ilk karsilasmaida Sems, geldigi yerin dogru
bir yer, caldigr kapmm aradigi kap: oldugunu anlamisti

. O giine kadar yakininda uzagmda duydugu bildigi seyhlerle,
alimlerle gorisiir konusurdu Sems. Nerede yeni bir seyh ismi duysa
hemen oraya varir, aradigi kisi olup olmadigini sinardi. Bu yizden
aid1 Semsi Perende’ye ¢tkmisti. Makalatinda bu seyhlerden spyle yva-
kimtyor. '

“Din anasmin karnindan cikmis bugltn Tanrtyum divor. Filan
kadindan dogan Tanridan bizarim ben. Tanri Tanridwr. Ne tasam
var ki. Ulu Tanri, bu kulundan sirrin: esirgemiyor.” (Makalat S. 119)

“Herkes seyhinden bahseder. Bizeyse rtyada bizzat Restl aley-
hisselam hirka giydirdi. Fakat 6yle iki glinde eskiyip yipranan, yirti-
lip giden, killhana atilan, taharretlenmeye yarayan hirka degil. Sch-
bet hirkas:. Ustelik anlayisa sigacak sohbet de degil. Oylesine bir
sohbet ki, ne dini var, ne buglinii, ne yarini, Agkin diinle, bugin-
le, yarinla ne isi var ki’ (Makéalat S. 93-94-103)

En tinla seyhler bile Mevlana'ya kiyasla “Inci nersde, cakil tasi
nerede? Aralarinda ne kadar fark var.” '(Ist. Uni. Farsga 1.679)
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Diyerek yeren Sems,  “Memleketimden cikali beri Mevlana'dan
bagka seyh gormedim.” (Makalat, S. 80) sozleriyle aradigi ve segti-
gi kisinin Mevlana oldugunu pek ¢ok defa tekrar etmistir.

Oyleyse -yapilacak sey, bu pilskiirmeye hazir volkan: puskirtmek,
lavlarimi asirlar sonraya tasirip o atesle yeni Allah asiklarmin dog-
masinl saglamakti. Gergektende 6yle oldu. Cenabi Pir'in her satirin-
da Hak agkini soyleyen misralari, asirlar sonrasina tastl, dinyayi
kapladi, yeni Allah agiklarmin dogmasina vesile oldu.

Bildigimiz gibi Sems, énce Mevlana'nmin kitaplarin yok etti. Ki-
mini yakti kimini suya atti. Artik baskasindan okumak, baskasm-
dan soylemek yoktu. Bu ylce kaynak artik kendi 6z suyunu gevre-
sine yayacak, yanrk gonilleri artik bu kaynak serinietecekti. Sems
gelinceye kadar Mevlana bu manada yazmamigti. Okumusg, aragtir-
mig, 6gretmis fakat duygu ve diisincelerini misralar halinde yvazip
soylememigti. Bunu gergeklegtirebilmek icin bir bluyik duygu degi-
sikligine, belki bir biyik amya ihtiya¢ vardi. Bu act kendi yoklugu-
nun acusl olabilirdi.

Gergektende Sems’in ilk yokluguyla basglayan kan koplik gazel-
ler, uykusuz gecelerin ardinlda veni atesli gazelleri, yeni rubaileri
dogurmus, can dostun yok olmasinin acisi, sonradan Sems Divani
admi alacak olan “Divan-1 Kebiri” doldurmustur.

“Ey Sems dinim askiir benim
Benim dinim senin ylzinle évinlr ey sevigili.
Onlar as!k diyorlar sana,

Oysa asgk sultanimsin sen benim...”

(Bugliniin diliyle Mevlana
Cev.: A, Kadir.)

“Ya o kaybholdugu zaman sen ¢k ortaya
Ya da o kaybolan gonlii geri ver.
‘ (Aym Eser)

“Hani bir giin bilmem unuttun mu,
BRiz hepimiz uykudaydik.

Sen bir tekme atmigstin bize
Derken bir, bir daha.

Sicramis uyanmistik uykudan.

{Avnt Eser)
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“Bir deniz kesilen gdzlerimin kiyisinda,
Bir ask ovasmi gdrmustiin hani.
Safran dallariyla agustos gu]ﬂemyle sarmas dolas.:
Bunu unutma hatirla ama.’
(Ayn: Eser)

“Dinyadaki bltlin gegitler sessiz,

Yildiz yollar 151k sagmada bu gece.

Satlrn gelecegi baglamakta var gliclyle

Venils hayal gibi ytzmekte bu gece.

Gibkyuzi altin yagmurlar iginde... (Bu giniin diliyle s6y.

Semih Sergen

“Bir anda can geldi baglara, baglar s1dL

Bir anda acildi bakt: baglarda gozler.

Bir anda bizde ne gam kald:, ne dert kaldy, ne keder.
O geliyor lo.

Ay pargamiz, sevgilimiz, yarimiz geliyor.

(Cev.: A. Kadir)

Mevlananm coskunlugunu,  bitip tiikenmeyen lirizmini anlatmak
icin verilen ornekleri cogaltmak mimkiin. Evet. Sems’in ilk gaybu-
betinden sonra ,K.onya’rya doénusiiyle, sanki tenin cana kavusmas: gi-
bi bltiin acilar, dertler yok olmustu. Diost yanmda gegirilen mutlu
saatler, semsa mweclisleri, bltl"p tikenmeyen sohlbét toplantilart yeni-
den basglamasgti...

Ancak bu glnlerde uzun slirmeyecek Sems ikinci gavbubsetiyle
bir daha dénmemek Uzere Konya'ya ve Mevlana'va veda edecekti.
'O acili glnleri Sultan Veled'in agzindan dinleyelim.. .

“Gece glndiiz sema aleminde raks adcrd& Gokler gibi yeryl-
zunde donerdi.

Ay, inlemesi arga cikiyordu. Feryadim buyik klcik herkes
isitivordu. ‘

Mitriplara altin gtiimis sagardi. Nesi varsa hepsini dagitird:.

Halk ondan serialf, dm ogTI'emrdl simdi cnunla hopsl asiga bag-

. landilar.”

Semis’i aramak icin yapilan birinci, ikinci Sam seferi de yanip yakil-
ma, acl ve kederler tamamilandi, arayip tarama bir sonug vermedi.
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Artik yokluk atesinin potasinda yanip kil olmak igin yeni uy:
kusuz geceler basglhyordu. -

Yoklukta var olmak, acida mutlulugun tading varmak, nehirde
deva bulmak...

“Damagimdaki zehirin tadma tapiyorum ben.”

Bu yangm yirmi ti¢ yil strd. Sonunda hakikatlerin nurundan do-
gan kemale; aswlar sonrasini ve bltiin dilnyanin goniil sahiplerini
19122 ‘bogan Mesnevi glinesi dogidu. Tanr: askini, insan sevgisini, ba<
1151, dostluk ve kardesligi talim eden mesnevi, din oldugu gibi bu-
giin ve yarin da bitin dinya insanlarini sevigi potasimda bir edecek,
Tanr1 sevgisinde yok olmanin zevkine erdirecektir.

Sems’in istedigi; yanip kavruldugu yiice aski paylasacak bir
sohbet arkadasi degildi sadece. Belki, bitmeyecek Mevlana pmarin-
dan butin dinyaya ve bitln asirlara ulasacak blr sohbet halkas:
kurmaikdt.

Sozlerimi gbniil sultani, séz sultani Mevlana’ nmmn incileriyie nok-
taliyorum.

“Tebrizli Sems ancak bir bahane. Guzellikle évillen de biziz, 10-
tufla ovilen de biz. Fakat bu sirr1 gizlemek icin halka soyle de: O,
kerem sahibi bir padisah, bizse bir yoksuluz.”

~ Bedreddin Veled'e g6yle buyuruyor.

“Babamin temiz ruhuna andolsun, Semiseddine erigmedin ama
Oyle bir seye erigtinki; sagimin her bir telinde yluzbinlerce Sems asili.

(Eflaki, 27.b)

Beni sabirla, dinlemek lutfunda bulundunuz hepinizi saygiyla
selamhyorum efendim.
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HUSN-I HAT SAN’ATINDA
MEVLEVILIK VE MEVLEVILER

Prof. Dr. Ali Haydar BAYAT

Anadolu’da Tirklesmenin ve Islami Tiurk kultirinin yayilma-
sinda buylik roli olan tarikatler (10) arasinda mewleviligin ayr1 bir
yeri- vardir. Clinkt mevlevilik, genellikle statik bir anlayisa sahip
ekseri tarikatlerin aksine, Islam inanciyla tarikat anlayisini, yasa-
nan hayat ile dinamik bir tarzda butiinlestirerek mensuplarinin ge-
cimlerini dergéhtan veya baskalarimn sirtindan saglamak yerine,
her mimntesibinin bir meslek sahibi olmasini tesvik etmistir. Mevla-
na'nm san’ata olan sevgisinin de tesiriyle Mevlevi dergghlari, yiiz-
yillar boyu bir akademi gibi faaliyet gbstererek muzik, edebiyat, ta-
savvuftan astronomiye kadar muhtelif sahada eserlerin ortaya cik-
masia. vesile olmanin yaninda dervislerin gegimini saglayacak hat-
tatlik, mucellitiik, muzehiplik, nakkashk, saat¢ilik vs. gibi gelenck-
sel Islami el sanatlar alaninda da buytk kiymetlerin yetismesine

vesile olmuslardir.

Tsﬁlﬂk-ilslétm san’atlarr arasinda Onemli bir yeri olan Husn-i Hat
sahasmda Mevlevi san’atkéarlarin biyik katkilarr olmusgtur. Hisn-i
hat igin gerekli kalem, makta, makas gibi aletlerin imalinde, tari-
kaitlerinin gelistirdizi sabr1 ve olgunlagtirdig: ruhi yapﬂaﬁyla gioren-
leri sasirtan ve hayran birakan eserler ortaya koyan mevlevi sanat-
karlar yaninda, mevlevi muhibbi hattatlar da basta Kur'an ve hadis
olmak uzere, Mevlananin slirlerini hat sanatinin bltlin incelikle-
riyle kaleme almaislardir.

Biz tebligimizde hat sanatinda kullanilan makda, divit gibi alet-
leri yapan mevlevi ustalardan elimizde eserleri olanlari, hattatlar-
dan tesbit edebildiklerimizi ve konusu mevlevilik olan levhalar: bir
araya getirmeye caligacaglz. '
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YARDIMCI HAT ALETI YAPAN MEVLEVILER

1

Kagit, mirekkeb ve kamis kalemle ortaya cikan hiisn-i hat sa-
natinda yardimci bazi aletier de kullanilir. Makta, divit, kalemtras,
kagit makasi, yazi althg: gibi. Esasinda fonksiyonuna uygun basit
seyler olan bu aletleri mevlevi sanatkarlar ruhlarmmdaki ince zevk
ile isleyerek antika, miuzelik malzeme durumuna getirmislerdir. Bu
sahada tesbit edebildigimiz bazi mevlevi sanatkarlar: ve eserlerini
vermek istiyoruz.

MAKTA

10-20 cm. boyunda, 2-3 cm. eninde, 2-3 mm. kalmhginda tstinde
kamig kalemin agzinin, kesilip diizetilmesi ve gatlatilmasinin yapil-
digr kalemtrasin kibrelmemesi igin baga, kemik fildisi sedef gibi mad-

delerden yapilan bir alsttir. Bu basit aleti bilhassa mevlevi ustalar
- kil desteresi, bicak ve bir mil ile makta Uzerinde imza sikke, yazi,
cigek bezeme gibi gesitli siisleme unsurlar: detaylariyla isleyerek in-
ce bir sanat haline getirmiglerdir. Mevlevi sanatkarlarin yaptiklar:
maktalardan tesbit edilenler sunlardir :

% Tevfik imzali ve Mevlevi s’ikkéli (Topkap1r Sarayinda)

%* Resmi imzali “Ya Hazré:t-i’ Mevlanéd” vazili ve mevlevi sikkeli
% Fikri/Fikri Dede imzali biri sikkeli, digeri “Y& Hazret-i Mev-
lana yazili 1180/1766 ve 1200/1786 tarihli iki makta.

* Kemali imzali ve mevlevi sikkeli (1227/1812)

% Halkk: imzal sivah kemikten yapllmmg ve mevlevi sikkeli

%* Sultan Resat'in yvazi takimindaki AK imzali mevlevi sikkeli
makta’lar glinimize kadar gelmistir.

Makta'lardaki im:zalarﬂdan ve Uzerindeki mevlevilige ait Sem‘bbl
olan sikkeden dolayr bunlari vapanlarin Mevlevi tarikatine mensub
oldukian alnasiimaktadir. Kamis kalemle yaz1 yazmanin ortadan’

kalkmasiyla bu sanat ve sanatkarlar piyasadan ¢ekilmiglerdir. (19,
20, 21, 23, 28, 59, 60).
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KALEMTRAS

Kamis kalemi yontup a¢gmak i¢in kullanilan gelikten mamul kes-
kin bigaklardir. Bu isi bir sanat olarak yapanlar eserlerine soguk
damga olarak imzalarmi atarlardi. Bursali mevievi talik hattatla-
rindan Degirmenci fbrahim (6lm. 1320/1902) saat tamirciligi, hak-
kakligi ve kalemtrasgiligt ile de unla idi (19, 56).

KAGID MAKASI

Tek goérevi kagit kesmek 'olan makaslarin saplarinda Islami “Ya
Fettah, Ya Ali, Ya Veli” gibi ibareler yer alir. Mevlevi makas usta-
lar1 da bu ‘gibi ifadelerin yaninda tarikat sembiollerini de kullanmis-
lardir. Mesels bunlardan Hayreddin imzal, kakmali ve mevlevi sik-
keli olanini rahmetli hocamiz S. Unver gérmis oldugunu . ifade
eder (59).

ALTLIK

Yaz1 yazarken kagidr burusturmamak, kalemi ylUrutiurken ele
akic: bir dayanma noktasi saglamak ve bu sayede hattatin yazisini
diz tstiinde rabhat yazabilmesi i¢in hafif egilebilme &zelligi kazandi-
rilmig birgok tabaka kagidin yapighrimasiyla meydana getirilmis
alettir. Uzeri nakisli, ebrulu kagitla veya her iki tarafil deri ile kapli
olabilir. Basit bir alet olmakla beraber bazilar: yapann imzasin: ata-
cak kadar zarif olanlar: da vardir. Bunlardan biri rahmestli Halil Ar-
da kolleksiyonunda Mevlevi Naksi Dede imzasiyla lake olarak bu-
lunmaktaydl (59).

HAKKAKLIK

Cesitli maden tas veya tahtaya, kisa vecize ve imzalari kazima ‘
sanatlt demek olan hakkaklhk sahasinda da mevlevi sanatkarlarin
g6z kamastiric: eserleri vardir. Galata kule kapisi bas neyzeni Nazif
Dede XX. yiuzyil hakkaklarinin en énemlilerinden biridir. Ondan bas-
ka Fethi Dede, Debbah Ahmet Dede, mevlem muhibbi Fenni de ta-
nmmis hakkaklardandir (59). / ‘

- Mevlevi derviglerinin bitiin bu isleri yaparlarken bir sanat zev-
ki ve endisesini gbstermeleri yvamnida son yilizyillarda tekkelerin va-
kif gelirlerinin azalmasiyla, tekke mensuplarmin baskalarina el ag-
mamak hatta tekkelerine ekionomik yardum icin bu tip islere gittik-
ce agirhik verdikleri soylenebilir.
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I

KAGIT OYMACILIGI (Kaaty)
SAHASINDA MEVLEVI SANATKARLAR

KAGIT OYMACILIGI (Kaaty)

Kagut tizerine yazilmig zarif bir hatt, ince bir motifi en kiigik
detaylarmi dahi bozmadan yardimci kesici aletlerle oyup gikarmak
ve bagka bir kagt tstine orijinalindeki gibi yapistirmak sanatidir.
Bu halde hem oyulan kagrt (disi), hem de oyulmus ve bagska kagi-
da aktarian (erkek) iki ornek elde edilmis olmaktadir.

Oyma sanatiyla hazirlanmis tek tek levhalar oldugu gibi ylz-
terce sahifelik yazi veya alblimler de vardir. Bunlarin incelenmesiy-
le sanatkarlarmm ne kadar sabir ve dikkat iginde caligtigini glfjre;bi—
liriz. ‘ :

XV.yy.da Herat'ta ortaya c¢ikan bu sanatin ilk biiyiik ustalar:
Heratli Abdullah Kaaiti ile Seyh Dost Muhammed'dir. Osmanli Sara-
vinda da bu sanat takdir edilmis ve XVIL yy.dan itibaren cok bi-
yik sanatkarlar yetismigtir. Bu sahanin en bliyuk wstadlar:i mev-
leviler arasmdan cikmistir. Bursali Fahri, Eyyubi Dervis, Hasan De-
de, Mehmed bin Gazanfer, Dervis Hasan Eyyubi bunlar arasindadir.

FAHRI

Bursalidir. Kaat1 sanatinmm Tlrkiye'de en blylk temsilcisidir.
III. Murad ve I. Ahmed zamannda yasamistir. Oliim tarihi miinaka-
gsalidir : 980, 1020/1618 tarihleri ileri strilir. Mezar Edirnekapis1 ya-
ninda Hatfat Kiriml Abdullah Efendi'nin kabri yanmdadir,

Eserleri arasmida simdi Viyana Saray Kﬁtﬁp\hane:si’n%de bulunan
III. Murad’a takdim ettigi alblimi, I. Ahmed'e sundugu Giilistan’
ve gesitli kolleksiyonlarda keskiild, tallik levhalarr bulunmakta-
dir (15, 16, 30, 31, 40, 48, 56, 60).

EYYUBi DERVIS HASAN DEDE

XVHL yy. mevlevi kaat1 sanatkaridir. Bilinen tek eserindeki “Ey-
yubi” kelimesinden, Eyylbli oldugundan baska bir bilgiye sahib
degiliz Topkapr Miizesinde bulunan kaati tarziyla slslenmis bir ya-
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z1 gekmecesi bulunmaktadir. Bliytik emek ve dikkati gerektiren bu

eserde oyma tezyinat, kapagin ig-dis ve yanlarindandir. Bu tek eseri

bile onun bu sahadaki ustaligini gdstermeye yeterlidir (15, 16, 17, 31).
MEHMED BIN GAZANFER

Tesbit edilen iki eseri »d1§1mda, hakkinda bilgi tesbit edﬂememls-
tir. Eserlerinden biri 929/1523 tarihli Konya'da Aldiilhalim Celebi
Kituphanesinden ¢ikma ve Halim Arda Koleksiyonu'ndaki 19 sa-
hifelik erkek ta’'lik yvaziyla meydana getirilmis, digeri Topkapi Sara-
y1 E. Hazinesi Kitapliginda 2832 nolu alblm icindedir. Erkek reyha-
ni hat ile Thlas stiresini havidir. 908/1502-3 tarihli bir eserinde de Er-
menak Sakisyan bahseder (16, 17).

I

MEVLEVI HATTATLAR
* MEHMED BIN ABDULLAH EL-KONEV{

" Konya'da Mevlanad Mizesinde bulunan 677/1278-9 tarihli Mes-
nevi nishasinin hattatidir (58).
* NIZAMEDDIN DEDE

Konyali olup Mevlang tarafindan hilafetle sereflendirilmistir. Hat
sahasmda Yakut'dan mesk etmis, hat yaninda kaati sanatinda
da lstad olmustur. 700/1300-1 tarihinde vefat etmistir (41, 50).

% HASAN DEDE

. Mevlevi Osman Dedenin oglu olup 707/1307-8 tarihli Mesnevi
nishasint iki cilt olarak yazmistir (58).

* MEHMED BIN HUSEYIN MEVLEVI

Sileymaniye Kitliphanesinde Halet Efendi bolimindeki 774
/1372 tarihli Mesnevinin hattatidir (48).

% HACI EL-MEVLEVI

XIV.yy. da yasamis hat ve tezhip sanatinda usta bir mevlevidir.
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Aksehir'de Mahmud Hayrani Tﬁrbési icinde yazip hak ettigi me-

zar taglery vardir. Bu mezar taglarinda silds yazilar 1le nebaiti.

motifler girift bir sekilde kullanmigtir (56), .

AHMED BIN ALI EL-MEVLEVI
Akgehir Ulu Cami hazir esmdek1 Emir Yahya bin Seydinin 822

/1419 taribli mezar tasmin hattatidir (51).

BALI DEDE

- Mevlevi Ali Dede’nin oglu olup Mevlana Turbesindeki 959/1552
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tarihli Mesnevi'nin hattatidir (58).

ABDULBAKI EL MEVLEVI

Aslen B‘agdat’h olup devrinin ileri gelen mevlevilerindendir.
999/1890-1 de wvefat etmistir. Abdiilkadir Geylani Camii’nin mlh-
rabl etrafimmdaki hatlar onundur (41).

RECEP DEDE

Konyali mevlevi dervirslervinden‘wdir. Eserleri arasmida 1019/1610
tarihli Kur'an-1 Kerim vardir (41).

DERVIS HUSEYIN BIN SINAN

Rumeli ricalindendir. Silis, nesih, rik’a ve ta’lik hatti sahasinda
calismistir. Mustakimzade'nin ifadesine gére 1020/1611 de ta-
mamladigl mesnevisinin her satiri inci taneleri gibi dizilmis-
tir (41, 48). ‘ )

MEHMED DEDE .

- Kutahyali olup Ulufecizade id»iye taninir. Kitahya Mevlevihane-

sinde Seyh Tbrahim Dede zamaninda cile cikarmis ve bu arada
ta’lik sahasmnda Ustad olmustur.  Takriben 1080/1669.70 de da-
mad1 ve halifesi oldugundan Seyh Ibrahim Dede’nin yerme post-
nisin olmustur (41).

CAFER DEDE

Kitahyalidir. Devrinin stadlarimdan  stliis ve nesih hatlarm:

mesk etmis. Klitahya Mevlevihanesi'nde = Ulufecizdde Mehmed
Dede’den sonra seccade-nisin olmustur (41).



DERVIS MUSTAFA

1100/1688 tarihli Gailsen-i Tevhid adli eserin Konyali bir mev-
~ levi ‘dervisidir (58).

AHMED FASIH DEDE

Arnavut asilli olup Dukakinzade diye taninan bir stlaledendir.
Istanbul’da dogmustur. Bir ara Kopriltizade Ahmed Pasa’ya in-
tisab etmis, divan katipligi yapmistir. Devlet kademesinde maka-
“mi yukselirken herseyi terkederek mevlevilige intisab etmistir.
Galata Mevlevihanesi'nde ¢ile ¢ikararak dervis olmustur. Mev-
levihanede harabati bir dervis hayat: yasayan ve kedilere diig-
kinliugh ile tanman Fasih Dede, 8liminden iki giin énce herkes-
le helalleserek hiicresine kapanmis, ertesi giini de 6li bulunmus
ve Galata Mevlevihanesi'ne gdmilmustir. Cenazesi ook kalaba-
Itk olmus. Olimiine Kirim Hani Selim Giray'in oglu Sahin Giray

Gogdl Baki miilkine dervis Fasih-i Mavlevi

{1111/1699-1700)

tarihini vazmistir. Muretteb divan sahibi olan -Fasih Dede’nin
Munazars-i gil 4 mil, MiUnazara-i geb 1 riz, Husrev 4 Sirin,
Mahmud u Ayaz Behistabad, Tonbekiname adli eserleri ile bir
mecmuast vardi. Fasih Dede, divani, sikeste ve ta'lik yazida usta
olup minyatiir de yapardi. Talik yazis: aceméne olup kendisin-
den sonra ta'lik g¢alisanlar onu taklid etmislerdir (14, 25, 27, 33,
34, 41, 52, 53, 56).

SEYH AHMED GAVSI DEDE

Ahmed Bican neslinden olup Istanbul'da dogmustur. Once Sela-
nik sonra da Bursaida mevlevi sevhi Salih Dede'yve kapilandi. Bir
ara Konya'ya gitti. Galata Mevlevihanesinde Aziz Dede’den Mes-
nevi okudu. 1109/1697-8 vefat etti. Gavsi Dede ilim sahas: ile
birlikte hatta da calismis ve ta’lik wyazida fstad olmustur. (41).

MEHMED ARIF EL-MEVLEVi

Bagdadli bir aileye mensup olup XVIIL yy. da Istanbul'da doé- |
mustur, III. Ahmed’in saltanatmn ilk yillarmda hayli yasl ola-
rak olmusttr. Karahisari tarzinda yvazardy (34, 41).
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SEYYID YUSUF NESIB DEDE

Konyalidir. Kahire mevlevi seyhi Mustafa Dede’'den mevleviltigi, _
Konya'da Bostan Celebi'den de Mesnevi okumustur. 1123/1711
de Istanbul Yen'ikam Mevlevihanesi'nin basina gegmis, 1126
/ 1714 de vefat etmis ve Yenikapi Mevlevihanesi bahgesinde g6-
mulmugtar. Ta'lik hattatlarmdandir (12, 41).

DERVIS AL

Istanbul’da dogmustur. Anbarcizade diye tammnir. Mevlevi tare-
katine mensub idi. 1128/1715-6 da Ketenciler'de Alaca Mescid’-
in imami iken 161di ve Uskiidar’a gomiildii. Stiliis ve nesihi Aga-
kapulu Ismail Efendi’den mesk etmis ve hafiz Osman’in iltifatina
mazhar o‘l;mu‘stur (12, 34, 41).

ISMAIL BIN IBRAHIM DEDE
Bagdadli mevlevi geyhidir. Stllis ve nesihi Seyyid Mehmed Ha-
limi"den dgrenmistir (41). '

DERVIS. IBRAHIM BIN RAMAZAN

Istanbullu olup Ramazan Efendizade diye meshurdur. Yeni Kapi
Mevlevihanesi dahilinde Yilak Camii'nde imamdi 1131/1719 da
vefat etti. Silis ve nesihde Ustad idi (41). '

EMINi MEHMED BEY

XVHI. asir hattatlarindan olup Istanbul'ludur. Ana tarafindan
Mevlana silalesindendir. Mevlevi dergahi post-nisinligi sirasi
kendisine gelmisken, amcazédesine terketmis, Enderun’da divan
katipligi yapmis ve I. Mahmud zamaninda Moskova'ya elgi ola-
rak gonderilmisgtir, Slis, nesih, ta'lik ve divani hattinda Ustad
olmas: yaninda sair, tefsire kadir, hadis sahasinda da zamanin
ileri igelenlerindendi '(52).

SEYH ABDULLAH ENISI DEDE

Edirneli olup, ayni mevlevi seyhi Enis Receb Dede'ye intisab et-
mis, sonra hacca gitmis ve ddnlgste Kahire'de kalarak tahsilini
tamamlamistir. Miswr Mevlevihanesi'nde seyh iken Mehmed Nuri
Misri'den istifade etmis ve daha sonra beldenin seyhi dedesi ol-
mustur. 1150/1746 da vefat etmistir (41).

Enis dedem ide bakide hiisn-i hatt1 celis
(1159).



SEYH OSMAN NAY! DEDE IBRAHIM

Istanbulludur. Babas1 Siilleymaniye Dariissifas: reisit’l-hiiddami
idi. Sultus ve nesihi Nefeszade Ismail Efendi’den, ta’liki de ‘Siyahi
Ahmed’'den mesketmistir. Matematik ve musikide de maharet
sahibi idi. 1142/1729-30 da vefat etti (41).

SEYH MUSTAFA DEDE

Edirneli olup, Mehmed Kethiida ismiyle sdhretli bir habanin og-
ludur. Misir Mevlevihdnesi seyhi Emin Abdi Dede’nin biraderza-
desi oldugundan onlarin hizmetinde bir mevlevi olarak yasamis,
sulis ve nesihi onlardan 6grenmigtir. 1171/1657-8 de vefat et-
migtir (41). ’

ALI DEDE HUDHUD

Elbistanh bir ailenin Istanbul’da dogan c¢ocugudur. Kulekapisi
Mevlevihanesi'ne gocuk denecek yasta girmis ve seyh Osman De-
de’nin hizmetinde tahsilini tamamlamigstir. Seyh Abdilbaki De-
de zamaninda mevlevihanenin kiraatcilik hizmetine kadar yik-
selmistir. 1164/1751 de 6lmigtar (34, 41).

HACI RASIT LUTFULLAH

Yazdigi Kur’an-1 Kerim’lerle tnlidar. 1191/1777 de vefat et-
migtir (56).

NAKKASZADE MEHMED TA'IB

Edirneli mevlevi dervisidir. Ibn Mustafa Darbzade diye taninir.
Siilias, nesih ve ta'lik yawziyr 1165/1751 de Hattatzade Hiiseyin
Efendi’den ijcazed almigtir. Edirne’de birgok vazilari vardir. 1192
/1778 de dlmustir. Mezar: Eski Cami Cémlekegiler kapisi karsi-
sinda Kovacilar Kabristanindadir (42).

HASAN LEYLEK DEDE

Yenikapr Mevlevihanesi dedelerindendir. Uzun boylu oldugundan
bu isim takilmistir. Hat bilgisini Seyh Yusuf Dede’den megk et-
mistir. Umumiyetle allegorik eserler meydana getirmistir. Glini-
muze 1794 tarihli bir hilyesi ile leylek seklinde

Ask-1 Mevlans ile hayretzede
Mevlevi Seyyid Hasan Leylek Dede
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yazist ulasmstir. Leylek Hasan Dede 1827'de vefat etmis ve Is-
tanbul Surlar: disinda Merkez Efendi Kabristaninda' gémiilmiis-
ttr. Daha sonralar: mezar tasi yeni yollar agmalk amaciyls kal-
dirtlan mezarlik kismmda oldugundan kaybolmustur. Mezar ta-
sinm yerinde oldugu bir zaman rahmetli S. Uzluk resmini ¢iz-
mistir. Kabir tas: Gizerinde destarli bir sikke we altinda ucmaya
hazirlanan bir leylek roliefi ve yukaridaki beyit yazilmistir (1, 4,
7, 56,.59) . ‘

DERVIS MUSTAFA

XIX. yy. Edirneli ‘mevlevi hattatlarmdandir. Hayat: hakkinds bil-
gi yoktur. “Ya Mvuhammed” yazisini havi bir levhast 6zel bir kiol-
leksiyondaldir (42).

HASAN HUSNU

Mevlana sulalesindendir. Hisn-i hatti Feyzullah Efendi'den mes-
ketmistir. “Delailt’l-Havrat terciimesi ve serhi” (1253/1837)
adll eseri vardlr (58).

HAFIZ ABDURRAHMAN

Sille’lidir. Meshur Mevlevihattat: Haki Dede’nin ogludur. Hattat-
g1 babasmdan ogrenmigtir. Sulus, nesih, ta’lik ve divani yazi-
lart ile tezhipde. usta idi. Birgok Kur'an ve mesnevi gerhi yaz-
mastir (583

KIBRISZADE ISMAIL HAKKI

Mevlevi sair ve hattatlarmdandir. 1279/1862 lde 6lmiis. Mezar:
Kocamustafa Pasa Camii bahcesinds olup, tasmi 6grencisi Sami
Efendi yazmigtir (12). ‘

MEHMED BAHIR _

Enderun hat hocalarmdan olup 1281/1865 de vefat etmis Eylb

. Sultan’da Kaggari Dergah: oniinde gdmiuladur (12).
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"MEHMED ZEKi DEDE

1227/1821 de Bursa’'da dogdu. Mahkeme-i Ser’iyvye katipligi yaptL
Bursa Mevlevihanesine intisab ederek cile ¢ikarip dede oldu.
1854 Bursa depreminden sonra Istanbul'a géctii. Hayatini kitap
yazmakla, mesnevi ogretmekle devam ettirdi. 1219/1874 de Us-



ktidar Mevlevihanesi geyhligine getirildi. 1299/1881 de wvefat
etti. Mezar1 Usktidar Mevlevi Tekkesi haziresindedir. Ta’'lik hatta
bluyik maharet sahibi idi (30, 32, 56).

MUSTAFA FEHMI

Konya mevievilerindendir. 1254/1838 de !dogmustur. Konya ve
Istanbul medreselerinde tahsilini tamamlamistir. 1320/1902 de
ogullarinin tahsili icin gbctigi Istanbul'da vefat etmistir. Meza-
r1 Edirnekap: civarindadir. Hattatliktan baska hakkalik ve saat-
cilikle de mesgul olmustur ‘(26, 58).

BUHARALI HACI ABDULHAMID EFENDI

Mevlananin agkiyle Buhara'dan Konya'ya gelip Mevlevi tarika-
tine intisap etmistir. 1305/1888 de vefat etmis ve Mevlana Der-
gaht haziresine gémulmulstir. Sulls, nesih ve ta’lik tirlerinde
yazmigtir (583 . :

DEGIRMENCI iBRAHiM

Bursali olup, Mehmed Zieki Dedenin talebesidir. 132071902 de
‘hac déniisii misafir oldugu Uskldar'da vefat etmis ve Nuh Ku-
yusu'nda Harmanhk’da Seyvid Ahmed Deresi'ne giden yolun sa-
gina gomulmtlistir. Bilhassa ta'lik sahasinda eserler vermistir.
Bursa'da Ulu ve Hiidavendigar Camilerinde eserleri vardir. Hat-
tathgl yaninda hakkaklik, bigakcilik, kalemtragcihk ve saatcilik
de usta bir san’atkardir (56).

ATAULLAH EFENDI

Kulekapis1 Mevlevihanesi seyhi Seyyid Mehmed Kudretillah De-
de'nin ogludur. 1258/1842’de Mevlevihanede dogdu. Ozsl hoca-
lardan aldig1 derslerle kendini yetigtirdi. 1871 de babasimn Slimil’
lzerine vyerine seccade-nisin oldu. 1328/1910 da vefat eotii ve
Kulekapis1 Mevlevihanesine gomildia. Talik vaziyr Kibriszade
Ismail Hakkrdan mesk etmistir (32).

ELIF EFENDI

Sl’i»dlice Sa’di Dergédhi seyhi Ahmet Muhtar'm ogludur. 1266
/ 1850 de Sttlice’de dogdu ©zel derslerle vetigtirildi. Yenikap:
Mevlevihanesi'nden hilafet ve Mesnevi'den icadzet aldi Babas:
hacca giderken seyhligini O'na devretti. 1345/1927 de Istanbul-
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da 0ldi ve dergahin bahgesins gii')miﬂdii. Rakim Efendi’den ta’lik
megketti. Dergdhinda, Kapuagast Mahmud Aga Camii'nde ve se-
mahanesinde yazilar: vardir (32).

CEMALEDDIN CELEBI

Konyali olup Arif Celebinin ogludur. Egirdir Mevlevihanesi post-
nisini olmus ve tekkelerin kaldirilmasina kadar bu goérevi ylrtt-
mistiir. 1928 de vefat etmis ve Ugler Mezarhigrna gomilmustir.
Sulias ve ta’lik tirinde yazardyr (58).

SIDKI DEDE

Mevlana dergahinin son mesnevihani olup, 1239/1824 de Fili-
be’de dogmus, medrese tahsilinden sonra Konya'ya gelip cileye

minden Sonra yerine Mesnevihan olmugtur. Memleketinde rus-

tiye'de Ogretmen olmus, yazidan icazetli, Arapca ve Farscgaya va-

kif biri idi. Basilmamis Berk-i sebz-i Mevlevi adli Farsga gramer
kitabi, Farsgadan Turkceye 30-40 defter tutan sozltgd, II. Sultan
Selim Camiinde verdigi hutbelerin metinlerini ihtiva eden eser-
leri vardir. Celi ve ta’lik yazismmda usta olup bir kisim yazilari
Mevlana mizesindedir. Ayrica glizel mithir de kazardi. 1352
/1937 yilinda 113 yasginda vefat etmis ve Ugler Mezarligina go-
miulmistir. Oltimiine bir zat su tarihi soylemistir (46, 55, 58).

Begenmezken Dede degme diyar:

Mekan oldu ona Ucler Mezar:

Melek geldi dedi tarihi bisra

Aleyke rahmetullah-i teala

(1352).

DERVIS AHMED SEMS DEDESIZADE

1250/1873 de Konya'da dogmustur. Babasi Ulu Arif Celebi Stula-
lesindendir. Sems-i Tebrizi tekkesi tliirbedar: iken tekkelerin ilga-
styla bu gorevi birakmistir. 1362/1943 de vefat etmis ve Sems-i
Tebrizi haziresine gdmiilmistiir. Mezar tasinda

Tarih-i hatif séyledi serh-i rebiu’l-ahara
Ahmed Dede hemraz naz kudsi Cennet Asiyan

(1362)



beytivle tarih diastrilmistir. Suliis ve nesihi Basarihzade'den,
ta’'lik yaziyr da Sidki Dede’den Ogrenmistir (58). -

MEHMED EFENDI

Konyali mevlevilerindendir ve Ibn Hizir diye tanmnir. Silis, ne-
sih ve ta'lik levhalari vardir (58).

SEYYID MEHMED

Hz. Mevlana stlalesinden postnisin Hiiseyin Celebinin ogludur.
Mevlevi Ali Dede'den stilus, nesih ve ta’lik hattini megk etmistir.
En’ami, risaleleri ve evradi vardir (58).

RIFAT CELEBI

Mevlana ahfadimdan Cemaéaleddinzade Hafiz Resid/in ogludur.
1292/1875 de Komya'da dogdu. Tarikatgizade Cemaleddin Ce-
lebi'den mesk etmistir. Altr kalemde yazardi. Kapli Camiinin bati
cephesindeki silis yaziar Onundur. Hattatligl yanm!da, sairligi
de vardir, 1948 de vefat etmistir (58).

NEYZEN EMIN DEDE

1300/1884 de Istanbul'da dogdu. Hattat Omer Efendi'nin karde-
sidir, Devrinin biylik neyzenlerinden aldig1 derslerle milkem-
mel bir neyzen oldu. Posta ve Telgraf Nezareti'nde daha sonra da
Erkan-1 Harbiye Harita Subesinide hattat olarak cgalisti. Mevlevi
Dedeligi hakiki olmayrb itibaridir. Cile gikarmadigl halde Gala-
ta Mevlevihanesi neyzenbasihifma kadar yikselmesi O'nun bdy-
le anilmasimna sebeb olmustur. Hattatlikta kendi kendisini yetis-
tirmigtir. Stlis, nesih ve celi yazilan vardir. Seyh Hamdullah
dahil bluyilk hat ustalarmi biayidk bir maharetle ta.khvd ederdi.
1945 de Istanbul'da vefat etmlstlr (9, 18, 22, 48).

MEHMED SUUD BEY

1209/1892 de Istanbul’da dogdu. Hattat Vahdeddin’in torunu-
dur. Sults ve nesihi babasindan, Besiktagli Nuri Efendi ve Muh-
sinzade Abdullah’'dan, divaniyi Kamil Efendi‘den, celi divaniyi
Sami FEfendi'den, tugray: Ismail Hakki (Altinbezer) dan mesk
otmigtir. Resmi devlet glbrevi yaninda medreselerde yazi hocali-
g1 vapmis ve 1367/1948 yilinda vefat etti. Mezari Merkez Efen-
di Kabristanligmdadir. Mevlevi tarikatine girdikten sonra Su'u-
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divl-Mevlevi imzasiyla gazete ve dergilerde siirler yazmistir: Di-
van vardwr. Yazilar arasmda Mevlevi sikkesi icinde “Ya Hazre-
ti Mevlana” yazili levhas: da vardwr (32, 54).

Mevlevi hattatlarm yukarida saydiklarimizdan ibaret oldugu di-
stintilmemelidir. Bizim gozimizden kacanlar yanmda mevlevi
oldugu halde kayitlards dergaha mensubiyeti zikredilmeyenler
de vardir. Ileriki calismalarda bu saymin artacagm kesinlikle
sOyleyebiliriz. ’

w
HUSNU HAT SANATINDA MEVLEVILIK

Islam medeniyetinde tasvir, Islami anlayisin geregi hos karsi-
lanmadigindan sanatkarlar duygularim: muhtelif tezyini unsurlar ile
biyik bir kivrakliga we cesitlilige sahip vazi ile ifade etmeye galis-
mislardir. Onceleri harfleri insan ve hayvan seklinde diistiniip bunu
algr ve madeni essrlerde kullanirlarken daha sonra Kur'an'in bu al-
fabe ile yazilmasindan dini bir hiviyet kazanmasiyla harflerin ve
kelimelerin kompozisyonu ile meydana gelen, konusu dini ve tasav-
vufi yazi-resimlere yéneldiler.

Yazi-resimlerin bir kismi Hurufilikten de etkilenerek daha cok
simetrik bir anlayisla aynali veya miisenna yazi olarak ifade edilen
tarzda gesitli figiirleri resmetmeye caligir. Bundan dolay: da elde edi- -
len resim, yazinin arkasma saklaniyormuscasina bir etki yaratir. Bu
saklanma temayiilii de yazi-resme esrarl bir hava kazandirir (35).

Anadolu’da tarikatlerin yaygin olarak faaliyet 'gbsterdigi devir-
lerde tarikat ulusunun adini, bir sdézini veya tarikati sembolize ede-
cek en onemli alamet olan basliklarin cevresinde, icinde tarikat piri-
nin ismini, inanglarmi ifade edecek yazilar jhtiva eden levhalar ev-
lerde, kahvelerde, tekkelerde bir tablo gibi kuilanilird:.

Mevlevilikte de yazi-resme Onem verilmig ve bu tarzda birgok
eser meydana getirilmigse de tekkelerin kapatimasi, yazi devrimi
ve zamanin etkisiyvle giniimize pek azi ulasmigtir. Konusu mevlevi-
lik olan yazi-resimlerin hemen hepsini mevlevi sanatkarlar yapmis-
lardir.

Mevlevilikle yazi-resimler birkag kisma ayrilabilirler. Bunlandan
en Oonemlisi destarli sikke seklinde olanlaridir. Destarl: sikkeler, Mev-
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1ana ve mevleviligi temsil ettigi icin . umumiyetle bir kiirsi {izerine
verlestirilmis sikkelerin gevresinds veya sikke seklinde Mevland nin
ismini gesitli saygr sozciileriyle “Ya Hazret-i Mevlana Celaleddin-i
rimi”, “Ya Hazretd Mevlana”, “Ya Hazret-i Mevlana Celaleddin-i
Bimi Kuddise Sirrehu’l-ali” seklinde clmleleri ihtiva ederler.

Mevland' nmin' maddi ve méanevi dimyanmn hiukiumdar: olélugunu
sembolize eden tugra ve destarli tac geklinde, ismini takdis eden ya-

zi-resim de vardir.

“Lam eh"” harfinin mevlevilerce sema halindeki bir mevlevi du-
rusunu ifade ettigi inanciyla Mevlangdnmn ismini ifade eden bazi lev-
halarda kompozisyon “lam elife” dikkati cekecek hir yer venhr (5).

Cok uzun boylu oldugu igin 1eylek lakabiyla anilan bir mevlev1
dervisi Mevlana'ya sevgisini ifade eden beytini leylek kiompozisyo-
nu icinde hazirladigl yaziyla biyik poplilarite kazanmis ve bunun
muhtelif k‘opyalarl da ginimuze kadar gelmlgtlr ‘

M:ervl»em yazi resimlerinin bir kismmda alevi temaytl gdrular.
Ehl- beyt sevigisi butlin tarikatlerde riisterektir. Bilindigi gibi tari-
katler gelenekleri ical iki silsile kabul ederler. Sesli ve asikar zikri
kabul edenler Hz. Ali'ye, gizli zikri kabul edenler Hz. Ebubekir’e bag-
lanirlar. Bunlarin birincisinde siilik, ikincisinde stnnilik tesiri acik- -

tir. Ulu Arif Celebi'den itibaren mevleviligin batini karakter alma-

va basladigl gorilir. Asirlar icinds temayiil gittikge arttigindan son
yuzyillarda bazi yvazi-resim sanatkarlarmim eserleri bu anlayisla or-
taya konmustur. Allah-Muhammed-Ali Gglust, Bektasi teslim tas:
gibi unsurlar bunlara eklenmistir. Yani bu yazi-resimlerde mevlevi-
lik-alevilik ic igedir (27].

Mevlevilikte nadir de olsa insan geklinde yazi-resimler de var-
dir. Bunlardan biri Mevlanad’'nin neyzenbasgisimi temsil eden bir sek-
lin icine “Kuth-1 Nayi Hamza Dede” yazisi yazilmigtir. Bu yvazi-resim
THasib Dede (1799-1871) tarafindan daha eski bir drneginden kopye
cekilmistir. Ayni konuyu Sitheyl Unver Hocamiz da islemistir.

Yazi-resimler hiisn-i hat sanatinin genellikle ikinci sinif sanat-
cilar1 tarafmdan tertip edilmiglerdir. Clinkt bunlar hat ile dini halk
resimleri arasmnda bir WSlimi teskil ederler.

Re‘sim-fyazwl‘a kullanilan Yaz1 tirt umumiyetls Kufi ve Sillis ve
Celi stliisttir. Nadiren divani de kullanimgtir,
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Hiisn-i hat sanatmin bilylk ustalar: bu tarz tizerinde fazla ka--
lem oynatmamislaridir.

Ge@nmrsfte ev, kahve, berber, tekke... gibi halk yasayismin her
yverine asilan bu yazi-resimler simdi yerini aglayan ¢ocuk, sarkica,
sporcu, sinema artislerinin posterlerine birakmistir. Endustri ve ha-
berlesme patlamasinin kapali toplumlar: silkeledigi bir ¢agda, glnii-
miz insanin hayati, yeni yasama tarzina adapte olurken eski or-
neklerin hayattan cekilmesi tabii ise de, bunlarn ilgisizlikten dola-
y1 yok olmasina seyirci kalmak da yanlig bir kiltlr anlayisinm ifa-
desidir (35).

Sonug¢ olarak difverbilipiz ki, Tiurklerin elinde en mutekéamil sevi-
yveye cikan hiisn-i hat sanatimin gelismesinde mevlevi tarikati min-
tesipleri de calismis gerek yazi, yazl malzeme ve aletleri vapiminda
cok degerli eserler vermislerdir. Dini halk resmi ile hiisn-i hat ara-
smda sayilabilecek yazi-resim sahasinda da glinumuze kalan eser-
lerle bu sahanin da en orijinal sanat eserlerini ortaya kioymuslardir.
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RESIMLER ve IZAHLARI

- Mevlevi san’atkarlarm yaptiklar1 makta’lar (19,21, 60) (prkap]

Sarayl Milzesi).

: Fahri'nin kagit oyma (kaati eserlerinden ornekler (16).

: Kaati teknigi ile yapimis mevlevi sikkesi iginde miisenna siiliis

“Ya Hazret-i Meviana”, destarda “Celaleddin-i Bami” yazil1 eser
(8,45). (Konya Mevlana Miizesi).

: Sehpa iizerinde destarll. mevlevi sikkesi icinde stiliis, “¥Y4 Hazret-i

Meviand Muhammed Celileddin-i Rimi Kaddes Allahu sirehu’l-ala,
Dost” yazili Rakim’in eseri (1, 53).

: Destarl1 sikke sekbindwe celi siillis “¥Ya Hazret-i Mevlani Muhammed
-Celaleddin-i Rimi kuddise swrrehu’l-ald” yazili hattat Neyzen Emin

Dede'nin eseri (1342/1923) (48).

: Suud Beylin destarll sikke seklinde cell siiliis “Meded Ya Hazret-i

Mevlana Kaddes Allahit sirrehw’i-ald” yazili (1882/1914) (54).

: Hamidin destarlr sikke seklinde eseri Kufi ve siiliis hatlar : “¥a

Hazret-i Meviana” Ta’lik hat: “Kaddesena Allahii bi esrarihi”
[(1379/1959) (38).

: Yusuf Benefse'nin celi siillis. panosu : Allah, Hak Dost Ya Hezret-i

Mevlang eseri .(29).

. Bursaly mevlevi muhibbi Emanetci Haci Hilmi’nin 1382/1913 tarihli

destarll sikke geklinde sliliis hattyr (altta) : “¥Ya Hazret-i Mevlané’f,
i(listte) “Ya =zii'l celal-i- ve'l-ikram” (8, 63).

: Mezar tasinda destarli sikke geklinde celi siillis hiatla “Huve’l-Baki”

136, 37).

: 1315/1897 tarihli destarli sikke icinde siilii hatla altta; Ihlas suresi .

Ustte; Ahzab suresinin 33. ayetinin bir kisiny: “Bismillahirrahma-
‘nirrahim. Innema yiiri dullahii liyiizhibe ankiimiirricse ehl-i beyti
ve yiitahhirekiim tathira”. Her iki yazinin ortasinda “Sadakallahii
azim” (48).

Sefik Bey'in 1286/1869 tarihli celi siiliis hatti : “¥Ya4 Hazret-i Mev-
lana kudduse sirrehw’l-ald” (61).

1 Yaprak {izerinde sehpa fizerinde destarli sikke ve miisenna ta'lik

“¥Y3 Hazret-i Meviana” hatti (56).

1 IAKIf imezali, maddi ve manevi diinya sultanligmin sembolleri tugra

wve destarlr sikke seklinde “Yi Hazret-i Mevlina Muha,mmed Ce-
laleddin-i Rami kuddise sirrehu’l-ala”.

Abdiilfettah Eflen‘di’mn 1215/1859 Bursa Ulu Camii'ndeki 9x4,5 m.
ebadindaki miisenna celi siiliis hatti: “Allah h#”larin ortasmnda .
“Ya hayy, Ya kayydm”, Ustiinde “Ya Hazret-i Mevlana” ve “Ya zivl-
celal-i ve’l-ikram” (11, 62).



Resim 16

‘Resim 17 :

Resim 18 +

Resim 19

Resim 20

Resim 21 :

Resim 22

: Rifki Kaymaz'in milsennd celi kufi hatti : “Ya Hazret-i Meviina.”

Miisenna celi siiliis “Ya Hazret-i Mevlana”.

Aziz Efendinin 1331/1913 tarihli, mevlevia sikkesi etrafinda . siiliis:
hatla “¥Ya Hazret-i Mevlinid Celaleddin~i Rimi kuddise sirrehu’s'- .
Sami”.

Ustte ta’lik hatla : )

“feerim bes goriiniir kalbi delik bir nayum

Mahrem-i sorr-1 Ali Hazret-i Mevlanﬁ’ylm >

Altta ta’lik hatla, :

“Dii cihanda eger altun ola dirsen ndmin

Sikkesi altina gir Hazret-i Mevlani'nin”.

Koselerde : .

“Allah?, “Muhammed”, “Ebubekir”, “Omer”, “Osman”, “AH”, “Ha-
san’; “Hiiseyin”.

Dikdortgen cercevenin icinde nesih hatla- Islam ulularlmn adlarr
yazilidir. (49) (Triik- ,Islam eserleri miizesi).

: Aziz Efendi'nin 1334/1916 tarihli levhasi

Ortada siilits hatla “Allah, Muhammed, A"

Cemberde divani hatla;

“Ya Hazret-i Mevidna Muhammed Celaleddin-i Rumi”

“Ya Hazret-i pir Seyyid Sultan Abdilkadir el-Geylani”

“Ya Hazret-i pir Sultan Ahmed er-Rufai” :

“Ya Hazret-i pir Seyyid Sultan imam Al Ebwl-Hasan el-Sazeli”
1(49) . (Tiirk-Islam Eserleri Miizesi).

. Leylek "Hasan Dedenin Leylek seklindeki siiliis hatt

“Ask-1 Mevidnd ile hayretzede -
Mevlevi Seyyid Hasan Leylek. Dede” (56).

Hasib Dede’'nin - yazi-resminin Surheyl Unver tarafmdan yarpllmlq
resmi.

: Hilgameddin el-Mewvlevi’nin ‘m\ii§‘tere.k Mevlevi-Bektasi zihniyetini

gosteren 1324/1906 tarihli levhasi: “Allah, Muhammed, Al”, “Fat- )
ma, Hasan, Hiiseyin” ve sikke icinde “¥Ya Hazret-i Mevlani Muham-
med Celaleddin Rami kuddise sirrehw’'s-Sami” (54).
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MEVLEVILIKTEN ONCE MEVLANA’NIN YOLU

Em. Alb. Sefik CAN

Bir goklarinin sandig1 gibi; Hazret-i Mevlana'ya nisbet edilen
Mevleviligi, Hazret-i Mevlananin kendisi kurmamistir. Bu tarikatin
esasy; Hazret-i Mevlana'dan sonra Hiisameddin Celebl ile Sultan Ve
led tarafindan kurulmustur.

Acaba; Mevlevilik yok iken, Hazret-i Mevlanad'nin kendisi hangi .
yolda, hangi tarikatta idi? Bilindigi gibi, tarikat, yol, Allah’'a giden.
yol, seyr u sultk esnasinda tutulan yol demektir. Acaba Hazret-i
Mevlana hangi yolda giderek hakikate ulasts, Hakk'1 buldu Mefvla,-
na oldu?

, En gltivenilir kaynak kitaplardan sayilan ‘‘Sipehsalar Risalesi”,
Hazret-i Mevlana'min, Sultani’'l-Ulemé Bahaeddin Veled Hazretleri-
nin yolunda, tarikat ve siretinde oldugundan haber vermektedir.
(Terceme-i Risale-i Sipehsalar: Sahife 30-91 Mithat Bahari Istanbul
1331 Selanik Matbaasi) Bundan anlasilmaktadir ki, Mevland'nmin itk
mrsidi, ilk seyhi, babasi; Sultanti’l-Uleméa Bahaeddin Veled Hazret-
leridir. Sonra Sultant’l-Ulema nin halifelerinden Seyyid Burhaned-
din Muhakkik-i Tirmizi Hazretleri, Mevliamanin sevhi ve mirsidi ol-
mustur. ‘

Gerek Sultani’'l-Ulema ve gerek Seyyid Burhaneddin Tirmizii
Kibreviyye tarikatinda idiler. Hamdullah Mestevfi de, Mevlananin
babasmin Kibreviyye tarikatmmin kurucusu Necmeddin-i Kubra
Hazretlerinin halifelerinden oldugunu yazar. (Mevlang Celaleddin :
Profes6r Firtzanfer: Feridtn Nafiz Uzlug Terciimes: Sahife 13).

Nefahatt'l-Uns'de de, Sultan®’l-Ulemanin Necmeddin-i Kibra
Hazretlerinin halifelerinden olduguna dair bir kaywt vardir., (Nefa-
hati’l-Uns Terciimesi: Lami’i Celebi: 1289. Istanbul: Sahife: 480)
Hocazade Ahmed Hilmi merhimun yazdigr “Hadikati'l-Evliva’dan,
“Silsile-1 Mesayih-i Mevleviyye” kitabinm altinc: sahifesinde de; su
silsile ile; Sultanii’'l-Ulema’'y1r Restilullah Efendimize kadar gétirmek-
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tedir. Bu silsilenin belirli velileri sunlardir: 1 — Alemlerin Ralbdbi'-
- nin Sevgilisi Muhammed Mustafa (S.AV.); 2 — Hazret-i Ali (Radi-
yallahu anh); 3 — Hazret-i Hussyin; 4 — Maruf Kerhi (Kuddise
Sirruh); 5 — Ciineyd-i Bagdadi; 6 — Ahmed Gazali; 7 — Seyh Is-
mail Kisri; 8 — Tarikat Piri Necmeddin-i Ktbra; 2 — Sultani’l-Ule-
mé Bahaeddin Veled.

Bahseddin Veled Hazretlerinin tarikat nisbetini, Hazret-i Eba
Bekir'e baglayanlar da var. Profesér Firuzanfer merhtim da Eflaki’-
" nin rivayetine ragmen Sultan’l-Ulemad’'nin nishetini Kibreviyye ta-
rikatmm kurucusu Necmeddin-i Kibra Hazretlerinz baglamaktadir.
Bahéeddin Veled haaretleri, 1221 senesinde Mogollarla savasraak se-
hid diisen Necmeddin-i Kibra Hazretlerinin halifesi oldugu gibi,
Seyyid Burhéneddin Hazretleri de, Sultan®’l-Ulema mn halifesi idi.

Sipehsalar Hazretleri, Seyyid Burhéneddin’in, murgidi Sulta-
n0’'l-Ulems Bahaeddin Veled Hazretlerine olan baghlifini sdyle an-
latmaktadir . Sultan®’l-Ulema'nin veféti  sirasinda  (1231) Seyyid
Burhéneddin Konya'de btulunmuyordu. Seyhinin vefati haberini al-
dig1 zaman, oyle muteesir oldu ki; basina gam i keder topragl do-
kuldia. Génla yandi, yakildi. Mateme girdi. Tam bir sene, seyhinin
vefati ylizinden mum gibi eridi.

Bir gece rityasinda Sultani'l-Ulemé Hazretlerini gérdi. Kendi-
lerine. hiddetle buyurdular ki: “Burhéneddin, nasil oluyorda, benim
Muhammed'imi (Muhammed Celaleddin'imi) yalmz birakiyoisun,
onun muhafazasmda kusur ediyorun.” (Terceme-i Sipehsalar: Mit-
hat Bahari: Sahife 160) Bu riya iiz:erinek Seyyid Burhaneddin Haz- -
retleri Konya'ya geldi. Dokuz sene Mevldna'nin irsad: ile mesgul ol-
du.

Seyyid Burhéneddin Haezretleri, vyalniz Mevlana'ya degil, ku-
yvumcu Salaheddin Hazretlerine de hilafet vermiglerdi. Eflakinin
vazdigme goére: Burhdneddin-i Tirmizi Hazretleri: “Ben, seyhim
Sultant’l-Ulema’dan iki nasibe ulastim : Biri sozde fesahet, giizel s6z
soyleme niteligi, dbird, halde gizellik. Mevlana hal sahibi oldugun-
dan g6zimi, Saldheddin’e bagisladim.” diye kendisinin Sultanii’l-
Ulema'min miuridi oldugunu g6ylemektedir. (Menakibi’l-Arifin. 705.
I Sultan Veled de, babasimin mursidi ve seyvhi Burhaneddin-i Tirmi-
zi Hazretlerine olan sevgisini ve baglilifint su beyitlerle baglayan
bir béltimde ne glizel ifade etmektedir . '

(Mevlana, Seyyid Burhaneddin ile 9 yil beraberdi. O'nun hizme-
tinde bulundu. Sonunda da, hem ilim, hem hal bakimindan Onun
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esi oldu. Mana aleminde, onlarm gontlleri bir oldugu icin zahirds
de, batinda da onlar bir olmuslardi. Nihayet beklenmedik bir zaman-
da Seyyid Burhéneddin, bu fani danyadan, yokluk aleminden, elbe-
diyyete, varlik alemine goctii. Celaleddin O’nsuz kaldi. Gsece gindiiz
Allah’a ibadet etmede idi. O ylzden uykuyu, yemeyi, igmeyi terk et-
ti. Mursid arayis ve bayragmi yilceltti. Bdylece bes yil, mirsidine
olan baghligmma candan ve gbénilden yanip yakilarak aglayip inle-
yeij'ek, dertle, elemle riyazete girdi. (Maarif: Seyyid Burhaneddin
Tirmizi: Golpmarl Terclimesi: Sahife 15).

Aslinda Mevlana'yi, herhangi bir tarikats dahil etmek ve o ta-
rikata mahsus kurallara simsiki bagli saymak da dogru degil. Biz,
Mevlevilik'ten ibnce Mevldnin yolu ve tarikati lizerinde disiindiik.
Meviana Seyyid Burhaneddin-i Tirmizi Hazretlerini kaybettikten 4-5
gene sonra Tebrizli Sems’le bulustu. (1245} Sems Mevlansd'nin soh-
bet seyhi oldu, murgidi olmadi, ama Onu medrese yolundan alds,
ilahi agk yoluna dustrdd. Mevlangd artik, medresede dersi ile mes-
gul clan, bir gok talebe yetistiren, agirbasli bir muderris degildi.
Coskun bir Halk asig idi. Sekle takilip kalan, dini, taklitten, tahkike
gotliremeyen medrese hocalar1 gibi, Peygamberin <vyolunu, sadece
“seriat yolu” olarak degil, “ask yolu” olarak da gormeye baslamisti.

(Bizim Peygamberimizin yolu, ask yoludur. Biz asktan doZmu-
suz, bizim anamiz askiir.

Ev, su et ve kemikten ibaret olan maddi varlifimizin icinde giz-
lenen anam?z! Ey bizim hakikati idrak edemeyven, imansiz tabiatimi-
zin Gtesinde gizlenmis olan bliyik yaraticrmiz.) = (Rubéiler Divani
Numara 49) diye siirler séyliiyordu.

Bir mertebeye, bir makama takilip kalamayan Mevlana, daha
ileri gecti. Tarikatleri de, dinleri de geride ‘birakt: da, hakikate var-
di, Haklk’a ulast.

(Ask dini batin dinlerden ayridir. Asiklarn dini ve mezhefb1 1se‘
Allah’tir) (Mesnevi: Cilt 2. 1770) diye: buyuruyordu

Yanlis anlasilmasin, bunu sdyleyen Mevlana dinleri ve mezheh-
leri inkar mi1 etti. Hayir... O, dinlerin ve mezheblerin hakikatini gor-
di. Hangi dinde, hangi mezhebde olursa olsun, blutin insanlar
ilghi takdire, ildhi tecelll'ye uyarak Hakk’n aradiklarmi ifade
buyurdu. Birisi camiye birisi kiliseye, basgka birisi havraya glder
Hepside, kendi dinleri, kench dilleri ile Hakk’a yalvarlrla

Hazret-i Mevlana, Mesnevi-i Serifin 5inci cildinin énstzinde

115



tarikat konusuna deginir de der ki: “... Seriat bir muma benzer, 151k
tutar, yol gosterir. Mumu ele almakla yol asiimis olmaz, ama, o, ele
almmadan da yola digiilemez. Seriatin 1s18inda yol disiip gitmeye
bagladin m1? Iste bu gidisin tarikattir. Maksadma ulastin mi1? O da
hakikattir. Bunun icin, “Hakikatler meydana giksaydi, geriatler ba-
til olurdu.” denmistir. Nitekim, bir bakir kimya ilmi ile, altin haline
gelse, yahut asilnda altin olsa, onun i¢in kimya bilgisine ihtiyac ha-
s1l olmaz. Yani bakirm kimya ilmine gbre iksir ile muamelesine ar-
ik lizum yolktur. Kimya ilmi geriattir. Bu ilme gore, bakirin iksir
ile muamele goérmesi de tarikati ifade etmektedir. Iste, bu sebeple-
dir ki, “Kilavuzla variacak bir yere ulastiktan sonra, tekrar kilavuz
aramalk, cirkin bir seydir. Fakat, kilavuzla varilacak yere ulasilma-
. dan, kilavuzu birakmak da kotudir.” demekiedir. '

Hasil1 “seriat” hocadan yahut kitaptan ‘“kimya ilmi” 6grenme-
yve benzer. “Tarikat” ise, kimya ilmine gore iksirin elde edilmesi ve
bakira sturdlmesidir. “Hakikat” de kimyanin tesiri ile bakirin altin
olmasidir. Kimya ilmini bilenler, biz, bu bilgiye sahibiz diyve sevinir-
ler. Bu ilmi tatbik edemnler, iksiri bakirae stirenler de, “Biz, herkesin
yvapamadigl boyle isler yapiyoruz.” diye memnun olurlar. Hakikati
bulanlar ise, “Biz altin olduk, kimya bilgisinden kurtulduk. Iksiri
bakira surmekten de vazgectik.” derler. “Allah’in hiir kullariyiz, hig
bir seyle bagh degiliz.” diye “hakikati” bulduklar: i¢in mutlu olur-
lar. “Her zumre, elde ettigi seyle sevinir, 6vunitr. Herkes gittigi yol-
dan mémnundur. 23/53”

Insanoglu su yasayisindan gegip, olip gidince “seriat” ve “tari
kat” ahkami onun tustinden kalkar, kalmaz. Fakat, hakikat kalir.
Soyle ki: O kisi hakikate ulasmig ise, “Ne olurdu, kavmim, Rabbi-
min beni bagisladigini ve beni agirlananlardan kildigimi bilselerdi.
36/26-27" diye naralar atar. | ‘

O kigi, hakikate ulasmamis ise, “keski, kitabim, bana verilme-
" seydi su hesabum: hi¢ Ogrenmemis olsaydim, kegki ‘Olim isimd’ bi-
tirmis olsaydi Malim bana hic bir fayda vermedi. Giicim benden
yok olup gitti. Hi¢ bir seyim kalmadi. 69/25-29" diye bagirir, feryad
eder. ‘ :

Seriat ilimdir. Tarikat bildigini tatbik etmek, yapmak, amel et-
mektir. Hakikat jse Allah’a vasil olmak, ulasmaktir. Kim, Rabb’ine
kavusmay1 arzu ediyorsa, salih amellerde bulunsun, iyi isler yapsin,
ve Rabbline yaptigr ibadete kimseyi ortak etmesin. Allah'in rahme-
ti, yarattiklarmim en hayirlisi Muhammed (S.A.V.)’e ve Aline ve As-
habma olsun. (Mesnevi-i Serif : Cilt 5, Onsdzi) :
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Goruldugt gibi, bu onsdzde, “seriat”, “tarikat ve ‘hakikat’ten
bahsetmektedir. Bunlari, Hazret-i Mevlana; gesitli benzetmelerle, an-
latmaktadir. Seriat yol gbsteren bir muma, bir 1518a benzetilmekte-
dir. “Seriati ele almadan da yola digiilmez.” diye serfatin énemi tize-
rinde durduktan sonra, seriatin 1s18inda, yola dislp gitmenin “tari-
kat” oldugunu, seriatin aydinlattigy ‘“tarikat” vasitasiyla maksada
ulastigimiz zaman “hakikat’e vardigimiz belirtilmektedir. “Hakikat-
ler, meydana ciksaydi, seriatler batil olurdu.” Kilavuzla varilacak
yvere ulagtiktan sonra, tekrar kilavuz aramak girkin bir seydir. Fa-
kat kilavuzls varilacak vere ulasimadan kiavuzu birakmakta ko-
tudir.” gibi, bz1 ifadeleri saymn dinleyicilerimi yanlis distuncelere
gotiirmemesi i¢in, bu hususta g¢ok dikkatli olmamiz, ¢ok disglnme-
mis gerekmektedir.

Hakikate ulastiktan sonra, geriati ve emirlerini, modas1 geg¢mis
bir lamba gibi kaldirip atacak miyrz? Seriatin kilavuzluk ettigi yere,
hakikate varinca, seriati aramamiz cirkin bir hal mi olacak? Haki-
kate varinca, seriati birakacak miyiz? Hazret-i Mevlanad'min sbzleri
fers anlasimamalidir. Nitekim, bir Mesnevi sarihi Tirkece yazdigl
bir serhte bu “Onsozi”’ kendi anlayigina gbre s0yle yorumlamis:
“Iradi 6ltiimle Hakk'ta fani olan ‘insan-1 kamil’ taat (ibadet, kulluk)
kilfetinden kurtulmustur.”

Saymn dinleyicilerim, bu climle lizerinde diiglinlintiz. Buyiik Pey-
gambperimizin “m{’minin mirdc1 saydigl, géztimin naru” diye tarif
buyurdugu namaz, mi'min i¢in zevkli bir vazife midir? Yoksa bir
angarya, bir kulfet midir?

iradi o6liimle, Hak’ta yok olan kimse, “Olmeden evvel 6liiniiz”

chadisinin surina ermis mutlu bir kigidir. Boyls bir kisi, seriatin em-

rettigi ibadeti, kulluk vazifesini birakacak midir? Arttk namaz kil-
mayacak, oru¢ tutmayacak, Cenab-1 Hakk’y zikretmeyecek midir?
Hayir, dinleyicilerim, hayir, bdyle bir kisi, hakikati anladig: igin
Hakk’a daha ¢ok yakin olacaktiir, seriatin emirlerine sevgi ve isti-
vakla daha cok baglanacaktir. ' ’

Buyik Peygamberimiz Efendimiz, hakikatlerin hakikatine ulas-
mis oldugu halde, sabahlara kadar, namaz kilwor, fazla ibadetten
mibarek ayaklar: sisiyordu.

Bu gorigleri 6z olarak, ifade etmek istersek su sonuca varirz:
Bu hal, geriatin rehbeérliginde, “tarikat” yolunda yuriyerek “haki-
kate” ulasmalk, Hakk’ idrak etmenin zevkine varmaktir. Candan,
gonilden severek Hakk’a daha vakin olmaktir.
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. Hazret-i Mevlana bu. on sdzii ile, Allah sevigisini on plana alma-
miz1, sekle baghliktan, zahiri hitkimler tzerinde titizlikle durmak-
tan kacmmamizi, inancin &zinG bulmamaizi, iman: talklitten tahkike
gotirmemizi emretmektedir. Ciinkii, Mevlans hig bir zaman seriat-
ten yiz cevirmemistir. Daima seriate bagh kalmistr

-Mesnevi‘deki gérisler, tam manasiyle seriate uygun clmasaydi,
Hazret-i Mevlana; Peygamber FEfendimiz (S.AV.)'in yolunda yird-
yen kamil bir vell olarak tanmmasaydi, Onun bu saheseri, Islam
aleminde Kur’an-1 Kerim ve 'hadislerden sonra en c¢ok okunan bir
eser olur muydu? Bu sebeple Mesnevi'deki bazi ifadeler, bizi tered-
dide diustirmemelidir. “Ben Kur'an'm kuluyum, kSlesivim, ben Haz-
ret-i Muhammed'in ayak bastify verin topragiyim.” diven bir veli
geriaty bir tarafa birakir mi? Bu konu Uzerinde fazla durmamin se-
bebi, Hazret-i Mevland'min sézlerini yanlis anlayanlar, vanlis go-
riglere kapianlar var. Hatta bu ylzden “‘seriat’ci, “tarikat’¢i diye
boliinenler de var.

Tasavvufa dair, baz1 kitaplar: ockuyarak zevk alan, sohbetlere
muntazaman devam eden bazi kardeslerimiz var ki, géntllerinde bir
uyvanikhk, ruhlarinda azictk bir manevi nes’e duyunca, benlige ka-
pilmakta, kendilerini Ustin gérmeye baslamaktadirlar. Bunlar, se-
riat hitktimlerine simsiki sarlan, devamli namaz kilan, orug tutan,
hacca giden kardeslerini hor gérmekte, onlarn avamdan saymakia,
hatta vobazlikla suclamaktadirlar. Bu kiisler ne yazik ki, nefisleri-
nin esiri olmakta, kendilerini hakikat ehli sanarken, henlikleri yii-
zinden Hakk’tan uzaklagmakiadirlar. '

Ote tarafta, seriat emirlerine korikdriine baglanan, sekilde ka-
Iip, ruba inemeyen, kildiklari namazlarla, yaptiklar: ibadetlerle gu-
rurg kapilan, hacliklar: ile 6viinen, imanlarmi taklitten tahkike g6-
tiremeyen sofu kardeslerimiz de, tarikat erbabina, yukaridan bak-
makta, onlari dogru volda, Muhammedi yolda gdérmemektedirler.
7 asir- énce Yunus Emre Hazretlerini korkutan ‘“Molla Kasim’lar
bugin de mevcuttur. Biylece, ylzyillardan beri devam eden, “seri-
at ¢hli” gecinenlerle kendilerini tarikat ehlinden sayanlar arasinda-
ki miicadele gintimiizde de devam edegelmektedir. Bu iki goriis de,
Muhammedi, tam Islami goérts degildir. Bunlar ayn1 iman: tasidik-
lart halde neden birbirlerini hios gérmityorlar? Sevmiyorlar? Ne ge-
riata simsiki sarildiklarinl sanarak sekilde kalan, hakikate ulasa-
mayan kardeslerimizin tarikat erbabini hor gbdrmeleri dogrudur, ne
de dervis zecinen kigilerin, kendileri gibi olmayanlari begenmems-
leri, avamdan saymalar: yverindedir.
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Mil'minler, seriafici, tarikatc: dive ikiye bolundikleri gibi, ¢esitli
tarikatlarda, mi'minleri birbirinden ayirmigtir. Biiin miiminler,
Allah'in birligine, Peygamberimizin hak peygamber olduguna ve Is-
lam'm tim sartlarma inandiklar: halde, gonil verdikleri her hangi
bir velinin tarikating girince, baska tarikatta olan kardeslerine yu-
karrdan hakmaya baglamigiardir. Sbyle ki Rufai olan bir mié'min,
Hakk’a giden yolun yalniz kendi geyhinin yolu olduguna inanmak-
ta, bagka tarikatta olanlara, gercek yolu bulamamais idiye acimak-
tadir. Kadiri tarikatinda olan, Rufai'yi begenmemekte, Ekberiyye ta-
rikatinda bulunan, Kiibreviyye yolunda olandan hoglanmamaktadir.
Hatta, aym tarikatta bulunduklar: halde, bagka, basgka geyhlere in-
tisab edenler ‘de, kendi sevhlerini bagh olmavan kardeslerine ger-
cek yolu bulamamis nazar: ile bakmaktadir. Yedi asir dnce dinyavi
sereflendiren Hazret-i Mevlana, bu, bolinmeleri géndigi ve mu’-
minlenin birbirlerinden kopuslarmi sezdigi icin: tarikat ve tarikatci-
Iiktan hoslanmamaktadir. O'nun nazarinda bir tarikat vardir: O da
“Tarikat-i Muhammediyye” ve Tarikat-i Ask-1 Ilahi”dir. Bu ylizden-
dir ki, Mevlana ne Mesnevi-i Serifine, ne Divan-1 Kebir'inde, ne de
diger eserlerinde tarikatlardan ve tarikat mensubu seyhlerdsn bah-
setmistir. Mevlana gosterigten, sthretten, {istiin gérinmelten kacin-
dig1 igin, bir tarikat kurmamis, bir tekke acmamistir. Bazi dergah-
larda seyhlerin méanevi saltanatlarimi gdrmisti. Kapicilar:;, perde-
darlari olan teklkeler vardi. Hazretd Mevlana, kendini halktan avir-
mak, tstlin gorinmek istemiyordu. ‘O, kendisini seven ve sayanlar:
sémirmekten daima uzak kalmis, emirlerin, sultanlarin kendisine
vaptiklar: yvardmmlar:y baskalarma harcamis, verilen paralar:, pullar:
fakirlere dagitmistir. O, seyh olarak boblirlenmekten, el etek Gpiiir-
mekten, éntnde secde edilmekten hoslanmiyordu. O'nun vilksek te-
vazu®, alcak gdntllugl, Muhammedi mizac:, O'nu sevhlikten, tekke
sultanliZindan alkoyuyordu. Bu yizdendir ki, O diinyanin essiz bir
mans sultani iken dervisdne yasadi. O gelip gecici, zamanla harab
olmaya, yvikilmaya mahkum dergahlarin degil, gbniillerin Sultam
oldu. O, ilmiyle, ahlakiyla, irfanryla, Hak asiklaring vol gbsteren Us-
tiin bir varlik, inceligin, fazﬂetm, kibarligin, zerafetin, insan sovgi-
sinin 8rnegi cldugu halde, kendini hic sayiyordu :

(Benim, sarigima, ctiblbeme, basima, bunlarn her ligline birden
Kiymet bictiler : Bir kurusdan daha az deger verdiler. Sen, diinya-
da, benim adimi hic mi duymadin? Ben bir hicim, hicim, hic.) Bu-
bailer Divani: 1284) "

Kendini hi¢ sayan, aslinda her sey olan bu mubarek varlik, es-
siz Mevlana, zamanla yikilmaya, bozulmaya mahkum olan fani bir
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tekkeyi ne yapacakti? O, ruhunun derinliklerinden gelen ilahi nag-
melerle Hak asiklarmin génillerine girdi de “Goniiller Tekkesi nin
sultani foldu.

Ik tekke, Miladi 8'inci asirda Suriye’de Remle’de kurulmustu.
Tarikatlarin meydana gelmesinden sonra butiin Islam memlekiet-
. lerine yayilan tekeklerin, ziihd (i takva, ahlak, ilim, irfan, san’at,
musiki, fazilet, edep ve insanliktan baska gayesi yokitu. Hak yolcu-.
lari igin bir melce, bir arinma yeri olan tekkeler, mii'minlere ¢ok ha-
virly, ¢ok yararl: hizrhetlerde bulunmustur. Bir g¢ok kuruluslar gibi
zamanla tekkeler de, bozulmus, birer sémiri yeri, tenbel yatag: ha-
line gelmigtir.

Ahlakini, edebini, faziletini ve manevi glcini kaybeden, o de-
vir tekkelerinin bozuk yoénlerinden Mevlana aci ac sikayet etmek-
tedir :

(Bu iekke mensuplari, yﬁzlerce bilgiyi, kemali, fazileti, edebi,
insanhig: birakmiglar da, rivaya, yalana, gosterise kapilmiglardir. Is-
te bunlarin durumu budur.

Bunlar, her tirli ginahi mibah sayryorlar, islemekte fbir sakin-
ca gormiyorlar. Giinah sayilmayan bu kotilikler, etrafa bunlar-
dan yaylld: da, adeta ginah islemeye ruhsat ¢k, izin verildi.

‘Nerede Peygamber Efendimizin ve sahabesinin yolu? Nerede .
namaz? Nerede tesbih? Nerede o buylklerin edepleri?) (Masnevi:
Cilt : 6.2063-2067) ' ‘ '

Buraya kadar, arzettiklerimi hiulasa edecek olursak: Hazret-i
Mevlgna'nin, tarikat kurmamasinin, tekke agmamasinin bas sebebi;
‘mitminler arasmda. birligi bozmamalk, Tarikat-1 Muhammediyye'nin
" disinda mii'minleri ayri ayr: yollara distirmemektir. “Bizim Mesne-
vi'miz vahdet dikkanidir.” diye buyuran biiyik Mevlanad mi'min-
lerin teferrudltta da olsa bdlimmelerini istemiyordu. Sonra, séfiye-
tini kaybetmis ‘tekke geyhliginde’ de O'nun gdzi yoktu. Fakat bii-
tin tarikatlarin ve mezheplerin Allab’a giden birer yvol cldugunu bi-
livor, kendi tarikat kurmadigi halde, tarikat kuranlar: da hos gbrii-
yordu. :

Nitekim Mesnevi'nin bir yerinde:

(Dunyada goklere dogru uzanan gizli merdivenler vardir. Bu
merdivenler, basamak basamak goklere dogru uzanir gider. Her gl-
rithun merdiveni ayridir. Herkes kendi ¢iktigr merdiveni begenir.
Bagkasmin gittigi yoldan habersizdir. Halbuki, hepsi de su veya bu

120



sekilde sonsuzluga dogru ilerlemektedirler.) (Mesnevi-i Serif. 5:
2556) :

“Seriatct’lar da, ‘farikatei”’lar da hakikate ulassaydi, da Haz-
ret-i Mevlana gibi diigiinselerdi, birbirlerini hog gbdrecekler, hepsi de
iman ehli oldugu i¢in birbirlerini sevecekierdi. Cunkl Peygamber
- Efendimiz “Mi'min, mi’minin kardesidir.” diye buyurmustur.
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MEVLANA'NIN EGITIM ANLAYISI

5 ' Dog. Dr. Bayraktar BAYRAKLI

Mevlana egtim ile d8retimi birbirinden ayirmaktadir. Ogretim
icin “(Amuht)” ve “(Ta’lim)”; terbiye ve egitim icin de “Edeb” kav-
ramlarim kullanmaktadir. Bu yo6nuyle Mevlang, kendisinden o6nce
Islam filozoflarmm baslatmis oldugu gelenegi sitrdirmiistiir. Bun-
lardan, Gzellikle Farabi, 6gretim icin “Ta’lim”, egitim icin “Te'dib”
deyimierini kullanmis idi. :

Mevlana insanla insanin arasinda gergeklesen Ogretim faaliyet-
leri disinda, bir ilahi 0gretiden ve bir de ruhun bedene olan 6greti-
sinden bahsetmektedir. Boylece Ogretimin musahhastan askina dog-
ru lg boyutlu olarak ele almaktadir. Bunlardan ruhun bedene olan
Ogretimini sovle agiklar : '

“Canin gezip ylurtmesi, niteliksizdir, bedenimiz yolculugu ca-
nimizdan Bgrenmigtir.” (1)

Boylece Mevlana, Allah’a giden yolda, bedenin nasil bir yolcu-
luk yapacagini canmn ogrettigini séylemekle insamn kendi icinde
gergeklesen Ogretim faalivetlerine dikkati ¢ekmistir.

Diger taraftan Mevlana Peygambsrlerin sahip. olduklar: insani
bilgiden farkl bilgilerin ilahi ©3retiden geldigini derin bir vukufla
igérmusgtir.

Mevlana “edeb”i yanlis davranislara karsi tahammiil etmek,
toleransli davianmak ve sabretmek seklinde tanimlamistir. Ancak;
edebin herkesi deger anlayisina gore, degisecegini sdyleyerek onun
vapisimndaki izafiligi gostermege calismugtir. Meseld : Hergeyi maddi
acidan degerlendiren beden ehli; “edeb”i géruntse baglarken, gontl
ehli ise, onu “ici gbzetmedir’ dive tarif etmektsdir. Distnlrimiz,
edebin tarifinin ne denli zor olacagin: fark etmis onun ne olmadigl-
n izah etmekle konuya kolaylhk kazandirmaya gayret sarfetmistir.

(1) Mevldna, Mesnevi, C. IIT. b. 1981
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Edebin, edepsizlerin davraniglarini goézleyerek 6grenilebilecegini 05-
rencisine 0gltleyen Mevlana, yvanhs davranislara karsi kati bir tep-
kide bulunmanin aksine yumusak davranmanm eZitime getirecegi
iolumlu, verimli ve foplayict Grlinlerini bize hatwlatmistir. Bu konu-
da Mevlana, Al-i Imran Sdresinin 109. ayetine telmihte ' bulunmus
ve onun destegini kazamistir. O ayette, Allah, yanlhs idavranislara
karst yumusak davranmanin Allah'in verdigi bir nimet oldugunu
vie bu tir davranisin ne kadar toplayici ve insanlarmm kalplerini feth
edici bir nitelige sahip oldugunu Peygamberimize bildirmistir. Iste
bu diizeyde Mevlana, edebi, sabir, tolerans ve yumusak davranisla
es anlamda kullanmigtir.

Mevland'min egitim anlayisinda tesbit ettigimiz genel prensip
va da ozellikler sunlardir :

1 — Mevlana, oncelikle, egitimin glicii {izerinde durmaktadir.
O, egitimi insan kalbinin yanlhig fikir ve dlslncelere kapilmadan ve
insan yanlhis davranislara girmeden 6nce aydinlatilmasi ve temiz tu-
tulmasi geklinde tarif etmistir. O, Mesnevisi'nde insan kalbini bir
testiye benzetir; sidigi emdigi zaman, su o pisligi ondan sokip ata-
maz. Boylece disinlrimiiz, egitimin On koruyuculuk niteligine ve
glciline isaret etmistir. Mevlana icin egitim, aliskanhklarimizim, di-
stincelerimizin mayassina islememesi icin bir garedir. Diger taraftan
0, egitimi sihirli bir deynek olarak gormemektedir. Zira iyice bili-
yordu ki, egitim Allah’'in bize yaratihstan verdigini geligtirebilir. Fit-
raten, yani yaratiligtan olmayan bir seyi var edemez. Onun igin, kalp
akca olan kafirlerle altin gibi olan temiz kisiler, ayni ilahi egitim
potasina girmelerine ragmen, kafirlere karariyor temiz kisiler ise, .
parhyor. (2}

Egitimmde verasete biylk agirlik veren dusuntramiz, egitimin
fayda vermedigi kimseleri ve yalms fikirleri takip edenlerin, haki-
kate intibak edemeyenlerin mayalarinda bir kozukluk oldugunu ve
egitimin diizeltici Bzelliginden istifade edemsysceklerini One sirmus-
tir, Ilahi nurun tesir etmedigi kisiler, ozsliz, gonilden mahrum ve
tamamen bedenden ibaret olduklarini derin bir vukufla géren Mev-
lana ilahi terbiyenin nurundan nasibini alanlar ise, bilgi ve anlay:s
kusu gibi bulunduklar: pis yumurtalardan cikacaklardir. (3) Bu go-
riigliyle egitimin smir ve guciline dikkati cekmis, bilgi ve anlayisla
insam batakliklardan kurtaran faaliyetlerin biitiniine egitim demis-

tir. Ona ona gore, egitim kainatin bir parcasi olan insani yaratani-

@y Ag.e., C IV, b. 295-300
3) Age, C. IV, b. 259-300
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na yaklastiran ve bu yaklasgimdan dogan bir faaliyettir, Clinkd, in-
san- ilahi ahlakla ahlaklanma kabiliyetine sahiptir. Distinirimiiz
bu konuya daha derin bir boyut kazandirabilmek icin, bir misal ve-

~rir: Tipkr bizim cinsimizden olmadig: halde, icip yiyince bizim cin-

simizden olan su ile ekmek gibi, bilgi ve aliskanliklar: egitim yoluy-
la kazanir, asedhsiyettilmilzde‘ oztumser ve kendi cinsimizden yapariz. (4)

Egitimin fitratin, yani yaratisin yolunu izlemedigi donemlerde
Mevlana, fitrati tercih etmektedir. Zira egiticinin hata yapmasi muh-
temeldir, ama ildhi fitrat asld yanimaz. Disiniriimiz bu husus-
taki fikrini su bevitleriyle izah etmege caligir:

“Gonlindeki denize olan meyil yok mu.. O tabiat sana anandan
mirastir. Fakat kuruluga olan meylin de efiticiden gelmektedir. Bi-
rak onu, onun reyi koti ve isabetsizdir.” (5) -

Cevrenin bozuk oldugu ve insan ig¢in bir bataklig andirdig du-
rumlarda Meviana, oOgrencisine bu kotii cevreden kurtulabilmesi.
igin, gayret sarfetmesini ogiitler. Ogudiunt séyle bir misalle agiklar :
Bir esek hizlhh yurayeyim derken bir balgiga saplansa, kurtulabil-
mek icin tepinip durur. Orada yerlesmek i¢in yerini dizeltmez, an-
lar ki, orasi onun icin gecim yeri degildir. ‘Senin duygun eseginkin-
den daha asag midir ki, génlin, balgiktan, yani bedenden bir tirli
kurtulamamaktadir? Kotulik icinde bulunmani iyi gostermek igin,
bir takim mazeretler uydurma yerine gonlini o batakliktan g¢ekip
al. (6)

Mevlana egitimin glicini gostermege calisirken “HUY” kavra-
mini ele alir ve izah eder. Ona gore, huy sonradan kazanilan ve do-
gustan getirilen olmak tzere iki kisma ayrilir. Sonradan kazanian
huy, genellikle, aliskanliklarla elde edilir. Diistiniiriimiiz, bu tip huy-
larmmizin degigebilecegi gorigsiindedir. Bu dislncesiyle o, egitimin
varatilistan getirdigimiz huyu degistiremeyecegini, ama sonradan
kazanilan huyu degistirilebilecegi prensibine ulasmig ve egitim faa-

- liyetinin glic ve smirin belirlemistir.

2 — Mevianadnin egitim anlayisinda en dikkati ¢ekici ve zaman
astminda en kalict olan kanunlardan biri de, Ogretmeni egitimin
merkezine yerlestirmis olmasidir.

Bu goriiguyle o, cagdas egitim sistemlerini dogmalarindan on-
ce tenkit etmis, bazilarini da mujdelemistir. )

4) Age, C. I, b. 830-99
(5) Age., C. II, b. 3768-80
(6) ‘Age, C. 1II, b. 3356, 3366-69



3 — Ogretmeni egitimin merkezine almakla, egitime bir temel
-arama cabasinda oldugunu gosteriyordu. Boylece o, gelecegin egi-
timcisine diger Islam filozoflarini yanina alarak 1sik tutacak bir esa-
st yakaliyordu. Igte egitimin temeline verlestirdigi bu ilke, “IHTI-
YAC” kavramidir. Ona gore, egitimi zorunlu kilan, insanin ham ka-
biliyetlerle dinyaya gelmis olmasi ve bu kabiliyetlerin gelisebilmesi
icin, bir egiticiye “ihtiyac” duymasur. Thtiyag insam bir arayisa sev-
keder. Thtiyac, insana noksanhgini, bilmedigini, birgok karaniik nok-
talarinin bulundugunu hissettirir. Sir bilen ve her seyden haberi
olan bir insanin egitimine ihtiyacimmin clmadigini hissedsnler, sahip
olduklar: kabiliyetleri de kaybedeceklerdir, gbrinisiing savunan
Mevlana maéaneviyail yliksek olan 68retmenlere 88renci olmay: tav-
siye eder. Ogretmensiz, yani kilavuzsuz yola cikan kisilerin iki giin-
ik islerinin yhz yillik olacagim iddia eden Mevlana, egiticive ihti-
vac duymayanlarin rezil olacagini sbyleyscek kadar ileri gitmigtir.
Ona gore, ihtiyag duydugumuz ogretmen jlahi baglara arklar acan,
fayda vermek icin insani bilgi ile ilahi bilgiyi birlestiren ve insanin
icine bir yol bulan kisidir. Onun igin o, Allah’in nuruyla bakan egi-
ticilere olan ihtiyacimizdan dolayi onlar: bulmalk igin, daima bir ara-
yi1s icinde olmamizi onermektedir.

4 — Mevlana, ogretmenle Ogrenci arasindaki iliskiyi izah eder-
£en Ogretmenin vasiflar: iizerinde thassasiyetle durur. Ogretimde
bilgi aktarisini memeden emilen siite benzeten Mevlana, emeni 6g-
renciye emgzireni de 9gretmense tesbih etmelktedir. Emen olmadikga
stttin akmayacagini soyleyen dusinirimiz, dersi dinleyen ve bir
arayis iginde olan bir 6grencinin bulundugu yerde anlatan o611 bile
olsa konusur, goriisinit savunmaktadir. Ogretmenin canindan, go-
nal sirlarmi anlatisinin ortaya c¢ikabilmesi i¢in, d0grencinin dikkatle
dinleyen ve anlayisli birinin olmas: gereklidir.

Mevlana'nin 6gretmende aradigr ©zelliklerin basinda “BILGI”
yer almaktadir. Mevlana'nin buradaki bilgisi ildhi nurla karisan
bilgidir. Insana yol godsteren ve 151k sacan d&retmen, sdziine ilahi nu-
ru yoldas eden O6gretmendir.

Distntiriimize gore, bilgisine ilahi nuru karistiran 6gretmenin
kargisinda inatcl kisiler bile aydinlanacaktir. (7)
Ogretmeni denize benzeten Mevlana, nasil stirekli olarak buhar-

lasir ve durmadan suyunu yenilerse, 6gretmen de kendisini daima
yenilemelidir. (8) : .

T (1) Age., C.V, b 2483-88
(8) Ag.e, C. III, b. 2100-10, 2937-42
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Mevlananin egitim anlaylrs,lﬁda ogretmen, glglikleri ortadan
kaldiran, dgrencileri zorLa*msayxan, kapasitelerine gore goérevierini ve-
ren ve terbiye kurallarmi uygulayan bir sahsiyete sahip olmalidir.

. Bu goristyle Mevlana, 6gretmene ilahi metodu izlemesini tav-
siye eder. Cunkit Allah, Kur'an-1 Kerim'in Nis& Stresi'nin 28. ve En-
fal Sturesinin 66. ayetlerinde, insanin glgsliz yaratilmasi sebebiyle
yikina hafiflettigini, Bakarae SUresinin 286. ayetinde ise, kapasite-
sine gore ona yik yikledigini belirtmektedir.

Mevlana égretmenin zeki ve ihlais sahibi olmasmni ister. Ay yiiz-
11, deniz ve seker huylue olmalidir. Kin gidiicii olmamalidir. Actyan
ve affedici bir Ozellige sahip olmalidir.

Mevlans bir Ogretmeni hayvani canmn glgclenip kuvvetlenmesi
igin hastasina gida ve meyva sular1 veren doktora benzetir. Ogret-
men insanin i¢, yani ruhunun hekimidir. Il1&hi nurun 1s181yla hasta-
larmmin manevi yapillarmi tedavi eder. (9)

Ogretmen drnek bir gahsiyete sahip olacak, sézi iyi anlasilacak
sekilde hatip ve genel killtlre sahip olacak, 6gretim metodlarini iyi
bilecek, kisa goériisli olmayacak, sevgi dolu bir kalbe sahip olacak-
tir. (10)

Diger taraftan Mevlana egitilemeyecek kisilerin bulunabilecegi
fikrini de egitimine sokmaktadir, Ona igére, ahmaklar terbiyve edile-
mez. Onlarin kalbi granit tasmna benzer. Ogretmenin verecegi bilgi
ve degerler onlarda highir tepki meydana getirmez. Mevlana'ya go-
re, Hz. Tsa ahmaklign Allah'in kahrina benzetmistir. Insanin tedavi
olamayan en buylk méanevi hastaligina dikkati cekmistir. Higbir
manevi egitici ona ¢are veremez. Ahmaktan Isa’nmin kacist gibi kacil-
masin isteyen Mevlana, ahmalk kendisi terbiye clacak ve etkilene-
cegi yerde seni etkiler.

Mevlana, cok zeki ve akili oldugu halde, iyi ile kétiyii, dogru
ile yanlisi, hakla batih ayiramavan kisileri ahmaklar gurubunda
saymaktadir. ‘

Diger taraftan Peygamber Efendimizin “Ahmaklar: disman ola-
rak vasiflandiridiguni” nakletmektedir. Béylece Neml 'Stresinin 80-81,
Bakara Sturesinin 74. ayetlerinin destegine sahip olan Mevlana, her-

(9 Age., C. I, b.2077-9; C. ILL, b. 1935, 3142,3160-62; C. IV,b. 2012
(10) Age., C. II, b. 1886-89, 1922-23; C. IV, b. 2;1\60—6@
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kesin egitilemeyecegi gerqegini gbrmiis, hayalci olmaktan kurtul-
mustur. ,

Netice olarak diyebiliriz ki, Mevlanamin egitim anlayist bitiin-
cl, ileriye yonelik ve gagimizin egitim amnlayislarina isik tutacak ni-
teliktedir.
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IBN BATUTA'YA GORE KONYA VE MEVLANA

Dog. Dr. Mehmet SEKER (%)

GIRIS .

XIV. yuzyilda, dogum yeri olan Kuzey Afrika’dan seyahatine
baglayip, Ispanya’dan Hindistan’a, Cin'e kadar bir ¢ok Islam tilke-
sini gezip gbren Fbu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muham-
med b, Tbrehim et-Tanci (703/1304 - 779/1377) Ibn Batuta lakabi ile
meshur olmusg bir seyyahtir. “Seya’hat—name—i Ibn Batuta” veya
“Rihle” olarak da tanmnan seyahat notlart “Tuhfetu'n-Nazzar fi Ga-
raibi’l-Emsar ve ‘Acd'ibil-Esfar” adiyla, Sultan Ebu Inanin arzusu
lizenine Ibn Cilizey el-Kelbi tarafindan kaleme alinmigtir. (756/1355).
(1) Ton Batuta, Afrika ve Asya ile Dogu Avrupa ve Ispanyanin bir

cok verleri hakkinda bilgiler buldugumuz eserinde, Anadolu’da da
gezip dolastigl yerler hakkinda énemli sayilan malumat vermek-
tedir. .

733 h./1333 m. yilinda Lazkiye'den hindigi bir Ceneviz gemisiy-
le Alaiye’ye gelerelk Anadolu'ya ayak basan Seyyahimiz, Antalya -
Burdur - Isparta - Egridir - Giolhisar - Karaagac (Acipayam) - Deniz-
li - Tavas ve Milas’tan sonra Konya - Karaman - Aksaray - Nigde -
Kayseri - Sivas - Guimiishane - Erzincan ile Erzurum’dan bahseder-.
ken Birgi'ye gecmis (2) ve Manisa - Bergama - Balikesir -Bursa, - Iz-
nik - Geyve - Goynilk - Mudurnu - Bolu - Gerede - Safranbolu - Kas-
tamonu ve Sinop hakkinda bilgiler vererek Kirim’a atlayip Anado-
Tu'dan cikmaistir.

Diolastig1l yerlerde bolgenin idarecileni, ileri gelenleri ile tanig-

(*) Dokuz Eyliill Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi — {zmir

(1) Seyahat-name-i Ibn Batuta, Terc. Mehmed Serif, Ist. 1333- 138'5 4; Broc-
kelmann, GAL, ITI, 256; Suppl. II, 366; IA, 5/2,711.

(2) Seyahatnamede yer alan bilgilerde Erzurum’'dan Birgi'ye atlamasimin se-
bebi aciklanmamagtir.
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“mis, hatta kadinlarla da konusmus, onlarin adet ve geleneklerini,
yedikleri, ictikleri seylere kadar glnlik hayatta karsilasilan ve il-
gisini ¢eken olaylar: teshit etmis olan Seyyah, devrin Islam dunya-
sin1 tanimamiza yardim eden eserinde ayni zamanda zamaninin Si-
vasi miicadeleleri ile sosyal wve iktisadi hayati hakkinda bilgiler ver-
mesi yaninda, birgok orijinal cografi bilgileri de ihtiva eden niotla-
rim1 bir araye getirmistir. Gerci verdigi bazi- bilgilerin sihhatinde
:supheye yer verecdk yanlishklarim bulundugu tesbit edilmigse (3)
de eserin hala ginlmiz arastiricilarma kaynaklik eden ozeihge 58~
hip oldugu kabul edilmektedir.

ibn Batuta seyahatnamesinde Anadolu hakkmda malumat ve-
ren bélimiin girisinde bu tlkeye verilen “bilad-1 ram” adinimm eski-
den buralarda rimlarm meskun olmasi sebebi ile verildigini belirt-
meikjte gimdi ise buralarin “Tirk Ulkesi” olduguna isaret etmekte-
dir: “... el-dn orada tlirkman musliimanlarin taht-1 zimmetinde blr
hayli naséara bulunur,’ (4)

Genel ifadelerle Anadolu’'nun 6zellikleri tizerinde duran Seyya-
himiz bize su bilgileri vermektedir: “Bil:d-1 rim namiyla ma’ruf is-
bu iklim, aktar-1 cihéanin en guzelidir. Cenéab-1 feyyaz-1 zi'1-Celal,
bilad-1 saireye muteferrik strette ihsan buyurdugu mehasini iklim-i
ram’da cem’ etmistir. Ahalisi streten pek glizel ve libaslar: temiz ve
ta’amlar nefistir. Bunlar egfdk-1 halku'llah olup anm igin “bereket
Sam'da ve sefkat Rum’dadir” denilir ve bununla bilad-1 mezktre
ahalisi kastolunur.” (5)' ‘

Bu yiizyilda, Menteseogullarinin idaresinde bulunan Milasin ya-
kinindaki Ber¢in'den ayrilarak, Karamanogullarr’nmin ydnetiminde
olan Konya'ya dogru hareket ettiklerini belirten Seyyahimiz, Kon-
ya hakkinda, ¢gok olmamakla birlikte, kiltir tarihimiz bakimmdan
oldukca Onemli bilgiler vermis bulunmaktadir. Bu bilgilerden fay-
dalanarak devrin Konya ve Larende ile Konya Ahilerini ve Mevlana
ile Mevleviligi Tbn Batuta’nin eserinde bulabildigimiz kadari ile ele
almaya galisalim.

(3) M., Serif Tercemesi, 3|318,‘ 355; Ismet Parmaksizoglu, Ibn Batuta Seyahatna-
mesinden Secmeler. Ist., 1971, IL-TIT.

4) Ibn Batuta Seyahatnamesi, Metin (Rihletii Ibn Batuta), Beyrut, ?, 283;
M. Serif Tercemesi, 1310,

(5) Ibn Batuta Sey., Metin, 283; M. Serif ‘Tercemesi, 310.
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L BN BATUTA'YA GORE KONYA VE LARENDE

1. Konya ve Larende

Ibn Batuta ugradigl sehirlerin admn telaffuzunu da kaydettigi
eserinde, devrin se¢hir adlar:t hakkmda da bilgi séhibi olmamiza yar-

“dimc1 olmaktadir. Mesela Konya kelimesinin XIV. yiizyilda nasil te-

laffuz olundugunu meralk edenlere Ibn Batuta'min eserinin ilgili kis-

“mina goz atmalarini tavsiye edecegiz: (kaf)in zamme, (nin)un si-

kin veya kesre, son harfin de (ya) ile” okundugu bdylece de, “Kon-
va” veya ‘Koniya’ seklinde harekelenen bu kelimenin (6) manasi
ile mensgei hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bu sehrin Blylk Isken-
der tarafindan kuruldugunun rivayet edildigini de ifdde eden Ibn
Batuta, kendisinin ziyareti sirasinda burasinin Ka‘rwamanoguﬂarmm
idaresinde oldugunu da belirtmektedir. (7)

Daha sonraki sayfalarinda Konya'dan Larende'ye gecfmklerml‘_
belirten Ibn Batuta'min eserinde, bu kelimenin de harekelendigini
gormekteyiz (8).

2. ~Konya ve Larehde’nin Ozellikleri

a) Konya’ nin Ozellikleri

Konya'nin biliyiuk bir belde oldugunu behrten Ibn Batwta sehrln
kurulusunun ve binalarinin ¢ok mikemmel olduklarini da yazdik--
tan sonra su bilgileri vermektedir: “Sulari, nehirleri, bag ve bahge-
leri ile meyveleri ¢oktur. Az yukarda da belirttigimiz gibi (Antalya
anlatilirken) orada da, “kamertddin” adiyla bir kayisi cesidi yetigip:
Misir ve Sam diyarma sevk olunur.” (9) Bu ifadelerden, XIV, yiiz-
vilda sebze ve meyveciligin yaygin oldugu Konya'nin bir ihrag mer-
kezi oldugu da anlasiimaktadir,

Ion Batuta, Konya'nin sokaklarmmm cidden genis ve gamﬂaﬁmn

tertibinin de glizel oldugunu kaydettikten sonra; “her san’at ehli

6y Ibn Batuta Seyahatnamesi Metin, 293; M. Serif Terc., 322;. M. Serif terce-
mesinde, sehirlerin adlarimin okunuslarini harfleri hareketlemek saretiyle
gbstermistir. Yukarida Ornegini gordigiimiiz Konya kehmesmln okuhu§u
hemen her gehir adinin gectigi yerde miitercim tarafindan aglklanm1$t1r

(7) Tbn Batuta Sey. Metin, 293; M. Serif Tercemesi, 322.

(8) Ibn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Tercemesi, 323; Telaffuzla 11g111 acik-
lama, Larende icin de tercemede yer almaktadir.

(9) Ibn Batuta Sey. Metin, 293; M. Serif Tercemesi, B22.

i
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belli bir yer'e sahiptir.” demektedir. (10) Bu ifadeler bize XIV. ylz-
yil Konya'simnda ticaret ve sant’atkar olan meslek gruplarmm da bu-
lundugunu gdéstermektedir. '

Daha asagida da belirtecegimiz tlizere Konyammn kiltir hayat:
hakkinda da bilgiler veren Ibn Batuta, burada medreselerle, tekke
ve zéviyelerin = bulundugunu, bu miiesseselerde ilmi faaliyetlerin
sirdirildigini de belirtmektedir. (11)

b) Larende'nin Ozellikleri

Larendenin de su ve bahcelerle siislii bulundugunu belirten Ibn
Bartuta (12), sehrin diger o6zellikleri hakkinda bilgi vermemektedir.
Ancalk Karaman Beyinin Saraymin burada bulundugunu kaydeden
- ITbn Batuta, devrin kullamilan arac¢ gereci hakkinda da genis bilgi
vermis bulunmaktadir. (13) Aydinlatma araci olarak mum kulla- -
nildigimi ve yemek icin de kapkacaklarin da mevcut oldugunu ayni
ifadelerinde Ibn Batuta bildirmektedir.

L iBN BATUTA'YA GORE KONYA AHILERI ve MEVLEVILIK

XIV. yuzyilda Konya ile Larende’yi ziyaret eden I’bn Batuta, bu
zivaretini bazl sehirlerde uzun, bazilarinds ise kisa tutmustur Sey-
yah Ibn Batuta’nin eserinde, biittin Anadolu -sehirlerinde kaydeitti-
gi ortak bir taraf vardir. O da en kiiclik yerlesim merkezinde bile
bir Ahi zaviyesi aramis olmasidir. Iste Konya'da da boyle bir zavi-
yeden bahseden Ibn Batuta, diger sehirlerde bahsctmedigi Mevlevi
dergahindan, burada Mevlanad'yyr anlatirken bahsetmektedir.

1. Konya Ahileri

Adeti oidugu Uzere Konya'da da bir zaviyeye indigini belirten
Ibn Batuta, bu zaviyenin “Ibn Kalemsah’a ait oldugunu haber ver-
mektedir. Bu zéatin Konya kadi'si oldugunu kaydsettikten baska, ken-

(10) iibn Batuta Sey. Metin, 293; M. Serif Tercemesi, 322.
(11) iifbn Batuta Sey. Metin, 293-294; M. Serif Tercemesi, 322.
-(12) JIbn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Tercemesi, 323. 7
(13) Tbn Batuta Sey. Metin, 295; M. Serif Tercemesi, 324; Seyyah bu biliimde,
: Karamanogullarindan Nurettin’den bahsetmektedir. Onunla kargilagma-
lan sirasinda bir yabancinin bir bevie veya bir miisliiman-Tirk'le karsi-
lagtiginda nasil davranacagl hakkinda verdigi bilgiler gbrgii kurallar: ba-
kimindan {iizerinde durulacak hususlardir.
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disinin ahilerden oldugunu da zikreden Seyyahiumiz, bu zatin zavi-
yesinin, zéviyelerin buylklerinden biri oldugunu da belirtmekte-
dir. (14) Ibn Batutamin ifadelerinden bu devirde, Konya'da biiyiik
zaviyeler bulundugunu anlamaktayiz. Ancak, Seyahatnamede bun-
larin hangileri ve. saylsmin kag tane oldugu hakklnda bilgi bulun-
mamaktadir.

Ibn Kalem-Sah'in zaviyesinde birgok 6Zrenci bulundugunu da
kaydeden (15) Ibn Batuta, bu bilgiyle devrin Ahi zaviyelerinde egi-
tim-6gretimin de yapidigim géren bir kimse olarak blze haber ver-
mis olmaktadir.

Bu bolimde [bn Batuta, Ahilerle ilgili bilgiler verdigi diger bd-
lumlerde kaydetmedigi bir hususu da zikretmis bulunmaktadir. O
da; Ahilerin futivvette kendilerinin; Emirtil-mi’'minin Hz. Ali'ye
ulagan bir zincire sahip -olduklarini belirtinis olmasidir. Bunlari mu-
tasavviflarla kiyaslayan Seyyah; nalsi sifive hirka giyiyorsa, ahile-
rin de “salvar” igiydiklerini belirtmek stiretiyle Ahilerin ayr1 bir 6zel-
ligini de gobstermis olmaktadir. (16)

Ion Batuta, Anadolu’da dolastigy yerlerdeki ahiler hakkinda bil-
gl verirken bunlarin, misafirlerine ikramda bulunduklarini, misa-
firlerinin serefine zivafetler tertiplediklerini belirttikten baska, mi-
safirlerini de hamama goétirme adetleri oldugunu, hatta bu adetin
Onemine binaen, héane sahibinin de misafirine refakrast etmis olma-
sinm ona deger verdigini gdstermesi bakimindan ¢nem tagidigini
ifade. etmektedir. (17) Iste kaldig1 zaviyede de hamama gittiklerini
kaydeden Ibn Batuta, Kad: Tbn Kalem-Sah'in, ziyafette oldukca co-
" mert davrandigini ve kendi yerine oglunu hamama génderdigini be-
lirtmek suretiyle (18) Konya ahilerinde de diger sehirlerdeki. adetle-
rin mevecut oldugunu gostermls oluyor.

(14)( Tbn Batuta Sey. Metin, 293; M. Serif Tercemesi, 322; Ahilik, Konya ve
umlmiyetle ortacag Tiirk sehirlerinin en onemli tegkilatidir, Bu miiessese,
XITI. yiizyil boyunca gelismis fiitiivvet anlayisindan bircdk unsurlar ta-
styan ve XIV. ylizyillda da varhgini siirdiiren dini ve iktisadi bir teskilat-
ttir. Genis bilgi icin bkz. : Neget Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik,
Ank., 1985;Tuncer Baykara, Tiirkiye Selcuklular: Devrinde Konya, Ank.,
1985, 105-1086.

(15) . dbn Batuta Sey. Metin, 293; M. Serif Tercemesi, 322.

(16) Ayn eser, Metin 293; M. Serif Tercemesi, 322.

(I7) Ayn: eser, Metin 285, 290; M. Serif Tercemesi, 312-313, 318.
(18) Ayni eser, Metin 293; M. Serif Tercemesi, 293-294.
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2. Mevlana ve Mesnevi

Ibn Batuta ‘Konya'ya Mevlana'nin olimtnden (17. Aralik. 1273)
‘altmis sene sonra- gelmigtir. 1333 yilinin bahar ve yaz aylarinda Ana-
- dolw’'yu -dolasirken ugradigr Konya'dae dikkatini ceken hususlar: not
‘ederken Ahilerden baska Mevianad'dan ve Mevlevilikten de bahset-
mis olmas1 donemin sosyal hayatina isik tutmasi bakimindan dik-
. kat g¢ekicidir.

a) Mevlana ve Mevlevilik

Seyahatname vyazari, Konya'da ‘“‘kutb-1 gseyh Celaleddin’in tir-
besi mevcuttur” (19) ifadesini kaydettikten sonra Mevlanad'yi tanit-
- maya devam etmigtir. Celaleddin’'in “Mevlana” adiyla meshur oldu-
gunu ve bu gbhretinin yayginlastigini belirten Ibn Batuta; “Anado-
“lu’da bir grubun Mevianéd'ya mensup ve onun ismiyle gnildiklarmi”
kaydetmektedir. (20) '

Bu gruba, Celali'ye dendigini de kaydeden Ibn Batuta, Mevla- .
" na'nin 6luminden altmis yil sonra, Anadolu’da ona mensup ve bagh
olan insanlarin yaygm bir alan'da gorilmiis olmasmni eserinde be-
lirtmesi tzerinde durulacak bir husustur. Zira, Ibn Batuta, Mevla-
' néd'ya mensub ve bagli insanlarin Celaliye adi ile anddiklar: gibi,
bunlari, Irak’daki Ahmediye ile Horasan’'daki Hayderiye'ye benzet
mektedir. (21) Mevleviligin Celaliye adi ils XIV. ytzyilda anilmis ol-
“malart da bize ibn Batuta'min vermis oldugu énemli bir bilgi olaralk
degerlendirilebilir. :

Bu arada, Mevleviligin miiesseselesmesi hakkinda Ibn Batuta’
nin seychatnamesinde, Ahilerinki kadar bol érnek bulamiyorsak da,
Konya'y: ziyareti sirasmda, Mevlananin tirbesi yaninda bitylk bir
zéviye bulundugunu belirtmis olmaist, gelen gegen ziyaretgilerin bu
zaviyede -doyuruldugunu kaydetmesini (22) dikkat gekici bir husus
olarak zikretmek gerekir.

“Ayrica bu bdluimde “Sair Seyh’in Hikayesi” bagligi altinda, Mev-
1ananin sahsma dair bilgi de verilmektedir. Bunlar: iki ayri bolim-
-de ele almak gerekir. Ozellikle, baslangicta Mevlana'nin ‘“fakih mu-
‘derris olarak Konya medresesinde” dersler verdigi kaydedilmis bu-

(19) Ayni eser, Metin 294; M. Serif Tercemesi, 322.

(200 Ibn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Tercemesi, 322-323.

(21) Ayni eser, Metin 294; M. Serif Tercermesi, 323; Ahmt Eflaki, Ariflerin Men-
kibeleri (Tahsin Yazie1), Ist., 1973, II, 1287.

(22) Ayn: eser, Metin 294; M. Serif Tercemesi, 323.
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lunmaktadir. (23) Burada Konya Medresesimin zikredilmis olmasi,
Konya'da tek bir medresenin bulundugu seklinde anlasiimamalidir,
Zira Konya’'da Mevlana nin talebelerinin kendi medresesinde 6&retim-
lerine devam etmekte oldugunu belirtebiliriz. Ibn Batuta’nin, Mev-
land'nin sahsiyeti ile ilgili, ikinci olarak, anlatilan su hikaye Uze-
rinde durmak istiyoruz.

Bingtin Mevlana mledrewsewsmde ders verdigi 51rada helva satan
bir adam gelir. Basinda bir tabak i¢inde de, parga parca kesilmig ol-
dugu halde helva bulunup, bunun her pargasini bir filise sattigini
sOyler. Mevlana; “Tabag: getir”’ der. Helvaci bir parca alip seéyhe
(Mevilana) verir, o da eliyle alir ve yer. Helvac: sattigi helvadan,
baska kimseye vermeksizin ‘gllkar. Seyh’de ona uyarak arkasmdan
onu takip eder, dersi terkeder ve idermshaneye dénmekte gecikir. Ta-
lebeler, bir miiddet beklerlerse de Seyh’in dénmedigini gbdrerek
ararlarsa da bulamazlar, hatta nerede bulundugunu bile ogrenemez-

“ler. Sevih'in bir kac sene sonra dondagi gorulur (24)

Bu ilgi ¢ekici hikaye bize, Mevland’nin Semseddin Tezrizi ile
karsilasip bulugmasit hakkmdaki rivayetleri hatirlatmaktadir. (25)
Ancak, bu hikaye lizerinde simdiye kadar durulmamasi, acaba, Mev-
lana'nin sliimiinden @ltmis yil sonra Ibn Batuta'min kaydettigi bu
hikayenin saglamligi veya bir baska rivayetle karigtirilip karigtiril-
madig1l hususlarda stipheye dusuldigiini mi gbostermektedir? Ibn
Batuta’nin bu rivayeti bize farkl bir bakis acisini da getirmis olabi-
lecegini diistimmemize yardimc: olacaktir, sanirim.

Konya'da, Mevlananin hocas: oldugu kaydedilen Fakih Ahmed’-
in de mezar: bulundugunu zikreden (26) Ibn Batuta, burada Snemli
bir bagka ziyaret yerinin oldugunu da golstermis olmaktadir.

b) Mesnevi

Yukarida zikrettigimiz hikayeden sonra Mevlana'nin doniisin-
de, sOylediklerinin anlasiimadig: ifade edilmektedir. Bunun sebebi-
nin de, farsga siirler soéylemesi oldugu gdsterilmektedir. (27) Bu ko-

nunun tartismasma girmek tebligimizin disindadir. Ancak, siirlerin

dilinden ziyade muhteviyatini anlamakta zorluk gekilmekte oldugu

(23) JAym eser, Metin, 294; M. Serif Tercemesi, 323.

(24) Ibn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Terc., 323.

(25) Ahmet Efiaki, a.g.e., I, 160,163-164 vd.

'(26) Ibn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Terc., 323; '‘Ahmet Eflaki, age I, 131,
392; Tuncer Baykara, a.g.e., 83.

(27) Ibn Batuta Sey. Metin, 204; M. Serif Terc., 323.
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dustnilebilir. Ayrica, devrin medrese tale«balerdnin'fa1~'sgay1 anlaya-
-cak kadar yabanci dile vakif olduklarm: da bildigimizi burada kay-
detmekte fayda miuitalea etmekteyim.

ibn Batuta Seyehatnamesinin bu bolimiinde, Mevlana’'nin soy-
ledigi farsca siirlerin talebeleri tarafindan yazildiginin, sonugta da
“MESNEVI” adiyla bir kitap viicada geldiginin belirtildigini (28)
gormekteyiz. Seyehatname yazarinin, Mesnevi'nin yazihisi hakkinda
kaydettigi bu notlarm gercege yakin olmasi, Ibn Batutanmn tesbit
ettigi bu bilgilerin énemini de artirmaktadir. (29}

Yine Ibn Batuta’ Anadolu'da, Mesnevi'ye biiytik hiirmet gboste-
‘rildigini, ondan baz: beyitlerin bellenerek kullanildigini, hatta cuma
gecelerinde de eserin okundugunu da belirtmektedir. (30) Bu ifade-
ler bize, Mevleviligin Mevlana'nmin ollimiinden sonra da devam etti-
‘gini gosterdigi gibi, Mevleviligin miiesseselesmesinde Mesnevinin
katkismin ne kadar énemli oldugunu da ortaya k>vmaktadir.

SONUC

Ibn Batuta'nin, XIV. yizyil Anadolu’'sundan glntmize aksettir-
digi manzaralar, gegmis tarihimiz hakkinda arastirma yapanlar igin
birgok bosluklar: dolduracak ozellikleri ihtiva etmektedir. Ozellikle
sosyal ve kiltirel hayatla ilgili bilgiler bakimmdan zengin bir mal-
zemenin mevcut oldugunu gérdigimiiz Seychatname’nin, ayni za-
manda sehir tarihi ile mesgul olanlarm da bagvuracakiari glok onem-
1i bir kaynak huviyetini arzettigi gorulmektedlr

Iste bu yoniine érnek olmak tizere bu t‘ebligimizde ele aldigimiz
Konya ve Larende’yi anlattigi bdltimlerde, az da olsa, devrin siyasi,
sosyal ve kiiltiirel tarihine 15tk tutucu bilgiler buldugumuz Ibn Ba-
tuta Seyehatname51 Konya'nin tabii ozellikleri arasinda, kay1smin
o devirde de meshur oldugunu belirtmesi dikkat cekicidir. Hareketli
bir 1ktlsad1 hayata. sahip oldugunu, Ibn Batutamin garsilar ve sanat-
karlar hakkinda kaydettigi ifadelerinde bulmaktayiz.

(28) Ibn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Terc., 323; Mesnevi, Meviadna'nin en
_meshur eseridir. Farsca yazilan bu eser, alti cilt ve 25618 beyitten miite-
sekkil olup, Mevland'nin tasavvufi diisiince ve duygularini anlattigr hika-
yelerden ibarettir. Bircok dillere terceme edilmis ve sgerhleri yapilmigtir.
Tahiru'l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, I, Ist., 1971, 19-20.

(29) Taharul Mevlevi, a.g.e., 20.

(30) Ibn Batuta Sey. Metin, 294; M. Serif Tercemesi, 323.
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Seyyah, gerek Ahiler, gerekse Mevlevilerden sotzederken sosyal
hayat ile medreselerde ilim tahsil edildigini, 6grencilerin degisik ilim-
leri 6grenmek icin Konya'ya geldiklerini veya ¢esitli eserler ckuduk-
larmi belrtmek stretiyle de kultir hayati hakkinda bilgi vermis ol-
masi, fon Batutanin eserinin bu gizle incelenmesinin faydasini da )
ortaya koymaktadir. '

Mevleviligin, daha Mevlandmin 6liminden yarim asir gecmis
olmasina ragmen Anadolu’'da yaygm bir hayat gdriisti haline geldi-
gini verdigi bilgiyle anlatan Ibn Batuta, gimtimiize 15tk tutmakta-
dir. Mevlana ve eseri hakkmda, devrinin bakis tarzini da aksettir-
mesi yonuyle de énem arzeden Seyehatname, Ahilerin Konya'da,
faal bir grup olarak varliklarmi strdlrmus olmalar1 da devrin ta-
rihi bakimindan tzerinde durulacak bir husus olarak zikredilebilir.
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‘BiR X111 YUZYIL MUTASAVVIFI VE SUFiSi OLARAK
MEVLANA CELALUDDIN-I ROMI

Prof. Dr. Ahmet Yasar OCAK

XXI. yuzyilin esiginde, Avrupa Toplulugu'na girmeye cabalamak-
la birlikte, az gelismigligin yalniz sosyo-ekionomik degil, buna bagh
olarak kiultirel sikinti ve arizalarini da yasayan ginumiuz Tlrkiye'-
sinin sergiledigi bu arizalardan biri de, gegmigimize, gecmisimizde-
ki Bnemli jzler birakmis olaylara ve sahislara heniiz saghikh bir ba-
kis acisiyla yaklasamamamizdir, Bugin Tilrkiyenin iginde bulun-
dugu bu durum kanaatimizce, talip oldugu 'gelecege hangi yoldan
ve hangi vasimtalarla gidecegini bilememekle, geride biraktiklarinin
hesalbini yeterince ve dogru olarsk yapamamasinim, kKilttrinid tah-
lil basgarisini gisterememesinin yarattigr bir gecgis dénemiyle, degi-
sim stlireciyle ilgilidir. Bu strec, tabii bir \gelmm cizgisinde mutlaka
asllmasy gereken bir crnerhaledﬂr

Iste, islami dénem kuﬂturumuzﬁn Anadolu topraklarinda tarih
sahnesine ¢ikardig ¢ bluytk -sufi, Mevlana Celaltiddin-i Rami, Hacl
Bektas-1 Vell ve Yunus Emre de, glintimuzdeki b1 kiltirel degisim
stirecinin hasil ettigi, farkll ideolojik ve kiiltlirel yaklasimlarin Uri-
nl olan birbirinden farkli, bazan saghksiz ve bilim disi perspektiv- -
lerden, otuz kiisur yuidir bol bol nasibini alan gahsiyetlerdendir. Bu
yaklasimlar bugiin 180°1lik bir yelpaze icinde birbiriyle zut, bilimsel
veya bilim dist yorumlar, algilayislar, spekiilasyonlar, hattd anakro-
nik izahlar sergilemekitedir.

Biz burada, yalnizca Mevlana Celaliddin-i Romiyi ele almaya
calisacak ve onu tarihi bir bakis agisiyla kendi gergekleri icinde al-
gilayabilmek icin hir metodoloji denemesi yapmaya gayret edecegiz.
Bu sebeple de, onun herkesge méalum olan hayat hikayesini bir va-
na birakarak, baslangicindan glintmiize kadar genel olarak tasav-
vuf tarthinin genel gelisim streci icindeki yerini ve buna katkisini,
tasavvufi distince ve telakkilerinin ve sundugu mesajin hangi siya-
81, sosyal, kultirel ve mistik ortamin trint oldugunu ve nihayet,
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bu mesajin kendi cagmdaki onca meslek ve mesrepdas: arasimdan
siyrilip cagimiza ulasmasm: saglayan ozellikleri vurgulamaya ca-
lisacagiz,

Stiphesiz ki bitlin bu sayilan noktalarin tam anlamiyla ortaya
konulabilmesi, Mevlans hakkinda bir kac¢ yliz sayfalik yveni bir mo-
nografi demek oldugundan, burada ancak bu monografinin boélim
basliklar: bir &lglide tebariz ettirilebilecektir.

*

Bilindigi gibi Mevlana, daha vefatindan kisa bir zaman sonra
hakkmnda -biri biylk- iki menakib kitabr yazilmig; tasavvufi taba-
kat kitaplarina girmeye baslamas; fikirleri ve stzleri muhtelif tasav-
vuf cevrelerinde itibar goérmis ve daha da 6nemlisi gsahsiysti, her
kesimden halk arasmida bir evliys derecesine yilkseltilmis bir mu-
tasavvif oldugu kadar, XX. ylzyilin basindan beri de, dogulu batili,
miislim, gayri mislim, aydmlar ve bilim adamlar: arasinda, profes-
vonel veya amabdr aragtirmalara konu. teskil stmis -tasavvuf tari:
hinde sayisi bir elin parmaklarmi gecmeyecek- nadir sahkiyetlerden
hiridir. O halde, bugiin wyalnizca hef<k-r~ vazlan'a~n listesi dahl
kalm bir cilt tesikul eden Mevlam Timidi? ‘

O, biitiin dinlerin tstlinde, hi¢ bir dini inang sistemine mensup
olmayan hitmanist bir sair filozof muydu? Veya, zengin aristiokrait
gevrelerin, yani, XIII yiizyll Konya gosyetesinin zevk ve disiince ih-
tivaclarina cevap veren, halktan Xopuk, Fars kiltliriiniin propagan-
dacisi, Turkce ve Tirk kultirt aleyhtar: bir stfimiydi? Yahut, Tirk-
ler'i hor gordigi icin isgalci Mogollarla isbirligi yapmay: uygun
gorerek kendi cikarlarini glivenceye almayl amaglayan bir oportii- .
nist miydi? Veya, Islam kulttirinin degil de, Islam o6ncesi Anadolu
kulttrintn, XIII ylzyil-Selguklu Anadolu’'sunda yeni yorumlarini
vapan, bitin kilttrel hamuru bununla yogrulan bir distnir miiy-
da? ‘

Bizce Mevlans bunlardan hic birisi degildi. O devir Islam dun-
yasmmn din ve dilsiince yapisiny Islam’in temel teorik muhteva ve
mesajlarini; genel’ olarak tasavvuf akimini ve bunun tarihini; Mev-
lana zamaninda mevcut tasavvuf akimlarini ve bunlarin Anadolu’-
daki tezahirlerini, birbirleriyle miicadelelerini; ve nihayet, XIII. yiiz-
yil Anadolu’sunun siyaisi, sosyo-ekonomik ve ktlttrel tarihini hesa-
ba katmadan, tistline Gstlik, Mevldna'nin eserlerini ve fikirlerini,
bizzat yasantisim1 bu temel platformda degerlendirmeden, yalnizca
ve yalnizea, ana gergevelerinden c¢ikariimis bir kag beyit veya kit’-
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as1 lzerinde yapilan spekilasyonlarin olusturdugu bu imajlar, XIII.
yluzyllda Anadolu'da yasamis bir mutasavvif olan gergek Mevlana'-
dan gok uzakta, kolayc: ve aldaticr imajlardar.

O halde Meviana’y1 kendi atmosferi ve gergek yapisi iginde an-
lamanin ve anlatmanin yolu ne olacaktir? Bize gbre bu yol, su T
temel glizergahtan geger :

1 — Bitin siyasi, sosyo-ekionomik ve psikolojik cepheleriyle
icinde yvasadigl sosyal gevre, ve bu ¢evrenin deger hikiimleri,

- 2 — Buna baglantili olarak onun fikri ve tasavvufi syncrétisme’-
ini olusturan kulttrel ve mistik cevre ve akimlar,

3 — Bu ikisinin 1s1ginda 6gretisinin ve mesajmin tam bir ana-
lizi. B

1 — Bir defa suras1 unutulmamalidir ki, Mevlananin gerek bir
XIII. yizyil Anadolu insani, gerekse bir XII yiizyll mutasavvifi ve
sufisi olarak sahsiyeti, o devirdeki sosyal gevresiyle sanildigindan
cok ijligkilidir. Bu dbénem Anadolu’sundaki sivasi, ekonomik ve sos-
yval calkantilar, Selguklu yiénetimi ile istilaci Mogollarin gekismele-
ri, bu sonuncularin uyguladiklar: yonetimin dogurdugu, insanlarin
ic dunyalarina yansiyan tepki ve sikintilar, tutarsizhik ve buhranlar
hesaba katimadan ne Mevlana'y:, ne de o devir insanlarina verdigi
mesajt anlamak mumkindir. -

Mevliand'nin asill olgunluk donemi; bilindigi tizere, Anadolu Sel-
cuklu Devletinin Mogol boyunduruguna girdigi 1240’h yillardan iti-
baren baslar. O, 1273 yili 'Araliginda wvefat edinceye kadar, bu ddne-
‘min bitin stkmtilarinl bizzat yasamis, gerek yénetim cevrelerinde,
gerekse gunllk hayattaki bittin etkilerini bizzat miisahede etmis-
tir. Elbetteki bunlar onun i¢c dinyasini derinden tesir altina almus,
her giin birlikte vasadigl, sokekta, carsida, pazarda goérdigi insan-
larin elem ve kederlerini, seving ve istiraplarimi yakindan tanimis-
tir. Bu meseleyi anlamak bakimindan Efiakinin Menakibu'l-Arifin‘i,
bazi arastiricilarin tenkitlerine ve yanlis yaklasimlarina ragmen bi-
zim icin mikemmel bir kaynakiir ve en azimndan Mevlana’'nin biz-
zat kendi eserleri kadar vangagﬂmé‘zdir. Eflakinin bu eseri yalniz
bu acidan, yani Mevlandnmn icinde yasadigl sosyal gevrsyi ve bil-
hasga iliskiler agmi anlamak acismdan degil, onun son derece en-
gin ruh dinyasini, hassas mistik yapisini anlamamiz bakimindan
da ayni vazgecilmezlige sahiptir. Bu eser, bu hususa paralel olarak
“kim ne derse desin- Mevlanéd'nin saglam sinni imanmin ve hayat
tarzinin da reddedilmez belgelerini sunar, Ondaki menkabelerin za-
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hiri cilésina takilp kalan bazi arastircilar, bu noktalar: bugiine ka-
dar bir turlt gormek istememisler veya gdrememisglerdir. ’

Iste kanaatimizce Meviand'daki bu engin mistik yapiyr olustu-
ran faktorlenin basinda, yaratiligtan ve ailesinden gelemn bir taraf
bulundugu kadar, o devir insanmin yasadigi buhranlarin da roll
blyltktir. Onun icin ayirim yapmadan o devir Anadolu'sundaki bi-
tin cilekes insanlara bir 151k sunmak istemistir. Onu bu ¢ileden ha-
bersiz, sirtini Selguklu aristokratlarina veya Mogol otoritelerine da-
yamis, glininit gin eden bir oportinist telakki edenler, bizce Mev-
lana'ya en biiyiik halksizhig: etmektedirler. Oysa tam tersine, o, elin-
den geldigince Mogol ydnetim ¢evrelerine yaklasarak onlarin yumu-
gsak bir tutum jgine girmeleri icin calismigtir.

2 — Mevlanamin tasavvufi sahsiyetine ve fikirlerine gelince,
surasini bir defa daha altini cizerek belirtmelidir ki, o her seyden
onice bir XIII. yizyll mutasavvifidir, Bu onun, kendinden dnceki ve
kendi zamanindaki tasavvuf akimlarmin etkilerinden bagimsiz di-
simiilmemesi gerektigl anlamina gelir. O, ¢ogu sathi ve amatdr arag-
tirmalarda ve spekiilatif yorumlarda aciklandigr gibi ne yalnizca
bir sair, ne de bir filozof veya diglintirdir. Siiri, daha dogrusu man-
zum ifade bicimini kullanmis, ama bunu siir yazmak icin degil, fi-
kirlerini anlatmak igin- bir ara¢ olmaktan Oteye goétlirmemistir.
Yolisa Mevlana bir Ferezdak, bir Ahtal veya bir Omer Hayyam, va-
hut Hafiz gibi, kendi silibjektif ve diinyevi duygularm: terenniim
eden bir gair degildir. Nitekim Fars edebiyat: uzmanlar:, bu sebeple
onun nazminda zaman zaman kusurlara rastla'dllklamm belurbmlé-
lerdir.

Mewvlana, kelimenin tam anlamiyla, bir filozof da degildir. Esa-
sen felsefe ve tasavvufun amag ve metot itibariyle tamamen farkh
seyler oldugunu bilenler icin onu bir filozsf telskki etmek $6z konu-
su olamaz. Zina felsefenin amaci ilahi ask olmad1g1 gibi, metodu da. .
kesif ve miikasefe degildir. Ancak Mevlana her mutasavvif gibi in-
san ve varhk kavramlamm bahis konusu yapmasi itibariyle belki bu .
tir bir yanilgiya sebebiyet vermis kabul edilebilirse de bu, onun fi-
lozof sayimasy -hele bir mutasavvif oldugu &zellikle goze almma-
dan- gecerli bir gerekge sayilamaz. Bdyle bir yaklasim bize gére yi-
zeysel bir degerlendirmenin sonucudur. Mevlana her seyden 6nce
bir mutasavvif ve stfidir ve sauh‘swe‘mmn temelinde bu gercek vatar.

Boyle bir perspektividen Mervlan a'ya bakildigl zdman, onun tam
bir sycrétiste, yani farkl tasavvuf telakkilerini uyumlu bir bicim-
de yepyeni bir sistemle birlestiren bir mutasavwvif oldugu gercegi -
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hemen kendini gésterir. Onun syncrétisme’i baslica su ¢ temel un-
surdan olusuyoridu :

1. Necmiddin-i Kibra (1221)’nin insani esas alan, stinni esas-
lara dayali ve kismen zihdi nitelikli tasavvuf mektebi,

2. Muhyiddin-i Arabi (1241)’'nin  mikemme] bir metafizik ve
mistik sistem ‘halinde tasavvuf dimyasina sundugu Vahdet-i Vicud
mektebi,

3. Kaynagini Horasan Melametiyyesinden alan, cnosikun bir ila-
‘hi agk ve cezbeye dayall, zihdi ihmal eden Kalenderi tasavvuf.

Bu ¢ unsurdan birincisi ve ug¢lincistnin insani temel alan ve
ilahi agki amaglayan, bu sebeple de ister istemez estetik bir nitelige
blirtinen karakterine karsilik, ikincisi varlif1 esas almakta, bu yuz-
den de ahlakc: bir yapr sergilemekteydi. Birinci ve ti¢Unci genis
capta Islam oncesi fran’mn mistik yapisinin islami unsurlarla terki-
binden olustugu halde, ikincisi, Neoplatonisyen etkileri- Magrib Isla-
m1 ile yoguran bir tasavvuf sistemiydi.

Iste Mevlananin eserlerine ve yasantisimma bakildigl zaman ¢r-
kartilacak sonuc budur, Bu analizi yapabilmek, dolayisiyla Mevla-
nanin sufiyane sahsiyeti, fikirleri ve mesajmi anlayabilmek igin yal-
‘nizca yasantisini veya yalnizca sdzlerini gloz onlne almak, kanaati-
mizce biyik bir yanhs olur. Bizce en saghkli yol, ikisini lbir blitin
olarak ele almak ve degerlendirmektir.

Mevlana birinci unsura, babas: Sultani’l-Ulems Bahatddin Ve-
led ve onun halifesi Seyyid Burhaniidddin-i Muhakkik-1 Tirmizi
(1244) wvasitasiyla mirasgt oldu. O bu ssbeple slinni esaslara dayah
zuhdi yassantisini hayatinin sonuna kadar muhafaza etti. Babasinin
Maarif adini tasiyan kitabini oliinceye kadar elinden distirmedigini
bizzat Eflaki kaydediyor. Fakat Mevlanad’'nin bu yont bugine ka-
dar Jbilerek veya bilmeyerek- ihmal edilmis, hatta kictimsenmis ol-
dugu icin gdrmezlikten gelinmistir. Bu sebeple de, Mevliana'nin ta-
savivufi fikirleri ve sahsiyeti yalmizca Sems-i Tebrizi faktdri ile agik-
lanmak istenmis ve bizce yanlis yapumistir. Oysa bizzat Mevlana -
nmn

“Eger Hz. Mevlana-yr buziirk birkac yil daha hayatta kal-

saydl, ben Sems-i Tebrizi'ye muhta¢ olmayacaktim”
dedigini. Eflaki kaydediyor. Bu itibarla, Mevlana'daki mistik rithun
valnizca Sems-i Tebriziden igeldigini varsaymak yanlis olacagi gibi,
onun bu zat ile karsilasimcaya kadar safilige kapali bulundugunu

143



da kabullenmek olacagindan, gercekle uyusmayan bir tesbit edecek-
tir. Mevlananin en iyi biyograflarindan Bediuzzaman Firtizanfer’in
dedigi gibi, Sems-i Tebrizi yalnizca coskun irmagmm éntindeki seddi
yikmis ve ona kendi kalenderane tasavvuf telakkisini eklemigtir.

Mevlana Vahdeti Vicud’ cu rengini de Muhyiddini Arabi’ye
borgludur. Biitin Islam diinyasmm biittin zamanlarinin bu en bi-
yuk ve en sistematik mutasavvifi, tasavvuf tarihinin akisini degis-
tiren bu sistemiyle Mevlana’yy t4 derinlerden etkilemistir. Ancak
Mevlana, bu sistemin ahldker karakterini, iginden geldigi Iran mek-
tebinin estetikgi karakteriyle degistirmistir. Boylece o, birincinin
varlik, ikincinin insan problemine verdigi aZirhigl, kendi syncré-
tsme’inde mitkemmel bir sekilde dengeleyerek bize gore biiyik bir
is basarmigtir. Bu, XIII. yuzyil Islam diinyasinda orijinal bir sentez
olup kanaatimizce tasavvuf tarihine yapilan en biliyik katkilardan
biridir.

Uciinclt unsura gelince, bunun sahibi, az dnce de belirtildigi ve
herkesin bildigi tizere, Sems-i Tebrizi'dir. Bu biliyik Kalenderi sifi;
Meviana'daki coskun mistik mizacin énini actiktan sonra, Kalen-
derligin dinyayl boslayan, dunyevi her seye tepeden bakan, insan-
larin izafi deger hiktmlerini iki paraya almayan ve bunlari ilghi
aska vuslat yolunda en biiyik engel goren bir tavir asilamistir. Bu
yluzden Mevlana Sems’e tutkundur; onun insanlara tepevden bakan,
kenidine giliven dolu tavrina tutkundur, Kanaatimizce, eserlerinde
sik rastladigimiz, Kalenderane tavri ve distunceyi medheden ifade-
ler, bunun trintdir. Aslinda Sems-i Tebrizi, alim ve zahid Mevla-
na'yi ilmin insani ilahi aska go6tirecek bir wasita olmadigina ikna
ederek igercekten bluyuk bir is bagarmisti. Aslinda Sems’in bu yak-
lasimi ona has bir orijinallik de degildi. Ondan ikiylz yildan fazla
bir zaman dnce Hemedan'da yasamis olup itk defa kendisini Kalen-
der sifatiyla niteleyen Baba Tahirsi Uryan (1010 veya 1020) da ayni
yaklasim igindeydi. O bir rubaisinde aym sufiyane telakkiyi dile ge-
tirmekte ve ilahi aska ancak mutlak cehil ile ulasilabilecegini sa-
vunmaktaydi. :

Simdi burada ¢nemli bir soruyu sormanin tam zamanidir : Mev-
lang birbirinden bu kadar farkli gboriinen bu tic mistik tavr: nasil .
birbiriyle bagdastirmis ve asirlar: asan bir 6gretiyi ontaya kloyafbﬂ-
' migtir?

Bize gore, bu isin sirr1 onun saglam bir bilimsel formasyondan
gegmis olmasmda yatmaktadir. Bilindigi gibi Mevlana, daha cocuk-
Iugundan itibaren saglam bir bilimsel terbiye almis, zamanmnm en
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yiksek alimlerinden tahsil etmek suretiyle Konya'da miiderrislige
kadar cikmistir. Iste bu stirectir ki, onu miuthis bir sentezci kafaya
sahip kilmis ve bu vasfim1 kendi syncrétisme’ini lolugturmakia basa-
riyla kullanmistir. Nitekim tasavvuf tarihine bakildiginda, en kalic
ve en buylk tasavvuf sistemlerinin mimarlarinin, Muhyiddin-i Ara-
bi, Sihabltddin-i Sthreverdi (1234) vb. saglam bir bilimsel formas-
yona sahip mutasavviflar oldugunu gormek icin fazla ¢abaya gerek

© yoktur.

3 — Simdi sonuncu, yani Mevland'nin mesajinin onca bluyuk
mutasavviflarinkini “asarak asirlar sonra, mislim gayri muslim
genis kitleleri nasil etkileyebildigi prioblemine geliyoruz. Hig stphe-
siz bu, Mevlana ile ilgili problemlerin en ziorlarindan biridir. Burada
hemen sunu belirtelim ki, bu meselenin halli i¢in, onun dinler Ustd
bir himanist oldugu seklindeki bir gevabi biz kblayca kabul edile-
bilir gormuyoruz.. Clinkd Mevlana'yy, glnlik yasantis1 ve bir bitin
clarak eserlerinin ortaya cikardigr Dbelingin imaja ragmen, agik¢a
gdylenmese de, Islamiyet dis1 kabul etmek miumkiin degildir. Bu ylz-
den onun humanizminin, bugin anladigimiz Bati tarzi bir hima-
nizm oldugunu distnmek bizce tam bir anakronizm sayumalidir.
Bu meseldeki pif noktasi, Mevlana: nin, realitede mensubu bulun-
dugtw ve gereklerine gore yasadigl Islam’i énemsemeyerek degil, ter-
sine, saglam bir misliman oldugu halde insanlhgi kucaklayan me-
sajlar verilebilecegini fiilen gostermis bulunmasidir. Bu sebeple,
“Gel, gell Ne olursan ol, yvine gel!” gagrisinda bulunur. Bu sebeple o,
“Bir ayag smmsiki seriatta duran, Obiir ayagiyla yetmis iki milleti
dolasan” bir pergel oldugunu sdyler. Bu sézler &yle hemen kolaya

.yoruverilecek soOzler degildir. Bu sozler, “Ayagmn tozu” ol-

makla iftihar ettigi peygamberinin, ve “Blinceye kadar bendesi” ol-

maya ahdettigi kitabinin, kisaca Islam’in, tasavvufun hiimanizmini -

yansitan gozleridir. Kanaatimizce énemli 'olan da, bdyle bir pozisyon-
da bitln insanlara hitap edebilmekitir. ,

Iste Mevlana, Islé,m;m insanliga yonelik mesajindaki evrensel
temalar: bu pozisyonda yakalayabilmis, yasadig: ilahi ask ve cezbe
kasesi icinde bilitin insanlara sunmustur.

O bunu nasil becermistir? Ayni iladhi ask ve cezbe denizinde ni-
¢in Hallac1 Mansur (922) gibi “Ene’l-Hakk, Ene’l-Hakk” diye diye
bogulup gitmemis; tasavvufi sisteminin mikemmelligine ragmen
ve daha genis tesirlerine ragmen, nicin Muhyiddin-i Arabi gibi yal—
nizca yiiksek zimrelere inhisar etmemistir?

Biz, bu soruya tam bir cevap olmasa bile, aranacak cevapta dik-
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kate alinmas: gereken bir noktaya temas etmek istiyoruz: Bu basa-
rida, bir defa, Mevlana'nin, kékleri daha XI. yizyilda Ebt Said-i
Ebu'l-Hayr’a (1049) dayanan harikulade coskun sufiyane semboliz-
minin énemli bir payr bulunduguna siphe olmamakla birlikte, asil
onun tasavvuf mesleginde vardigr noktanin biiyik rolii olduguna
inaniyoruz. O ne Hallac gibi vahdet noktasimda kendini kaybetmis,
ne Muhyiddin gibi kendinin insan tistunliigliine inanmisti, O bitin
bu safhalari gegerek insan olabilmenin sirrina ermisti. Onun igin
insanlar onu kolay anladilar. Onda kendilerinden bir parca gdrdi-
ler. Iste bu nbﬂ&}tawda, Mevlans onlardan daha biyiktir.

Ists, kanaatlmlzce yukardan beri esaslarini behrlemeye calig-
tffimiz bu yaklagim iginde Mevland'yr andamaya ve anlatmaya ca-
Iismak gerekir. Ancak bu yaklasim tarz: gercek sahsivetiyle Mev-
lana’y1 ortaya cikarabilir. Aksi halde kendi distince ve egilimleri-
mize bir Mevlans elbisesi giydirmekten baska bir sey yapmis olma-
yiz. O zaman Mevlana bizden de, bizim sdzlerimizden de bizar ola-
caktir. Bu tur yanlis yaklasimlarla Mevlana'yr ve daha baskalarini
incelemeye kalkismak, onlarla oynamak kimsenin hakk: degildir ve
bu gelecek nesiller acisimdan da biuyuk sorumluluklar getirir.
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MEVLANA CELALEDDIN er-BUMI

Prof. Dr. Mahmut HILMI

Islam inancina bagl insan anlayis: siki bir sekilde Kur'an'a
baglidir. Boylece bu baghlik bziinds ve yonelisinde itikadi ve rab-
bani olur. Yani Allah'tan insana verilmekte vé yanki giki insandan
Allah’a donmektedir. Bu hususu su ayet dile getirmektedir; “Siuphe-
siz sen de, Insanlara gdéklerde ve yerde olanlarin sahibi olan Allah’-
mn yolunu, dogru yolu goésteriyorsun. Iyl bilinki isler sonunda Allah’a
doner.” (Sura; 52-53) Bovlece islam anlayisi belirli ve katisiksiz,
(saf) distncelere, muayyen anlayisa siki bir sekilde bagli olmakta-
dir. Gergekte bu diistinceler; insanin mutlak hiirriyetini vurgula-
van, Allah'mn koydugu olgtlere mutlak teslimiyete gdtliren gayelere
bir aractir. Boylece saglam cekirdek, boy vermesi ve yiikselmesi is- -
tenilen yerde mutlak boy verme ve yiikselme hiirriyetine sahip bir
agag olur. Cinki bu gekirdek boy verme ve yiikselme ile glzel mey-
veler verir.

Biitiin bunlar genel olarak Islam diisincesine ve 6zel olarak ta-
savvufa baghdir. Iste bununla Islém tasavvufu aktif bir esasa da-
yanmis olur. Bu esas; 'diizenli bir sekilde dini tecrilbeyi liretme esa-
sudir. Bu esas; “Rabbimiz Allahtir dedikten sonra dogru yol tizere
oldular” diye tarif edilen insanlarin kalplerinde belirlilik kazanan
dosdogru bir yonelise dayanmuig olur. Bu tecriibe, insanla Allah ara-
sinda kavramlarla belirlenmis bir baga dayanan ruhi esasta derin-
lesip yerlesmis bir temel olabilir. Yani bu temel Yice ve Zati bir ta-
biat ve Allalh’la gercek bagliligl kavrayan basiretli, zati bir kudret
tarafindan insana yiklenir. Boylece degisik bir manada kavramak
istersek, bu bag ciiz olan insan ile kil olan Allah arasinda mevcut
olur. Bu bag katisiksiz sUfi bir anlayisla, Kur'an'm éngdrdiigl inang
ile insanm kalbinin aydinligl arasinda hassas ve dengeli bir bagdir.
Buna arif billah Ruveymin'in “Neflsi Allah'in eline birakmalkidir.”
diverek belirledigi manay:r da eklememiz gerekir.

Bu anlayasta, dinin insan icin her seyden énce bir akide cldugu-
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nu goriyoruz. Bu akideden zorunlu olaralk kamil hir nizam kaynak-
lanir. Bu nizam insanmin itin ihtiyacglarini, maddi ve manevi ha-
vatin blutin gerekleri arasinida tam dengeyi tekefifiil eder.

Bu ruhi yoldan ayrilan bir takim meyiller vardir. Her biri mu-
ayyen bir yol ve muhtelif bir usliip izlemekitedir. Farkhligina ve yol-
larmin degigikligine ragmen hepside ockyanusa acilan biyik nehre
varan su yollari mesabesindedir. Stlik edenlenin yollar1 bu sekilde
aynl yere uzanir. Takva iman ve vera sahibi insan nefsi, bu sekilde
genis ruhi ufuklara gider. Yaklastiran tertemiz ta'b'latl Allah’a onu
yaklastiran tertemiz bir halde ona sevkeder.

Iste bu seckin insanlar bildikleri hak sebebiyle Hz. Peygamber'e
indirilen Kur’dna isittikleri zaman gozlerinden yaslar akar. Bunla-
rin basinda Imam-1 Gazali, Ebr'l-Kasim el-Clinsyd, es-Sirac, el-Tusi,
Omer b. el-Farid, fbrahim (Ismail) i’bn Ethem, Feriduddin Attar ve
~ tebligimizin konusu olan Celdleddin er-Rumi gelmektedir.

Tasavvuf tarihi Celaleddin er-Rumi'yi kapali ézel bir daire icin-
de ele alir. Bir dusgiintr olarak sanki dogdugu ve yasadig gevreden
hi¢ etkilenmemis gibidir. Clinkt Mevlana smirl: gevreyi distincesiy-
le agmis ve butlin insanlik ufuklarina yukselmistir. Bu ufuklar bii-
tlin insan cinslerini kusatmaktadir; blitiin insanlar bu ufuklara sa-
hiptir. O bir mutasavvuf olarak bilyik stfiler arasinda bulunur.
Gergi kendisi Feriduddin Attar ve Mecduddin Senai ile beraber ken-
dini sayar. Bunu su séziyle belirtir : “Attar ylz, Senai'de goz idi
Biz de onlarin ardindan geidik.” Yine “Attar yedi ask sehrini dolas-
11, Biz ise hala bir caddedeyiz” der.

Celaleddin er-Rimi Belh gehrinde 604 h. - 1207 m. yihnda dog-
du. Babasi Bahaeddin alim bir insandi. [lim ve faziletinden dolay:
O'na alimlerin sultani lakabini vermiglerdir. Babas: aile fentleri ve
cevresiyle beraber Belh gehrinden ¢ikmig ve Nisdbur'a dogru gel-
migtir. O sirada Celaleddin’in henlz dért yasinda oldugu sdylenir.
Feriduddin Attar onu orada karsilamis, ve “Esrarndme’” adli esernini
ona hediyve etmistir. “Su oglun tutusanlarin goénlinde atesi yaka-
caktir.” diyerek Mevlana'ya babasimin -dikkatleriin cekmigtir,

Kafile Bagdad'a geldi. Orada kaldiklar: ddrt gin zarfinda safi
Sihabuddin 'Sthreverdl onlarla gorustli ve sayg: gosterdi. Mekke ve
Medine'ye gitmek isteyen kafile, Hicaz'a dogru yola cikti. Oradan
da Anadolu'ya, yani diyar-1 Rima ydéneldi. Er~Rum1 lakaib buradan
gelir.

Anadolu’yu Selcuklular fethetmis ve Konya'y:r baskent edinmis-
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lerdi. Konya bu kafilenin son durag: idi. K:onya’da evlendigi eslerin-
den bir kag gocugu dinyaya gelmigtir. Mevlevi tarikatini devam et-
. tirenler oglu Sultan Veled'in torunlari olmuslardir.

‘Bahaeddin Veled'in alimligi ve hocaligi, Gstad Bediuzzaman Fi-
ruzanfer'in yazlariyla agikca ortaya c¢ilkmigtir. Firuzanfer, Bahaed-
din Veled’'in “Maarifu Bahaeddin Veled” kitabmi tahkik etmistir.
Bu Ikitap, Bahaeddin Veled’in 6gUt ve derslerini icermektedir.

Hakikat nuru ve tasavvufun tohumlar Attar'in yukledigi
enerjiden agiga ¢ikmis. Burhaneddin - Muhakkik et-Tirmizi'nin de
bunda biyik katkist olmustur. et-Tirmizi, Mecduddin Senainin hay-
ranlarindandi. O'nun yolunu izlerdi. Senéinin Mevlana tizerindeki
etkileri bu yolla olmustur. Ancak bunlardan bnce Mevland'nin akli

ve ruhi dokusunun babas: tarafindan olusturuldugu bir gercektir.

Etkilendigi sahislar arasinda Muhiddin Ibn el-Arabi'yi de say-
meak gerekir. Sam’da iken onunla temas kurmustur. Dort sene ora-
da kalmis ve ilim tahisil etmistir.

Ancak Celaleddin’in goénli gelecek ve tutusturacak olan Sems’i
beklivordu. Mevlana O'nu gorir gdérmez gonliinde hikmet mesale-
sini tutugturacak biri oldugunu gérmilis, O'na yakin olmus, gérev-
lerini birakarak O’nunla bas basa kalmistir. Nitekim Meviana nin
durumunu goren Ogrencileri bu ani degisme karsisinda hayrete dis-
mislerdir. Bunun tizerine Sems’i, bulunduklar: yerden kovmuslar-
dir. Ama Mevlana bu ayrihga dayanamiyarak ona mektuplar yazmig
ve geri gelmesini istemistir. Dokuz aylik ayriliktan sonra Sems don-
miustir. Hicri 645 yilina Mevldnanin o6grencileri, asayisin bozuklu-
gundan yararlanarak Sems’i OldUrmiuslerdir. Bu da Mevlana'y1 ¢ok
tzmlgtir. Cenazesi atildigl kuyudan gikarilarak bugin Sems Camii
«diye bilinen yerde gémulmistir. Sems Tebrizimin havat:r bu sekil-
de son bulmus ve esrar perdesi ile értili olarak kalmistir. Clnka
Sems’in kendisi, hayatina ve durumuna kimsenin vakif olmasini is-
* temiyordu. Kendisi okuma yazma bilmiyordu. Biiyik bir ruhi giice
sahipti. Cok seyahat yaptig1 icin ona kelebek adi verilmigti. Celaled-
din'in kalbinde verimli bir foprak ve bivik bir kabiliyet gdrmiis-
Fir.

Sultan Veled bu aci olay karsisinda babasmin stirekli muzik
dinledigi ve sema ayini yaptigini, gece gindiiz hi¢ istirahat etme-
digini soyler. Mufti iken sair olmus, zahid iken vecdle dolmustur.
Uzintastniin siddetinden raksederek zikir yapmaga yotnelmis ve
siir soylemistir. O ve muridleri Sems’in -giydigi elbiseleri giymistir.
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Glnes strafinda dénen ve gbriinmeyen yildizlarin kiyamete kadar
stren ddntiglerini simgeliverek gizli sevigilive olan ézlemlerini ddne-
rek dile getirmege calismislardir. Bu ayinde ve giyilen elbiselerde
semboller gok lolup, her biri soyut birer gercgegi ifade eder.

Celaleddin er-Rimi en meshur sGfi sairlerden sayilir Siirlerin-
de cogskun ve zengin fieyiz doludur. Allah sevigisini dile getirir. Siir-
lerinde, sema ayini ve elbiselerde sembollere ydneldikleri gibi sem-
boller isler. Ruh alemine, zavk ve mukéasefeye dair duygularim dile
getirir. Divan: en kiymetli eserlerindendir. Ikinci divani da Mesne-
vi'dir. Al cilt ve yaklasik yirmibegbin beyittir.

Mevlansd Mesnevisinde Iran edebiyatinidaki uzun kasidelerden
farkli yol izlemistir. Konusunu kigisel bir agidan igler, dnce konuyu
ortaya koyan 'bir hikaye ile baglar, sonra miridlerin halkasin tav-
sif eder. Onlar sUfinin emel ve arzularini dile getiren ney’in sesini
dinlerler. Mesela g6yle der : ‘

“Birak kendimden gegeyim, birak
Birak varlifymdan fena bulayim birak
Ney sesiyle beraber mizik bana
“Biz O'na doéntyoruz” sesini fisildar.”

Mesnevi Farsca, Turkce ve Arapga serhedilmis ve Arapga serhi
ile beraber Misir'da 1879 yilinda basilmistir. Bunun disinida baskisi-
da, vardir. ‘ 4

Sair Abdurrahman Cami onun igin gdyle der: “Marifet sirlarini
biliyorsan lafzi firak, manaya bak. Stphesiz Mesnevi Farsca dilde
Kur'an’'dw.” Yine “Onu nasil tanitayim! O peygamber degildir ama
kendisine kitap verilmistir” der. '

Abdulgani en-Nabltsi de onun hakkinda soyle der; “Her seyin
halka bakan bir zahiri ve hakka bakan bir batini vardir. Her sey iki
seydir, ikiserdir. Alemdeki her gsey ikigerdir.

Bircok kisi Mevlana'nin hayatini yazmis ve siirlerini enine blo-
yuna incelemistir. Oryvantalistlerden biyik ilgi gérmis ve inceleme-
ve tabi tutulmustur. Dr. Abdulvahhab Azzam Mesnevi‘den 1946 be-
vit terciime etmigtir, BUtlin Incelemeler ve arastirmalar Nizami,
Sadi, Hafiz ve Abdurrahman Cami gibi giglii bir sair oldugunu ka-
rarlagtirir.

Ruhi bir kutup olarak kisiligi ise, bundan daha ileridedir. Ni-
tekim bu alanda buyudkliugini bir arastirmaci géyle belirtir; “Sufi-
ler Zinnun ile baslar ve Celaleddin ile biterler. Bagkalari bunlarm
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sdylediklerini tekrar etmekien dteye gegmez.” Sahsiyetinin boyutlan
da anildigr: “Mevla Hiinkar, Hiudaverdigar, Anadolu Mevlasy” gibi
lakaplardan anlasiimaktadir. Bu kigiligiyle Selcuklu Hukumdarla-
rmin da hayranligmi kazanmistir.

Kendisinden sonra Mevlevilik sadece Anadolu’da ve Tlurkce'de
degil, blitin dogunun edebiyat ve tasavvufunda bir medrese olmus-
tur. Sultan Veled’le basgliyan izleme cigiri, Sihabuddin Uzluk’a ka-
dar uzanir, Pakistan sairi Muhammed Ikbal'da Mev]ana y1 fikri ve
ruhi usrtadl sayar.

Mevlananin Uslibu kapali ve semboliktir. Birgok siirlerinde
Muhiddin Ib'n el-Arabi'nin Vahdet-i viicud yolunu lizliyerek Allah’-
la butinlestigini ifade eder. S4fi ittihad. makamina eristigi zaman,
nefsinden swyrilir ve gayesinin kapsamli varligin gayesi 'olan Allah
oldugunu hisseder. Onun igin Mevlana, her seyin kendisi oldugunu
soyler.

“Ben hirsizlarin galdigiyim, Ben
Sopanin agristyim, Ben bulutum,

Ben yagmurum, Ben tarlalarda vagan yagmurum”,

Nikolson, kapsamili varhga inanmak (vahdet-i vicuda) Allah'm
her seyin kendisi olduguna inanmayl gerektirmez, der. Halbuki Nic-
kolsonun gériasi Mevlana'nin tasavvuftaki mezhebini tam tayin et-
memektedir. Cunkii O'nun zevk sekillerine tam wvakif olmamiz,
mimkiin olmamaktadir. Zira Mevlana daima ittihatct veya suhutcu
egilim tasimmstir.

Diyebiliriz ki, Mevlananin tabiatinda sanatkar sair {ba‘sire)tinin
galip pldugu kalbi bir iabiattir. Bunu anladifimiz zaman esyanin
goéruntistni yansitan ayni gibi blan kalbinden tasanlari da anlya-
biliriz. Bunu muhtelif hikayelerini inceledigimizde miisahade ederiz.

Mevlana'nin tizerinde durdugu en Snemli gey, insanm vasadig:
halis ruhi hayat ve Allah’a vakinlik makam: bzlemidir,

O’na ulagsma, vecd ve ask durumlarinda Omna valvarma, yuzi-
ne bakma, kesf anlarinda O'nunla kaynasma ve Ona ermedir. “Do-
gu da, Batfr da Allah'indwr. Ne tarafa yonelirseniz Allah’in ylizii bora-
dadir.” avetinin belirttigi gibi. “Yizine bakma lezzetini ve sana ka-
vusma sevkini senden dilivorum” hadisinde ioldugu gibi.

Yakin olma makamina duydugu oOzlemi, kamisliktan koparilan
ney’in inlemelerinde miisahade ediyoruz. Ayrildigl yere tekrar don-
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me arzusunu israrla dile getirmektedir. Burada Allah’in yakinindan
Koparilip getirilen ruha ve onun eski yerine donme ozlemine temas
edilir. Boylece Meviana’'da, kahct varligin sadece Allah cldugunu g6-
ruyeruz. ‘

- Dustinceleri, teemmulleri, vecd ve sembbollerindsn anliyoruz ki,
Mevlananin tasavvufu, her seyi, her isi, her kuvveti ve her madde-
vi kusatan mutlak bir varliga kesin inanca dayali bir tasavvuftur.
Diger sufilerde oldugu gibi Mevlana'da Allah’itn varligr her seye si-
rayet etmis, her seyden mutlak nlarak soyuttur. Bunu siirlerinde di-
le getirir.

Obrinin su sozuni aktarmadan gegemiyecegliz : Mogol mezba-
halarindan kurtulan Mevlana ve O'nunla beraber ¢ok az bir grup,
cetin flrrtmal_arln sondtirmeye calistigl yillarda, hak ve iman 1s1gin:
konu vyapabilmis, hak ve iman mesalesi insanligi kusatan korku ve
sUphelere ragmen, her insanin gbnliinde parlamaga devam etmek-
tedir. Mevlandnin yolundan gidenlerin, bu 1s181 gecmisden alarak,
dogacak insanlara ulastirmaya-calismasi gerekir.

Mevlana Hicri 672, Miladi 1273 yilinda 9Hldii. Ney sustu ve inilti-
leri kesildi. $imdi dinledikleriniz ise sadece gegmigte olanlarin bir
yvankisidir.
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MESNEVI'DE AKIL-ASK KARSILASTIRMASI

Dog. Dr. Mehmet DEMIRCI

Bundan evvelki Mevlana Kongrelerinde, Hz. Mevlananin akil
anlayisi hakkinda tebligler sunulmus ve bunlar yayimlanmistir. (1)
Ozet olarak soylersek, hemen bUtin mutasavviflar gibi, Hz. Mevla-
na'nin da akla pek itibar etmedigi gdrilir. Fakat onun bu konuda-
ki itirazlari akla karsi olmaktan gok, akli yegane bilgi vasitas: ola-
rak kabul edenlere karsidir, denebilir. Mevldna'ya gore, cliz'i akil
denen insan akli hudutlu bir kuvvet olmakla beraber, adeta bir us-
turlap gibidir. Gundelik hayatimizda onsuz hareket edemeyiz. Ek-
sikligine ragmen, akil yine de bir 6l¢i ve rehberdir, 1s1kl1 kandiller
gibi yolumuzu aydmlatir. ‘

Bizim buradaki amacimiz, akil ve ask mukayesesi sdz konusu
olunca Mevland nin ne distindigini ortays koymaya calismaktir,
Bunu yaparken, Mesnevi ve baglica gerhleri ile sinirli kalacagimizi
belirtmek isteriz. -

Akla deger veren Mevlananin, onu hem Ovdigi, hem yerdigi
gborilir. Batin safiler gibi, Mevland'nin da yerdigi ve kawrst giktig:
alkil, hissi- ve maddi alemle ilgili olan tecriibi ve tabii akil degil, bu
alemin tesine ait hikiumler veren ve ilahi hakikati idrak etme iddi-
‘asinda clan nazari ve metafizik akildir. Aklin uymak zorunda oldu-
Su bir takim kurallar vardir. Bu kurallara sigmayan durumlarda ne
vapacagiz? “Hastanin akli, hastayl doktora ceker igotiirir, ama ken-
disi, kendi derdine derman folamaz.” (2) diyen ve akil konusunda ba-

(1) Bkz. Nihat Keklik, Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe, 1. Milli Meviana
Kongresi Tebligleri icinde, s. 39, Konya 1986; 8. Hayri Bolay, Mevlana'mn
Akil Anlayigl, 2. Milli Meviand Kongresi Tebligleri icinde, s. 165, Konya
1987.

(2) Bkz. Mevlani, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, Milli Egitim B. yayim, c. IV,
b. 3323. Bundan sonra Mesnevi beyitlerinin  yerini dipnot diismeksizin,
metin icinde verecegiz; Romen rakami cildi, yanindaki rakam da beyit nu-
marasinl gosterecektir.



zan lehte bazan aleyhte bulunan Hz. Mevlana, aska gelince, ona hig
toz kondurmaz ve onu daima takdis eder.

Ask nedir? Kitaplarin yazdigina gére ask, seviginin ileri derece-
sidir. Kur'an'da “Miiminlerin Allah’a karsy pek siddetli sevgisi"n
den bahisedilir (Bakara 2/165). Mutasavviflar ayette gecen “esedd-i
muhabbet”’i ask wolarak yorumlamiglandir. Ik s0fi mielliflerden
Ebt Talib eldMekki (386/998) 'yve gore, Hz. Peygamber Allah sevgisi-
ni imanm sartlarmdan sayar. (3) Clnki o, “Allah ve Resalimii her
seyden cok sevimek gerektigini”, boyle oldugu takdirde “Imamm ta—
dmin bulunabilecegini” (4} beyan buyurur.

Ask sonradan kazanilmis bir sey degil, ilahi bir wergidir. Allah’t
sevenler, Allah’in sevdigi kimselerdir. “Allah Omnlar: sever, onlar da
Allah’i severler.”” (Maide 5/54) ayetine gore diUstnirsek, Allah'in
sevgisi insanlarmkinden nce gelir. Allah kulunu severse, kulu O'nu
sever, yani ilk hamle Allah’tandir. (5)

Askin méahiyetini kelimelerle izah etmek imkansizdir. Onu “vus-
lat ve yakmbk makamlarinin sonu” olarak ifade eden Tehanevi ila-
ve eder: “Agk kalbde vicud bulan bir ates olup, mahbubtan baska
her seyi yakar; o, yakmak ve dldiirmektir, ondan sonrasi ise Allah’-
mn ikram: olan sonsuz bir hayattir. O, akil bindsim yikan ilahi bir
cinnettir.” (8) Aiyet-i kerimede “Sevdiginiz seylerden sarfetmedikge,
iyilige erisemezsiniz,” (Al-i Imran 3/92) buyrulur. Insanm canindan
daha sevgili ne olabilir? Hz. Mevidnad'nin ifadesiyvle “Agk 6yle bir
alevdir ki, bir parlady mi, masuktan baska ne varsa hepsini yakar.”
(V, 598)

Islam tasavvufunda bu anlayis ©Ynceden de vardir. Kelabazi
(380/990) gdyle der: “Muhabbet seni hem kidr hem de sagir eden sey-
dir. Kor olursun, sevgiliden baskasini gdremezsin, ondan baska bir
malksat musdhede edemezsin.” Kuseyri ise “Kisi sevdigi ile beraber-
dir.” hadisine yvorum getirirken, “Hakkl sevenler, O'nunla beréber
dirler.” der. (7)

Tasavvufta askin tebcil edilisi, onun Hak yolculugunda en kes-
tirme vasita olmasi ve katiksiz tevhid ve vuslat: saglayict bulunma-

(3) Ebu Talib el-Mekki, Kuti’l-Eultb, II, 110, Misir 1961,

(4) DMitslim, iman, 69; Buhari, iman, 9.

(5) Bkz. Annamarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, cev. Ender Giirol, s. 127,
Istanbul 1982.

(8) Tehanevi, Kessafu Istilahiti’l-Fiindn, ask mad.

(1) Bkz Kelabazi, el-Taarruf, muhabbet mad. Kugeyri, Rlsale muhabbet mad.
Hadis icin bk. Buhari, edeb, 6; Miisling, burr 50.
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sindan dolayidir. Kutit'l-Kulab muellifi, “tevhidin tamligl ile muhab-
betin tamamligly” arasindaki yakin ilgiden bahseder. (8) Esasen mes-
hur kudsi hadise gore, insanin en ylce makamlara ulasmasi ve Hak'-
la baki olmasi Allah'in kula, olan muhabbeti sonuwcu degil midir?
Hakk'a yaklagarak ilahi sevgiye mazhar olan kul igin -Allah “.. onu
sevdigim zamian isiten kulagl, géren goézil, tutan eli, yiiriiyen ayag:
olurum.” (9) buyurur.

Aklin yetersiz oldugu sahalardan biri de agk ve ahvalidir. Oyle
der Mevlana : “Asik basmi verince akil kalir m1 gayri? Her sey he-
1lak bulur, valniz onun hakikati kalir (...) Bu makamda akillar el-
den cikar, kalem buraya vardi m1 kirilir, bir sey vazamaz olur’ (III,
4661-63). Kalemin kirilmasi, bu mertebenin inceliklerini yazmaya
glich yetmediginden kinayedir. Ankarevinin diliyle sdylersek, bu
mertdbeye gelince, “Ukul-i ursfa hayretle beste ve aklam- ulema
~adem-i kudretle sikeste kalur.” (10)

Fakat ne gam! “Bir gocuk, aklin eserlerini gdrmiyor diye, akilli
adam, akla ait gseyleri nakletmez mi? Akilli bir adam da ask ahvali-
ni gbrmezse, askin kutlu ay1 eksilmez ya!” (V, 3931-32). Nitekim
renk kibri bir kimsenin, bazi renkleri tamimamas: veya inkér etme-
si, tabiatta o renklerin yoklugZunu gerektirmeyscektir.

B Bu konuda Mevlana her zaman yumugak uslGplu degildir, ba-
zan $0yle soylemekten kendini alamaz: “Askin serhinde akil, ¢amu-
ra saplanmis merkep gibi vatt: kaldi. Ask: ve asiklig1 yvine ask gerhet-
ti. Glnesin wicuduna delil yvine glnestir. Sana delil lazimsa glines-
ten ylz ¢evirme!” (I, 15-16) Gergekten agk vicdani oldugundan sual,
cevap ve akli muhakeme ile onu izah mimkiin olmaz. Ask ve asrk-
ligin gerhini yine agk sb6yler. (11)

Yiuksek hakikatlere ulasma konusunda akilla ask arasinda bir
mukayese vapmak gerekince, Mevlananin askil tercih edecegi asi-
kardir. Soyle der: “Ey arkadas! Asik, halis ve saf sarabi kendinde
bulur, onunla gydalanirsa bu makamda akil kaybolur, vani bu surra
akil ermez.” der ve insan aklinin zeki, bilici fakat, varligmdan fani
olmadigi- igin, hal bahislerinde bir higten ibaret woldugunu hbelirtir
(I, 1981-85). Halis agk aklin istinde bir neg’edir. Akil agkin zevkin-
den sirr1 anlamadig: icin, onu bilmek ister, fakat bilemez. WNe vazik

(8) Kuti'l-Kubib, IT, 103.

(9)° Buhéari, Rikak, 38. :

(10) Ankarevi Riisithi Ismail Dede, Mesnevi Serhi, III, 774.
(11) Age, I, 74
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ki, insan bilmediklsrinin digmanidir. Akil da as(km kudret ve ylce-
ligini idrak edemeyince ona digman kesilir. Bunu biraz da tabii kar-
silamak gerskir, ctiz'i akil victdun malwdir; varhgmdan gegmemu@,
hentiiz vahdette fani olmak sirrimna erememﬂshr (12)!

Bu noktads Hz. Mevlana Aidem—‘lbhrs benzetmesine yer verir:
“Akil ve zeka taslamak Iblis'tendir, agsk ise Adem’den” (IV, 1402).
Ankarevi ilave eder: Sey’tan, Kur'an'in beyanina gore: “Ben ondai
daha iistiiniim, beni atesten onu topraktan yarattim dedi” (A'raf
7/12). “Beni azdirdigm igim..” (A'raf 7/16) diyerek, sanki kabahati
Allah’a ytklercesine kiistahlik etti. Hz. Adem ise Rabbine asik idi,
hizmet ve itaatte bahans aramayip, sirr-1 kazayl bilmesine ragmen,
“Rabbimiz, kendimize yamk etiik” (A'raf 7/23) diye hatésim itiraf
etti. (13)

Akli digstince méhiyeti icalb stphecidir., Ama glpheye taham-
mili olmayan konulanda ne yapacagiz? “Vesvesenin agzini bagla-
van ancak askfir. Yoksa vesveseyi kim baglayabilmigtir ki?” (V,
3230). - v -

Ask, ak:]l gib!l kuclik hesaplara takilip kalmaz, pervasizdir, ge-
nis ufukludur: “Akil (imitsizlik yoluna gider mi hi¢? Ask lazim ki,
0 tarafa kossun! Higbir seye aldirmayan asktir, akil degil. Akil, fay-
‘dalanacag: seyi arar. Agk yilmaz, canini sakinmaz, utanma nedir
bilmez. Dxegirmen tasmin altina girmis gibi belalara ugrar, sabreder”
(VI, 1966-69). “Asiklara her an b1r oltum vardir. Asiklarin 6ltimi bir
«g:e;slt degil” (III, 3835).

Mevlana da selefleri gibi, askin ilahi mense’li olduguna dikkati
ceker: “Akillar bu sirra eremezler, kapr disinda kalwrlar (...} Ask
karsisinda kil kadar bile kiorku yoktur. Ask mezhsbinde herkes kur-
bandir. Agk Tanr: sifatidir (...) Kur'an'da “Allah onlar sever, onlar
da All;ah’l severler.” buyrulur. Su halde muhabbeti Tanr: sifaty bil”,
(V, 2184-89).

Akil ve agsk mukayesesinde Mesnevi bir deniz yolculugu misali
verir. Denizde iki sekilde yol almak mumkundir: Yazersk veya bir
gemiye binerek. Ylzmek bir meziyettir, ama uzun bir yolculuk icin
kafi degildir, sonunda yorulmak mukadderdir. fste akil ve zeka de-
nizde yluzgeclige benzer. O halde diyor Mevlana : “Yluzgecligi birak,
kibirden, kinden vaz geg; bu rmak degil, denizdir deniz! Agk, ileri
gidenler icin gemiye benzer, gemiye binen kisinin bir afete ugra-

(12) Ken'an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, 340, Istanbul 1973.
(13)  Ankarevi, IV, 390.
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mast nadirdir, gok defa kurtulur” IV, 1402- 14045) Aklin zaaflarm-
dan biri de benlik ve gurtra kapilmasidir. Meviana Hz. Nuh'un ogul-
larindan Ken’an'in durumunu hatirlatir: “Ken’an gibi, gemiden basg
cekmes, ona da zeki akli bu gurtru vermis, aldatmisty (...} Kegke 0
yuzme 9grenmeseydi de Nuh'a minnet edip gemiye binseydil” IV,
1409-16). ‘

Meviana, akli atarak, askin ikizi -clan hayranligl satin almay:
tavsive eder: “Akli zekay: sat da hayranligi satin al; akil ve zeka
zandir, hayranhksa balkis, géris.” Bununla yetinmeyip, ni'hé,yelp ak-
Iin kurban edilmesini ister: “Aklh Mustafa’nin éntnde kurban et ve
Hasbiyellah (Allah bana kafi de” (IV, 1407-8). Ve nihai hedefi gos-
terir: “Akl dost askina kurban etf, akillarin hepsi de o taraftandir,
odur.” der ve aksine ldavrananlan ahmak olarak tavs1f der IV,
1424-25). o g s

Ne demek hayranhg: satn almak? Akillilik, kisaca muhakeme
ve kiyasla sonug elde etmektir. Hayranlik iss, ilim ve yakinin kema-
linden ve ilahi siwfatlary misadhededen xd‘*ogar. (14) Tasavvuf mant:-
&na gore, elbette ikincisi daha makbuldir.

Biitiin bunlarn sebebi ise, tasavvuf distncesine gore, akln ba-
gl kabul edilmesidir. Ask ve muhabbetin mahalli olan kalb ise
bagimh degildir. “Kalb, akil tavrmmn &tesindedir. Hakk'in gergekten
bilinmesi de ancak kalb ile olur.” (15} Onun icindir ki, mutasavvif-
lar kudsi hadis olarak. zikredilen su séze gok deger verirler: “Ben
gige ve yere sigmam, fakat mi'min kulumun kalbine sigarum.” (16)

Mevldnad'yva goére akil, Mi'rac gecesinde Sidretii’l-Miintehs'dan
Oteye gegemeyip, belli bir noktada kalan Cebrail gibidir: “Akil, Ceb-
rail gibi: Ey Ahmed, bir adim daha atarsam yanarim! Sen beni bi-
rak, bundan sonra ilsri ylrd. Ey can sultdm, benim haddim bu ka-.
dardir, der” (I, 1066-67).

Mesnsvi’de ayni hadiseyle ilgili s6yle bir muhavere sahnesi yer
alir: “Ahmed, Sidre’den Cébrail'in gbzetme yerinden, makamindan,
smirindan gecgince, Cdbrail’e: Haydi ardimeca ug! dedi. Cebrail dedi
ki: YUrt yird, ben senin dengin degilim! Hz. Ahmed tekrar: Ey per-
deleri yakan gsl, ben daha kendi yiice makamima gitmedim ki, dedi.
Cebrail dedi ki: A benim glizel nurlu arkadasim, bir kanat ¢irpip
buradan ilerive gegsem, kolum kanadmm yanar!” Ve Hz. Mevlana

(14) Age, IV, 290,
15) M. Ibn Arabi, el-Fiittihati'l-Mekkiyye, I, 324, Beyrut tsz
(18) Bkz. Kesﬁ’u’l Hata, TI, 273.
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ilave eder: “Bu hikaveler hayret iginds hayrettir. Tanr: haslar:, da-
ha has clanlarin ahvalini gorince, kendilerinden gegerler” IV,
3801-5).

Mi'racila ilgili hadislerde, Sidreti’l-Miinteha’'ya kadar olan saf-
halar anlatilirsa da, ondan Otesine ait bilgi yoktur. “Sidre’yi biirii-
yenr biriiyordu.” (Necm 53/16) ayetinde belirtildigi {izere, Hz. Pey-
gamber Mi'racita Sidre’ve varinca, orayl blUrilyen -ve onu suurun
vukuf ve ittilamdan saklayan iladhi bir emr- bir nur birtydvermisti.
Bundan otesi tasvir ve beyvana sigmayan bir alemdi. Mirac haber-
lerinde hildirildigine gore, Sidre’ye kadar Restliillah’a refékat eden
Cibril de burada kalmisti. O, ileri gidemiyecegini sdyleyerek “Bir par-
mak ucu daha vaklassaydin yanardim.” demisti, (17)

Mevlana en sonunda gbyle seslenir: “Ey Cebrail, ister ylice ol,
ister biyilk, sen ne pervanesin nz de mum! Mum yaninca, pervaneyi
cagndy mi, pervanenin can: yanmadan cekinmez” (IV, 3807-8).

Mesnevi sarihlerine gore, melekler akil mertebesinde oldukla-
rindan, burada Cebrail'den maksat akildir. Cebrail mukarreb melek-
lerden olmakla beraber, “Benim Allah'la 6yle bir vaktim var ki, on-
da bama jne bir muliarreb melek, ne de miirsel bir peygamber yeti-
semez.” (18) hadisine gbre, Hz. Peygamber daha ileridir. (18) Sidre-
t01-Mintehd nin sembolize ettigi sey, melekler dahil, gelmis ve gec-
mislerin ilimlerinin son buldugu, Restlillah’ian basks kimsenin ge-
gemedigi yerdir. (20) O mevkide ilim son bulur, kalbler ise saskin ha-
le gelir. (21) ‘

Bu Dbilgiler 1s1ginda, Hz, Mevland'nin yukaridaki beyitlerine su
yorumlar getirilir : Cebrail’e hitap, aslinda akil sghiplerine ydnelik-
tir. Demek isteniyor ki: Her ne kadar ey akil, sen degerli isen de,
pervane gibi asik degilsin, mum gihi masuk da degilsin. Mum tecel-
1i4 zatiyye sirasinda, pervane gibi olan agiklarini kendi visaline da-
vet edince, pervane canin yanmasindan ve fani olmaktan sakinmaz.
Kendisini tecelli ntrunda mahveyler. Cebrail de “Yaklasirsam ya-
narmm” deyip, nar<i tecellinin kendini yakmasmdan korkarak, ken-

(17) Bkz. Tecrid-i Sarih terc. X, 73; Fahr-i Razi, et-Tefsire’l-Kebir, XXVI,
291; M. Hamdi Yazir, Tak Dini Kuran Dili, VII, 4579; Ruzbehan el-Bakli,
Mesrebii’l-Ervah, nesr. Nazif Hoca, s. 137, Istanbul 1973; Neysabilri, Ga-
raibi’l-Kuran, 27/30. ; ‘

(18) Bkz. Kesfi’l-Fafa, IT, 244.

(19) Ankarevi, IV, 887, T. Mevlevi, Serh-i Mesnevi, c. IV, k, 2, 8. 981.

(20) Bkz. Ayni, Umdeti’l-Kari, VII, 28; Tehinevi, Kessaf, Sidre Mad.

(21) Bkz, 1.H. Bursevi, Bahwl-Beyan, IV, 151.

158



di makaminda kaldi. Hz. Peygamber ise; pervane misali, tecelli nt-
runa kendini birakti ve c¢ekinmeksizin, makam-1 Cebrail’den gecip
vasil-1 canan oldu. {22y Siieyman Celebinin diliyle sdylersek, Sid-
reti’l-Miinteha’da akli temsil eden Cebrailin : ’

Ger gecem bir zerre denlii ilexi

Yanarm, bastanayaga ey ulu! ’ :
demesine mukabil Hz. Peygamber :

Ciin ezelden bana ask oldu idelil ‘

Yanar isem ben yvanayim ey Halil. (23)
buyurmus ve ilerlemigti. V

Netice olarak, Hz. Mevland'ya gbore akil diinyevi iglerimizde fev-
kalade yararliysa 'da, mahiyeti icabi o, ildhi hakikatlere ulasmada
ve Hakk'a vuslatta ayak bagi olabilir. Bu ulvi yvolcululk icin baska
bir vasita gerektir ki, o da ilahi aslktir

(22) Amnkarevi, IV, 887.
(23) Stleyman Celebi, RMevlid, haz. F.K. Timurtas, 114-115, Istanbul 197.
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MEVLANA'NIN EGITIMINDE METOT
PROGRAM ve GAYELER

Dog. Dr. Musri;a,ffa USTA

Metotlarmm Temellerd

‘Mevlana metotlarini insan fitrati (dogasi) Uzerine temellendir-
mektedir. Mevlana igin en Snemli ©l¢li ve yol gOsterici esas, insan
fitratidir. Meseleye daha yukaridan bakinca, bu hususta Kur'an-
Kerim'de Allah Teald’'nin belirttigi yolu takip ettigi gbdrilecektir.
Cunkt Allah Teald koydugu kanun ve kurallarl insanin dogasima
uygun gekilde igéndermis ve uygulamasini istemistir. Zaten insanin
Ditratina uymayan hi¢cbir metot ve uygulama egitim ve Bgretimde
ver alamaz ve almamalidir da.

Mevlananin metotlarim  temellendirdigi fitrat kanunu ise iki
hususu ihtiva etmektedir.

a. Ihtiyac : O'na gore Allah insani bitin kabiliyetleri gelis-
mis, kemale ulasmis bir duzeyde yaratsaydi, egitilmeye ihtiyact ol-
mazdi. Demek ki insanin “ham kahiliyetlerle” yaratilmis olmasi onda
bir ihtiyac icinde olma 6zelligini meydana getirmektedir. O'na gore
Allah varliklara kahbiliyetlerini verirken onlarin ithtivaclarm: dikka-
te almistir. Mevlana ihtiyaci varliklarm kemendi olarak goérmis, in-
sanl da bundan istisna etmemistir. O'na goére insan kendisini ne 6l-
cude ihtiyag icinde hissederse, o nisbette egitime ihtiyact var demek-
tir. Cunkt ihtivacg bir yoklugun ifadesidir. Ihftiyajm olan, bir egitici-
vi takip etmelidir. Egiticiye ihtivag gostermeyen insan bassiz oyna-
van kuyruk halini alir. Bu tip insanlarin harsketi akrebin kimilday1-
sina benzer; davrams bozukluklar: gosterir, karanlik iginde oldugu-
nu gbrmez, cirkindir ve daima temiz kisileri sokmaya caligir!

b. Ferdi Farklar : Mevléma yveryluzindeki canhlarin birfirin-

(1) Mevlans Celileddin Romi Mesnevi, C..II, b. 1951-5, 3280-91; C. IV, b.
14:20-35,36126
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den farkl yaratildiklar: gibi, insanlarda da ferdi farklar bulundu-
gunu sbylemekle egitim anlayigina bazi temel prensipler getirmis
oluyordu. O'na gore insanlarin dogustan farkh ka(biliye*tlemle‘ yara-
tilmig olmasi, egitim ve 68retimde farkh bilgi alanlaring yatkin ol-
mamizl temin eder. (2) Bu farkh hilgi alanlar: da insamn farkl is sa-
halarma yodnlendirir. Mevlana'yr bu fikirlere “sizin isleriniz farkh
farklhidir” (Leyl Stresi, 4) ayeti ve “Ise koyulun; herkes ne icin ya-
ratilmissa o is ona kolaylagtirilmistir” (3) hadisi rehberlik etmis go-
zikiiyor.

Mevlané, insanlarin farkli kabiliyette yaratildiklar: fikrinden
insanlara egitim ve 6gretimde ayn1 metotlar: uygulanamayacagl ne-
ticesini Gikarmaktadir. Baz: bilgiler ve 6guttler bazi insanlara olum-
lu yonde etki yaparken, bazilarin: da yoldan cikarmaktadir. Bazi
kimselere tath serbetle dolu kadehler sunarsin ama, onlar igin o ka-
dehler donar, tas kesilir. GUl verirsin, diken olur, serbetin zehire do-
ner. Verdiginiz 6gutler onlarim k6tulikteki israrmi daha da pekis-
tirir. (4)

Iste bu sebepledir ki 8gretmen, Bgrencilerin seviyelerini ve ka-
pasitelerini iyi teshit etmslidir. Bir o6l¢glide 68retim, 68rencilerdeki
farki ortaya crikaracak sekilde yapimalidir. Ehil olmayan ve kime
hangi bilginin verilecegini bilmeyen ©&gretmen, gelismeye misait
olan 68renciyi Koreltir. Kabiliyetlerini ve génlindeki sevigiyvi séndi-
riir. (5)

Mevlana'nin 68retimde kullandigl metotlar g0yle siwralayabiliriz :

1 — Yakindan uzaga : Mevlana bu metodu genellikle Allah'in
varliginl anlamak hususunda kullanmaktadir. Bu metodunu “Al-
lah’'in zatini degil yaratiklarmi distininiiz” hadisinden cikardigini
soylemek mimkiindtr. (6)

2 — Ozelden Gensle : Ogrencisine parga buguktan (6zelden)
timun (genel) kokusunu almasmi tavsiye eder. Once 6zeli tanima-
811 ve onun gecici oldugunu anlamasiny, oradan genele gegmesini
Onerir. (7)), )

(2) Age; C.TI, b. 175d4-5; C. III. b. 1619; C. IV, b. 46. 2013-8, C. 80-3; C. VI
b. 14-15 :

(3) Cami; C. I 8. 39 Mesnevi, E. 111, b. 1619

(4) Mesnevi, C. ITI. b. 1110-6, 2755

(5). (Age; C. IV, b. 2628-40

6) Age; C. IV, b. 3570-74

(7N Age; C. IIT, b. 986-93, C. I, b. 3410-19, C. IV, 6. 151-5, C. VI, bh. 3584-5;
C. 1T, b. 3010-16 '
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3 — Kissa : Mevlang kissalar:, insandaki disiplin duygusunu
harekete gegiren ve insan suurundaki korku ile seving arasindaki
ritmis olusturan en onemli etkenlerden biri clarak gbrir. Kissalar-
da insan davranmslarmdaki menfi ile miisbet ayn: anda verilir. Iste
0 anda insan menfi davranislarin zararl: neticeleri ile dogru yolda
olanlarin zaferini bir arada duyar ve duygusal olarak yasar. Bu duy
gu ag1 gogu zaman insani kitd davranistan alikoyar. (8)

4 — Gozlem Metodu : Mevlana bu metedunda sadece kafa go-
zUi ile degil, kallb gdzt ile de gdzlem yapilmasini istemektedir. Cun-
ki kesin bilgiyi elde edebilmek igin kalb gézinilin gézlemine ihtiyag
vardir. A

Gozlem metodunda yanimanin olabilecegini, realist bir yakla-
simla gbren Mevldna, gozlemi aklin mihengine vurmay: égrencisi-
ne tavsiye etmektedir. Cunku arzularim géren géz, kusa tutulur,
ama tuzagl géren goz ise kusu ukurtarur’ (9)

Diger taraftan kalb goziiyle insan bir taraftan kendi icinde ka1-
nattaki yenilik ve degigimi gbrirken, diger taraftan da neticelerin
sebeplerini gérme ¢zelligini kazanir. Ogrencinin hamhigin: giderecek
olan seyin bu tiir gdzlem oldugunu gdren Mevlana, ¢grencisine olay-
larin nedenlerine dnebilmesi igin su tavsiyede bulunur. “Ey henim
ham 6grencim, degirmen tasinin dindugini goérlyorsun ama, onu
geviren derenin suyunu esyretmelisin. Havada dolasan tozu gdri-
vorsun ama, cnu hareket ettiren seyi gdérmelisin. (10)

Kalb gbzlivle bakanm bitinl, kafa goziivle bakanin parcalarn
gbrdigini sbyleyen Mevlans, “Koplikleri goren nivetler kurur ama,
denizi igoérenin goénlil deniz haline gelir. (11) derken de kalb gozii-
nin insani nasil olgunlastirdigini ifade etmektedir.

Ayrica kelirtelim ki Mevlang gbzlem metodunu onerirken ana
hedefi dgrencisinin taklide sapmasini énlemelktir. {12]

5 — Odiillendirme : Eskidenberi devam eden ve Modern egi-
tim ve Bgretim anlayisinda da yer alan bu metotls ilgili olarak Mev-
lana g$dyle divor: “Hayvan yedigivle gelisirken, insan yaptifmin
Hviilmesini duymalkla gelisir. Yaptigiyla &vilmesini istemesi insan-

(8) Age; C. II. b. 3060-5; C. IV. 6. 781-8; C. I, 63309-14; C. II1. b. 147

Q) Ag‘e; C. VI. b. 29680-70; Amil Celebioglu Mesnevi-i Serif Ash ve Sadelegti-
rilmisiyle Manzum Nahifi Terclimesi, C. VI, b. 2995, Istanbul, 1972

(10) Age; C. V. b. 789-90

(11) JAge; C. V, h. 2900-12, C. ITT. b. 1270-3; C. VI, b. 1463; on, b. 3400-3

(12) Age; C, IV, b. 2167-71; C. VI, b. 3550-2, 3485-3500, 4670‘—‘8
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da doguastan vardir. Cinki onu yaratan da stkredilmesini ve 6vul--
megini ister.” (13)

S1md1 de Mevlana mn terbiyede uygulamak 1sted1g1 metotlari
gorehiliriz :

1 — Ornek Olma : Mevlana davranisin sozden daha tesirli ola-
cagim derin bir vukufla gormis, hem Kur’an-1 Kerim'e hem ide mo-
dern egitime uygun olan bu metot Uzerinde dnemle durmustur.

Isle werilen ogtidin halky daha fazla gekecegini, kulagr duyanin
da duymayanin da tatbikatla verilen ¢g0dQ gbrecegini, isle wverilen
ogttte buyruk veriyor vehmi ortadan kalkacag: ve bu sebeple daha
ziyade tesirli olacagmi (14) goren Mevlana aym zamanda bu konu-
da Bakara Sturesinin 44. ve Saf Stresi'nin 2-3. ayetlermm destegi-
ne sahipti.

2 — Ogiut Verme : Kuran1 Kerim’'de “iyiligi emretme ve koéti-
Itkten sakindirma” seklinde yer alan bu mefot, Méevlanad'nin terbi-
ye meh@tlarmm (15) en onemlileri arasindadir.

Ogudiun icinde dostiuk gercegini ifade eden bir sevgi unsuru
oldugunu, 6glitte hainlik bulunamayacagini (18) soyleyen Mevia-
na ancak seven kimselerin 6git verebilecegi fikrini savunur.

3 — Ic Gézlem : Mevlana, terbiyenin her zaman disardan fer-
de yomnelilk bir faaliyet olmayacagini, ferdin kendi igine ydnelmesi,
kendini gtzlemesi gerekiigine de inanmaktadir. (17) Mevlana “ige
bakis” metodunu dne siirerken, bir bakima ferdi hem seyirci ve hem
de aktdr wlarale gbrevse gagwriyordu. Basgka bir ifade ile kisi hem ig
alemini vasayacak vs hem de yasadigim seyredip degerlendirecek-
ti. Mevlana ogrencisine bu metotla ézellikle, kendi 6ztnde yer alan,
fakat maneviyatmin diésmani olan nefse dikkat etmesini ister. Nef-
sin tuzaklarime dismemek ic¢in insandaki ask, génil gekisi ve Allah
1s1gm1 alis kabilivetinin yarch*n:m olacagini sdyler. (18)

4 — Dua Metodu : Aile, okul, c¢evre ve insanin kendi iradesi
egitimde-6gretimde sonsuz bir faalivet ve basari alanma sahip de-

(14) Age; C. VL b. 2752

(15) jAge; C. VI, b. 483

(16) Age; iC. IIL. b. 3944-6; C. II, b. 923-31

(I7y Age; C. IIL. b. 227-8; Amil Celebioglu Age. C. TII, bh. 232
(18) ‘Age; C. II, b. 2607-9

(19) |Aige; C. TV, b. 3566-9; IC. VI, b. 168-170

(13) Age; C. IV, b. 1195-6; C. VI, b. 290-1; C.. I. b. 2804
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gildir. Bu gercegl gbren Mevlana, terbiye ve 8gr: etim sahasmda in-
sanin yaraticismin takdirini kazanabilmesi igin duada bulunmasimni
dnermis ve bu konuda Kur'an-1 Kerim'in ve Hz. Peygamber’in yo-
lunu izlememizi taveiyve stmigtir. (19) Mevland'y1 egitimde duaya
ver vermeys iten sdbepler halklkinda sunlar sdylenebilir.

Kendini tam géren gurura ve hergeyi yapabilecegi dlisluncesine
kapilabilir. Onun igin duada kendini aciz, noksan ve ham hissetme
fikri vatmaktadir. Bunlar: hisseden kigi, yaratanindan kendi 68re-
tim ve terbiyesi igin yardim isteyecelitir. (20) - En biylk egitimci
olan Peygamberler bile terbivede, kendi guglerinin sinirli oldugunu
gorerek ilahi mudahale igin dua etmektedir. Bovlece Mevlang insa-
nin daima kendini noksan hissetmesi ve bunun netloesmde de slUreli
olarak kendini yemlemesml istemektedir.

5 — Herkese Seviyesine Gore Muamele Etmek : {lahi terbiyede
bilgi ve gbrevlerin verilisi belli bir olgunluk seviyesine ulasmayl
esas aldigl gibi, Mevlana da metodunda bunu temel kabul stmekte-
dir. O'na gbre cocuga birsey Ofretirken, dgretmen kendi istegine,
distincelerine ve seviyesine gore degil de 6f&rencinin. gelisim seviye-
sine ve kabiliyetine gore hareket etmelidir. (21) Fizik bir alanda yiik-
selirlken basamaklar: vasita olarak kullandigimiz gibi, yemekleri pi-
sirirken tencereyi birden kavnatmadigimiz gibi, Allah kainati bir-
den yvaratmayip siureli olarak varatmasi, gocugu da birden degil de
dokuz avyda varatmasi, aym sekilde Hz. Adem'in yaratilisinda izle-
nen tedricilik gibi, egitimde de ise ihtiyatli, sakin, saglam olarak vi-
nelmek ve ele almak gerekir. Boylece Mevlana, hocalarin talebeyi
sikistirmamasini (22) istemektedir.

8 — Ceza Metodu : Terbiyede 'cteza‘m'eboduna ver versn Mev-
1&na, uygulamada bazi noktalarin goz oninde bulundurulmasini is-
ter. O'na gore, bir kisiye ceza varirken arastirma vapip, ferdin onu
vapip vapmadigindan emin olunmalidir. Cezalar mutlak bir sebebe
dayvanmeahidir. (22) Cezada dayvak unsuruna ver verilmemelidir. (24)
Ciink® dayak 6grencilerin zekalarmi zedeler. Ayrica ceza yerine af-
fetmek terbiyede iyilestirici ve dizeltici (25) hir role sahiptir.

(20) Age; C. V. b. 1042
(21) iAge; C. II, b. 3320-28

(22) Age; C. VI, b. 1214-20; C. IiI, b. 3497-3516, C. I, b. 624-5
(23) Age; C. I b. 3600-4; C. VI, b. 2615-7, 2634-8

(24) Age; C. I, b. 2550-60
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MEVLANANIN EGITIMINDE PROGRAM

Mevlana' min egitim anlayisinda programi, $grencilerin yetenek-
leri, temayulleri ve alakalari tayin etmektedir. (26) Bu Ozellikleri
dikkate alarak, Musiki, Astronomi, Tip, Tabiat Bilgisi, Sanat Egiti-
mi, Tarih, Sosyoloji, Psikoloji gibi dersler Meviana' nin egitim prog-
raminda ver almaktadir. Bu derslerden musikiyi insan ruhunun cos-
turucu Gzelliginden, (27) tibbi, kulun Allah ile iliskilerini diizenle-
yebilmesi ve ilahi huzurda nerede oldugunu daha kolay anlayaca-
gmndan, (28) tabiat bilgisini ise dahsa st bilgilere ulastiric: 6zelligin-
den (29) dolay: programina almistir.

EGITIMININ GAYELERI

Insanlarin durumuna goére gayelerinin degisebilecegini sdyler-
ken realist bir cizgi izleyen Mevlana, egitimde caglarin eskiteme-
digi, milletlerin degistiremedigi bazr mutlak hedeflerin olabilecegi ko-
nusunu da ihmal etmemistir. Clinkd o, biliyordu ki hedef ve gaye-
ler ferdin icinde bulundugu sartlara gore tesbit edilirse, hedefisizli-
gin dogmasina yol acacak kadar sayisiz hedef ve gayeler ortaya gi-
kacaktr. Degismeyen bazi gayelerin tesbiti ve efitimin ona gore
yénlendirilmesi sartfir. Biz onun egitimdeki gayelerini sirdalayip izah
ederken, bu gayeler arasmdaki baglantiy1l az da olsa dikkate almak
icin g¢aba sarfetmis bulunuyoruz. Sunu belirtmekte yarar vardir ki,
Mevldnd'nin gayelerinden hazilar:i dini bir nitelik tasirken, diger-
leri de genel gayelerin 6zelligini tasimaktadir. Bu gayeleri s6vyle s1-
ralamak mumkindir. :

1 — Ahde Vefa : Mevianad'nin ahidden kastettigi, insana ezel-
de sorulan soruya verdigi cevap, vefadan kastettigi ise bu cevabin
gereklerini yerine getirmektir. Her insamin suur altinda, ezelde ver-
digi cevaplar - Allah inanct vardir. Iste burada egitim suur altinda
programlanmis bu inanc suur alanina ¢ikarmayi hedef edinmelidir.

Insanin asagilarin asagisina diismemesi icin Allah’a verdigi sé-
zim dogrultusunda egitilmesi bir zarurettir. Allah’'ma verdigi sézu
tutmayan insanmn, (30) insanlara verdigi sozl tutmasi imkansizdir.

(26) “Age; C. IIT, b. 1240-2; C. V, b. 3550-3
(268) 1Age; C. T, b. 1832, 2238-9, 2602-4

27y Age; C. IV, b. 231-2, 742, 751

(28) Age; C. IV, b. 793-800

(29 Age, C. IV, b. 1360-2

(30) Age; C. V, b. 1166-9
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2 — Benliginden Siyrilma : DlsUniirimuz 6grencisinden yeni-
den dogmak ve aydinlatmak icin benliginden siyrilmasini, gegici
benligini bir sug¢ ve ayip olarak gbrmesini istemektedir. (31)

Mevlanad'ya gore, benligini yok eden, ya da ondan siyrilan kisi-
ler i¢in tehlike yoktur. Benliginden siyrilan oliiye benzer, deniz su-
vu onu baginda tasir. Insani huylardan siyrilani da sirlar denizi, ba-
smin tstinde tasir. (32)

Mevlanég benligi bazen muma benzetir. Mum eridikge 1:1k verir,
kendi benligi yok olur ama etrafini aydinlatir. (33) Insan da benli-
g€ini eritip etrafina nur sagmalidir. Benlikten siyrima kanununa
bzel bir dnem veren Mevlana egitime, egitilenlerin benliklerinden
siyrilmalarina yardimer olma isini bir gérev olarak vermektedir. Og-
retim vie terbiye vasitasiyla O6grencinin zihin ve sahsiyetine aktardi-
gz bilgi ve degerler onun benliginin buz gibi erimesine ssbep ol-
malidir. Onun icin Mevlans ©Sgrencisine ululanmamasini, nefsinin
daima bozguncu oldugunu bilmesini, o nefsin ugruna hem Hak’la,
hem de halkla savastigini unutmamasini tavsive eder.

3 — Gioniil Gozinit Agmak : Mevlang egitime tayin etmis oldu-
gu bu gaye ile egitime “gbnll gbzli” kavramini getirmistir,

Mevlana'ya gore gencege ancak gbniil gdzi ile ulasilabilir. Kil
olarak nitelendirdigi Mevlandnin gercegi gérmeyi engelleyecegini,
bunlardan goniil gbzinin . temizlenmesini istemistir. (34)

Egitim Bylesine bir program ve metot uygulamalidar ki, -68ren-
cilerin gdnltindeki manevi glcli artwarak faydali olanla olmayani
@ortch hale getirilmelidir, Onun igin Bgrenciye aktardigimiz bilgi-
ler sadece zihin degil, kalbi de harekete gegirscek nitelikte olmalidir.

4 — Tleriyi Gérmek : Egitimdeki bu gayenin goénil gdzinln
acik olmasi dolayisiyla yakindan ilgisi vardw, Clnklt gdnil gzl
acik olanlar ileriyi, uzagl, yani sonu gdrme yetenegine sahiptirler.
Mevlana, bu sebeple 6nce génil gdzinltn ac¢ilmasini, ancak bundan
sonra ileriyi gidrme yeteneginin geligebilecegini sdyler.

Dlgtnirimiz, g¢ocuk psikolojisinin bzelliklerine deginerek ¢o-

cuklarn kisa @orislit oldugunu, akli basinda olanlarin ise “sonu”
gorebilecegine dikkati ¢ekmistir. Akilli kisi, tzlimde serbeti; asiksa,

(31) 1Age; IC. V, b. 4139-4150
(32) 1Age; C. II, b. 2850-6
(33) Age; C. VI, b. 620-23
(34) -Age; C. I, b. 1400-10
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yoklukta var seyreder. “Akillilar énceden aglarlar, bilgisizlerse isin
sonunda baslarina vururlar’ diyven Msvland, isin baslangicinda so-
nunu girecek insani yetistirmeyi hedef almaktadir. (35).

Mevland erkegin ‘kandmsa Ustinliginin erkekteki ileriyi gorme
yetenegi clduguna dikkat gekip, ileriyi, uzagl ve sonu gdérmek icin
“Allah’in 1s181yla bakmanin” (37) zaruri oldugunu séyler.

Bu arada Ggretmenlierin, rehberlik gbrevlerini yirtitebilmeleri
i¢in 6grencilerin istikbalde ne tur davramslarda fbulunacaklarini,
hangi meslege yatkin oclacaklarini odnceden godrmelerinin gerektigi-
- ne isaret eder. Bu konuda sonuc olarak Msevlané, Hz. Muhammed
.gibl uzun yoldan kokuyu alan insanlarm yetigsmesini istemektedir.

5 — Yenilik : Meviana, yenilige en 6nemli ve degismez hﬂdﬂf—
ler arasinda yer vermektedir. ‘

“Kéinatta her sev daima degisiyor, insan da yenilife atik olma-
hdir. Usang ve bezginlik ancak bu yolla ortadan kalkar.” géristini
savunan Meviana, bu konuda “Her giin veni bir icadda olan” (Rah-
man Suresi 29) ayetini ornek almakta, her zaman akan smirsiz ilahi
rahmetten nasibini almak i¢in onu anlamak ve durmadan g¢alismak
gerektigine (38) isarst etmesktedir.

Yenilige karsi en blyik disman olarak insanin pis duygularini
gosteren Mevlans, duygu kirinin, keskin g6ris suyu ile yikanmas:
gerektigini soylemektedir. O'na goére dertler de yenilenmeyi sagla-
yvan onemli vasitalardandir. (39)

Mevlana yeniligi, hem insanin i¢c 4leminds ve hem de ortaya
koydugu urinlerde aramaktadir. Egitim, donmus, kurumus ve yoz-
lagmis dusunce ve fikirleri insana aktaran bir faaliyetten 0te mad-
" di ve manevi sahada daima buyuyen lgehsﬂn degisen, yenilesen ve
taklide acgik olmayan bir hedefe ydnelen faaliyettir.

6 — Tabiafi Asma : Mevlana, insanin tabiat karsismndaki gﬁgsﬁz~
IGgun, garesmhgml maglubiyetini Ve hatta kodleligini gormis, onu
kurtarmak icin. egitime “tabiati asma” dedigimiz bir hedef tayin et-
migtir. ' c

4

(35) 'Age; C. TII, b. 3742-48, 3755, 1623-24; C. IV, b. 2974-5; c. II, I. 2253
(36) Age; C. IV, b. 1618-21 ‘

(37). Age; C. IV, b. 2381

(38) Age; C. IV, b. 32603, 3265, 3304

(39) Age; C. IV, b. 2384, 2386; C. VI, 4314-20, 4609-10
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islamda miracin ifade ettigi mansd Mevlana nin distncesinde
“tabiaty asma’ seklinde yer almaktadir. Peygamberlerin isleri ma-
derm ki, gok ve wildizlarin disinda cereyan ediyor, Oyleyse onlarin
yetigtirdigl insanlarin isleri de his olmazsa maddenin ustunde ol-
malidir. (40) :

Tabiati asan kigilerin akli 6nden, nefsi ise arkadan gider. Talbi-

i1 asamayanlarin akli nefsin arkasmdan gider. Onun i¢in Mevlana,

ng tabiati birakmasini, candan ona degil, ondan cana ode-

st tavsiyve etmektedir. “Omlari arkada birakin” hadisini

, n=fsi geride birakmak seklinde yorumlamigtir. Diinya bil-

g e agihr. Bilgi irfana sahip olmayanlara, dag buyik gori-
nir, kendi distncesi fareye dontstr. (41)

“3
“1

ila insan arasinda, ilk insandan bu yana devam etmekte
lenin insandan yana zaferle sonuglanabilmesi icin bazi
dnermektedir. O'na gore tabiati asmak, onun ve atesinin in-
v olmast igin Allaht siginak edinmek gerekir. Mesela, Al-
1ak edinenlerden Hz. Nuh ile Hz. Musa'ya deniz dost olmus,
Hz, ibrahim’in kalesi olmus, dag Hz. Yahya'y: kendine cagirip,
manlarim tagla kovmus, (42) bagska bir ifadeyle Peygamberler
1 '-La;tl cendilerine boyun egdirmislerdir.

Egitime ta‘biah agma gorevini veren Mevlana, bunun basariya
ulasmast igin insanin Gnes ic alemi ile muicadeleye girismesini, ora-
dan dis aleme ybnelmesini istemektedir. Egitimci de bu nirengi nok-
talarini iyl gorip O6grencisine gostermelidir.

7 — Kendi Kendine Terbiye : Mevlana'nin egitim anlayismda
terbiye, sadece disaridan verilen bazi bilgi ve degerlerle sUrdiritle-
mez. Ferdin kendisi de bu faaliyette rol almaldir. Bagka bir ifadey-
le, ham ve kaba bir sahsiyetin olgunlasma zeminini kul kendi ira-
desi ile hazirlar, neticede bu zeminden ilahi irade olgunlasmis ‘bir
yvapr meydana \getirir (43)

Kendi kendisini terbiye edebilmek icin Meviana, insanin ige y0-
nelmesini ister. Clink{i meyvanin ici kabugundan iyi oldugu gibi,
insanin igi de beden denen kabuktan daha hayirludir. {(44)

Mevlana'yva gore insan kendi nefsinin enerjilerini,yani kuvwvet-

(40) Age; C. VI, b. 3462-57, C. IL, b. 2647

(41) Age; C. TI, b. 1841-45, 1851-7; C. V, b. 1551-53
(42) Age; iC. I, b. 1848-52

(43) Age; C. V, b. 550-2, C. IV, 3636

(44) Age; C. III, b. 3418-9, 39175-7; C. IV, 366-68
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lerini yonlendirebilir. Bu ydnlendirme uzak hedeflere dogru olmali-
dir. Ancak o zaman aydin gdriisli ve can goziiyle igérebilen bir sah-
siyeti bUrlintir. Ancak o zaman kendini bilebilir. (45)

Kendi kendini terbiyenin diger bir yolu da “kendi ayibini gor-
mektir.,” diyen Mevlana, bagkalarmimn ayibini séyleyenlerin terbiye-
de yol alamayacaklarma dikkat ceker. (46)

Mevlangdnin kendi kendini terbiye etme diisincesinin ozinde
ferdin hir iradeye sahip oldugu fikri yatmaktadir. (47)

Insanin kendini egitmesiyle, baskasi tarafindan egitilmesinin si-
nirint derin bir vukufla Meviana sodyle cizer: “Egitimci 6grencisinin
degerli olmayan seylere secde etmemesini temin ederken, kisi de al-
g1 tewbiye ile kendini kurtaracaktir.” (48}

8 — Kamil Insam Yetistirmek : Mevlanadnin egitim diistince-
sinde yer alan gayelerden ahde vefa, benliginden siyrilma, génil g6-
zint acma, ileriyi gbrme, yenilik, tabiati agma ve kendi kendini ter-
biye, aslinda kamil insani yetistirmek i¢cin hedeflenen parga gaye-
lerdir. Baska bir ifadeyle bunlar kamil insanm 6zellikleri arasinda
yer almaktadir.

Diastnirimiize gore insan uzun vadeli hedefleri gaye edinmeli-
dir ki,-her an gelissin ve yiicelsin. O'na gbére kamil insan gecici fikir
ve davranslar pesinde olmayan, (49) daima ileriye yonelik disu-
nen, kalict ve gelistirici fikirleri takip eden, olgunlugu arayan, Al-
lah’'in huyu ile huylanan insandir. (50) Béylece insan her seyin so-
nunda, asil gaye olan Allah’a ulasacaktir. .

Di&eibiliriz ki, Mevlana'nin efitim anlayisi butlnci ve ileriye
yoneliktir. ‘

(45) (Age; C. VI, b. 1125-30; C. V, 550-64; C. IV, h. 2469-75; C. L. b. 3470-74
(46) Age;ﬂ C. TI1, bh. 831-903; 1248-50, 3040-6, 3484, C. TIT, b. 2629-32

47) Age; C. V, b. 3028-36 )

(48) Age; C. II, b. 370-1

(49) Age; C. II, b. 1810-16

(80) Age; C. III, b. 3354
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MEVLANA'NIN ETKILERI, RITM PSIKOLOJISI VE SEMASI

Ogr. Gor. Omer CAM

Hz. Mevlana, omra boyunca biitin insanhg: kucaklayan ve et-
kileyen miistesna bir sahsiyet gelistirmis; hayat: ve eserleriyle diin-
yva fikir ve samat tarihinin en blyuk zirvesi olmustur. Biyik disi-
nurler ve sairler icin Mevlana numune-i imtisaldir.

“Mesnevi sevkini eflake cikarmis nayiz. |
Hasra dek hem nefes-i Hazret-i Mevlana'yiz.” (1)
« ‘
“Sen Gaalib’in mevlasisin, sermaye-i ihyasisin,
Lotfa kerem deryasisin, ya Hazret-i Monlad'yi Ram.” (2)
*

“Ettik o kadar ref’i teayylin ki Nesail
Ayine-i plr -tadb-1 miicellada nihaniz.” (3)

-
“Alem-i ma’'na ki hursid-i cihan-ara gibi
. Devr eder girmis semaa anda rah-i Mevlevi” (4)

Mevlananin psikolojisinde hakim wunsur, il&hi ilhamdir: O,
“Kur'an’in bendesi” ve “Hazret-1 Muhammedin yolunun topragi’-
dir. Bu ozelligiyle Mevlana sewgili Peyigamberimizden tevaris ettigi.
ahlaki yasamis ve Kur'an-1 Kerim'in 1sigmda biitiin beseriyeti stra-
finda toplamigtir.

(1) ¥Yafya Kemal Beyatlt
2) Seyh Galib

(3) Negati

(4) Nef'i
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Men bende-i Kur'dnsm sger can darem
Men hak-i reh-i Muhammed-i muhtarsm
Ger nakl! kunend cliz ezin kufztarem
Bizarem ezu ve ezan suhan bizdrem.

(Ben Kuranm Koélesiyim. Muhammed Muhtarin yolunun fop-
ragiyim. Kim benden bundan bagka bir sdz naklederse o stzden ve
0 szl sdyleyenden bizér olurum - Gzintli duyarim.) '

Mevland Kur'ani Kerim'e ve Hz. Muhammed'e bdyls mulaki
oldu. Hz. Muhammed’e olan agk ve ihtirammmn ikrar ve tasdiki ile
hasr oldu ve nesr oldu Meviana... ‘

Hz. Muhammed ki :

“Dilinya neye sahipse onun vergisi elbet;
Medyin ona cemiyeti, medytn ona her fert
Medytndur 0 mastim’a blitdn bir beseriyet.
Ya Rab bizi mahserde bu ikrar ile hasret!” (5)

. Mevlana, siradan bir “muhibb-i beser” veya “homopolitik” bir
sahsiyet degil, blutin insanliga Gmit, mijde ve rahmet kapis1 gdsts-
ren bir gdnil adamy ve buylk Peygamber'in yelunda “kGlli bir vii-
cud’tur. lyilik ve guzellik arayan, sevigi, sefkat merhamet ve hayir-
hahlik arayan therkes Mevlananin varisidir. Bu biyik disinirin
kultir mirasi, paylasildikca artan sonsuz bir hazinedir.

“Baz & baz & her anci hesti baz &
Ger Kafir u gebr-u but-peresti baz a
In dergeh-i mé& dsrgeh-i noviidi nist
Sad bar eger tdvbe sikesti baz 4.7

Bu Rulbaiyi misra misra su sekilde Tiirkgelestirebiliriz
Yine gel, yvine gel her ne olursan, ‘yine gel, '
Kafir, Mectsi, Putperast olsan da yins gel,

Bizim dergahimiz umutsuzluk dergahi degildir,

Yuz kere tdvbeni bozmus olsan da yine gel.” (8)

Mevlansg kainatin tertibindeki - ritmik programi misaheds et-

" () Mehmed Akif Ersoy, Safahat, s. 461,
(6) Onder, Dr. Mehmet, I. Milletlerarasy Meviana Kongresi Tebligler, s. 117-118,
1987 Konya Selcuk Universitesi.
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mis; bir cekic sesinden etkilenmis ve bu ritmik lﬁompo‘zisy«drm/giir
muzik ve semsa ile miusahhas hale getirmistir:

. “Seyrevledigin sema-1 Mevlana'dir
Devreyleyen ecram-1 cthan-ara dir.” (7}

fntiras ve bencillikten kurtulan ruhlar, bir ritm psikolojisi icin-
de kainattaki umumi doénlse intibak ederler. Semé, armonize edil-
mis bir dontstiir. Alemdeki genel harekete ve ritme imtisal eden
mugsahhas bir ifade tarzidir.

Mevlana bir glin kuyumoular g¢arsisinda “Zerkubi” lakabiyla
maruf Selahaddin Feridun'un dikkanm oéninden gegerken onun al-
tun dévmekte olan gekicinin gikandig seslerin ahengiyle vecds gele-
rek kollarim actp donmeye baslar ve su matla’t okur :

“Yeki genci bedid amed derin dikkén-1 Zerkdlod
Zehi stret, zehi ma'na, zehi hibi, zehi htbi.”

“Zerktbinin dikkanindan bir altm hazmea gortintyvor. Ne ¢eh-
re, ne ruh, ne giizallik, ne guzelhvk (8)

Sanirim, ilk sema bdyle baslamastir..

Semadaki ritm ve devr alemlerin donusini temsil eden bir id-
rak_zinciri olusturur. Bu zincirin ilk halkas: “bilme” ikincisi “gdrme”
tgiinciistt “vecd” yani tam intibak halidir. Bu olusumu klasik terim-
lerle “ilm el yakin”, “ayn’el yakin” ve “hakkal yakin” olarak tarif
etmek mimkindir.

Alemlerin déniistindeki ilght tertip ve dhengi algilayan Mevla-
na, donus seyrinin iki yay bigiminde oldugunu fark etmis Ve semé-
da ayni blCll’nde yol tutulmustur. Bu pozisyonda, yuce bir mananin

“Kaabe Kavseyni ev ednd’ nin imaj1 tezahir etmekiedir. Ve Hz. Pey-
gamberin FAB huzurundaki yliice makamimin gdriintisd sunulmak-
tadir. Bu vaziyet alis ve tarz- takdim semazenler igin en derin hagz,
en yuce huzur ve insirah kaynagi olmugtur. Onun igindirki Mevla-
na, “sema, ask ehlinin canlarinin dinlenmesidir.” der..

Semé, unsurlari itibariyle bedene gig saglayan, fiziksel bir kon-
diisyon, rihi genginligi izale eden psiko-terapik 'bir bosalma ve ra-

hatlik, moutlak glizele; Yiice Allah’a visal duyigusunu harekete geti-

() VYahya Kemal Beyath
(8) Sevilk, Tsmail Habib, Mevlana Hisar Kitliphanesi, 1954, s. T0.
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ren estatik bir eylem ve alemlerin dontstndeki ritm ve kemali tem-
sil eden misahhas bir ifade tarzidir.. '

Me-vlémé’mn sahsiyeti, ilm-i esrar-1 ilahiyyeye 1ittila kesbetmis
bir mikemmelivet ve tezatli bir hustsiyet arzeder. O, hafi-celi, sir-
ri-aleni, statik-dinamik, potansiyel-kinetik.. biitin insani degerleri
nefsinde toplayan ve tayy-i zaman Uzre sonsuza uzanan bir alem-i
manadir. Bu mikemmeliyeti ve kisilik ozelliklerini onun dilinden
nakledelim :

Bindayem u néa-binég ¢lin dide be-hab ender
Peydayem u na-peydad ¢lin bt be gtldb ender
Istidade vu plhyanem ¢ln pé be-rikab ender
Ghyayem u hamigem c¢lin hat be-kitap ender.”

{Gorenim, gérmeyenim : uykudaki goéz gibi.
Gizliyim, yaygmim gildeki koku gibi.

Duranim ve kasanim Uzengideki ayak gibi.
Soyleyenim ve susanim kitaptaki vazi gibi.)

Gergekten de Mevlana, kitaptaki yazilar gibi yUz yillar boyun-
ca mevcudiyetini muhafaza ediyor ve bu miras sonsuza kadar artan
bir 6zellikle nesilierden nesillere intikal ediyor.

Mevlanad muslimanligin sézde degil, dzde yasanmasi gerektigi-
ni ve gergek mislimanin sahsiyet ve hiiviyetinin ¢ok namisait sart-
larda olusacagmi goyle ifade ediyor:

“Ta medrese vu minare viran ne-seved
Ayin-i Kalenderi be saman ne-seved

T4 iméan kifr u kifr iman ne-seved

Yek bende-i Hak bihak miusliman ne-geved.”

(Medrese ile minare viran olmadikeca,
Kalenderi &yini serbest kilinmadikcga,

Ta ki iman kuftr, kifur iman olmadikga
Hakkin bir kulu hakkiyla musliiman wolamaz.)

Melvlané,’nin etkisini, Mevlana’'ya olan ilgimizi, dikkatimizi ve
rahi baglantumizi Arif Nihat Asya’nmin dilinden ingsad etmek isterim :

“Bizi Oksliz birakma arkanda
Ey aziz, ey celil Mevlana;
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Dara ‘rdﬁnya!da neyleriyle pinar,
Nazm 1 nesriyle Nil Mevlané:-

Mesnevidden cihan sususuzlaring sebil Mevlana!
Ev su gbkler kadar, su ntur kadar Asi] Mevlana;
Germ 11 serdinde 6mrin, ol bize de Delil Mevlans;
‘Mesnevi'den cihan susuzlaring Sebil Mevlana!” (9)

Su anda ve zamanin sonsuz akisinda Mevland nin bizi kucakla-
digimi hissediyorum. Konyanin gundlzlerinde goélge gblge, gecele-
rinde piril piril Mevlana'y: goériiyorum. Konya Mevlana demek.

“Her etek tennuredir,
Her satir bir stredir,
‘Her edad ma'na demek..
Konya Mevlanad demek!

Gel ki yollar bos degil;

Her nefes ney, her yesil
Kubbe-i Hadra demek..
Konya Mevlansg demek!

Turk alirken Asya’yi
Mevleviler Konya'y1
FEtmis istila, demek..
Konya Mevlana demek!

Burda yer gtk ihtizaz..
Burda bos dénmez niyaz;
Burda yoktur “lal’ demek
Konya Mevlans demek!

Kar doéner rizgar doéner;

Yol déner, yollar dbner..
Yok bir istisnd demek..
Konya Mevlangd Demek!’ (10}

(9) ‘Asya, Arif Nihat, Kubbe-1 Hadrd, 1956, Ankara, s. '78.
(10) ‘Asya, Arif Nihat, Kubbe-i Hadra, XXVI, 1956, Ankara, s. 72.
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