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Giris

Ahlak, insana 6zgii bir niteliktir ve insan hayatinin her asamasinda onu
takip eder. Soyle ki, kaynagi ne olursa olsun, insan davranislariin bir kism
stirekli iyi ve kotii gibi deger yargilarina tabi tutulmaktadir. Ayrica, insanlar
arasindaki en temel iligki tiirlerinden birinin bilhassa ahlaki iliski oldugunu
gozoniinde bulunduracak olursak, ahlakin bir ilim ve bir arastirma alani
olarak birey ve toplumlarin hayatindaki ¢nemi anlagilmis olsa gerektir.
“Ahlakin Temeli Baglaminda Mevlana’yt Yeniden Okumak” isimli
calismamiz ahlakin bireysel ve toplumsal 6nemine iliskin farkindaliginin

bir geregi olarak degerlendirilebilir.

Diisiince tarihinde eski caglardan itibaren insanoglunun bir seyin
kaynagina iliskin siirekli bir arayis icerisinde oldugu bellidir. Bunun ilk
ornekleri arasinda Miletli filosoflarin tabiat felsefesine iliskin goriislerini
zikredebiliriz. Boyle bir sorgulama, ilk ¢aglarda varlik ve bilginin ilkesini,
kaynagini anlamaya yonelik oldugu halde, sonraki déonemlerde ahlakin ve
ahlaki deger ve onermelerin kaynagina yonelik tartismalarla ileri boyuta
taginmustir. Ahlak alami ile ilgili bu kabilden felsefi nitelikli aragtirma ve

tartismalar iyi ve kotiiyii belirleyen temel kaynagin ve 6l¢iitiin ne olduguna
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iliskindir. Tyi ve kotiiniin mahiyeti, ahlakin evrenselligi, oznelligi ve
nesnelligi gibi konularin bilhassa ahlaki iyi ve kotiiyli belirleyen temel
kaynagin ne olduguna iliskin tartismalar {izerine bina edilebilecegi
diistiniiliirse, ahlakin temeline iliskin calismalarin ne gibi 6nem arzetmis

oldugu anlasilmais olsa gerektir.

Calismanin temel amaci Mevlana'nin ahlaka dair goriislerini ahlakin
temeli baglaminda dini, metafizik, epistemolojik, psikolojik ve sosiolojik
acidan degerlendirmek ve bu anlamda akil ile dinin yetki alanlarmi
belirlemek; bdylece ahlaki degerlerin kaynagina iligkin tartismalarda
Mevlana'nin kendisinden istifade edebilecegimiz Snemli bir kaynak olma
imkanin1 saglamaktir. Boyle bir gaye yitik degerlerimizi ingsa ederek
evrensellesmek, insan-1 kamil kavraminun ifade ettigi boyutu

yakalayabilmek adina 6nemi haizdir.

Bu calismada ahlakin temeli ve ahlaki 6nermelerin kaynagi sorunu
temelde Mevlana Celaleddin Rumi ' nin Mesnevi, Divin-1 Kebir ve Fihi Mi Fih
gibi eserleri ve bu baglamdaki diisiincelerini konu edinen bazi makale ve
kitaplar esas alinarak dini, felsefi ve tasavvufi agidan degerlendirilmektedir.
Arastirma kapsaminda ahlaki iyi ve kotii gibi deger yargilarini belirleyen
kistasin ne oldugu, etik dnermelerin ve degerlerin kaynagi, aklin ve vahyin
bu anlamdaki yeri ve birbirine nispetleri gibi konular tartisilmakta ve
Mevlana’'nin ahlak diisiincesi metafizik ve epistemolojik acidan

temellendirilmeye calisilmaktadir.

Aragtirma sonucunda Mevlana'nin ahlak felsefesinde ahlaki
olgunlasmanin temelinde yer alan insan aklinin, pek ¢ok tiimel bilgi ve
ilkeler edinen ve ayni zamanda bunlar1 tikel durumlarla eslestirerek
olaylara ve sartlara iliskin yeni hiikiimler sunan bir kuvve oldugu tesbit
edilmistir. Bindenaleyh ahlak aklin semeresidir. Ayrica, Mevlana'ya gore
varliga dair belli 6l¢iide tiimellerin bilgisine sahip olan akil ahlaka dair
tiimel ilke ve dnermelerin bilgisine sahip olmada 6zellikle dinden 6nemli
Ol¢lide beslenir. Onun ahlak felsefesinde din, aklin ahlaki muhakeme
kabiliyetinin tesekkiil ve gelismesini saglayan nemli bir unsurdur. Ote
yandan Mevlana'nin kozmolojisinde aklin ontolojik olarak Tanriya

dayanmas, ahlaki diisiince ve muhakemenin tanrisal bir 6zellik arzettigi ve
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ahlaki onermelerin kaynagimin epistemolojik agidan ilahi bir vecheden

yoksun olmadigini da ortaya koymaktadir.

Son olarak onu da belirtelim ki, Mevlana'min ahlak Ogretisini
belirginlestiren, akil, din, nefs, iyi ve kotii kavramlar1 onun ayni zamanda
Insan-Tanr1-Kainat anlayisinin da temelini olusturmaktadir. Eserleri ¢agini
agarak farkl din ve kiiltiirden pek ¢ok iilemanin ilgisine mazhar olan b&yle

bir zat diisiince tarihi agisindan incelemeyi fazlasiyla hak etmektedir.
1. Mevlana’ya Gére Ahlakin Temeli

Ahlakin temeli veya kaynagi problemi ontolojik, psikolojik,
epistemolojik, metafizik ve sosyolojik olmakla birkag acidan tartisilabilecek
bir konudur. Yani ahlakin temeli baglaminda onun ontolojik, psikolojik,
epistemolojik ve metafizik kaynagindan bahsedebiliriz. O halde, ahlakin
tanimi, insan nefsinin mahiyyeti ve glicleri, ahlaki Onermelerin ve
degerlerin kaynag, ahlak bilincinin tesekkiil ve gelismesinde toplumun
Onemi vs. gibi konularin genis dlgekte tartisilmasi s6z konusu probleminin
vuzuha kavusturulmasi adina 6nemli olsa gerektir. Binaenaleyh biz de bu
calismada Mevlana'ya gore ahlakin temeli problemini ahlakin tanimi,
insani nefsin mahiyeti ve giligleri, ahlaki Onermelerin ve degerlerin
metafizik ve epistemolojik kaynagi, ahlak bilincinin tesekkiill ve
gelismesinde toplumun rolii gibi bu ve benzeri konular egliginde tartismaya

calisacagiz.
a. Ahlakin Mahiyeti

Bilindigi {izere Arapcada “yaratma”, “yaratilis” gibi anlamlara gelen
“halk” ile aynmi kokten olan “hulk” veya “huluk” kavrami sozliiklerde
“seciyye” “tabiat” ve “huy” gibi anlamlar1 icermektedir. Bu kelimenin
cogulu ise “ahlak”tir.! Islam filozoflar1 “hulk” veya “huluk”un ¢ogulu olan
ahlak kavramini “nefiste yerlesik olan yatkinliklar” veya “insan nefsinden,

diisiiniip tasinmaya gerek kalmaksizin birtakim fiillerin dogmasinm

1Bkz. ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, Beyrut, Dérii'l-Kiitiibi'l-Hmiyye, 1993/1413, c. 1,“h-1-k”
maddesi, s. 363; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, thk. Muhammed Halil Aytani, Liibnan,
Daru’l-Ma’rife, 1426/2005, “h-1-k” madd., s. 163-164; Ahmed Ibn Farisi, Mu’cemu makayisi’l-
Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Kahire, 1972, c. 3, “h-1-k”, s. 214.
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saglayan meleke” olarak tanimlamislardir.? 56z konusu yatkinliklar ve
melekeler iyi oldugu halde nefisten erdemler, kotii oldugu haldeyse
erdemsizlikler sadir olur. Buna gore de Islam filozoflarinin da belirttigi
tizere ahlak ilminin temel vazifesi fiillerin kaynag1 olan nefis hakkinda bilgi
vererek nefsi ondan erdemli fiiller sadir olacak sekilde terbiye etmektir.3
Gergekte Galen’e ait olan bu tanim* daha sonra Islam diisiiniirleri, 6zellikle
de Tbn Miskeveyh, Gazzali ve Tisi aracihigiyla’ Mevlana'min de ahlak
tasavvurunun igerigini olusturmaktadir. Nitekim nefs ve insan nefsine
yerlesen huy kavrami {izerine odaklanan bu ve benzeri aciklamalar
Mevlana tarafindan da kabul edilmistir. Bu anlamda Mevlana nin

Mesnevi”den alintiladigimiz su fikirleri son derece manidardir:

“Demirci zenci olursa, yiizii, dumanla isle aym renktedir. Fakat beyaz adam
demircilige kalkisirsa yiizii yer, yer kararir, kizarir. Bu takdirde de giinahin tesirini
derhal anlar daglayip sizlamaya baslar ve "Aman Yarabbi’ demeye koyulur. Fakat
bir adam, giinahta israr eder, kotiiliigii kendine sanat edinir, diisiince goziine toprak
sacarsa, Artik tovbe etmeyi bile aklina getirmez; o su¢ gonliine tatls gelir; boylece

nihayet dinsiz olur gider.”

“Kotii huylarin kokleri kuvvetlenmis, onu kékiinden sokiip cikarma kuvveti de
azalmig! Bu is, o tatl sozlii, fakat kotii huylu adamin yol iistiine diken dikmesine
benzer. Yoldan gecenler ona darilmaya bagladilar, bu dikenleri sok diye bir hayli
soylendiler, fakat fayda etmedi. Her an dikenler cogalmakta, halkin ayag: dikenler
yiiziinden kanamaktayd:. Vali, ona ‘Mutlaka bunlar: sok’ dedikce; “evet, bir giin
sokerim’ diyordu... Bu miiddet icin de diktigi dikenler koklesti, kuvvetlendi...Vali,
"Hayzr, acele davran, isi savsaklama. Sen yarin bu isi goriiriim diyorsun ama sunu
bil ki giin gectikce, O dikenler daha ziyade yeseriyor, dikeni sokecek de ihtiyarlayip
dciz bir hile geliyor. Diken kuvvetlenmekte, biiyiimekte, diken sokecekse

2 Miifit Selim Saruhan, islém Ahlék Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet, (AUSBE Doktora tezi) Ankara,
2005, s.23.

3Mustafa Cagric, Islam Diigiincesinde Ahldk, s. 138; Mehmet Aydin, “Ahlak/Islam Felsefesi”,
DIA, Istanbul, 1989, c. 2, s. 10.

4 Bkz. Galen, Kitdbu’l-Ahlak, (Dirdsit ve Nusils fi'l-Felsefe ve’l-Uliim inde’l-Arab iginde),
Abdurrahman Bedevi, Beyrut, el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1981, s. 190.

5 Tasi, Ahlak-1 Nasiri, s. 101.
6Mesnevi, c. IL., b. 3375-3379.
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ihtiyarlamakta, kuvvetten diismekte. Diken her giin, her an yeserip tazelenmekte.
Diken her giin perisan bir hile gelmekte, kuruyup kalmakta! O daha ziyade
gencglesiyor, sen daha fazla ihtiyarlyorsun. Cabuk ol, zamanin gecirme” dedi. Her
kotii huyunu bir diken bil; dikenler kag keredir senin ayagini zedelemekte. Nice
defalardir kétii huydan perisan bir hile diistiin. Fakat duygun yok ki. Pek
duygusuzlastin. Cirkin huyundan bagkalarimi, zarara soktugundan bagkalarina
mazarrat verdiginden, Gafilsen hi¢ olmazsa kendi yaraladigini bilirsin ya. Sen hem

kendine azapsin hem baskalarinal... bu dikeni giil fidamina ulagtir...””

Bu pasajdan ¢ikan sonuca gore Islam felsefesinde huyun veya ahlakin
kiside ¢abuk zevale ugramayip, yerlesik bir nitelik oldugu yoniindeki
telakkinin Mevlana tarafindan da kabul edildigini sdyleyebiliriz. Nitekim
yukaridaki pasajda kotii huyu temsil eden dikenlerin huy sahibi kisi
tarafindan tedbir alinmazsa, kokleserek huyda yerlesik bir nitelik haline
gelebileceginden bahsediliyor. Ayrica, bu husus, Islam filozoflarinin ahlaki
tanimlarken neden hal kavrami yerine bilhassa anahtar kavram olarak
meleke kavramini tercih etmis olmalarinin mantigini da ortaya koyuyor.
Zira Islam ahlak felsefesinde hal kavrami gabuk zevale ugrayan nefsani
nitelikleri, meleke kavramiysa ortadan kaldirilmast ¢ok zor olan nefsani

nitelikleri ifade eder.8

Sonug olarak, Mevlana insanin iyi ve kotii eylemlere yonelmesi ve ahlaki
deger yargilarinin olusup, sekillenmesinde huylarin biiyiikénemi haiz

olduguna isaret etmektedir.

Peki, insanun ahlaki yatkinligini belirleyen huy yaratilistan mi gelir? Huy
veya ahlak fitri midir? Insan iyi ahlakli olarak m1 dogar, yoksa kotii ahlakli
olarak m1? Yoksa, insan ahlaki fitraten her iki yone egilimli midir? Ahlak
degisebilir mi?

Mevlana’'nin eserlerini bu eksende inceledigimizde geldigimiz kanaat su

ki, diistintirtimiiz ahlakin tabii ve kazanilmak olmak {izere iki tiir oldugu

"Mesnevi, c. TI, b. 1226- 1245

8 Thsi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 101; Gazzali'nin bu baglamdaki goriisleri icin bkz. Gazzali, ihyﬁ’u
Ulimi’d-Din, cev. Ahmed Serdaroglu, Istanbul, Bedir Yay., 1974, c. 3, s. 125.
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yoniindeki telakkiyi kabul eder. Ona gore, ahlakin, tabii ve adetle
kazanilmak iizere iki sekilde varligindan soz edilebilir. Insan nefsinin hem
iyilik hem de kétiiliige istidath oldugunu kabul eden Mevlana'ya gore,
ruhun bedenle birlesmesi insan mizacini ortaya ¢ikarir. Bedende bulunan
bir takim genetik degerler insanin bazi fiil ve davraniglar: icin istidatl
olmaya miisaittir. Eger kisi hicbir egitim almadiysa, onun mizaci ve istidati
dogrultusunda yapacag bir takim fiiller daha belirgin olur. Eger egitim
aldiysa, o halde kisinin istidad1 kontrol altina alinirak gelistirilebilir. Insanin
giizel huylar1 ortaya cikarilabilecegi gibi, ona yeni gilizel huylar da
kazandirilabilir. Bu anlamda Mevlana'nin tabii huylar ve mizag¢ hakkindaki

disiinceleri oldukca manidardir:

“Peygamberler, evet dediler, Tanr1 6yle huylar yaratth ki, onlar
dondiirmenin imkani yok. Fakat O, egreti huylar1 da yaratt;; herkesin
tiksindigi kisi, o huylardan gecti mi, iyilesir, herkes ondan razi olur. Tasa
altin ol desen bu s6z, bog bir sézd{iir ama, bakira altin ol dersen, caizdir, olur.
Oyle illetler vermistir ki, caresi yoktur. Onlar da topallik, yass1 burunluluk,
korliik gibi seylerdir. Oyle illetler vermistir ki, caresi vardir. Mesela, agiz,
yliz carpikligi, bas agrisi gibi. Tanr1 bu ilaglar1 insanlar iyilestirmek icin
yaratts; dert de bosuna degil, deva da. Hatta hastaliklarin, illetlerin cogunun

caresi vardir, adamakilli ararsan ele geger.”?

Fitrat adin verdigimiz dogustanlik, Mevlana'ya gore, temiz bir kagita
benzer. Bu temiz kagit iizerine yazilacak ilk yazilar fitrata verilen ilk ruhi
egitim ve ilk ahlaktir. Daha once de belirttigimiz gibi, Mevlana, insan
nefsinin hem iyilik, hem de koétiilitk yapmaya istidatl: oldugunu kabul eden
bir diisiiniirdiir. Insann fiil ve davranislari onun fiziki, zihni ve psikolojik
yoniiyle dogrudan irtibatlidir.’® Mevlana'ya gore insan nefsi hem iyi, hem
de kotii fiillerin esasini potansiyel olarak barindirir. Egitim, egitimsizlik
veya yanlis egitim, bu kuvve halindeki istidatlar: fiile doniistiiriir. Yukarida
da belirttigimiz gibi, insana her an gelmekte olan harici ve dahili

diisiinceler, kuvvenin fiile doniismesini gergeklestirir. Filler insanda

9Mesnevi, c. III, b. 2910-2918.
10 fsmail Yakit, Bat1 Diistincesi ve Mevlana, Istanbul: Otiiken Yay., 1993, s. 131.
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aligkanliklari, aliskanliklar da karakter adinmi verdigimiz huylari, karakter
yapisini olusturur. Kisinin sahsiyyeti de bilhassa bu karakter yapisinda

kendini gosterir. Karakter insanin kalb, fiil ve sdzleri sayesinde ortaya ¢ikar.

Selefleri gibi Mevlana da tabii ahlaki veri kabul etmekle birlikte,
dogrudan mizactan kaynaklanmayan her tiirlii ahlakin sonradan elde
edilebilecegi telakkisi igindedir. Bu konudaki anahtar kavram ise adet
kavramudir. Adet kisinin diistinlip tasinarak bir isi se¢gmesi, sorumlulukla
ona baslamasi ve se¢mis oldugu herhangi bir is veya davramnsi
tekrarlayarak yapip, onu aliskanlik haline getirmesi durumudur. Boylece
Mevlana’ya gore her ne kadar bir fiil ve davranis nefiste dnceden tabii bir
sekilde bulunmamis olsa da bdyle bir ¢aba ve aliskanlikla istenilen her tiir
fiil ve davranis diisiiniip tasinmaksizin kolaylikla sadir olabilecek sekilde
nefiste meleke haline gelebilir ki, buna ikinci huy deriz." Dolayistyla insan
iyi ve kotii yone kanalize edilebilecek bir donanima sahip olarak diinyaya
gelmektedir. Insandaki huylarin egitimle iyi yone kanalize edilmesi,
glizellestirilmesi miimkiindiir. Bundan dolay1 insan i¢in arzu edilen temel
vasif kotii huylardan arindirilip, iyiliklere yonelmesidir. Bu anlamda
Mevlana'nin su sozleri olduk¢a manidardir: “Kétii huy, adet edindiginden
dolayr saglamlagir, yerlesir.. Seni ondan wvazgecirmek isteyene kizarsin.”12
Dolayisiyla insanin saglam bir iyi huya sahip olabilmesi icin stirekli iyi
fiiller, erdemli davranislar pesinde kosmas: gerekmektedir. Buysa egitimle
miimkiindiir. Sonug olarak ahlak Mevlana i¢in ayni zamanda bir egitim
meselesidir. Zira egitimin nefiste hal olan bir durumu meleke haline
getirebilecek temel etken oldugunun® Mevlana da farkindaydi. Biitiin
bunlar bizi Mevlana'nin ahlak diistincesinde insan ahlakinin statik olmayip
degisebilir oldugu yoniinde bir sonuca gotiirmektedir. Ayrica, onun
ahlakin bir karakter ve yapr olarak temeli eksenindeki diislince ve
yaklasimlarmin Islam filozoflarinin goriisleriyle bagdasmasi kendisinin

bu baglamda belli olgiide seleflerinden etkilendigini acitk¢a gozler Oniine

HMesnevi, c. 11, b. 1080-1086, 1419-1422; IV, b. 64-66, 278-279, 1283-1286; V, b. 300-301.
12Mesnevi, c. II, b. 3459.

13 Bkz. Hilli, Kesfu'l-Muréd fi Serhi Tecridi’I-I'tikid, s. 240.

14 Bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlk, s. 41.
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sermektedir. Nitekim selefleri gibi Mevlana da ahlakin her seyden once
insanda yerlesik olan bir karakter, bir seciyye ve bir meleke oldugu
yoniindeki telakkiyi kabul etmis ve ahlaki ontolojik olarak mizag, karakter

ve temayiil kavramlari esliginde temellendirmeye ¢alismistir.

Mevlana'nin bireysel ahlakin tesekkiil ve yetkinlesmesine iligskin belli
temsillerle ortaya koydugudiisiince ve agiklamalar bize ahlakin temeli
problemini ayni zamanda psikolojik, sosyolojik, epistemolojik ve metafizik

baglamda tartisabilme imkanida saglar.
b. Ahlakin Psikolojik Temeli

Mevlana nin diisiince sisteminde insan fizik ve metafizik bir biitiinliik
icinde degerlendirilmektedir. Bu yaklasima gore insan yaratilis1 itibariyle
ruh ve bedenden miitesekkil olsa da asil olan onun manevi yoniidiir. Zira
insanin manevi yoniinii temsil eden ruh kaynag: itibariyle ilahi aleme ait
olup, bedende mahpus hayati yasamakta, siirekli geldigi yerin hasretini
tasimakta ve ilahi alemden ayrilisin agisini ¢ekmektedir. Mevlana begeri
ruhun bu durumunu Mesnevi de ney metaforuyla edebi bir sekilde dile
getirmeye caligir. Sonug itibariyle insan ulvi cephesini olusturan ruh
itibariyle ilahi aleme, siifli cephesini olusturan beden itibariyle de fiziki
aleme bagl bir varhktir. Siifli nitelikli degerlerin insanin fiziki varligindan
kaynaklandigina iliskin Platoncu telakki Mevlana tarafindan da kabul
gormiistiir. Onun bu baglamda Mesnevi'de zikretmis oldugu su hadis
oldukg¢a manidardir: “Gercekten de Yiice Tanr1 melekleri yaratti, onlara akil
verdi; hayvanlar: yaratti, onlara sehvet verdi; Ademogullarimi yaratti onlara akil da
verdi, sehvet de; kimin akli sehvetine iist olursa meleklerden yiicedir o; sehveti

aklindan iist olursa hayvanlardan daha asagidir”15

Yine Mesnevi de insanla bagh bir taniminda soyle diyor Mevlana: “Sen
ten itibariyle hayvan, can itibariyle bir meleksin. Bundan Otiirii hem yerde hem

gokte yiiriirsiin.” 16

Dolayisiyla insan ontolojik yapist itibariyle melekle hayvan arasinda bir

15 Bkz. Mesnevd, c. IV, s. 222.
16 Mesnevd, c. I, b. 99, IV, b.2995.
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varliktir. Insanin sevgi ve acimak gibi duygular1 onun insanlik huyunun

belirtisiyken, 6fke ve sehvet duygusu hayvanlik huylarmin belirtisidir.

Ahlak diisiincesini nefis anlayis: tizerine bina ederek temellendirmeye
calisan Mevlana, bu baglamda nefisle ilgili Islami telakkinin yani-sira, Islam
filozoflarinin ruh-beden iligkisine dair Platoncu ve Aristocu yaklagimlarini
da benimsemis goriiniiyor. Nitekim Mevlana da ruh-beden iliskisini insanin
ahlaki yetkinligini belirlemede temel unsur olarak gérmektedir. Bu nedenle
Islam filozoflar1 gibi o da nefsi nebati, hayvani ve insani olmak iizere iig
kisimda tasnif ederek, insan nefsinin, yani ruhunun farkl islevleri tizerinde
durur. Nefsin s6z konusu kuvveleri arasinda stirekli bir c¢atismanin
oldugundan bahseden Mevlana, akli daima sehvetini yenen kimsenin
meleklerden daha yiiksek, sehveti aklin1 yenen kimselerinse hayvanlardan
daha asag1 bir derecede oldugunu belirtir. Mevlana'ya gore, sehvetine
yenilip hayvanlasan kimselerin i¢ diinyalarinda daima iiziintii, keder ve
agri-act bulunur ve onlar hi¢bir zaman hayattan memnun olmazlar."”
Dolayisiyla, insan akil ve sehvetin diyalektigi icinde kendisine dogru bir yol

bulma imkanina ve yetkisine sahiptir.
c¢. Ahlakin Metafizik ve Epistemolojik Temeli

Ahlakin bir disiplin olarak ahlaki hayata iligskin sistemli bir sorgulama,
inceleme ve tartismay1 ifade eden bir alan oldugunu biliyoruz. Binaenaleyh
bir disiplin olarak ahlak davramslari betimlemesinin yani sira, onlari
normatif olarak degerlendirmekte, iyi ve kotii gibi deger yargilarina tabi
tutmaktadir. Ahlak felsefesi ise, insanin ahlaka dair diisiince faaliyetini
ahlaki davramglar tizerinde sistemli, tutarlh ve genis acidan bir
degerlendirme evrenine davet etmektedir. Ahlaka yargisal bir islev
kazandiran bu durum insanin hangi kritere ve neyi temele alarak ahlaki
yargilarda bulunabilecegi sorununu giindeme getirmektedir. Bu problemi
su iki temel soru esliginde sorunsallastirabiliriz: Ahlaki degerlerin ve
onermelerin kaynagi nedir? Ahlaki degerleri ve 6nermeleri nasil bilebiliriz?
Bu sorulardan birincisi ahlak metafizigine iliskin olup ahlaki degerlere ve

onermelere ontolojik bir temel bulma arayisini, ikinci soru ise meselenin

17 Mevlana, Fili M Fih, s. 122-123
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epistemolojik boyutunu incelemeyi kapsar. Ahlak felsefesi tarihinde
meselenin Oncelikle metafizik boyut itibariyle tartisiimasmin temel
nedeninin olgu ile deger arasinda yapilan ayirimin oldugunu diisiiniiyoruz.
Nitekim insan ahlaki gorevinin bir geregi olarak giinliik hayatta sadece
“olam” degil “olmasi gereken”i de diisiiniir. Ideal bir ahlaki sisteme iliskin
beklentilerden dogan bu diisiince, aslinda insanun kendisini varliklar
arasinda ayricalikhi kilan en onemli Ozelligi olsa gerektir. Kendisini
yasamaya deger hayat arayisina sevk eden boyle bir 6zellik, insan zihninde
“Yasamaya deger hayat ne tiir bir hayattir?”, “Insan yasaminin gayesi ne
olmal1?”, “Hayat insan i¢in ne tiir bir anlam ifade eder?” gibi bir dizi soruyu
giindeme  getirmigtir. Ayrica bdyle bir arayis “iyi”den ayn
diisiiniilemeyecegi icin “iyi nedir?” sorusunu da beraberinde getirmisdir.
Zira “iyi”, olmasi gerekenin nihai kaynagidir. Iste goriislerini bu baglamda
incelemeye c¢alishigimiz Mevlana'nin ahlak metafiziginin merkezinde
bilhassa bir deger olarak “iyi” kavraminin yer almis olmasi oldukca
manidardir. Mevlana'nin “iyi”’nin neligine ve nasil bilinebilecegine iliskin
goriisleri onun diisiince sisteminde ahlakin metafizik ve epistemolojik
temeline dair tartismalara teorik bir zemin saglamaktadir. Ayrica,
Mevlana'ya gore ahlakin temelinden bahsedecek olusak, merkezi bir deger
olarak “iyi” kavraminin yarmusira Tanri, akil, ruh, nefs, ilim ve ask gibi
kavramlarin da incelenmesi gerektigini belirtmeliyiz. Zira bu kavramlar
onun ahlak diisiincesinin metafizik, epistemolojik ve psikolojik yonlerini

ifade eden temel kavramlardir.
Peki, Mevlana'ya gore mutlak ya da “nihai iyi” nedir?

Mevlana ahlaki nihai iyi ile irtibatlandirmakta, nihai iyi ve degerin
merkezine ise Tanr1'y1 koymaktadir. Buna gore ontolojik olarak Tanr1’dan
bagimsiz bir “iyi” diisiiniilemez. O halde biitiin “iyi'nin veya “deger”in
nihai kaynagi Tanrr’dir.’® Mevlana'nin ahlak metafiziginde Tanri,
kendisinden giizel ve iyiden baska bir seyin sadir olmayacag: bir varlik
olarak tamimlanmaktadir. Onun ahlak egitiminde ildhi kanunlarin

Onemsenmesi gerektigiyoniindeki israrinin temelinde de bu anlayis

18Nejdet Durak, “Mevlana'min Ahlak Ogretisinde Iyi ve K&tii Kavramlar1”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2007/2, sayz: 6, s. 10.
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bulunmaktadir. Buna gore, mutlak bilgi, kudret ve iyiligin yegane kaynagi
olan Tanri’min gondermis oldugu vahiy, insanlar i¢in degerin (olmasi
gerekenin) oOl¢iistidiir. Bu baglamdaki diisiincelerini gercek mutluluk ve
yetkinlik arayist yoOniinde siirdiiriirken vurguyu makulat aleminin
sonsuzluguna geviren Mevlana, aynen bazi Islam ahlak filozoflar1 gibi ahlak
Ogretisinde dini vecibelerin onemini dile getirmekte, dini, akli ve ahlaki
erdemler araciligiyla Tanri'nin feyzini kabule yatkinlik kazanmis insanin,
Tanr1 veya Nihai lyi ile kendisi arasinda higbir perde olmayacak sekilde
O'na yakin olabilecegini ve gercek mutlulugun da bu oldugunu ileri
siirmektedir. Mevlana’ya gore biitiin deger hiikiimlerinin kaynagi
Tanrr’dir. Mevlana’'min dini, tasavvufi ve ahlaki Ogretisinin kaynagini
Kur’an ve Siinnet olusturmaktadir. Bu yoniiyle o,ahlaki kural ve ilkelerin
neye dayandirilmas: gerektigi problemini din esasina dayali olarak
temellendirmektedir. Bu anlamda Mesnevi ve Divin-1  Kebir'den
alintiladigimiz su diisiinceler dikkate degerdir: “Biitiin Kur'an, emirdir,
nehiydir, korkutmadir.” " “Bilki litfetmedikce yeryiiziinde hicbir gida bitmez, o
emretmedip yaratmadikga bir golge bile viicuda gelip yere diismez.” 20

Degerlerin yaraticisisinin Tanr1 olduguna iliskin Mevlana nin zikretmis

oldugu ressam metaforu da bu anlamda oldukg¢a manidardir.

“Eger sen kotiiliikkler de ondandir dersen oyledir ama bundan onun
kemaline noksan mi gelir ki? Bu kétiiliik ihsanm1 da onun kemalindendir.
Dinle ulu kisi, sana bir misal getireyim: Mesela ressam iki tiirlii resim yapar:
Gilizellerin resimleriyle, ¢irkin resimleri. Yusuf'un, yaratilis1 giizel hurinin
resmini de yapar, ifritlerin, cirkin iblislerin resmini de. Tki tiirlii resim de
onun iistathginin eseridir. Bu, ressamin ¢irkinligine delil olamaz, bilakis
istathgina delildir. Cirkini gayet ¢irkin olarak yapar, o derecede ki biitiin
cirkinlikler, onun etrafinda doner, Oriiliir. Bu suretle de bilgisindeki kemal
meydana gelir, tistathgin1 inkar eden riisvay olur. Eger cirkinin resmini
yapmay1 bilmezse ressam, nakistir. Iste bu yiizden Allah hem kafirin

yaraticisidir, hem miiminin. Bu yiizden kiifiir de Tanr1’'ligina sahittir, iman

19Mesnevi, c. V., b. 3026.
20\ evlana, Divin-1 Kebir, C. 1, s. 199, b. 1905.
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da. Tkisi de ona secde eder. Fakat bil ki miiminin secdesi dileyerektir. Ciinkii
miimin, Tanri rizasini arar, maksadi onun rizasim1 almaktir. Kafir de
istemeyerek Tanr1'ya tapar ama onun maksadi baskadir. Padisahin kalesini
yapar ama beylik davasindadir. Kale, onun mali olsun diye isyan eder, fakat
nihayet kale, padisahin eline gecer. Miiminse o kaleyi padisah i¢in tamir
eder, makam sahibi, mevki sahibi olmak i¢in degil. Cirkin, ‘Ey cirkini de
yaratan padisah, sen giizeli de yaratmaya kadirsin, ¢irkini de” der.” Giizel

de ‘Ey giizellik padisahi, beni biitiin ayiplardan aritin’der.”

Iste tiim bu agiklamalar ahlak metafizigi agisindan 6nemli olup bir
yandan ahlaki degerlere ve 6nermelere ontolojik bir temel bulma arayisini
hedefine kavustururken, diger yandan ahlak epistemolojisi agisindan
6nemli olan “ahlaki 6nermelerin neye gore belirlenecegi?” sorusunu da belli
Olclide ¢oziime kavusturmaktadir. Bu tiirden gortiisler bizi Mevlana 'nin
ahlak diisiincesinde insan fiillerinin ahlaki degerini belirlemede temel
unsurun Tanr1 oldugu seklindeki bir sonuca gotiirmektedir. Fakat,
Mevlana 'nin ahlaki ilkeleri Tanr1'ya dayandirmis olmasi gergegi, bizi ahlaki
onermelerin belirlenmesinde aklin bir fonksiyonu olmadig1 yoniinde bir
sonuca gotiirmemelidir. Bilakis insan fitratinin temel iki Ozelligi
olmasindan dolay:1 akilve din arasinda herhangi bir catisma olmadig:
Mevlana tarafindan belirtilmektedir. Ona gore, iyi ve kotiiniin tespit
edilmesinde cift kutuplu bir varlik olan insandogal olarak bir seyin iyi ve
kotii olup olmayacagina iliskin yanls bir tutum igersine diigebilir. Iste tam
da bu durumda dinin getirdigi emir ve yasaklar biiylik 6nem tagimaktadir.
Dolayisiyla Mevlana'ya gore iyi ve kotii hakkinda yanlis karar verme
durumunda olaninsana Tanri’min peygamberler gonderip, séz konusu
duruma vahiyle, emir ve yasaklarla miidahele etmesi, iyi ve kotiiniin ayirt
edilmesi icin akla metafizik bir destek saglar. Onun basta Mesnevi si
olmakla, Divdn-1 Kebir ve Fihi Md Fih adl1 eserlerinden burada verecegimiz
ornekler sdylediklerimizin temellendirilmesi agisindandnemli olsa gerektir.
Mevlana soyle der:”Tanri, bu taneleri ayirip tabaga koysunlar diye kitaplar verdi,
peygamberler gonderdi. Peygamberler, gelmeden Once hepsi bir goriinmekteydi.

Miimin, kifir zahiren hepsi birdi. Alemde kalp akcayla saglam akca bir

21Mesnev, C. II, b. 2535-2550
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yiiriimekteydi. Ciinkii ortalik tamamiyla geceydi, biz de gece yolcularina
benziyorduk. Peygamberlerin giinesi dogunca ‘Ey karisik, uzaklas! Ey saf, beri gel’
dedi. Rengi g6z ayirt edebilir; 11, tas: g0z bilebilir. Inciyi, siipriintiiyii g6z anlar.
Onun igin cer¢bp goze batar. Bu kalpazanlar, giindiize diismandir.”?? “Fakat iyi

gozle kotii g6z karigiktir; kalp akcayr altindan ayird edemez herkes.”?

Bu ifadelerden de anlasilacag: iizere Mevlana, insan aklinin mutlak
anlamda yetkin olmadigini, bu nedenle ona iyi ve kotiiyii, dogru ve yanlist
bildirecek ilahi bilgiye ihtiya¢ oldugunu soyler. Nitekim diisiiniir, pek ¢ok
yerde bu hususun altini ¢izerek soyle der: “Diinya hikmeti, zanmni, siipheyi

artirir, din hikmetiyse insan felein iistiine cikarir.”*

iyinin kaynagi meselesinde {izerinde durulmasi gereken ilging
hususlardan biri, Mevlana'nin felsefesinde Tanri'min iyi ile beraber
kétiiniin de kaynagi oldugu yoniindeki telakkidir. Nitekim Mevlana'ya
gore Tanr1 iyi degerlerle birlikte insana nispetle kotii degerlerinde
yaraticisidir. Fakat iyi ve kotii degerlerin yaraticisinin Tanri olmasi
diisiiniirlimiize gore, ona kotiiliik atfetmeyi gerektirmez. Mevlana bu
fikrini insanin deger yargilar1 ile Tanri’'min deger yargilarinin ayni nitelikte
olmadig1 yoniindeki agiklamalariyla temellendirir. Insan iyi ile kotiiyii
birbirinden ayirt edecek bir yetiyle diinyaya gelmekle birlikte, aym
zamanda ilahi vahyin de muhatabidir. Fakat insanin smirh yetileri ilahi
hikmeti anlamakta zorluk gekiyor. Dini terminolojide Ilahi kaza olarak
adlandirilan olaylar higbir kétiiliik icermediyi hadlde insan bunu smirh
yetileriyle kotii olarak algilayabilir. Mevlana nin bu baglamda dile getirdigi
diisiinceleri felsefenin temel problemlerinden biri olan teodise sorunu
agisindan da biiyiik 6nem arzetmektedir. Bu konuya isaret eden beyitlerin
birinde soyle diyor Mevlana:

“Tanri, bir sey verdi mi iyidir, kimseye kotii bir sey vermez. O, bilir ve
adamin dilegini insan istemeden verir. Fakat Tanr1 emriyle dilersen caizdir.

Ciinkii o cesit istek, peygamberlerin yoludur. Sevgili emredince kotii

22)\fesnevd, c. TI, b. 284-290.
23\ evlana, Divan- Kebir, IV, s. 190, b. 1772.
24\ esnevi, c. I, b. 3203.
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kalmaz. Kiifiir onun igin olursa iman kesilir. Onun emri ile olan kotiiliik,
biitiin alem iyiliklerinden {istiindiir.”? “Ulu Tanr iyiligi ve kotiiliigii irade
edicidir. Fakat O, hayirdan baska bir seye razi olmaz.”? “Goriiyorsun ya,
diinyada mutlak olarak kotii bir sey yoktur. Koétii, buna nispetle kotiidiir.

Birisine zehirdir, obiiriine seker gibi tatl1!”?”

Mevlana'ya gore, insamin kotii olarak niteledigi seyler aslinda ilahi
takdirde onun iyiligine vesile olabilecek seyler olabilir. Bu anlamda onun su
sozleri oldukca manidardir: “Once yilan gériinse bile sonucu define olur, inci
kesilir. Oylesine tatli bir padisahtir ki, actyr bir anda yolu-yordam giizel bir hile

sokar.” 28

Bu veya diger kabilden 6rneklerden cikan sonug su ki, iyi ile kotiiyii
temyiz edebilme yetisine sahip olan insan aklinin bu konularda ilahi
buyruga ihtiyacinin temelinde iki neden bulunmaktadir. Bu nedenlerden
ilki, insan aklinin hakiki iyiyi belirlemede yetersiz oldugu, ikinci nedense,
iyi ve kotiiniin rolatif oldugu yoniindeki telakkidir. Nitekim Mevlana'ya
gore, iyi ve kotii olarak tanimlanan degerler aslinda insanlarin mizaglarina,
dogalarina ve sahip olduklari deger yargilarina gore farkl algilanmaktadir.
Ayrica, Mevlana nin da belirttigi iizere, iyi ile kotiiniin ontolojik olarak ig-
ice olmas1,?? durumu daha da zorlastirmaktadir. Iste tiim bu hususlar g0z
oniinde bulunduruldugunda Mevlana nin eserlerinde aklimizin epistemik
olarak dogru ahlaki yargida bulunabilmesi i¢in siirekli ilahi hiikiimleri
ciddiye almasi gerektigi yoniindeki israrimin mantigr anlasilmis olsa
gerektir. Sonug olarak Mevlana'ya gore, genellikle insan bilgisi Tanr1 bilgisi

sayesinde faydali olur.30

Peki, eger bu boyleyse o halde ahlaki 6nermeleri belirlemede aklin ve

dinin gorev ve yetki alanlar1 nedir?

Z5Mesnevi, c. VI, b. 336-340.

26 Mevlana, Fihi MaFih, ¢ev. Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul, 1990, s. 273.
27 Mesnevi, c. IV, b. 65-67.

28Mevlz?ma, Divan-1 Kebir, I, s. 63, b. 564.

29Mevlana, Fihi MaFih, s. 198-199, Mesnev, c. IV., b. 3010.

30Mesnevi, c. 1, b.3221.
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Daha 6nce de belirttigimiz {izere, Platoncu ve Aristocu nefis anlayis, 3!
Islam filozoflarinda oldugu gibi Mevlana'nin ahlak psikolojisinde de belli
temsillerle sentez edilerek ahlak ilminin zeminine yerlestirilmistir.3? Buna
gore ahlakin ve ahlaki davranislarin psikolojik temelini nefsin veya ruhun
sehvet, 6fke ve akil olmak tizere {i¢ temel kuvvesi olusturmaktadir. Bunlar
arasinda nefsani kuvvelerin fonksiyonlarina getirilecek olgiiyli tayin ve
tatbik edecek yegane kuvve akildir. Boylece Mevlana selefleri bn Sina ve
Ibn Miskeveyh gibi agirhgi, “rasyonel psikolojiye” yiikler. Bu durum,
kendisini psikoloji ile ahlak arasinda kiilli akil ve ciiz'i akla dayal1 olan bir
iliskiden bahsetmeye gotiirmiistiir. Mevlana'nin akla iliskin bu tasnifi
Aristocu teorik (nazdri) ve pratik (ameli) akil ayirirmindan tamamen farkl bir

tasniftir.3

Selefleri gibi Mevlana da aklin dogruyu yanlistan ayiran bir yeti
oldugunu séyler. Bu anlamda Mevlana nin kaynaklarda uydurma ve zayuf
oldugu belirtilen akil ile ilgili su hadisi zikretmesi olduk¢a manidardir:
“Allah akly yaratti§r zaman otur dedi, oturdu. Kalk dedi, kalkt1. Yiiziinii don dedi,
dondii... Sonra dedi: Serefim, giizelli§im, biiyiikliigiim, sultanli§im tizerine yemin
ederim ki, Senden daha iyi ve Bana senden daha sevgili hi¢ bir sey yaratmadim.
Seninle bilinirim, seninle ibadet olunurum, seninle itaat edilirim. Sana veririm,

senden dolay azarlarim. Sevap ve ceza senin yiiziindendir.”

Mevlana, akli sufli alemin nuru, Sina Daginin 15181, Hakkin rahmetinin
gOlgesi ve adalet dagitan terazi olarak niteler. Mesnevi'de kiilli ve ciiz'i akil
ayrimina giden diisiiniir, kiilli akl1 6verek, ciiz'i aklin ondan 1s1k aldiginm
belirtir. Ayrica Mevlana'ya gore, ciliz'i akil ilahi gercekleri anlamakta
yetersizdir. Kiilli akil ise dogru olmayan yola tesebbiis etmez. Bu nedenle
killi akil, aklin aklidir.3®> Mevlana aklin alani ile ilahi sirlarin alaninm
birbirinden ayiriyor. O, ilahi gergeklerin akil ve kiyasla kavranamayacagini

sOyler. Ayrica Mevlana'ya gore ruh gibi insandaki aklin da kaynag1 gayb

31 Bkz. Aristoteles, De Anima (Ruh Uzerine), s. 80-81 [414 b 20-30].

32 Bkz. Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak flminin Tesekkiili”, s. 10.
33 Bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 87.

34ibrahim Agah Cubukcu, “Mevlana ve Felsefesi”, s. 110.

35Mevlana, c. 1, s. 120; c. 3, 5. 205-206.
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alemidir.? Binaenaleyh Mevlana nin felsefesinde akla baglamina gore farkli
deger atfedilir. SOyle ki, sosial iliskilerde insanin sorumlulugu so6z
konusuyken akil, kiyas ve akletme biiyiik 6nemi haizdir. Sonug¢ olarak
Mevlana diinyevi islerde aklin yeri ve Onemini teyit etmekle birlikte
metafizik konularda begeri aklin yetersiz olacagini diisiiniir. Diisiiniire gore
metafizik alana iliskin hakikatler akil vasitasiyla degil, kesf ve sezgi yoluyla
bilinebilir. Bu anlamda kiilli akil biiyiik 6nemi haizdir. Zira o, ilahi bir
ozellik arzeder. Ciiz'i akil her ne kadar kiilli akildan 1s1gmi1 alsa da,
yanulabilir ve ilahi sirlar1 bilmede yetersiz kalir. Insan ancak erdem ve sevgi
yoluyla gayb aleminin sirlarina vakif olabilir. Sonug¢ olarak Mevlana'nin
Ogretisinde aklin yasalar1 diinyevi islerde gecerli olup, metafizik sirlarin
¢ozlimiinde yetersizdir. Islam filozoflarinn teorik, pratik, miitefad ve faal
akil baglamindaki felsefi nitelikli diisiinceleri hatirlanacak olursa,
Mevlananin kiilli ve ¢iiz'i akla dair agiklamalarini filozoflarin mezkur
goriiglerinin daha ¢ok dini agirhkli 6z bir yorumu olarak

degerlendirebiliriz.”

Mevlana'ya gore insan aklinin hikmet arayisinda, dini bilgilerin ya da

36 Mevlana, Mesnevi, c. 1, s. 170-171, 178.

37 Toish, en-N. ufiisii’l-ardiyye, s. 500. [bnSina’da akli idrakin dereceleri igin bkz. Durusoy, [bnSind
Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri,s. 141-143.

37Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, s. 57, 69-70.

37 ibn Sina ve onun izini siirdiiren T{isi'nin diistince sisteminde teorik akil kendi disinda ve
istiindeki prensiple yani ulvi alemle (FaalAkil) irtibat kurarak miistefad olurken,
kendisinden siifli olana (bedene) yonelmesinden ahlak dogmaktadir.Aklin ulvidleme
yonelmesiyle insan giicii dlglisiinde akledilirler simifin1 ve varlik mertebelerini kusatacak
bilgilere sahip olur ki, burada insanin onlarin hakikatlerine muttali olmasi durumu
sozkonusudur. Fakat teorik aklin Faal Akil'dan bilgileri elde etmesi onlar1 kabul etme
istidadina goredir. Buna gore nefsin bedeni hazlardan siyrilmas: ve kendisini yalnizca
diisiince ve tefekkiire yoneltmesi gerekir ki, bu da nefsin fizik alemle, yani bedenle iliskisini
saglayan pratik akil (el-aklu’l-ameli) aracihgiyla gerceklesir. Zira pratik akil nefsin bedenle
beraber bulunmus olmasinin gerektirdigi bir kuvve olup, bedende veya bedenle gergeklesen
biitiin giig ve fiilleri icine almaktadir. Farabi (6. 950), ibn Sina, ibn Miskeveyh ve Tfisi'nin
ahlak psikolojisinde aklin bu yonii, bedeni giicleri denetleyerek yonetir ve sonug itibariyle
iyi ahlakin olusmasini saglar. Zira akledilirlerin gercekliklerinin tam bir yon iizere bilinmesi
cismin veya maddenin kusuruyla perdelenebilir. T{isi'nin eski Yunan kaynakli olan bu
anlayisina gore beden, arzi (asag1 aleme ait) kaynakli olup sehvetle bulaniklasarak sufli
alemi dzler. Semavi kaynakl olan insani nefsin durumu ise bundan farklidir. Bkz. T{si, en-
Nufiisii’l-ardiyye, s. 500; Risdletii'n-Nasiriyye, s. 501; Ahldk-1 Ndstri, s. 86.
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ilahl kanunlarin 6grenilmesi biiyiik dnemi haizdir. Nitekim onun ahlak
felsefesinde dinin hem insanin varolus gayesini belirleyen kaynak olarak,
hem de insan1 ahlakliliga tesvik eden bir giic olarak ahlaki olgunlagsmada ve
hikmet arayisinda etkin bir deger oldugunu goriiyoruz. Binaenaleyh din,
hikmet arayist ve ahlaklilik arasinda giiglii bir iliski vardir. Sonug olarak
hem felsefi hem de tasavvufi gidisatin vazgecilmezi olan bilgiler bir biitiin
olarak, insanin fiil ve davranislarinin temelinde yatan zihni faaliyeti

delalete diismekten alikoyar.

Mevlana'nin ahlak diisiincesine daha genis bir agidan baktigimizda
onun genel olarak agil ile seriat arasinda ¢ok yakin bir paralellik kurdugu
rahatlikla sdylenebilir.? O, bireyler i¢in dini inang ve hayatin 6nemini kabul
etmekte, insanin bedensel ve duyusal dogasinin akli ve ahlaki erdemleri
benimsemede engel olusu karsisinda ilahi seriat ve dini, kurtulus caresi
olarak gormektedir. Ona gore [lAhi kanun yalmizca iyi seyleri
buyurmaktadir. Zira so6z konusu kanunlar kendisinden giizel ve iyiden
baska bir seyin sadir olmadigr Tanri’'dan gelmektedir. Dolayisiyla ilahi
kanun iyiye ve mutluluga gotiirecek seyleri ve erdemleri buyurur, kétiiliik
ve rezaletlerden alikoyar. Boylece yigitlik, iffet vs. gibi erdemler dini
emirlerin de igerigini olusturmaktadir. Dini merkeze alan egitim onun ahlak

diistincesinin merkezi sdylemlerinden biridir.*

Peki dinin insan aklmin tiimel bilgileri edinmesinde temel kaynak
olmasi, akli ahlaki 6nermelerin kaynagi olmaktan ¢ikarir mi1? Ya da ahlaki
onermelerin kaynagi temelde din midir? Iste bu sorulara verilecek yanit
makalenin baginda problem olarak ortaya koydugumuz ahlaki énermelerin
belirlenmesinde aklin ve dinin gorev ve yetki alanlarinin neler oldugu

hususunu da vuzuha kavusturacaktir.

Problemi bu sorular esliginde inceledigimizde aklin dine ihtiyag
duymasinin her seyden dnce insanin ontolojik yapisindan ileri geldigini

sOyleyebiliriz. Biraz 6nce de belirttigimiz {izere Mevlana'ya gore, beseri akil

38 Bka. Mevlana, Divan-1 Kebir, haz. Sefik Can, Istanbul: 2000, c. ITI, b. 1037.

39 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Nejdet Durak, “Mevlana'nin Ahlak Ogretisinde Tyi ve K&tii
Kavramlar1”, s. 6-7. Ayrica bkz. Fatma Zehra Pattabanoglu, “Mevlana'da Bilgi-Ahlak iligkisi”,
Kutadgubilig FelsefeBilim Arastirmalari, 27 Mart, 2015.
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iyi ile kotiiyli aywrt edebilecek potansiyeldedir. Fakat insanin
bedensel/duyusal dogasi insan aklinin akledilirdlemden bilgiler edinmesine
ve boylece insanin akli ve ahlaki erdemleri benimsemesine engel
olusturmaktadir. Iste, Mevlana, insamin bedensel ve duyusal dogasinin
aklin islevselligine engel olusu karsisinda dini kurtulus caresi olarak
gormektedir.# Anlasilan su ki, ilahi emirlerin insanlik alemi icin gelis
nedeni fitratimizdaki bu i¢ catismadir. Bu goriisiin temelinde nefsin
kaynaginin semavi, bedenin kaynaginin ise arzi (yerle ilgili/toprakla ilgili)
oldugu diistincesi yatmaktadir ki, bu hususa daha once deginmistik. Bu
anlayisa gore kaynagi yeryiizii/toprak olan beden, sehvetlerle
bulaniklasarak siifli alemi 6zler. Bu nedenle beden, kaynag: sema olan
beseri aklin metafizik hakikatlerin bilgisine vakif olmasim engeller.
Bindenaleyh beseri aklinsozkonusu hakikatleri idraki, onun bedeni
kuvvelerden siyrilma ve ilahi hiikiimleri benimseme derecesiyle dogru
orantilidir. Zira Mevlana'ya gore, ilahi kanunlar kendisinden giizel ve
iyiden bagka bir seyin sadir olmadig1 Tanri’dan gelmektedir; ilahi kanunlar
insan1 iyiye ve mutluluga gotiirecek seyleri veya erdemleri buyurur,
kotiiliik ve reziletlerden alikoyar. Mevlana'nin bu ve benzeri kabilden
diisenceleri, “insanlarin adaleti yerine getirmeleri igin kitab1 ve mizam

indirdik”# diye buyuran Islami 6gretiyle de ortiismektedir.

Mevlana'nin ahlak felsefesine gore din, hikmet arayisinda ve insamn
ahlakli olmaya tesvik etme yolunda kiilli ahlaki kural ve Onermeleri
belirlemede aklin yardimcisidir. Lakin ilahi buyrugun kendisi ile hayata
uygulanmas: arasinda oldukg¢a uzun bir mesafe oldugunun Mevlana da
farkindadir. Nitekim ahlaki problemler bir programlama ve hesaplama isi
degildir. Her ahlaki durumun kendine 6zgii sart ve 6zellikleri vardir. Birey,
ilahi buyruktan gelen ahlaki emri hayata uygularken her durumun kendine
ozgii sart ve Ozellikleri iginde karar verip uygulama iradesi gostermek
durumundadir. Kisi teorik emrin uygulanmasi i¢cin muhtemel ¢6ziim yollar1

arasinda en iyi olanin1 gérmek ve bu baglamda farkli sebep ve etkenleri

40 Bkz. 1srnay11 Yakit, “Mevlana‘’da Mutluluk Ahlaki”, Felsefe Arkivi, Sayi: 29, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul: 1994, s. 48-53.

41 tadid 57/25.
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dikkate alarak kendini iyi olmayan olasihiklara karst koyabilmek
zorundadir. Bu ise ahlaki tefekkiir ve muhakeme ile miimkiindiir.56yle
kiakil, dinden gelen tiimel ilkeleri alir veilahi kaynakl1 bu tiimel dnermeleri
karsilastig1 tikel durum ve olaylara muhakeme ve tefekkiirle uygular.
Mevlana'nin ahlak ile akil arasindaki bag1 koparmamasinin, ildhi rizayi
merkeze alan mutlulugun akli bir olgu oldugunu belirtmesinin ve
binaenaleyh ahlaki yetkinlesmenin temel sart1 olarak bilgi ve hikmetten
bahsetmesinin nedeni de bu anlayis olmalidir.*? Dolayisiyla onagore ahlaki
gelisim zihinsel siireclerle yakindan iligkilidir. fyi-k&tii ve dogru-yanlis gibi
etik yargilara bagh olan ahlaki davranis, oncelikle aklin karar vermis
oldugu bir tercihtir.Ciinkii Mevlana'nin ahlak felsefesinde kamil bir ahlaki
olgunlasma icin akil 6nemli bir kuvvedir.Bir yandan teorik yoniiyle tiimel
bilgiler ve ilkeler edinen akil, diger yandan pratik yoniiyle s6z konusu
tiimel bilgi ve ilkelerden yola ¢ikarak, onlar: tikel durumlarla eslestirerek

olaylara ve sartlara iligskin yeni hiikiim ve 6nermeler sunar.

Sonug olarak Mevlana, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmanin ahlaki ideal
oldugunu belirtir ve akli gidisatin gerektirdigi erdemlerin elde edilmesinin
yani sira, Tanri’nin buyruklarinin da 6grenilip uygulanmas: gerektigini
diisiiniir. Tanr1'nin buyruklarinin 6grenilmesi ve onlarin yerine getirilmesi
kamil insan olma yolunda kagmilmaz goriinmektedir. Boylece Mevlana,
Tanr’'min emir ve yasaklarma uymay1 ve rizasmi gozetmeyi, ahlaki
tercihlerimizin baslica kistasi olarak sunar. Dolayisiyla, Mevlana’ya gore
akil,ahlaki onermeleri ahlaki muhakeme ile {iiretirken temel yeti, [1ahi
kanunlar ise aklin merkeze almasi gereken temel ilkelerdir. Bindenaleyh
Thst her ne kadar ahlaki Onermelerin belirlenmesi ekseninde insani/akli
merkeze alirsa da ahlaki muhakemelerin keyfi olabilecegi ihtimalini goz
oniinde bulundurarak ahlak egitiminde ildhi kanunlarin merkeze alinmasi
gerektiginin altin1 defalarca ¢izer. Fakat aklin muhakeme kabiliyetinin
gelismesi hemilahi kanunlarin 6grenilmesini, hem de bireyin teorik ve
pratik acidan ahlaki gelisiminde isepsiko-sosyal dinamiklerin dikkate
alinmasini gerektirir. Mevlana’ya gore ahlaki muhakeme yeteneginin veya

aklin, insanin mahiyetine ve misyonuna uygun kararlar alabilmesi icin

42 Bky. Fatma Zehra Pattabanoglu, “Mevlana'da Bilgi-Ahlak Hi;‘.kisi”, s. 122-123, 125, 127.
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bireyin saglikl bir egitimden ge¢mesi sarttir.
SONUC

Mevlana ahlaki temellendiren ve problemlerini genis bir sekilde
tartisarak ahlak felsefesinin gelismesini saglayan Islam diisiiniirlerinden
biridir. Islam ahlak diisiincesini sahip oldugu felsefi ve fikri altyapisiyla
dini, felsefi ve tasavvufi baglamda yeniden yorumla imkani saglayan
Mevlana, ahlak anlayisinin merkezine Tanr1 ve insani yerlestirmistir. Onun
diisiince sisteminde ahlaki olgunlasmanin temelini olusturan insan akli pek
cok tiimel bilgiler ve ilkeler edinen ve edindigi bu bilgi ve ilkeleri tikel
durumlarla eslestirerek olaylara ve sartlara iliskin yeni hiikiim ve 6nermeler
sunan bir kuvvedir. Bindenaleyh ahlak aklin semeresidir. Fakat varliga dair
belli dlgiide tiimellerin bilgisine vakif olan akil ahlaka iliskin tiimel ilke ve
onermelerin bilgisine sahip olmakta dinden de beslenir; bu konuda akl
bilhassa peygamberler ve onlarin getirdiyi vahiy destekler. Dolayisiyla
Mevlana’ya gore, din, aklin ahlaki muhakeme kabiliyetinin tesekkiil ve
gelismesini saglayan Onemli bir fenomendir. Binaenaleyh onun ahlak
diisiincesinde din veya ildhi kanunlarla hikmet arayis1 ve ahlaklilik
arasinda giiclii bir iliskinin oldugunu sdyleyebiliriz.Fakat ilahi kanunlarin
veya dinin insan aklinin tiimel bilgileri edinmesinde temel besin kaynag1
olmas1 akli ahlaki onermelerin kaynag: olmaktan c¢ikarmaz. Dolayisiyla
Mevlana'ya gore ahlaki gelisim manevi siireglerle birlikte zihinsel siireclerle
de yakindan iligkilidir. Zira iyi-kotii ve dogru-yanhs vs. gibi ahlaki
degerlendirmeler esliginde etik yargiya bagl olan ahlaki davranis 6ncelikle

aklin karar vermek zorunda oldugu bir tercihi dile getirir.

Ote yandan Mevlana'nin kozmolojisinde aklin ontolojik olarak Tanr'ya
dayanmas1 hususunu hatirlayacak olursak, ahlaki diisiince, muhakemenin
ve ahlaki dnermelerin kaynaginin epistemolojik agidan ilahi bir vecheden
yoksun olmadigini sdyleyebiliriz. Buna gore Tanri, insan aklinin potansiyel
olarak ahlaki dogrulara epistemolojik erisimini saglayan nihai kaynagidir.
Sonug¢ olarak, Mevlana'nin ahlak felsefesinde akil ahlaki muhakeme ile
ahlaki onermeleri iiretirken temel yeti, ilahi kanunsa, aklin merkeze almasi
gereken temel ilkedir. Ayrica, ona gore, ahlaki muhakeme kabiliyetinin

gelismesinde psiko-sosyal dinamiklerin de dikkate alinmasi gerekmektedir.
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