ASK MISTISIZMI:

SEMSIN TASAVVUFI MESREBI

MUHAMMED BEDIRHAN

Mistisizm, insanin agkin olanla dogrudan

bir tecriibe araciligiyla iliski kurma arzusunu
ifade eden, bu dogrultuda belli bir biling
haline erismeyi amaglayan disiinsel ve pratik
sistemlerin iist kavramsal ¢ergevesi olarak
tanimlanabilir. Bu ¢ergeve, tarih boyunca
farkli cografyalarda, cesitli dini gelenekler

ve bireysel rithéni araysslar icerisinde

farkli bigimlerde tezahiir etmistir. S6z
konusu tezahiir kimi zaman sessizlik ve ice
yonelim, kimi zaman ritiiel ve dini-sosyal
pratiklerin icrasi; kimi zaman sezgisel bilgiye
ulagma ¢abasi, kimi zaman da agk, vecd ve
kendinden gecis gibi duygusal yogunluklarla
sekillenmistir.

Mistisizmin ¢ok-yonlii ve ¢cok-bi¢imli dogasi,
onu yalnizca din psikolojisinin inceledigi
6zel bir dini tecriibe formu olmaktan
cikararak, felsefi, antropolojik ve tarihsel
acilardan da incelenmeye agik kilar. Bu
karmagik yap1, mistik deneyimi belirli

bir inang sistemine 6zgii kapali bir olgu
degil; insanin anlam, hakikat ve butinlik
arayisinu evrensel diizeyde ifade eden bir
fenomen olarak ortaya koyar. Ancak mistik
tecriibelerin yasanisi, dile gelisi, yorumlanisi
ve tarihsel siire¢ icinde kurumsallagmasi, her
zaman belirli kiltiirel, tarihsel ve bireysel
kosullarin etkisi altinda sekillenmistir. Bu

nedenle mistisizmi tekil bir 6z etrafinda
yekpare bir siniflandirmaya tabi tutmak
oldukga giictiir. Yine de bu ¢ogulcu ve
heterojen yapiya ragmen, mistik tecriibelerin
yonelimleri, yontemleri, tematik eksenleri
ve varlik anlayislar1 bakimindan belirli
tipolojik ¢erceveler i¢inde incelenmesi
mimkindir.

Bu ¢ergevede en temel ayrimlardan biri,
mistisizmin dini ve sekiiler bi¢imleri
arasinda yapilan ayrimdir. Dini mistisizmler,
vahiy, kutsal metin ve agkin buyruklarla
dogrudan iliskili olup, belirli dini
geleneklerin i¢inden neset eden yapilardir.
Tasavvuf, Hristiyan mistisizmi, Yahudi
Kabala’s1 ve Hindu Bhakti hareketi bu
kategoriye 6rnektir. Buna karsilik sekiiler
mistisizmler, felsefi, estetik, psikolojik ya
da doga temelli yonelimlerle ortaya ¢ikan
yapilardir. Romantik mistisizm, baz1 doga
merkezli yaklagimlar, samanik pratikler ile
Yeni Cag hareketleri biinyesindeki teozofi,
antropozofi ve masonluk gibi yapilar bu

gruba déhil edilebilir.

Mistik tecriibeler, merkezi referans
noktalarina gére de siniflandirilabilir.
Deneyimin yoneldigi askin ilke Tanr1 veya
tanrilar oldugunda, bu tiir mistisizmler
teosentrik (Tanri-merkezli) olarak
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adlandirilir. Merkezde doga oldugunda ise
ekosantrik (doga-merkezli) bir yapidan

soz edilebilir. Buna bagli olarak, bazi
mistisizmler siiper-naturalist (dogaiistii)
nitelik tastyip agkin bir varlikla dogrudan
iliski kurma iddiasinda bulunurken, bazilari
daha naturalistik olup fenomenolojik ya

da ickin deneyimlere dayanir. Teosentrik
mistisizmler kendi i¢lerinde katafatik
(olumlayicy) ve apofatik (olumsuzlayici)
yaklagimlar bakimindan ayrilir. Benzer
sekilde teistik (kisisel Tanrr’ya yonelen)

ve nonteistik ya da monistik (biitiinciil
varlik anlayigina dayaly) egilimler arasinda
da farkliliklar goriiliir. Ontolojik diizlemde
ise mistisizmler monistik, dualistik,
panenteistik, panteistik ya da pan-enhenik
yaklagimlar dogrultusunda farkli yénelimler
sergiler.

Deneyimsel ve yontemsel agidan da mistik
gelenekler arasinda 6nemli farkliliklar
mevcuttur. Bazi mistik sistemler yogun
bicimde ask ve ittihad temasint merkeze
alirken, bazilar1 marifet (sezgi ve bilgi) ya

da amel (ahlaki yasanti ve pratik) eksenlidir.
Benzer bigimde, baz:1 gelenekler kalbi sezgi
ve vecdi Oncelerken, kimileri zihni tefekkiir
ve akli kavrayis1 6nceleyen bir yol takip eder.
Yontemsel zemin agisindan bakildiginda

ise kimi gelenekler ¢ilecilik, riydzet ve nefs
terbiyesi gibi zorlu disiplinlerle ilerlerken,
kimileri daha i¢sel, yumusak ve sezgi temelli
stiltk bigimlerini benimser.

Ahlakilik ve eylem anlayis1 bakimindan da
mistik gelenekler ayrisir. Baz1 gelenekler
erdem, adalet ve ahlaki armnmay mistik
yolculugun asli unsurlar1 olarak vurgularken,
bazilari i¢in bu boyut tali niteliktedir. Keza
bazi mistisizmler aksiyoner, miicideleci ya

da donustirici bir karakter sergilerken,
bazilari daha pasifist, ice doniik ve barigcil
egilimler tagir. Bu farkliliklar mistik
gelenegin icinde gelistigi kiiltiirel ve tarihsel
baglamla da yakindan iliskilidir.

Kurumsallasma derecesi de mistik
geleneklerin siniflandirilmasinda dikkate
alinmas1 gereken bir bagka eksendir. Bazi
mistik sistemler kendine 6zgii bir kozmoloji,
antropoloji ve epistemoloji gelistirerek
sistemli bir diinya goriisii insa etmisken;
bazilar1 daha bireysel, deneyim merkezli
ve teorik yapisi zayif yonelimler olarak
kalmistir. Ayrica mistik geleneklerin ne
olciide inisiyatik yapilar sundugu, yani
bireyin bir ruhsal egitim siirecine tabi
tutulup tutulmadig: da bir diger belirleyici
faktordir. Bazi mistisizmler rehberlik

ve asamal1 egitim gerektirirken, bazilart
spontane, ani ve kisisel tecellilere dayali
mistik tecriibeleri esas alir.

Literatiirde ayrica mesiyanik mistisizmler,
ritiiel merkezli yapilar ya da kolektif mistik
tecriibelere dayanan topluluk merkezli
mistisizmler gibi 6zel kategoriler de
tanimlanmistir. Bunlarin her biri, mistik
tecriibenin yalnizca bireysel degil, ayn
zamanda sosyokiiltiirel bir insa olarak da ele
almabilecegini gostermektedir. Son olarak,
mistisizmin temelde hangi psikospiritiiel
yetiye dayandigina gore yapilan ti¢cli bir
ayrim da 6nemlidir. Buna gore entelektiiel
mistisizm, Tanrr'y1 ya da mutlak olan
zihinsel sezgi ve idrakle kavramay1 esas

alir; Plotinos’un sistemi bu yaklagimin
orneklerindendir. Irade temelli mistisizmde
ise benligin arindirilmasi, nefsin terbiyesi
ve ahlaki eylem yoluyla mutlakla birlesme
hedeflenir; Budist sekiz basamakli yol ve
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zithdi gelenekler bu gruba girer. Ask temelli
mistisizm ise agki hakikate ulasmada en
yetkin arag olarak goriir; bu yaklagimda agk,
biligsel bir eylem degil, Mutlak Hakikat’le
dogrudan temas ve varolugsal buittinlitk

halidir.

Ask Mistisizminin Mahiyeti

Mistisizmin farkl: tiirleri arasinda ask
merkezli olan gelenek, insan ruhunun
Tanrr’ya yonelisinde en giiglii ve en derinlikli
deneyim tiiriinii temsil eder. Zira ask
mistisizmi, mérifet veya baska unsurlart
onceleyen mistik geleneklerden farkl
olarak, Tanrr'yla aradaki tiim aracilari,
beklentileri ve maddi-ménevi hesaplari
dislayarak dogrudan ve samimi bir iliski
yaklasimi 6nerir. Bu yoniiyle agk mistisizmi,
bireysel ruhun Tanri ile arasindaki dogrudan
ve saf baga vurgu yapar. Bu baglamda,

askin dogasindaki saf ve kosulsuz yon,
mistiklerin 6zellikle tizerinde durdugu

bir husustur. Amacindan arindirilmis agk,
yani herhangi bir fayda, miikafat ya da
kurtulus beklentisinden bagimsiz agk,
mistik deneyimin 6ziini olusturur. Bu tiir
ask, yalnizca ask icin aski ifade eder. Ik
stfilerden Rabia el-Adeviyye’nin cennet

ve cehennemi askin safligina engel olarak
gormesi, bu prensibin zirvesini olusturur.
Hiristiyan mistisizminin agapé, caritas ve
amor purus kavramlari bu anlayisa denk
diser. Bu nedenle, agk mistisizmi, ¢esitli
teistik mistik geleneklerde bireyin Tanri ile
kurdugu deneyimsel iliskinin merkezine agki
yerlestiren, farkl: kiiltiir ve dinlerde ortak
paydada bulusan mistik yonelimlerin genel
adidir. Bu ortak tema, askin hem evrensel
hem de kisisel boyutlarini birlestirerek
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mistik deneyimin en derin boyutlarini agiga
cikarir.

Bu mistisizme gore ask, ne yalnizca insani
bir duygulanim bi¢imi ne de alegorik bir
metafordur. Bilakis, agk ilahi hakikatin
zétiyla temasa ge¢menin asli, doniistiiriict
ve en temel vasitasidir. Dolayisiyla bu
mistisizme gore ask, ruhun déniisimiini
saglayan bir metafizik cevherdir. Varligin
kaynagina duyulan 6zlem, mistik yolculugun
hem itici giicii hem de nihai amac1 haline
gelir. Ask mistisizminde bireyin kendi
benligini ask araciligryla tedrici olarak agkin
olana agmasi, varolussal sinirlarin ortadan
kalkmasi ve 6znenin mutlak hakikate

ickin kilindig1 bir tecriibenin elde edilmesi
hedeflenir. Dolayisiyla agk mistisizmini
benimseyen mistiklerin tecriibelerinde

ask, yalnizca hissi yahut estetik bir

deneyim olarak degil, ayn1 zamanda
deneysel metafizigin imkanin1 saglayan bir
epistemoloji bi¢imi olarak da islerlik kazanir.

Oznenin ilahi olanla kurdugu bu ask temelli
iliski, sadece biligsel sinirlarin agilmasiyla
degil, ontolojik dontisiimle miimkiin hale
gelir. Zira ask, mistigi kendi varligindan
arindirmak saretiyle Tanrisal nura kabule
uygun hile getirir. Bu nedenle, mistisizm
acisindan agk yalnizca etik degil ayn1
zamanda ontolojik bir tezkiye islevine
sahiptir. Benlik, ask yoluyla ¢6zilir;
benlige ait biitiin negatif 6zellikler de 6znel
bicimden kozmik-ontolojik boyuttaki asli
héllerine yiikseltilir. Bu durumun, tasavvuf
gelenegindeki tezkiye-i nefs anlayisinda ¢ok
acik sekilde izi siiriilebilir.

Ask, bu yoniiyle sezgisel tecriibeyi rasyonel
bilginin 6niine yerlestiren bir bilgi tiirii
olarak mistik doktrinlerde merkezi bir



oneme sahiptir. Ask mistisizminde mistik,
ask vésitasiyla akli-6nermeli bilginin
sinirlarint agarak mutlak hakikati dogrudan
kesf-sezgi yoluyla tecriibe eder. Bu agk
temelli bilis durumu, hem epistemik

hem varolugsal bir muhtevaya sahiptir.
Dolayisiyla agk mistisizminde agk, yalnizca
bir bilgi arac1 degil, dogrudan bilgi halidir.
Mistiklerin 6zellikle Tanrr’ya duyduklari
aski ifade eden vecd ifadeleri, mistik askin
Tanr: tasavvuruyla nasil i¢ ige gectigini

ve Tanr’'nin 6zne tarafindan yalnizca
bilinmekle kalmayip tecriibe edildigini
gosteren orneklerdir. Boylece agk mistisizmi,
Tanr’'nin bilfiil yasanan bir hakikat olarak
ickinlestigi, duyu ve diisiincenin 6tesinde,
dontstiriict bir varlik iligkisi 6nerir.

Bu baglamda agkin mistik epistemolojide
etkin bir yerinin olmasi onun ontolojik bir
zemine sahip olmasiyla yakindan iligkilidir.
Dolayisiyla agk mistisizmini benimseyen
mistikler acisindan agk, ontolojik boyutlara
sahip temel bir ilkedir. Nitekim bunlara gore
varlik agk temellidir ve Tanri—4lem—insan
iligkisi de ask ile agiklanir. Bu ¢ercevede ask,
varligin ilkesidir; varliklarin yaratimasina
sebep olur. Yani yaratilisin hem nedeni

hem de hedefidir. Bu durum agki, varlikta
tecelli eden tek hakikate dontstiirir. Zira
ask, Tanrr'nin zati bir sifatt degil, Zat'inin
bizzat kendisidir. Bu anlayista Tanri, “sevgi
duyan” ya da “sevilen” bir varlik degil,
dogrudan “agkin kendisi” olarak kabul edilir.
Augustinus’un Deus Caritas Est ilkesi ile
stfilerin Mutlak Sevgili anlayist bu ¢ercevede
kesisir. Bu, agki salt psikolojik veya ahlaki bir
durumdan ¢ikarip metafizik bir kategoriye
tasir. Dolayisiyla agkla 6zdeslestirilen Tanrt
her seyin kaynagi durumuna gelir ve her

sey Tanr’'nin isim ve sifatlarmnun agk ile

zuhurudur. Bu nedenle ask, sadece insani bir
hal degil, ontolojik bir cevherdir. Biitiin bir
alem “askin tecellisi”dir.

Ask, hem varliklarin Tanrr'dan zuhtir ve
sudiiruna kaynaklik ettigi gibi hem de insan
ruhunun Tanrr'ya doniisiinde de etkin rol
oynar. Dolayistyla agk mistisizminde mistik
yolculuk (seyr u siiltik), sevgilinin (Tanrr’'nin)
agkina muhatap olma ve sonunda onunla
birlesme siirecidir. Burada agk, hem atestir
(nefsaniyeti yakar), hem de 1siktir (tuhu
aydmlatir). Ote yandan mistik ask, sadece
kulun Tanrr'ya duydugu 6zlem degildir;
Tanri da kuluna agiktir. Bu karsilikli agk
iliskisi, 6zellikle Hiristiyan mistiklerinde ve
Miisliman stfilerde agikga goriiliir. Bunlar
acisindan bu agk iliskisi karsilikli iligski olsa da
asik ile masuk arasinda ontolojik 6zdeslikten
dolay1 agk mistigi ontolojik bir vahdet
miisdhedesine erdirir. Bu asamada agik ile
maguk (kul ile Tanr1) ayirimi ortadan kalkar.
Ask, “ben”i eriterek “O” olur. Bu da mutlak
birligin kalbi ve varliksal bir tecriibesidir.

Ask mistisizmi, estetikle dolayisiyla da
sanatsal iiretimle der@ni bir bag i¢indedir.
Zira agkin doniistiiriicti tecriibesi, ¢ogu
zaman kelimelerle ifade edilemeyen bir i¢
hakikatin duyular ve hayal giicii araciligiyla
goriiniir kilinmasin gerektirir. Bu nedenle
agk mistisizmini benimseyenler i¢in sanat
-ozellikle siir, musiki ve raks- yalnizca bir
ifade bi¢imi degil, ayn1 zamanda insanin
yetkinlik yolculugu ag¢isindan bir ruh
terbiyesi aracidir. Nitekim mistik yetkinligin
kazanilmasinda sem4, raks ve siire 6nem
veren Ebt Said Ebi’l-Hayr, Ahmed Gazzili,
Sems, Mevlana, Fahreddin-i Iraki gibi stfiler
ile Augustinus, Boethius ve Hildegard von
Bingen gibi Hiristiyan mistiklerin miizik
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ve siir tizerine gorislerinde bu durumu
gorebiliriz. Dolayistyla ask mistikleri igin
estetik formlar vecdle tecriibe edilen ilahi
hakikatin i¢sel tecriibesini dis diinyaya
yansitan sembolik sahneler durumundadir.
Bu baglamda sanat, agk mistisizmi agisindan,
hem askin tecriibesini bireyin ruhunda
derinlestiren hem de onun toplulukla
paylagilmasina imkan veren bir aragtir. Ote
yandan agkin estetikle iliskisinin bir diger
yonii de mistigin yasadig: ask tecriibesinin
dilsel imkénsizliklar nedeniyle ifade
edilmezligiyle baglantilidir. Ciinkii mistik
agk tecriibesinin kavramsal-dilsel diizeyde
temsil edilmesi imkansizdir. Bu nedenle agk,
mecazlar, semboller, alegoriler, metaforlar
yardimuiyla anlatilir. Bu ¢ercevede siir ve

ona eslik eden miizik, bu baglamda askin
sezgisel tasavvurunu ifade edebilecek bir
“epistemik estetik” zemindir. Doguda

ve batidaki bir¢ok mistik sair-sanatkarin
eserleri bu tiirden apofatik anlatimin en
onemli 6rneklerini temsile derler. S6z
gelimi Ibni’l-Fariz'mn Kasidetii’I-Hamriyye'si,
Attar'm Mantiku't-Tazyr't, Mevlana’'nin
Mesnevi’si, Aziz Jean de la Cruz’un Karanlik
Gece’si veya Dante’nin Vita Nuova’st bu
tiriin 6nde gelen 6rneklerindendir. Bu
eserlerde ask, dogrudan tanimlanmak yerine,
sembol ve arketipler araciligryla ima edilir.
Okuyucu veya dinleyici, metnin yiizeyindeki
hikayenin ardinda aslinda son derece derin
bir metafizik ¢agri bulundugunu fark eder.
Boylece dil, ask tecriibesini ifade etmenin
arac1 olmaktan ziyade, onu ima eden ve
ruhu ona yonlendiren bir perdeye doniisiir.
Bu yaklagim, agkin hem ontolojik hem

de estetik boyutunu bir araya getirerek,
tecriibenin aktariminda duygu, sezgi ve
hayal giictinii asli unsurlar haline getirir.
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Ask mistisizminin bazi 6nemli temsilcilerine
gore, ac1 hazdan daha yiiksek bir deger tagur.
Ayrilik, 6zlem ve yokluk gibi deneyimler,
mistigin ruhani tecriibesini derinlestiren
temel haller arasinda yer alir. Bu anlayzs,
ozellikle Sienal1 Catherine ve Avilali Teresa
gibi Hristiyan mistiklerinde ya da el-Hallac
ve Ahmed el-Gazzali gibi stfilerde belirgin
sekilde goriiliir. Bu yolda ilerleyen mistikler,
agir ask acilarini sabir ve teslimiyetle
karsilarlar. Firakin vuslattan dstiin tutuldugu
bu yaklagim, agkin insani olumsuzluk ve
eksiklik deneyimleri iizerinden kemale
eristirdigini, yani “via negativa” olarak
adlandirilan yolu takip ettigini savunur.
Diger yandan, mistik agkin dinamik yapist
da sonlu bir vuslata a¢ik degildir. Aksine her
vuslat, ardinda yeni bir ayrilik ve daha derin
bir yakinlik arzusu brrakir. Bazi mistikler bu
durumu, susuzlugunu gidermek i¢in deniz
suyu i¢en kisinin durumuyla 6rnekler; deniz
suyu, susuzlugu gidermez, tam aksine artirir.
Bu nedenle susuz kisi deniz suyu icer ve
ictik¢e susuzlugu daha da artar. Susuzlugu
arttik¢a da daha fazla su icer. Bu metafor,
agkin lineer degil, dairesel ve kivrimly, yani
spiral bir seyir izledigini gostermektedir.
Vauslatin yeni bir vuslat: dogurmast ilkesiyle,
mistik agkin stirekli bir hareket, bitmeyen
bir arayis ve siirekli yenilenme hali oldugu
daha net anlasilmaktadir.

Mistik agk pratik boyutu olan bir tecriibedir.
Bu baglamda mistik agk mistigi ildhi
hakikate erdirdigi gibi ayn1 zamanda onu
ontolojik merhamet ve eylem ahlakina da
gotiiren bir vasitadir. Ciinkd mistik agk,
daha 6nce de dikkat ¢ekildigi tizere salt i¢sel
ve subjektif bir deneyime indirgenemez bir
yapidadir. O varolusu sekillendiren bir yagam
tarz1 ve etik yonelim olarak da ortaya ¢ikar.
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Bu agk, bireyin kendi ruhsal yolculugunu
asarak, ontolojik bir merhamet ve evrensel
bir sefkat anlayisina dontisiir. Varlikla
kurulan bu merhamete dayals iligki, tiim
yaratilmuglara kars1 bir sorumluluk ve hizmet
duygusunu beraberinde getirir. Stfilerin
ogretisinde bu anlayis, hosgori kavramryla
ifadesini bulur; mistik ask, biitiin kainata
rahmet nazariyla bakmayz, her varliga kars1
sefkat ve iyilik arzusu tasimay1 gerektiren bir
tutuma donisiir. Benzer sekilde, Hiristiyan
mistiklerinde bu pratik boyut, agapetik etik
olarak adlandirilan ahlaki tutumu temel alir.
Burada Tanr1 sevgisi, salt bireysel bir ibadet
veya ruhsal baglilik degil, ayn1 zamanda
komsu sevgisi ve toplumsal sorumluluga
doniisen zorunlu bir etik ¢agridir. Tanri
sevgisi, mistigi komsu sevgisine ve biitiin
bir beseriyeti sevmeye zorlar. Bu husus
mistik askin yalnizca ruhun derinliklerinde
yasanan bir hél degil, ayn1 zamanda eylem ve
ahlak diinyasinda somutlagan bir zorunluluk
oldugunu ortaya koyar. Bu ¢ercevede mistik
ask, bireysel tecriibenin sinirlarini agarak
ontolojik bir varolus durumu haline gelir ve
etik-pratik hayatta kendini gergeklestirir.
Boylece mistik, kendi i¢ diinyasindaki aski,
dis diinyadaki varliklara yonelik merhamet
ve hizmetle tamamlar. Bu da mistik agskin
hem igsel bir yolculuk hem de toplumsal bir
doéniisiim araci oldugunu gosterir.

Ask Mistisizminin Tarihine Kisa
Bir Bakis

Yukarida da zikrettigimiz tizere agk
mistisizmi, yalnizca belli bir gelenege

ait degildir. Dolayistyla ask mistisizmini
Antik Yunan’dan Hint Bhakti hareketine,
Islam tasavvufundan Hiristiyan mistik
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tecritbesine kadar pek ¢ok inang ve diisiince
sisteminde manevi hayatin en canli ve etkili
bi¢imlerinden biri olarak buluruz. Bundan
dolay1 Tanrr’ya bilgiyle degil, yanarak, 6zlem
duyarak ve sevgiyle yaklagma arzusu, agsk
mistisizmini tarih boyunca hem bireysel
tecritbede hem de mistik diisiincenin diger
sistematik yapilar1 arasinda 6zel bir yere
yerlestirmistir.

Bu baglamda agk mistisizminin, ilk izlerini
Antik Yunan'da buluruz. Ozellikle Platon’un
Symposium adli eserinde agk (eros), insan
ruhunun giizellik araciligiyla ildhi hakikate
ve “lyilik Ideasi”na yiikselmesini saglayan
bir gii¢ olarak tanimlanir. Bu agk, fiziksel
olani asarak metafizik olani kavramaya
imkan tanir. Bu diigtince, daha sonra
Plotinos’un Neoplatoncu sisteminde daha
da gelistirilir. Buna gore nefs, gnosis/irfan
ad1 verilen bir bilme yontemiyle kendi i¢
hakikatini kesfederek Tanrr'ya yaklasir.
Ancak gnosisin isaret ettigi bilme degil
teorik bir faaliyet degil aksine bir arinma

ve saflagma stirecidir. Dolayisiyla nefs,
gnosis yontemiyle bildik¢e kendini aritir ve
Tanrr’ya benzer. Iste bu irfin mistisizminde
nefsin, mutlak giizel olarak kabul edilen
Bir’i arzulamasi ve Ona yonelmesini saglayan
sey asktir. Bu yonelme, sadece entelektiiel
degil, ayn1 zamanda varolugsal ve neredeyse
vecdidir. Dolayisiyla agk, askin birligi
hedefleyen bir ruhsal ¢ekim kuvveti haline
gelir. Plotinos’a gére nefs, varolusun kaynagi
olan “Bir”e geri donmeyi siddetle arzular ve
agk, bu doniisiin itici giicudiir.

Neoplatoncu gnostik agsk mistisizmini
Hiristiyan mistikler tevariis etmislerdir.
Dolayistyla Hiristiyan mistisizmi bu
Platonik temeller iizerine bina edilir.



Bununla beraber Hiristiyan mistikler Tanrt
ile kargilikli agk iligkisini miisahhas Tanr1
fikriyle uyumlu hale getirirler ve Tanrisal
aski1 eros yerine “agape” kavramuyla ifade
ederler. Nitekim Plotinus’un hemgehrisi
Clement, Stromata adli eserinde, hakiki
Hiristiyan’t gnostikos olarak adlandirir.

Bu sahis Tanrr'ya irfin (gnosis) ve askla
(agapé) birlikte eren kisidir. Ona gore bu
kisi, Tanrr'y1 sadece bilmekle kalmaz, Ona
asiktir da ve bu agk, onu dogrudan Tanrr'yla
birlik (hendsis) kurmaya erdirir. Burada
ask, sadece ahlaki bir erdem degil, Tanrr’yla
birlesmeye gotiiren mistik bir vasitadir.

Aziz Clement, Yunan felsefesinde 6zellikle
Platon'da gegen eros kavramini elestirerek,
onun yerine agapé€’yi koyar. Eros ona gore,
nefsini ve sehevi bir sevgidir, insanin
kendine doniik ¢ikarlarini ifade eder.
Agapé ise karsilik beklemeyen, Tanrr’'dan
gelen ve Tanrr'ya yonelen bir agk tirtdir.
Boylece Aziz Clement, pagan ask anlayisint
doniistiirerek Hiristiyan mistisizmine 6zgi
bir agk doktrini inga etmistir.

Clement’e gore, mistik agk saf ve erosun
aksine sehvetten arinmis (apathés) bir
asktir. Ote yandan bu agk, Stoact anlamdaki
sehvet ve arzularin sénmesi durumunu
degil, tutkularin Tanrr'ya yonelerek
saflagmasini ifade eder. Dolayisiyla Tanrr'y
seven kisi artik ne cehennem korkusuyla
ne de cennet iimidiyle hareket eder; onun
sevgisi “karsiliksi1z” bir yonelis haline

gelir. Bu anlayis, ileride Rabia el-Adeviyye
gibi stfilerde de yanki bulacak bir mistik
tavrin erken bir Hiristiyan 6rnegidir. Aziz
Clement’e gore, Tanrr'y1 gergekten seven
kisi, O’na benzemeye baglar (homoiosis
theoi). Bu benzesme sayesinde insan, Tanri

ile birlik (unio mystica) hiline ulagir. Burada
mistik agk, romantik bir duygulanim degil,
Tanr’nin ahlaki niteliklerine katilmakla
sekillenen bir ruhsal déntisiim suirecidir.

Clement’in agk mistisizminin ana kavrami
olan agape kavrami Aziz Augustinus
tarafindan gelistirilmistir. Augustinus’a

gore ask (caritas ya da agape), Tanr'nin
insan kalbine yerlestirdigi bir ¢ekimdir.

Bu agk duygusal degil iradi bir durumdur.
Dolayisiyla Tanrr'y1 sevmek, duygusal bir
sevkten ¢ok, iradenin Tanrr'ya yonelmesi
anlamina gelir. Augustinus bu insandaki
Tanrr'ya yonelik bu askin kokeninin ildhi
oldugunu savunur. Zira 6nce Tanr1 insant
sevmistir. Eger Tanr1 6nce insan1 sevmeseydi
insan Tanrr’y1 sevemezdi. Augistinus’a

gore Tanrr'ya yonelen bu ask, ahlaki olarak
doniustiiriict etkiye sahiptir. Zira insani
gunahlardan arindirir, nefsi Tanri ile uyumlu
héle getirir. Ona gore insan nefsi, Tanr’'dan
uzaklastigs stirece dagilir, huzursuz olur.

Augustinus da Iskenderiyeli dindas: gibi ask
ile gnosis arasindaki irtibata dikkatimizi
¢eker. Bu baglamda Augustinus’a gore
bilmek ve sevmek birlikte miitalaa edilir.
Tanrr'ya ulasmak sadece entelektiiel bilgiyle
(gnosis) degil, ask yoluyla i¢e doniisle olur.
Ask, akli yticeltir. Dolayisiyla bilmek i¢in
sevmek gerekir. Gergek bilgi, akil ile agkin
evliginden dogar. Askla kalp temizlenmeden
Tanr1 bilinemez. Augustinus tarafindan
gelistirilen bu anlay1s, Plotinos’un gnosis

ve eros birlesimi fikrine benzer. Ancak
Augustinus bunu miisahhas Tanr1 anlayisiyla
yeniden yorumlar.

Plotinos gibi Neoplatoncu filozoflar i¢in ask
(eros), bir birlesme arzusudur ama bu daha
¢ok akli bir yiikselis, ruhun “Bir”e dogru
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olan ontolojik ve epistemolojik ¢ekimidir.
Bu ask, miisahhas bir “iligski” degil; tipk: bir
nehrin denize akmast gibi daha ¢ok varlik
hiyerarsisindeki bir yiikselme hareketidir.
Bu nedenle de bilingsiz, dogal, zorunlu

bir egilimdir. Augustinus ise bu anlays
Huristiyanlikla dontistiiriir. Ona gore Tanri
sadece agkin bir ilke degil, ayn1 zamanda
miisahhas bir Varliktir. Dolayisiyla kendisiyle
iliski kurulabilir bir kisisel zattir. Bu
baglamda insan ruhu Tanrr’yla karsiliklt bir
sevgi iliskisi i¢cine girebilir. Ask, sadece bir
metafizik ¢ekim degil, aynt zamanda Tanr1
ile bir irtibat yoludur: as bir dua, itaat,
sadakat ve baglanma iligkisidir. Dolayisiyla
Augustinus’un donistirdiigi agk anlayisi,
kisisel Tanri ile kurulan derin, bilingli, iradi
ve ahlaki bir iligki anlamina gelir. Bu yiizden
Augustinus Tanr ile kurulan agk iliskisini
“agkin bir iliski olmas1” olarak tanimlar

ve Tanrt ile kul arasinda agk dolayiminda
Martin Buber’in ifadesiyle ger¢ek bir ben-
sen iligkisi kurulabilir. Plotinos’ta bu tarz
sen-ben iligkisi tarzinda bir ask mistisizmi
yoktur; orada agk, bilingli iligki degil,
metafizik yonelim ifade etmektedir.

Augustinus’un agk mistisizmi, onun ige
doniis (introversio) temastyla yakindan
baglantilidir. Confessiones ve De Trinitate
adlt eserlerinde bu siireci ii¢ asamali olarak
tasvir eder. Tlk asama, nefsin dis diinyadan
ice donmesidir; duyular araciligryla disariya
yonelen nefs, derin bir huzursuzluk
icindedir. I¢e doniisle birlikte nefs kendi
Ozunii tanir; insan, Tanr’nin suretinde
yaratildig: i¢in, kendini tanidik¢a Tanr’'nin
kendisindeki yansimasini bulur. Bu siireg,
ask araciligryla Tanrr'ya baglanma ve nihayet
onunla birlesme arzusu ile tamamlanir.
Augustinus’un bu mistik 6gretisi, Bernard de

Clairvaux, Bonaventura ve Meister Eckhart
gibi Orta Cag Hiristiyan mistiklerinin
doktrinleri izerinde etkili olmus, ayrica
daha sonraki donemlerde gelisen Bat1 agk
mistisizmine teorik bir temel saglamistir.
Nitekim Orta Cag'da, Tanrr'yla birligin
esasini ilahi agkin donistiiriicii glictinde
goren bir¢ok mistik yetismistir. S6z gelimi
Brabantli Hadewijch (13. yiizyil), Flamanca
yazan bir Beguine olarak “Minne” (ilahi
ask) siirlerinde Tanrr'y1 4sik ile masuk
arasindaki gerilimde betimler. Nazarethli
Beatrijs (1200-1268), Seven Manieren van
Heiliger Minnen adli risalesinde agkin
Tanrr'ya dogru ilerleyen yedi asamasint
aktarir. Mechthild von Magdeburg (1207
1294), Das flielende Licht der Gottheit
adli eserinde agki Tanr ile birligin yegane
hakiki yolu olarak sayar. Sienal1 Catherine
(1347-1380), ilahi agk1 “ruhun atesi”
metaforuyla ifade eder. Mektuplari ve 11
Dialogo della Divina Provvidenza’si, ac1 ve
6zlemi agkin arinma yolu olarak gérmesiyle
dikkat ¢eker. Avilali Teresa (1515-1582), El
Castillo Interior (I¢sel Kale) ve Camino
de Perfeccion (Mitkemmeliyet Yolu) adl
eserlerinde Tanrr'ya yolculugu tamamen
askin dontgtiiricti kudreti etrafinda
kurgular. San Juan de la Cruz (1542-1591)
ise Noche Oscura (Karanlik Gece) siirleri
ve serhlerinde ilahi ask1 hem yakict hem de
tatlandirici bir ates olarak tasvir eder.

Augustinus’un ilahi agk merkezli mistik
ogretisi, Bat1 geleneginde Tanrr’yla birligin
esasin1 donistiiriici sevgiye dayandiran
bir ¢izgi olusturur ve bu anlayis Orta Cag
boyunca bir¢ok Hiristiyan mistiginde
farkli sekillerde karsilik bulur. Ne var ki,
agk mistisizmi yalnizca Bat1 Hiristiyan
gelenegine 6zgii bir fenomen degildir.



Doguda 6zellikle de Hint havzasinda da
bat1 diinyastyla benzer odaklar1 olan bir agk
mistisizminin bulundugunu s6yleyebiliriz:
Bahkti. Bhakti mistisizmi, 6zellikle Orta
Cag Hindistan'inda gelismis, Tanrr'ya

derin sevgi ve kisisel baglilik yoluyla

mistik birlesmeyi hedefleyen bir manevi
gelenektir. Sanskrit¢e bhakti kelimesi,
baglilik ve adanmayi ifade eder. Bu baglamda
mistisizm, bilgi (jiana) veya amel (karma)
yerine yogun duygusal baglilik ve samimiyet
uzerinden Tanrr'ya ulasmay1 6ngorir. Tanri,
sahisliktan soyut bir mutlak varlik olarak
degil, sevgiyle iliski kurulabilen miisahhas
bir kimlik olarak tasavvur edilir ve bu iligki
anne-c¢ocuk, sevgili-sevgili veya dost-dost
gibi mecazlarla ifade edilir. Ilahi, dua ve
Tanr’nin isimlerinin tekrar1 (ndma japa)
gibi pratikler, Tanrr’ya yonelik stirekli
farkindalig saglamak ve mistik deneyimi
derinlestirmek i¢in kullanilan araglardir.
Bhakti'de epistemoloji, sevgi yoluyla bilgi
kazanimi tizerine kuruludur; yani Tanrr’y1
bilmek, onu sevmek ve ona baglanmakla
gerceklesir.

Bhakti hareketi, sosyal agidan da
donistiriict bir nitelige sahiptir. Kast
sistemine ve ritiiel merkezli Brahmanik
anlayisa kars1 ¢ikarak, Tanr1 sevgisinin
herkese agik oldugunu vurgular. Bu yoniiyle
Ozellikle kadinlarin, alt kastlarin ve kast
dis1 gruplarin manevi yola girmesine kapt
aralamistir. Kabir, Mirabai ve Tulsidas

gibi mistik sairler, hem derin duygusal
deneyimleri hem de sosyal elestirileriyle

bu harekete 6nciilitk etmislerdir. Bhakti
hareketi Brahmanik amele ve Vedik
bilgelige tepki olarak dogmus, Tanrr'ya
dogrudan sevgi ve adanma yoluyla ulagsmay:
vurgulamsstir. Hindistan'da Islam’in yiikselisi

00

sirasinda, 6zellikle Kuzey Hindistan'da
baz1 sufilerle paralel bir rithani duyarlilik
gelistirmis ve bu iki gelenek arasinda
etkilesimler olmustur; 6rnegin sufiler ve
bhakti sairleri arasinda sevgi, teslimiyet ve
Tanrr'ya yakinlik temalarinda benzerlikler
gorulir. Bhakti mistisizmi, Hristiyan
mistisizminin agape kavrami ve Islam
tasavvufundaki agk temelli yaklasimlarla
paralellikler tasir. Ancak bhakti, Islami bir
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gelisme degil, Hindu mistik geleneginin bir
reformist yorumu olarak ortaya ¢ikmis ve
duygusal yogunlugu, birebir Tanr1 iligkisi

ve toplumsal kapsayiciligs ile 6ne ¢ikmustir.
Bireysel sevgi ve adanma merkezli yaklagimu,
hem metafizik derinlik hem de toplumsal
kapsayicilik agisindan 6zgiin bir agk
mistisizimi hiiviyetindedir. Bununla beraber
asir1 duygusallik vurgusundan dolayiyla
bhakti mistisizmi benzerlerine gore daha az
derinlikli bir yapidadir.

Batida ve doguda gelisen mistisizm
hareketleriyle es-zamanli olarak Islam
diinyasinda da, benzer sekilde, Tanrr'ya
yaklagmanin en yiice yolu olarak ask:
merkeze alan bir mistik gelenek yiikselir:
tasavvuf gelenegi. Tasavvuf geleneginde

ask mistisizmi, ¢cok erken donemlerden
itibaren belirgin bir tema olarak sekillenir.
Hatta tasavvuf hareketini diger dindarlik
modellerinden ayristiran asli unsur bu
gelenegin mensuplarinin ilahi ask eksenli
bir dindarlik gelistirmeleridir. Bunun

ilk 6rnegi Tabiin doneminin 6nde gelen
zahidlerinden biri olan Amir b. Abdikays’tir.
Amir kul ile Allah arasindaki iligkiyi bir
kole-efendi iliskisi seklinde tasvir etmez.
Aksine ona gore bu iliski bir sevgi iligkisidir:
Allah mi’minleri sever, mii’minler de Onu
severler. Bu anlayisin zirvesi kuskusuz ki,
daha ¢ok kadin mistikler arasinda buluruz.
[lk donemde bu anlayisa mensug ¢ok

sayida kadin safi karsimiza ¢iksa da bunlar
igerisinde Rébia el-Adeviyye’nin bu a¢idan
biiyiik bir 6nemi vardir. Rabia dindarlig:
yalnizca cennet arzusu ya da cehennem
korkusu gibi ikincil saiklerden arindirarak,
Allah i¢in Allah’t sevme mertebesine tagir.
Onun “Ne cenneti i¢in, ne de cehennemden
kurtulmak i¢in; yalnizca Sen oldugun i¢in

Sana ibadet ederim” anlayis1, tasavvuf
geleneginde agkin salt ildhi Zat’a yonelmesi
fikrini koklestirmistir.

11k safiler icerisinde ask mistisizminin
karakteristik bazi unsurlarini sahsinda
temsil etmesiyle 6ne ¢ikan isimlerden biri
de Bayezid-i Bistimi'dir. Bayezid, mistik
aski manevi sarhosluk (sekr), vecd, cezb
ve fena kavramlariyla zenginlestirmis,
“benlikten arinma”nin en radikal tasvirlerini
ortaya koymustur. Bu baglamda, ilahi

agk sarhoslugundan ileri gelen suur
durumlari sirasinda dile getirdigi baz1
sathiyat (vecd sozleri), agk mistisizminin
onemli tezahiirleri olarak kabul edilir.
Onun “Siibhani m4 a‘zame $ani” (Kendimi
tesbih ederim, sanim ne biiyiiktiir!) veya
“Cubbemin i¢inde Allah’tan bagka kimse
yoktur.” gibi ifadeleri, mistik 4s1gin
benliginin tamamen eriyerek Zat-1 I14hi ile
ozdeslestigi hali ifade eden 6rneklerdirler.
Bu sozler, tasavvuf gelenegi iginde,

askin insan idrakini ve benlik sinirlarini
siliklestiren, nihayetinde onlar1 tamamen
ortadan kaldiran donistiiriicti giiciinin en
iyi 6rnekleridir.

Cineyd-i Bagdadi ile cagdas Bagdat
sufilerinden olan Ebt Hiiseyn en-Nuri de
tasavvuf geleneginde agk yolunu temsil eden
ilk isimlerden biridir. en-Nuri, Bayezid gibi
sathiyat: bulunan ve Allah sevgisi ile ilgili ilk
defa “agk” kelimesini kullanan sifilerdendir.
Ciineyd’in ashibindan olmakla birlikte,
sekri sahvina egemen olan sufilerden

Sibli ise tasavvuf gelenegi i¢indeki agk
mistisizmini hem vecd tecriibesi hem de
mirifet boyutuyla birlestirenlerdendir. Onun
soz ve menkibelerinde ask, ildhi yakinlikla
gelen yanici bir 6zlem ve ayn1 zamanda



kalbi masividan arindiran bir ates olarak
tasvir edilir. Sibli, vecd hélinde sergiledigi
tagkin tavirlartyla agkin cogkulu yonini,
Ciineyd'den aldig: disiplinli yaklagimla
askin olgiili ve bilingli tarafini birlestirmeyi
hedefler. Her ne kadar tam olarak bu
sentezi uygulamakta basarili olmasa da
sonraki stfilerin askin dengeli yasanmasi
konusundaki gayretlerinin ilk 6rnegi
olmasi cihetinden Sibli’'nin ismi 6nem arz
etmektedir.

Sibli’nin yakin bir dostu olan Ebta Manstr
el-Hallac ise tasavvuf gelenegi tarafindan

ilk ask sehidi sayilan isimdir. el-Hallac
tartismali kimligine ragmen irfani ciheti
kadar agk mistisizminin bir¢ok kavramini
tecritbe ederek tasavvuf kiltiiriine miras
birakmasi bakimindan bu tavrin sembollesen
isimleri arasinda yerini almistir.

Ilk stfilerin ardindan gelen bazi miiellif
sufiler, tasavvuf gelenegindeki mistik

ask tecriibesini sistemli bir sekilde tahlil
etmeye yonelmislerdir. Tbn Hafif es-
Sirazi’nin miiridi Deylemi’nin “Atfu’l-Elif
adlt eseri, bu alanda kaleme alinmus ilk
klasik tasavvuf metni olarak kabul edilir.
Her ne kadar tasavvufun el kitaplarini
kaleme alan siifiler, daha ¢ok sahvi esas alan
madrifet mistisizmine veya amele dayali yola
yakin durmus olsalar da, eserlerinde agk
konusunu ele alarak bu alana 6nemli katkilar
saglamuglardir.

Asgk mistisizminin bu ¢er¢evedeki en
nitelikli mielliflerden biri ise Imam
Gazzilt'nin kardesi Ahmed el-Gazzali'dir.
Ahmed el-Gazzali, tasavvuf tarihinde

ask mistisizminin en sistematik ve etkili
yorumlarindan birini ortaya koyar. Onun
Savanih adli eseri, bu anlayisin hem teorik

hem de sembolik boyutunu gésteren bir eser
hiiviyetindedir. Ahmed el-Gazzili’ye gore
ask (‘15k), ezeli ve ontolojik bir hakikattir.
Asik, masuk ve ask iicliisinden olusan bu
hakikat, yaratiligin asli sebebidir ve bitiin
varolusa sirayet etmektedir. Sevinih, ask ve
ruh’un imkan 4lemine girisini ve aralarindaki
birlesmeyi, bunun sonucunda 4sigin ortaya
¢ikisini anlatmakla baslar; bu asik araciligiyla
ask, kendi asli yalnizligina ve birligine
donmeyi arzu eder. Bu doniis siireci ve
beraberindeki zorluklar, mecazi bir dille
anlatilarak kitabin ana temasini olusturur.
Ask, kisa bir siire i¢in diinyaya konuk olan
ve ardindan yuvasina donen bir kus olarak
tasvir edilir. Oziinde insan bilgisini ve
kavrayisini asan ask, sevgilide tezahiir eden
guzelligi géren ve onunla vuslat arayisina
giren asik i¢in deneyim yoluyla erisilebilir
durumdadir. Ancak bu birlik, siireci sona
erdirmez; ¢linkii 4s1k ve masuk arasindaki
ikilik hala devam etmektedir. Sadece asik,
masuku tamamen asarak tam bir yok olusa
ulastiginda, agkin kendi kaynagina doniis
yolculugu tamamlanmuis olur; o zaman
mutlak birlik ve kutsallik i¢inde yalnizca agk
kalir.

Bu ¢ercevede Gazzili aski, yalnizca

kul ile Allah arasindaki bir bag olarak
degerlendirmez. Ask ilahi hakikatin kendi
i¢ tecellisinin z4t1 olmas1 dolayisiyla biitiin
aleme yayilmasindan dolay1 her nesne

bu agkin bir izdiisimidiir. Bu nedenle
Gazzali mecazi agky, ilahi agkin g6lgesi
olarak gorir ve safi i¢in hakikate ulagsmanin
mesri bir esigi sayar. Bu baglamda Ahmed
el-Gazzaili, 6zellikle ildhi cemalin maddi
suretlerdeki yansimalarinin temasasini,
kalpte agk atesini tutusturacak ve stfiyi
hakiki masuka yoneltecek bir vesile olarak
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degerlendirir. Onun nazarinda ister mecazi
nitelikte olsun ister hakiki nitelikte olsun
agk, insani cezbe ve vecd i¢inde Hakk’a
yonelten bir seyr u siiliik vasitasidir. Bu
yaklagim, Iran ve Horasan cografyasinda ask
merkezli tasavvuf siirinin sembolik dilinin
olusmasina dogrudan zemin hazirlamistir.
Bu ¢ercevede, Savénih tasavvufi ask
edebiyatinin mazmunlarini kurucu nitelikte
sekillendiren en temel eserlerdendir. Ahmed
el-Gazzali'nin mazmun kaliplari, sonraki
asirlar boyunca basta Feriidiidddin-i Attar gibi
biiyiik stfi sairler olmak tizere Fars—Tiurk-
Hint tasavvuf edebiyat1 geleneginin 6nde
gelen temsilcileri tarafindan benimsenmis ve
zenginlestirilerek strdirilmistiir. Ahmed
el-Gazzali’nin agsk mistisizmi sadece estetik
alanda ve tasavvufi edebiyat tizerinde

degil ayn1 zamanda doktrin alaninda da
yanki bulur. Onun bu husustaki en 6nemli
takipgisi miridi Aynulkudat-t Hemedani'dir.
Hemedéani’nin mistik aski felsefi dille
ifadesi ve 6zellikle Hallac’in agsk doktrini
baglamindaki fikirleri kendisinden sonraki
dénemlerde onu Ruzbihin Bakli gibi
isimler tizerinde etkili bir agk mistigi héline
getirmistir. Fahreddin-i Irdki de Bakli gibi
Gazzali eksenli ask anlayisin1 benimseyen
ve onun etkisinde kalan isimlerden

biridir. Ote yandan bu tiir ask mistisizmi
ozellikle her seyi askin bir yansimasi olarak
yorumlamaktan dolay1 bir siire sonra Seyh
Adi b. Miisafir'in takipgilerinde Iblis’in
olumlanmas gibi tuhafliklarin ortaya
¢ikmasina da yol agmuistir.

Ahmed el-Gazzali’'nin Fars ve Tirk tasavvuf
siirine ilham veren sembolizm diinyasina
benzer bir harita, tasavvufi marifet
geleneginin seyh-i ekberi Ibnir’l-Arabi’nin
¢agdasi olan ve sultanu’l-asikin lakabiyla



amilan Ibni’l-Fariz icin de s6z konusudur.
114hi aski konu edinen uzun bir kaside olan
Hamriyye, mistik ask tecriibesinin en parlak
orneklerinden biri olarak 6ne ¢ikar. Bu
kaside, hem ask hem de marifet merkezli
mistisizm egilimlerine sahip sufilerce serh
edilmis yahut anlam diinyasindan yogun
bi¢imde istifade edilmistir.

Tasavvuf i¢inde gelisen agk mistisizminde
yeni bir ¢igir agarak, etkisi ytizyillar

boyu siirecek biiyiik bir agk mistiginin
tekdmuliini mimkiin kilacak kivilcimi
cakan kisi, Ibni’l-Fariz'in geng ¢agdast
Sems-i Tebrizi'dir. Sems’in temsil ettigi

ask mistisizmi, tasavvufun sekr ve cezbe
boyutunu daha soyut ve dertini bir bicimde
tasavvur eder. Bu sebeple, devrinde 6zellikle
agk mistisizmini benimseyen ve aralarinda
sanata, musikiye, giizel yiizlii genglere ve
maddi estetik formlara karst duyarliligryla
bilinen bir stfi olan Evhadiiddin-i Kirmani
gibi isimlerin de bulundugu, ildhi cemalin
maddesel estetik formlarina yonelen
egilimlere kars1 son derece dikkatli ve
mesafelidir. Makalat’taki ifadelerinden
hareketle Sems’in agk mistisizminin Ahmed
el-Gazzali ve takipgilerinin ildhi cemalin
maddi formlar {izerinden temasasina
biiyiik 6nem atfeden agk telakkisini kabul
etmedigini sdyleyebiliriz. Gazzal’nin agk
anlayisinda, giizel yiizlii insanlara, tabiata
veya sanatsal ifadelere duyulan estetik
hayranlik, mecazi asktan hakiki aska
geciste mesrt ve verimli bir imkandi. Sems
ise bu yaklagimi agkin 6ziinii zayiflatan

bir sapma olarak degerlendirmistir. Ona
gore mecaz, hakikatin esigi olabilir; ancak
burada uzun siire oyalanmak, 45181 hakiki
tecelliden uzaklastirir. T14hi ask, estetik
hazza yaslanmayan, aracisiz ve mutlak bir

tecriibe olup, stfiyi biitiin varligryla Hakk’a
yonelten yakic bir atestir. Bu nedenle
Sems, aski maddi giizelliklerin siirekli
temasasi tizerinden tanimlayan egilime
mesafeli durmus ve agki, tiim aracilari yakan,
dogrudan Hakk’a y6nelten bir hél olarak
tasavvur etmistir. Bu yaklasim, Mevlani’nin
ask anlayisinda mecazdan hakikate hizli

bir sicramaya ve daha yogun bir sekr,

cezbe ve yanis vurgusuna zemin hazirlamas;
boylece ask mistisizmi, mecazi duraklardan
arindirilmug, daha mutlak bir yonelis

olarak tasavvuf tarihinde yeni bir zirveye
tagimmugtir.

Sems, Makalat’inda agki sistematik
tasniflerden ziyade vecd tecriibesine dayali
olarak, coskun ve dontstiiriicii bir tarzda
ele alir. Dolayistyla onun diinyasinda ask
teorik bir durum degildir. Aksine maddesel
sinirlart agarak tecriibe edilen yakici bir
haldir. Hakikati bilmenin 6n kosulu da
agktir. Akil, ancak askin tutusturdugu isikla
hakikate ulasabilir. Gazzali'de oldugu gibi
mecazi ask Sems’te de bir hakikate gotiiren
bir kapr islevi goriir, fakat bu kapidan gecis
zorlu bir i¢ dontisimd, kisisel ve toplumsal
birtakim norm ve aligkanliklarin 6tesine
gecmeyi ve benligin fend mertebesinde
silinisini gerektirir. Bu nedenle Sems’in

agk tasavvuru carpici, sok edici ve deyim
yerindeyse provokatif karakterlidir. Nitekim
Mevlana ile ilk karsilagsmalarinda bu yéniiyle
Mevlana’nin dikkatini ¢cekmesi ve tasavvufi
anlayisinin yer yer Kalenderi-Melameti bir
goriiniime sahip olmasi onun bu ¢arpict
yoniiyle dogrudan irtibathidir. Béylece Sems
aski, Ahmed el-Gazzali’'nin mecazi aska
biiyiik 6nem atfeden ontolojik zemininden
hakiki agkin sezgisel-vecdi bir diizlemde
deneyimlenmesinin daha agir bastig1 bir

161



zemine tasirken, agki hem epistemolojik
(hakikate gotiiren bir yol) hem de ontolojik
(varligin 6ziint agiklayan ilke) bir ¢ergevede
ele alir. Bu hakiki agk eksenli deneyime
dayali ¢izgi, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin
ruhunda derin bir doniisiim yaratarak,
tasavvuf tarihinin en etkili ask merkezli
yorumlarindan biri olan Mevlevi agk
anlayisinin dogusuna zemin hazirlamustur.

Mevland'nin ask mistisizmi tizerinde Sems’in
etkisi bityiiktiir. Ikilinin kargilasmalarindan
once Mevlini, tasavvuf yolunda biiyiik
mesafeler kat etmis olmakla beraber mesreb
itibariyle daha ¢ok amel yolunu esas alan
bir mistisizm anlayisint benimsemisti. Sems
ile karsilagsmasi onun agk mistisizmine
yonelmesine yol agmus ve artik bu

mesreb Mevland'nin tasavvuf 6gretisinin
karakteristik 6zelligi hiline gelmistir.
Bununla beraber her iki stfi de agki ilahi
hakikate ulagsmanin merkezi vasitasi olarak
gorse de onu ifade etme bi¢imleri ve

vurgu noktalar1 farkliik arz eder. Mevlana,
Sems’ten farkli olarak 6nceki tasavvufi
mesrebini yani amel mistisizmini ve hatta
marifet yolunu agkla yeniden yorumlar.
Boylece onun elinde ask mistisizmi
metafizik, ahlaki ve psikolojik boyutlariyla
biitiinciil bir yapiya doniisiir. Mevlana selefi
olan diger ask mistikleri gibi ask1 yaratilisin
kaynag olarak konumlandirir ve mecazi
sevgiyi hakiki agka geciste bir basamak
sayar. Sems ise agki sistemli bir cergevede
aciklamaktan ¢ok, bireyin benligini yikan ve
onu sonsuz bi¢cimde teslim olmaya zorlayan
yakici bir gii¢ olarak gormektedir. Aklin
konumu iki stfinin anlayisinda belirgin bir
farklilik gosterir. Mevlana, akli hakikate
giden yolda gerekli fakat sinirli bir arag
olarak kabul eder; ask ise aklin erisemedigi
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esigi asar. Sems ise akli cogu zaman hakikate
engel bir perde olarak goriir ve agki, aklin
biitiin hesaplarini bozacak bir tecriibe
olarak 6ver. Bu bakis a¢isi, Mevland'nin
donistiiriicti ve inga edici; Sems’in ise yikici
ve sarsic1 bir yaklasimini ortaya koyar.
Uslup bakimindan da farklilik dikkat ceker.
Mevlana, aski siirsel, mecazlarla bezeli ve
ruhu adim adim olgunlastiran bir dil ile
aktarirken; Sems, sert, provoke edici ve
dogrudan bir tislup kullanarak muhatabini
zihinsel konfor alanindan ¢ikarir. Sonucta
her iki safi de ayn1 hakikate yonelmis olsa
da Mevlana agkin sistematik ve ogretici
yoniini, Sems ise anlik, ¢arpici ve sarsici
yoniinii 6n plana ¢ikararak kendi tasavvuf
anlayislarini ortaya koymuslardr.

Ask mistisizmi, modernite 6ncesi
dénemlerden kalan ve ¢ogunlukla da

Orta Cag’a ait nostaljik bir hatira olarak
degerlendirilmemelidir; bilakis, tarihsel
stirekliligi i¢erisinde, modern zamanlarda
da yeni anlam katmanlar1 kazanarak etkisini
muhafaza etmistir. Orta Cag'da ilahi olanla
varolussal bir biitiinlesmenin yolu olarak
telakki edilen agk mistisizmi, modern
donemde Bat1 diisiincesi ve edebiyatinda
bireysellesmis, psikolojik ve zaman zaman
sekiler boyutlarda yeniden insa edilmistir.
Bu siirecte, agkin duygusal ve 6znel yonleri
on plana ¢ikmus, dolayisiyla doktrinel
derinliginden ziyade hissi ve estetik y6nii
agir basan, yer yer naif bir goriiniim arz
eden formlara biirinmistiir. Romantik
donem sairleri ve diisiiniirleri —6rnegin
Novalis ve William Blake— agk: Tanrr'ya
yonelen bir mistik baglanma degil, kendi
basina mutlaklastirilan ve mistik bir tecriibe
kaynagi olarak yiiceltilen bir olgu seklinde
yorumlamislardir. 20. ve 21. yiizyillarda ise



bu yaklasim, “kozmik biling” ve “evrensel
sevgi” gibi soylemlerle ifade edilmis;
ozellikle Mevlana’'nin eserlerinin Batr'da
yogun bir duygusal vurgu ile yeniden
yorumlanmast neticesinde, agk mistisizmi
popiiler kiltiirde ruhsal iyilesme, kendini
gerceklestirme ve bireysel arayislarin bir
araci olarak konumlandirilmistir. Boylelikle
giniimiiz diinyasinda agk mistisizmi,
tarihsel ve metafizik temellerinden kismen
kopmus, ancak modern ¢agin kiiltiirel ve
toplumsal kaliplarina uyarlanmis, daha
hafifletilmis (light) bir versiyonuyla varligini
surdiirmektedir.
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