BENZER KAVRAMLAR ACISINDAN KUSEYRi VE MEVLANA BiRLIKTELiGi

Dr. Yiiksel GOZTEPE*

Tk donem eser veren sufiler eserlerini kaleme alirken seyr i siilika ehil olanlara yollart kolaylastirmalk
ve chil olmayanlart bu yoldan uzaklagtirmak icin, yasadiklart halleti ve ulastiklant makamlatt “mantike u
tay? (kusdili) tiirinden ifadelerle anlatma geregini duymuslardir. Bir mutasavvif icinde bulundugu hali,
tatt@1 zevki ve kesp ettigi makamlan dile getirirken daha 6nce seleflerinin bu konudaki izahlarint bazen
birebir alirken bazen de benzer ifadeletle veya daha fasih bir tslupla ele almustur.

Kuseyti, basta Gazali olmak tizere Hucviri, Tbni’l-Arabi ve Mevlana gibi bircok mutasavvif tizerinde
gerek direk, gerekse dolayli olarak etkisi goriilen safi bir sahsiyettir. Ayni zamanda Kuseyti, Islam alimleri
ile mutasavviflar arasinda képrii konumunda olan miitebahhir bir alim ve stfidir. O, erRisile, 1 etisfii'l-
Lsarit ve Uyuniil-Ewibe gibi esetlerinde gerek kendi devrindeki gerekse kendinden sonraki devitlerde
Stnni alimlerin tasavvufa karsi negatif bakislarim nétrize etmede 6nemli rol oynamustir. Biz bu
tebligimizde baz hal ve makamlar cercevesinde Abdulkerim Kuseyii’nin eserlerinde, Mevlana tizerinde
goriilen etki ve bu etki ¢ercevesinde bazt kavramlart izah ederken benzerlikleri tizerinde duracagiz. Her
ne kadar aralarinda iki asirdan fazla bir zaman dilimi varsa da bu iki mutasavvif arasinda kavramlan dile
getirmede birgok benzer noktalar mevcuttur. Yine bu iki stfi arasinda mesrep farki ok belirgin olarak
goriinse de, tasavvufi istilahlara yaklasimlarindaki Gslup farklam bir tarafa birakiddigi zaman baz
kavramlardaki izahlar birebir Srtiistiighi gorilmektedir.

Abdulkerim Kuseyti ile Mevlana arasinda mestep farkinda en belirgin 6zellik; Mevlana’da Kuseyti'ye
gore mistik hallerin daha agurhklt olarak gérillmesidir. Bu durum gerek Divan-+ Kebirde gerekse Mesnevi'de
actk¢a kendini géstermektedir. Ashnda Kuseyti'nin nesir olarak kaleme aldif1 esetler dikkate almmadigt
zaman, esetlerine aldii baz siitlerin Mevlana’nin vecd dolu ifadelerine benzer oldugunu gdrmek
mimkindir. Mesela su siir bunun en giizel 6rneklerinden biridir:

Ben Hakkan, Hakkin Hakla birlikte olmas: Haktor.

Kisinin bakikatine Hakkm giydirilmesinde bichir beis yoktnr.!

Bu siir her ne kadar Mevlana’dan daha ziyade Hallac-1 Mansur’u hatira getiriyor olsa da, Mesnevi'nin
bircok yerinde Hallac’a duyulan hayranliga bakiliginda yukaridaki ifademiz daha dogru anlagtlacaktir. Biz
bu tebligimizde t6vbe, kabz-bast gibi kavramlar ¢ercevesinde Kuseyti ile Mevlana’nin Srtiistiigi noktalart
cle almaya calisacagiz. Su bir gercektir ki, stfilerin beslendikleri temel kaynaklar aynt oldugundan
aralarindaki ortak noktalart bulmak farklihiklarini géstermekten daha kolaydir. Biz bu calismamizda, her
iki mutasavvif arasinda ilk bakista gbze ¢arpan noktalardan daha ziyade nadir goriilen hususlara dikkat
¢ekmek istiyoruz. Bundan dolay: ele aldigimiz kavramlarin sozlitk anlami, 1stlah manalart gibi hususlara
deginmeyecegiz. Fakat bize gore 6nemli gbriinen ayrntlar da vermeye calisacagiz.

* Ar. Gor., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali

V Kuseyrt, Uydnii Lecvibe f fiining'Les ile, Amasya Beyazit 1l Halk Ktp., nr. 1434/1, vr. 11b. Not: Bu eserin terciimesini yaptik yakinda
Arapcastyla bitlikte yayinlanacakr.

Mevlana Celaleddin Rumi’nin asagidaki siir ifade farkligs bir tarafa birakildigt zaman yukandaki siire 6z itibariyle ne kadar yakin
oldugu goriilecektir.

Hak kiipiiniin rengi Hak boyasidsr. Onda her sey tek bir renge boyanr.

Her ne sorarsan o kiipiin izindedir. Asil mana “Ben kipiim” davasider.

Ben kijpiim” demek, “Ben Hakkm” demeye isarettir. Ates sagan demir de, “Ben atesim” der. Bkz. Mevlana, Mesnevi, 11, 1358-1367b, s. 295-
297.
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Simdi bu baglamda Abdulkerim Kuseyrl ile Mevlina Celaleddin Ruminin tévbe kavramu
cercevesinde yapmus olduklan izahlara gecmek istiyoruz: Kuseytd, kisinin t6vbesinin kabul edilmesi igin -
sinni bilginlere gére- ti¢ sartin gerceklesmesi gerektigini belirtir: Bunlardan ilki, ser’l emirlere muhalif
davranmaktan pismanlik duymaktir. Ikincisi, hata ve giinahlart zaman kaybetmeden terk etmektir.
Uciinciisii, gegmiste yapilmis olan giinahlann benzetini yapmamaya azmedip gayret etmektir. Ona gore
gercek manada tévbenin gerceklesmesi icin bu sartlann yerine getirilmesi gereklidir.! Kuseyd, isaret ehli
dedigi seckin safilerin tGvbesinin kabul sartlarini ise daha genis tutar.2 Ayni zamanda Kuseyt, giinaha
devam etmekle birlikte t6vbe etmenin sahih olmayacag gorisundedir. Kisi t6vbe ederken Oncelikle
glinaha devam etme distincesini zihninden atmast gerekir. Ona gére glinahda 1sratla bitlikte tGvbe etmek
bir anlam tastmaz.3 Mevlana da, kisinin batildan hakka dénmesi anlamina gelen tGvbenin, ginaha devam
etmekle birlikte pek anlam ifade etmeyecegi goriisindedir. Gerek Mevlana gerekse Kuseytl tévbeye
bircok yonden ele alip degetlendirmislerdir. Ancak giinah islemeye devam etmekle bitlikte tGvbe
etmeninde kisiye fayda vermeyecegi hususunda her iki stifide hem fikirdir. Insan eylemlerine toleransh
yaklasilmast hususunda safiler arasinda burg bir noktada bulunan Mevlana iste bu noktada kisinin tGvbe
etmekle birikte giinaha dénmesini hos gérmez. O, kisinin tévbe ettikten sonra tekrar giinah islemeye
dénmesini seytanin maskarast olmakla nitelendirir. Mevlana bu durumu s6yle ifade eder:

Hani az akilly adam gibi. . . o da aklmm katligindan giinahmdan tovbe eder. .. ber an da tovbesini bozar
O tivbe bogan reyindeki, azmindeki gevsekliginin yiiziinden zamanede Iblise maskara olur. *

Her ne kadar her iki safi de tévbenin genel agidan kiyamete kadar, sahis bazinda ise son nefese kadar
actk oldugunu kabul etseler de, tovbede gevsekligi, tGvbeyi ciddiye almamayr dini gayretin azligma ve
vurdumduymazlhiga baglarlar. Boyle lakayt olarak yapilan tovbenin kendisinin dahi tGvbeye ihtiyaci
oldugunu isaret edetler. Mevlana kisinin Allah’tan gafil olarak yaptg tdvbesinin, t6vbeyi hafife almak
olarak g6rdiigh icin giinahtan daha beter bir durum arz edecegini belirtir. Hatta béyle bir durumda olan
sahislarin tovbeden nasiplerinin olmadigindan dolayt béyle davranmak durumunda kaldiklanm vurgular.
Mevlana’ya gore her insan gercek manada génilden secde etmeye layitk olmadigt gibi, nitelikli bir tévbeyi
gerceklestirmeye uygun bir donanimda da olmayabilir. O, bdyle kimselerinin tovbesinin sahibine
sevaptan daha ziyade glinah kazandirdigr kanisindadir.5 Aynt sekilde Kuseyti de, béyle durumda olan
kisilerin sevaptan ¢ok giinah icinde olacaklanni ima eder. Kuseyt, bu hususla ilgili olarak su siire yer
verir:

“Heva hiikniinden bir tovbe beklentisi iinde oldum.
Vah, vab.. tivbe, giinah islemekten daba cirkin oldu”.6

Aynica Mevlana, gercek manada tévbenin kisinin elinde olmadigi gibi béyle bir tévbenin de her
sarhosun mezesi olmayacagini vurgular. Bagka bir agidan Kuseyri'ye gore sadece bir halde tdvbenin ihlal
edilmesi, bozulmast giizel olur. Muhibbin, diger bir ifadeyle agigin, vecdin siddetli oldugu haller iginde,
hayret halinin kendisini istilast esnasinda, zahiri amellerden nafileleri yerine getiremez duruma geldiginde,
mahbtbuna olan muhabbetinden dolayr tévbe eder ve muhabbetinin, nafile ibadetleri yerine
getirebilmesi icin aciga ctkmasint istemez. Iste bu durumda bulunan salikin tvbesini bozmast gerekir.

! Kuseyti, Leziifi Lisirat, (Tahk. Ibrahim Besyani), el-Hey’etiil-Missiyyetiil- Amme, Kahire 2000, I, 320; Kuseyd, Risdk fi't-tevbe ve
dbkdmiha, Munbtasar fi' 1ivbe) Stleymaniye Ktp., Sehid Ali Paga, nr. 1393. vr. 2b.

2 Kuseyd, Mubtasar fi'+-tivbe, vr. 2a. Kugeyri’'ye gore isaret ehli dedigi stfilerin tGvbesinin sarti ise soyledir: Cefa elbisesinden
soyunup, vefiyl yaymak. Yapilan hatanin hagyetinden dolayt erimek. Pismanlik Slgiistince hastaligin tedavi etmektir Setlilere
mani olmak, hayirlilara yardimat olmaktir. .. Daha genis bilgi icin bkz. Kuseyd, Mubtasar fi t-tivbe, vr. 2a.

3 Ruseyrd, Leziifii'Fsarat, 1, 320; Kuseyd, Mubtasar fi t-tovbe, vt. 2b..

4 Mesnevi, IV, 3383-3384b.

5 Mesnevi, c. I, 2205b.

Bu kitii kigi, carpma kebribaridsr, kabiliyetl topraga bile tas topag yapar.

Her ginle secde igin izin yok, her iicretlinin iicreti rabmet degil.

Kendine gel de “Tovbe eder, Allah’a sigmarm” diye ciiriimde bulunma, ginab etme.

Tovbeye de parlakhk gerek, tovbeye de bir simsek bir bulug sart. Mesnevi, 11. 1650b.

6 Kuseyrl, Mubtasar fi't-tovbe, v. Ga.
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Zira ona gore en iddiali ve en zor olan bu t6évbe, devam edilmesi halinde kisiye azabt gerektirir.! Mevlana,
bu durumda olan sufinin zahiri ibadetlere dénme istegini de bir kusur ve eksiklik olarak gérmektedir.
Mevlana, bu hali yasayan kisinin durumunu farkli bir tslupla soyle ifade eder:

Kiptin namazunda mibrap ve kiblesi Ayn (Lanrinm 3aty cemidli) olursa onun tefrar intan tarafima gitmesi aysp ve

kusur bil
Padisaha esyacibas: olan kisinin, padisah hesabma ticarete girismest Ziyankarliktan ibarettir.
Padisabla birlikte oturan kimsenin padisab kaprsinda oturmas yazuktsr, aldanmafktsr.
Bir kimseye padisaba elini dpmiek firsats diiser de o, ayagine dperse bu, sugtnr:
Her ne kadar ayaga bas koymafk da bir yakmlikts, fakat el dpme yakmligma nispetle hatadur, difskiinliktiir?

Gergek bir tovbe ve kullugun gerekleri olan biitiin ibadetlert ifa etmek, Allah’a kurbiyet kesp etmek
ve rzasint kazanmak icin bir vesiledir. Allah’in cemalini gérmek ise gercek bir tévbe etmeksizin ve
Allah’in  emitlerine uygun bir hayat sirdirmeksizin mimkiin degildir. Stfiyi Allah’'m cemalini
miisahedeye tagtyan muhabbet, vecd, agk gibi haller, ancak kulun yillarca bin bir zahmetle yapmus oldugu
farzlardan ziyade zikir, vird, namaz gibi nafile ibadetlerin bir neticesi olarak zuhur eder. Cemalullaht
miisahede etme litfu, bir noktada kulun o ana kadar yapmus oldugu ibadetlerin kabul edildiginin de bir
isareti oldugu icin, bu hale vesile olan muhabbet, vecd ve ask gibi halleri yasayan kisinin nafile ibadetleri
yerine getirmek amaciyla bu halin kendisinden almmasin istemesi veya bu halden uzaklasmaya
azmetmesi kendisine sunulan nimetin farkinda olmamast anlamina gelir. Bu durum gerek Kuseyri’nin
gerekse Mevlana’min hos gérmedigi bir davrams seklidir. Yine Kuseyri, siradan miiminler i¢in her hangi
bir giinah séz konusu olmayan seylerin muhabbet ehli icin 6zel bir muamele gerektirdiginden dolay
tovbe etmeyi icap ettiten ciiriimler sinifi igerisine dahil eder. Oregin bir giinah eylem boyutuna
ctkmadigr miiddetce kalpten gegirilmesinden dolayr her hangi bir mukellefiyet gerektirmezken, bu durum
muhip icin derhal t6vbe edilmesi gereken bir hal s6z konusu olabilir. Kuseyti, muhibin bu durumunu
Uyunii'l-Eewib adlt eserinde Muhibbin t&vbesini bozmast gereken haller baghgt altinda ele alir. Mevlana ise
Mesnevi'nin altinct cildinde Bilal-i Habestnin Allah askindan dolayt sahibi olan mustikin 6niinde “dhad,
dhad,”diyerek simsekleri Gizerine ¢ekmesini anlattu@ yerde, Ebu Bekir’e bir daha boyle yapmayacagint s6z
vermesine ragmen soziinde duramamasiny, asigin askindan tévbe etse bile, agkin kisiye galip gelmesiyle
bu tévbesini gerceklestiremeyecegine isaret eder.

Kuseyd, muhabbet chli silikler igin siradan insanlara yapilan muameleden farklt bir uygulamanin
yapiimasini yerinde bir hareket olarak gériir. Bu durum, onlarin Allah’a kurbiyetlerinden dolayr sadece
bedenlerinin eyleminden dolayt degil, aynt zamanda kalplerinin eylemlerinden de sorumlu olacaklan
asamaya gelmis olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu agamada salikin kendisinde bir varlik belirtisi
gormesi bile sug olarak ona yetmektedir.> Kuseyri’ye gére muhabbet seriatinda muhiplere soyle denilir:
Glinahiniz; viicudunuz ve nefsinizdir. Var olarak kalmaniz hatanizdir. Zelleniz hayatiizdir. Hayretiniz,
var olusunuzdur. Bu durumda olan kisinin delili dinlenilmez, kalbin durumuna da setkat gosterilmez.*
Mevlana da bu durumu Divan-s Kebirinde daha veciz olarak soyle ifade eder:

Akl bagina al da kendsi varlgmdan kuriul, varlktan, benlikten beter bir sug yoktur.

Zira hemen hemen bitin sifilere gbre silik tamamen vatligindan gecmeden yani fend halini
yasamadan hakikatin kaynagma ulasmast miimkiin degildir. Hatta silik benlikten zerre kadar bir varligt
tasididy siirece de Mevla’ya kavusmasi imkansizdir.

Kuseyri ile Mevlana’nin ifade birlikteligini gérdiiglimiiz diger iki terimde kabz-bast kavramlaridir.
Kabz ve bast seyr i siilikta saliklerin yasamis olduklan, ik zuhur eden haller olmast dolayisiyla son
derece 6nemlidir. Kabz ve bast bir noktada fena ve beka hallerini niive olarak igerisinde barindiran seyr i
stiltikta sahadet aleminden gaip alemine gegiste en énemli k6prii konumundaki iki kiymetli haldir. Kabz

U Kuseyrd, Uydnu’Fecvibe, vt. 2a.

2 Mesnevi, 1,1765b.

3 Bkz. Kuseyd, Uysinu'Fecwibe, vt. 2b.

4 Kuseyrd, Uysinu Fecvibe, vt. 2b. Burada Kuseyri, vahdet-i viicid diisiincesinin temellerini kisa ifadelerle de olsa deginmistir. Ama o,
bu tip ifadeleri ya siiflerinde kullanilir ya da yukanda oldugu gibi konular arasinda sikistinir, actkea séylemez.
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ve bast, kalpte aniden zuhur eden bir mana sebebiyle olur. Kabz hali yasanirken kiside daralma ve sikinti
¢ekmek kendini gdsteritken, bast hali yasanmast esnasinda buytik bir ferahlik ve nese goriliir. Kuseyti'ye
gore kabz ve bastin sebepleri muhteliftir. Bunlar, bazen Allah’a yonelmekle ya da emitlerden yiiz
cevirmekle, bazen de edepteki eksiklikten meydana gelir. Kimi zamanda kahr ve litfun kesfedilmesiyle
olur.'O, kabz ve bast hallerinin meydana gelmesini daha bagka bircok sebebe baglamaktadir. Gegmiste
yapmus oldugu giinahlar, kisinin havt makaminda karar kimasi saglar. Kisinin Hakk’a yonelisinde vird
ve zikir cksikleri, kendini kabz olarak gdsteritken, bu vazifelerini ifd etme rahathf da kiside bast
gerceklestirir. Bazen salik, kurbiyette mesafe kat etmesi esnasinda, bazen bulundugu makamin
edeplerindeki eksiklik nedeniyle kabz yasarken, kurbiyette ve edeplerdeki titizligi sebebiyle de bastt yasar.
Salik, yapmakla gérevli oldugu vaatleri yerine getirmemekle kabzi yasarken, vaadinde durmakla da bast
halini yasar. Daha genel ifadeyle kisinin hatalarini disinmesinden dolayr celalin kesfiyle kabz hali zuhar
ederken, yerine getirdigi amellerden dolayt da cemalin kesfiyle bitlikte de bast hali meydana gelir. Yine
ona gbre kabz, yabancilardan uzaklasma olarak da kabul edilir. Bast ise, iyilikletle, hayitlarla birlikte olmak
olarak degerlendirilir. Kabz, kisinin kendinden ve sekillerden uzaklagmasindan, bast ise Mevla’yt
gormekle ve O’nun sifatiyla sifatlanmaktan dolayt meydana gelir.? Kuseyii'ye gore kabz ve bast hallerinin
zuhur etmesine neden olan etkenler ¢cok sayida olmasma karsin Ozellikle salikin vird ve zikitlerindeki
cksiklik kabz haline sebep olurken, bu vecibeleri yetine getiritken kisini icinde bulundugu ihlas ve
edepleri ifa etmedeki titizlik bast halinin zuhuruna bir zemin hazitlamaktadir. Kisinin, kendi sifatlarndan
uzaklasmast da bir noktada ilahi sifatlatla sifatlanmasidir.

Mevlana Celaleddini Rumi, Kuseyr’de oldugu gibi, salikin kabz hélini yasamasini, zikir ve
virdlerindeki eksiklikten kaynaklandigi gorisiini dile getirir. Ayrica gerek kabz halinin gerekse bast
halinin ayni kokten geldigini ifade eder. Mevlana’ya gore salik, kabz halini yasadigini gbriince onun, hangi
ibadet eksikliginden kaynaklandigini arastirip, caresini bulmast gerekir. Bast hali zuhdr edince de daha
kuvvetli bir duruma gelmesi igin zikirle sulanmast lazimdir.> Aynt zaman da her iki safide edeplere dikkat
etmemenin Allah’in thsamindan mahrumiyet getirecegi gériisindedir. Allah’in litfu olarak isaret edilen
salikte zuhur eden ilk haller ise kabz ve bast halleridir. Kabz hali bir salikin hak yolda olmasina ragmen
yapmus oldugu hatalarin géstermek icin zuhur ederken, bast hali ise salikin yapmis oldugu eylemlerden
Mevla@’nin hosnutlugunu gdstermek icin zuhur eder. Zira seyr i sillik esnasinda saliklerin ulastigt
makamlar kendi iradeleriyle kazanmalan yoniiyle keshi olarak kabul edilir. Kabz ve bast gibi haller ise
tamamen Allah’m ihsant ve liftu ile ulaglan hallerdir. Bu genel kabul hatirda tutuldugu zaman bu
mevzuu daha iyi anlasilacagt kanaatindeyiz.

Bu hususta Mevlana soyle diyor:

Bulanikiardan, duruluklar gkar, cefalarm vefa yerine tutar.

Cefakdriiktan bulunursan noksandan kurtulup kentile erisesin diye kulagm: burar.
Siilsikte virdini terk edersen zabmete, mibnete dijser; sikantyya ngrarsin ya.

Kok gizliyds, meydana ciktr. Sen de darlygim, ferabligin: bir kok bil.

Kotii fkokse hemencecif, cabucak onu sok ki cmenlifete cirkin bir diken glmasim.
Ie sekantsss gomiince ona bir gare bul. Ciinkii dallar, hep kikten meydana gelir:
Geniglife gordiin mii de onn sula, yetisip meyve verince dostlara dagat. 360b.

Yolen, sana da bir sikints, bir goniil darls geldi mi alevlenme, meyus olma.. senin igin 0 mnvafikter. 3730b.
Tanrs'dan ebebe nuvayfak olmay: dileyelim. Edebi olmayan kimse Tany'nin litfundan mabrumdur. C. 1

Mevlana’nin edepten yoksun olan kimsenin Allah’in ithsanindan mahrum kalacag ifadesi, saliklere
gelen hallerin Allah’m bir mevhibesi oldugu g6z 6niine alindiginda daha iyi anlaglacaktr. Bir bagka

U Kuseyrd, Uyinii Fecvibe, vt. 4a- 5b.
2 Kuseytd, Menssirn’'Fhitab, vt. 149a.
3 Mevlana, Mesnevi, 111, 352-366b, s. 86-89.
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acidan Kuseyrd, kabz ve bast hallerini salinin stiliku esnasina da ondan aynlmayan iki hal olarak goriir. O,
aynt zamanda bu iki halin her ikisinin iginde de hubbun(sevginin) devam ettigi goriisindedir. ! Oysa
Kuseyti’'nin esetlerine almis oldugu bircok nakil bakildiginda, tasavvufta genel kabul géren kabz halinin
havt makamindan dogdugu ve icerisinde korkunun siddetli oldugunu ifade eden goériislerde mevcuttur.
Bircok sufinin boyle bir kanaate sahip oldugu bir durumda Kuseyr’nin kabz halinin icinde sevginin
oldugunu ileri siirmesi dikkate degerdir. Cinkii bu noktada her ne kadar korku zahir olarak gériinse de
sevgl ve Umit, batinen varligini muhafaza etmektedir. Aym zamanda bu goriis, Mevlana’nin kabz ve
bastin her ikisini de ayni kbkten geldigini ifade eden izahtyla bir benzetlikte arz etmektedir.

Mevlana Celaleddin Rumi, kabz ve bast hallerini izah ederken Kuseyr ile yine paralellik
g6zitkmektedir. Mevlana, silike kabz hali geldiginde onun tizilmemesi gerektigini belirtir. Ciinki bu hal
onun kurtulusu icindit. Bu noktada o, kabz halini kisa, bast halini de yaza benzeterek, yaz mevsiminin
devamliliginin, bagt ve bahgeyi kavuracagim belirtir. Ona gbre kabz yiizi cksidir ama sefkatlidir. Bast
halinin yiizii ise giilectir ama yakicidir. Bundan dolayr miiridin kabz halinde, bast halini gérmesini salik

verir.2

Bir baska yonden de Kuseyti ile Mevlana’nin havf ve reca kavramlanna yaklasimlarinda da bir ifade
benzerligi dikkat ¢ekmektedir. Kuseyri, kisinin iginde bulundugu havf ve recimin dengeli olmasint
6nemseyerek bu iki halinin salikte belli bir sinir dahilinde bulunmasmnin geregine vurgu yapar.> Yani ne
havt asir1 derecelere ulasarak saliki Gmitsizlik halinin icine diistirmeli, ne de reca ileri boyutlara ulagarak
ilahi emirlere lakayt davranacak bir duruma distirmelidir. Diger bir ifadeyle, havf, icinde reciyr da
banndirmahdir ki, kisi, timitsizlige diismesin; reca da icinde kotrkuyu barndirmalidir ki; salik, emirleri
yerine getirme ve yasaklardan sakinma noktasinda basarilt olabilsin. Kuseyti’nin bu goriisiiyle Mevlana’yl
etkiledigini s6yleyebiliriz. Bu konuda Mevlinad havf ve recidan soru soran birine sunlan séylemistir:
“Bana korkusuz bir iimit, yahut timitsiz bir korku géstersene! Bunlar, birbirinden aynlmadigs halde, b&yle
bir seyi nasil soruyorsun? Mesela biri bugday ekerse, elbette bugday bitecegini timit eder. Fakat yine de
Allah esirgesin! Bir afet, bir engel cikip zarar vermesin diye, i¢inde bir korku vardir. Bununla anlagtimis
oldu ki, korkusuz timit yoktur. Umitsiz bir korku yahut korkusuz bir imit, asla tasavvur olunamaz. Insan
umitli olur da karsilik ve ithsan beklemezse, o iste mutlak surette, daha haratetli olur, daha ciddi davranir.
Umit beklemek, onun kanadidir; kanatlari ne kadar kuvvetli ve saglam olursa, o kadar yikseklere ugabilir.
Eger timidi olmazsa tembellesir, kendisinden bir hayir beklenmedigi gibi kullukta da bulunamaz.”*

Ayrica Kuseyd ile Mevlana’nin bazt kavramlan izah edetken kullanmis olduklan ifade birlikteligini
fena, sabir gibi kavramlarda da rastlamaktayiz. Her ne kadar her stfinin fena ve beka hali birbirinden
farkli® ise de halleri sthhatli olan saliklerin fena ve bekést siirekli olarak birbirini takip eder.¢ Fena yok
olmak manasinda olmasmna karsin, Kuseyri ve Mevlana bunu, gercek varlik ve yasamak manasinda
kullanirlar. Bu baglamda Kuseyri'nin de vurguladigi gibi, fena halini yasayan insan, helak olsa bile hayat
sahibidir. Allah’in emitlerine muhalefet icinde yasayan ise hayatta bile olsa aslinda 6lidiir.” Mevlana ise
bu durumu Mesnevi'de séyle dile getirir:

Fend varlik, kendisini baki varlda teslin edince o da baki ve layensiit olnr.

Féni hareketten kurtuldum, sindi onun eliyle bareket ettiginden ebedi (baki) canliliga ulastim.®

v Kuseyti, Mensiiru'-hitab fi meghiri Febvib, Sileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 4128, vr. 149a.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, 3757-3762b, s. 696-699.

3 Ruseyrd, Lezaifii’Fsardt, 1, 68.

4 Mevlana, Fibi i fih (Terc. Meliha Ulker Ambarcoglu), MEB, ist. 1990, s. 120.

5> Kuseytd, e-Risile, s. 68-69. Kuseyri'ye gore fend halinde stfiler, derece bakimindan birbitlerinden farkhidir. Asagidaki siitle bu
hale isaret eder:

“Bir grup silik sabrada saskmn bir vazgiyette kaldilar. Baska bir grup ask meydanmda bayrete diistii. Bunlar yok edildiler, sonra yine yok edildiler,
sonra yine yok edildiler, sonra Rablerine kurb manasma gelen bekd hali ile baki kaldilar.”

0 Kuseytd, Lezifii Fisarat, 111, 198, 1, 347; Kuseytd, Tertibi Siihik, s.28.

7 Kuseytd, Tabbir ve tezkir (Tahk. Abdu’l-Varis Muhammed Al), s. 60.

8 Mevlana, Mesnevi, IV, 1081-1083b, s. 225. Mevlana baska bir yerde de bu durumu séyle dile getitir:

Her an nefsinden varlg terket. Fnt dervis gibi kendiden geg.

Kendinden gegip artik ne yaparsan “sen atmadm, Hakk att” sirnt zahir olur. Bkz. Mesnevi, VI, 1544-1545b, s. 303.
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Her iki safi de, gergek hayatin Allah’in varliginda kiginin fani olmasindan gectii noktasinda hem
fikirdir. Zira su igreti hayatin Stesine gegen safi hayatin kaynagina ulastigt icin var olusunu daha yiksek
bir boyuta tasimis olur. Yasadigt fenanin derinliginin enginligi kadar Rabbinmn hayy sifatindan nasiplenir.

Bir baska yonden de, hem Kuseyti, hem de Mevlana’ya gore salikin tahammiili zor olan seylere karst
sabir gdstermesinde manevi sarabin roli biyiiktiir. Misahede tizere olan salikin katanimasi gli¢ seylere
sabir gdstermesiyle, kesfi kapal salikin tahammiil g6stermesi ayni olmaz. Bu hususta Kuseyti’nin ifadesi
soyledir: “Kul, Allah’t gaibte hissettigi zaman sabri tatmak acidir. Ama kul, Allah’t misahede ile ri’yet
sarabint ictigi zaman, sabrin nimeti lezzetlidir.! Iste bu baglamda Mevlina Celaleddin Rami sunu
sOylemistir: “Ask kadehine sabir, zor degildir.”? Burada her iki sufinin isaret ettigi gibi manevi sarap
sayesinde miisahede hali icerisinde siilik chline katlaniimast zor olan seyler bir sikintt vermedigi gibi
bazende tarifi mimkiin olmayan bir lezzetler sunabilir. Bu sarap bir noktada Mevla’nin dostunu
stkintilardan uzaklastirmak icin sundugu bir thsanidir.

Ayt sekilde ubudiyet anlayislarinda Kusgeyri ile Mevlana Celaleddin Rumi arasinda bir bitliktelikten
sz etmek mimkiindiir. Zira her ikiside gercek hiirriyeti Allah’a kullukta gérmektedir. Mevlana, insanin
kulluktan asla kurtulamayacagmi, Allah’a kul olmayr tembelligi yiiziinden basatamayan kimselerin
sonunda farkli seylere kulluk yapacagi gorisiindedir’ Aymi sekilde Abdulkerim Kuseyrd de gercek
manada hiirriyeti, su sekilde tarif ediyor: “Hakiki hiirriyet, kullukta kemal halidir. Allah Teala’ya karst
ubudiyette sidik olursan, bagkalarna kéle olma boyundurugundan kurtularak hirryete kavusursun.”+
Yani mutasavviflanimiz, bir kisinin ya Allah’a kul olacagint ya da O’nun disinda, mahliklardan her hangi
bir seyin kulu haline gelecegi hususunda hem fikirditler.

Kisaca, Kuseyri ile Mevlana birbirinden etkilesim denecek diizeyde bir ¢ok fikir ve kavramda ifade
birlikteligine rastlamak mimkiindir. Her ikisi de stilikta miirsidi kamilin rehberliginin énemi tzerinde
dururken ayni zamanda gercek miirsidin azligina vurgu yaparak isin ehil olmayanlarin ¢ogunlukta
olugunu ifade etmislerdir.. Her iki stfi nazannda zikr-i daimi kemale gitmede son derece 6nemlidir. Yine
mutasavviflarimiza gbre Allah bir kulunu duasin kabul edecegi zaman kula dua yapma meyli verir. Yani
kulun duaya yonelmesinin éncesinde Allah’in dilemesi vardir. Sema mevzusu da her iki stfin izerinde
durdugu bir konudur. Kuseyri’nin miistakil olarak kaleme aldigi sema risalesini dikkate aldigimizda
mesrepleri farkli olan bu iki stfinin bazi noktalarda etkilesim olmustur denecek boyutta ifade
benzetligine rastlanmaktadur.

v Kuseyri, Lezdifii Fisarat, 1, 309.

2 Mevlana, Mesnevi, 111, 215-216b.

Mevlana, Mesnevi, TIT, 3004-3011b, s. 559-561. Mevland’ya gore her insanin bir ibadet yeri vardir. Asilerin ibidethaneleri
cehennem oldugu gibi, hirstzlann ibadet mekanlart hapishanelerdir. Zira beser, kulluk icin yaratlmustir. Oyleyse asilerin mabedi
cehennemdir. Insan, her ise kabiliyedidir. Lakin maksat, Haklk’a ibadet etmeye calismaktir. ... insandan maksat ilim ve hidayettir.
Lakin herkesin bir mabedi vardir. Tkrim, kerem sahibine mabeddir. Asagiligmn ibadet yeri ona cefalar etmekle olur (Bkz. Mesev,
IIT, 3004-3011b, s. 559-561.). Mevlana da kisinin ibadeti ve secdeyi ancak vatlik duvanndan kerpi¢ atmakla bagaracagin
belirterek her insanin, riyazetle gercek secde etme asamasina gelebilecegini vurgular ve ubuidiyetin genclikte daha verimli
olacagint ifade eder. Bkz. Mesevi, 11, 1220-1240b, s. 267-271.

4 Kuseyt, er-Risile, s. 119.
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