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Ozet: Mevlana, sadece Ingilizcenin hakim oldugu Bati diinyasinda degil diger iilkelerde de
calisiimis, etkili bir diistiniir ve mutasavvif olmasina ragmen, ingilizcenin hakimiyeti-
nin gok baskin olmasi nedeniyle diger Bati dillerindeki Mevlana calismalari genellikle
gdlgede kalmaktadir. Fransa’da Mevlana galismalari deyince akla ilk gelen isim de
Eva de Vitray-Meyerovitch'tir. 1909'da aristokrat bir ailede dogup hukuk ve felsefe
egitimi alan Meyerovitch'in Mevlana ile tanismasi ¢cagin Mevlana’si olarak nitelenen
Muhammed Ikbal vasitasiyla olmustur. Derununa Mevlana'nin ask atesi diisen
Meyerovitch, ilk is olarak Farsca dgrenmis; akabinde de Mevlana ve Ikbal'in eserle-
rinin hemen tamamini Fransizcaya terclime etmistir. Terclime ve telif olarak kirk ka-
dar eser viicuda getiren Meyerovitch'in islam’in Giileryiizii, Duanin Ruhu ve Giine-
sin Sarkisi gibi eserleri Tiirkceye kazandinimigtir. Islam’i kelime anlami olan “Al-
lah’in iradesine teslim olmak,” farkli dinleri de, bir tekerlegin cemberinde yer alan
poyraya bagli parmaklar olarak géren Meyerovitch, inananlarin poyraya yaklastikga
dinler arasinda fazla fark olmadigini gdreceklerini Mevlana'dan yola gikarak soyle-
mektedir. islam’ kelime anlami olan “Allah’in iradesine teslim olmak,” farkli dinleri
de, bir tekerle§in ¢emberinde yer alan poyraya bagli parmaklar olarak géren
Meyerovitch, inananlarin poyraya yaklastikca dinler arasinda fazla fark olmadigini
goreceklerini Mevlana'dan yola gikarak séylemektedir. Toplumlarin bir arada yasa-
masina yapacagdi 6nemli katki dikkate alindiginda, bu farkindaligin hassasiyetle vur-
gulanmasi gerektigine inanmaktayiz.
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1. Bati Literatiiriinde Mevlana ve Mevlevilik

XII. Yiizyilda yasamis mutasavvif ve diistiniir Hz. Mevlana ve en
meshur eseri Mesnevi ile Batililarin tamismasi XV. yiizyila kadar
gerilere gitmektedir. Bu, nispeten erken ilgide odak noktasini, 1491
yilinda insa edilen Galata (Kalenderhane) Mevlevihanesi'nin ya-
bancilar icin kesinlikle goriilmesi gereken bir yer olarak kabul
edilmesi kanis1 olusturmaktadir. Her ne kadar hatal1 ve eksik bilgi-
lerle dolu da olsa, Mevlevihane'yi ziyaret eden ecnebiler i¢in husu-
siyetle Sema ayinleri ilgi ¢ekici olmus; bu ilgi 6nce graviir ve seya-
hatnamelere resmedilmis, sonrasinda ise dogrudan Mevlevilik ve
Mevlana'nin eserlerine doniismiistiir.! Bu alanda yazdig: bilinen
ilk seyyah Georgius de Hungaria'dir (yaklasik 1422-1502).
Georgius, 16 yasinda Miihlbach’ta (bugiinkii Sebes, Romanya)
ogrenciyken Tiirkler tarafindan esir alimip Osmanli topraklarina
gotiiriiliir. Tutuklulugunun {izerinden bes y1l gectikten sonra ken-
di Hiristiyan inanglarindan siipheye diiserek Islam’la ve &zellikle
de tasavvufla ilgilenmeye baslar. Sonucta, 1481 yilinda ilk baskis
yapilan Tractatus de Moribus, Condictionibus et Nequicia Turcorum?
adl1 eserini viicuda getirmistir. Georgius, Latince yazdig: kitabinda
Mevlana ve Mevlevileri acikca zikretmese de dervis, tekke, sema gibi
terimlerde bahsi gegen grubun Mevleviler oldugu anlasilmaktadir.
Georgius ayrica, alt1 yedi aylik bir dervislik deneyiminden sonra
kendi Hiristiyanlik inancina ve Katolik doktrinine imanini yeniden
kazandigini belirterek Tiirk inanci olarak aktardigi gozlem ve tec-
riibelerini seytan aldatmacasi yanilgilar olarak nitelemektedir.3
Georgius disinda erken yazarlardan ikisi de Isvegli Claes Ralamb
(6. 1698) ve Ingiliz Lady Mary Wortley Montagu (6. 1762)’ dur. Her
iki yazar da Istanbul ziyaretleri esnasinda gordiikleri Sema ayinini

estetik degere sahip zarif hareketler olarak tavsif etmektedir.*

1 Lewis, F D, Rumi-Past and Present, East and West: The Life, Teachings and Poetry of
Jalal al-Din Rumi, Oxford, Oneworld, 2003, 499; Simsekler, N, “Bat1 Diinyasimnda
Mesnevi ve Divan-1 Kebir Uzerine Yapilan {lk Calismalar,” Yeni Ipek Yolu Dergisi,
Y1l 19, s. 226, Aralik 2006, 45-46.

2 Klockow, R, ed., Cologne, Bohlau, 1993.

3 Lewis, Rumi, 499-500.

4 Simsgekler, “Bati Diinyasinda Mesnevi ve Divan-1 Kebir Uzerine Yapilan ik Ca-
lismalar,” 46.
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Mesnevi'nin Fransizca literatiire girmesi ise XVIL. yiizyila denk
diismektedir. Bibliothéque Orientale> adl1 8600 maddelik genis bir
ansiklopedik sozliik hazirlayan Barthélémy d’Herbelot (1625-95),
Sadi, Firdevsi ve Hafiz gibi Iran sairleri igin uzun maddeler yazar-
ken Mevlana’ya miistakil bir madde ayirmamustir. Onu sadece
Mevlevi maddesi ad1 altinda tarikat mensuplarinin diizenli olarak
okudugu Masnavi adli kitabin yazar1 olarak “Gemaleddin al-
Balkhi” adiyla zikrederken, Mesnevi'nin Farsca ve Tiirkce serhleri-
nin oldugundan bahisle Ankaravi serhine de gondermede bulun-
maktadir.®

Kaynaklara bakilirsa, aslinda Mesnevi'nin Fransizcaya cevirisi
daha XVIIL yiizyilda Ingilizce cevirilerden nerdeyse bir asir dnce
tamamlanmustir.” Jacques van Wallenbourg (1763-1806) adl1 Avus-
turyali diplomat® Istanbul’a Tiirkge terciimani olarak atanmustir.
Karsilastigt Mevlevi dervislerden etkilenerek Mesnevi iizerinde
calismaya baslayan Wallenbourg, uzun ve yorucu bir ¢alismanin
ardindan terciimeyi bitirmistir. Ne yazik ki, 1799’da Beyoglu'nda
¢ikan bir yanginda eserin yok olmasi tizerine Wallenbourg'un bu
cevirisi hi¢ giin yiiziine ¢tkamamistir.® Meyerovitch'in ¢alismala-
rindan once Fransiz halki yazili basinda Mevlana ile tanismak igin
1857’de F. Baudry'nin “Musa ve Coban” hikayesini 6zetledigi bir
magazin yazisini beklemek zorunda kalmistir. Baudry’nin makale-
sinden yaklasik bir yiizyil sonra da, Asaf Halet Celebi'nin (1907-58)
Mevlana'nin rubailerinden Farscadan terciime edip segtigi 276
dortliigiin Fransizca baskis1 1950’de okuyucuyla bulusmustur.1?

Biitiin bu boéliik porgiik ¢alismalara ragmen, basta Mesnevi olmak

5  Paris, Compagnie des Librairies, 1697.

6  Lewis, Rumi, 528.

7 Ik Ingilizce geviri, megshur sozliik yazari S. James Redhouse (6. 1892)un
1881’deki I. cildin manzum metnidir (Simsekler, “Bat1 Diinyasinda Mesnevi ve
Divan-1 Kebir Uzerine Yapilan ilk Calismalar,” 46).

8 Nuri Simsekler, Wallenbourg’'dan “Fransa’min Tiirkiye Biiyiikelgisi J. D.
Wallenbourg” diye bahseder ama kaynak vermez (Bkz.: Simgekler, “Bat1 Diin-
yasinda Mesnevi ve Divan-1 Kebir Uzerine Yapilan ik Calismalar,” 46).

9 Lewis, Rumi, 565; Simsekler, “Bat1 Diinyasinda Mesnevi ve Divan-1 Kebir Uzerine
Yapilan ik Calismalar,” 46.

10 Tchélébi, Assaf Halet, Rouba’yat, Paris, Librarie d’Amérique et d’Orient, 1950
(Lewis, Rumi, 565). 89
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tizere Mevlana kiilliyatinin tamamina yakininin Fransizcaya akta-
rilmasi, 1970li yillarda Eva de Vitray-Meyerovitch’in ¢abalarini
beklemistir.

2. Bir Fransi1z Mevlevi Dervisi: Eva de Vitray-Meyerovitch

Hayat1 ilging seriivenlerle dolu olan Meyerovitch, Iskog asilli bii-
ylikanneye sahip, 1909'da Fransiz aristokrasisi i¢ine dogmus ve
rahibelerin elinde geleneksel usullerle yetistirilmis dindar bir geng
kiz olarak, 18 yasindayken Karmelit tarikatinda bir rahibe olmay1
hayal ederek biiylimiistiir. Latince ve Grekge Ogrenerek liseden
mezun olduktan sonra, tiniversitede hukuk 6grenimi goriip aka-
binde felsefe doktorasina baslamistir.!' Fakat ¢cogu Batili insanda
oldugu gibi tahsil, Meyerovitch’in geleneksel Katolik inancini za-
yiflatmis ve zamanla onu hicbir seye inanmaz hale getirmistir.12
Ikinci Diinya Savasi'nin felaketlerini yakindan tecriibe etmis bir
birey olan Meyerovitch, yasadiklar1 karsisinda sorgulamalarini
siirdiirmiistiir. Her ne kadar Katoliklik’e olan inancini kaybetse de
“mutlak susuzlugu”nu ve i¢ huzursuzlugunu yatistirmak icin ma-
neviyat arastirmasini devam ettirmistir.!® Hatta bir ara Sanskritce
O0grenip Hint felsefesini derinlemesine incelemistir. Burada karsi-
lastig1 hiirriyet kendisini tatmin etmemekle beraber,!* Islam’a gi-
den yolun da bu Sanskrit¢e sinifinda olusan bir tanisiklik sonunda
ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Daha sonra Islamabat Universite-
si'nde profesorliige yiikselen, Einstein’in eski bir 6grencisi ve aymn
zamanda taninmis Hintli bir Miisliiman olan Meyerovitch’'in bu
kadim dostu, 15 yil sonra onu yonetici olarak calistigi Fransa'nin
meshur Bilimsel Arastirmalar Milli Merkezi'ndeki (CNRS) odasin-
da ziyaret etmistir. Bu vefakar dost, ayrilirken kiiciik bir kitap uza-
tarak Meyerovitch’e soyle demistir: “Sizin dini meselelere her za-
man ilgi duydugunuzu biliyorum. Su kitab1 bir okuyun; bu, bizim

biliyiik {istadimiz Ikbal'in &nemli bir eseridir.”15 Kitap, caginin

11 Meyerovitch, Islam’in Giileryiizii, cev. C Aydin, Istanbul, Sule Yay., 2000,
2 fslam'in Giileryiizii, 14-17.
B fslam'm Giileryiizii, 31.
4 fslam'm Giileryiizii, 17.
90 15 fslam'm Giileryiizii, 32.
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Mevlana’si!6 olarak bilinen Muhammed ikbal’in en 6nemli calis-
mas1 sayilan, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiiliil? adli
eserinin Ingilizce baskisidir. Bir miiddet diger evrakin altinda ma-
yalanmaya birakilan bu 6nemli baglanti, bir masa temizligi esna-
sinda yeniden giin yiiziine ¢ikmustir. Oylesine sayfalar1 karistirma-
ya baslayan Meyerovitch, sanki biitiin sorularinin cevabini buldu-
gu hissine kapilarak kitabi elinden birakamamistir. Hemen kitabin
terciimesine baglayan Meyerovitch, bir Ikbal sevdalisi ve onun
iistadim diyerek stirekli adini zikrettigi Mevlana agig1 olmustur.18
Bunun tizerine kiitliphanelere kosarak Mevlana hakkinda bilgi
edinmeye calismistir ama bu nafile bir ¢aba olmustur. 1ngilizc:e ve
Almancaya terciime edilmis ii¢ bes siir ve metin disinda fazla bir
sey bulamamuistir. Yine de okuduklariyla dylesine carpilmustir ki
nihayetinde bu hazineleri Bati'ya tanitabilmek i¢in klasik Farsca
ogrenmeye karar vermistir. Ug senelik bir dil egitiminden sonra

Mevlana ve tasavvuf calismalarina baglamistir.1?

Meyerovitch'in ¢alismalarinin ilk tiriinleri Ikbal’in eserlerinin
Fransizca terciimeleridir. Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkii-
lii,20  Peyam-1 Mesrik?t (M. Achena ile birlikte) ve ardindan
Cavidname?? (M. Mokri ile beraber) Fransiz okurun hizmetine su-
nulmustur. Igbal'in Mevlana’ya gétiirdiigii Meyerovitch, Mevla-
na’nin hayat1 tizerine iki kitap telif edip, onun eserlerinin neredey-
se tamamini Fransizcaya kazandirarak tiim hayatini bu yola ada-
mustir. Islam’da Mutasavuif ve Siir: Celaleddin Rumi ve Mevlevilik Tari-
kat:1?3 adl1 doktora tezini 1968 &grenci olaylar1 esnasinda bitiren
Meyerovitch, arkasindan da Mevlana ve Tasavouf?* adli eserini ka-

leme almustir. Mevlana kiilliyatina ise Divan-1 Kebir’den yaptig1 bir

16 Schimmel, A, Cagin Mevlana’si: Muhammed Ikbal, cev. S Ozkan, Istanbul, Kir-
kambar Kitapligi, 2001.

17" The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1968.

18 Jslam'in Giileryiizii, 32.

1 [slam’in Giileryiizii, 66.

20 Paris, Maisonneuve, 1955.

21 Paris, Les Belles Lettres, 1956.

22 Paris, Albin Michel, 1962.

2 Paris, Desclée de Brouwer, 4th ed., 1982.

24 Paris, du Seuil, 1977. 91
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secki ile baglamistir: Odes mystiques (M. Mokri ile beraber).?5 Divan
seckisini Fihi Mafih?¢ terclimesi izlerken, onun hemen akabinde de
Mektubat’in?’ herhangi bir Avrupa diline yapilmis ilk seckisini
ortaya koymustur. Bunlara ilaveten, Sultan Veled'in eserlerinin de
herhangi bir Avrupa dilindeki ilk terciimelerini, Farsca ¢alismalari
esnasinda bir siireligine bulundugu Iran’da tamstig1 Tebriz Uni-
versitesi eski rektorii Cemsit Murtazavi ile birlikte gerceklestirmis-
tir.28 Yine Murtazavi ile birlikte Mesnevinin tam terciimesine mu-
vaffak olmustur.?? Ozellikle Mesnevi terciimesinin Meyerovitch’in
hayatinda ayr1 bir yeri vardir. On yillik bir emek mahsiilii olarak
ortaya c¢ikan bu eseri zarif bir baski ile okuyucuya sunan yayinevi
kitaba o kadar 6zenmisti ki insanda onu ele almadan 6nce “cildini
uzun uzun oksama arzusu” uyandirmaktadir. Meyerovitch de
hakli olarak kutsal canli bir nesneden bahseder gibi kitaba isaretle
“onu bana bu sabah getirdiler,” diye Mesnevi'yi saygiyla anmakta-
dir.30

Yukaridakilere ilaveten, Meyerovitch, Mevlana'nin ve bu ara-
da Ikbal'in eserlerinin hemen tamamim Fransizcaya terciime et-
mistir. Gerek verdigi konferanslar gerekse radyo programlariyla3!
¢ogu kimsenin Miisliiman olmasma vesile olan Meyerovitch,3?
terciime ve telif olarak kirk kadar eser viicuda getirmistir. Defalar-

ca Tiirkiye,33 Misir, Fas, Cezayir ve diger Islam iilkelerini ziyaret

25 Paris, Klincksieck, 1973.

26 Paris, Sindbad, 1976.

27 Paris, ] Renard, 1990.

28 Maarif, Paris, Sindbad, 1982; Veledname ya da Ibtidaname, Paris, Le Rocher, 1988.

2 Mathnawi: la quéte de ’absolu, Monaco, du Rocher, 1990 (Lewis, Rumi, 544-45).

30 Jslam'n Giileryiizii, 8-9.

31 “Meyerovitch, 1974 yilinda ilk defa olarak Paris’te, Fransiz Kiiltiir radyosunda
1slamiyet hakkinda 12 giinliik bir seri program yapmuisti... O program o kadar
giizel oldu ki, 12 giiniin sonunda, i¢lerinde taminmis sahsiyetlerin de bulundu-
gu pek cok kisi Miisliiman oldu.” (“Prof. Dr. Kenan GURSOY’la Roportaj,” Ta-
savouf: [imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, Y1l, 8, s. 19, Temmuz-Aralik 2007, 496

2 Qgtiirk, A, “Eva de Vitray-Meyerovitch’in Mevlana Bulugmasi ve Mevlana
Tanitimina Katkis1,” Uluslararast Diisiince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildiri-
leri, Canakkale, Canakkale Onsekiz Mart Univ. Hahiyat Fakiltesi, 2006, 412.

3 Meyerovitch, her ne kadar Misir'da bes yil gibi uzun bir siire kalmis ve Ceza-
yir'e daha ¢ok gitmisse de kendini evinde hissettigi tek {ilkenin Tiirkiye, Tiirki-
ye’de de Konya oldugunu ifade etmektedir. Bunda da elbette temel etken Hz.
Mevlana’dir (Meyerovitch, Islam’m Giileryiizii, 26-27, 52-53).
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edip tniversitelerde ders ve konferanslar veren Meyerovitch'in
Islam’in Giileryiizii, Duanin Ruhu,3* ve Giinesin Sarkisi3% gibi baslica
eserleri Tiirkgeye kazandirilmistir. Merhum, 24 Temmuz 1999’da
doksan yasinda Hakk’in rahmetine kavusmustur. En biiyiik arzu-
su Mevlana'nin yanina defnedilmek olan Meyerovitch'in istegi,
vefatindan yaklasik dokuz yil sonra gerceklestirilebilmistir. Yasa-
yan iki oglu ile yapilan yazismalar sonunda, nasinin Konya'ya
nakledilip Mevlana Miizesi'nin giineyindeki Ucler Mezarligi'na
defni, bir Seb-i Arus yil doniimii olan 17 Aralik 2008'de yapilmis-

tir.36
3. Meyerovitch’in Dini Tecriibeleri ve Felsefi Yorumlari

Bir din felsefecisi olarak, Meyerovitch’'te benim en ¢ok dikkatimi
¢eken iki seyin onun yasadig1 dini tecriibeler ve dinsel ¢ogulculuga
bakist oldugunu sdylemem gerekmektedir. Ikbal’in eseriyle “mut-
lak susuzlugu”nun birden giderildigini hisseden Meyerovitch'in
Miisliiman olmasi sanildig1 kadar kolay olmamustir. Once, “sirf
diiriistliik endisesiyle” kendi gelenegini iyice 6grenmesi gerektigi
kanaatine vararak Sorbonne’da {i¢ y1l Kitab-1 Mukaddes’in tefsirle-
rinde yogunlagsan Oscar Culmann’in derslerini takip etmistir.3” Bu
calismalardan bir sonug elde edemeyince “Ban ne yapmam gerek-
tigini sen sdyle. Bana bir isaret génder...” diye Allah’a dua etmistir.
Rityasinda kendi mezar tasinin istiinde Eva isminin Arapgasina
tekabiil eden Havva'nin yazili oldugunu gormiistiir. Uyaninca da
isaret istegine boyle bir cevap verildigini, kendisinin “Miisliiman
bir hanim olarak” gomdiileceginin kendine sdylendigini hatirlamak-
tadir. Her ne kadar bu riiyay1 o zaman unutup Islami seriivenine
devam etmisse de, birgiin Istanbul’da tamir edilmekte olan eski bir
Mevlevi tekkesinde ayni mezar tasini goriince hayretler icinde
kalmistir. Bir kag sene sonra Hacca niyetlendiginde de Ezher’deki

profesor arkadasimin tavsiyesiyle Havva adini resmen almistir.38

3 Cev.C Aydin, Istanbul, Sule Yay., 1999.

% Cev.C Aydin, Istanbul, Sule Yay., 2001.

3% http://www.diyanethaber.com/editor.asp?id=48 (19/05/2010.

¥ Islam'in Giileryiizii, 39.

% [slamin Giileryiizii, 55-56. 93
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Meyerovitch'in yine riiya karisimi bir bagka dini tecriibesi de
Hac islemleri esnasinda olmustur. Misir’da hacca niyetlenmesinin
akabinde, bir ara islerin iyice sarpa sarmasi iizerine bir aksam
uyumadan o6nce, “Bu hacc1 gercekten yapmam gerekiyorsa, gere-
keni yap!” diye Allah’a yakarmistir. Riiyasinda hi¢ tanimadig1 bir
adam ona giiliimseyerek “Hos geldin. Sen Medine’ye gideceksin,”
diye miijde vermistir. O ise itiraz ederek, ama gidemiyorum iste
diye mukabele etmistir. Adam tekrar giiltimseyip “Gidiyorsun
elbette, gel Medine’'ye,” diye cevap vermistir. Bu riiyadan sonra
Meyerovitch’in isleri kolaylasmis ve sonugta hacca gidebilmistir.
flging olan ise, riiyasinda gordiigii yabancimin kimliginin yillar
sonra kesfedilmesidir. Hacdan sonra riiyasinda gordiigii adamu
neredeyse unutmustur. Arada ziyaret ettigi ama bir seyhin zaviye-
sinde ayni resmi goriince, riiyasini tekrar hatirlayip resmin kime
ait oldugunu sormustur. Cevap, o kimsenin o zamanlar orada go-
rev yapmakta olup kendisi hacca gitmeden kisa bir siire 6nce vefat

eden bir muhafiz oldugudur.3?

Meyerovitch, yukaridakilerin disinda ¢ok ilging iki farkl: tec-
riibeyle, Sems-i Tebrizi'nin tuzaga diisiiriiliip yakalandigi yerin
tespiti ve Sems-i Tebrizi Camii'ndeki sandukanin gercekligine dair
sOylentilerin test edilmesini de nasil bizzat yasadigini detaylariyla
anlatmaktadir.#0

Din felsefesi ve bilhassa benim kisisel ilgim ag¢isindan bir bas-
ka onemli vurgu da Meyerovitch'in dinsel ¢ogulculuga dair soyle-
diklerinde ortaya ¢tkmaktadir. Tkbal'in “Ne Afgan vardir, ne Tiirk,
ne de Tataroglu. Bizler hepimiz ayn1 bahgenin, ayn1 agacin meyve-
leriyiz. Bizler ayni baharin a¢mis cicekleriyiz,”4! soziinii sik sik
tekrarlamay1 seven Meyerovitch, Tkbal ve Teilhad de Chardin’in
“yiikselen her seyin birbirine benzeyecegi”4? tezini mutasavviflarin
“tekerlek”43 semboliiyle birlestirerek farkli dinleri tekerlegin mer-

% Islam'mn Giileryiizii, 164-165.
4 fslamin Giileryiizii, 73-76.

a0 slamin Giileryiizii, 36.

2 [slam'in Giileryiizii, 38.

8 Jslam'm Giileryiizii, 45-46, 80.
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kezine/poyrasma dogru yolculuk yapan gelenekler olarak gormek-
tedir. Bu baglamda yaptig1 bir degerlendirme soyledir:

“Islam, yani Allah’a teslim olus, tekerlegin poyrasidir, de-
gismeyen merkezidir. Gergekten de bu biitiin dinlerde miis-
terektir... Eger siz tekerlegin ortasindaysaniz, Allah’a teslim
olmus durumdaysaniz, ister Hristiyan, Miisliiman, Budist
veya her ne olursaniz olun, siz Hakikatin igindesinizdir. Iste
bu manadadir ki, pek ¢ok iistad, her (Allah’a) teslim olan
kimsenin iyi bir Miisliman oldugunu sdylemislerdir. Buna
karsilik, tekerlegin jantinda kalirsaniz, o zaman siz fanatik
mollalar veya yobaz Katolikler gibisinizdir. Oyleyse, Allah’a
bu teslimiyetin merkezine gitmek gerekir, merkeze varildi-
ginda ise, orada bagkalariyla da bulusulur.”44

Meyerovitch, yine Mevlana’dan yola ¢ikarak, boyle bir hale
erismenin ilk sartinin goniil huzuru ve kalb husuu ile yapilan iba-
det oldugunu vurgulamaktadir.*> Bu yolda da “ilk adim1 atan her
zaman Allah’tir.” Mevlana'nin Senai’den &diing alarak ifade ettigi
gibi, insan bir seyi aramadan bulamadig1 halde, Allah’1 6nce bulur,
sonra aramaya baglar. Mevlana’'ya gore “ibadet, zihinsel, fikri bir
sey degil, aksine ruhun bir hamlesi, bir coskusudur,”4¢ bir cezbe
halidir, bir dolup-tasma durumudur. Meyerovitch, bu halin en
tipik ornegi olarak da Mesnevi’de nakledilen ¢oban ve Hz. Musa
kissasina deginir.#” Coban, son derece duygulu ama genel ilahiyat
acgisindan aptalca ve hatta kiifre gotiirecek sozlerle Tanr1'ya yaka-
riyordu. Hz. Musa bunlar1 son derece sakincali bularak, onun kiif-
re diistiigiinii ve Allah’tan uzaklastigini soyleyerek onu ikaz et-
mekle kalmamis, ayni zamanda azarlamistir. Zavalli adam, deli
divane ¢ollere diisiince, Tanr1 Hz. Musa'y1 ikaz ederek, asil olanin
arizi olan soz degil, cevheri temsil eden kalb/goniil oldugunu be-

lirtmis ve o halis as1g1 bulup, bu mesaji iletmesini istemistir:

“  [slam'm Gilleryiizii, 45-46; Meyerovitch bu diisiincelerini hemen her eserinde
giindeme getirmistir. Bkz.: E. de Vitray-Meyerovitch, Mekke Islam'in Kutsal Sehri,
gev. C. Aydin, Istanbul, Sule, 2004, 46; E. de Vitray-Meyerovitch, Giinesin Sark:-
s1, gev. C. Aydin, Istanbul, Sule, 2001, 43-44.

4 Giinesin Sarkisi, 84.

46 Duanin Ruhu, 171.

7 Duanin Ruhu, 171-172. 95
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“Ruhunda agk ile bir ates tutustur da,

Yak biitiin sozleri, biitiin diisiinceleri hep!...
Ask dini, biitiin dinlerden ayridir.

Agiklarin seriati da, mezhebi de Allah’tir.”48

Meyerovitch, yine Mevlana'nin rehberliginde yola devam
ederek, kullukta birlik diisiincesini Kabe ve Mekke metaforlariyla
da aciklamaya calisir. Kabe'ye gidilen yollarin farkliligina dikkat
¢eken Mevlana’ Fihi Mafih’te, yolda giderken birbiriyle kavga eden
yolcularin oraya vardiklarinda hedeflerinin ayni oldugunu fark
ederek anlasmazliklarinin sona erecegine dikkat cekerek, “yollar
her ne kadar cesitli ise de gaye birdir,” yorumunu yapmaktadir.4
[laveten, Meyerovitch’in dikkat gektigi bir baska husus da Mekke
disinda ve Mekke’de Kabe’ye yonelerek namaz kilan Miisliimanla-
rin durumlarinin ve hissettiklerinin farkliligidir. Mekke disinda
namaz kilan miiminlerin hepsinin yiizii Kabe’ye doniikken, gor-
diikleri sey onlerinde namaz kilan diger Miisliimanlardir. Mek-
ke’ye ulasip Kabe’de namaza duran bir miimin ise ilk defa bir bas-
ka “kardesinin sirtin1 degil yiiziinii gormektedir.” Yani merkeze
vardiginda, orada kardesini bulur. Ayni sekilde, “cokluk icinde
gizlenmis teklik olan Allah’a dogru yol alirken de yine baskasiyla
bulusulur.”5® Bu anlamda Kabe, kendilerini Allah’a teslim etmis
olan tiim inananlarin yoneldigi kutsal bir mekandir; tabii ki asil
olan, mekanin bizzat kendisi degil Allah’a yonelisi temsil etmesi-
dir. Bu agidan bakildiginda, biitiin dinlerin tabileri her ne kadar
goriiniiste birbirlerinden oldukga farkli yollarla Mutlak Hakikat'a
yonelmis de olsalar aslinda ayni1 yolun yolcular1 ve aym sifatin
tastyicilart olarak miimindirler; aralarindaki fark sadece teferruat-
tadir, hedeflerinde farklilik yoktur.

Bu meyanda, “Madem hedefler aym ise neden farkli yollar

var?,” sorusu akla gelmektedir. Meyerovitch’in buna cevabi iki

4 Mevlana, Mesnevi, ikinci kitap, 1720. misradan itibaren. Metin, miitercimin
kullandig: geviridir. Miitercim, Mesnevi gevirisinde dncelikle . Can, gerektigin-
de de V. izbudak terciimesini kullandigim belirtmistir. (Duamin Ruhu, 53, 11.
dipnot).

9 Duamn Ruhu, 29; Mekke Islam’in Kutsal Sehri, 46-47.

50 Mekke Islam’in Kutsal Sehri, 45-46.
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asamalidir. Biri, bu farklilig1 Allah’'in takdir etmesi, digeri ise eti-
molojik tahlillerden yola ¢ikarak islam kelimesine yiikledigi iki
anlamdir. Meyerovitch'in dini ¢ogulculuga referans olarak goriip
sik sik bagvurdugu ifadeler,>! Maide Suresi 48. ayette gecmektedir.
ﬂgili ayette, “Allah dileseydi, hepinizi aynmi kanuna tabi bir tek
iimmet yapardi; ama O, size verdigi ayr1 kanunlarla sizi denemek
icin, Oyle yapmadi. Bunun i¢in hayirl islerde birbirinizle yaris
edin; hepiniz Allah’a déneceksiniz, o zaman O, hakkinda ayriliga
diistiigiiniiz seyleri size haber verecektir,” ilami yapilmaktadir.
Meyerovitch’in Islam konusundaki degerlendirmesi de oldukga
ilgi cekicidir. Ona gore “Islam nedir?” sorusuna verilebilecek en
glizel cevap, onun “dua” oldugudur. Ancak dua, tipik anlamiyla
herhangi bir ibadet cercevesinde yapilan yakarma degil, kulun
kendini Allah’a tam teslim etmesi halidir. Bunun en iyi 6rnegini de
her inananin kendi dini sartlar1 ve anlayisi gercevesinde Allah’a
yonelmesi teskil eder. Meyerovitch’e gore, islam teriminin gercek
anlami ve yaratilmislarin Yaratan’a kars: eylemi olarak “insanog-
lunun temel dininin ismi” de budur.52 Tkinci anlam ise kurumsal-
lasmus din olarak Islam’1 ve Miisliimanlarin Allah’la olan iligkileri-
ni diizenleme anlamindadir. Meyerovitch, bu anlamiyla Islam’mn
biitiin vahiylerin 6ziinii biinyesinde barindirdigina inanmakta-
dir.53

Meyerovitch’de dinden ne anladigr da islam kelimesine yiik-
ledigi bu anlamlarla sekillenmektedir. Ona gore, “eger icsellesti-
rilmis, yeterince 6ziimsenmisse, kendinden bagkasint mutlaka kafir
ve imansiz gorerek, yiizeyde kalan gosteris ve kuru sekillere do-
niismemisse her din iyidir.”5* Bu nedenle, “biitiin dini gelenekler
kendi aralarindaki derin ve temel dini birlikteligi kesfetmeliler.
Her birinin topraga, hatta ilahi aydinliga saygi duymasi, her var-
likta, her tasta Allah’in kudretinin ihtisaminin bir tezahiiriinii

gormesi gerekir.”s5

51 Mekke Islam’in Kutsal Sehri, 47; Duanin Ruhu, 28-29

52 Duanin Ruhu, 13.

5 Duanin Ruhu, 15.

54 Giinesin Sarkisi, 45.

5 Giinesin Sarkisi, 45. 97
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Meyerovitch, Tkbal’in de yiikselen seylerin birligi konusunda

ayni diistindiigiinii ifade ederek soyle 6zetlemektedir:

“Ikbal’in temel diisiincesine gore, yiikselen biitiin seyler ay-
n1 yone yonelir, birbirine yaklasir ve benzesirler. Yiikselen
her sey birbirine yaklasirsa, bu demektir ki siz Bu-
dizm’inizde, Hiristiyanlik’inizda, Miislimanlik’inizda nihai
noktaya kadar ilerlerseniz, sonunda sizler birbirinizi Allah’a
teslimiyette bulusmus olmaktan baska tiirlii goremezsi-
niz.”56

Meyerovitch, bu diisiincesinin bir uygulamas: olarak da, kili-
senin bir tiir aforozla disladig1 Chardin’in “iyi bir Miisliiman oldu-
gunu soyleyebilir misiniz?” sorusuna, “Cok iyi bir Miisliiman. Al-
lah’in iradesine hi¢ kimse ondan daha fazla boyun egmis degil-
di,”57 seklinde cevap vermektedir. Ayn1 meyanda, ihtida konu-
sundaki ¢ekincelerini belirtirken “hem zaten yolun ne énemi var.
Asil olan, hedefe ulagmaktir,”58 diyerek ihtida etmek iizere kendi-
ne gelen bir kimseye iyi diisiinmesini salik verip su tavsiyede bu-

lunmustur:

“Zaten eger siz samimi iseniz, ihtida etmeniz de gerekmez.
Her inanmus kisi, en genis manevi tutum anlaminda Miis-
liiman olabilir. Onun Allah’a boyun egmis, Allah’a teslim
olmus olmasi yeterlidir. Bu teslimiyet, bu her seyi Allah'in
iradesine birakma, biitiin dinlerin ortak ekseni degil mi?”>°

Biitiin bunlardan Meyerovitch’in Islam’t &nemsemeyip her
seye goreceli bakan Miisliiman bir diisiiniir oldugu anlagilmama-
lidir. Ona gore, Mevlana’y1 okuyan insan zaten Miisliiman olmali-
dir.%0 Zira onun anlayisina gore Mevlevilik, hem Hristiyanlik hem
de Islam’mn temel degerlerinin hig birini inkar etmeksizin kendinde
mecz edip “onlara tam bir kardeslik ve dini birliktelik boyutu ka-
zandiran,”¢! i¢cinde en ufak bir dogmatizm barindirmayan bir me-

56 Jslam’'in Giileryiizii, 38.
5 Islam’n Giileryiizii, 38.
8 fslam’n Giileryiizii, 65.;
5 [slam’'n Giileryiizii, 59.
60 Jslam’'in Giileryiizii, 7.
98 61 Jslam'n Giileryiizii, 69.
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sajdir. Kendisi bunun fevkalade 6nemli oldugunu fark ederek®2
Miisliiman olmustur. Yine de Meyerovitch'e gore, meselenin 6zii-
niin su ya da bu yolun {iistiinliiglinden ziyade inanan kimsenin
Allah'a teslim olmasina bagh oldugunda kilitlendigini vurgulamak
gerekir. Islam ve onun Mevlevi yorumu ise, Meyerovitch gibi ken-
di geleneginde huzur ve siikun bulamayan bicare ruhlara bir arada

yasayabilmenin iyi bir regetesini sunmaktadir.
4. Sonug: Hakikat Yolcularinin Poyrada Bulusmasi

Insanlarin bir arada yasamalarina en biiyiik engelin 6n yargilar
oldugu sdylenebilir. Onyargilari ise, din, toplum, gelenek ve adet-
ler gibi bir ¢ok seyin besledigi malumdur. [nananlarin, hepsinin
muhtemelen ayni yolun yolcular1 oldugunu goérmeleri 6n yargila-
rin Stesine gegmekle miimkiindiir. On yargilari ile poyray1 unutup
yalnizca tekerlegin parmaklarina yogunlasan kimseler maalesef
inananlarin ayni kaynaga bagh olduklarini ve ayni hedefe yonel-
diklerini gérmekte zorlanmaktadirlar. Halbuki poyra olmaksizin
parmaklarin hi¢bir anlami yoktur; ¢iinkii merkezi olusturan, onlar:
bir arada tutan ve bir hedefe ulasmalarini saglayan poyradir.

Meyerovitch, hem Islam'in terim anlamlari hem de Kur'an'da
¢ogulculugu one ¢ikaran ayetlerden yola ¢ikarak yiikselen her
seyin bir yerde bulusacagini iddaa etmektedir. Tabii ki, bir sufi
olarak onun bu bakis agisin1 yogun bir sekilde Mevlevilige dayan-
dirdigini yeniden vurgulamak gerekmektedir. Yoksa Kur'an't oku-
yan bir ¢ok Miisliimanin ayn goriislere erismemesini, ayni sonug-
lara varmamasini, hatta hatir1 sayilir bir cogunlugun aksi
iddaalarda bulunmasini agiklamak hayli zor olurdu. Hangi oku-
manin daha dogru oldugunu test etmek gii¢ olmakla beraber, Mev-
lana ve ¢ogu mevlevinin hayatinin bu agidan zengin ipuglar ile
dolu oldugu bilinmektedir. Mevlananin cenaze tOrenine istirak
etmek isteyen diger din mensuplari ile Miisliimanlar arasinda ya-
sanan tartisma buna iyi bir 0rnektir. Mevlana gibi toplayict bir
onderin diinyasin1 degistirmesi herkesi tizmiis ve farkli dinlere

mensup da olsalar donemin Konya'sinda yasayan herkes ona kars:

6 Islam'in Giileryiizii, 69. 99
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son gorevini yapmak istemistir. Oyle zannediyorum ki bir din
adami ve Sufi olarak Mevlana etrafinda olusan bu biitiinliik bir
arada yasama tecriibesi agisindan son derece onemli bir gosterge-
dir.

Somiirgecilik vasitasiyla kendi {iilkelerinden istekli ya da is-
teksiz olarak Fransa'ya gelmis Miisliimanlarla Fransiz halkinin ve
yonetiminin arasi ge¢miste pek iyi olmamustir; giiniimiizde ise
daha da kotiilesmektedir. Ozelde Fransa, genelde Avrupa Birligi
igerisinde, Miisliimanlara karsi takinilacak en kati tavirlarin bagini
Fransa ¢ekmektedir. Boylesi bir tutumda somiirgecilik ge¢misin-
den gelen siyasi sorunlarin etkisi inkar edilemeyecek kadar biiyiik
olmakla beraber, Miisliimanlarin orada temsil ettikleri Islami anla-
yislar ve Miisliiman tiplemelerinin de etkili oldugu bir gercektir.
Eger Fransa Mevlana ve Mevlevilikle daha erken tanusmis olsaydi,
belki durum daha farkli olabilir ve 6n yargilarla dolu bdylesi kati
ve acimasiz bir yaklasim muhtemelen yumusatilir, her iki toplum
i¢cin de daha bir arada yasanabilir bir atmosfer olusabilirdi. 11 Ey-
lil't yasamis bir Amerika'da, yiizeysellikleri bir tarafa birakirsak,
Mevlana'nin eserleri ve diislinceleriyle ulastig1 yiiksek kabulii goz
oniine alirsak bu ihtimalin ¢ok da uzak olmadiginin farkina vari-
riz. Bu meyanda Meyerovitch'in Mevlevilik gercevesinde gelistir-
digi poyrada birlesme fikrinin son derece 6nemli oldugunu ve
cesitli ortamlarda seslendirildigi takdirde daha ¢ok taraftar topla-
yarak bir arada yasama tecriibesine giiclii bir 1s1k tutabilecegine
inanmaktayiz. Yirmibirinci yiizyilin baslangicini, oldukga yiiksek
maliyetli Milenyum Dome'la kutlay1p sonra onunla ne yapacagin
bilemeyen Ingiltere'nin aksine, sanatsal anlamda farkl1 yaklagimla-
ra da acik oldugu bilinen Fransa, kimbilir belki bir giin tekerlek ve
poyra sembollerinden esinlenen bir esere ev sahiplig ederek
Meyerovitch gibi kendi topraklarinda yetismis 6nemli bir Mevlevi
diistiniiriin hakkini teslim eder. Belki o zaman nasina sahip ¢ik-
madig1 kendi vatan evladina manevi miras1 yoluyla gercekten
sahip c¢ikarak hem huzur i¢inde yasayan bir toplum 6rnegi hem de

Meyerovitch'e vefa 6rnegi sergilemis olur.
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Abstract: Although the works of Rumi are studied not only in English but also in other
European languages, due to the dominance of English, these studies are not known
widely. A short internet tour on Rumi studies will prove that. Eva de Vitray-
Meyerovitch is the first name to come to mind when one thinks of Rumi in French.
Born into a wealthy Aristocratic family in 1909, Meyerovitch studied law and philoso-
phy. She came to know Rumi through Muhammad Igbal, know as the Rumi of his
century. Once she discovered Rumi, she learned Persian and translated almost all
works of Rumi and Igbal into French. All in all, she wrote and translated about forty
books, some of which have been translated into Turkish as well. Considering the lit-
eral meaning of islam as submission to the will of Allah and also seeing different re-
ligions as spokes of a wheel tied to a hub, Meyerovitch claims that the believers of
different religions will recognise that they climb to the same place as they reach to
the hub or peak. We believe this is something to be emphasized in developing the
mutual understanding of communities in their efforts of co-existing.

Key Words: Living together, religious pluralism, plurality and diversity, tolerance, accep-
tance.
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