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DEMSAZIN DUDAGINDAN UZAKTA:
MESNEVPNIN 27. BEYTINDE ASIGIN SUKUTU VE
SIRRIN MAHREMIYETI

Incinur ATIK GURBUZ*

Ozet

Mevlana’y1 ve onun temel eseri olan Mesnevi’yi layikiyla kavrayabilmek, dncelikle bu metinlerde
yer alan terimlerin tagidig1 tasavvufi ruhu ve anlam katmanlarimi ¢oziimlemekle miimkiindiir.
Mesnevi’yi anlamaya calisirken eserin 0ziine ve ruhuna vakif olabilmek i¢in kullanilan kelimeleri,
tasavvuf gelenegi ve Mevlana’nin digiince sistemi igerisindeki anlamlariyla ele almak
gerekmektedir. Mevlana’nin sozleri, yalnizca dilsel bir ifade degil; ayni zamanda derin bir manevi
tecriibenin ve kiiltiirel mirasin yansimasidir. Mesnevi terminolojisi, sembollerle o6riilii ¢ok katmanli
bir yapiya sahiptir; bu yapmin dogru anlasiimasi ise ilgili kavramlarin dini, kiiltiirel ve toplumsal
arka planmin bilinmesini de gerektirir. Bu bakimdan Mesnevi, yazildig1 donemden itibaren her
¢agda zamanin ihtiyaglarina gore pek ¢ok kez yeniden yorumlanmigtir. Mevlana’nin Mesnevi’sinin
27. beytine odaklanan bu makale de eserin 19-34. beyitlerinin farkli aragtirmacilar tarafindan
yapilmis serhlerini bir araya getiren ¢alismanin bir pargasidir. Baglam igerisinde Mevlana’ nin ilahi
aska dair sdyleyeceklerini, uygun muhatap bulamadigi igin sdylemeyip siiklt ettigi
anlagilmaktadir. Beyitte de bu suskunluguna aciklik getirmekte ve anlatmasinin sartini ortaya
koymaktadir. “Nasil ki ney, neyzenin dudagryla bulustugu zaman ses veriyorsa eger ben de kendi
dostuma yakin olursam sdyleyeceklerimi sdylerim.” demektedir. Beyitte bu sdylemler iizerinden
Allah’m veli kullarina emaneti olan askin sirlarinin ehline verilmesi gerektigi diistincesi
islenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, 27. beyit, Serh

DISTANT FROM THE SPIRITUAL CONFIDANT’S LIPS: THE SILENCE OF THE
LOVER AND THE SANCTITY OF THE SECRET IN THE 27TH COUPLET OF THE
MASNAVI

Abstract

To achieve a profound understanding of Mevlana and his seminal work, the Masnavi, it is essential
to unravel the sufi spirit and the multiple layers of meaning embedded in its terminology.
Interpreting the Masnavi requires approaching its vocabulary within the conceptual framework of
Mevlanad’s spiritual worldview and the broader sufi tradition. His expressions are not merely
linguistic constructs but reflections of an intense mystical experience and a deeply rooted cultural
heritage. The Masnavi’s terminology is characterized by a dense symbolic structure, the
comprehension of which necessitates familiarity with its religious, cultural, and social contexts.
Consequently, the Masnavi has been continuously reinterpreted across historical periods in
response to the evolving intellectual needs of its readership. Focusing on the 27th couplet of the
Masnavi, this article forms part of a broader study that comparatively examines classical and
modern commentaries on couplets 19 through 34. Within this framework, Mevlana’s silence
regarding divine love is interpreted as a deliberate act stemming from the absence of a worthy
interlocutor. In the 27th couplet, he articulates the condition under which this silence may be
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broken: just as the reed (ney) can only produce sound when it comes into contact with the lips of
the reed-player (neyzen), so too can divine truths be articulated only in the presence of a spiritually
qualified companion. Through this metaphor, the couplet underscores the principle that the secrets
of divine love, entrusted as a sacred trust to God’s intimate servants, must be disclosed solely to
those who possess the requisite spiritual aptitude.

Keywords: Mevlana, Masnavi, 27th couplet, Commentary

Mevland’nin biitiin eserleri, 6zellikle de Mesnevi’si, yiiksek diizeyde entelektiiel
bir birikimi, derinlikli bir ruhsal inceligi, nadir rastlanan bir vecd halini, 6zgiin bir
ask anlayisini ve istisnai bir sezgi giiciinii yansitmaktadir. Bu metinlerde, klasik
Sark edebiyatinin ortak anlati unsurlari arasinda yer alan motifler, Kur’an ayetleri,
hadisler, enbiya kissalar1 ile 6zellikle Hakim Senai ve Seyh Attir’in manzum
eserlerinden alman temalar, Dogu ve Bati kiiltiirii/gelenekleri ile Antik Cag
diisiiniirleri ve diistinceleri belirgin bicimde yer bulur. Mevlana, s6z konusu anlati
malzemeleri araciligiyla tasavvufi, dini, felsefi ve ahlaki diisiincelerini farklh
anlati diizlemlerinde ifade etmistir. Kimi zaman bir hikayeyi, basli basina bir
remzl metin olarak kurgularken kimi zaman yalnizca bir ya da birkag beyitten
olusan kisa motifler iizerinden cesitli telmihlerde bulunmustur (Cavusoglu, 2007,
s. 129; Sakaoglu, 2011: 175). Bu anlatim tarzi, onun sembolik diisiinceyi didaktik
amaglarla harmanlayan 6zgiin siir anlayisinin temel unsurlarindan biri olarak
degerlendirilmektedir. Ziya Avsar’a gére Mesnevi’yi diger metinlerden ayiran en
belirgin 6zellik, bu eserin Kur’an-1 Kerim’in 6zii olarak goriilmesine dayanan
yaygin ve yerlesik anlayistir. Gelenekte Mesnevi, “magz-1 Kur’an” yani
“Kur’an’mn 06zii” olarak kabul edilmis ve halk tarafindan bir tefsir olarak
degerlendirilmistir. Bu nedenle eser, “serif” sifati eklenerek anilmistir (Avsar,
2007, s. 59-60).

Hem bireysel tefekkiire hem de kolektif bilinglenmeye hizmet eden evrensel bir
anlatim giicline sahip olan Mesnevi, yazildig1 donemden itibaren her ¢agda genis
bir okuyucu kitlesine ulasmis ve zamanin ihtiyaglarina gore pek ¢ok kez yeniden
yorumlanmugtir. Bu siiregte eserin simgesel bir tasavvuf diliyle riilmiis olmasi
belirleyici bir rol oynamistir. S6z konusu simgesel dil, anlatilanlarin ilk bakista
kavranamamasina ve metnin hemen anlasilamamasina neden olmus; okuyucunun
sabirli olmasini, sezgilerini harekete ge¢irmesini ve hem zihinsel hem de ruhsal
bir hazirlik siirecine girmesini gerekli kilmistir. Bu sebeplerle Mesnevi, Tiirk
edebiyatinda kaynak metin olarak donemsel ihtiyaglara cevap vermek amaciyla
pek ¢ok kez serh edilmistir (Mesnevi’ye yapilan Tiirkce serhler igin bk. Ozdemir,
2016a). Serh gelenegi, metnin anlamint ve swlarimi agiklama, onceki serhleri
veterli bulmama, yeni yorumlara duyulan ihtiyag, bir talebi yerine getirme ya da
aski ifade etme gibi gesitli gerekeelerle siirdiirtilmiistiir (Tore, 2021a, s. 247-248;
Ceylan, 2011, s. 172; Tanyildiz, 2007, s. 124). Mesnevi’nin farklt donemlerde ve
cesitli cografyalarda defalarca serh edilmesi ve bu gelenegin giliniimiizde de
devam ettirilmesi, yalnizca edebi bir ilgiyle degil, ayn1 zamanda insanin degisen
anlam arayislariyla da dogrudan iligkilidir. Zira her donemin insani, kendi zihinsel
donanimu, kiiltiirel baglami ve varolugsal sorular1 dogrultusunda metni yeniden

295



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2025, 10 "Dinle Neylerden II" Mesnevi'nin 19-35. Beyit Serhleri Ozel Sayist
ISSN: 2536-4510

okumaya ve yorumlamaya yonelmektedir. Bu baglamda serh, yalnizca agiklama
degil, ayn1 zamanda metni yeniden iiretme ve ¢agdas zihinle iliskilendirme ¢abasi
olarak iglev gormektedir. Dolayistyla tarihsel siirecte ortaya konmus her bir serh,
kendi doneminin anlam diinyasina sundugu katki itibariyla hem anlamli hem de
gereklidir.

Yukarida izah edilen diisiincelerle Mesnevi’nin bugiiniin okuru tarafindan daha iyi
anlasilmasina hizmet etmesi amaciyla giinlimiizde de farkli formatlarda gesitli
caligmalar yapilmaktadir. Bu calismalardan biri de eserin ilk 18 beytinin her
birinin farkli arastirmacilar tarafindan serh edilerek Aralik 2024°te The Journal of
Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS) dergisinin “Dinle Neylerden -
Mesnevi'nin ik 18 Beyit Serhleri Ozel Sayisi”nda yayimlanmis olan makale
kiilliyatidir. Calismanin devami olarak 2025 yilinda da eserin 19 ila 34 arasi
beyitlerinin her biri yine farkli arastirmacilar tarafindan makale formatinda serh
edilerek ayn1 dergide 6zel say1 olarak yayimlanacaktir. Bu makale de s6z konusu
calisgmanin bir parcasit olarak Mesnevi’nin siikiitun hikmeti temasinin hakim
oldugu 27. beytini serh etmeyi amacglamaktadir. S6z konusu beyit su sekildedir:

iz S 355 Jles LI
oS S 5o 3 gmad

Baleb-i demsaz-1 hod ger ciiftemi

Hemgii ney men giifteniha giiftemi

Dostun dudagina es olsam eger,

Soylerdim ney misali, nice sozler! (Avsar, 2019, s. 110)

“Soluktasimin dudagina es olsaydim, ben de ney gibi sdylenecekleri sdylerdim.”
(Ors ve Kirlangig, 2015, s. 33)

Mesnevi’yi serh eden sarihlere gore bu beyitte, Mevlana’ nin i¢ diinyasinda tagidigi
derin anlamlar1 sdyleyip hikmeti giin yiiziine ¢ikarmasi i¢in kendisiyle uyumlu bir
dosta ihtiya¢ duydugu ifade edilmektedir. Ayrica soziin ancak onu anlayan bir
muhatapla anlam kazanacagi ve bu ylizden de “her sir her kulaga séylenmez”
ilkesi dogrultusunda, uygun bir muhatap bulunmadigi zaman siikGtun daha
hikmetli olacagi vurgulanmaktadir (Yavuz, 2007, s. 37; Kogoglu, 2014, s. 80;
Daglar, 2009, s. 230-231; Tanyildiz, 2010, s. 248; Yildiz Er, 2018, s. 84; Tore,
2021b, s. 312; Ozdemir, 2016b, s. 92; Salmani, 2020, s. 358; Ak, 2012, s. 73,
Oksiiz, 2008, s.117; Abidin Pasa, 2007, s. 32; Konuk, 2011, s. 92-93; Kenan
Rifai, 2015, s. 8-10; Tahir-iil Mevlevi, 1971, s. 82-83; Golpinarli, 1990, s. 23;
Top, 2011, s. 66-67).
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Bazi sarihler beyti miistakil olarak kendi i¢inde yorumlarken bazi sarihlerse sz
konusu beyti, 6nceki ve/veya sonraki beyit (ler)le iliskilendirerek bir baglam
icerisinde anlamlandirmaya ¢aligmaktadirlar. Bu baglamda Sar1 Abdullah,
Cevahir-i Bevdhir-i Mesnevi’sinde (Salmani, 2020, s. 358) 27, 28 ve 29. beyitleri,
25 ve 26. beyitlerle de iliskilendirilerek ayni baglam iizerinden birlikte
anlamlandirmaktadir. Sar1  Abdullah, sosyal gercek¢i bir bakis agisiyla
Mevland’nin “27. beyitte” miirsit ve miirit(ler) arasindaki iliskisi ¢ercevesinde
dergahtaki sohbet pratiklerine iligkin birtakim sinirlamalar1 dile getirdigini ifade
etmektedir. Bu ¢er¢cevede ask yolunun yolcusu olan talipler, 25 ve 26. beyitlerde
ifade edildigi {izere, agk ile beseri varligin en asagr mertebelerinden melekit
aleminin zirvesine dogru yiikselirler, varlik denizinde benliklerini yok ederek
vahdete ererler. Bu siirecte pek cok ilahi sirra mazhar olurlar. Sahit olduklari
sirlart da ehline yani diger Hak yolcularia anlatmak isterler. Ancak “lins (manevi
yakinlik) meclisi’nde bulunan heniiz benligini yok edip birlik makamina
ulasamamig “fark ehli” kimseler, anlayissizliklart ve uyumsuzluklar1 sebebiyle
sirlarm kesfine engel olurlar. Iste Sar1 Abdullah’a gore Mevlana, 27. beyitte
sohbet meclisinin mahiyetine isaret ederek; “Eger benimle ayni hali paylasan,
soztimle ve halimle uyumlu olan sir ehli kisilerle birlesebilseydim, yalnizca
onlarla sohbet etseydim ve ehil olmayan kimseler bu sohbetimize dahil olmasaydi,
sOylenebilecek olan seyleri mecliste ney gibi sdylerdim.” demektedir.

Ismail Rustihi-yi Ankaravi de, Mecmii atu’l-Letdyif ve Matmiratu’I-Ma’drif adl
serhinde (Tanyildiz, 2010, s. 248) bu beyti, 25 ve 26. beyitlerle iligkilendirerek
serh etmektedir. Ankaravi, 25 ve 26. beyitlerde anlatilan “topraktan yaratilmig
bedeni feleklere yiikselten, Tar’a can veren, onu raks ettirip yerinden oynatan
ask” ile ilgili olarak zihinlerde beliren “Mevlana’nin bu askin hakikatlerini ve
sirlarini neden agiklamadigir” sorusunun 27. beyitte cevaplandigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bu beyitte askin sirlarinin neden agiklanamayacagina dair gerekce
ortaya konulmaktadir. Sarihe gore Mevlana, “Lisan-1 hilimde demsaz olan
yarimin dudagina yakin olsaydim ney gibi sOylenebilecek olan sozleri sdyler,
askin hakikatlerini ve sirlarin1 agiklardim; lakin demsaza es olmamak ve sirdasa
uzak olmak, siikiit eylemeyi veya aklin idrak edebilecegi kadarini sdylemeyi
gerektirir.” demektedir. Sonrasinda da “Allah size, mutlaka emanetleri ehli
olanlara vermenizi emreder.” (Kur’dn-1 Kerim, Nisa 4/58) ayetine ve “Hikmeti,
anlayamayana sunmayin. Zira hikmete zulmetmis olursunuz. Ehli olandan da
esirgemeyiniz. Zira hikmete layik kisiye zulmetmis olursunuz.” hadisine atifta
bulunarak Allah’in veli kullarina emaneti olan askin sirlarinin sadece ehline
verilmesi gerektigini belirtmekte ve sonraki beytin de bu durumu agiklamak tizere
sOylendigini ifade etmektedir. Boylelikle s6z konusu beyti, 28. beyitle de
iliskilendirmektedir. Ankaravi gibi Murad Molla da (Oksiiz, 2008, s. 117) beytin,
“Madem ask bu kadar yiice ve serefli bir seydir, neden bu kadar kisa anlatildi1?”
sorusuna cevap olmak iizere kaleme alindigini diistiinmektedir. Sarih beyti, “Eger
derdimi anlayacak bir musahibim, benimle ayni dili konusan bir dostum olsaydi;
ney gibi ben de sdylenecek nice sozleri dile getirirdim. Ancak sirrimi anlayacak
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bir muhatap bulamadigim i¢in, askin anlatiminda bu kadariyla yetinmek zorunda
kaldim.” seklinde aciklamaktadir.

Sabtihi Ahmed Dede (Tore, 2021b, s. 312) ise serhinde “muhataba” odaklanarak
beyti; “Ya ben, askin sirrindan haberdar bir kimseyle sohbet etseydim ya da siz,
benim soOziimiin hakikatini anlamaya muktedir olsaydiniz da ben ney gibi
sOyleyeceklerimi sdyleseydim.” seklinde agiklamaktadir. Dervis Muhammed
Sifayi (Ozdemir, 2016b, s. 92), “Arif gibi demsaz bulsaydim sirlarimi sdylerdim.”
seklinde izah etmektedir. Abidin Pasa (2007, s. 32) ise arifin herkese nasihat
edebilecegini, ancak nasihatin disindaki tasavvufi sirlar1 ve ruhani hakikatleri
yalnizca onlarin inceligini kavrayabilecek insanlara agiklayabilecegi seklinde serh
etmektedir. Kenan Rifal (2015, s. 9-10), serhinde s0ziin, muhatabin idrak
seviyesine gore ayarlanmasi ya da susulmasi gerektigini ifade etmektedir. Konu
ile ilgili hadislere de yer veren sarih beyte, “Gormeyen goz, niiru fark etmez,
suyun krymetini, susayan bilir derler.” seklinde acgiklama getirmektedir. Tahirii’l-
Mevlevi (1971, s. 82-83) ise 27 ve 28. beyitleri birlikte serh ederek; soziin
kiymetinin dinleyene gore degisecegini, anlamayana anlatmanin miimkiin
olmayacagina deginmektedir.

A. Avni Konuk (2011, s. 92-93) tek tek sozciiklerin anlamlarin1 verdikten sonra
beyti, “Ben kendi musahibimin dudag: ile es ve arkadas ola idim, nay: iifliren
nayzen nasil tlrlii tiirlii nagmeler izhar ederse, ben de, benim nay gibi olan
viiciduma vaki olan ilhamat-1 ildhiyyeden sOylemege layik olan sozleri soyler
idim.” seklinde ag¢iklamaktadir. Mevlana’nin burada sahip oldugu batini bilgiyi
aktarmak arzusunda oldugunu dile getiren Konuk, beytin, Mesnevi'nin 3. beytinde
ifade edilen, “soyleyen ve dinleyen arasindaki uyum” = vurgusunu
kuvvetlendirdigini belirtmektedir.

O. Mevlevi (1972, s. 38-39), 27 ve 28. beyitleri birlikte ele alarak dipnotlarda
Tahirii’l-Mevlevi’nin, Veled izbudak’in, Nahifi’nin ve Reynold A. Nicholson’in
beyitle ilgili degerlendirmelerine yer vermektedir. O. Mevlevi, daha 6nce yapilan
serhlerde 27. beyit icin verilen “Mevlana, sirlarii sdyleyecek muhatap
bulamadig1 i¢in yakinmaktadir.” agiklamasina itiraz etmekte ve kendisinin bu
climleden, “Allah miisaade etseydi o sirlar1 sOylerdim” manasimi ¢ikardigini
sOylemektedir. Zira Mevlana gibi miirsidler, bazen Sems gibi erenlerle bazen de
siradan insanlarla muhatap olabilirler; ancak onlarin sozlerindeki derin sirlar
yalnizca arif olanlar anlayabilir. 26. beyitle de anlamsal bag kuran O. Mevlevi,
kendisini Allah’in “ney”i olarak goren Mevlana’nin asil maksadinin Allah’in
miisaadesiyle sdylemek oldugunu ifade etmektedir.

Metnin baglami dikkate alindiginda 27, 28 ve 29. beyitlerin anlam biitiinliigline
sahip oldugu ve zikredilen beyitlerde sevgilisinden ayr1 kalmis asigin
suskunlugunun, cesitli semboller iizerinden farkli boyutlariyla dile getirildigi
goriilmektedir. Bu calismanin konusu olan 27. beyitte ise esas olarak sairin
sOylemek istedigi halde soyleyemedigi sozler, anlatmak istedigi halde
anlatamadigr hakikatler oldugu mesaj1 islenmekte ve bunun sebebi ortaya
konulmaktadir. Kelime kadrosunun delaletiyle beyitte, asigin suskunluguna dair
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“sO0yle(ye)memek, anlat(a)mamak” eyleminin ney, demsdz, baleb, ciiftemi
kelimeleri {izerinden sembolik bir dille ifade edildigi dikkati ¢ekmektedir.
Mevlana, bir sarth birlesik ciimle formunda tasarlamis oldugu beyitte “Eger
dostumun/soluktasimin ~ dudagina es olsaydim ben de ney gibi
(soylenebilecek/sdylenmesi gereken) nice sozler sdylerdim” demektedir.

Mesnevi’ye “Bisnev in-ney” (Dinle bu neyden) hitabiyla baslayarak daha ilk
beyitten, s6zii sOyleyeni yani kendisini ney ile 6zdeslestirmis olan Mevlana’nin bu
beyitte de kendisi ile ney arasinda ayni ilgiyi kurdugu goriilmektedir. Beytin
ikinci misrasindaki hemcii ney men ibaresi igerisinde “gibi, misali” anlaminda bir
benzetme edati olan hemgii kelimesi, “ben” anlamina gelen men ile ney kelimeleri
arasinda bir ilgi kurmakta ve “ben ney gibi” anlamini saglayarak sairin kimligini
ney ile 6zdeslesmektedir. Misradaki “sdylemek™ anlamina gelen Farsca giiften
mastarina edilgen sifat tiireten -7 eki ve -ha cogul eki getirilerek olusturulan
giiftenihd kelimesi “sOylenebilir, dile getirilebilir seyler” anlamina gelmektedir.
Beyitteki baglam igerisinde kelime, “muhatabinin bulundugu manevi mertebeye
uygun olarak soylenebilecek sozler” anlamini karsilamaktadir. Burada giifteni ve
nagiifteni kelimelerinin tasavvufi gelenekteki bilgi tiirleri olan sdze dokiilebilir,
ifade edilebilir, anlatilabilir “zahiri bilgi” (ilim) ile ancak yasanarak, tecriibe
edilerek idrak edilebilen “batini bilgi” (marifet) anlamlarina geldigini unutmamak
gerekmektedir. Misranin sonundaki giiftemi kelimesi de yine giiften mastarinin
sart kipinin birinci tekil sahista ¢ekimlenmis bigimi olup “sdylerdim” anlamina
gelmektedir.

Mesnevi’yi serh eden sarihler, Mevland’nin beyitte sdylemek istedigi halde
sOyleyemedigi seylerin ne(ler) olabilecegine dair baz1 gorlsler ileri
siirmektedirler. Bu sozler; Sar1 Abdullah’a gore (Salmani, 2020, s. 358) zati agkin
dalgali denizinden tasan nurlarin, s6z kiyilarina yayilmig miisahede kabuklarinda
saklt sir incileri; Abidin Pasa’ya gore (2007, s. 32) tasavvufi sirlar ve ruhani
hakikatler; Hac1 Piri’ye gore (Yildiz Er, 2018, s. 84) askin batini ve hakiki boyutu;
A. Avni Konuk’a gére (2011, s. 92-93) ilm-i batin'; Sabtihi Ahmed Dede’ye gére
(Tore, 2021b, s. 312) hal-i asik (as1gin hali), visal-i magik (sevgiliye kavugmak),
isal-i 15k ve esrdr-1 hakdyik (hakikatlerin sirlar1); Vehbi-i Yemani’ye gore
(Ozgakmak, 2022, s. 291-293) hasb-i hdl-i talib (talibin halini anlatmak); Sem’i
Sem’ulldh’a gore (Daglar, 2009, s. 230-231) ilahi askin dogurdugu vecd, cezbe ve
istigrak gibi derin ruh hallerine dair sozle degil hélle aktarilan ve yalnizca
mahrem-i muhterem olanlar tarafindan anlasilabilen gizli ve mahrem sirlar

' A. Avni Konuk (2011, s. 92-93), Tiisteri’ye atifta bulunarak ilim tiirleri hakkinda su bilgileri
vermektedir: “Ma’lim olsun ki, ekébir-i evliyddan Sehl b. Abdullah Tiisteri (k.s.) buyururlar ki:
Alimin ii¢ tiirlii ilmi vardir. Birisi “ilm-i zahir”dir; alim onu ehl-i zahire sdyler. Ve digeri “ilm-i
batin”dir ki, bunu ancak ehline sdyler. Uciincii “ilim, alim ile Allah Teala arasinda bir sirdir; bu da
alimin hakikat-1 imanidir. Bunu ne ehl-i zahire, ne de ehl-i batina sdylemez.” Bundan anlagilir ki,
Hz. Pir’in sdylemek istedigi ilim, bu ikinci nevi’den olan ilimdir. Bindenaleyh bu beyt, yukarida
gecen “Sine hahem serha serha ez firdk” su beyt-i serifin te’kidi olur. Ve {i¢iincii nevi’ ilim, harf ve
savta sigmadigindan, lisdnen sOylenemedigi icin kamiller bu sirri, ancak karsilikli, kendi
hakikatlerine nazar etmek stiretiyle miisahede ederler.”
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hakkinda olacaktir. Bazi sarihlerse sozlerin ne olabilecegine dair herhangi bir
tespit yapmaksizin sadece 0zelliklerine ve ayirici vasiflarina odaklanmaktadir. Bu
cercevede Dervis Muhammed Sifayi (Ozdemir, 2016b, s. 92) bahse konu olan
sOzlerin, muhatab1 tarafindan anlasilmasi miimkiin (kabil-i kesf) olan sirlar
olacagini belirtmekte, Muini (Yavuz, 2007, s. 37) ise taglar1 bile sarhos edecek
kadar etkileyici ve mest edici olacagini sylemekle yetinmektedir.

Mevlana, eserin basinda yaptigi gibi bu beyitte de sOylemek istediklerini ney
metaforu lizerinden ifade etmektedir. Zira gelenek igerisinde ney, sadece bir
miizik aleti olmanin Otesine gecerek insanla Ozdeslesen bir varlik olarak
algilanmaktadir. Mesnevi’nin Onceki beyitlerinde de anlatildigi iizere ney,
baslangicta kamisliktaki kamislardan bir kamisken oradan koparildiktan sonra bir
usta eliyle i¢i daglanip -insanin yiizlindeki yedi delige (iki goz, iki kulak, iki
burun deligi ve bir agiz) mukabil (Tosun ve Erdogdu, 2014, s. 352)- bagn
delinerek neye doniistiiriilmiistiir. Kokeni kamis olmakla birlikte, siire¢ boyunca
muhatap oldugu kesme, daglama, delme gibi temizleme ve doniistiirme
faaliyetlerinin sonucunda mahiyeti degismis, giizel ve etkileyici bir sese sahip
olan bir enstriiman héline gelmistir. Bununla birlikte ney, her ne kadar en giizel
nagmeleri ¢ikarma potansiyeline sahip olsa da yine de kendi basina ses ¢ikaramaz.
Ancak bir neyzenin dudagini kendisine yaslayip nefesini tiflemesiyle ses verebilir.

Bilindigi iizere ney, ses ¢ikarilmasi hayli zor olan nefesli bir ¢algidir. Bu yilizden
neyzenin de basarili bir ney icrasi i¢in, aynmi ney gibi usul iizere uzun ve
mesakkatli bir mesk siirecinden ge¢mesi gerekmektedir. Basarili bir icra ve ideal
bir ses i¢in neyin de neyzenin de kusursuz olmasi ve aralarinda mutlak bir
uyumun bulunmas: sarttir. Ideal bir ney i¢in dogru tiiriin secilmesi, diiz olmasi,
ideal bogum araliklarina sahip olmasi gibi pek ¢ok sart1 karsilayabilen kamisin, iyi
temizlenmesi, deliklerinin dogru aralikta konumlandirilmasi ve dogru capta
delinmesi, ince ve saglam agizlik halkasi ile kaliteli baslik takilmasi gibi birgok
standard1 saglayacak sekilde iyi islenmis olmasi gerekmektedir. Neyzenin de
gliclii bir nefes kontroliine; ton (tin1), perde vb. teknik hususlarda hakimiyete;
makam, usul bilgisi gibi miizikal yetkinliklere; edep, sabir ve mesk usuliine riayet
gibi birtakim niteliklere sahip olarak iyi yetismis olmasi icap etmektedir.
Boylelikle iyi yetismis ideal bir neyzenin iifledigi iyi yapilmis ideal bir neyden,
dinleyeni mest eden ideal bir nagme ortaya cikar ve dinleyenlerin ruh halini
degistirip onlar1 bagka alemlere gotiiriir.

Beyitte neyzen, demsdz kelimesiyle karsimiza c¢ikmaktadir. Demsdz terkibi,
“nefes, an, zaman” anlamlarina gelen dem kelimesi ile “yapan, uyduran”
anlamlarina gelen saz kelimesinden olusan bir birlesik sifattir. Sézliiklerde “dost,
sirdas” anlamlart verilen terkip, baglam igerisinde ney ile birlikte kullanildigindan
“nefesle ses cikaran kisi” yani neyzen anlamina da gelmektedir. Bundan sonra
gelen “kendi ve bizzat” anlamindaki doniisliiliik zamiri hod, demsdz kelimesiyle
sairin dostuna, sirdagmma isaret edildigini gostermektedir. Beyitteki ney ve
demsaz/neyzen kelimeleriyle etrafinda literatiirde zengin bir mecazlar diinyasi
meydana gelmistir. Bu diinyada i¢i daglanmis, gévdesi delinmis bir kamis olan
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ney;, askla gonlii daglanmis, dertle bedeni yaralanmig asigi/insan-1 kamili
sembolize etmektedir. Bu baglamda demsazin/neyzenin neye iifledigi dem de ilahi
nefesi, yani Allah’in insana iifledigi ruhu temsil etmektedir. “Ney iifleme sanatini
icra eden”, neye nefesiyle ses veren neyzen ise temsili olarak ruhu, insan bedenine
iifleyen Allah’a ve ondan miilhem olarak da insanin “hayvani ruh”unu 6ldiiriip
“sultani ruh”unu diriltmesine rehberlik eden miirside karsilik gelmektedir. Sabtihi
Ahmed Dede (Tore, 2021b, s. 316), Mevlana’nin Mesnevi’nin ilk beytinde ney ile
kendisi arasinda kurmus oldugu iligki {izerinden ima ettigi mananin burada
acikliga kavusturdugunu belirtmektedir. Buna gore; neyzenin ney lizerinde mutlak
bir hakimiyeti bulunmaktadir; dolayisiyla neyzen neyi f{iflerse ney onu
sOylemektedir. Burada nasil ki neyin bir iradesi yoksa varligini yok edip ortadan
kaldiran insan-1 kamilin de se¢me iradesi bulunmamaktadir. Hakikat neyzeni olan
ask, viicut neyine ne iiflerse kisi de onu sdylemektedir. insan-1 kdmil gayb alemi
ile beserl alem arasinda bir alet ya da bir ney gibi olup gayb aleminden ne
ogretilirse onu sdyler yahut cilalanmis bir ayna gibi olup gayb aleminde kendisine
hangi suret gosterilirse beserl aleme onu yansitir. Dolayisiyla insan-1 kamilin
sOyledigi s6z kendisine degil, hakikat neyzenine aittir. Bu durumda Mesnevi de
Mevlana’nin degil Allah’in iradesiyle kaleme alinmistir.

Beyitte ney ile neyzenin anlamli ve etkileyici nagmeler terenniim etmek {izere bir
araya gelmesi, Farsca bdleb terkibiyle ifade edilmistir. S6z konusu terkip, “ile,
birlikte” anlamima gelen bd- edatiyla “dudak™ anlamindaki leb kelimesinin
birlesiminden meydana gelmektedir. “Dudakla birlikte” ya da “dudaga yakin”
anlamina gelen bdleb terkibi ilk bakista fiziksel bir yakinligi ifade etmekle
birlikte, beyitteki diger kelimelerle birlikte kendi baglami icinde diisiintildiiglinde
terkibin, sairin kendi demsaziyla/sirdasiyla igsel birlikteliklerini ve uyumlarini
ifade ettigi anlagilmaktadir. Ney metaforu ekseninden bakildiginda da kelimenin
sadece fiziksel bir yakinlig1 degil, ayn1 zamanda ruhsal bir birlikteligi ve uyumu
da ifade ettigi goriilmektedir. Esasen i¢i oyulmus, dis1 delinmis bir kamis olan
“ney”in, ses verebilmesi i¢in neyzenin dudagiyla bulugmasi gereklidir. Ancak
ideal bir ses i¢in tek basina fiziksel yakinlik yeterli olmay1p yukarida izah edildigi
lizere ney ile neyzenin nitelik bakimindan da miisavi olmalar1 gerekmektedir.
Kosut olarak “sair”in de hakiki askin dilinden konusabilmesi i¢cin demsazi olan
yariyle bir arada olmalari ve manevi olarak ayni seviyede bulunmalar
gerekmektedir.

Mevlana’nin meramini ney lizerinden anlatmayi tercih etmesinin nedeni ney ile
insanin hikayesi arasindaki benzerliktir. Insan da ney gibi, asil vatan1 olan ruhlar
aleminden koparilmis ve kulluk ile imtihan olup kemale ermesi i¢in diinyaya
gonderilmistir. Burada bir miirsidin rehberligiyle gonliinii ask atesiyle yakip
masivadan (Allah sevgisi disindaki her sey) temizleyerek, zikirle ve tefekkiirle
ilahi yanini temsil eden ruhunu gelistirirken diinya nimetlerinden gegmekle beseri
yoOniinii temsil eden bedenini ve nefsini zayiflatarak bir doniisiime ugrar. Cesitli
mertebelerden olusan bu doniisiim siirecinin son agamasinda kendi benligini,
mutlak varligin benliginde yok ederek vahdet makamina ulasir. Gegirdigi
doniisiim sonrasinda bedenen beseri alemde bulunmakla birlikte, ruhen gayb

301



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2025, 10 "Dinle Neylerden II" Mesnevi'nin 19-35. Beyit Serhleri Ozel Sayist
ISSN: 2536-4510

aleminde tiirlii hallere sahit olur ve artik kendisi de miirsitlik makaminda
bulundugu i¢in miisahede ettigi bu halleri, rehberi oldugu kimselere aktarip
onlarin tekamiiliine katkida bulunmak ister. Ancak bunun i¢in iki sart gereklidir:
ilk olarak vahdete ulastig1 ve artik kendi benligi bulunmadig i¢in Allah’in bunu
istemesi, ikinci olarak da muhatabinin hakiki askin sirlarini1 anlayabilmesi ic¢in
manevi mertebe bakimindan kendisiyle uyum igerisinde bulunmasi
gerekmektedir.

Yukarida anlatilmaya c¢alisilan muhataplar arasindaki uyum, beyitte semboller
tizerinden “demsaz” ile “ney”in dudak dudaga gelerek (baleb) cift olmasi
[clift(emi)] seklinde sanatsal bir diizlemde sairane bir sekilde ifade edilmektedir.
Beytin baglami diisiiniildiiglinde s6z konusu uyumun sonug¢ degil bir sebep
konumunda bulundugu goériilmektedir. Zira sdyleyen ile sdyleten (ya da dinleyen)
arasindaki uyum, sdylemenin/konugmanin onciil sart1 olarak takdim edilmektedir.
Asil muradin sarta baglandig1 bir kurgu lizerine insa edilmis olan beyitte, sart
edatt olan ger iki gramatikal yapry1 sart-cevap cilimlesi bi¢iminde birbirine
baglayarak kritik bir gorev iistlenmektedir. Beyitteki sart anlamini destekleyen bir
baska gramatikal yap1 da ciiffen mastarinin sart kipinin birinci tekil sahista
¢ekimlenmis bicimi olarak “birlesseydim, kavussaydim™ anlamina gelen ciiftemi
kelimesidir. Ger ciiftemi ibaresi, “eger birlesseydim, eger kavugsaydim” anlami
kazanarak “ney misali nice sozler soylerdim” seklindeki ikinci misranin sonunda
yer alan ve giiften mastarinin sart kipinin birinci tekil sahista ¢ekimlenmis bigimi
olan giiftemi “sOylerdim” eylemini gramatikal olarak sarta baglamaktadir. Bu
durumda Mevlana’nin “ney gibi sozler sdylemesinin™ sartr, onun “demsazina
baleb olmasidir.”

Anlam olarak sart kipinde cekimlenmis ciiftemi kelimesi, ger edatinin da
pekistirmesiyle birlikte, asi§in masukuna olan 6zleminin derinligini ve vuslat
arzusunun yogunlugunu etkili bir sekilde ifade etmektedir. Bir yanda Mevlana’ nin
dostun dudagina es olma o6zlemi varken, diger tarafta insanin/sairin/asigin
konusma/sdyleme/anlatma arzusu bulunmaktadir. Iste bu iki anlam dairesini bir
araya getiren gerdir. Insanlar icin konusmak, sairler i¢in sdylemek, asiklar icin
anlatmak ne kadar zaruri bir ihtiyagsa susmak, siikiita ermekse bir o kadar zordur.
Zira nasil ki cezbe halindeki bir dervis iradesini kaybederek semaya durursa,
cezbeye kapilan asik da aski(ni) anlatma hususunda irade sahibi degildir. Zira
susmak, sirr1 ehline yani masuka saklamak ayri bir meziyet gerektirir. Nitekim
Hz. Peygamber’in ilahi sirr1 emanet ettigi Hz. Ali’'nin ve Midas’in kulaklarina
iliskin gercegi Ogrenen berberin, agirligina dayanamadiklar: sirlarint kuyuya
anlatmalar ve kuyuya emanet edilen bu sirlarin da akan sularla, esen yellerle
kamighga wulagarak kamiglarin sesinden, ¢obanlarin kamislardan yaptiklari
neylerin nagmelerinden diinyaya yayilmasina iliskin anlatilar, sirr1 gizli tutmanin
ne denli zor oldugunu ortaya koymaktadir.

Beytin manasi dikkatle incelendiginde anlamin diiglim noktasinin demsdz oldugu
goriilmektedir.  Zira  okuyucunun/dinleyicinin ~ Mesnevi’den  beklentisi,
Mevlana’nin anlattimindan hakikatin sirlarina ermektir. Ancak Mevlana beyitte
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demsdzina bdleb olmayinca yani dostuna yakin olmayinca bu sirlan
acamayacagini soylemektedir. Bu noktada okuyucunun/dinleyicinin muradin hasil
olmasina, beklentisinin ger¢eklesmesine engel olan durum, demsdzin yoklugudur.
Iste bu sebeple biitiin dikkatler demsdza cekilmekte ve biitiin ¢abalar onun kim
olabilecegini tespit etmeye yonelmektedir. Demsdzin kim olabilecegine dair akla
gelen ilk ihtimal, Mevlana’nin yasam seriiveninde doniistiiriicii gii¢ olarak onemli
bir yere sahip olan ve gaybubetiyle Mevlana’y1 suskunluga sevk etmis olan Sems-
i Tebrizi’dir. Oncesinde déneminin 6nde gelen alimlerinden olan Mevlana, Sems-i
Tebrizi ile tanistiktan sonra manevi olarak tekamiil ederek dnemli bir mutasavvif
haline gelmistir. Bu siiregte iki kez habersizce sehirden ayrilip sessizce kaybolan
Sems’in yoklugunda Mevlana, musahiplerinin bekledigi gibi 6zlemleri giderecek
sohbetler yapmamis, aksine susmus, dis diinyadan soyutlanmistir. Bu sebeple
Mevland’nin beyitteki suskunlugunun sebebi olan kayip dostun Sems-i Tebrizi
olmasi akla yatkin gelmektedir. Ancak sarihlerin higbirisi bu ihtimal iizerinde
durmamaktadir. Hatta A. Avni Konuk (2011, s. 92-93), ilimleri zahiri, bdtini ve
hakiki olmak tizere {lige ayirdig1 serhinde, Mevlana’nin beyitte sdyleyecegini ifade
ettigi seylerin batini ilme dair oldugunu belirtmekte ve Mevlana ile Sems
arasindaki ilmin, tasidigi anlam yiikii sese ve s6ze sigmadigi i¢in kamillerin ancak
kendi hakikatlerine nazar etmek suretiyle miisahede ettikleri liglincii ilim tiirli olan
hakiki ilim oldugunu ifade etmektedir. Boylece Konuk, beyitte 6zlemi ¢ekilen
dostun Sems-i Tebrizi olamayacagini dolayli olarak ifade etmis olmaktadir.

Bu baglamda Mesnevi sarihlerinin demsdz1 belirli bir kisi olarak degil, fend
fi’lldha ulasip vahdete ermis kamil insan ve/veya irfan sahibi arif kisi olarak
tanimlanabilecek bir tip olarak tarif ve tavsif ettikleri dikkati ¢ekmektedir. Bu
noktada en ¢ok vurgu yapilan hususlar; anlayis ve idrak sahibi olma, ehil olma, sir
tagityabilme ve muhatabiyla uyum igerisinde olma vasiflaridir. Beyitteki demsdzin,
Muini’ye gore (Yavuz, 2007, s. 37) muhatabiyla sirra vukufiyeti (mahrem), goniil
yakinlig1 (hemdem), lisan ortakligi (hem-zebdn) ve nefes/nefs birligi (hem-nefes)
olmasi; Dervis Muhammed Sifayi’ye gore (Ozdemir, 2016b, s. 92) muhatabin
anlayan ve onunla hemhal olan bir arif olmasi; Abidin Pasa’ya gore (2007, s. 32)
tasavvufi sirlar1 ve ruhani hakikatleri, onlarin inceliklerinin gergeklerini gerektigi
gibi kavramaya hazir, akilli ve olgunluga ulasmis, sir saklayabilecek bir kisi
olmast; Sabtihi Ahmed Dede’ye gore (Tore, 2021b, s. 3012) askin 6ziinii bilmesi,
onun mecazlarmi ve hakikatini ¢dzebilecek irfana sahip olmasi; Ebussutid El-
Kayseri’ye gore (Kogoglu, 2014, s. 80) anlayisli ve cezbe sahibi olmasi; Haci
Piri’ye gore (Yildiz Er, 2018, s. 84) ilahi hakikatten nasibi olan, kalbi agk ve
hikmetle dolu olup askin sirlarina agik ve ehil gonle sahip olmasi; Vehbi-i
Yemani’ye gore (Ozcakmak, 2022, s. 291-293) miirsid-i kamilin egitim ve
terbiyesiyle kemale ermis, fazilet ve sadakat sahibi, dostluk ve uyum yoluyla
miirsidiyle yakinlik kurmus olmasi; Sem’i Sem’ullah’a gore (Daglar, 2009, s.
230-231) bilgi ve hal diizeyinde olgunlagsmis, soziin de siikitun da hikmetini
bilen, askla yanmis ve bu yanisla pismis (mahrem-i esrdr-perddz-i piir-siz ii
glidaz), yiiksek idrak sahibi (demsdz-1 biilend-pervdz) goniil ehli bir mahrem-i
muhterem olmasi1 gerekmektedir. Sar1 Abdullah ise (Salmani, 2020, s. 358)
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demsdzi, sevk ehli olup gaybi tecellilere susamis olan, mana yiikiinii tagiyabilecek
bir gonle sahip olan, manay1 idrak etmede ve saklamada yetenegi olup ehliyeti
bulunan bir insan tipi olarak tarif etmektedir. Ayrica sirlarin ve derin hakikatlerin
paylasiminin, ancak miisterek zeminin bulunmasi halinde miimkiin olabilecegine
dikkati ¢ekerek muhataplar arasindaki uyuma vurgu yapmaktadir.

Mevlana’'nin beyitte dile getirdigi “ney gibi sozler sdylemesi” i¢in One siirdiigii
“demsazina baleb olma” kosulu, hakikatin dile gelmesi i¢in metafizik diizlemde
saglanmas1 gereken i¢ ve dis uyumu ifade etmektedir. Mevlana, gonliindeki
sirdastyla dudak dudaga olamadifr igin simirli konusmakta hatta susmaktadir?.
Nitekim Ismail Rustihi-yi Ankaravi (Tanyildiz, 2010, s. 248), séz konusu
yakinligin olmadigi durumlarda ya siikit etmek ya da aklin idrak edebilecegi
kadar konusmak gerektigini belirtmektedir. Sem’i Sem’ullah da (Daglar, 2009, s.
230-231) muhatabint bulamayan dudagin Admiis olacagini belirtmektedir. Bu
durum tasavvufi 6gretide siikiitun hikmeti® seklinde ifade edilmektedir. Bu hikmet,
sadece bireysel bir tutum degil, ayn1 zamanda manevi bir egitimdir. Sifi,
konusarak degil susarak ogrenir ve Ogretir®; ¢iinkii hakikat, kelimelerle degil
kalple anlagilir. Zaten hakikat de ehlini bulmadik¢a anlasilmasi miimkiin olmayan
bir sirr1 ihtiva eder. Bu kaynak-sir-muhatap iliskisini, giinlimiizdeki radyo,
televizyon, telefon gibi iletisim araglari i¢in {retilen ve dagitilan yayin
dalgalari/frekanslar1 {izerinden Orneklendirerek somutlastirmak miimkiindiir.
Soyle ki; giinlimiiz diinyasinda her an yer yerde ylizlerce radyo, televizyon hatta
telefon da hesaba katilirsa binlerce belki milyonlarca yaymn dalgasi ¢evremizi
kusatmis vaziyettedir. Bu dalgalarin her biri bir sarkiy1, bir fotografi, bir videoyu,
iki dostun telefon goriismesini tagimakta; dalgalarin etrafin1 kusattigi, aralarinda
dolastig1 insanlarsa biitiin bu iletilerden, iletilerin i¢eriklerinden habersiz yasayip
durmaktadir. Iletilerden ancak uygun alici araci olanlar haberdardir, iletilerin
igeriklerine de ancak emegini, zamanini, enerjisi ayirarak onu anlamaya calisanlar
ulagabilmektedir. Havada kisa bir siireligine akip giden bir sarkiyr ancak
radyosunu dogru frekansa ayarlayabilenler dinleyebilir. Televizyondaki bir filmi,
ancak dogru zamanda, dogru yerde olup dogru kanali seyredenler izleyebilir.
Dosttan gelen bir mesaj1 da ancak binlerce telefon arasindan dogru telefona sahip
olan kisi okuyabilir. Sarkilar ne kadar giizel, filmler ne kadar etkileyici, mesajlar
ne kadar igten de olsa; eger uygun cihaz yoksa, alic1 kapaliysa ya da kanal yanlis

2 Mevland’nin diisiince diinyasinda ve eserlerinde siikit kavraminin énemi ve islenisi igin bk.
Sihiyeva, 2007.

3 “Siikiit etmek, kisinin zihnini ve fikrini toplayip ge¢misini muhasebe etmesine ve gelecegine dair
planlar yapmasina vesiledir. Iyilik ve kotiiliigii karsilastirmak, kar ve zarar1 tartmak siikit etmekle
miimkiindiir. Gilinliik yasantida ve ahirete yonelik ¢alismalarda art1 ve eksiler siik{it etmekle bilinir.
Siik(t etmeden saglikli bir karara varmak, dolayisiyla dogru yolu bulmak olduk¢a zordur. Zira
kisinin 6nce kendini ve daha sonra Rabb’ini bulabilmesi tefekkiirle miimkiindiir. Tefekkiiriin 6n
sart1 ise, stiklttur. Yerine gore konugmak Onem arz ettigi gibi, yerine gore de siiklit etmek
onemlidir.” (Sonduk, 2024, 5.20).

4 A. Avni Konuk (2011, s. 92-93), Mevlana ile Sems arasindaki iletisimin bir rnegi oldugu hakiki
ilim diizeyinde, bu ilmin tasidig1 anlam yiikii sese ve sdze sigmadig1 i¢in kdmillerin ancak kendi
hakikatlerine nazar etmek suretiyle miisahede ederek 6grenip dgrettiklerini ifade etmektedir.
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frekansa ayarliysa sarkilari dinleyebilmek, filmleri izleyebilmek mesajlari
okuyabilmek miimkiin degildir. Biitiin iletisim bigimleri gibi burada da saglikli bir
iletisimin gerceklesebilmesi i¢in asik ile masuk ayni iletisim araglarina sahip
olmali, aym iletisim dilini kullanmali ve aym iletisim frekansinda
bulusabilmelidir.
Beyitteki “ciiftemi” kelimesi, iki varlik arasindaki manevi mertebe/seviye
uyumuna isaret etmektedir. Bu g¢erceveden bakildiginda ciftlerin his, diisiince,
ifade ve fiiliyat bakimlarin ortak ozellikler sergilemeleri ve uyum igerisinde
olmalar1 gerektigi ortaya c¢ikmaktadir. Rastgele yan yana gelmis, aralarinda
soylem ve eylem ortakli§i bulunmayan kimselerin bir uyum igerisinde
olmadiklarindan ¢ift olabilmeleri de miimkiin degildir. Anlatma ve
anlama/anlasilma siirecleri diisiiniildiigiinde iletisimin saglanabilmesi i¢in temel
sart, iki kutup arasinda yetkinlikler bakimindan bir uyumun bulunmasidir. Verici
ile alic1 arasindaki uyum sarti, bir yandan modern yagami miimkiin kilan, giindelik
yasamimiz i¢in son derece gerekli bir ihtiya¢ olan elektrigin, diger yandan sahip
oldugu insan bedeninin tasiyamayacagi kadar yiiksek enerjiyle son derece
tehlikeli bir glic olmasi ilizerinden 6rneklendirilebilir. Binlerce voltluk yiiksek
gerilim hatlariyla sehirlere ulastirilan elektrik enerjisi, trafolar vasitasiyla
evlerdeki elektrikli aletlerin zarar gormeden calisabilecegi volt degerine
diistiriilmektedir. Zira eger yliksek gerilim hattindaki enerji, voltaj ayarlamasi
yapilmadan evlere verilirse biitiin elektrikli aletler patlatacaktir. Iste ilahi sirra
muhatap olacak kisinin de bu 6rnekte oldugu gibi sirrin agirligini tasiyabilecek
kapasitede, seviyede olmasi gerekmektedir. Nitekim Thr dagi, gerekli kapasiteye
sahip olmadig1 i¢in Allah’in tecellisine dayanamayip paramparca olmustur.
Boylece Allah, yiiziinii gorme konusunda 1srarct olan Hz. Msd’ya, tecelli icin
gerekli icsel yetkinliklere sahip olmayanlarin basima ne gelecegini Tar’a tecelli
ederek gostermistir. Mevlana, 25 ve 26. beyitlerde isledigi bu kissa ile hakikatin
sirrina ulagsmak isteyen Mesnevi okurlarina, Hak asiklarina once ruhsal olarak
tekamiil etmelerini ve goniillerini hakikatin tecellisine uygun héle getirmelerini
salik vermektedir. Yoksa mana ne kadar oniinde bulunsa da, ne kadar zahir olsa
da anlama ruhsatina kavusmamis g6z o manaya vakif olamaz; hakikatin sesi ne
kadar yakindan gelse de, ne kadar yiiksek olsa da duyma sirrina erememis kulak o
sirr1 igitemez. Kabiliyeti olmayan dag nasil ki tecelliye dayanamayip patlarsa ilahi
sirlart idrak edemeyen insan da bir kez degil, giinde yliz kez gonliine Hak tecelli
etse de bunun farkinda olmadan yasayip gider.

Sonuc¢

Bu makalede Mevlana’nin Mesnevi’sinde yer alan Bdleb-i demsdz-1 hod ger
cliftemi / Hemgii ney men giiftenihd giiftemi [Eger dostumun/soluktagimin
dudagma es olsaydim ben de ney gibi (sOylenebilecek/sdylenmesi gereken) nice
sozler sdylerdim] seklindeki 27. beyit, geleneksel serh yontemiyle yeniden serh
edilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢ercevede daha dnce kaleme alinmis olan serhler hem
kendi i¢lerinde degerlendirilerek hem de benzerlikleri ve farkliliklar1 bakimindan
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diger serhlerle karsilastirilarak elde edilen bulgular metne yansitilmistir. Ayrica
beyitte yer alan kelimeler, ibareler ve ciimleler; kdken, gramer ve anlam
ozellikleri bakimindan ele alinarak hem kendi i¢lerinde hem de diger unsurlarla
iliskileri bakimindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bdylece beyitteki
kelimeler arasindaki yapisal ve anlamsal baglarin ortaya c¢ikarilmasi ve
kelimelerin baglam igerisindeki islevlerinin ve anlamlarinin tespit edilmesi
amaglanmistir. Mevland’nin {islubu, edebi sembollerle oriilii ve tasavvufi
sOylemlerle ortiilii oldugu i¢in kelimelerin gelenek icerisinde kazanmis olduklari
sembolik anlamlar1 da tespit edilmis ve beyti anlamlandirma siirecine dahil
edilmistir.

Mesnevi  sarihlerinin  bazilari bu beyti hi¢ aciklamamiglar, bazilartysa
aciklamalarim1 beyti Tiirkceye ¢evirmekten ibaret sayilabilecek sekilde oldukca
kisa tutmuslardir. Bazi sarihler beyti kendi i¢cinde degerlendirirken baz1 sarihlerse
onceki (25 ve 26. beyitler) ve/veya sonraki (28 ve 29. beyitler) beyitlerle
iligkilendirerek insa ettikleri baglam {izerinden anlamlandirmaya caligmiglardir.
Beyti serh eden sarihler, Mevlana’nin séziin manasim1 kavrayacak uygun bir
muhatap bulamadigi icin siikit ettigini ve beyitte de onun, “i¢ diinyasinda tagidigi
derin anlamlar1 sdyleyip hikmeti giin yiiziine ¢ikarmasi i¢in kendisiyle uyumlu bir
dosta duydugu ihtiyact” dile getirdigi konusunda hemfikirdirler.

Metnin igerisindeki baglama bakildiginda, sevgilisinden/dostundan ayr1 kalmis
asigin  suskunlugunun, c¢esitli semboller iizerinden farkli boyutlariyla dile
getirildigi 27, 28 ve 29. beyitlerin kendi i¢inde anlam biitiinliigiine sahip oldugu
goriilmiistiir. Calismanin konusu olan 27. beyitte ise esas olarak sairin sdylemek
istedigi halde sdyleyemedigi sozler, anlatmak istedigi halde anlatamadigi
hakikatler oldugu mesaj1 islenmekte ve bunun sebebi ortaya konulmaktadir.
Kelime kadrosunun delaletiyle beyitte, asigin siiktuna isaret eden
“soyle(ye)memek, anlat(a)mamak” eylemi; her biri gelenek igerisinde zengin
cagrisimlara sahip olan ney, demsdz, baleb, ciiftemi kelimeleri tizerinden sembolik
bir dille ifade edilmistir. Nasil ki ney, neyzen ile dudak dudaga gelip ¢ift olmadan
ses veremezse miirsit de kendisiyle ayni manevi seviyede bulunan bir dost
olmadan icindeki ilahi sirlann aciklayamayacagin1i sdylemektedir. Esasen
gramatikal olarak olumsuz bir yapinin bulunmadig: beyitte anlamin da olumsuz
olmadigi, sadece sarta baglandigi dikkati ¢ekmektedir. Bu c¢ercevede miisahede
ettigi ilahi sirlan gizlemek degil, sdylemek istemektedir; ancak sir ancak ehline,
yani onu hakkiyla idrak edebilecek ve ehil olmayandan saklayabilecek kisiye
verilmelidir. Bu bakimdan muhatabin da arif olmasi, Mevlana ile ayni diizeyde
bulunup yetkinlikleri bakimindan ona es olmasi gerekmektedir. Nitekim beyitte
Mevlana, eger kendisiyle uyum igerisinde olan bir dostunu bulursa onunla
konusup anlatabilecegi sirlar1 ona sOyleyecegini ifade etmektedir. Bu noktada
muhataplarin ayni1 frekansta bulusabilmeleri, iletisim kurup anlasabilmeleri igin
icinde bulunduklari manevi mertebeler ve sahip olduklari1 dil diizeyleri, yani hal
ve kal bakimindan es olmalar1 gerekmektedir.

306



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2025, 10 "Dinle Neylerden II" Mesnevi'nin 19-35. Beyit Serhleri Ozel Sayist
ISSN: 2536-4510

Askin sirlari, her goniilde yankilanmasi miimkiin olmayan ilahi bir emanettir ve
bu emanetin sadece ehline verilmesi gerekir. Ehlin bulunmadig1 noktada her sey
stik@ita erer; biitlin sesler susar, alem sessizlige gomiiliir. Zahiren ses ¢oktur ama
i¢clerinde mana yoktur. Bu durumda stiktit bir eksiklik degil; bilakis bir meziyettir.
Zira Hz. Peygamber’in “Hikmeti, ehli olmayana vermeyin.” buyrugu, hikmeti
sadece ehline vermeyi emreder. Bu noktada ehil olmayana hakikat sirrin1 teslim
etmek, hikmete zulmetmek olur. Dolayisiyla sair, eger yarinin dudagina mukarin
olsaydi, ney gibi nice sozler sdyleyebilecegini sdylerken, aslinda hakikati ancak
hak edenle paylasabilecegini ifade ederek konugmanin sartini dile getirmektedir.
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