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DIiNi TARAFI DISLANMIS BiR HUMANIST DUSUNUR TiPLEMESI:
MEVLANA CELALEDDIN ROM{

Yrd. Dog. Dr. Seyfullah KARA”

Tarthe damgasmt vurmus, insanliga hayatlan ve fikirleriyle yon vermis ve boylece insanhgin ortak
degerlerini yansitarak adeta bir bagvuru kaynagr haline gelmis kimi 6énemli sahsiyetlerin daha sonra
gelenlerce zaman zaman istinat zemini olarak kullanildiklan bir gercektir. Bunun sebebi, herkesin ve her
kesimin bu tiir sahsiyetlerde kendisine ait bir seyler bulmasi oldugu gibi, énemli bir deger olmast
dolayisiyla onun séylemlerine bagvurarak kendi hayat tarzini, fikir ve disiincelerini mesrulastima gibi
ideolojik ve yanli bir amac da olabilmektedir. Tsaret ettigimiz bu degerlerden biri de Mevlana Celaleddin-i
Rami’dir.

Gergekten kendine 6zgii tasavvufi diisiinceler, sufi hayata getirdigi actimlan ve kaynagm Kur’an ve
sinnetten alarak gelistirdigi evrensel insani degerleri kendine has tislubuyla dile getirerek yasayan Mevlana
Celaleddin-i Rimi, sadece Tiirk-Islam aleminin degil, ayn1 zamanda tiim diinyanin da ortak degeri haline
gelmistir. Tim diinyaya mal olmasindan 6tiirtdir ki, UNESCO, Mevlana’nmn 800. dogum yilina tekabtil
eden 2007 yiu “Diinya Mevlana Yilr” olarak kabul etmistir.

Aslinda diinyaca kabul géren tGnlii degerimiz sadece Mevlana degildir; aynt zamanda Yunus Emre,
Hact Bektas-1 Vell, kismen Hact Bayram-1 Veli, Ahi Evran gibi diger sufilerimiz de benzer ragbete
ulasmis durumdadir. Ulkemizde bu sufiletle ilgili olarak gerek resmi kurumlar ve gerekse sivil olusumlar
tarafindan gesitli zaman ve platformlarda seminerler, sempozyumlar, kongreler diizenlenmistir!. Isin
ileing olan tarafi, ele alinan ve haklannda bilimsel faaliyetler dizenlenen kisilerin ortak tarafinin, resmi
anlayisin hicbir sekilde tolerans gostermedigi sufizm ve tarikatlarla iliskili olmalandir. Tste tam da bu
noktada, “Bunun sebebi ne olabilir?” sorusu akla gelmektedir. Elbette bu soru, tzetinde durulmast
gereken bir mesele olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Bilindigi gibi Turkiye, Tanzimatla bitlikte baslayan ve Cumbhuriyetle beraber yikselen bir ivmeyle
devam eden batililasma siirecinin igine girmistir. Batililasma olgusu artik devlet politikast haline gelmis ve
demokrasi tarihimizde batililagma olgusuna karst en aykin sGylemleri dile getiren siyasal olusumlarin
iktidar olmast dahi bu politikayt degistirememistir. Ulkemizde batililasma miicadelesi, 6teden beri devleti
temsil eden elitlerle halk arasinda zimni bir miicadele seklinde devam etmistir. 19507lerde ¢ok partili
hayata gecisle bitlikte baslayan ve bir siire¢ icinde gittikce gelisen fikir Szgiirlikklerine paralel olarak
batililasma kargisinda tamamen milli anlayisa sahip séylemler de gelistirilmeye baslanmuis, 1960’ yillarda

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

1 Bu sahislarla ilgili 1991 yilina kadar diizenlenen sempozyum, kongre ve seminerlerin kimler tarafindan ve hangi tarihlerde
yapildigiyla ilgili olarak bkz. Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkiye’de Kiiltiirel-Ideolojik Egilimler ve Bir XITL-XIV. Yiizyil Tirk
Halk Sufisi Olarak Yunus Emre’nin Kimligi, “Uluslararas: Yunus Emre Sempogyumn Bildiriler?”, Atatiirk Kiltar, Dil ve
Tarih Yiksek Kurumu Atatiitk Kiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 1995, s. 80-81 (dipnotlarda). 1991 yilindan sonra da
ayni sufilerle ilgili olarak cesitli zaman ve platformlarda ulusal ve uluslararasi sempozyumlar diizenlenmeye devam
edilmistir. Gazi Universitesi Ttrk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Merkezi, I. Tiirk Kiltiirii ve Hact Bektas Vel
Sempozyumu, 22-24 Ekim 1998; 1. Uluslar arast Hact Bektas Veli Sempozyumu, 27-29 Nisan 2000; Uluslar arasi
Mevlana Sempozyumu, Istanbul-Konya, 8-12 Mayis 2007; Uluslar arasi Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, Urfa, 26-
28 Ekim 2007. Yunus Emre ile ilgili yapilan poptler ve bilimsel ¢alismalar ise onlatla bile ifade edilmeyecek kadar ¢oktur.
Mesela bu konudaki ¢alismalardan 6nemli bir kismi i¢in bkz. Tiliicd, Sileyman, 1991-1997 Yillar1 Arasinda Yunus Emre
Uzerine Yayinlanmis Bazi Kitaplar, EKEV Akademi Dergisi, 1 / 2, 1998, s.107-115. Biitin bunlara iaveten bazi
tiniverseter biinyesinde énemli sufilerle ilgili arastirma merkezleri kurulmustur. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Merkezi, Selcuk Universitesi Mevlina Arastirma ve Uygulama Merkezi bunlardan bazilaridir.
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buna sol séylemler de eklenmistir. Béylece ortaya, esas itibaryla i¢ kategoride inceleyebilecegimiz batici,
milliyet¢i ve devtimci akimlar ¢ikmustir.

Peki butiin bunlar konumuzla ilgili olarak bize neyi ifade etmektedir? Bu noktada hemen sunu
belirtelim ki, bu t¢ akim da son kirk-elli yildir tasavvufun etkili simalarina atifta bulunmakta ve onlarla
ilgili cesitli calismalar yapmaktadir. Ornegin, tasavvufun 6nemli bir simast olarak gorilen Seyh
Bedreddin, devrimei harekette ilk defa Nazim Hikmet'le glindeme gelmistir. Nitekim Nazim Hikmet, sol
diinya géristine mensup birisi olarak ilk defa “Simavne Kadist Oglu Seyh Bedreddin Destant” adlt kitabt
kaleme almistir. Bu diinya goriisiine mensup arastirmact ve yazatlar, sufi sahsiyetleri, genellikle mevcut
yonetimler tarafindan ezilen, haksizliga ugrayan, kilttirel olarak dislanan, ekonomik bakimdan da sefalete
itilen halk kitlelerini kurtarmaya soyunmus devrimci liderler olarak gérmiislerdir.

Bunun yaninda, Turkiye’nin batlilasma siirecini temsil edenler ise aym sahsiyetleri, sevginin,
hoggoriiniin, diyalogun, hiimanizmin, feminizmin tastyicilant olarak kabul etmisler ve onlara bu
noktalardan yaklasmislardir. Nitekim, Batihililarin da Islam diinyasinda gérmek istedigi degerler bunlardir.

Diger yandan milliyetgi diinya gorisiine sahip entelektleller ise aymt sufilerde milli bitlik ve
berabetligi, Ttrk diinyasmna yonelik s6ylemleri, Ttrk dilinin gelismesine yaptiklar: katkidan, Tirk siirine
getirdikleri yenilikleri, siirlerinde ve eserlerinde islemis olduklan millet temalanni vs. gdrmiislerdir.

Bunlarla sdylemek istedigimiz sey sudur: Her akim, tasavvufun etkili isimlerini kendi ideolojik
hedefleri dogrultusunda ele almis ve bu hedefler dogrultusunda onlarin esetlerine yaklagnustir. Elbette
Tirk tasavvufunun ileri gelen simalarmnin sOylem ve esetlerinde, ele alinan hususlann bir kismini
bulmamiz miimkindir. Ancak tim bu ideolojik yaklagimlarn ele alman sufileri gergek tarihi
baglamindan koparttifini ve onlann tarihi sahsiyetini ortaya koymaktan uzak kaldigini da séylememiz
gerekir. Ciinkd, degisik diinya goriisleri zaviyesinden hareketle ele alinan hususlar, bu sufilerin gercek
kimliklerini agiklamaya yetmemekte, hatta bazen de oldugundan farkli gosteriimelerine neden olmaktadir.

Mevlana Hakkindaki Yamlgilar

Iste tarihi baglammndan kopartildigini ve yanlis bir sahsiyet insasina gidildigini bilimsel tarih adina
esefle miigahede ettigimiz mutasavvif simalardan biri de, ele almakta oldugumuz Mevlana Celaleddin-i
Rimt’dir. Mevlana ile ilgili en temel yanigilardan biri, onun hiimanizmi temsil eden bir mutasavvif
oldugu yolundaki savdir!. Hiimanizm, her seyden énce insan varligini tek ve en yiksek deger kaynag
olarak gdrmekte ve bireyin yaratict ve ahlaki gelisiminin rasyonel olarak hicbir dogatistii alana
basvurmadan gerceklesebilecegini kabul etmektedir. Hiimanizmin temel dayanagy, insan vathiklarinda ele
alnip kutsanmast gereken essiz giiclerin, benzersiz yeteneklerin oldugu énkabuliidiir. Bu kabuliiyle gayet
iyi bilinmektedir ki, himanizm, ateizme ya da agnostisizme dayanan ve dini ya da dini inanct diglayan bir
ahlak savunmaktadir?.

Gergek sudur ki, kokenleri antik Yunan dislincesine uzanan, Ronesans déneminde Tant’dan
uzaklasan dikkatlerin insan tizerine odaklanmasiyla yeniden glindeme gelen, ilelemeci Aydinlanma ve
modernist hareketle gelisen hiimanizm, Ingilizce konusan bir diinyada ateizm ya da laik bir akicilikla
esanlamlt hale gelmistit3. Hal béyle iken, inanclardan kaynaklanan degetleri devre dist birakan ve insant
kutsayan bir yaklasim, Mevlana gibi, Islam tasavvufunun en miimtaz simalarindan birine nastl olur da,
hangi Islam inang ilkeleriyle bagdastirtlabilir de, yakistirilabilir. Bundan dolayr, onun insan sevgisinin ve
insana bakisinin elbette hiimanizmle ilgisi yoktur. Bu bilyiik mutasavvifin insan sevgisi ve insant ulvi bir
varlik olarak algilamasi, hi¢ ama hi¢ stphe yok ki, hiimanizmadan degil, tam tersine, ilahi tecellilerin en
mitkemmel sekilde insan denilen varlikta toplanmis olmasindandir.

Mevland’yt hiimanizme nispet edenlerin, onun Batt hiimanizmasindan farklt bir himanizma

1 Mevlana’nin hiimanist oldugu yolundaki goriisler icin mesela bkz. Golpmarli, Abdulbaki, Mevkini Celileddin, Istanbul,
1985, 5.192-193.

2 Cevizci, Ahmet, Felsefe Saz/igi, Istanbul, 1997, 468-469.
3 Ak, s469.
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olusturdugunu' séylemelerinin de bir degeri yoktur. Cunki, temelde insan sevgisinin hiimanizma ile
dogrudan bir baglantist yoktur. Himanizm, kismen yukanda &zelliklerini séyledigimiz felsefi bir kavram
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Bu kavram, insan sevgisini degil, insant kutsallastirarak tanrilastiran ve bunu
yaparken de tiim inang ve degetleri yetle bir eden bir anlayssi ifade etmektedir.

Mevlana hakkinda duisiilen buyiik bir yamlgr da onun kadinlar hakkindaki goriisleri dikkate alinarak
ileri stirtlen, “feminist anlayisa sahip oldugu” yoéniindeki iddialardir?. Mevlana ile ilgili olarak boyle bir
iddia, incelenen tarihsel bir sahsiyet icin, tarth metodolojisinin devre dist birakilmasindan kaynaklanan bir
anakronizm olmaktan 6te bir sey degildir. Bugtiniin kavramlart ve algilayis bicimiyle diint izah etmek ve
diine ait olgu ve fenomenleri aynilestirmek, tarth metodolojisi bakimindan affedilemez bir hatadir. Boyle
bir hata, dogrudan yorumlanmiza etki edecek ve hi¢ kuskusuz kagiulmaz bir bicimde yanlis tarih
kurgulamasina ve tarih deformasyonuna yol agacaktr.

Mevlan2’y1 kadmlann 6rtinmesine karstymus gibi g6stermek ise tarth bilimi adina biyik bir
talihsizliktir. Onun Islam’in unsurlarndan herhangi birine karst olumsuz tavir takinmast imkanstzdir.
Onun inang ve diisiince diinyast dikkatle ele alindiginda, Tslam’a aykirt ne bir hayat tarzinin ne de bir
distince ya da fikir hayatinin oldugu goriiliir.

Mevlana ile ilgili diger biyiik bir yanigt ve hatta saptirma da onun sanki sarap icen bir sarhos, mizik
esnasinda kendisinden gecen bir zevkperest oldugu yéniinde uyandirilmaya calisilan intiba ve imajdir®.
Hatta bununla da kalinmamakta, Mevlana’nin, bir tarafiyla heterodoksiye nispet edilerek gayrisiinni
olusumlara yakin olan tarafinn da bulundugu ifade edilmektedir ki, boyle bir kabul tamamen tatih
biliminin smirlan disinda subjektif, hatta ondan da 6te hayal-kurgu triint bir anlayistir. Mevlana’nin
Stinni Selguklu Devleti’nin baskentinde Siinnilige taassup derecesinde bagh sultanlann lituf ve himayesi
alanda manevi egitim faaliyetlerini siirdiirmesi ve istelik onun heterodoks Turkmen gruplarina karst
mesafeli durusu, boyle bir iddiay timden temelsiz birakmaktadir.

Mevlana ile ilgili olarak kisaca isaret ettigimiz tim bu tarih dist kimi tez ve yorumlar, tarih
metodolojisinden yoksun kalemlerin veya bir sosyal bilimi ideolojik kanaatlerine kurban eden cevrelerin
bilimsel tarthe bir ihaneti olarak gorilmelidir. Esasen bu ve benzeri nispet ve yorumlarla Turk
tasavvufunun Snemli isimleri, sekilletlestiilme yoluna gidilmistir. Boylece, onlar bir yandan dinden
soyutlandinhrken, 6btr yandan da kendilerine insani degetler tasittirilmaya calisimustir. Mevlana da,
inang yéniine en az vurgu yapilan ve bunun yerine salt sevgl, hosgori, diyalog, hitmanizm, feminizm, siir,
sanat, felsefe vs. bazilari dogru bile olmayan olgulara nispet edilmektedir. Oysa tiim tasavvuf tarihini
gozden gecirdiginizde, hichir sufi ve mutasavvifin eylemlerinin dinden soyutlanmis  oldugunu
géremezsiniz. Her seyden 6nce, bu goniil insanlarimin insani degetler adina yaptiklart tiim eylemlerin
kaynagiin engin ve coskun bir iman oldugunu gorirsiniz. Nitekim, Cumhuriyet doénemi Tiirk
distincesinin ender miitefekkirlerinden biri olan rahmetli Nurettin Topeu, Mevlana’nin askiin ilahi ve
Islami asktan baska bir sey olmadiginy, felsefesinin, her varlikta Allah’t miisahede eden bir tefelkiir tiriinii
oldugunu, sanatinin ise felsefi bir idealizme degil, dini bir temele dayandigii séyleyereks, bizim isaret
ettigimiz hususa vurgu yapmistir.

Bu biyiik mitefekkirimiz, Mevlana’nmn sekiiledestiriimeye calistldigint su sézlerle ortaya koymaktadir:
“Din dist yasan bazilari, Mevlana’yr dinl muesseselerle miicadele halinde gérdiklerinden onu bir din
aleyhtan imis gibi benimsiyorlar. Onlar, buytik velinin bir Allah yolcusu oldugunu anlamayarak, onu
Saman rahibi gibi saz calpp oynayan bir sihirbaz sanmaktan haz duyuyorlar”. Nurettin Topgu, bu

I Mevland’nin himanizmasinin Batt himanizmasindan ayrildigint belirten Iréne Melikoff bir¢oklarina gére daha mutedil
davranmistir. Nitekim onun Mevlana ile ilgili su tebligi tamamen bu konuya ayrimustir: “Basz Hiimanizmas: Kargisinda
Meviina nin Hiimanizmas?”, Mevlana, (Bildiriler), Konya, 1983.

2 Golpiath, Mevkini Celileddin, s.213. Konu ile ilgili iddialar ve iddialara karst elestirel bir yaklasim icin bkz. Cebeci,
Liitfullah, Mevkiné ve Isiam, Istanbul, 1996, s.75-85.

3 Ornegin bkz. Gélpinarli, Meviini Celileddin, s.212; Cunbur, Mijjgan, “Mevlana’nin Cevresindeki Kadinlar”, Tiirk Yurdu
Dergisi Mevling Ogzel Sayst, 8-9-10, Temmuz 1964, 5.74.

4 Orneg'm bkz. Eyupoglu, Ismet Zeki, Biitiin Yonleriyle Mevianan Celaleddin, istanbul, 1988, 5.118.
> Topeu, Nureddin, Islim ve Tnsan Meviiné ve Tasavouf, Istanbul, 1998, 5.116-118.
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sozlerden sonra da Mevlana’nin bir Islam velisi oldugunu, bir Allah insant oldugunu séylemektedir.

Oyleyse yapilmast gereken sey, Mevlana’yt hiimanizme baglamak ve onun engin ve coskun imanint
bu akima kurban etmek yerine, ondaki insan anlayisinin ve insana olan sevgl ve saygmin temel
dinamiklerinin ne oldugunu anlamaya calismaktir. Iste o zaman Mevlina, kendi tarihsel yoriingesine
oturtulmus olacaktir. Bu bilimsel aktivite, toplumu olusturan fertlerin insani degerletle bezenmesi icin
neye ihtiyacimiz oldugu, hangi metotlart kullanmamiz gerektigi gibi hususlarda da bize yol g6stericilik
yapacaktr. Esasen, bilimsel tatthin hedefi de bu degil midir?!

Iman Boyutlu Gergek Mevlana

Her seyden 6nce Mevlana, bir Islam mutasavvifidir. Bu nedenle onun diistincesi, fikir yapist ve hayat
tarzi incelenirken yapilacak 6ncelikli is, onun iman ve din boyutunun dikkate alinmast olmalidir. Béyle bir
metot, bize, Mevlan@’nin tarihsel kisiligine daha ¢ok yaklasma ve yorumlarimizda daha isabetli olma
firsatin1 verecektir. Onun dini yoniinin ve iman boyutunun ihmal edildigi her tidid yorum ve
yaklagimlar, onun tarihsel kisiligini degistirmek ve bozmak anlamint tagtyacaktir. Bizim, tebligimizde
yapacagimtz sey ise, Mevlana’yt gercek yériingesine oturtmak yolunda, yani onu bir Islim mutasavvifi
olarak goriip hayat tarznmn, inanglarinin Islam’la biitiinlestigini géstermek ve ibadetlerine olan
diiskiinliigiinii ortaya koymak yolunda bir adim atmaktr.

Mevland’nin eylem ve distincelerini olusturan her aktivitenin temelinde Allah’a olan engin ve coskun
bir imanin muharrik giicti bulunmaktadir. Cinkii ona gore tim alemi yaratan Allah oldugu gibi, onun
eylemlerine karst ¢ikacak bir giic de yoktur!. Mevlana’mn Allah’in giictind ifade i¢in verdigi 6mek onun
imanminin boyutu hakkinda da bize bir fikir vermektedir. O, bu konu da sunu séylemektedir: “Biitiin
mahlikat, Allah’m kudreti karsisinda igne 6niindeki gergef gibi actzdir”2.

Mevlana’da, tpkt bir sufide olmast gerektigi gibi, Allah gercek bir sevgilidir. Ona gore sevilen
sevilmesi gereken gercek varlik Allah’tir. O bununla da yetinmez, her glizeli yaraticinin bir 15181 olarak
gorir:

“Hasa, diinyada senden giizel bir sevgili yoktur

Yahut da yliziinti g6rmekten daha gii¢ bir is olamaz

Iki diinyada da dostum, sevgilim ancak sensin

Nerde bir giizel varsa, o da senin 1s18indir zaten™

Mevlana’da Allah’a olan iman o kadar giiclidiir ki, biitiin cihan kendisine diigman olsa tek Allah raz1
olduktan sonra gerisinin hicbir 6neminin olmayacagini séyler. Onun bu tarzi Hz.Peygamberin Taif
dontstinde act icinde séyledigi “Sen benden raz1 ol da, ¢ektigim actlar hi¢ 6nemli degil ey Rabbim!”
seklindeki yakarisint bize hatirlatmaktadir. Su sézler bu biiyiik mutasavvifa aittir:

“Ne olurdu seninle tatlilagsaydim; yasayis zaten aci,

Ne olurdu, sen raz olsaydin benden de, hetkes kizsayd: bana.

Ne olurdu seninle aram diizgiin olsayd: da,

Biitiin alemlerle aram acilsayds, diinya yanip yikisayds.

Sen beni sevdikten sonra malin miilkiin degeri mi olur?!

Zaten toprak iistiinde ne varsa hepsi toprak™*

Bu ifadeler, hi¢ kusku yok ki, peygamberi 6mek almius bir miirgid-i kamilin ifadeleridir. Mevlana
Allah’ bir sevgili gibi gérmekten bagka, kendisini sevgilisine kavusmak isteyen bir astk durumunda
gormektedir. Bu nedenle, onun, 6liim gecesinin bir diiglin gecesi olarak nitelenmesi, bu gecenin sevgiliye

1 Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, Istanbul, 1988, 1,131, b.1630-1631.
2 Yeniterzi, Emine, Mevlini Celdleddin Rimi, Ankara, 2007, s.116-117.

3 Ak s 117,

4 Mevlana Celaleddin Rami, Mecalis-i Seb’a, gev.Abdulbaki Golpinarli, Konya, 1965, 5.50-51.
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kavusma anint temsil etmesinden Gtiirtdir.

Onun bitiin maksads, ¢ok sevdigi Rabbine kavusmaktir ve su musralariyla tamamen buna vurgu
yapmaktadir:

“Nereye bas koyarsam koyayim, secde edilen O’dur.
Al yonde de tapacak O’dur, altt yénden disanda da...
Bag, bahge, giil, bulbil, sema giizel. ..

Bunlarin timu de bahane, maksat hep O’dut, o...”!

Mevlana, Kuran- Kerim’e ve Hz.Peygambere baglligini su sézletle ifade etmektedir: “Canim
tenimde oldugu sturece Kuran’m kélesiyim. Ben, Allah’in seckin peygamberi olan Muhammed’in
yolunun topragtyim. Her kim bundan bagka benden bir s6z naklederse ona ¢ok tiziiliir ve ondan da ¢ok
tziintli duyanm”2.

Mevlana, “Hz.Ahmed, eger o ulu ve ylice kanadmi1 acarsa Cebrail, ebedi olarak kendisinden gecip
gider”, “Ona (Hz.Muhammed’e) benzer ne gelmistir, ne de gelecek™* gibi s6zlerle Allah’in Restliine
olan hayranligin dile getirirken, “Sen olmasaydin gokleri yaratmazdim™ hadisine atifta bulunmak suretiyle
de kainatin onun varolusu nedeniyle yaratldigi ve nutdandigim belirtmis®, boylece varlig
Hz Peygambere baglayarak onun essiz degerini vurgulanustir.

Mevlana Allah’'m Elcisi’ne astk bir mutasavviftir. “Erik sanatini Allah’tan 6grendik; ask pehlivaniyiz,
Ahmed’in dostuyuz biz’¢ derken, bu aska isaret etmisti. O, su dinya yolculugunda liderinin
Hz.Peygamber oldugunu su ifadelerle ortaya koymustur: “Taze baht dostumuz, can vermek isimiz-
gliciimiiz; kervanbagimiz da diinyanin 6viindiigti Mustafa bizim’”.

Mevlana, Hz.Peygambere karst yapilan hicbir haksiz degerlendirmeye ve haksiz ithamlara tahammiil
etmemis, bu tiir degerlendirmeler ve ithamlar karsisinda onu miidafaa etmeye ¢alismustir. Nitekim, onun
Mekke'yi fethedisini diinyalik istemesine ve diinya mulkiini sevmesine baglayanlara, “Dutnya milki bir
les gibidir” diyen peygamberin asla bu sekilde itham edilemeyecegini ifade ederek sunlant sGylemistir:
“Peygamber Mekke'yi fethe ugrastt diye nasil olur da diinya sevgisiyle itham edilirl? O Syle bir kisiydi ki,
Mirac giinti yedi gbgiin hazinesine karst hem géziini yumdu, hem gonliinii kapadi. Onu gérmek icin
yedi kat g6k uctan uca hurilerle meleklerle dolmustur. Hepsi kendilerini onun igin bezemisti. Fakat onda
sevgiliye agktan, sevgiliye meyil ve muhabbetten bagka bir heva ve heves nerede ki. O, Tantt ululuguyla,
Tant celaliyle dolmustu ki, bu dereceye, bu makama Tant1 ehli bile yol bulamaz. ‘Bizim makamimiza ne
bir setiat sahibi bir peygamber erisebilir, ne melek, hatta ne de ruh’ dedi. Artik distiniin anlaymn™s.

Mevland’nin Ehl-i Siinnet yolunda oldugu ve Islam’in ibadet hiikiimlerine karst ¢ok hassas
bulundugu, ibadetlerine diskiin oldugu yolunda ¢ok sayida érneklerimiz vardir. “Seytan kurttur. Sen de
Yusufa benzersin. Ey temiz insansan! Sakin Yakub’un etegini birakma. Kurt ¢ok defa stirtiden bir kuzu,
yalniz basina bir yol tutup ayrildi mi1, onu kapar, yer. Stinneti ve toplulugu birakan kisi yirtict hayvanlarla
dopdolu olan béyle bir yerde kendi kanint dékmez de ne yapar. Stunnet yoldur, topluluk da yoldasa
benzer. Yolsuz, yoldassiz oldun mu bu darack yerde helak oldun gitti”™® ifadeleri, onun Ehl-i Stinnet
yoluna ne denli 6nem verdigini gdstermektedir.

Mevlan2’nin egitim aldigr alimlerin Stinnl oluglan, Konya, Amasya, Sivas gibi 6nemli Sel¢uklu

! Yeniterzi, a.g.e., s.115.

2 Mevlana Celaleddin Rami, Hz.Meviina nin Rubiileri, gev. Sefik Can, Ankara, 1990, r.1311.
3 Mesnev, IV, 304, b.3800.

4+ Ak, VI, 15, b.171.

5 A.k., VI, 167-168, b. 2103-2104.

6 Mevlana Celaleddin, Divdn- Kebir, nst. Abdulbaki Gélpinarh, Ankara, 2000, IV, 238.

7 Ak, 1V, 316.

8 Mesnevt, 1,314-315, b.3948-3954.

9 A.k., V1, 42-43,15.499-502.
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sehirlerindeki kadilarn onun miiridi olusu, verdigi fetvalarin Hanefi mezhebine uygunlugu gibi hususlar,
onun, sadece Stinni degil, aynt zamanda Hanefi, mezhebine mensup oldugunu da géstermektedit’.

Mevlana’nin ibadet hayatinin da sahip oldugu misyona paralel olarak yogun gectigi anlasilmaktadir. O,
her seyden 6nce kendisini yaratict karsisinda tam bir kul olarak gérmiis ve kullugunu layikiyla yerine
getirtemedigi icin utan¢ duydugunu soylemistir. Mevlana, “Ben kulum, kulum, kulum. Kullugumu
layikiyla eda edemedigimden, utancimdan dolayt basimi éntime egdim’2 sézleriyle bunu dile getirir.

Halbuki Mevlana, tipkt diger mutasavviflar gibi, ibadet hayatina cok duskiin ve ibadetlerini titizlikle
yerine getirecek kadar giicli bir imana sahiptir. Ancak tasavvufi distincede kisi ne kadar ¢cok ibadet
ederse etsin yine de onu az gérmektedir. Mevlina yogun dini hayatina ragmen kullugunu layikiyla ifa
edemedigini syleyecek ve bundan dolayr Allah katinda utang duyacak kadar hassas dini duygulara
sahiptir. Kaynaklar, onun ibadet hayatina diskiin oldugunu haber verdikleri gibi, esasen kendi
esetlerinden de bu durum oldukea agik bir bicimde goriilebilmektedir.

Tarihi kaynaklar, Mevlana’nin daha ¢ocuk yastan itibaren sik sik orug tuttugunu haber vermekte ve
gengclik déneminde zahidane ve faziletli bir hayat yasadigini belirtmekteditler®. Mevlana, evinde yiyecek
herhangi bir sey bulundugunda, oray: Firavun evine, yiyecek bir sey bulunmadiginda ise Peygamber evine
benzeterek*, her zaman zithd hayatina 6nem verdigini gostermistir.

Onun ibadet hayatinda namazin aym bir yeri bulundugu, gelen rivayetlerden anlasimaktadir.
Miiritlerinin séyledigine gore, o, ezan sesini duyunca hemen kalkarak namaza baslar ve “Bu namaz, orug ve
chat, imann sabitleridir. Eger Allab sevgisi sadece fikir ve mana olsayds, senin orug ve namazznin sureti olmazd?” derdsd.
Mevlana, bu sozleri sdylemek suretiyle ¢ok 6nemli bir noktaya parmak basmustir. O, Allah sevgisini
sadece manaya tagtyarak, namazlann sekli unsurlarina deger vermeyenlere, bu sozleriyle gerekli cevabr da
vermis, ibadetlerin hem mana ve hem de sekille bitlikte deger kazandigin vurgulamistir. Mevlana’nin bir
kis gecesinde evin salonunda tertil Gizere Kur’an okuyarak gézyaslar icinde namaz kildigim, karisi Kira
Hatun’dan 6grenmekteyiz.

Onun sadece farz ibadetlere degil, siinnetlere bile titiz davrandimi, yine bu konudaki temel
kaynaklanmizdan biri olan Eflaki’nin eserinden égreniyoruz. Mevlana’ya hizmette bulunmus olan Hoca
Nefiseddin-i Sivast’nin anlattifma gére o, Hz. Peygamberin stinnetini, bagkalarna tavsiye ettifinden kat
kat fazlastyla yerine getirmis, hi¢ yapmaya mecbur olmadigt ibadetleri dahi yapmustir. Hoca Nefiseddin-i
Sivastnin ifadesiyle Mevlana, Hz. Peygamberin seriat ve tarikatint g6zetmek maksadiyla son nefesine
kadar ibadetten ayrilmamustit”.

Hsasen tiim bu hususlar bizzat kendi esetletinden de anlagilmaktadir. O, namazin hakkiyla kilinmasi
gereginden bahsederek “Namaz yumurtasindan civeivini ¢ikar. Yerden tane toplayan kus gibi yolsuz
yordamsiz yere bagvurup durma” demektedir®. Yine o, Allah’a sitkretmenin herkesin boyunun borcu
oldugunu ifade etmektedir?.

Mevlana’nin, etrafinda bulunan insanlart namaza tegvik ettigi, namaz kilanlari takdir ettigi gelen
tivayetlerden anlasiimaktadir’®. Onun, hem kendi yakinlarma, hem de miintesiplerine stirekli Islama

1 Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar icin bkz. Kara, Seyfullah, Sefuklularin Dini Seriivent, Istanbul, 2006, s.241-242.
2 Gulliice, Huseyin, Mevlind ve Mesnevi Gergedi, Ankara, 2007, 5.119.
3 Bkz. Eflaki, Ahmed, Ariflerin Menkibeleri (Mendkibu ’/—Aﬂ]z’h), cev. Tahsin Yazici, Istanbul, 1989, 1, 78; 11, 99.

* Sipehsalar, Feridin b. Ahmed, Meviana ve Etrafindakiler, gev. Tahsin Yazic, istanbul, 1977, s.47; Cami, Abdurrahman,
Nefebatn'l-Uns, min Hadarati’l-Kuds (Lami’ Celebi terciime ve serbiyle birlikze), Istanbul, 1980, s.517-518.

5 Bflaki, ag.e, T, 213.

6 Ak, 1, 217. Sipehsalar, Mevlana’nin namaz hakkinda oldukea titiz davrandigma dair ok sayida bilgi nakletmektedir. Bu
konuda bkz. Sipehsalar, a.g.e., s.49-50.

7T Eflaki, ag.e., 1, 212.

8 Mesnevt, 111,177, b.2175.

9 Ak, T,122,b.1525.

10 Bkz. Eflaki, a.g.e., 1,216-217.
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uygun davranmalart ve yasaklardan da sakinmalar gerektigini séyledigi, bu konularda irsatlarda
bulundugu anlagtimaktadir. Nitekim Mevlevilerce meshur ve muteber bir eser kaleme almis olan Ahmed
Dede (6.1780), “EFXRisaletii’l-Bebiyye fi 1arikati’ -Mevleviyye® adli eserinin t¢lincli babi ti¢ fasila ayirmus,
tetncti fasilda ise Mevlana’nin, Allah’in emirlerini yerine getirmek, setiata aykin islerden ¢ekinmek icin
cocuklarina ve mintesiplerine yaptgt Ogitlere yer vermistir!. Mevlana, hasta yataginda oSlumle
pengelesirken bile yanindaki dostlarina irsat vazifesinde bulunmus ve onlara sunlan vasiyet etmistir: “Bex
size gizli ve agk ber yerde Allah’tan korkmays, az yemeyi, az wyumay, az konusmayy, ginablardan cekinmeyi, oruca,
namaza devam etmeys, daima sehvetten kagnmays, halkm eziyet ve cefalarma dayanmays, sefib insanlarla bulnnmafktan
uzak dummayy, iyi kimselerle beraber olmayy, vasiyet ediyorum. Ciinkdi insanlarm bayinlisy, insanlara faydal olandar.
Soziin baymlis: da ag; ve 6% olanadir. Hamd Allab’a mabsustur. Allah’t birleyen kimseye selam olsun” 2 Cogu Hz.
Peygamberin hadisleri ele alinarak séylenmis olan bu sézler, Mevlana’nin hem zithd ve tiyazet hayatina,
hem de ibadet hayatina verdigi buyiik 6nemi acikca gostermektedir.

Sunun bilinmesi gerekir ki, Mevlana’nin ibadet hayatina ait gerek tarihi kaynaklardan gerekse bizzat
kendi eserlerinden ¢ok delil bulmamiz mimkindir. Kendisini Kuranin kélesi, HzPeygamberin
yolunun topradi olarak géren birisinin bagka tiitlii davranmast da s6z konusu olamaz. Yapilan bilimsel
calismalar, onun, Tslam’in zahirine bagli, aynt zamanda Stinni bir anlayisa sahip giicli bir iman adami
oldugunu ortaya koymaktadir. “Mevlana’da Tnang Sistemi” adli bilimsel bir calisma yapmis olan Kamil
Yaylali, onunla ilgili olarak su sonuca varmistir: “Mevlana, yolunda ilerlerken, seriat terazisini bir an bile
elinden birakmamis, Ehl-i Stiinnet’in yolundan zerre kadar ayrilmamustir. Muhtelif niishalarda miiteaddit
terceme ve sethlerine tekrar tekrar miiracaat ettigimiz Mesnevi’nin muhteviyatinda gerek itikadi, gerek
ameli mevzularda Islam’in ruhuyla bagdasmayan bir seye rastlayamadik. O, séz ve hareketlerinde, Kitap
ve Siinnet’e son derece bagli, Resuliillah’a ve Selef’e son derece hiirmetkar olmakta devam etmistir”3.

Biitiin bunlar gésteriyor ki, Mevlana Celaleddin Rami tam bir Allah agig1, Hz.Muhammed tutkunu ve
Kur’an baglist bir mutasavviftir. Béyle bir mutasavvif sahsiyetin tagidigr ve temsil ettigi degerler, nasil olur
da dini boyutlariyla ele alnmaz?! Nasil olur da béyle bir mutasavvif, sekiiler zihniyetin triinii olan bir
takim kavramlara nispet edilerek modernizmin dayattigt yasam bicimi ve zihin ingasina alet edilebilir?! Ve
nasil olur da boyle bir Allah insaninin dile getirdigi degerlerin muharrik giiciiniin Islam imant oldugu
gbzlerden kaginlabilir?!

Bu nedenle sunu bir kez daha vurgulamaliyrz: Mevlana, hayatinin tiim yonleriyle gercek bir dava
adami profili ¢izmis, toplumu, Islam’in emir ve yasaklarna dikkat etmeye ¢agirmak suretiyle 1slah etmeye
calisan bir Islam tebligcisi olarak tarihteki yerini almustir. Bu noktada Rahmetli Nurettin ‘Topeu’nun
Mevlana ile ilgili olarak soyledigi su sézler, buraya kadar anlatmaya ¢alistgimiz hususu ¢ok veciz bir
sckilde ortaya koymaktadir: “Belhli bu Tirk dahisinin dehasinin kaynagmi nerede aramaltyriz? Onda
hikmet var, din var, ahlak var, sanat var. Bunlann hangisi Mevland’nin ruhunda yanan volkanin
mihrakidir? Bazilan onu sanatkar olarak, bazilar tasavvufcu olarak, bazilart da dindarlarla eglenen biri
diye, bazen de hikmet adamu halinde tetkik etmektedirler. Hakikat su ki, Mevlan@’nin sahsiyeti hangi
cihetiyle ele alinirsa alinsin, o bir din adanudir; dindardir; bir Islim velisidir ve onun sahsiyetinin indifa
(bir volkan gibi fiskirma) merkezi, ilihi ve Tslami asktan baska bir sey degildir™.

1 Kutluk, Ibrahim, “Mevlevilige Dair Iki Eser”, TDED, 11/3-4 (1948), s.300.
2 Eflaki, a.g.e., 11, 7.

3 Yaylalt, Kamil, Mevkind'da fﬂzm; Stistemi, Konya, 1987, 5.310.

4Topeu, ag.e.,s.118.



