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EZELI MESTLER: HAMRIYYE GELENEGINDE
MEVLANA VE iBNU’L-FARIZ

Yusuf YILDIRIM"

oz

Bu calisma, Islam tasavvuf siirinin iki biiyiik zirve ismi olan Mevlana
Celaleddin-i Riimi ve Misirl sair ibnii’l-Fariz arasindaki tarihsel, diisiinsel
ve tematik yakinliklar1 incelemeyi amaclamaktadir. Her ne kadar farkli
cografyalarda ve kiiltiirel ¢evrelerde yasamis olsalar da her iki sairin de
sarap (hamr) ve sarhosluk (sekr) temalarini tasavvufi bir igerikle, sembolik
ve evrensel bir dil araciligiyla isledikleri goriilmektedir. Bu ortak dil, sadece
bireysel vecd halini degil, ayn1 zamanda ask yoluyla hakikate ulagmay:
hedefleyen metafizik bir tecriibenin ifadesidir. Calismanin ilk boliimiinde,
Mevlana ile ibnii’l-FAriz’in tarihsel baglamlar: ele alinacak, ozellikle iki
ismin rtberi goriisiip gortismedikleri, eger goriistiiyseler bunun nerede
tarihsel veriler degerlendirilecektir. Ardindan, ibnii’l-Fariz'in meghur
Kaside-i Hamriyye adl1 eseri ile Mevlana'nin manzumeleri arasinda igerik,
sembolizm ve tema bakimindan dikkat ¢eken paralellikler analiz edilecek-
tir. Bu baglamda, hamr (sarap), saki, kadeh, meyhane ve mestlik gibi kav-
ramlarin her iki sairin siirinde hangi anlamlar1 yiiklendigi gosterilecektir.

Calismanin ilerleyen boliimlerinde Mevlana'min Arap siir gelenegiyle
iliskisi ve ozellikle Ibnii’l-FAriz'in siirlerinin Anadolu’daki etkisi incelene-
cek; Arapca yazilmis tasavvufi siirlerin Mevlana {izerindeki olas1 tesirleri
tartisilacaktir. Ayrica, Mevlana’nin siir anlayisinda sarhosluk halinin akil
Otesi sezgiye, marifete ve hakikat bilgisine nasil a¢ildigini gosteren beyitler
tizerinden tematik bir ¢dziimleme yapilacaktir.
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Sanatlar1 Boliimii. Balikesir / Tiirkiye.
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Sonuc olarak, bu calisma, Mevlana ve ibnii’l-Fariz'in siirlerinde ortakla-
san sarap ve sarhosluk sembolizminin sadece bir mecaz diizleminde kal-
madigimni, bilakis tasavvufi bilgi ve varlik anlayisini dile getiren ¢ok kat-
manli bir anlam tasidigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle her iki sair,
hamriyye gelenegini sadece devam ettirmekle kalmamis, onu derinlestire-
rek Islam edebiyatinda evrensel ve metafizik bir ifade bigimine doniistiir-
miiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Sarap, Hamriyye, Saki, Tasavvuf edebiyati.

Eternal Drunkards: Rumi and Ibn al-Farid in the Khamriyya
Tradition

Yusuf YILDIRIM?
Abstract

This study aims to examine the historical, intellectual, and thematic affi-
nities between two towering figures of Islamic mystical poetry, Jalal al-Din
Rami1 and the Egyptian poet Ibn al-Farid. Although they lived in different
geographies and cultural milieus, both poets employed the themes of wine
(khamr) and intoxication (sukr) within a Sufi framework, using a symbolic
and universal language. This shared discourse expresses not only an indi-
vidual state of ecstasy but also a metaphysical experience that seeks to at-
tain truth through love.

The first part of the study discusses the historical contexts of Riim1 and
Ibn al-Farid, particularly addressing whether they ever met in person and
the historical claims that such a meeting may have taken place in Mecca.
Subsequently, the analysis focuses on Ibn al-Farid’s famous Khamriyya Ode
and Rami1’s poetic works, highlighting parallels in terms of content, symbo-
lism, and themes. In this context, concepts such as wine, cupbearer, goblet,
tavern, and intoxication are explored with regard to the meanings they
embody in the poetry of both authors. In later sections, the study investiga-
tes Rum1’s relationship with the Arabic poetic tradition and the influence of
Ibn al-Farid’s works on Anatolian literary circles, discussing the possible
impact of Arabic mystical poetry on Rumi. A thematic analysis is also car-
ried out on Ram1’s verses that illustrate how the state of intoxication opens
the way to supra-rational intuition, gnosis, and knowledge of truth.

* Prof. Dr., Bandirma Onyedi Eyliil University, Faculty of Theology, Department of
Islamic History and Arts, Balikesir / Tiirkiye.
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In conclusion, the study reveals that the symbolism of wine and in-
toxication shared by Rumi and Ibn al-Farid is not confined to metaphorical
expression but conveys a multilayered understanding of mystical knowled-
ge and ontology. In this respect, both poets not only perpetuated the kham-
riyya tradition but also deepened it, transforming it into a universal and
metaphysical mode of expression in Islamic literature. The article demonst-
rates in detail how these symbols construct both the individual experience
of ecstasy and the connection with divine truth.

Keywords: Rumi, Wine, Khamriyya, Cupbearer, Sufi Literature.

Giris

Mevlana ile Arap tasavvuf siirinin zirvesi kabul edilen Omer Ib-
nii'l-Fariz arasinda yaklasik 40 yillik bir zaman farki vardir. Ibnii’l-
Fariz 632/1235 tarihinde vefat ettigi siralarda Mevlana hentiz otuz
yasina gelmemisti ve ilim tahsil etmek i¢in Sam’da bulunmaktaydi.!
Mevlana'nin, gagdasi Ibnii'l-Fariz’la yiiz yiize goriistiigiine dair
tarih kaynaklarinda kesin bir kayit bulunmamaktadir. Eger bir go-
riisme gerceklestiyse bu, muhtemelen Mekke’de olmalidir. Ciinkii
hayat kronolojileri mukayese edildiginde her ikisinin de ayn tarih-
lerde Mekke’de bulunduklar1 ve dolayisiyla orada tanismis olabile-
cekleri ihtimali akla gelmektedir. Nitekim, Seyh Bakkal'in tavsiyesi
ile Mekke'ye giden Ibnii'l-Fariz'm 613-628/1216-1231 tarihleri ara-
sinda yaklasik on bes yil orada yasadig: bilinmektedir.? Mevlana ise,
Eflaki’'nin verdigi bilgiye gore, Mogollar'in Belh'i isgal ettikleri
617/1220 yilinda Mekke'ye gitmek {izere Bagdat'tan ayrilmistir.?
Tarihi kaynaklardan elde edilen bu bilgiler dogru kabul edildigi
takdirde Mevlana ile Ibnii’l-Fariz’in -aralarinda bir goriisme olup

1 Mevlana, babasinin vefatindan sonra kendisini irsat eden Seyyid Burhaneddin’in
tavsiyesiyle zahir ilimlerinde daha da ilerlemek igin gittigi Sam’da dort ya da yedi
kalmugtir. Bk. Ahmed Eflaki, Mendkibu'I-drifin, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Kabalct
Yayinlari, 2020), 81.

2 Siileyman Uludag, “Ibnii’'l-Fariz”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/40.

3 Eflaki, Mendkibu'l-drifin, 73. Fiiruzanfer, Mevlana'nin Bagdat'a yaptig1 yolculugun
618 (1221) tarihinde gergeklestigini ve orada ii¢ giinden fazla kalmadigin belirtir.
Ona gore dordiincii giin Mekke'ye gitmek iizere yola qikmustir. (bk. Bediiizzaman
Fiirtizanfer, Mevlind Celaleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk (Konya: Konya Valiligi il
Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, 2005). 65.
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olmadig1 kesin olarak bilinmese de- en azindan aym tarihlerde
Mekke’de bulunduklarini sdylemek miimkiindiir. Bu, aralarinda
riiber(i bir goriismenin gerceklesme olasiligini giiclendirmektedir.
Ciinkii Mevlana'nin Belh’ten Konya'ya, oradan da tahsil i¢in Sam’a
kadar yaptig1 tiim bu yolculuklarda, ugradigi her sehirde dénemin
meshur sufileriyle goriiserek onlardan feyzaldigi bilinmektedir.
Mesela Nigsabur’da Feridiiddin Attar’la goriisen Mevlana, Bagdat'ta
Sehabeddin Siihreverdi'yle, Sam’da ise Ibnii’l-Arabi, Sadreddin
Konevi ve Evhadiiddin-i Kirmani gibi meshur sahsiyetlerle tanis-
mistl. Bunun yaninda Sadi-i Sirazi, Kutbiiddin-i Sirazi ve Necmiid-
din-i Daye de Mevlana'nin tamstig1 isimler arasinda sayilmaktadir.
Bu bakimdan Mevlana'nin Ibnii'l-Fariz’la goriigsmiis olmast muhte-
meldir.

Alim, sufi ve sair... Bunlar Mevlana’y1 en 6zlii sekilde tanimla-
yan sozciikler olup, ayni zamanda Islam medeniyeti icerisinde yiiz-
yillar boyunca gelisip serpilen ii¢ ana gelenege, yani ilim, tasavvuf
ve siir gelenegine isaret eder. Yaklasik yedi buguk asir boyunca
Mevlana hakkinda yapilan sayisiz calisma ve arastirmanin nihai
amaci onu ilmi, tasavvufi ya da edebi yonden ele almaktan ibarettir.
Mevlana, bu birbirinden farkli mahiyet, usul ve erkana sahip gele-
neklerin her birinde 1s1ltisiyla, dncesini ve sonrasini aydinlatan igli
ve sirlt bir altin halka olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kendisinden
sonraki tarihsel cizgiye farkli bir yon vererek cografya ve mevsimle-
ri aydinlatan mesaji, giiniimiizii de yogun bir bi¢gimde etkisi altina
almaktadir. Onun parlakligi, kokleri asr-1 saadete kadar giden ma-
nevi zincirin kendisinden 6nceki halkalarini da aydinlatmis; onlarin
tarih sayfalar1 arasinda kaybolmasina engel olmustur. Babas: Sulta-
nii'l-ulema, miirsidleri Seyyid Burhaneddin Tirmizi ile Sems-i Teb-
rizi’nin gliniimiizde halen hatirlantyor olmasi Mevlana’yla miinase-
betleri sayesindedir.

Mevlana'nin hayati, katettigi manevi yolculuk siireci dikkate
alindiginda ti¢ donem halinde ele alinabilir. Yaklasik 25 yasina ka-
dar olan dénemde Mevlanj, Islami ve zahiri ilimleri tahsil etmis, bu
alanda kendisini yetistirmistir. Bu donemde Mevlana, babas: Sulta-
nii'l-ulema’nin etkisi altindadir ve onun gibi vaaz kiirsiisiinde soh-
bet eden, medreselerde ders okutan ve fetva veren bir din alimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cogunlukla bu dénemin bir mahsulii
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olan Mecalis-i Seb’as, Mevlana'nin alim, vaiz ve miiderris kimligini
bariz bir sekilde ortaya cikaran bir eserdir. Tipki babasmnin Maarif
isimli eseri gibi vaaz ve sohbetlerinden olusan bu eseriyle Mevlana,
o donemlerde babasinin yolunu takip ediyordu. Bu konugsmalarda
ayet ve hadislerin ac¢iklamalarin yaninda Attar ve Senai gibi sufi
sairlerin siirlerine ve Divan-1 Kebir'den beyitlere de yer verilmistir.
Diger bir ifadeyle Mevlana, alim kimligini belirgin bir sekilde tasi-
dig1 bu donemde de siirle mesgul olmus, begendigi sairlerden bazi
beyitler ezberlemis, daha sonradan biiyiik bir yekiin tutacak olan
Divan-1 Kebir'deki gazellerden bir kismimni bu dénemde kaleme al-
mugtir.

Babasimin vefatindan sonra babasinin miiridi Seyyid Burhaned-
din Muhakkik-i Tirmizi’'nin kendisini irsad ettigi donem,
Mevlana'nin manevi gelisimindeki ikinci asamadir. Mevlana yakla-
sik dokuz yil hizmetinde bulundugu Seyyid Burhaneddin’den hal
ilmini tahsil edip seyr ii siiliik devresini tamamlamistir.> Bu siralar-
da Halep ve Sam medreselerinde tefsir, hadis, fikih, liigat ve Arap
dili ve edebiyat1 gibi akli ve nakli ilimlerle mesgul oldugu ve bu
ilimlerden icazet aldig1 da bilinmektedir. Mevlana'y1 asil Mevlana
yapan hi¢ kuskusuz Sems-i Tebrizi'yle tanismasidir. Bu hadise
Mevlana’'nin manevi hayatinda iiglincii devreyi olusturmaktadir.
Babasimin etkisi altinda kaldig1 ilk donemlerde seriat dairesinde,
miirsidi Muhakkik-i Tirmizi'nin batin ilimlerini 6grettigi ve kendi-
sini seyr ii siiliike tesvik ettigi donemde ise tarikat alaninda hareket
eden Mevlana i¢in bu biiyiik bulusma, bir manada hakikat devresini
temsil etmektedir.

Mevlana'nin ruhi gelisimini gosteren her ii¢ safhada da siir,
onun i¢in vazgecilmez bir mesguliyet olagelmistir. Kendisini bir sair
olarak gérmese de Mevlana'nin siirle irtibat1 daha Belh’ten Anado-
lu’ya dogru ailesiyle yaptig1 yolculuk sirasinda belirmeye baslar ve
hayati boyunca kesintisiz bir sekilde devam eder. Zira ulasmaya
calistiklart1 Anadolu’da -Horasan'in aksine- gegerli akge siirdi ve

4 Mevlana Celaleddin, Mecilis-i Seb’a, g¢ev. Abdiilbaki Golpinarl (1stanbu1: Inkllép
Yayinlari, 2010).

5 Feridin bin Ahmed Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler: Risale, cev. Tahsin Yazici
(Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 142.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1

773




774

Yusuf Yildirim

insanlar siir vasitasiyla irsat olmaktaydi.¢ Nisabur'da tanistig1 Feri-
diiddin Attar'm kendisine hediye ettigi Esrarnime isimli mesnevi,
Mevlana'nin 6nemli edebi kaynaklarindan biri olup Mesnevi’de
gecen hikayelerden bir kismi bu eserden alintilanmistir.” Bunun
yaninda basta Ebu Said Ebu’l-Hayr, Hace Abdullah Ensari, Hakim
Senail ve Nizami-i Gencevi olmak {izere Fars mutasavvif sairlerinin
hemen hepsinin eserlerinden istifade etmistir.® Mevlana'nin Arap
siir geleneginden de haberdar oldugu, 6zellikle hnru’l—Kays, Miite-
nebbi, el-Ma’arri gibi sairleri okudugu, eserlerinde Arap sairlerin-
den sik sik yaptig1 alintilardan anlasilmaktadir. Menakibu'l-Grifin’de
Sems’in Mevlana’y1 Miitenebbi divanini okumaktan menettigi belir-
tilmektedir.® Bu da Mevlana'nin Arap siiriyle ne kadar yakindan
mesgul oldugunu gosterir.

Mevlana ilim, tasavvuf ve siir geleneginin Anadolu’daki en par-
lak temsilcilerinden biri olarak, yasadig1 cagin 6tesine tasan bir etki
birakmistir. Onun hayati ve eserleri, Islam medeniyetinin farkl
cografyalarinda yanki bulmus, 6zellikle tasavvufi siirin evrensel
dilini derinlestirmistir. Tasavvufl dehanin en yiiksek ifadesi olarak
kabul edilen Mevlana, sifi sairlerin ihtisamli manzarasinda ulu bir
dagin zirvesinde yer alir; onun 6ncesindeki ve sonrasindaki muta-
savvif sairler ise “bu dagin eteklerinde siralanmis tepecikler” gibi-
dir.1 Bu tesbih, Mevlana’nin yalnizca kendi ¢agini degil, sonraki
ylzyillar1 da derinden etkileyen diisiinsel ve estetik biiyiikliigiinii
ortaya koyar. Evrensel siir dilinin daha 6nceki en giiglii ve etkileyici
seslerinden biri ise, Mevlana’dan yaklagik kirk yil 6nce diinyaya
gelen Arap sairi Ibni'l-Fanz'dir. A. J. Arberry’ye gére Mevlana,
Islam tasavvuf tarihinde manevi gelenegin yiikselisini temsil eden
¢ biiyiik simadan biri iken, diger iki isim ise, agk ve sarhosluk te-
malarini derin bir tasavvufi anlamla isleyen Ibnii’l-Fariz ve vahdet-i
viichid metafizigini sistemlestiren Ibn Arabf'dir. Arberry, bu {i¢ ismi
tasavvufun hem diisiinsel hem estetik zirvesini temsil eden figiirler

¢ Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler: Risale, 89.

7 Fliruzanfer, Mevlini Celaleddin, 63.

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Mevlana ve Sufil Gelenek”, ¢cev. Mehmet Vural, Tiirkiye
Giinliigii 53 (Aralik 1998), 96-97.

9 Eflaki, Mendakibu’l-drifin, 467-468.

10 R. A. Nicholson, Mevlina Celdleddin Riimi, cev. Ayten Lermioglu (Istanbul: Tercii-
man Gazetesi, 1973), 25.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1



Ezeli Mestler: Hamriyye Geleneginde Mevlana ve ibnii’l-Fariz

olarak degerlendirir."

Omer Ibnii'l-Fariz (81. 632/1235) ise, klasik Arap edebiyati iginde
tasavvufl siirin en seckin temsilcilerinden biri olarak kabul edilir.
Asil ad1 Serafeddin Omer b. Ali el-Hamzi olup Kahire’de dogmus
ve yine burada vefat etmigtir.12 {lk egitimini fikih ve hadis gibi zahiri
ilimlerde alan Ibnii’l-Fariz, erken yaslardan itibaren manevi bir de-
rinlik arayisina yonelmis ve tasavvuf yoluna intisap etmistir. Sairin
hayatinda en dikkat ¢eken donem, Seyh Ali el-Miirri'nin (Bakkal)
yonlendirmesiyle gittigi Mekke'de gecirdigi yaklasik on bes yillik
zaman dilimidir. 1216-1231 yillar1 arasinda Mekke’de kaldig: bilinen
Ibnii’l-Fariz, burada gecirdigi mistik tecriibelerle siirinin igerigini ve
sOyleyis bi¢cimini olgunlastirmis; bu donemde kaleme aldig1 beyit-
lerde tasavvufi derinligin ve vecd halinin giiclii izleri goriilmiistiir.

[bnii'I-Fariz’in siir anlayis1 sembolik anlatim, i¢ ice gecmis anlam
katmanlar1 ve askin metafizik boyutunu yansitan yogun imgelerle
karakterizedir. Agk, sarap, sarhosluk, kadeh, meyhane gibi tasav-
vufi edebiyatta yerlesik semboller, onun siirinde ildhi hakikatin
tezahiirleri olarak kullanilir. Bu siir dili, sadece estetik bir begeni
araci degil; ayn1 zamanda bir marifet dili, batini hakikatlerin sezdi-
rildigi manevi bir anlatim bi¢imi haline gelir.

En meshur iki eseri olan Nazmii’s-Siiliik (Kaside-i Tdiyye) ve
Kaside-i Hamriyye, Tbnii’l-Fariz'm tasavvufi diinya goriisiinii ve siir
estetigini en iyi sekilde yansitan metinlerdir. Kaside-i Tdiyye, sairin
seyr ii stiltk tecriibesini, nefs terbiyesini ve hakikate yonelisini kap-
saml1 ve felsefi bir dille ele alirken; Kaside-i Hamriyye’de ilahi agkin
sarhos edici ozelligi, mecazi anlamlar yoluyla sarap sembolizmi
tizerinden tasvir edilir. Bu eserler, sadece Arap tasavvuf siiri agisin-
dan degil; Fars ve Tiirk edebiyatlar1 baglaminda da etkileyici olmus,
bircok sair tarafindan serh edilmis, terciime edilmis ve tanzir edil-
mistir. Ibnii’l-Fariz'in siirleri Osmanli déneminde de yakindan takip
edilmis, bazi beyitleri tefsir kitaplarinda 6rnek olarak kullanilmistir.

[bnii'l-Fariz Arap tasavvuf edebiyatinda hayatini biitiiniiyle Al-

1 A. J. Arberry, Tasavouf: Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, gev. Ibrahim Kapaklikaya
(Istanbul: Gelenek, 2004), 117.

12 Muhammed Mustafa Hilmi, ibnii’l-Firz ve'l-hubbii’l-Ilihi (Kahire: Darii'l-maarif,
1971), 28.
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lah sevgisine adayan sairlerin en 6nemlilerinin basinda gelir. Tdiyye
ve Hamriyye gibi eserlerinde agki yalmz bireysel bir duygu degil,
kainatin varlik sebebi ve ilahi tecellilerin kaynagi olarak isler. Bu
sebeple siifi cevrelerde “Sultanii’l-Agikin” ve “Imamii’l-Muhibbin”
unvanlariyla anilmis, siiri hem vecd hem de metafizik derinligin
ifadesi olmustur.’® Bu yoniiyle, Arap siir geleneginde tasavvufi
sembolizmin en yiiksek diizeyine ulasmis ve kendisinden sonra
gelen mutasavvif sairler i¢in bir model teskil etmistir.

Mevlana ve Ibnii’l-Fariz, farkli cografyalarda ve toplumsal cevre-
lerde yetismis olsalar da siirlerinde isledikleri temalar ve kullandik-
lar1 semboller bakimindan dikkat ¢ekici bir ortaklik sergilerler. Yu-
karida belirtildigi gibi, her ne kadar aralarinda fiziki bir yakinlik
oldugunu gosteren kesin bir kayit bulunmasa da Ibnii'l-Fariz'la
Mevlana arasinda dolayli ve ruhi bir yakinliktan s6z edilebilir. Zira
bu ruhi yakinliga isaret eden oldukca giiclii emareler bulunmakta-
dir. Ozellikle Divan-1 Kebir'deki sarabi konu alan gazeller incelendi-
ginde Mevlana'nin, Ibnii'l-Fariz'1 iyi tanidig1, onun siirlerine asina
oldugu, hi¢ olmazsa Ibnii'l-Fariz'm Kaside-i Hamriyye'sinden haber-
dar oldugu agik bir sekilde goziikmektedir. Ornegin sarabin vasfina
dair kaleme alinan Kaside-i Hamriyye'nin,

S 315 0 45 L b e ol 53 e
seklindeki ilk beyti, Divan-1 Kebir'de neredeyse terciime izlenimi
veren benzer bir hayal ¢ercevesinde su sekilde yer almaktadir:

= S 1Y Sl —3 5 39m 550 5 (5 Bl Oler LR OF 51 iy
[Diinyada bag ve iiziim heniiz yaratilmadan énce bizim ruhumuz ezeli
sarapla sarhog olmustu.]

Bu tematik yakinlik, sadece iki beytin igeriginde degil, siirsel
sezgi ve sembolik yap1 acisindan da carpicidir. Bu benzerlige ilk
dikkat ¢eken isimlerden biri, Mevlana'min yakin cevresinden olan
Sipehsalar’dir. Onun Risdle’sinde bu iki beytin Ortiismesine yaptigt
vurgu, Mevlana'nin Ibnii’l-Fariz'1 yalmzca tanimakla kalmayip,
siirinde onun etkisini hissedecek derecede benimsedigini gosteren

13 Mustafa Hilmi, Hubbii’I-[lahi, 217.
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onemli bir kayittir.* “Katib Celebi, Kesfii’z-Ziiniin’da Kaside-i Taiy-
ye'nin ilk sarihi olan Saidiiddin Fergani'nin bu kasideyi ilk kez
Mevlana’dan isittigini ve ardindan Farsca olarak serh ettigini belir-
tir.’5  Ancak baska kaynaklarda, Sadreddin Konevi'nin Ibnii’l-
Fariz’in vefatindan sonra Rum, Sam ve Misir’'da Tdiyye kasidesini

tedris ettigi, talebelerin de onun ders takrirlerini kayda gegcirdigi
aktarilir. Ne var ki bu dersleri eksiksiz kaydetmeyi yalnizca
Saidiiddin Fergéni bagarabilmis, Konevi'nin T#iyye’yi Farsca olarak
okutmasimi dikkate alarak serhini Farsca kaleme almigtir.’® Ne-
fehdtii’l-ins'te de Konevi'nin meclislerinde Ibnii'l-Fariz’m Taiyye
(Nazmii's-siil(ik) kasidesinden beyitler okundugu, Konevi'nin her
defasinda kimsenin tam kavrayamadig1 derin manalar agikladigi, bu
ylizden kasidenin stfiler icin ezberlenmesinin ve anlasilmayan yer-
lerin ehil kimselerden dinlenmesinin tavsiye edildigi belirtilir."”
Biitiin bu rivayetler Mevlana'nin Ibnii’l-Fariz’la dolayli bir aginalig
oldugu fikrini destekler niteliktedir.

Bunun yaninda dikkat geken bir diger énemli husus da Ibnii’l-
Fariz divaninin giiniimiize ulagsan en eski niishasinin Konya Yusu-
faga Kiitiiphanesi'nde (nr. 7838/12) yer almasidir.’8 640-673/1242—
1274 tarihleri arasinda istinsah edildigi tespit edilen bu niishanin,
Mevlana'nin hayatta oldugu déneme tekabiil etmesi, [bnii’l-Fariz'in
siirlerinin Konya’'da ve dolayisiyla Mevlana'nin ¢evresinde bilindi-
gine dair bir delil olarak degerlendirilebilir.

Daha 6nce de belirtildigi {izere, Mevlana'nin Arap siiriyle temasi,
Konya'ya dondiikten sonra bu ilgisi derinlesmistir. Donemin kiiltii-
rel atmosferinde bolgesel etkilesimin oniinde belirgin bir engel bu-
lunmadigindan, Mevlana'nin Arap sairleriyle ve onlarin eserleriyle
dogrudan temas kurmas: tarihsel olarak miimkiindiir. Dolayisiyla

14 Eflaki, Mendkibu’l-drifin. 67.

15 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, I, haz. Serafettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge (Istanbul:
Maarif Matbaasi, 1941), 266.

16 Saidiiddin Said Fergani, Megdriku'd-derdri: Serh-i Taiyye-i Ibn-i Firiz, haz. Seyyid
Celaleddin Astiyani (Meshed: Danisgah-1 Firdevsi, 1398), 130.

17 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins, haz. Mehdi Tevhidiptir (Tahran: Kitabfiir{isi-i
Mahmidji, 1336), 542.

18 Giuseppe Scattolin, “Ibnii’l-Fariz Divani'nin Edisyon Kritigi: Tasavvufi Bir Eseri
Okumak”, ¢ev. Zeliha Otele@, Tasavvuf Dergisi 1/35 (2015), 182.
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Mevlana'nin siirlerinde, sadece Fars edebiyati geleneginin degil,
Arap siirinin de imgeleri, sembolleri ve estetik unsurlar1 belirleyici
rol oynamaktadir. Bu cergevede, Ibnii’'l-Fariz’in ozellikle sarap ve
mestlik temalarmi isleyis bi¢ciminin Mevlana'nin siirsel diinyasinda
iz biraktigl, onun ilham kaynaklarindan biri haline geldigi sdylene-
bilir.

Bu noktadan hareketle, Mevlana ve Ibnii'l-Fariz’in siirlerinde
hamriyydt geleneginin nasil viicut buldugunu, sarap sembolizminin
tasavvufl diisiinceyle nasil biitiinlestigini ayrintili olarak incelemek
yerinde olacaktir. Ancak bu incelemeye gegmeden once, Islam ede-
biyatlarinda hamriyye tiiriiniin tarihi arka planina ve kavramsal
cercevesine kisaca deginmek faydali olacaktir.

Hamriyyat Gelenegi ve Sarap Sembolizmi

Tasavvufl edebiyatin sembolik tiirlerinden biri olan hamriyye,
yani sarap siirleri, Islam siir gelenegi icinde hem tarihsel olarak
eskiye giden hem de diisiinsel olarak derin anlamlar tagiyan bir
formdur. ik bakista diinyevi bir ickinin 6vgiisii gibi goriinse de
hamriyye siirleri Ozellikle tasavvufl baglamda mecazi, sembolik ve
metafizik boyutlar kazanarak bambagka bir anlam evrenine yerles-
mistir.’ Bu nedenle hamriyyeler, sadece bir tiir zevk siiri degil, ask,
vecd, hakikat arayist ve benligin asilmasi gibi tasavvufi temalarin
siirsel bir tezahtirii olarak degerlendirilebilir.

Hamriyye tiiriiniin kokenleri, Islam oncesi Arap siirine, 6zellikle
de Cahiliye donemi kasidelerine kadar uzanir.? Bu dénemde sarap,
nese, Ozglirliik ve cesaretin bir simgesi olarak islenmis, sarhosluk ise
diinyevi kaygilardan kurtulmanin bir yolu gibi tasvir edilmistir.?!
Ancak Islam’in gelisiyle birlikte sarap ve sarhosluk, dini normlar
acgisindan tartismali hale gelmis ve fiili kullanim1 yasaklanmis olsa

19 Nasrullah Piircevadi, Can Esintisi: Islam’da Siir Metafizigi, cev. Hicabi Kirlangig
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 287-293.

20 Tunca Kortantamer, “Sakinamelerin Ortaya Cikist ve Gelisimine Genel Bir Bakis”,
Tiirk Dili ve Edebiyati Aragtirmalart Dergisi 2 (1983), 82.

2l Th Emil Homerin, Umar Ibn Al-Firid: Sufi Verse, Saintly Life (New York: Paulist
Press, 2001), 41.
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da bu kavramlar siir geleneginde varliklarmi siirdiirmiistiir.22 Ozel-
likle Emevi ve Abbasi dénemlerinde yasayan Ibnii’'l-Mukaffa (&l.
142/759), Tbnii’'l-Mu'tez (51. 296/908) ve Ebu Niivas (61. 198/813) gibi
sairler, sarap temasini hem diinyevi hem de sembolik anlam kat-
manlariyla islemis, klasik Arap edebiyatinda hamriyye tiiriiniin te-
melini atmiglardir.2? Bu edebi miras, Samaniler déneminde Fars
edebiyatina da tasinmistir. Bu tiiriin Fars edebiyatinda yerlesmesini
saglayan isim Radeki'dir (6l. 329/941). Radeki’ye ait 92 beyitlik ka-
side, bize ulagan en erken ve en kapsaml Farsca hamriyye ornegidir.
Bu kasidede Riideki, sarabin {iretim siirecini —lizimiin asmadan
toplanmasindan, sirasinin giil renkli saraba doniismesine kadar—
son derece siirsel bir dille tarif eder.?* Bu eser hamriyye geleneginin
sonraki sairler tarafindan benimsenip yayginlastirilmasina zemin
hazirlamistir. Rideki’nin ardindan Meniigehri (61. 432/1040) gibi
sairler de bu tiiriin gelisimine katkida bulunarak hamriyyeyi Fars
siirinde kalict kilmiglardir.

Hamriyye tirtiniin esas doniiglimii, siirin tasavvufi diisiinceyle
birlestigi noktada gergeklesmistir. 9. ve 10. yiizyillarda Horasan ve
fran havzasinda gelisen siifi hareketlerle birlikte, sarap ve sarhosluk
temalar1 zahirl anlamlarinin 6tesine tasinmis, tasavvufi terminoloji-
de metafizik birer simgeye doniismiistiir. Bu noktada sarap, Allah’in
askini, ilahi cezbe ve feyzi; sarhosluk ise bu askin kulda meydana
getirdigi istigrak, sekr ve fenad halini ifade etmeye baslamistir. Bu
siirlerde sairin ictigi sarap artik {iziimden elde edilen bir icki degil,
Hakk’in aski, marifeti ve ruhlara inen ezeli nesedir.?s Imam Gazali
bu sembolik dili Kimyd-y: Saddet’te soyle izah eder:

“Siirde sarap ve sarhosluk sozlerinden bahsedildiginde, ona sadece an-
lamlar vermezler. Mesela séyle denmistir: ‘Iki bin kadeh sarap doldursan
da/Kendin i¢medikge gercek sarhoslugu bilemezsin.” Bundan sunu anlar-

2 Ridvan Canim, “Sakiname”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtir-
malar1 Merkezi, 2009), 36/13.

2 J. E. Bencheikh, “Khamriyya”, Encyclopaedia of Islam, Second Edition, ed. E. van
Donzel vd., IV (Leiden: E. J. Brill, 1997), 1004-1005.

2 Mecdiiddin Keyvani, “Fars Edebiyatinda Hamriyye”, ¢ev. Cetin Kaska, Karamanog-
Iu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2019), 115-116.

% Siff terminolojisinde sarap ve ona bagl unsurlarin (kadeh, saki, meyhane, sarhos-
luk vb.) sembolik anlamlari igin bk. Cevad Ntrbahs, Ferheng-i Nurbahs: Istildhit-1
Tasavouf, I (Tahran: Hankah-1 Nimetullahi, 1366), 93-153.
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lar ki, dini meseleler, soz ve ilimle kavranilmaz, yani bunlar ancak tadarak
anlagilir. Muhabbet, ask, ziihd, tevekkiil ve buna benzer seylerden ne ka-
dar bahsetsen, bu konularda kitaplar yazsan, sayfalarca kidgit karalasan da
o stfatlarla boyanmadik¢a bunlarin sana bir faydasi yoktur. Ayni sekilde
meyhaneden bahseden siirlerden de baska manalar anlarlar. Mesela derler
ki: ‘Harabat’a gitmeyen elbet dinsizdir/Ciinkii harabat usul-i dindir.” On-
lar, bu harabat sozlerinden, begeri sifatlarin haraplhigini anlarlar. Ciinkii
usul-i dindendir ki, beser? sifatlar harap olmadan insanlik cevheri meyda-
na ¢itkmaz ve hakikat mamur hile gelmez.”?

Hakiki stifiler —aralarinda Ibn Arabi’nin de bulundugu— bu tiir
siirlerde gecen ask ve sarap imgelerini yalnizca mecazi anlamda ele
almis, biitiin bu temsilleri ilahi agkin sembolleri olarak agiklamay:
tercih etmislerdir.?” Sezai Karako¢'un ifadesiyle, bu doniisiim meta-
fizik bir sigramay1 da beraberinde getirir: “Fizik alemden kurtul-
muslar, metafizik varliklar olmuslar. Artik bu giil baska bir giil, bu
bahar bagka bir bahar, bu sarap baska bir sarap, bu agk baska bir
agktir.”28 Bu sozler, tasavvufi hamriyye geleneginde simgelerin nasil
derinlik kazandigini ve diinyevi goriiniimlerin ardindaki ilahi haki-
katin nasil sezildigini veciz bir sekilde dzetler.

Bu anlam kaymasmin temelinde ise “muhabbet” kavrami yer
alir. Tk sifiler, sarap metaforunu dogrudan muhabbet zemininde
kurmuslardir.?? Kur'an’da hem insanlar arast hem de kul ile Allah
arasindaki iligkiyi tanimlayan bu kavram,® tasavvufta ilahi hakikat-
le kurulan agk baginin ad1 haline gelir. Sekr hali ise bu agkin zirveye
ulastig1 noktada olusan metafizik sarhoslugu temsil eder. Tasavvufi
terminolojide, cemalin tecellisi karsisindaki askin kemaliyle kisinin
kendi varhigini kaybetmesi, aklin smnirlarini asarak tevhid sirrina
yaklasmasi anlamina gelir.3! Bu anlamda sarap da artik bir icecek
degil, kalbe inen ilahi nurun, marifetin, cezbenin ve istigrakin sem-

26 Ebi Hamid Imam Muhammed Gazali, Kimyd-yi Saddet, haz. Hiiseyin Hidiv Cem
(Tahran: inti§érét-1 IImi ve Ferhengi, 1380), 1/484-485.

27 Annemarie Schimmel, Islanun Mistik Boyutlar, cev. Ergun Kocabiyik (Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2004), 317.

28 Sezai Karakog, Mevldna (Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2012), 72.

2 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 30/385.

30 e]-Maide 5/54.

31 Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, cev. Siileyman Uludag (fstanbul: Dergah
yaynlari, 2009), 165.
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boliidiir.?2 Bu kavram cevresinde sekillenen siirsel dil, Ibnii’l-Fariz
gibi s{ifi sairlerin eserlerinde zirveye ulasmistir.

Ik stfilerden Yahya b. Muéaz’in “Burada biri var, ask kadehin-
den Oyle icti ki bir daha sarhos olmad1.” soziine karsilik Bayezid-i
Bistami'nin ona sdyle cevap verdigi nakledilir: “Burada biri var,
diinyadaki biitiin denizleri ictigi halde agzini agmis daha yok mu
diyor.”® Benzer sekilde Ebli Said Harraz da soyle der: “Muhabbet
kasesinden igerek Yiice Allah’a miinacatin tadina eren, O'nun sevgi-
sinden aldig1 lezzet kendisini O’'na yaklastiran ve kalbi sevgi ile
dolarak sevingle O'na dogru kanatlanan kimseye ne mutlu!”3

Bu sembolik dilin en ¢arpic1 érnekleri Ahmed Gazali'nin Sevini-
hii’l-ussik’s ve Feridiiddin Attar'mn mesnevilerinde goriiliir. Bu eser-
lerde sarap ve sarhosluk, ilahi askin insami doniistiiren etkisinin
metaforlaridir. Ozellikle Gazali, ask: sarhosluk (sekr) olarak tanim-
lar; bu sarhosluk, asig1 mastiku gérmekten ve onu tam anlamiyla
idrak etmekten alikoyar. Ask hem duyu organlarinda hem de dog-
rudan idrak gliciinde bir sekr hali yaratarak, idrakin tamamlanma-
sina engel olur; fakat bu engel, aynt zamanda mastka dogru ilerle-
yen mistik doniisiimiin temel kosulu olarak sunulur.®* Dolayisiyla
stff sair, Hakk’a ulasma arzusunu ve bu arzunun dogurdugu ma-
nevi sarhoslugu anlatirken, diinyevi terminolojiyi mecazi bir dille
yeniden kurar. Artik meyhane bir hakiki sarabin i¢ildigi yer degil,
marifet meclisidir; saki bir mey sunucusu degil, irfan dagitan bir
miirgiddir.3

Hamriyye siirinin anlam yapis1 da bu doniistimle birlikte iki kat-
manl hale gelir: zahir ve batin. Sairin kaleme aldig ifadeler, gorii-
niirde diinyevi bir anlam tagisa da sGfi baglamda daha derin bir
metafizik hakikate isaret eder. Ornegin Yunus Emre’nin,

3 Abdullah Kartal, “Sekr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmala-
r1 Merkezi, 2009), 36/334.

3 Kuseyrl, Kuseyri Risdlesi, 166; Feridiiddin Attar Nisabtri, Tezkiretii’l-evliyd, haz.
Muhammed Istilami (Tahran: Zevvar, 2014), 146.

% Eb( Nasr Serrac, el-Liimd’: Islim Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (1stanbul:
Altinoluk, 1996), 55.

% Ahmed Gazali, Agsiklarm Hélleri: Sevanihu’l-Ussik, cev. Turan Kog - Mehmet Cetin-
kaya (Ankara: Hece Yayinlari, 2012), 65.

3% Bencheikh, “Khamriyya”, 1006.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1

781




782

Yusuf Yildirim

Bir sakiden i¢diik sardb ‘Ars’dan yiice meyhdnesi
Ol sikiniin mestleriyiiz cAnlar anun peymanesi
Bir meclisdiir meclisiimiiz anda ciger kebdb olur
Bir sem’adur anda yanar ay u giines pervinesi

‘Isk sardbin icenlere gel bir nazar eyleyi gor
Bunca yildur nige doner ol meclisiin piydlesi
Yiinus bu sozleriin seniin ma’'ni durur bilenlere
Akil-kdmil olan kisi bu ma‘niye inanast>

beyitleri, zahirde sarap icer gibi goriiniirken, batinda ilahi agkin
sarhosluguyla kendinden gecisi simgeler. Bu ¢ok katmanlilik, ham-
riyye siirini sadece estetik degil, ayn1 zamanda felsefi bir séylem
haline getirir ve onu hem avam hem havas i¢in farkli diizeylerde
anlamlandirilabilir bir metin tiirii yapar.

Hamriyye gelenegi tasavvufi mekteplerin metafizik yonelimlerine
de tercliman olmustur. Bu noktada sekr ve sahv (ayiklik) ikiligi
onemli bir ayrisma alani olusturur. Horasan menseli ekollerin 6ncii-
sii Bayezid-i Bistami ve takipgileri, sekr halini, yani ilahi sarhoslugu,
askin ve hakikatin nihai mertebesi olarak goriirken; Ciineyd-i Bag-
dadi ve onun ¢izgisini takip edenler, sahv halini, yani bilingli ayikli-
g1 ve i¢ denetimi daha {istiin saymuslardir.?® Bu ayrim, yalnizca ta-
savvufl diisiincede degil, siirsel sembolizmde de belirleyici olmus;
sekr ehli sairler, sarab1 ve sarhoslugu askin kisiyi eritip Hakk’a ulas-
tiran en gliclii metafor olarak yiiceltmislerdir. Sekr (manevi sarhos-
luk), sevgilinin admin zikredilmesiyle kalbin galeyana gelmesi sek-
linde tanimlanir.® Bu anlamda agk sarabi, zahiri anlamda haram
olan saraptan farkhdir; ¢linkii bu sarap, iceni Hakk’a yaklastirir,
benligini eritir ve ruhunu armndirir. Ahmed Gazzali, bu ask sarabi-
nin mahiyetini belirttigi su rubaisinde, ilahi sarhoslugun hem kay-
nagmi hem de hiikmiinii veciz bi¢cimde ifade eder:

%7 Yéinus Emre, Divin ve Riséletii’ n-Nushiyye, haz. Mustafa Tatci (Istanbul: H Yayinla-
r1, 2014), 349.

3 Al b. Osman Hucvird, Kegfu'l-mahcub: Hakikat Bilgisi, cev. Siileyman Uludag (Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 1996), 295-296.

% Sihabiiddin Sithreverdi, Gergek Tasavouf: Avdrifii’l-meirif, gev. Dilaver Selvi (Istan-
bul: Semerkand, 2011), 682.

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1



Ezeli Mestler: Hamriyye Geleneginde Mevlana ve ibnii’l-Fariz

Lnb'_nﬁv_ﬂ:‘}_v"i‘)_?ja_.ﬁj) L—A%—S;ﬂr-\ﬁ}'“b‘_’)wlﬁ

[Ademden askla yiiriidii binegimiz

Vuslat lambasiyla aydinliktir her gecemiz.
Mezhebimizde haram olmayan o sarapla
Ezelden beri islaktir hep dudagimiz.]

Bu sairler igin sarap, insanin benliginden siyrilip Hakk’ta fani
olmasi, kalbin kendi asli mengeine kavusmasidir. Sebiisteri Giilsen-i
Riz'da “sarap”, “mum”, “giizel” gibi sembollerin anlamim agiklar-
ken, meyhaneye diismenin Hak yolunda benlikten gecisi, sarhos
olmanin da masivay1 unutup Hak’ta yok olusu temsil ettigini belir-
tir.# Hallac-1 Mansur, Mevlana ve Ibnii'l-Fariz gibi ask yolunu segen
stifiler de bu sarhoslugu ilahi bir tecelli olarak kabul etmis ve onu

tasavvufi siirin merkez1i bir temasi haline getirmislerdir.+

Hamriyye siirlerinde bu ¢ok katmanli anlam insasinin temel di-
namigi, zamanla gelisen mecaz kullanimidir. Bu siiregte ilk olarak,
sarap kelimesi acik bir tegbihle muhabbetin bir benzeri olarak kulla-
nilmaya baglanir. Ornegin “ask, sarap gibidir” gibi ifadelerde, me-
cazin tesbih yapisi aciktir. Cami, Levdmi”de sarapla muhabbet ara-
sindaki nitelik agisindan benzerlige su sekilde isaret eder: “Ask ve
muhabbet mecazi sarapla tam bir benzerlik igindedir. Bu sebeple
Araplar ve Acemler, agki ve muhabbeti ifade ederken sarapla ilgili
kelimeleri mecaz olarak kullanirlar. Nasil ki sarabin asil yeri kiipiin
i¢ci ve dibidir, fakat kaynama kuvveti ve tasmasi sebebiyle disari
cikip goriinmeye yonelirse, ayni sekilde muhabbetin 6zii de dsikla-
rin gogsiinde ve goniil derinliklerinde gizlidir. Fakat sevginin gale-
besi sebebiyle, hicbir dis etken olmadan kendi tabiatiyla ortaya ¢ik-
maya ve agiga vurulmaya yonelir.”

% Ahmed Gazali, Sevinil, haz. Nasrullah Piircevadi (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-i
Ferheng-i fran, 1359), 3.

4 Mahmid Sebiisterd, Giilsen-i Riz: Metni ve Serhi, cev. Abdiilbaki Golpinarli (Istan-
bul: Tiirkiye I Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2015), 161-164.

4 Titus Burckhardt, Islam Tasavouf Doktrinine Girig, ¢ev. Fahreddin Arslan (istanbul:
Ribat Yayinlari, 1982), 38-39.

4 Nireddin Abdurrahman Cami, Levdmi-i Cimi: Serh-i Kaside-i Hamriyye-i Ton-i Firiz,
haz. Hikmet Al-i Aka (Tahran: Biinyad-1 Mihr, 1341), 122-123.
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Ikinci asamada, sarap kelimesi artik benzetme unsurlar1 hazfedi-
lerek, “muhabbet sarab1”, “ask meyi” gibi dolayl ve cagrisimsal
anlamlar kazanir. Son asamada ise bu kullanim, istiareleserek keli-
menin siir baglamindaki anlami mecazi anlamiyla sabitlenir; yani
“sarap” artik neredeyse hicbir zaman maddi bir icki olarak diisii-
niilmez, dogrudan batini bir hakikate, askin ve kesfin sarhosluguna
isaret eder.# Bu istiarelesme siireci 6zellikle 12. ylizyildan itibaren,
fran ve Horasan merkezli stifi siir geleneginde daha belirgin hale
gelir. Artik hamriyye siiri, yalnizca zengin bir imge repertuar1 degil,
ayni zamanda metafizik hakikatlerin ifadesine hizmet eden yiiksek
bir estetik ve dilsel form olarak degerlendirilmeye baslanir. Siirde
gecen her sarap, her saki, her meyhane, diinyevi ¢agrigimlarin arka
plana atarak, siifi gelenegin igsel yolculuguna dair 6zel anlam kat-
manlarini tasiyan sembollere doniistir.

Bu doniisiim, hem Ibnii’l-Fariz’m hem de Mevlana’'nin siirlerin-
de acikca gozlemlenebilir. Onlar icin “bade”, ezeli bir sir; “sarhos-
luk”, faniligin unutulusu; “meyhane” ise hakikatin egigidir. Boylece
hamriyye siirleri, yalmizca zengin bir imge repertuari degil, ayni za-
manda metafizik hakikatlerin ifadesine hizmet eden yiiksek bir este-
tik ve dilsel form olarak degerlendirilmeye baslanir. Siirde gegen her
sarap, her saki, her meyhane, diinyevi ¢agrisimlarini arka plana
atarak, stfi gelenegin igsel yolculuguna dair 6zel anlam katmanlari-
n1 tastyan sembollere doniisiir. Bu doniisiim sayesinde hamriyye
siirleri, tasavvufi dilin en parlak, en katmanl ve en ickin formlarin-
dan biri haline gelir.

Ne var ki hamriyye siirleri, her donemde cesitli itiraz ve elestiri-
lerin odaginda olmustur. Ozellikle zahiri ulema ve din adamlari,
sarap ve sarhosluk gibi kavramlarin dini bir gelenek icinde siire
konu edilmesini yadirgamis ve bu tir siirleri bid‘at sayarak
mahkiim etmeye c¢alismiglardir. Hucviri ve Gazali gibi 6nde gelen
isimler, bu itirazlara karsilik, hamriyye tarzi siirlerin derin anlam
katmanlarini agiklama ihtiyaci duymuslardir. Hucviri, sevgilinin
fiziki giizelligini konu alan siirlerin haram oldugunu belirtmekle
birlikte, sarap ve sarhosluk imajlarinin sfifiler tarafindan bambaska

44 Pilircevadi, Can Esintisi, 309-313.
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anlamlarla yiiklendigini ifade eder.#* Bu durum, hamriyye gelene-
ginin Ozellikle stifi cevrelerde ne kadar koklii, yerlesik ve mesrii bir
sOylem haline geldigini acik¢a gosterir.

Ibni'l-Fariz’'in Kaside-i Hamriyye'si

[bnii'I-Fariz'in Kaside-i Hamriyye'si, Islam tasavvuf siirinde sarap
sembolizminin ulastig1 en yiiksek anlatim diizeyini temsil eden
abidevi bir eserdir. Kaside ayni zamanda Ahmed Gazzali'nin
Sevinih adli eseriyle baslayan ask merkezli sGfi tefekkiiriin Arap
siirine yansiyan en giiclii 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Tbnii’l-
Fariz, bu yoniiyle agski merkezine alan stifi diisiincenin Arap edebi-
yatindaki zirve temsilcisidir denilebilir.#¢ Bicimsel olarak klasik
Arap kaside gelenegine sadik kalarak kaleme alinan bu manzume,
aruz vezninin “fe’iliin mefa’iliin fe’tiliin mefa’iliin” kalibiyla yazil-
mis olup 41 beyitten olusur. Sair, bu siirinde kasidenin geleneksel
Ogeleri olan tesbib ve tegazziil kisimlarina yer vermeden, dogrudan
sarabin medhiyle soze baslar.#” Ancak burada s6z konusu olan sa-
rap, maddi degil, manevidir; ilahi agskin, marifetin ve cezbenin sem-
boliidiir.

[bnii'I-Fariz, Hamriyye kasidesinin daha ilk beytinde yer alan,

oS Gl O S e Ly B 5 PR VRN R £ S WPt

[Sevgilinin adini anarak sarap ictik; biz sarhos oldugumuzda asma kii-
tigii hala yaratilmamists. ]

misralariyla tasavvufl sarhoslugun ilahi ve ezeli kdkenine isaret
eder. Bu beyitte gecen sarap, yaratilistan onceki ilahi askin tecellisi-
dir. Daha asma yaratilmadan once, yani zamanin baslangicindan
evvel, bu sarabin mevcudiyetiyle sarhosluk hali yasanmistir. Boyle-
ce sair, ilk mest olusun “elest bezmi”nde gerceklestigini ima eder.

[bnii'l-Fariz’a gore, o ezeli saadet halinden geriye sadece kokusu
kalmistir; fakat bu koku bile hakikat yolcusunu mest etmeye yeter.

4 Hucvirl, Kesfu'l-mahciib, 297-298, 551.

4 William C. Chittick, Tasavouf: Kisa Bir Giris, gev. Turan Kog (Istanbul: iz Yayincilik,
2003), 80.

47 Yusuf Yildirim, “Abdiilmecid-i Sivasi’nin Manzum Kaside-i Hamriyye Terciimesi”,
ISTEM Dergisi 13/25 (2015), 158.
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Bu bakis agis1, 6zellikle onun T4 iyye-i Kiibrd adli eserinde derinles-

tirdigi zikir, ahd-i elest ve hakikat yolculugu gibi temalarin, burada
da ask siiri kaliplar: i¢cinde yankilandigini gosterir.*® Sairin betimle-
digi, asiklarin kana kana ictigi, tiim alemi sarhos eden, dertlere sifa,
korlere goz, sagir kulaklara isitme giicii veren ve insani ebedi men-
ziline dogru yonlendiren ilahi ask sarabi sadece bir sarhosluk vesi-
lesi degil; ayn1 zamanda asiga kilavuzluk eden, onu dirilten ve do-
niistliren ilahi bir cevherdir. Onun etkisi, Kuzey Yildizi gibi sasmaz
bir istikamet sunar; hakikat yolcusunu diinyevi endiselerden armndi-
rarak asil menziline ulagtirir.4

[bnii'l-Fariz, kasidesinde hayal giiciiyle oriilii bir evrende ilahi
sarabin etkilerini olaganiistii niteliklerle tasvir eder. Bu sarabin ko-
kusu gamu dagtir, 15181 ve tesiri kisiyi diinyevi endiselerden arindi-
rir, gonlii ferahlatir, ruhu yiiceltir, bedeni diriltir. Mezara dokiildii-
glinde Oliiyii diriltir, golgesi hastaya sifa olur; hatta yalnizca igmeyi
diisiinmek bile dilsizi konusturur, amay: goriir hale getirir, sagirin
kulagini agar, acilar1 dindirir. Onun manevi nesesi, igen kisiye yal-
nizca sarhosluk degil, ayn1 zamanda derin bir huzur, ilahi bir far-
kindalik ve hakikate yonelmis sarsilmaz bir istikamet kazandirir:

f;;uya_;fj_mf;_,ug_e PR U (Y WS R VI
[O sarap meclistekilerin kétii ahldkin giizellestirir; dyle ki, hi¢ azmi
olmayan bile onun sayesinde kararli sekilde dogru yola yonelir.]

Kaside boyunca giines, ay, hilal ve yildiz gibi goksel unsurlar sa-
rapla birlikte anilir; bu birliktelik hem sarabin ilahi menseine hem
de askin kozmik boyutuna isaret eder. Giinesin 15181, ayin parlakligi,
hilalin inceligi ve yildizlarin rehberligi, ilahi askin gesitli tezahiirleri
olarak yorumlanir. Sair, bu sarabin siradan kimselere degil, yalnizca
kalbi armnmus, zihni uyarnik ve hakikati arayanlara nasip oldugunu
vurgular. Onu igen, varlik perdelerinden siyrilarak mutlak hakika-
tin nuruna yaklagir; igmeyen ise hayatin ve hakikatin 6ziinii 1skala-
mis olur. Bu ilahi sarap, sadece metaforik bir unsur degil; ayn za-
manda s{fi yolculugun 6ziinde yer alan tecriibe edilmis hakikatin

48 Th. Emil Homerin, From Arab Poet to Muslim Saint (Cairo: American University in
Cairo Press, 2001), 11.
49 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 293.
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semboliidiir. Onun kokusunu duyan yolcu, artik geri doniilmez bir
agk yoluna girer; tadina varan ise ne kendine ne de diinyaya eski
gbzle bakabilir. Ibnii’'l-Fariz, kasidenin ilerleyen bdliimlerinde bu
sarabin maddi unsurlara (su, hava, ates) benzemedigini, onun saf,
latif, nlirani ve cisimsiz bir hakikat oldugunu vurgular. Sarabin
ezeliligine yapilan bu vurgu, varligin ask temelli bir diizende yara-
tildigini ima eder. Sair, onu igmemenin asil giinah oldugunu dile
getirir ve kasideyi, bu agki tatmayanin hayat1 ve hakikati 1skaladig:
gliclii bir vurguyla sonlandirir. Boylece Hamriyye, yalnizca bir me-
cazlar biitiinii degil, ayn1 zamanda tasavvufi tecriibenin siirsel bir
haritasi, ask yolculugunun erisilmesi gii¢ ve seckin bir makami olan
sekrin (manevi sarhoslugun) yiiceltilmis ifadesi haline gelir:

USRIV T SRCRN o il ol LI 3 e 36

[Diinyada ayik yasayamn hayattan bir nasibi yoktur; Onunla sarhos
olarak 6lmeyen kisi de hakikate erismeyi kagirmstir.]

Manzumenin temel yapisin1 “agkin doniistiiriicii giicii” belirler.
flahi agki tadan kisi artik eski benliginden styrilmis, nefsani baglar-
dan kopmus, hakikate yonelmis biridir. Bu noktada yasanan sarhos-
luk hali, tasavvufun merkezi kavramlarindan “fena” (benlikten
gecis) ve “beka” (ilahi varlikta kalis) ile dogrudan iliskilidir. Sairin
yasadig1 vecd ve istigrak hali, bu iki kavramin siirsel ifadesine do-
niisiir. Kasidede meyhane, kadeh, saki gibi klasik hamriyye motifle-
ri sik¢a yer alir; ancak her biri s@ifi terminolojide farkli anlam kat-
manlarma kargiik gelir: sarap marifet, kadeh insan kalbi, saki
Hakk’'in kendisi, sarhosluk ise nefsin fanileserek ilahi hakikate
ulagmasidir.

Eserde tesbih, istiare, kinaye gibi klasik belagat sanatlar1 en {ist
seviyede kullanilmigtir. Bu edebi araclar, soyut tasavvufi kavramla-
rin somut imgelerle ifade edilmesini miimkiin kilar. $air, sembolleri
yalnizca siirsel siis olarak degil, okuyucuyu zahirden batina yon-
lendiren bir manevi terbiyenin vasitas: olarak degerlendirir. Sarap,
burada sadece bir mecaz degil; askin, vecdin ve hakikatin ezeli cev-
heri olarak yeniden anlam kazarnur.%

Kaside-i Hamriyye, tarih boyunca yalnizca edebi ¢evrelerde degil,

50 Mustafa Hilmi, Hubbii'I-[lahi, 93.
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mutasavviflar arasinda da biiyiik ilgi gormiis; Arapga, Farsca ve
Tiirkce olmak {iizere ¢ok sayida serhe konu olmustur. Kasidenin en
onemli Arapca serhleri arasinda Bedreddin el-Blrini'nin
(61.1024/1615) el-Bahrii’l-fd’'iz fi serhi Divini Ibni’l-Firiz adli serhi ile
Abdiilgani en-Nablusi'nin (6. 1143/1730) Kesfii’s-sirri’l-gdmiz min
serhi Divdni [bni’l-Firiz adl eseridir. Her iki eser de Riiseyd b. Galib
tarafindan nesredilmistir.> Farsca serhlerin basinda ise Seyyid Ali
Hemedani'nin (6l. 786/1385) Mesiribu’l-Ezvik adli eseri gelir. Bu
serh, kasidenin 32 beytini ayrintili olarak agiklayan ve tasavvufi
kavramlara odaklanan ilk sistematik Farsca serhlerden biri olma
ozelligini tagir.>

Bir diger onemli eser, Niireddin Abdurrahman Caminin (6.
898/1492) Levdmi’ adl serhidir.®® Cami, kasidenin 33 beytine dair
acgiklamalarini ldmia basliklariyla sunmus, eserinde Hemedani'nin
goriislerine sik¢a atifta bulunmustur.> Ayrica Cami yalnizca serh
yazmakla kalmamuis; kasideyi rubal nazim bicimiyle Farscaya ter-
clime etmis ve bu ifadeleri kendi siirlerinde islemistir. Bunlar digin-
da Daviaid-1 Kayseri'nin (6. 751/1350) Serhu’l-Kasideti’l-Mimiyye’'si ile
Kemalpasazade'nin (6l. 940/1534) Serhu’l-Kasideti’l-Hamriyye 1i'l-
Ferdiyye’si de 6nemli serh ¢alismalari olarak burada zikredilebilir.

Kaside-i Hamriyye, Fars ve Osmanli edebiyatlarinda da derin etki-
ler birakmustir. Ozellikle Attar, Mevlana, Sadi ve Hafiz gibi sairlerin
siirlerinde, Hamriyye'deki ilhamla benzer temalarin islendigi acikca
goriiliir. Mevlana’nmin Mesnevi’sindeki askin sarhoslugu, Hafiz'in
gazellerindeki ildhi meyhane imgeleri, bu gelenegin genis bir yan-
simasidir. Hamriyye, bu anlamda stifi sarap siirinin hem teorik hem
de estetik zirvelerinden biri olarak kabul edilmelidir.

Kaside, tarih boyunca farkli tepkilerle karsilagmustir. Tbn Tey-
miyye, Ibn Haldun, Zehebi, Ibn Hacer el-Askalani gibi alimler bazi
beyitlerdeki ifadeleri bid’at veya kiifiir saymis; Burhaneddin el-

51 Riigseyd b. Galib, Serhu Divini Ibni’l-Fariz (Kahire: Matbaa-i Amire, 1289).

52 Seyyid Ali b. Sihabiiddin Hemedani, Mesdribii'l-ezvdk, haz. Muhammed Hacty
(Tahran: Intisarat-1 M3, 1362), 26-27.

5 Nfireddin Abdurrahméan Cami, Levami-i Cami: Serh-i Kaside-i Hamriyye-i Ibn-i Firiz,
haz. Hikmet Al-i AKa (Tahran: Biinyad-1 Mihr, 1341).

54 Hemedani, Mesdribii’l-ezvik, 12.
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Bikai ise kirk alimin kasideyi tekfir etmesi gerektigini iddia etmis-
tir.5 Buna karsin, Ibnii’l-Fariz ve siirleri Misir'da hem halk hem de
saray ¢evresinde biiyiik bir itibara sahip olmustur. Kahire Edebiyat
Fakiiltesi'nde felsefe ve tasavvuf dersleri veren Dr. Muhammed
Mustafa Hilmi Ibnii’l-Fariz hakkinda yaptig1 ¢alismasinda, kaside-
nin halkin ve seckinlerin ilgisine mazhar oldugunu; zikr meclisle-
rinde ezberlenip okundugunu, hatta gencler tarafindan okullarda
ezberlendigini belirtir. Ayrica Mekke’de seher vakti minarelerden
onun siirlerinin terenniim edildigini, XVI. yiizyilin baglarinda Ma-
rakesli stifilerin zikir halkalarinda Ibnii’l-Fariz’in siirlerini okuduk-
larini kaydeder.5¢

Ibnii’l-Fariz'in Hamriyye kasidesiyle Mevlana'nin siirleri arasinda
igerik ve anlam bakimindan dikkat ¢ekici ortakliklar bulunmaktadir.
Her iki sair de yalnizca edebi degil, ayni zamanda derin tasavvufi
birikimleriyle one ¢ikar; kaleme aldiklart metinlerde diinyevi me-
cazlarin 6tesinde, hakikate isaret eden semboller araciligtyla manevi
bir dil kurarlar. Sarap, sarhosluk, saki, meyhane gibi terimlerle dile
gelen bu sembolik anlatim, her iki miiellifin de ilahi agki, varolusun
sirlarm1 ve agkin hakikatle iligkisini ifade etmekte kullandiklar
miisterek bir {isluba déniisiir. Dolayisiyla Ibnii’l-Fariz’in Kaside-i
Hamriyye'si ile Mevlana'min Mesnevisi, Divin-1 Kebir'i ya da rubaileri
arasinda yalnizca tema ortaklhigr degil, tasavvufi kavrayis diizeyinde
de bir yakinlik s6z konusudur. Bu yakinlik askin mahiyetine, sar-
hoslugun metafizik anlamina ve hakikatin dili olarak sembollere
duyulan ortak inanctan kaynaklanir. Her iki sair de “ilahi sarap”
metaforunu, askin, armmanin, dirilisin ve nihayet marifetullaha
ulagmanin sembolii olarak isler.

Simdi, Mevlana'nin siirlerinde bu gelenegin nasil devam ettigini
ve sarap semboliiniin onun diisiincesindeki yerini incelemek yerin-
de olacaktir.

Mevlana’nin Siirlerinde Hamriyye Gelenegi ve Sarap

Mevlana Celdleddin RGmi'nin siirlerinde sarap, sarhosluk ve

5% Uludag, “Ibnir'l-Fariz”, 42; Omer Kara, “Bikai”, TDV Islim Ansiklopedisi (1stanbul:
TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 1992), 6/150.
56 Mustafa Hilmi, Hubbii'l-[ldhi, 103.
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meyhane gibi temalar, metafizik bir arayisin, varolussal bir donii-
simiin ve bilginin (marifet) sembolleri olarak 6ne ¢ikar. Bu yoniiyle
Mevlana, hamriyye gelenegini, tasavvufi diisiincenin derin katman-
lartyla birlestirir. Tipki Ibnii’l-Fariz ve Hafiz gibi, Mevlana da sarabi
maddi bir i¢ki olarak degil, ilahi askin, ezeli hakikatin ve ruhun
kendi kaynagina doniis arzusunun simgesi olarak isler. Sarap, insa-
nin Allah’a ulasma yolculugunda yasadig1 aski, vecdi ve ruhsal
doniistimii anlatan bir metafora doniisiir. Mevlana'nin sarap hak-
kindaki diisiinceleri, yalnizca klasik hamriyye geleneginin bir de-
vami degil, ayni zamanda bu gelenegin en derin ve yenilik¢i yorum-
larindan biridir. Burada, Mevlana'nin saraba dair goriislerini, siirle-
rinde bu semboliin nasil iglendigini ve Ibnii’'l-Fariz'in Hamriyye'siyle
olan tematik benzerlikleri cercevesinde ele alacagiz.

Stfilerin meyhane ve unsurlariyla insa ettikleri siir dili, hem
giindelik hayatin en siradan insani tarafindan anlasilabilecek kadar
acgik hem de yalnizca isin ehli olanlara seslenen kapali ve derin an-
lamlarla yiiklii 6zel bir dildir. Bu dilin temel kavramlar: arasinda
sarap, kadeh, saki, sarhosluk, cosku ve vecd yer alir. Ik bakista si-
radan bir igki kiiltiirliniin unsurlar1 gibi goriinen bu terimler, tasav-
vufi baglamda bambaska bir boyuta tasinir ve her biri insanin ilahi
hakikatle kurdugu iliskinin simgesine doniisiir.”” Sarap, ilahi askin;
kadeh, kalbin; saki, miirsid veya Tanri'nin liituf eli; sarhosluk, aklh
asan manevi vecd hali; meyhane ise bu hakikatin tecelli ettigi
manevi toplulugun metaforu olarak kullanilir. Mevlana, bu dilin
imkanlarini son derece bilingli bir sekilde kullamir. O, klasik stifi
gelenekte bu kavramlarin hem diinyevi/profan hem de kutsal/ilahi
cagrisimlar tasidiginin farkindadir. Boylece okuyucu, bir yandan
giindelik bir imgeyle karsilasirken, 6te yandan o imgenin ardinda
sakli olan metafizik bir derinlikte yolculuga ¢ikar. Rimi'nin ustaligs,
iste bu ikili anlam katmanlarm incelikle kaynastirmasinda yatar; o,
siradan olan1 agkin olana dontistiirerek siirine hem yogun bir lirizm
hem de felsefi bir derinlik kazandirir. Divin-1 Kebir'de gegen asagi-
daki gazelde bastan sona bu ikili anlamin -hem profan hem de kut-
sal cagrisimlarin- nasil i¢ ice gectigi acitkca goriiliir:

57 Leonard Lewisohn, “Principles of the Philosophy of Ecstasy in Rlimi’s Poetrry”, The
Philosophy of Ecstasy: Rumi and the Sufi Tradition, ed. Leonard Lewisohn, World wis-
dom (Bloomington, Indiana: World Wisdom, 2014), 36-37.
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(Divdn-1 Kebir, Gazel 2637) 58

[Bugiin semi var, sarap var, testiler dopdolu; kérkiitiik sarhos bir saki
ve her seyi miibah sayan bir topluluk... Ama bu topluluk, keyif ve oyun
diiskiinii olanlardan degil; onlar, varligin Otesinden gelenlerdir, esrarin,
afyonun sarhoslugu degil, [lahi askin sarhosluguna kapilmis kimseler. Her
seyi miibah goren, aslmda candir; o candir ki o ezeli saraptan tatmigtir.
Nerede evveli olmayan o kadim ruh, nerede riizgdr gibi esip gecen bu gelip
gecici can? Béylesi bir fitnenin ortasinda, boylesi bir sarabin elinde, Ey
Rabbim, Miisliiman canimin hali ne olur? Bu saraptan, cigerini kaniyla
yogurup bu yolda doken kisi serinler; yanmus, kavrulmug gonlii, bu sarap-
la yeniden tazelenir. Sabah ickisinin kadehiyle omiir ebedilesir, Oliimden
kurtulur, feryattan emin olur. Bu, gaybin giizelligidir: onun kizillig1 kan-
dan degildir, beyazlig1 da kifiirdan degil, nurdandir. Bir mumdur o, yan-
mis ve arst agmistty; onun etrafinda doner pervaneler, kurtulmus goniil-
ler. Onun nurundan yedi gogiin perdeleri yanip erimistir; canlar, ruhlar
her yonden kanatlanyp ugmustur. Bu viran meyhanede sarhoglarin bir
halkas1 var; ey bagirip ¢agiran hoca, sen onlarin dudagindan da uzaksin,

58 Divan-1 Kebir’den yapilan alintilarda su eser esas alinmistir: Muhammed Celaleddin
Mevlana, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, haz. Bediuzzaman Fiiruzanfer (Tahran: Emir
Kebir, 1376).
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disinden de. Ne mutlu hal ki halden kurtuldunuz! Ne hos bir sabah isreti,
ne giizel bir sabah sarabi! Oliim mele$i bile kendi kendine, “Geri dur!”
der; Senin silahimin burada hicbir giicii yoktur. Bizim hicbir haberimiz
yok, zaten haber de nedir ki? Asil magfiret budur; her giinahi silip siipii-
ren gercek bagis budur. Sarhoglarin naralarini gayb dleminden isit! Ama
bu naralar, bagirp ¢agrranlarin giiriiltiisiinden arimmus, temiz bir ugul-
tudur, pak bir haykirigtir. Yok, eger duymuyorsan, isitmiyorsan, git, iki
lokma ekmek igin asagilik kisilere kul ol; ii¢ kurusluk ekmek icin mizrak
yaralar1 al! Tebrizli Semsii’l-Hak, daima giineslerin giinesine biner, ama
stradan bir giines gibi dogup batmaz, kaybolup gitmez!]

“old a0y SN Wl oS ¢lx” (SaKi, kadehi doldur; kederleri atege ver!)

misraiyla baglayan ve toplam 25 beyitten olusan gazel de, Mevlana'nin
hamriyye gelenegi igindeki yerini gostermesi agisindan oldukga dikkat ¢eki-
cidir. Gazelde gecen sarap, saki, meyhane, mestlik gibi imgeler, maddi an-
lamlarinin 6tesinde, yine ilahi agkin, hakikatin ve ruhsal déniisiimiin simge-
leri olarak kullanilir. Sarabin kokusunun goklere yayilmasi, kuru topragin
onunla giilistana dontismesi, sarhoslukla zaman ve mekanin unutulmasi
gibi temalar, askin kozmik ve doniistiiriicii giiciinii yansitir. Bu yoniiyle siir,
askin evrensel bir tecriibe oldugunu dile getirir. Sarap burada hakikate
ulagmanin bir vasitasi, sarhosluk ise bu yolda benligin simrlarini asma hali
olarak islenir. Gazelin dili, mecazlarla ytiklii olmakla birlikte, okuyucuyu bu
sembollerin Otesine gecmeye ve i¢sel anlamlara yonelmeye davet eder. Bu
nitelikleriyle gazel, Mevlana'nin hamriyye gelenegini devam ettirdigini, hatta
bu gelenegi kendine 6zgii bir derinlikle yeniden yorumladigini da ortaya
koyar:

Owiéa;wﬁﬁtﬁﬁéj)ﬁ J‘}‘A}-}ﬁ&xﬂ;drﬁbiéﬂ
Ot et 55 Sl 5l gl A S e 5 A Ol SIB 5 Ol ol 5 Ol
OIA Bl 5 o2 335 G 53 e 07 sd ALE 05 (a0 gl o5 5 S
O 33,08 07 48 Ul S 3 dils 45 0T Olg Ay g5 Gz JSAES Cas U3 o

(Dtvdn-1 Kebir, 1966/2, 6, 12, 14)

[O sarap ficisindan eger kapag: kaldirilirsa, onun kokusu goklere ula-
s1r, gokyiizii sarhos olur.Can, ay, ruh ve beden bile, bir sarap yiiziinden
izsiz kaldy, zira o sarap, izsizlikten gelir ve her tiirlii iz ve isareti siler.
Eger Ahmedi ficidan bir koku disar sizarsa, kifirlerin gozleri ve canlari
koyun gibi cosar, kabarir. Onun agkiyla sarhos olanin icinde ne gizlidir?
Giines! ama ey dost, onu kim bilebilir, o giinesi ondan pay almig olandan
bagka?]

Divan-1 Kebir'de ve Mesnevi'de karsimiza c¢ikan sarab-1 céan,
bade-i agk, mest-i tevhid, bade-i fehm, mest-i sadakat, mest-i elest,
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mey-i gayb, mest-i tasavvur, mest-i hayal, saki-i can, bade-i tahkik,
mest-i nan, hamr-i heva, mest-i Huda, bade-i sidk, mest-i hiisn, cam-
1 stiret ve daha pek ¢ok 6zgiin tamlama, onun bu temaya ne derece
niifuz ettigini gosterir. Mevlana bu tamlamalar1 kullanurken, askin
idraki doniistiiren, benligi asindiran ve hakikate ulastiran bir haki-
kat hali oldugunu da vurgular. Her “mest” olus, bir halden bagka
bir hale gecistir; her “bade”, kalpteki perdenin aralanmasidir. Onun
siirinde sarap, yerin altinda sakli bir maden gibi, derinlerde yatan
ask hakikatine agilan bir gecittir. Dolayisiyla o, sarap ve sarapla
ilgili mecazlar1 edebi sanat olmaktan ¢ok daha fazlasina, bir varolus
tarzina doniistiiriir. Onun “can sarab1” tesbihiyle tasvir ettigi sarap,
ruhun hakikate ulasmak i¢in yasadig1 derin sarhosluk ile uyaniklik
halinin i¢ ice gectigini temsil eder. Bu yoniiyle Mevlana’nin sarap
imgesi, hakikatin ve askin idrakiyle uyamniklik arasinda bir koprii-
diir:

r“,_; C.,—-.a“’slﬁ.u‘d._gbigb f'-l_a [N VY Q‘_’- w‘)_&ds,_:-.ﬂ
r‘)_,- GO P PR ) FYR S | f‘_u" Cmmiled e O b Ol

(Dividn-1 Kebir, Rubaiyyat, 1149)

[Bu gece can sarabr devamlidir devamly; saki sahtir, bade kivamindadir
kiwaminda. Eglence icin tiim sebepler tamamdir tamam; ey gonlii uyanik
olanlar, bu gece uyku haramdir haram!]

Bu anlayis, Mevlana'nin sadece sembollerle oynamadigini, bu
sembolleri insanin i¢ diinyasindaki doniisiimii anlatmak igin kul-
landigint gosterir. Mesnevi'de gegen bir hikdyede, bir yabanci, bir
seyhe sarap ictigi gerekgesiyle laf atar. Miiridini de ikna ederek gece
seyhini gozetlemeye gotiirtir. Seyhin elinde kadeh goren miirid
siipheye kapilir; fakat seyh, kadehteki ickinin aslini ona izah eder.
Bu hikayede Mevlana, sarap ve kadeh gibi kavramlarin hakiki an-
lamin1 agikca ortaya koyar:

b ot 5 s e s s ) s ALB e AL B L
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(Mesnevi, 11/3408-3410)%°

[Gériiniisteki kadeh, distan anlagildig gibi siradan bir sarap kadehi de-
Zildir; bunu gaybi géren bir seyhe yakistirma. Ey diisiincesiz kisi! Seyhin
elindeki sarap, varli§in sarabidir; seytamn idrar1 sigamaz oraya. O kadeh
Hak nuruyla doludur; bedenin kadehini kirmis ve saf nur olmugstur.]

Burada Mevlang, zahiri bir su¢lama {izerinden sarabin batini an-
lamimi agiklar. Ona gore kadeh, hakikate tasiyan bir kap; igindeki
sarap ise Hak nurudur. Eger bu igilen sey, diinyevi arzularla dolu
olsayds, kisiyi yokluga siiriiklerdi. Oysa burada igilen, varligin 6zii
ve Hakk’m nurudur. Divan-1 Kebir’'de hakiki ask sarabryla diinyevi
sarap arasmndaki farki ayirt edemeyen kisi giil sembolizmiyle soyle
konusgturulur:

e sl (b oS S b o ey Wl aa LS

.z

@i oy Mt S sl g g S S e sl (haae a5 WS
(Mesnevi, 11/3408-3410)

[Dedi ki: “Haydi, mestine davran da bana meyhanenin yolunu goster!”
Dedim: “Cekil git cocuk! Sarhogluk derdindesin, ne ariyorsun?” Dedi ki:
“Neden boyle kendinden geciyorsun, sen hangi sarabi iciyorsun, soyle!”
Dedim: “Git ey miskin! Uyan da bak, ne ariyorsun?”]

Nitekim bu sarabin, yani ildhi ask sarabinin, diger sarapla ara-
sindaki en belirgin ve derin fark; onun igilmesinin helal, hatta farz
gibi kabul edilmesidir. Onu igmemek, bu agki tatmamak, bu sarhos-
luga dahil olmamak ise bir eksiklik, bir giinah olarak goriiliir:

PSP U U G ) ol I il P il I

(Divin-1 Kebir, Gazel 1542/4)

[Bu sarap haram degildir. Helal icinde helaldir. Allah kiipiinden icilen
sarap haram olmaz.]

b il S .S 2Nl o33 '/‘,‘;L_...;L__.,s*’l, V._> —
N'-«——-|‘9)‘9J}\_>wb.l_sd_~b).\ - SEAV ORI E P I T ST S —

% Divan-1 Kebir'den yapilan alintilarda su eser esas alinmistir: Mevlana Celaleddin
Muhammed Belhi, Mesnevi-i Ma'nevi, haz. Reynold Alleyne Nicholson (Tahran:
Miras-i Mektiib, 1393).
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(Divin-1 Kebir, Gazel 497/3-4)

[Saki kiipiin agzin act da; "Haydi!” dedi. " Asik olanlar gelsin bura-
ya!” Bu sarap, Hakk sarabidir ve her mezhepte helaldir; bu mestlik herkese
revadir.]

Ciinkii bu sarap goklerden inen bir liituftur. Bu, Allah’in kullari-
na bahsettigi ilahl ask, manevi feyiz ve marifet sarabidir.®® Su ile
atesin tabiatin1 birlestiren bu saraptan sadece salihler, siddiklar ve
takva sahipleri, yani gonliinii arindirmis, diinyaya baghliktan kur-
tulmus olanlar icebilir:

ool Ol s a5 5 0l 1) gl Olage ‘.x_éle&_i;A_qlSr.a
|,_¢uz>tﬁ,ai&tﬁ_rzsr_;ﬁ Syl g oS5 e o ai g
(Dtvan-1 Kebir, Gazel 78/6-7)

[Melek bile ayn: kiseyi paylasir, Tanr1 misafirinin yamnda; ¢iinkii o sa-
rap goklerden iner, sevap ehli erlere. Onun kadehlerinden, ibriklerinden
siddiklarin dudaklar icer; takvd meyhanesinde bulursun o en saf, o hakiki
sarabi.]

Ibnir'l-Fariz da ilahi ask sarabmn terk edilmesini bir eksiklik,
hatta gtinah olarak goriir. Ona gore bu sarap, maddi olanla karisti-
rilmamaly; aksine igilmesiyle ruhu yticelten, i¢ilmemesiyle insam
hakikatten mahrum birakan bir hakikat sarabidir.

;r—“}l'&u%f«s—;«r““t‘ig—;’ il B SVl oy s 135

(Kaside-i Hamriyye, 33)

[Bana dediler ki: Giinah ictin! Hay1r, asla! ben, terk edilmesini giinah
saydigim bir sarabi ictim.]

Mesnevi’de ve Divin-1 Kebir'de kullanilan sarapla ilgili imgeler,
varlik ve zamanin Otesine uzanan bir hakikat anlayisina dayanir.
Ona gore ruh, bedenin dogumundan ¢ok 6nce var olmus; hatta bazi
ruhlar, diinya yaratilmadan 6nce dahi Hakk'in nuruna erismistir.
Bu anlayisla Mevlana, “sarap bizden sarhos oldu, biz ondan degil”
(Mesnevi, 1/1812) diyerek sarabi ickinin degil, insanun igindeki cos-

60 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavoufi Makaleler, cev. Sadik Kilig (Istanbul: insan Yayinla-
r1, 2007), 212.
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kunun bir yansimasi olarak goriir. Felek dahi kendi doniisiinde
insanin idrakine muhtactir; bedenin kendisi, ruhun bir tecellisidir,
onun kaynag1 degildir.

Mesnevi’de gegen bazi beyitlerde bu goriis daha da derinlesir:
Gergek pirler, diinya yaratilmadan 6nce de var olanlardir. Onlarin
ruhu, comertlik denizinde yiizmiis, lizlim yaratilmadan sarabi tat-
mig, var olmadan 6nce varli§1 gormiistiir. Hentiz sekil ve suret yara-
tilmamigken, hakikatin saf alaninda Hakk’t temasa etmiglerdir. Bu
ezeli tecriibe, agkin zamani agsan dogasini1 ve Mevlana’nin hamriyye
anlayisinin metafizik boyutunu gozler 6niine serer:

e T Y Y ¥ SRR, | M | W S :_,_.JVJl_ole.\:Jl_:a”lg)__aw
g B KRS S U I -
3) 503 59 g0 03, 5— L JESIS i 51

KU PR TY PR S-S ST SN NUS PR PRSP < N

(Mesnevi, 11/168-169, 179, 181)

[Bu dlem yaratilmadan once de onlar pirdiler; onlarin canlar: comertlik
deniziydi. Bu bedenden énce de nice omiirler gecirdiler; tarla yokken de ¢ok
iiriinler kaldirdilar. Uziimler yaratilmadan Once sarap icip coskuya kavus-
tular. Uziimiin kalbinin derinliginde sarabr gériirler; mutlak yokluk iginde
esyay1 goriirler.]

Benzer sekilde, ibnii’l-Fariz da Hamriyye kasidesinde, daha tiziim
yaratilmadan igilen bir saraptan, sekilsizligin ve kayitsizigin hii-
kiim siirdiigii bir zamanda ortaya ¢ikan ezeli bir mestlikten soz
eder. O, “Sevgiliyi anarak bir sarap ictik; onunla daha {iziim yara-
tilmadan sarhos olduk” derken, askin ve tecellinin maddi sebeplere
ve zaman silsilesine bagli olmadigin: ifade eder. Sarabin sozii, tim
varliklardan 6nce gelmistir; o dlemde ne sekil vardir ne iz ne de
yazi:

— Yy S R s a3 [P SO W E 5 W U

(Kaside-i Hamriyye, 23)

[Onun (bu sarabin) sozii, biitiin varliklardan once geldi; ezelde orada
ne sekil vardi ne iz ne de ¢izgi.]
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Mevlana’ya gore kainat, yaratilis oncesinde ilahi bir cezbenin et-
kisiyle tutusmus; ruhlar daha sekil alemi meydana gelmeden askin
sarabindan i¢mis, Hak’la birlik olmusglardir. “Elest bezmi” denilen o
baslangi¢siz baslangicta saki-i ezelinin sundugu ilk damla, her seyin
kaynaginda yatan cezbedici bir sirdir. Ruhlar, o damlanin kaynasti-
g1 topraktan yogrulmustur. Bu yiizden insanin hakikati toprakta
degil, o damlanin mestliginde aranmalidir. Bu tasvirle sair, aslinda
Elest bezmindeki ahitlesmeyi hatirlatir; o giin Allah'm “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” hitabina ruhlar “Evet, sahit olduk!” diye
cevap vermistir.¢! Iste siifiler, bunu daima hatirlar ve bunu mecazi
yolla sarap diliyle ifade ederler.

Ask ile Elest bezmi arasindaki bag: ilk dile getirenlerden biri
olan Ciineyd-i Bagdadi'ye gore bu hitap sirasinda biitiin ruhlar, o
soziin lezzetiyle mest olmus ve o zevkin sarhoslugunu unutmaz
hale gelmislerdir; bu ylizden sema sesini duyduklarinda, aslinda o
ezeli cagrinin yankisina vecd ile cevap verirler.®> Necmeddin-i Daye
(0l. 654/1256) Mirsidii’l-ibid’da yukaridaki ayeti zikrettikten sonra
s0z konusu ahdi diinyada hi¢ unutmayanlari sarhosluk metaforuyla
sOyle anlatir:

“Elest kadehinden i¢ip de bu sarap zevkini tadan kimselerde bu
zevk bir daha asla kaybolmadi. Bu kimselerin yasamalar1 bu zevk
sebebiyledir, Allah’in serptigi nur her zaman bu kimselerin yonel-
digi merkez ve maden olmustur. Bu nedenle bu aleme hig iltifat
etmez, bir an olsun bu zevki ve zevkin kaynagini dillerinden dii-
siirmezler.” 63

Bu tema Mevlana'nin Mecilis-i Seb’a’sinda da benzer bir {islupla
karsimiza cikar: “Ruh zerreleri, Elest giinii o sarabi icmisti de sarhosca-
sina beld demisti hani, kadehimizi agzina kadar doldur o sarapla, sun bize
de al bize de al bizi yiizbinlerce diisiincenin, vesvesenin elinden.”¢
Mevlana, bu ezeli sarhoslugu tasvir ederken, ruhun igindeki ask
cevherinin dis diinyaya nasil yansidigini ve her seyin bu ilk cezbe-

ol el-A'raf, 7/172.

62 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 389.

63 Necmeddin-i Daye, Tasavouf Yolu-Mirsidii’l-ibad, cev. Halil Baltaci (Istanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2013), 261.

64 Mevlana, Mecalis-i Seb’a, 87.
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nin bir sonucu olarak varlik buldugunu anlatir. Bu sarap ne
maddidir ne de duyusal bir ickidir; o, hakikatin ta kendisidir. O &yle
bir damladir ki, topraga diisiince onu kaynatir, goniilleri vecde geti-
rir ve higbir ¢aba olmaksizin insani kendine ¢eker. Bu anlayis
Mevlana’'nin metafizik estetiginde sarabin, yaratilisin merkezinde
yer alan ilahi bir kudret olduguna isaret eder:

w3 ) S5 0,0 sl e »;_..J|‘_,3l_¢¢_"u_)b‘,_:-‘sl4_cﬁ
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(Mesnevi, V/I390-391)

[Elest sakisi, su corak topraga bir damlacik sacti da toprak, o damlayla
costu, biz de onunla costuk; bir damlacik daha ver Allah’im, ¢cok tembelles-
tik.]

Benzer tema, Fahreddin-i Irdki'nin (6l. 688/1289) siirlerinde de
goriiliir. O da yaratilisin basindaki ilahi ask kivileimini, sakinin
bakisindan siiziilen ilk kadeh metaforuyla anlatir. Burada ortak olan
diisiince, askin ilk kivileiminin “bakis”la veya “bir damla”yla basla-
digy; biitiin varhigin o ilk mestlikten tiiredigidir. Boylece sarap, yara-
tilisin 6ziindeki cezbenin ve ruhun ezell sarhoslugunun sembolii
haline gelir:

Jd':;rbg‘_wc._«.ar_ia;ju Jﬁ':;r‘_?)usa:lﬁ.&;_«éd

[Kadehe doldurduklar: ilk sarap, sakinin baygin bakislaridan odiing
alimmgti.]

[bni'l-Fariz'm Kaside-i Taiyye'sinin ilk beyitlerinde de mestligin
kaynag1 olarak sevgilinin bakisi 6ne ¢ikar. $Sair, sarhoslugunu ne
maddi kadehe ne de baskalarinin sundugu saraba baglar; onun asil
sarhoglugu hakiki sevgilinin nazarindan ve ytliziiniin tecellisinden-
dir. Bu noktada sarap-bakis metaforu, tasavvufl siirde mecaz1 igki-
nin Otesine gegerek ilahil nazarin ruhu sarhos eden hakikatini ifade
eder:

65 Fahreddin-i Iraki, Kiilliyyat1 Divan- Iraki, haz. Said Nefisi (Tahran: intisarat-
Giilsayi, 1362), 66.
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[Bir bakisin sarhoslug§uyla mest olunca, dostlarumi yamlittim; onlara,
saraplarini igtigim igin sarhog olmugsum gibi goriindiim. Benim sarhoslu-
gum bizzat kendi hdlimden degil, onun sifatlarndandy;, Kadehe ihtiyag
duymadim, yalnizca bakislart bana yetti.]

Bu ezell mestlik anlayisini, yani insanin daha yaratilisin basinda
agk sarabryla sarhos olarak diinyaya gonderildigi diisiincesi Attar'in
siirlerinde de islenir. O da insanin fitratimi belirleyen bu ilk mestligi,
yine Elest meclisinde sunulan sarabin hatirlanmasiyla iligskilendirir
ve ruhun biitiin varolus siirecini bu ezeli kadehle agiklar:

r.l.x_aig;_...llg;_..u,;b_.:&a_bljm\_a el Ol =i 5,5 L Ol L 5 s
va_-l_ai Cmwd 4y S gd 48 > Ol) aed b Sy S Ol as g:..a‘,;ASr;T.b.sSU-
(.J_J_Aig;_..a‘;_;u&;..gﬁ;t_.‘v i s 5 O gy Lol ol

[Biz ask hardbitindan Elest mesti olarak geldik; 'Beli” adini nasil anma-
yalim, hepimiz mest olarak geldik. Biz yokken ruhumuz elest sarabini icti;
hepimiz o tek saraptan mest olmus hilde geldik. Adem’in topragina Sevgili
bir damla doktii; biz hepimiz o dostun damlasiyla ele gecirildik. SAki,
Elest’te “ve sekahiim” deyince, biz yokluktan varliga dsik olarak geldik.]

Mevlana'nin kastettigi sarap da tipki Ibnii’l-Fariz’ inkine benzer
bigimde diriltici, doniistiiriicii ve sifa verici 0zelliklere sahiptir. O,
bu ilahi sarab1 “can sarabi” olarak tamimlar; varligi, ruhu ve kalbi
arindirip yenileyen kutsal bir iksir olarak goriir. Mesnevi’de sarabin
bir damlasmin bile kuru toprag: giilistana ¢evirdigi, onun dokun-
dugu her seyi dirilttigi anlatilir. Bu sarap, hakikatin ve askin ruhu
sarhos eden, yiicelten ve iyilestiren mucizesidir. Yalnizca kerpigte,
tasta, yildizlarda, madenlerde ve giizellerin yiizlerinde goriilen
kiiciik bir damla bile bu hakikatin yansimasidir; asil saf ve tortusuz
olanin nasil olabilecegi ise tahayytil bile edilemez. Mevlana, sarabin

6 Ebu Hafs Omer Ibnii’'l-Fariz, Divinu bni’l-Firiz (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1951),
23.

7 Feridiiddin Muhammed Attar Nisabtri, Divin-1 Attir, haz. M. Dervis (Tahran:
Intisarat-1 Cavidan, 1359), 508-509.
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izlerini ziilfiinde ve yiiziinde tastyan bir asik gibi, o kutsal sarabin
insan1 nasil dontistiirdiigiinii, topragin bile padisahlarca kutsandi-
g ifade eder:

f|J__ﬁ|ua\__§u_nsS\__>d:_A)j__» fl_?:\__:i&bb'u__b'gjj__f‘jh_ﬁﬁ
O 51 s o Sl 1, S5 O s 5l sy 5 )
(Mesnevi, V/371-373)

[Allah’im! pirlerin ictikleri o gizli kadehten bir damla sarap doktiin top-
raga. O damlanmn izi giizellerin ziilfiinde ve yiiziinde belirdi diye padisah-
lar bile gelip o topragi dperler.]

SIS Bl Olad dm g p 0,5 SLS ISy 5l 3l Gla—s 5 S Ol 3 0T
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(Divan-1 Kebir, Gazel 1135/5-6)

[Oyle bir saraptan getir ki, ondan bir damla diisse, tuzlu toprak bile o
anda giilistan olur. O oyle bir lal sarap ki, gece yarist kaynasa, gokle yer
arast onun nurlariyla dolar.]

Gontiil, sarapla sirlarin mahremi olur; beden, yorgunluktan ari-
nir; ruh, nurla dolar. Ashab-1 Kehf'in {i¢ yiiz yil siiren vecdi,
Yisuf'un giizelligi karsisinda ellerini kesen Misirli kadinlarin hayre-
ti, Hallac'in “Enelhak” nidasi1 ve Circis’in ateste korkusuz durusu
hep bu ask sarabinin manevi sarhoslugunun 6rnekleri olarak sunu-
lur. Sarap burada, 6liimii hice saydiran, korkuyu unutturan, akh
daima diri kilan bir ilah1 cezbeye doniigmiistiir:

S e Aol U A e i &S g )y A e s O
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(Divdn-1 Kebir, Gazel 1135/15, 29)

[Misirly kadinlar Yusuf'un yiiziinde ne gordiiler de mest olup bilekleri-
ni dogradilar (...) Ama bu sarhosluk, akli unutturan sarhosluk degildir;
bilakis akl1 ve ruhu uyandiran mestliktir.]

Bu beyitlerdeki sarap tasavvurunda, sadece igeni sarhos eden bir
icki degil, varlig1 dirilten bir nefes, toprag: giilistana ceviren bir
iksir, kainat1 nura bogan bir kudret olarak karsimiza ¢ikar. Boylece
Mevlana'nin sarap anlayisi, Ibnii’l-Fariz’‘in Hamriyye'sindeki temel
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motifle birlesir: ezeli ask sarabi hem goniilleri sarhos eder hem 6lii
kalpleri diriltir hem de varlik alemini hakikat nuruyla aydinlatir:

23S 5 a5 gy B 3 e DS o5 gl 5 0L o S
g—S oS Uy 085 s 3 S (S A S gl 0T )
(Divan-1 Kebir, Gazel 1160/5-6)

[Ey siki, siifilere 6yle bir sarap ver ki, o ne kiiptendir ne de iiziimden;
dyle bir sarap ki, kaynayisimin kokusu bile 6liileri kabirlerinden cikarir.]

Bu anlamda, Mevlana’'ya gore hakiki sarhosluk, insani sadece
kendinden gecirmez; onu adaletin, dogrulugun ve hikmetin merke-
zine tagir. Ciinkii bu sarhosluk, ilahi kaynaktan, Hak'in bizzat sun-
dugu kadehten igilen ask sarabinin sonucudur. Boylesi bir vecd
halinde bulunan kisi artik nefsin degil, hakikatin hiikmii altindadir.
Mevlana bu hakikati soyle dile getirir:

L PRV P R NS O[S g
(Mesnevi, V/3107)

[O sarhos adalet ve dogruluktan baska ne yapar ki? Zira o, Hakk'in ka-
dehinden sarap icmistir.]

Mevlana'nin sarap tasavvurunda tekrar tekrar vurgulanan bir
yon, bu sarabin ezeli bir kaynaktan, yani yaratilis oncesi hakikat
aleminden gelmesidir. Sarap, sadece ruhu sarhos eden bir mecaz
degil, ayni zamanda ruhun hakikate yonelisini saglayan ilahi bir
feyizdir. Araplarin ona “miidam” yani “siirekli” adini1 vermesi de
bu hi¢ bitmeyen, doyulmaz hakikat arzusunu yansitir. Ask, bu ha-
kikat sarabini kaynatir ve sadiklara gizlice sunar; ¢linkii onu herkes
degil, ancak sadakatle arayanlar igebilir. Mevlana’ya gore bu sarap,
ruhun gergek gidasidir; beden ise sadece onu tasiyan bir kaptir. Ne
zaman ki Hak, tevfik (ilahi yardim) sarabini artirir, o zaman bu ask
sarabmin kudreti bedeni, yani benligi parcalayip hakiki varolusa yol
acar. Mevlana'nin soziinii ettigi bu hakikat sarabi, siradan, nefsani
arzularla igilen sarapla karistirllmamalidir. Zira ikisi arasinda hem
kaynak hem de sonug¢ bakimindan koklii bir fark vardir. Biri ezeli
askin feyzinden gelir, digeri ise gecici heveslerin pesindedir. Burada
hak saraby, kisinin ruhunu arindiran, onu hakikate gotiiren ilahi bir
iksir iken; diinyevi sarap, benligi karartan, kalbi uyusturan ve niha-
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yetinde elemle sonuglanan bir sarhogluktur. Bu nedenle Mevlana
sOyle der:

N PSR S VCTI o PP B ol S el g ol 5 0]
(Mesnevi, 1/323)

[O Hak sarabimin sonunda halis misk vardiwr; siradan sarabin sonunda
ise pis koku ve azap vardir.]

Mo 301 5 el O g 25K ot LS 5 5 b Dl LS
(Divdn-1 Kebir, Gazel 1135/31)

[Nerede tahiir sarabi, nerede iiziim sarabi! Tahiir, hayat suyudur; oteki
ise 6liimdiir, bir lestir.]

ar

Bu beyitte Mevlana, diinyevi igki ile Kur’an’da gegen “ /sl
sardben tahilran” kavramini karsilastirir. Ayette cennet eh'line ikram
edilecek sarab-1 tahtir'dan soz edilir.% Miifessirler bu icecegi, giinah
kirlerinden arindiran, saflastiric1 ve diriltici bir ilah1 icki olarak yo-
rumlamiglardir. Mevlana da bu ayete telmihte bulunarak, iiziim
sarabini, bedeni ciirliten, akli karartan, insan1 lese dontistiiren, diin-
yevi bir i¢ki olarak kii¢limser. Buna karsilik tahiir sarabi, hayatin asil
kaynagi, ruhu dirilten ab-1 hayat ile 6zdeslestirilir. Boylece beyit,
tasavvufi sembolizmde sarabin maddi olanla ilahi olan arasindaki
farki vurgular: biri 6liime ve gaflete, digeri ise 6liimsiizliige ve ha-
kikate agilir.

Gergek sarhoslukla nefsi sarhoslugun ayirimin farkli mecazlarla
daha derinlestiren Mevlana, Hz. Isa'min hak sarabiyla mest oldugu-
nu, buna karsilik arpa yiyen esegin de baska bir sarhosluk i¢inde
bulundugunu soyler. Gergek ask sarabini arayan, onu siradan kiip-
lerin dibinde bulamaz. Her sevgili, dolu bir kiip gibidir; kimi bula-
nik ve tortulu, kimi de inci gibi saf ve parlaktir. Bu ylizden Mevlana,
“Ey saraptan anlayan, dikkatle tat ki saf olami bulabilesin” (Mesnevi,
4/2685-2689) der ve uyarir: Her iki sarap da seni sarhos eder ama
biri seni Hakk’a geker, oteki nefsin dipsiz kuyularina siiriikler. Hak
sarabmin verdigi sarhosluk diinyevi olgiilerle kiyaslanamayacak
derecede derin ve gercek bir vecd halidir. Vecd, stfi literatiirde
“kendinden ge¢mislik, benliksizlik” (s4s3% / bi-hudi) olarak adlan-
diritlir. Bu hal, benligin asildigi, coskunlugun doruga ulastigi ve

6 e]-Insan, 76/21.
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kisinin kendi varligindan siyrildig1 yogun bir biling durumudur.®
Mevlana'nin siirlerinde bu “benliksizlik” temasinin stirekli ve derin
bir sekilde islendigi goriiliir. Asagidaki beyitte Mevlana, ilahi sara-
bin sarhoslugu iginde, benligini unutmus kalbinin nasil ask dizeleri
doktiigiini dile getirir:
A5y kg il 3 el Ses 5,855 o £ Jib ol Gt st S 5l el 5l st ds
(Divdn-1 Kebir, Gazel 538/10)

[Kendinden gegmis goniil, ezel sarabinin etikisiyle nese icinde bu gazeli
soyliiyordu.
Eger sarabin nefesi (bugusu) onu sararsa, o an bir éncekinden daha hos
(daha tatl) soyler.]

Bu vecd ve sarhosluk Oyle bir haldir ki, kisi artik bedenin en ba-
sit tepkilerini bile fark etmez, hatta stir iifiiriilse dahi uyanmaz. Yani
bu sarhosluk, ruhun hakikate fani olusunun bir nisanesidir:

252 B s 4 Al G Cs B e P L e
F93 B3 o f° $u— §o° Fa03 et b cmly G o3l
(Mesnevi, 111/688-689)

[Hak sarhosu, yellenmenin nasil farkinda olsun ki? Hak sarhosu, siir

iiflense bile kendine gelmez. Hak sarabi gercektir, yalan degildir. Senin

ictigin ise ayrandrr, ayrandr, ayran!]
r;i‘i " L'...."'a.bf > 4 S r;H‘j‘a_dgvi_..ab‘_'@;gvi_..ab‘_'@;
(Mesnevi, 111/688-689)

[Oyle mestim, yle mestim ki su anda ne Havod'yi tanirim ne de
Adem’i.]

Mevlana, semavi sarabin etkisini dyle yiiceltir ki, bir damlasinin
bile insan ruhunu diinyevi saraplardan ve sakiden uzaklastiracagini
sOyler. Bu ilahi sarap, melekleri bile mest eder, saf ruhlar1 yticeltir.
Onun icten gelen kokusu asiklar1 dyle sarhos eder ki, artik bu diin-
yanin sarap kiiplerini kirmis, gegici sarhosluklara yiiz ¢evirmisler-
dir. Gergek sarhosluk, bu ilahi askin 6ziinden gelir:

6 Serrac, el-Liimd’: Isldm Tasavoufu, 293-295; Kuseyri, Kuseyri Risilesi, 155; Semih
Ceyhan, “Vecd”, TDV Islém Ansiklopedisi (1stanbul: TDV islam Aragtirmalar1 Mer-
kezi, 2012), 42/583-584.
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Bl Sy Sl el B3y s By s OF 3 I3 (G gy Ay 4 S
(Mesnevi, 111/824)

[Bir koklayista o hakiki saraba goniil verip bu diinyamin sarap kiipiinii
kirdilar.]

Ancak bu ilahi sarabi bilmeyen ya da ikisi arasindaki farka vakif
olmayan zahir ehli, agkin verdigi mestligi siradan bir sarhogluk
sanir; onu inkar eder, hatta yok etmeye calisir. Oysa bu mestlik,
nefsin degil, ruhun sarhoslugudur; goriinmeyen, ama kalbi saran,
akli agsan bir vecd halidir. Gozle goriilmeyen bu ask sarabini dok-
meye kalkan kisi, aslinda onun ne oldugunu hi¢ bilmeyen kisidir.
Cilinkii bu sarap ne tiziimden mayalanir ne de bedeni sarhos eder;
bu sarap, ezel meclisindeki hitapla sunulan, manevi bir hakikatin
ickisidir. Mevlana’'nin ifadesiyle,

S 13 s A 53 5 am 03l s S |y B3y § et (ot (|
e Iy plosly S il 0T (s St ot B3y S gloda] s
(Divan-1 Kebir, Rubai 214)

[Bu bizim sarhoslugumuz kizil saraptan degildir. Ve bizim sarabimiz

da ask kadehinden baska yerden degildir. Sen kadehime sarap dokmek icin
geldin ama ben sarabi goriinmeyen kisiyim.]

ol s Ko 5l ob 1y L o Uy Sl e Iy s s 3 S
Pl b e s g 0y S s e sl S—uis

(Divdn-1 Kebir, Rubai 96)

[Bizim sarhoslu§umuz igin ne saraba ihtiyag vardir ne de meclisimizin
eglencesi igin ¢enk ve rebaba. Sdkisiz, sihidsiz, neysiz ve mutripsiz, coskun
ve mestiz biz, harap meyhane mestleri gibiyiz.]

Ask sarabmin kiipii ne kadar sikica kapatilmak istense de onun
kokusu gizlenemez. Bu ilahi sarabin yalmizca tadi degil, kokusu
dahi mest edicidir. Oyle ki, o koku yayildiginda, asigin génliinde bir
¢aglayana doniisiir; kan gibi akar, irmak olur, kaynagina -ezel ale-
mine- dogru yol alir. Sarap burada sadece igilen bir nesne degil,
kokusuyla bile ruhlar1 harekete geciren, askin ve manevi cezbeye
cagiran ezeli bir hakikattir:

S $5S 3 05—t S5 O S G g el e

MEVLANA VE MEVLEVILIK HARSIYATI - 1



Ezeli Mestler: Hamriyye Geleneginde Mevlana ve ibnii’l-Fariz

b (S Olar Al 4 (55 0I5 S S VxS 5 s 00—
(Divan-1 Kebir, Gazel 2947/2)

[Sen saraptan, ben ise sarap kokusundan mest oldum! Padisahin mecli-
sinde sarap kokusu ile mest olmak az bir sey de degildir!]

Mevlana'nin bu beyitleri, Tbnii'l-Fariz’in Hamriyye kasidesinde
dile getirdigi aymi temayla bulusur. Ibnii'l-Fariz, “Sayet Dogu’da
onun giizel kokusu yayilsa, Bati’da koku alma duyusunu yitirenin burnu
bile yeniden koku almaya baslar.” derken; Mevlana da,

OB 5 g il Slual) dmis § Cane S8 sl pds 5l e O g e 0 S
(Divdn-1 Kebir, Gazel 1944/8)

[Eger o sarabin kokusu yokluktan cikip Magrib’e ulagsa, Herat ve
Talekdn zahidleri bile mest olur.]

beytiyle ayni temay1 farkl dil ve iislupla yeniden isler. Bu benzerlik,
Sarkbilimci Annemarie Schimmel’in de isaret ettigi tizere,
Mevlana'nin kimi gazellerinde Tbnii’l-Fariz'in Hamriyye'sinin etkisi-
ni actk¢a gostermektedir. Ona gore Mevlana s6z konusu beyti ve
bagl oldugu gazeli Ibnii’'l-Fariz’in Hamriyye kasidesi etkisiyle kale-
me almis olmalidir.”0 [lahi sarabimn kokusu, iki sairde de ezelden
gelen bir hatirlama ve vecd kaynagi olarak islev goriir; yalniz igmek
degil, kokusunu duymak bile ruhu mest etmeye yeterlidir.

70 Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi
(Albany, NY: State University of New York Press, 1993), 151.
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Sonug¢

Bu calisma, Mevlana ve Ibnii’l-Fariz’in tasavvuf siirinde hamriy-
ye gelenegini nasil yorumladiklarini ortaya koymay1 amaclamistir.
Her iki sair de sarap ve sarhosluk gibi goriiniirde diinyevi ¢cagrisim-
lara sahip imgeleri, ilahi agkin ve hakikate yonelisin sembolleri hali-
ne getirmistir. Boylece siirlerinde sarap, artik iiziimden elde edilen
bir icki degil, Allah’in aski; sarhosluk ise bu agkin insanda uyandir-
dig1 istigrak ve fena hali olarak anlagilmistir.

[bnii'l-Fariz, Kaside-i Hamriyye'sinde bu sarabi ezeli bir sir olarak
goriir. Ona gore daha bag yaratilmadan 6nce bu sarap vardi ve asik-
lar onunla sarhos olmuslardi. Bu yaklasim, askin zaman {istii ve
yaratilistan beri siiregelen bir hakikat oldugunu gosterir. Mevlana
ise ayn1 sembolleri daha genis bir siir dili icinde isler. Onun Divin-1
Kebir ve Mesnevt'sinde gegen sarap ve meyhane imajlari, ask yoluyla
insanin dontisiimiinii, aklin sinirlarin1 asarak hakikate varmasini
anlatir. Burada sarap, marifet; kadeh, insan kalbi; saki, hakikatin
sunucusu; sarhosluk ise benligin silinisi anlamina gelir.

Bu benzerlikler, Mevlana ile ibnii’l-Fariz arasinda dogrudan bir
goriisme olup olmasa da ruhi bir yakinlik oldugunu gosterir. Her
ikisi de agkin merkezde oldugu bir siir dili kurmus, diinyevi kav-
ramlar1 askin metafizik boyutuna tasiyarak evrensel bir séylem ge-
listirmislerdir. Bu acidan, hamriyye gelenegi onlarin eserlerinde
yalmzca bir edebi tiir degil, ayn1 zamanda agkin hakikatini ifade
eden ¢ok katmanli bir metafizik dil haline gelmistir.

Bu inceleme boyunca goriildiigii iizere, Ibnii’l-Fariz yalnizca ta-
savvufi ask siirinin icerik boyutunda degil, ayn1 zamanda mazmun
orguisiiniin olusumunda da belirleyici bir 6nciil konumundadir.
Onun “hamr”, “sarap”, “vuslat”, “sekr” gibi temalar1 derinlestirerek
sembolik bir sisteme doniistiirmesi, Mevlana’dan baslayarak sonra-
ki Tiirk ve Fars sairlerinde karsiligin1 bulmustur. Bu y6niiyle Ibnii’l-
Fariz, hem mazmun repertuart hem de agkin mistik yorumunu se-
killendirme giicii bakimindan klasik siir geleneginin 6nemli kurucu

halkalarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak, Mevlana ve Ibnii'l-Fariz'm siirlerinde ortaklasan
sarap ve sarhosluk sembolleri, sadece mecazi bir anlatim degil, aym
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zamanda tasavvufi bilginin en yogun ifadesidir. Bu semboller hem
bireysel vecd tecriibesini hem de varligin ask temelli yorumunu dile
getirir. Boylece her iki sair de hamriyye gelenegini derinlestirmis,
Islam edebiyatinda agkin en evrensel ve doniistiiriicii ifadelerinden
birini insa etmislerdir.
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