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oz

Galip Dede’nin Hiisn ii Ask’1, Tiirk edebiyatinin en ¢ok islenen ve okunan mesnevilerindendir. Tasavvufi bir
eser olan Hiisn ii Agk’ta olay orgiisiinii olusturan her karakter, temsili bir anlam tagimaktadir. Hiisn ve Ask’in yani
sira Siihan, Hayret, Ismet ve Gayret gibi karakterler, alegorik bir anlam ve isleve sahiptir. Bu karakterlerden biri de
Monla-y1 Ciintin’dur. Hem monla hem de ciintin kelimeleriyle olusturulan bu karakter, Hiisn ile Ask’n ilk hocalaridur.
Ask yolculuguna ¢ikacak kisinin ilk 6gretmeninin delilik hocasi olmasi, bu karakterin mesnevideki anlami ve islevi
hakkinda bazi ipuglari vermektedir. Monla-y1 Ciin(n, onlara riza dersi ve teslimiyet dersi dgretir. Ask’1 yolculuga
sevk eden fetvayi da o verir. Bu sebeplerden dolay1 miirsit olarak yorumlanmistir. Mektep hocasi olmasindan dolay1
Hz. Mevlana olarak da degerlendirilmistir. Monla-y1 Ciinln, Hiisn ii Ask’tan baska Galip Dede’nin Divdn’inda bir
yerde ge¢mektedir. Bu durum Monla-y1 Ciinlin’un, Galip Dede’nin siirinde genel bir karakter oldugunu
diistindiirmektedir. Monla-y1 Ciliniin’un Galip Dede siirindeki yeri, énemi ve neyi temsil ettigi bu ¢alismanin
konusunu olusturmaktadir. Bu ¢alismada Monla-y1 Ciintin’un kim oldugu ve ciintin kavraminin, Islam ve tasavvuf
literatiiriindeki yeriyle birlikte bu karakteri nasil temellendirdigi ele alinmakta; Monla-y1 Ciintin’un Galip Dede
siirinde Hiisn ii Ask’tan hareketle neyi/neleri temsil ettigi tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hiisn ii Ask, Seyh Galip Divani, Monla-y1 Ciinin, delilik

ABSTRACT

Ghalib Dede’s Hiisn ii Ask is one of the most discussed and read mathnawis in Turkish literature. In Hiisn ti Ask,
which is a mystical work, every character that constitutes the plot has a symbolic meaning. In addition to Hiisn and
Ask, characters such as Sithan, Hayret, Ismet and Gayret have an allegorical meaning. One of these characters is
Monla-y1 Ciintin. This character created, whose name is composed of the words monla and ciintn, is the first teacher

of Hiisn and Ask. The fact that the first teacher of the person who will go on the journey of love is the madness



326 | GALIP DEDE SIiRINDE DELILIGIN HOCASI: MONLA-YT CUNUN

teacher gives some clues about the meaning and function of this character in the mathnawi. Monla-y1 Clinfin teaches
them consent and devotion classes. He also gives the fatwa that leads Ask to travel. For these reasons, he was
regarded as a master. Also, he was seen as Mawlana because he is a schoolteacher. Monla-y1 Ciinfin is mentioned
elsewhere in Ghalib Dede’s Divan, not just in Hiisn i Ask. This situation suggests that Monla-y1 Ciinlin is a general
character in Ghalib Dede’s poetry. The subject of this study includes Monla-y1 Ciiniin’s place and importance and
what it represents in Ghalib Dede’s poetry. In this study, who Monla-y1 Ciinin is and how this character is based on
the concept of ciinun will be discussed together with its place in Islamic and Sufic literature. Moreover, the study
will discuss what Monla-y1 Ciinin represents in Ghalib Dede’s poetry with reference to Hiisn ii Ask.

Keywords: Hiisn ii Ask, Sheikh Ghalib s Divan, Monla-y1 Ciinin, madness

Extended Abstract

Hiisn i Agk by Ghalib Dede is one of the most studied and read mathnawi in Turkish
literature. In Hiisn i Ask, which is a Sufi work, each character in the plot has a symbolic
meaning. In addition to Hiisn and Ask, there are characters such as Siihan, Hayret, Ismet,
and Gayret in the mathnawi, and each character has a meaning and function that their names
express and represent. One of these characters is Monla-y1 Ciinfin. Apart from Hiisn i Agk,
Monla-y1 Ciiniin is also mentioned in Divan by Ghalib Dede. This situation suggests that
Monla-y1 Ciintlin is a general character in Ghalib Dede’s poem. Therefore, this study includes

Monla-y1 Ciintin’s place, importance, and what Monla-y1 CiinGin represents in Ghalib Dede’s
poetry.

“Monla” is a word meaning “great scholar”. “Cilinin” means “madness”. The character
that emerges with these two words, which are in contradiction when used together, is Hiisn
and Ask’s first teacher when they start school. The fact that the first teacher of the person who
will fall in love is the madness teacher gives some clues about the meaning and function of this
character in mathnawi. Monla-y1 Ciinin teaches Hiisn and Ask about consent and submission.
This is the first thing a lover has to learn because love prevents thinking logically. For this
reason, Hiisn and Ask first take lessons from Monla-y1 Ciinlin, the teacher of Madness. He is
also an active person in the Beni Mahabbet, which is Hiisn and Ask’s tribe. Also, he has the
authority to give fatwa in Beni Mahabbet, which means “Sons of Love.” Monla-y1 CiinGn is
the one who obliges Hiisn to obtain the chemistry in the Heart when he asks for permission

from the older people in the tribe to marry Ask.

Special importance is given to the concept of ciinun in the Sufi tradition. This value refers
to the state of insanity or self-loss that occurs when madness is involved in divine love rather

than a disease. Madness, the first example of which can be seen in the hadith of the Prophet,
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“Mention Allah so much that they call you mad”, became an issue discussed by many Sufis.
In Sufism, madness has become tolerated and loved. This is due to the Sufis’ preference for
love rather than reason when it comes to praying to God because love is closer to madness
than to reason, and it requires being crazy for the beloved. Indeed, mad people are not aware
of their selves. Additionally, madness is very meaningful as the first teacher of the school of
love, since a person can educate himself only by passing through himself. The inclusion of
Ghalib Dede in his poetry in this way is not only due to the importance given to madness by
the Sufi tradition but also Ghalib Dede is a Mawlawi, and he expresses in Hiisn i Ask that
he wrote while being influenced by Jalal al-Din Muhammed Rimi’s Mathnawi. Therefore,
when it comes to the issues that make up the character of Monla-y1 Ciin{in, it is also necessary
to mention how the concept of madness is handled in Rimi’s Mathnawi, and how Monla-y1
Ciinln is dealt with in this framework. This is one of the points this study contributes to the

literature.

The summary of Hiisn ii Ask is given in the study, and it is questioned on which cultural
ground Monla-y1 Ciinin character is created. However, in addition to its function and
importance in Hiisn i Agk, which is a symbolic work, what he represents is another subject
of this study. Accordingly, a literature review was made about the work, and the subject of
what Monla-y1 Ciinlin represents was given under two headings. The first of these is that he
represents a master. Taking him as a teacher and the departure of Ask on the fatwa by Monla-
y1 Ciindn, some researchers claim that it requires Monla-y1 Ciiniin to be interpreted as a
master. For some researchers, the situation is different. According to them, Monla-y1 Ciintin
is the first teacher of a school, and Monla-y1 Ciintin represents Rim1 because Rimi is the first
master of the Mawlawi order, which is likened to a school. This work states that Monla-y1

Ciintin might be considered as both a scholar and RGimi.

In the study, the place of the concept of ciinun in the Sufi tradition and how it bases the
character of Monla-y1 Ciinlin are discussed. Specific to Monla-y1 Ciintin, explanations are
made regarding the concept of ciinun in Ghalib Dede’s poem based on the Mathnawi by Rimi.
It is stated that since Monla-y1 Ciindn is also mentioned in Divan, he should be considered
as a general character in Ghalib Dede’s poem. It has been demonstrated with its justifications
that both statements made so far regarding what Monla-y1 Ciinlin represents in Hiisn i Ask

are possible.
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Giris

18.yy.in en giiclii sairlerinden olan Galip Dede (61. 1799), geng yasta yazdigt Divdn ve
Hiisn ii Ask adl eserleriyle hakli bir sohrete kavusmustur. 1783’te tamamladig1 Hiisn i Ask,
edebiyat ¢evrelerinde biiyiik yanki uyandirmistir. Konusu; daha once ikisi birlikte hicbir
mesnevinin kahramani olmayan Hiisn ile Agk’in birbirine asik olmalar1 ve Agk’in, Hiisn’e
ulasmak i¢in yaptig1 yolculuktur. Yol boyunca Ask’in gegirdigi merhaleler, insan-1 kdmil olma
yolundaki alegorik anlatimlarla doludur. Hiislin ve askin yan1 sira insanda bulunabilecek
gayret, hayret, ismet gibi bazi 6zellikler; mesnevide birer karakter olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Her biri kendi yapisina uygun duygu, diisiince ve davranig bigimi sergilemektedirler. Fakat
doniisime ugrayan sadece Agk’tir. Nitekim mesnevinin, sonundaki mesaj da aslinda Ask ile

temsil edilen nefsin, kendini bilmesi/bulmasidir.

Mesnevinin olay orgiisii 6zetle soyledir:! Beni Mahabbet Kabilesinde Hiisn ile Ask
adinda iki ¢ocuk dogar. Cinsiyet ¢ok belirgin olmasa da mesnevinin tamami diisiiniildiigiinde
kiz Hiisn, erkek Ask gibi temsil edilir. Hiisn ile Ask, nisanlanir. Ikisi de kederli zamanlar
gecirmektedir. Kabilenin biiyiikleri, onlarin hiiner tahsil etmeleri gerektigine karar verir ve
mektebe giderler. Ik hocalart Monla-y1 Ciiniin’dur ve dersleri hep riza ve teslimiyettir. Hiisn,
Ask’a agik olur. Ask, baslarda Hiisn’e kayitsizdir. Hiisn ise zaman zaman Ask’in halvetgahina
gelir, 0 uyuyana kadar bekler ve uyuduktan sonra onu seyreder. Hiisn ile Ask, beraber Mana
Mesiresi’ne giderler ve Feyz Havuzu’na ulagirlar. Orada Siihan’la karsilasirlar. Siihan,
aralarindaki durumu fark eder ve Hiisn’ii yanina ¢agirir. Ona, kendisine uydugu takdirde her
seyi kolayca halledebilecegini sdyler. Hiisn ile Ask bu sekilde yasamaktayken Hayret adli
biri peyda olur ve birbirlerini gérmelerini engeller. Hiisn, Hayret’in bu yaptig1 yiiziinden
onun evini atese vermeyi diigliniir. Fakat Stihan ona “Hayret, yarin cemalinin aynasidir.”
diyerek engel olur ve Ask’a bir mektup yazarsa ona iletebilecegini sdyler. Hiisn, Ask’a bir
mektup yazar ve Siihan bu mektubu gétiiriir. Hiisn’{in Ismet adli bir dadis1 vardir. Hiisn’iin
asik oldugunu anlar ve ona sirrini/agkini saklamasimin daha dogru oldugunu salik verir.
Hiisn hemen ikna olmaz. Bunun iizerine Ismet, sirrmi ifsa ederse Ask’in bundan rahatsiz
olacagini soyler. Aslinda Ask’in Hiisn’ii inciteceginden korktugu igin bdyle sdyleyen Ismet,
bu gerekgeyle Hiisn’ii ikna eder ve Hiisn, sessizlige biirtiniir. Hiisn, sessizlige biiriiniip icten
i¢e yanmaya baslayinca is degisir ve Hiisn’lin asiklik halleri, Agk’ta da goriinmeye baslar.
Ask, Hiisn’e sirilsiklam agik olur. Ask’in da Gayret adli bir lalasi vardir. Ask’in bu hélini

goriince onunla dertlesmek ister ama sadece Ask’in hiizniinii artirir. Ask, ona Sithan’in

1 Calismada Abdiilbaki Golpinarli’nin Hiisn ii Agk nesri esas alinmis ve beyit numaralar bu eseri referans
gostermektedir.
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s0ziinii dinlemeyi ve kendisine hizmet etmesini 6giitler. O da Ask’a yardimci olmay1 kabul
eder. Ask, Hiisn’li kabileden ister. Monla-y1 Ciinin Hiisn i¢in ugrasmanin farz oldugunu
sOyler. Kabile halki da kolay bir sekilde Hiisn’{i vermeye razi olmaz ve basina gelebilecek
belalara raz1 olup Kalp Ulkesi’ndeki kimyaya hasil olmasini sart kosarlar. Ancak o zaman
dilegi gergeklesecektir. Ask, bunu mutlulukla kabul eder. Fakat yol, ¢ok zorludur. Once
kuyuya diiserler ve bir dev, onlart hapseder. Siithan yetisir ve oradan kurtulurlar. Kuyudan
sonra Ask’la Gayret’in yolu bir harabeye ugrar. Burada ¢ok c¢etin kis ve gece sartlarina
maruz kalirlar. Karsilarina bir cadi ¢ikar. Cadi, Ask’a talip olur ve biyiiyle kendini ona
giizel gosterir. Fakat Agk, onun oyunlarina kanmaz. Kurtulmak i¢in dua eder ve Siihan yetisir.
Bu samimi yakariglarindan dolay1 Allah tarafindan kendisine bir miicevherli kili¢ ve bir
at hediye edilir. Kilig; ah kilicidir, ona kim engel olmak isterse karsisindakini yok edecek
giictedir. Atin ad1 da Askar’dir. Ask, Askar’a biner, Gayret’e de kanat verilir ve boylece Gam
Harabesi’ni gegerler. Siirekli yol alirlar, Ask ¢ok yorulur. Gayret ona iimit ve gii¢ verir ama
Ask dayanacak gibi degildir. Yollar1 Gam Colii’ne diiser. Ask, oniine ¢ikan her sikintry1 ah
kilictyla yok eder. Boylece Gam Co6lii ve Matem Sarayi geride kalir. Bu sefer karsilarina
Ates Denizi ¢ikar. Denizin iizerinde mumdan gemiler, i¢cinde devler vardir. Ask, Rabbine
yalvarmaya baslar, dua eder. Bunun tizerine Askar gelir ve denizi ugarak gecerler. Ates
Denizi’nden sonra yollar1 bir bahgeye varir. Burasi ¢ok giizeldir fakat tuzaklart vardir. Siihan,
bir papagan seklinde Ask’a gelir ve onu bir giizele kars1 uyarir. Hosriiba adindaki bu giizel,
gelir ve Ask’1 oyalar. Onun etkisinde kalan Ask, ah kilicini anlamadan kaptirir. Bir anda
bahge, biitiin giizelligini yitirir. Sithan, bu sefer siiliin seklinde yine gelir. Onu Hosriiba’ya
kars1 yine uyarir. Fakat Hosriiba’y1 Hiisn’e benzeten Agk, ona yine kanar ve pesinden gider.
Hosriiba onu Zatu’s-Suver Kalesi’ne gotiirtir ve kendisi ortadan kaybolur. Ask ve Gayret
orada hapsolurlar. Agk, yine yakarislarda bulunur, samimi bir sekilde aglar. Stihan, bu kez
biilbiil olarak gelir ve ona o binay1 yakmasin1 sdyler. Ask, Sithan’in dedigini yapar. Bir hazine
bulur ve ona sahip olur. Fakat Hiisn, o hazinede olmadigi i¢in hazinenin bir degeri yoktur.
Artik Ask’in takati kalmamistir. Perisan haldedir. Yine samimi yakarislarda bulunur. Siihan
gelir ve onu Kalp Ulkesi’ne gotiirmeyi teklif eder. Kalp Ulkesi’nin hiikiimdarinin adimin
Hiisn oldugunu ve Ask’tan haberi oldugunu sdyler. Hiisn’{in adin1 duyunca Ask, canlanir.
Kalp Ulkesi’nin kalesine giderler. Bliik boliik renk renk giyinmis kisiler Ask’a hiirmet ve
hizmet ederler. Onu Siihan’la beraber bir tahta bindirip Kalp Ulkesi’nin sarayina gotiiriirler.
Kalp Sarayi’nda bir perde acilir ve Ask; karsisinda Gayret, Hayret, Ismet, Monla-y1 Ciinfin
ve Sithan’1 goriir. Sithan ona kendini bir yol gosterici, yardimei ve koruyucu olarak tanitir.

Aslinda Ask’in, Hiisn; Hiisn’iin de Ask oldugunu sdyler. Vuslat perdesi agilir.
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Hiisn ii Ask’ta Gi¢ yerde gegen Monla-y1 Ciiniin karakteri; hoca olarak ele alinmis, nasil biri
oldugundan bahsedilmis ve mesnevinin sonunda Ask’in, Kalp Kalesi’ne girdigi sirada onu
karsilayan kisilerin arasinda, Sithan’la beraber yer almistir. Galip Dede gibi titiz bir sairin,
hem molla hem cilintin isimleriyle kurguladig: bu kiginin, mesnevideki anlaminin tam olarak
ne oldugu; Monla-y1 Cliniin’un Hiisn ii Ask’ta neyi temsil ettigi aciklamaya ihtiya¢ duyulan
bir konudur. Ustelik Monla-y1 Ciintin, sadece Hiisn ii Ask’ta da gegmez. Divéin’indaki pek ¢ok
beyitte ciiniin kavramini islemis olan Galip Dede, bir beytinde “Monla-y1 Ciintin” ifadesini
kullanmigtir. Bu durum, Galip Dede’nin siirinde irfan/agk gelenegi ile dviilen deliligin, Monla-
y1 Cilintn diye bir karakterle temsil edildigi kanaatini uyandirmaktadir. Yine Hz. Mevlana’nin
Mesnevr’sinde delilik hakkinda sdylenen bazi beyitlerde, Monla-y1 Ciintin’u hatirlatan ve
Hiisn ii Ask’taki “Esrarim1 Mesnevi’den aldim/Caldim veli miri mal ¢aldim(b.2079)”
beytiyle ifade edilen hususa génderme yapildigini diisiindiiren bazi ipuglarina rastlanmigtir.
Dolayistyla Monla-y1 Ciiniin’un, Galip Dede siirinde kim olarak temsil edildigi ve neyi ifade
ettigi hususunun; Galip Dede’nin de bir parcas1 oldugu tasavvuf kiiltiiriindeki “cliniin/delilik”

kavrami ¢ergevesinde ele alinmasi, bu ¢alismanin konusunu teskil etmektedir.

Klasik bir mesnevi olarak igerdigi yenilikler itibariyle kendisinden ¢okga bahsettiren Hiisn
ti Ask tuzerinde yapilan akademik ¢aligmalarin sayist oldukga fazladir. Bunlarin bir kismi
metin nesri, bir kismi tematik incelemeler seklindedir.”? Bu incelemelerde Monla-y1 Ciintin
hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunuldugu gorilmiistiir. Bu degerlendirmeler; Monla-
y1 CiinGin’un bir miirsit, seyh ya da Hz. Mevlana olarak degerlendirildigi ac¢iklamalardir.
Bu calismada ise Hiisn ii Ask ve Divan’daki “ciiniin” kavraminin; tasavvuf gelenegi ve Hz.
Mevlana’nin Mesnevi’si ile temellendirilerek neden Monla-y1 Ciintin seklinde karakterize
edildigi sorgulanacak, Monla-y1 Ciinin’un kim oldugu ve neyi temsil ettigi var olan bilgilerle

birlikte tartisilacak; ve bu hususlara bir aciklik getirilmeye ¢aligilacaktir.
1. Tasavvuf Gelenegi Icerisinde Ciiniin Kavram

Kelime anlami gizlenmek, ortiinmek, kapanmak olan ciiniin, Eb’1-Késim en-Neysabiri’nin
(6l. 1016) Ukalau’l-Mecdnin adli eserinde teferruatli olarak ele alinmistir. CiinGin
kelimesinin 11.yy.daki hemen hemen biitiin kullanimlarina yer verilen kitapta 6zellikle islam
gelenegi igerisinde nasil algilandigi hususu, siirlerden de 6rnekler verilerek agiklanmigtir.

Kelimenin tiiremis hallerinin anlamlartyla cnn kokiintin nasil bir anlam temeli teskil ettigi

2 Galip Dede ve eserleri hakkinda yapilan nesir ve inceleme ¢aligmalar1 burada hepsini sunamayacak kadar ¢oktur.
Tematik olanlar1 harig tutarsak bu ¢alismalar icerisinde Galip Dede’nin hayatin1 biitiin bir sekilde ele alan en
kapsamli ¢aligma olarak Besir Ayvazoglu'nun Kugunun Son Sarkisi(2015); Hiisn ii Ask’a yapilan en detayli
inceleme olarak Victoria Rowe Holbrook un Askin Okunmaz Kiyilar (2014); yine Hiisn ii Ask’a yapilan en
kapsamli serh olarak da Selami Ece’nin Hiisniine Ask Olsun (2012) adli eserleri zikredilmelidir.
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konusu su orneklerle ifade edilmistir: Cindn ve ciiniin kelimeleri, karanlik anlaminda
kullanilabilmektedir. Kalp anlamina gelen cendn kelimesine, gizli yerde oldugu i¢in bu anlam
verilmistir. Cinlere cinn denilmesi, yine insanlarin gozlerine gériinmemelerinden dolayidir.
Cennet kelimesinin bu kokle olan irtibat1 da zeminin, agaclarla kapli oldugu i¢in goriinmeyisi
dolayistyladir. Zirha ve kalkana da sahiplerini orttiigii, gizledigi i¢in ciinnet adi verilmektedir.
Kabre, orttiigii i¢in cenen; anne karnindaki ¢ocuga da gizli oldugu i¢in cenin denilmistir. Tim
bunlardan sonra Neysabari, biitiin bu kelimelerin hepsinde gizli olmak, kapali olmak, értiilii
olmak anlamlarinin bulundugunu, Mecnun’un da akl ortiilii, kapali oldugu icin kendisine bu

ismin verildigini sdyler (Neysaburi 2018, s. 31-35).

Ciintin halinin Islam literatiiriinde 6vgii ile yer aldig1 ilk érege; Hz. Peygamber’in bir

hadis-i serifinde rastlanmaktadir:

Osiaa )l s alll S35 ) (Ahmed b. Hanbel 1991, s. 142)

“Allah’1 dyle ¢ok zikredin ki, ta (insanlar) size mecnun/deli desinler.”

Bu hadis-i seriften Allah’1 zikretme hususunun, baskalari tarafindan normal goriilemeyecek
kadar artirilmasi anlasilabilir. Hz. Peygamber’in bu tavsiyesi; delilik gibi normal olmayan
bir tutumun, Allah’t zikretme s6z konusu oldugunda giizel ve tavsiye edilir bir hale
doniisebilecegini gostermektedir. Su halde 6nemli olan; deliligin kendisi degil delilige sebep

olan haldir. Eger delilik, kisiyi Allah’a yakinlastiriyorsa vgiiye degerdir.

Bilgiye ulasirken akildan ziyade kalbin kilavuzlugunu 6ne ¢ikaran tasavvufta deliligin
0zel bir hali vardir: Meczupluk. Kelime anlami cezbeli, cezbeye tutulan demek olan meczup,
cezbe halini tastyan, vecde gelen, heyecanlanan, cosan kisi anlamlarina gelir. Bir tasavvuf
terimi olarak cezbe, “Zahmet ¢gekmeden ve ¢aba harcamadan manevi menzillerde mesafe
alirken ilahi inayetin kulun ihtiya¢ duyacagi her seyi hazirlayip onu Hakk’a yaklastirmasidir.
(Uludag 2010, s. 133)” diye tarif edilmistir. Burada Allah’n, kulunu cezbetmesi ve ona 6zel
bir konum vermesi s6z konusudur. Meczuplarin bu konumlarindan dolayi ilk sufiler, onlar
akil ve fikirden mahrum delilerden ayirmak igin “ukala-y1 mecanin” deyimini kullanmislardir.
Ciinkii onlar her akilli kisinin sdyleyemeyecegi hikmetli sozler sdyleyebilirler (Uludag 2010,
s. 134-135). Onlarin bu tutumu, kiltiir hayatimizda “Bir divaneden bir s6z ¢ikar, bir divana
sigmaz” soziliyle kelamikibar haline getirilmistir. Yine laedri olan “Defter-i divana sigmaz s6z
cikar divaneden” sozii, tasavvuf gelenegi igerisinde kendi benligini Hakk’ta kaybetmis kisinin

ne kadar irfan sahibi oldugunu vurgular.

Meczup “kendinden gecerek Hakk’a ermis ve fena denizinde yok olup bir daha kendine

gelememis (Uludag 2001, s. 238)” kisi, mecnun da “Ilahi ask ile kendinden gecen ve akli
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dengesi bozulan Hak agig1” olarak tanimlanmaktadir (Uludag 2001, s. 237). Su durumda
clin(in, cezbe ile aralarindaki benzerlik distintildigiinde salikin fenafillah halini yasayabildigi
durumlardan biri olarak diisiiniilebilir. Nitekim tasavvuf, nefsi terbiye etme yoludur ve nefis,
benlikten siyrilarak terbiye olur. Salik, menzile ermedigi miiddetce yoldadir ve bir miirside
ihtiya¢ duyar. Miirsidin ise yolculugunu tamamlamis bir insan-1 kamil olmas1 gerekir. Meczup
veya mecnun, ilahi agk ile kendisinden ge¢mis, fena bulmus kisi olduguna gore; salike fena
makamindan sdzler soyleyebilir, onu irsat edebilir. Ciinfin hali, zahiren aklin zail olmasini
gerektirdiginden irsat makami i¢in uygun goriilmese de kisiyi irsat eden hallerden/sézlerden
uzaktir diye diisiinilmemelidir. Ciinkii benliklerini yok etmis olmalart bakimindan velilerle
ortak bir 6zellikleri vardir. Aralarindaki bu benzerlik su sekilde ifade edilebilir: “Ben kimim”
sorusu, “ben” diye adlandirilan mevzuun aranmasindan ibarettir (Ciindioglu 2019, s. 43). Necip
Fazil Kisakiirek’in Abdiilhakim Arvasi’den naklettigi “Veli bir tiirlii mevzuunu bulamaz ki ben
desin!” sozii (Ciindioglu 2019, s. 43), “Cinnetin ortaya ¢iktig1 yer, velinin kendisine igaret
edebilecegi benin silinip yok oldugu sinirdir. ‘Size deli denmedik¢e imaniniz sahih olmaz!’

tenbihiyle ima olunan sinir iste burasidir” sozleriyle agiklik kazanir (Clindioglu 2019, s. 37).

Tasavvuf, kisinin agkla Allah’a ulagmasi yolu oldugu i¢in delilige akilliliktan daha
¢ok onem verir. Zira agk, cliniin hali ile daha yakindir. Mecniin’a ismini veren hal, asktan

kaynaklanmaktadir.

“Veliler de hep mecnun olmakla suglanmiglar ve onlar bu su¢lamayi reddetmeyi
asla diisinmemislerdir bile. Arada kiiglik bir fark vardir; velilerin cinneti
cinnet-i hakiki, delilerin cinneti cinnet-i izafidir. Deli mevziunu kaybedince

ben diyemez; veli ise o mevziyu terk edince. (Ciindioglu 2019, s. 37)”

Velinin bile isteye terk ettigi akli, onu aklin sinirlart igerisinde hapsolmaktan kurtarir.
Delinin istemeden terk ettigi de dyle... Sonugta her ikisi de benlik kaydindan kurtulmus
olduklar1 i¢in sayg1 goriirler. Nitekim tasavvuf muhitlerinin meczubu/mecnunu vardir. Onlara
o mubhitlerde saygi duyulmasi, kim olursa olsun benliklerinden kurtulduklar1 ve Allah’in

makbul kullarindan olduklarini diisiindiirmelerinden kaynaklanmaktadir.

Ana hatlarini bu sekilde ¢gizebilecegimiz ciiniin kavrami, hemen her eserde benzer bir tutumla
ele alinmis ve ask-ciiniin baglantis1 kurularak benlikten kurtulma halini ifade etmistir. Burada
cliniin kavraminin Hiisn ii Ask’ta nasil karakterize edildigini ele alirken Monla-y1 Ciintin’la
ilgili olarak bu ¢alismada temas edilecek hususlar dikkate alinmigtir. Kavramin Galip Dede’nin
siirindeki anlam diinyasini netlestirmek i¢in Galip Dede’ye ilham kaynagi olan Mesnevi’den

orneklerle Monla-y1 Ciinlin karakteri anlam ve islev bakimindan belirginlestirilecektir.
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2. Monla-y1 Ciiniin

Monla-y1 Ciinln, Hiisn i Ask’taki yol gosterici karakterlerden biridir. Mesnevide ilk
goriindiigii yer, Sebakdas Soden-i Isan (Mektep Arkadas: Olmalart) boliimiindedir. Hiisn
ile Ask’in mektepte beraber olmasi, birbirlerini tamamlayan iki unsurun kavusmasi gibi
anlatilmistir (Golpmarh 2013, s. 25, 26). Mektepteki dersleri riza ve teslimiyyetdir. Onlara
bu dersleri talim ettiren ise “pir-i ta’lim” diye ge¢cen Monla-y1 Ciintin’dur. Monla-y1 Ciinin’un
adinin gegtigi beyitten sonra Sifat-1 Ciintin bashigi ile yeni bir bolim baslar ve ciiniin

kelimesinin sifatlarindan bahsedilir.

Stfat-1 Ciintin bolimiinde CiinGin’un kamil bir seyh oldugu; aklinin tedbirleriyle hareket
edenlerin miiftiisii oldugu sdylenir. Imkansizliklar vadisinde tek basina yiiriir, ihtimalleri
diiginerek yasama kaydindan kurtulmustur. Cehaletin karanliga benzeyen gecesini
aydinlatmis, yasaklanan seyleri miibah kilmistir. Diigtincesi ¢ok yiicelere erismez, boylece
diistincenin taslik yollarinda da diisiip kalmaz. Neden ve nasil gibi sorular1 sormaktan uzak
fiilleri vardir, bunlar1 sor(a)madigi i¢in dinde de kiifiirde de mazurdur. Yaninda sah ve kole
esittir, aklin s6zii onun i¢in sagma ve kotidiir. Tek basina hitkmeden giiglii bir padisahtir,
biitiin hisler onun hiikiimlerine uyar. Higbir siiphesi yoktur. Allah’a bile isyan edecek olsa
korkmaz, ates onu yakmaz. Oyle baska bir sultandir ki diinyalik hicbir seye meyli olmayan
askerleri vardir. Usul ve kiyas gibi ilmi konularda kendine has delil ve yontemi vardir. Bir
konuda bahse girerse biitlin diinyaya iistiin gelir, tek bir s6zle en yiice bilginleri bile susturur.
Hanefi fikih Alimi Ibni Melek’i (61.1418 den sonra) yerin dibine sokar, Fahreddin Razi’de (51.
1210) kusur bulurdu. Sufi sair imad-1 Fakih’in® (1. 1371) imamesini seyredip admni Salgam
Hoca takmigti. Onun meclisinde Mirza Can, kopuzcu; Fahr-i Ciircan ise curcunacidir. Bela
(ask) ikliminde seyhtilislamdir, hiikiim onundur; onun sézleri, baska hi¢bir hilkme uymaz.
Seytan, onun ihsanina kor bir dilencidir; Aristo, onun bas soytarisidir (Golpinarli 2013, s.
26, 27).

Yine clinin hakkinda Divdn’da gegen su beyit; deliligin mesti olan kisinin kesin
olarak bilinen seyleri degistirebildigini; Oyle ki eski sarabi, Eflatun’un akli gibi muteber

eyleyebilecegini soyler:

O mestan-1 ciinin kim isleri tebdil-i a’yandir
Sarab-1 kohneyi akl-1 Felatiin eylemislerdir (G66/9)*

3 Hiisn ii Ask’in 386. Beytinde gegen “Seyr idiip imamesin imad’in” dizesindeki Imad’m kim olabilecegi
hususunda Selami Ece’nin agiklamasi tercih edilmistir. (Ece 2012, s. 191)

4 Seyh Galib Divani’ndan verilen 6rneklerin referanslart Naci Ok¢u nesrine goredir.
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Sifat-1 Ciinlin boliimii, bir 6nceki boliimde bahsi gecen Monld-y1 Ciinlin’u tanitict
mahiyettedir. Hisn ile Ask’ i, mektebe ilk gittiklerinde karsilagtiklar ilk hoca, deliligin
hocasidir. Mektepte arkadag olan Hiisn ile Ask’in, Ciinlin hocasindan ilk dgrendikleri sey
ise riza ve teslimiyet dersidir. Caligmanin giris boliimiindeki 6zette de belirtildigi gibi Hiisn
ile Ask, dogduktan sonra nisanlaniyorlar. Ikisi de kederli zamanlar gegiriyorlar. Tahsil elde
etmek i¢in mektebe gidiyorlar ve Monla-y1 Ciinlin’dan ders aldiktan sonra ask, dnce Hiisn’de
ortaya c¢ikiyor. Hiisn, giizelligin kendisi iken Ask’a asik oluyor. Monla-y1 Ciintin’un kendine
has karakteri, askin kendine has durumu ile 6zdeslestiriliyor. Boylece ask vadisine ctiniin/

delilik halleriyle girilecegine isaret edilmis oluyor. Nitekim Divan’da gegen:

Ne bilsin husk-magzan-1 tefelsiif® zevk-i zenciri

Riyazat-1 ciinin-1 ask akildan zuhir eyler (G70/6)

beytinde Galip Dede; delilik/ask zincirinin zevkini felsefeyle, akilla ugrasanlarin bil(e)
meyecegini; ask deliliginin riyazetlerinin, akilli kisilerden zuhur edecegini soyler. Kisiyi
kemale gotiiren, nefsi terbiye eden riyazet; insanin iradesiyle ve bilingli olarak yapmasit
gereken bir seydir. Fakat beyitte akilli/bilingli kisinin, ask deliligi ile hareket etmesi durumu
ifade edilmektedir. Bu delilik onu zincire baglar fakat baglandig: zincir, zevk zinciridir.
Dolayisiyla askla degil felsefeyle diisiinenin, askin deliligini/zevk zincirini anlamayacagi
beyan edilir. Bdylece asik olmanin, delilik hallerini 6grenmeyi gerektirdigi ifade edilmis

olur. Nitekim Galip Dede’nin esrarini kendisinden almis oldugu Mesnevi’de:

“Haydi, kalk, o delilik zincirini ayagima vur. Ciinkii ben tedbir zincirini
kopardim attim. (b. 21013)”

“Fakat o devletli sevgilimin biikliim biikliim sag¢larindan bagka iki yiiz dane
zincir getirsen ve zincirlere beni vursan, onlarin hepsini de kirar pargalarim.
(b.21014)”

diyen Hz. Mevlana’nin sozleriyle Galip Dede’nin sozleri arasinda ortak bir agk/delilik
zinciri metaforu oldugu goriilmektedir. Bu metafor baska sarilerce de kullanilabilecek bir
anlam diinyasina sahipse de ayn1 gelenegin/tarikatin dnciisii ve takipgisinin bu kadar benzer
sOylemler kullanmasi; Galip Dede’nin siirindeki Hz. Mevlana etkisini clinin kavrami
iizerinden ortaya koymaktadir. 27 yasinda Mesnevi’yi 11 defa okudugu bilinen Galip Dede’nin
(Golpnarli 2013, s. XVIII) bu eserden ne kadar etkilenmis oldugu, bizzat kendisinin Hiisn

5  Beyitteki bu kelime Naci Ok¢u ve Muhsin Kalkisim’mn nesrinde “tegallif” diye okunmustur (Okcu 2011,
s. 387; Kalkisim 2013, s. 263). Fakat Naci Ok¢u’nun nesrindeki Arap harfli tipkibasimda kelime “tefelsiit”
diye yazilmistir (Okcu 2011, s. 803). Beytin anlam diisiiniildiigiinde bu sekilde okumanin daha dogru olacagi
kanaatine varilmistir.
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ti Ask’ta yer verdigi “Esrarin1 Mesnevi’den aldim/Caldim veli miri mal ¢aldim (b.2079)”

beytiyle ifade edilmektedir.

Monla-y1 Ciinfin, Hiisn ii Ask’ta ii¢ yerde ge¢mektedir. ki, kahramanlar aski tanimadan
once onlara hoca oldugu yerdir, ikincisi Ask’ i Hiisn i kabilesinden istedigi yerdir, tiglinciisii
ise eserin son kismindadir. Ask, Hiisn’e kavusmak i¢in onu kabilesinden istemeye karar

verdiginde Monla-y1 Ciinlin bir fetva verir:

Munlé-y1 Ciintin verdi fetva

Kim Hiisn icilin old1 farz gavga (b. 1273)

Monla-y1 Ciintin’un fetvasi sudur: Hiisn i¢in kavga etmek, farzdir. Nitekim mesnevinin
devaminda Asgk, pek cok miicadeleye girmistir. Demek ki Monléd-y1 Ciinlin’un fetvasina
uyulmustur. Bu da onun Beni Mahabbet Kabilesinde ne kadar sézii geger biri oldugunu
gostermektedir. Nitekim onun bu otoritesi ve akill kisilere fetva verebilmesi; Sifat-1 Ciinlin

boliimiindeki su beyitle ifade edilmisti:

Amma ne Ciindn seyh-i kamil
Miifti-i miidebbiran-1 akil (b.373)

Monlé-y1 Ciinlin’un Hiisn i Ask’ta gegtigi ticlincii yer, Kalp sarayina girilmek iizere
olunan son kisimdir. Agk, Hiisn’e kavusmak icin gectigi zorlu yolculuktan Siithan’in
yardimlariyla kurtulur, Kalp Saray1’nin dniinde iken bir perde kalkar ve yolculugun basindan
beri ona yardim eden diger karakterler olan Gayret, Hayret, ismet, Monla-y1 Ciiniin ve
Stihan; Kalp Sarayi’nin 6niinde onu beklerler. Ask, onlar1 goriir ve Kalp Sarayi’na girerek
aslinda kendisi olan Hiisn’e kavusur (Golpinarli 2013, s. 142-144). Mesnevinin bu kisminda
onu Kalp Sarayi’na ugurlayan kisilerden sadece Siithan, Ask’la konugur. Hikdyenin basinda
onlar1 agka ve ask i¢in miicadele etmeye sevk eden Monla-y1 Ciinlin ise de menzile ulasmis
bir yolcuya s6z sdylemek, Sithan’a birakilmistir. Kemal yolculugunu tamamlamak {izere
olan biri i¢in ciinlin, yolculuga ¢ikmaya basladig1 siradaki gibi gerekli degildir. Bu, Galip
Dede’nin son kisimdaki beyitlerde Sithan’a sdylettigi sdzlere ragmen Monla-y1 Ciintin’a
hicbir sey sdyletmemesi ve Monla-y1 Ciiniin’un sadece ugurlamaya gelen bir fon karakter gibi
durmasindan anlasilmaktadir. Yolculugun biitiin zorluklar1 bitip vuslat zamani yaklagmisken
gecirdigi merhalelerin bir nevi 6zeti mahiyetindeki bu bekleyis; kisinin kendini bulma, kendi
hiisniine kavusmasi i¢in gegirmesi gereken hallerin de bir beyani gibidir. Nitekim Mesnevi’de
delilikle ilgili sdylenenlere bakildiginda Galip Dede’nin Monla-y1 Ciintin karakterini

olustururken hangi ¢erceveden baktig1 anlasilacaktir:
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“Coskunluktan, delilikten baska ne varsa bu yolda insan1 haktan uzak diisirtir,
yabanci1 hale sokar. (b.21012)”

Hz. Mevlana’nin bu beytinin adeta 18.yy.da séylenmis hali Galip Dede’nin Divan’indaki
su beytidir denebilir:

Galib cilinin-1 sevk-i mahabbetden agkdan

Terk-i sivadir anladigim niyyetin senin (G214/7)

Kendine “Muhabbet sevkinin deliliginden bahsederek anlatmak istedigin, anladigim
kadariyla Allah’tan baska her seyi terk etmektir.” diye seslenen Galip Dede, iyi bir 6grenci
olarak iistadinin tavsiyesini ne kadar 6ziimsemis oldugunu gostermektedir. Fakat Galip
Dede siirinde ciininun, bir hoca olarak yer almasi sadece tezat sanatiyla insa ettigi bir
paradoks degil gelenegin rint mesrep tavrinin da bagka bir yansimasidir. Divdn’inda gegen

su beyitte:

Mekteb-i askda Monla-y1 Ciinin-var Galib
Kim anin dersine bir tifl-1 sebek-han idi Kays (G155/9)

asiklik iddiasindan bulunarak kendini Mecnun’la kiyaslar. Oyle ki delilik sz konusu
oldugunda kendisi varken Mecnun’a meshur oldugu isimle yer vermeyi dahi uygun gérmez,
onun yerine asil ismi olan Kays’1 kullanir. Kendini agk mektebinde bir clinin hocasi olarak
tanimlar ve Kays’in, Galip Dede’nin hoca oldugu ask mektebinde ancak bir talebe oldugunu
sOyler. Bu beyitte, Hiisn ii Ask’taki Monla-y1 Cilinn ile ayni kullanim, dolayistyla ayni
karakter goriilmektedir. Aralarindaki tek fark; Hiisn ii Ask’taki Monla-y1 Clinlin, mesnevinin

bir karakteri iken Divan’daki Monla-y1 Ciintin, Galip Dede’nin kendisidir.

Monla-y1 Cinlin’un, bir karakter olarak Galip Dede’nin siirinde bu kadar yer tutmus
olmasi dikkat ¢ekicidir. Hiisn ti Ask gibi 6zgiin bir eserde olusturulan bir karakterin; ayni
sairin divaninda da ayni islevle, iistelik kendisi olarak ifade edilmesi; bu karakterin, sairin
diinyasindaki 6nemini ortaya koyan hususlar olarak distintilmelidir. Yine bu karakteri
olusturan ciintin kavraminin, sairin muhayyilesinde ¢cok zengin ¢agrisimlarla yer almasi; onu,

deliligi 6vmenin bir pargast haline getirmektedir.

Mecnun/ciintin konulu akademik ¢alismalarda Galip Dede Divani’ndaki G155/9 numarali
beyte ve clinin konusunu ele alan diger beyitlere temas edildigi goriilmiistiir (Ar1 2018, s.
150; Cetindag 2015, s. 181; Akdemir 2008). Hiisn ti Agk’taki Monla-y1 Ciiniin’u degerlendiren
akademik yayinlar da vardir. Bunlarin igerisinde Monla-y1 Ciinin’un bir miirgidi ya da

Hz. Mevlana’y: temsil ettigini ileri siirenler vardir. Dolayisiyla Monla-y1 Ciinlin karakteri
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hakkinda ulastigimiz tiim bu bilgilerle s6z konusu ¢aligsmalardaki Monla-y1 Ciintin tespitlerini

degerlendirmek ve karakterin neyi temsil ettigini belirginlestirmek gerekmektedir.
2.1. Bir Miirsit ya da Hz. Mevlana’nin Temsili Olarak Monla-y1 Ciiniin

Alegorik bir eser olan Hiisn ii Ask’in lizerinde yapilan ¢aligmalarda Monla-y1 Ciintin
karakterinin neyi temsil ettigi hususunu aciklayan caligmalar vardir. Bu caligmalarda
genellikle Monla-y1 Ciintin’un iki temsil ile agiklandigi goriilmiistiir: Hz. Mevlana ve miirsit.
Bu bagslik altinda hangi arastirmacinin Monla-y1 Ciinlin’u hangi temsil ile agikladig1 hususuna

deginilecek ve Monla-y1 Ciintin’un portresi olugturulmaya calisilacaktir.

Monlé-y1 Ciinfin’un neyi temsil ettigi konusunda bildigimiz kadariyla ilk olarak Sadettin

Niizhet Ergun goriis beyan etmistir. Hiisn ti Ask’tan bahsederken sunlar1 sdyler:

“Tasavvufi bir eserdir. Diinyevi bir hikaye degildir. Hiisiin, bir kiz1; Ask, bir erkegi
temsil eder. Hiistin, Allah’tan; Ask, Arifi billahtan kinayedir. Mensup olduklar1
Beni mahbbet kabilesi, arifleri gosterir. ikisinin de devam ettikleri Mektebi edep
hanikahtir. Hocalar1 olan Mollayi ciinun miirsidi gdsterir. Iste biitiin eser, bastan

nihayete kadar bu esas iizerine devam eder. (Ergun 1932, s. 20, 21)”

Asaf Halet Celebi, 1954 tarihli yazisinda Monla-y1 Ciinlin’u, Ergun’un agiklamalarina

uygun olarak su sozlerle ifade eder:

“Molla-y1 ciinin, mecaz halinde ifade ettigi miitekdmil varliktir. O mollay1
clintin’dur ki imamin imamesini, yani sarigini seyredip adina Salgam Hoca
takmustir. Iblis onun ihsanini bekliyen bir kor dilencidir. Ciddi ve vakur bir
filozof olan Aristoteles 6niinde hokkabazlik eden bir soytari oluverir.” (Celebi
2004, s. 125)

Vasfi Mahir Kocatlirk ise ilk baskis1 1946 yilinda yapilan Biiyiik Tiirk Edebiyat: Tarihi’nde

mesnevideki temsilleri agiklarken soyle der:

“Molla-y1 Ciiniin (Cilginlik Mollas1) adli bir hocadan ders okurlar. Okul,
tarikati temsil etmektedir; Molla-y1 Ciinin da onun kurucusudur. Galib, bu
tiple, tarikat pirini, en biiyiik seyhi, dervislerin tahayytil ettikleri en yiiksek
mertebeye ermis ideal sofiyi tasvir etmekte ve Mevlana’y1 hatirlatmaktadir.
(Kocatiirk 2016, s. 497)”

Kocatiirk ayni1 eserin baska bir yerinde de “seyh veya miirsit manasina gelen-kanaatimizce

diipediiz Mevlana’nin tasviri olan Monla-y1 Ciintn tipi (Kocatiirk 2016, s. 506)” diyerek
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Monlé-y1 Ciinin’u bir okul hocasi oldugu i¢in Mevlevilik okulunun kurucusu olan Hz.
Mevlana’ya benzetir. Boylece Monla-y1 Ciintin’un neyi temsil ettigi hususunda karsimiza

iki temsil ¢ikar.

Holbrook, Monla-y1 Ciintin’u miirsit olarak degerlendiren Saadettin Niizhet Ergun’un

tespitinin bazi tutarsizliklar tasidigini su sekilde ifade eder:

“Monla-y1 Clinin’u Miirsid olarak yorumlayan Ergun, Ask’a Monla-y1
Ciinin’un himayesi altinda oldugu dénemin aksine seyr i siilukun halleri ve
menzilleri biciminde okunabilecek olan yolculugunda rehberlik eden Sithan
icin bir agiklama getiremez. (Holbrook 2014, s. 243, 244)”

Ciinkii mesnevinin tamami1 boyunca bir miirsit gibi Ask’a yol gosteren, zor zamanlarda
yetisip ona yardim eden Siithan vardir ve Ergun buna bir agiklama getirmemistir. Bununla
birlikte Holbrook, Monla-y1 Ciinlin’u miistakil bir baslik altinda inceledigi yerde onu
“miikemmel bir seyhtir; akli ya da seri tiim kisitlamalarin 6tesindedir (Holbrook 2014, s.

112)” diye tanimlar.

Monla-y1 Clinlin’un neyi temsil ettigi konusunda goriis bildiren bir diger arastirmaci
Selami Ece’dir. Ece, Hiisn ii Ask’1 serh ettigi Hiisniine Ask Olsun adli galismasinda Monla-y1
Ciinin’u gegtigi yere gore agiklamigtir. Hz. Mevlana’nin Molla-y1 Rum olarak bilinmesini
ornek gosteren Ece, ciinin halinin agkla olan ilgisinden bahsederek Monla-y1 Ciinin
karakterini ilk olarak Hz. Mevlana ile bagdastirmistir (Ece 2012, s. 183). Daha sonraki
beyitlerde ciinnun irsat ile olan miinasebetlerine de deginerek “deli olup kamil ve rehber
olmak tezadryla telkin edilmistir” der. (Ece 2012, s. 184-187)

Bu goriiglere ilave olarak Yenisehirli Avni’nin (61.1884) Hiisn ii Ask’a benzetilerek
yazilmis fakat tamamlanamanns Ateskede’sindeki Ciintin’dan bahsedilmelidir (Turan 2008,

s. 873). Ateskede eserinde de bir iistad/hoca olarak Ciindin tipi vardir:

Ustad-1 Mitkerremiim Ciintn’dur
Ates gibi pir-i zii-fiinindur (Turan 2008, s. 875)

Bu durum, Monla-y1 Clinin’un Hiisn @i Agk i¢in ne kadar 6nemli bir karakter oldugunu
gostermenin yani sira clinin halinin tasavvufta ne kadar 6nemsenen bir hal oldugunu da
gostermektedir. Yine Hiisn ii Ask’tan etkilenerek yazilmis bir mesnevide bahsedilen ortak kisi/

unsur olmast, Monla-y1 Clintn’un Hiisn ii Agk’taki 6nemini gostermektedir.

Tim bu bahsedilenler 1s18inda Monla-y1 Clinin’un Hiisn i Ask’ta neyi temsil ettigi

hakkinda su sonuca varilmaktadir: Kamil bir miirsittir ve Hz. Mevlana’dir.
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Monla-y1 Ciinfin kamil bir miirsittir. Onun irsad1 ciinfin denen ilahi agk ile kendi benliginden/
iradesinden dolayisiyla akli melekelerinden siyrilma halini ifade eder. Ask yolunun ciinin ile
basladigimin bir ifadesi olarak Hiisn ile Ask’in ilk hocalari/miirsitleri Monla-y1 Ciiniin’dur.
Fakat onun irsadi kisadir. Ciinkii delilik irsat etse de seyr ii siiluk i¢in akil gereklidir. Bu
asamada mesnevi kahramanlarmin diger miirsidi olan Sithan devreye girer. Nitekim Siihan,
mesnevi boyunca her asamada Ask’a yol gosterir, yardim eder. Mesnevinin sonunda Ask’1 Kalp
Sarayi’na yolcu edenler arasinda Sithan da Monla-y1 Ciintin da vardir. Fakat Agk, yolculugunu
tamamlamis oldugu i¢in artik ctindina ihtiyaci yoktur. Bundan dolay1 Kalp Sarayi’na girerken
onunla yolculugu hakkinda konusup Ask’1 bilgilendiren Monla-y1 Clinin degil, Stihan’dir.
Hem Monlé-y1 Ciinin’un hem de Siithan’in miirsit olmasi sira dist degildir. Ciinkii tasavvufta
miirsidin bir kisi olmak zorunda olmadig1 bilinir. Birden fazla kisi saliki irsat edebilecegi gibi
dag, tas, kus gibi insan digindaki varliklardan da kisi irsat olur. Burada 6nemli olan Galip

Dede’nin ask yolculugunda 6nceligi clinina verip onu itibarlt biri olarak yansitmasidir.

Monla-y1 Clinin’un Hz. Mevlana olarak diisiiniilmesi de makuldur. Kocatiirk’{in aktardigi
gibi tarikat mektebinin ilk hocasi onun kurucusunu/pirini ifade eder ki mesnevide de Hiisn
ile Ask’in gittikleri mektebin ilk hocasit Monla-y1 Ciiniin’dur. Bu durumda Monla-y1 Ciinin
Hz. Mevlana olabilir. Hz. Mevlana’y: temsil edebilecek karakterin neden Ciinin adiyla
isimlendirildigi hususu ise Hz. Peygamber’in hadis-i serifi ve ciiniin kavraminin tasavvuf
gelenegi icerisindeki anlamlar ile anlasilabilmektedir. Nitekim bizzat Hz. Mevlana, ask

hususunda deli olmanin lezzetini su sézlerle anlatmaktadir:

“Cevizlerimiz kirildi, su degirmende 6giitiildii, un oldu. Derdimizi ne kadar
anlatsak azdir. Bizim viicutlarimiz, ilahi sevgi degirmeninde 6giitiildii, un
oldu.” (b. 21009)

“Ey bizi kinayan, bu maceray1 ne vakte kadar sdyleyip duracaksin? Bundan
sonra artik biz deliyiz. Bize az 6giit ver.” (b. 21010)

“Ben delilige asigim, akilli ve uslu olmaktan biktim.” (b. 20976)

Goriildiigt gibi ilahi ask s6z konusu oldugunda her seyi birakip sema etmeye kalkan Hz.
Mevlana, hem sozleriyle hem de yasantisiyla ask karsisinda aklin hi¢bir 6neminin olmadigini
sOyler. Bu sozlerle deliligi 6ven bir biiyligiiniin eserinden ilham alan Galip Dede de deliligi

ask mektebinin ilk hocasi1 yapar ve onun yonlendirmesiyle ask/hakikat yolculugu baslar.
Sonug¢

Ciinfin, Islam geleneginde Hz. Peygamber’in bir hadis-i serifinde de oldugu gibi éviilen ve

sevilen bir haldir. Kisinin aklini/iradesini agk yolunda terk etmesi ve deliligi tercih etmesi; ne
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kadar 6nemli oldugu bilinmesine ragmen aklin kiigiimsenmesi ile askin degerinin yiiceltilmesi,
tasavvuf geleneginde sikga rastlanan hususlardandir. Askin karsisinda deliligin, akla gore
daha dviiniilecek/tercih edilecek bir husus oldugunu belirten Islam biiyiiklerinden biri Hz.
Mevlana’dir. Mesnevi’de, artik agk yolunda akli bir kenara birakmak gerektigi gibi ifadelerle
deliligi 6vmius ve deliligin, ask ile olan yakinlig: ifade edilmistir. 27 yasinda Mesnevi’yi
11 defa okudugu bilinen Galip Dede’nin de bu eserden ne kadar etkilenmis oldugu, bizzat
kendisinin Hiisn ti Ask’ta yer verdigi “Esrarm1 Mesnevi’den aldim/Caldim vell mirl mali
caldim” beytiyle ifade edilmistir. Boylece Galip Dede Hiisn ii Ask’ta ve Divan’inda yer verdigi

Monlé-y1 Ciinfin’u nasil anlamamiz gerektigine dair ipuglar1 vermistir.

Galip Dede’nin 6vdiigii delilik, Hz. Mevlana’da oldugu gibi tasavvuftaki irfani gelenekle
aciklanan ciinlin halidir. Bu hal, Hiisn ii Ask’ta Monla-y1 Ciinlin adli bir karakterle temsil
edilmistir. Divan’indaki bircok beyitte de clinin kavramini ayni sekilde isleyen Galip Dede,
bir beyitte kendisini Monla-y1 Ciiniin olarak géstermistir. Divdn’inda bir yerde de olsa kendisi
olarak gosterdigi bir karakteri, Hiisn i Ask’inda bir karakter olarak islemesi; Galip Dede
siirinde Monla-y1 Ciinin’un 6nemli bir karakter oldugunu diisiindiirmiistiir. Ciiniin gibi

A

bir kavramin “Monla” ismiyle beraber ele alinmasi hem tasavvufun delilige nasil baktigini
gosteren edebi bir ornek teskil etmekte hem de Galip Dede’nin rindane bir tavirla siir yazdigimi
ortaya koymaktadir. Ciinkii zahirden bakildiginda deli olmak bir zayiflik/eksiklik iken
Galip Dede siirinde kemal/irsat anlam1 kazanmistir. Bu da onun delilige batindan baktigini
gostermekte, ask konusunda ¢ok dogal/gerekli bir hal olarak goriildiigii i¢in dviilmektedir.
Oviilmeye deger oldugu icin de Hiisn ii Ask’ta Hz. Mevlana’y: temsil edebilecek sekilde

“Monla” olarak tanitilmustir.

Monla-y1 Ciinfin’un neyi temsil ettigi sorusu, Divdn’da sadece bir yerde ve sairin kendisi
olarak gectigi i¢in Hiisn ii Agk’tan hareketle cevaplandirilmistir. Simdiye kadar yapilan
calismalarda Monla-y1 Ciintin’un miirsit veya Hz. Mevlana olarak agiklandig1 goriilmiistiir.
Makalede bu iki aciklamanin gerekgelerine deginildikten sonra s6z konusu temsiller tartigiimig
ve Monla-y1 Ciinin’un her iki temsille de agiklanabilecegi ortaya konmustur. Clinkii Monla-
y1 Ciintin, 6zellikle Hiisn ii Ask’ta hem miirsit hem de Hz. Mevlana olarak ele alinabilecek

arglimanlarla iglenmistir.
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