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- Giiniimiizde Mevlana'yr anlama sorunu lizerine

‘Osman Nuri Kiiciik | Tiirkiye

BILDIRIMIiZ, Mevlana'min diisiincelerinin ve mesajlannin anlasii-
masinda karsilasilan bashica sorunlar ve nedenleri hakkandadir. Diger bir ifadey-
le Mevlana hakkinda giintimiizde farkh kimi zaman da birbirine zit paradigma-
lar, nicin ortaya cikmaktadir, sorusuna cevap aramaya calisacagiz.

Tarihsel bir sahsiyeti anlama sorununun sadece Mevlind'ya 6zgii olmadi-
g1, bunun her bir tarihi figiiriin diisiince ve dgretilerinin anlasiimasinda ortak
bir problem olarak karsimiza ciktigini soylemek miimkiindiir. Ancak bu anlama
sorununun giiniimiizdeki Mevlana ile ilgili okumalarda bariz bir sekilde kendini
hissettirdigi gériilmektedir.

Kanaatimizce okuyucu ile Mevldnd'nin diisiince ve 6gretilerine vukufiyet
arasinda bir takim “engeller” bulunmaktadir. Stijenin, Mevland'nin eserlerindeki
“méana”ya niifuzunu perdeleyen bu engeller, okuyucuﬁun Meviana'nmin diisiince-
lerini anlama faaliyetini carpiklastirmaktadir. Genel bir tasnifle bu engelleri iki
bashik altinda toplayabiliriz. Bunlardan ilk gruptakiler, Mevldnd'nin eserlerini
okuyan kisiden kaynaklanan bu yiizden de harici denilebilecek nedenlerdir.

Mevland'nmin tarihsel ve sosyo-kiiltiirel baglamindan soyutlanmasindan
kaynaklanan anlama sorununun Mevldna ile ilgili okumalarda ve “farkli” Mev-
14na portreleri ile kaﬁﬂagﬂmasmda harici diye nitelenebilecek nedenlerden biri
oldugu stylenebilir. Bilindigi gibi sosyal bilimlerde herhangi bir tarihsel sahsiye-
tin kendi déneminin sosyo-kiiltiirel sartlarindan bagimsiz degerlendirilmesi ma-
kul ve sihhatli olmayan siibjektif yorumlara neden olmaktadir. Bu meyanda dé-
neminin sosyolojik ve kiiltiirel dokusundan tiimiiyle kopanlip asirlar sonrasina
transfer edilerek yorumlanmaya calisilan Mevldnd'nin kimi ifadelerinin, yorum-
cunun sahip oldugu zihinsel ve kiiltiirel paradigmalarnn farklilig: ile birlesmesin-
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den ortaya cikan bazi anlama sorunlanmdan bahsedilebilir. Okuyucunun kendi
doneminin kiltiirel ve sosyolojik kabullerinden ttimiiyle siynlmas: dogal olarak
miimkiin degildir. Ancak tarihsel metinleri yorumlarken metnin ve yazarin kiil-
tiirel baglami ile zihinsel bir empati kurulmasi, yorumun sihhati icin vazgecilmez
bir gerekliliktir.

Sosyo-kiiltiirel baglam yaninda Mevldnd'nin eserlerindeki kimi ifadelerin
metnin genel baglamindan ve verilmek istenen mesajlardan soyutlanarak deger-
lendirilmeye calisilmasi da eksik ve yanlis yorumlara sebebiyet vermektedir. Me-
sajlarindan koparlarak daraltilan ifadeler, bu defa okuyucunun zihnindeki “di-
ger” bir baglamin icine yerlestirilerek yorumlanmakta, bdylece “baglamdan ko-
parma” ile ilgili ikinci bir anlama sorunu yasanmaktadir.

Her insamn algi ve vizyonunu belirleyen bir takim temel degerleri bulun-
maktadir. Bu degerleri, alg1 ve vizyonu sekillendiren birer arac gibi kabul edebi-
liriz. Anlama sorunu, metnin baglamindan kopanlan ifadelerin, insan zihninde-
ki sinirl: araclara indirgenerek yorumlanmasiyla ortaya cikmaktadir. “Sahip ol-
dugunuz tek arac cekic ise her seyi civi olarak gérmeye baslarsimz” sdziinde iro-
nik bir bicimde bu tiirden bir anlama sorununa isaret edilmektedir. Mesnevi'de-
ki cinsel icerikli kimi fikra ve hikiyelerin miistehcen olarak algilanip elestirilme-
sini, temel olarak yukanda bahsi gecen tarihsel ve sosyo-kiiltiirel arka plan ile
metinde verilmek istenen mesajlara iliskin genel baglamn géz ardi edilmesinden
kaynaklanan anlama sorununa drnek olarak zikredebiliriz.

Bu hususla ilgili sunu da kaydetmek gerekir ki Mevladna'nin sema’ edip ga-
zel sdylemesi, ney ve rebap dinlemesi gibi hususlar Mevlana'nin déneminden iti-
baren tarihi siirecte ititaz mahalli yapilarak tartisilmmg ve bu tartismalar, Mevievi
kaynaklara da girmistir. Halbuki giintimiizde miistehcen olarak algilanan ifade ve
hikdyeler, donemin gartlan ve halk kiiltiiri icinde yadirganmadifindan bunlara
itiraz edilmemis, buna bagh bir tartisma da yapilmamgstir. Mevldnd muterizleri-
nin tarihsel siirecte Mevlana'ya yonelik itirazlannda da giiniimiizdeki tiirden is-
natlar dile getirilmemistir. Bindenaleyh Mevlana ile ilgili giiniimiizde yapilan ki-
mi tartismalann temelde bahsi gecen tiirden bir “baglamdan koparma” yéntem-
sizliginden kaynaklanan anlama sorunu ile irtibath oldugunu styleyebiliriz.! Bu

! Bu tilr pasajlarin Mesnevide bulunusuna iliskin daha farkir gerekcelerden bah-
setmek miimkiinse de tebligimizin kapsamini asan bu konuya girmiyoruz.
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yiizden Mevlana'nin diisiince ve dgretilerinin dogru anlasihip degerlendirilmesin-
de Mevlan&min nesr i nema buldugu sosyo-kiiltiirel sartlar ile metnin genel bag-
lam1 ve verilmek istenene mesajlarin goz oniine alinmasi gerekmektedir.

Mevland'nmin islami arka plamindan soyutlanarak degerlendirilmesinin
“baglamdan koparma” ile ilgili anlama sorunlarindan bir digerini teskil ettigini
sOyleyebiliriz. Mevlan4, eserlerinde siklikla ya bir Kur'an ayetini ya Hz. Peygam-
berin bir hadisini ya da Islam tarihinden bir kissa veya sahsiyeti animsatan iba-
re ve ifadeleri ya acikca iktibas etmekte yahut da bunlara zimnen telmihlerde bu-
lunmaktadir. Mevlana'nin, Islami kaynaklara yaptig1 bu tiirden referanslar érmek
vermeye gereksinim duymayacak dlciide ¢ok sayida ve agikdr iken Mevidnd'nin
Islami kimliginden soyutlanarak dinler iistii ruhsal bir guru, samanist bir dansc,
mistik bir sair gibi temel nitelemelerle anilmasini, bu tir bir baglamdan kopar-
madan kaynaklanan anlama sorununa dmek verebiliriz.

Sunu da stylemek gerekir ki Mevldnd'mn siir séyleyip sema’ etmesi, onun
yasadigi bazi hélleri ifade ve hissedis bicimini gdsteren birer ara¢ konumunda-
dir. Bizzat Mevlani kendisinin sadece bu araclarla vasiflanarak anilmasimin, {ize-
rinde durdugu ana temay: dolayisiyla temel misyonunu izahta yetersiz kalacagi-
n1; siir de nedir ki onunla 6viineyim bende ondan baska bir hiiner var mefhu-
muyla belirtir. Yine bu meyandaki ifadelerinden bazilannnda Mevlan4, bu husu-
su sOyle dile getirir:

“Sen olmadikca Senin indyetin lutfetmedikce gece-giindiiz, nazim ve kafi-
yenin ne degeri olabilir; bu cesit meydana gelene siire kim bakar ki"(Iil, 1493)

“Harf (s6z) ne menem seydir ki sen onu dﬁgﬁnesii}! Harfler ve sesler nedir?
Mana bahcelerinin cali ve dikenlerinden 6riilii bir ceper!

Harfi, sesi ve sozii birbirine vurup parcalayayim da harfsiz, sessiz ve keli-
mesiz seninle konusaymm!”(l, 1729-30)

Evet Mevldn4, bir sairdir ancak sairlik vasfi onun temel misyonunu ifade
etmede yetersiz kalmaktadir. Ziya Pasa'nin belirttigi gibi

“Sair demek b’yie ehl-i hile

Irds-1 nakisedir kemdle”

Mevldnd'nin ifadelerinin dogru anlasiabilmesinde baglamla ilgili dikkat
cekilmesi gereken bir diger husus sudur. Mevland'nin sifi bir diisliniir olmasi,
dgretilerinin sifi irfan ve hikmet gelenegi icinde degerlendirilmesi zaruretini or-
taya cikarmakiadir. Bu yiizden Meviana'nin eserlerindeki ifadelerin, onu besle-
yen irfin geleneginden soyutlanarak degerlendirilmesi “baglamdan koparma” ile
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ilgili anlama sorununa dahil edilebilir. Farscay1 ve klasik Fars edebiyatindaki
edebi sanatlan bilmenin Mevland'min ifadelerini anlamadaki gerekliligi izahtan
varestedir. Ancak sozlerindeki muradin anlasimasinda sGfi irfAn gelenegi goz
online alinmadan Mevlana'nin eserlerindeki ifadelerin yalnizca dilsel agidan tah-
lil ve terciime edilmekle yetinilmesi, ¢cogu zaman bu tiirden bir anlama sorunu-
na neden olmaktadir. Mevland'nin eserlerinde bahsetti§i fend, istigrak, vahdet,
ma’rifet, melamet... gibi kelime ve kavramlann tasavvuf terminolojisindeki an-
lam ve semantik acilimi bilinmeden yalnizca dil bilgisi ile yeterli ve tutarli bir
degerlendirme yapilmas: son derece zordur. Bir érnek vermek gerekirse Mesne-
vi'deki Dekuki kissasinda yedi mum, yedi mumun bir adam olusu, sonra yedi
agac olusu, tekrar yedi mumun bir mum olusu gibi hik&yedeki sembolik anlat:i-
min (bkz. I, 1924 vd) sGfi literatiiriindeki ricalu'l-gayb ve vahdet konusuyla il-
gili baglami bilinmeden hicbir dilsel izahin metni dogru bir tahlil ve degerlendir-
meye tabi tutamayacag: asikardir.

Bir stfinin olgunlasma yolunda gecirdigi manevi tekamiil agsamalarinin
dikkate alinmasi da bazi anlama sorunlannin dniine gececektir. Zira bir sfi, ma-
nevi tekamiil siirecinde farkh merhale ve asamalardan gectiginden, icinde bulun-
dugu her bir merhalede o makdmin geregine uygun seyler sdylemektedir. Daha
sonraki bir makdmda ise 6nceki stylediklerinden kismen ya da tamamen farkli
gibi algilanabilecek beyanlarda bulunmaktadir. Bir 6mek vermek gerekirse Mev-
l4n4 kimi ifadelerinde riyazitin gerekli oldugunu diger bazi ifadelerinde de ge-
reksiz oldugundan bahsetmektedir. Stifinin manevi gelisimi géz oniine alinma-
dan birbirine zit gibi algilanabilen bu ifadelerin sifinin gecirdigi siirecler ve ge-
rekleri goz oniine alindiginda, insan hayatinin gelisimi gibi bir biitiinlin farkh
agamalardaki tezahiirleri oldugu goriilecektir.?

Mevlana, gazel, rubai ve kasidelerinde temelde ayni ve birbirinin miitem-
mimi fikirler ifade etmesine ragmen onun fikir ve mesajlarinin ana tasiyicist hic
siiphesiz bas yapith Mesnevi'dir. Bu bakimdan Mesnevi ile ilgili anlama sorunla-
riin Mevlana'yr anlamada 6nemli bir rol oynadigim sdyleyebiliriz. Mesnevinin,
Islam-irfan tarihinde serh edilen baslica eserlerden biri olusu, énemi yaninda

2 Bu konuda genis bilgi, rnek ve dederlendirmeler igin bkz. Ethem Cebeciogly,
“Psiko-Tarih Agisindan Farkh Rithi Tekamiil Mertebelerinin Mevland'nin Anlagil-
masindaki Rold", Tasavvuf ilmi ve akademik arastirma dergisi, Meviana Ozel sayist,
Ankara 2005, s. 29-54.
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eserdeki ifadelerin anlasilmasinda eserin serh ve izah gereksinimine de isaret et-
mektedir. Giiniimiizde Mevldnd'nin diisiincelerinin anlasiimasinda kiiltiir tarihi-
mizdeki bu serh geleneginin verilerinden bigane kalinmasimin ortaya cikardif
bir takim anlama eksikliklerine de rastlanmaktadir.

Yine menakib geleneginin Mevland'y1 efsanevi bir kahramana donistiire-
rek onun asil mesajin golgelemesiyle ilgili bir anlama sorunundan da sz edile-
bilir. Bahsedilen anlama sorunu séz konusu menékib geleneginin Mevlani’y: mi-
tolojik bir kahramana déniistiirerek onun diisiincelerinin dogru anlasiimasinin
dniinde bir sis bulutu meydana getirmesiyle ilgilidir. Donemin sosyo-kiiltiirel
sartlan geregi Mevlani'yr yiiceltmek icin sdylenen menkibe ve anlatilar, kimi za-
man Mevlana'mn diisiince ve mesajini gélgeleyebilmektedir. Menakibnamelerde
bu hususun degisik dmeklerine rastlanmaktadir. Bu yiizden Mevlana'nin tarihsel
kimligi ve diisiincelerinin anlasilmasinda 6nemli birer vesika nitelifinde olan
mendkibnimeler ve menkibevi rivayetleri, Mevland'y: anlama sorununun harici
nedenleri arasinda saymak miimkiindr.

Anlama sorununa iliskin sayilan bu harici nedenler yaninda bize gore Mev-
lan&’'nin diisiincelerinin dogru anlagilabilmesinde daha etkin rol oynayan ikinci
grupta ver alan nedenler ise Mevland'nin eserlerindeki tislup ve icerikten kay-
naklanan dahili nedenlerdir.

Oncelikli olarak sunu belirtmek gerekir ki Mevlana'nin eserlerinde ifade et~
tigi diisiinceler, temelde yasadig1 manevi tecriibenin dil ile ifade edilebilen kisim-
larna karsilik gelmektedir. Bu yiizden Mevlana'nin eserlerindeki ana tema, bir
arifin “Mutlak Hakikat” ile diyalogudur. Mevlana anlatilannda genel olarak bu
diyaloga binaen insanin “Mutlak Hakikat” kar§1smdaki seriivenini konu edin-
mektedir. Bizzat Mevlanj, eserlerine yansiyanlarin, bu i¢ diyalogun ilhamsal bir
sonucu oldugunu degisik vesilelerle ifade eder:

Isi bilene gore bu (sdylediklerim) hikdye degildir; kendi halimin vasfi ve sa-
dik sevgilinin huzurudur.

(I, 1149)

Birinin gidasi, nur-1 Celdl olursa artik nasi olur da o adamin dudagindan
sihr-i helal dogmaz? ‘
Gidast, an gibi vahiy olan kisinin génli, nasil olur da balla dolu bulunmaz?
(VI, 2925-6)
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Sozlerinin ve siirinin bu ildhi ilhamdan kaynaklandigini belirtir:

Sen olmadik¢a, senin inayetin lutfetmedikce gece giindiiz nazim ve kafiye-
nin ne degeri olabilir, bu cesit meydana gelen siire kim bakar ki?

(I, 1493)

Sozii, sir koskiiniin kapisinin sesi bil. Bu ses kapinin a¢ilmasindan m geli-
yor kapinin kapanmasindan nu? Buna dikkat et.

Kap: sesi duyulur kap: goriinmez. Bu sesi goriirsiiniiz kapiy1 gérmezsiniz.
(VI, 3482-3)

Eger (gayb aleminin birbiri ardinca gelen) tazyik ve zuhurati olmasayd, cii-
zi akil, akli kiilliden bahse kalkismazd...

Fakat birbiri ardinca gelen tazyik ve zuhurat sebebiyle o {(mana) deryasinin
dalgalan da buraya (cliz'i akla/insan bilincine) ulasiyor.

(I, 2214-5)

Bu ilahi tecellinin kimi zaman s6z stylemesine engel oldugunu;

Ben ne sdyleyebilirim, agzi, agzimi kapatti; soylemeye takatim kalmads ki!
(I, 3719)

Icimizden giizel sozlii, giizel sesli yiizlerce siikit, elini agzina komada, ye-
ter artik demede!

(Iv, 2061)

......

oldugunu dolayisiyla ilhamm kesildigini belirtir:

Eyvah bir iki lokmacik yendi de bu yiizden fikir coskuniugu dondu kald:.
Bir bupday tanesi, Adem Peygamberin giinesinin tutulmasina... arzin, gii-
neg ile ay arasina girerek, dolunayin kararmasina sebep oldu.

(I, 3990-1)

Diin biraz bir sey yemistim, onun icin layikiyla anlatamiyorum. Yoksa bu-
nu tamamiyla anlatir, yulan anlayisinin eline teslim ederdim.

Ama diin bir sey yedim demem de masaldan ibaret; clinkii ne gelirse o giz-
li evden geliyor.

(IIT, 2513-4)

Osman Nuri Kiiciik Giniimiizde Mevldna'y: anlama sorunu iizerine



Mevlana, “Mutlak Hakikat" ile diyalogunun séz ve ifadelerle disa vurulsun yahut
vurulmasin ayn bir mecrada siirdiigiindi, bu ylizden sézlerinin kendisi icin degil dinle-
yenlerin istifadesine yonelik stylendigini belirtir. Mevlana'ya gore arif bir zat, istifade
edebilecekleri goriince stz ile bu diyalogu disan vurur. Bu istifadeyi géremeyince de
ruhu ile Allah arasindaki bu diyalog siikut eder gériinse de kendi mecrasmda devam
eder. (I, 3087-91) Mevlan4, arifin asil arzuladifinin da bu oldugunu kaydederek der ki;

[1ahi, kelamin harfsiz ve sessiz zuhur ettifi o makami, canimiza sen géster.

(I, 3092)

Mesnevi'nin ilahi bir ilham sonucu yazilmasina binden Sultan Veled Mes-
nevi'yi tamamladig beyitlerde onu “lediin bilgisi/ilm-i lediin” olarak tanimia-
maktadir. Bundan dolayidir ki Mevldnd'nin eserleriyle biraz miimareseti olanlar
ifadelerdeki ilhamsal lahutiligi derhal fark edeceklerdir.

Mevland, kendisinin ve buna binaen insamin Mutlak Hakikat karsisindaki

durumunu anlattif1 eserlerindeki ana temanin vahdet tecriibesi oldugunu

G OS> Lo (5 520
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Bizim Mesnevi'miz vahdet diikkanidir; onda Bir'den baska ne goriirsen o
puttur
(V1, 1528)

ifadesiyle belirtir. Diger ifade ve izahlarimin muhataplanna biricik olan bu vahdet
hakikatini anlatma gayreti oldugunu ihsas ettirir. iste Mevl4na'nin eserlerinde ana
tema olarak anlatmaya calistig1 bu “vahdet Hakikati" ile ilgili anlama sorunlan bu
noktadan sonra hakikat-dil iliskisi seklinde okuyucunun karsisina ¢ikmaktadir. -

Mevlana, beniiginde hissedip tecriibe ettigi bu biricik “Hakikat” tecriibesi-
nin dil ile tam olarak aktaridmasinin miimkiin olmadigini, diger sifi selefleri gi-
bi degisik drnek ve ifadelerle sikca vurgular. Yasadig: tecriibenin hakikatini “méa-
ni” diye niteleyen Mevlin3, dilin simirli kaliplannin bu manay: ifade ve ihata-
daki yetersizligini s6yle belirtir:

S6z, gerci bir bakimdan méanay: acar ama on bakimdan da orter, gizler!
(IV, 2973)



698 S6z yuva gibidir, mana kus gibi...

(I, 3292)

Sonsuz varlik ile Mevlana'nin yasadig halin bir vasfi olan hakikate iliskin
man, kendisini meydana getiren ilahi tecelli gibi sonsuzdur. Dolayisiyla insant
boyuta ait dilin yatay diizlemdeki kaliplan ilahi boyutta gerceklesen dikey tecel-
liyi ifade edemezler. Mevladni bu hususu soyle belirtir:

Bu (ilahi) nefha, o soluk degildir ki séze sigsin, anlatilabilsin.

(VI, 1555)

Allah sanatlant sdylenebilmekten séze gehﬁekfen cok {istiindir.

(Iv, 3732) _

Bu sdz dardir, derecesi pek asagidir. Yoksa bayag bir seyin hasin hasi ile
ne miinasebeti var?

(VI, 27)

Bu s6z, hadde hesaba sigmaz...

(V, 3635)

Binaenaleyh Mevlind'min eserlerindeki ifadeler, bu simrsiz deryamin bir
katresi gibidir. Mevlan3, bu konuda soyle der:

Ormanlar kalem olsa, denizler miirekkep olsa yine Mesnevi'nin bitecegini
umma.

(VI, 2248) |

Bu {ruhun ash.olan ilahi giinese dair) s6zii kiyamete kadar sdylesem, bu
bahsi kiyamete kadar uzatsam bitmez... yiizlerce kiyamet kopar, gecer de
yine bu bahis tamamlanmaz.

(IM, 3601)

Bunu serh ve izah etmeye kalkigsam Mesnevi seksen cilt de olsa sonu, ni-
hayeti gelmez.

(11, 4441)

Tecelli tecriibesinin ifadelerle sinirlandinlamayisinmin temel nedenlerinden

biri Mevladnd'ya gore minay1 doguran halin miisdhedeye; anlatimin ve soziin ise
kulaga hitap etmesindendir. Bu yiizden der ki;

Osman Nuri Kiiciik Giiniimiizde Mevldnd'y: anlama sorunu iizerine



Goziin bir an icinde gordiigiinii dil, yﬂlarca sbylese anlatamaz.

Kulak, idrakin bir 4n icinde gordiigi seyleri, yillarca dinlese bitmez.
Mademki bunun sonu yok, hadi, var, yine o hamdinde ciz oldugum seyi anlat!
(I, 1994-6)

Goriisiinde sek ve siipheden beri olan goz ile lisan arasinda yiiz binlerce se-
nelik yol var desem yine de az séylemis olurum!

(Iv, 513)

Bundan dolayr okuyucu Mevldna’nin Mesnevi'sini, gazel ve rubailerini
okurken maninin dil ile tam olarak anlatilamamasindan kaynaklanan bir anla-
ma sorunt ile karsi karsiya oldugunu hissetmektedir. Zaman zaman da bu husus,
Mevlana tarafindan acikca dile getirilmekte; kimi meselelerde slikutunun daha
faydal olacagim beyan etmektedir:

Bu bahisler buraya kadar séylenebilir. Bundan sonra ne zuhura gelirse giz-
lenmesi gerektir.

Soylersen de faydasiz. Yiiz binlerce cehtetsen de anlatmaya calissan yine
acifa cikmaz.

At ve iizengi, deniz kiyisina kadar gider. Ondan sonra sana tahtadan bir at gerek.
(VI, 4620-2)

Siikiit denizdir, s6ylemek urmaga benzer... deniz seni aramada, sen 1rmagi
aramal _

Denizin isaretlerinden bas ¢evirme... sozii bitir dogrusunu Allah daha iyi bilir!
(IV, 2062-3)

Hakk'm sirlarini her kime dgrettilerse, onun agzini diktiler, miihiirlediler!
(V, 2240)

Clinkii hakikate iliskin bahislerde bundan &tesini anlatmaya kalkismak
Mevlané'ya gore bir yoniiyle muhal diger ybniiyle de gereksizdir.

Séz, bu halin dviigiine gelince kalem de kinlds, kagit da yirtildi.

Hic deniz, bir kaba sigar m1? Aslani bir kuzu kapip gotiirebilir mi?

(V, 4195-6)

Eger bundan 6tesini anlatmaya kalkisirsam ahmakhk etmis olurum. Ciinkii
bunu agmak, bunu anlatmak, anlayisin 6tesindedir.
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(Farz1 muhal) eger soyleyecek olsam akillar kopar; yazmaya kalkissam bir-
cok kalemler kinlir!
(I, 1755-6)

Ancak Mevland'min siikutu, anlatmak istedigi hakikate iligkin bir belirsizlik

ve miiphemlikten ziyade ehli olana yo6nelik bir cok aldmet iceren bir beyan gibi-
dir. Bu ylizden Mevlan, siikut edilen noktada da okuyucunun anlama gayretini
devam ettirmesinin geregine isaret ederek sdyle der:

At ve lizengi, deniz kryisina kadar gider. Ondan sdnra sana tahtadan bir at gerek.
Tahtadan at, karada yiiriimez. Fakat denizdekilere kilavuzdur.

Bu siikiit da tahtadan attir. Siikiit; denizdekilere telkindir.

Seni usandiran her siikiit o dlemin ask naralanni atmadadir.

Sen acaba neden susmada dersin ama o, acaba kulag: nerde ki duymuyor?
Ben néra ata ata sagir oldum, onun haberi bile yok der. Zaten iyi isitenler,
kulaklan delik olanlar bile bunu duyamazlar, sagirdirlar.

Birisi rilyada nara atar. Yiiz binlerce bahislerde bulunur, stzler sdyler.
Yani baginda oturanin haberi bile olmaz. Hakikatte o giiriiltiiden haberi ol-
mayan uyanik yok mu? Asi uykuda olan odur.

(V1, 4622-9)

Bil ki velinin agizsiz, dudaksiz sozleri, feryatlar vardir!

O’nun her seyden/masivadan arinmig (géniil) mescidinin ciizlerinden her an
nagmeler yiikselir ve o nagmeler her an, velinin can kulagina ulasir.
Yaminda oturanlar-duymazlar, isitmezler ama o duyar, igitir. Ne mutlu o ca-
na ki gayba inanmistir!

Veli, kendi kendine yiizlerce sz soyler, dinler de yaninda oturan kokusu-
nu bile alamaz!

Lamekan dleminden gonliine ylizlerce sual, yiizlerce cevap gelir, menziline
kadar erisir! .

Bunlan sen duyarsin da bagkalant kulaklanmi (velilerin) agizlanna kadar
yaklagtirsalar bile yine de duyamazlar!

Tutalim, velilerin sessiz, harfsiz sozlerini, gonil diyaloglanm duymuyor,
igitmiyorsun; bari kendi icindeki i¢ diyalogdan olsun ibret alip da nicin bu-
nu anlamaya calismiyorsun? Ey sagir!

(I, 4275-81)
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Yasadif egsiz ve sonsuz tecriibeyi dilin sinirli kaliplan icinde ifade edecek
vasita bulmakta zorluk ceken Mevland'nin sinirh s6z vasitasina bagvurmas: du-
rumunda ise ikinci bir anlama sorununa neden olan ibareler ortaya ¢ikmaktadir.
Tasavvuf literatiirlinde satahat denilen bu ibareleri bir sifi, hakikat deneyiminin
soze dokiilemeyen kismini ifade etmeye kalkisirsa ne olur sorusuna verilecek ce-
vap gibi algilamak miimkiindiir.

Zahiren paradoksal goriinmesine ragmen stfiydne derin anlamlar tagiyan
satahat ifadeleri, siifinin yasadig) tecrilbeden kaynaklanmaktadir. Tecriibesinin
aktardamayan kismi ile dilin simirhilign ¢ikmazi, sGfiyi bu tiir bir paradoksa sii-
ritklemektedir. Diger bir ifadeyle tecriibesinin bu ydniinii aktarmak isteyen stfi-
nin bundan bagka bir seceneginin olmadig: da stylenebilir.

Mevlana, arif bir zatin lisanindan zuhur eden satahat nevinden paradoksal
ifadeleri, sevgilinin agzindan cikan cilveli azara, ekmek seklindeki sekere yahut
put sekli verilmis albna benzetir. Okuyucunun bu tiir ifadeleri, zahirine bakip
sacma kabul ederek terk etmesi yerine manasina bakip anlamaya calismasimi da-
ha kazanimh bir metot olarak goriir. Bu nedenle Mevlana, okuyucunun séz dii-
zeyinde sonradan kazandigi paradoksal gériintii nedeniyle bu sézlerin deruni an-
lamindan yiiz cevirmemesini ister. Meviidna bu hususu goyle ifade eder:

Sen (kimilin lisaninda goriilen satahat nevi) o kopiigii sifi ve makbul bil.
Sevgilinin dudagindan cikan azara kiyas et.

Asigin, pek de istemedigi o azar, sevgilinin yiiziiniin hatirma hos goriiliir.
Sekeri, ekmek sekline sokup pisirsen ve tadacak olsan ondan alacagin yine
seker tadidir.

Bir miimin, altindan yapilmis bir put bulsa hic onu putperestlere birakir nu?
Birakmak g6yle dursun onu atege atip onun ariyet seklini eritip bozar.
(Boylece) altinin put streti kalmaz. Ciinki stret, (m&nay1 arayanlara) mani
ve yollarinin engelidir.

0 putun hakikaii, yani altin; Allah'mn bir ihsamidir. Sonradan sokuldugu put
streti ve sekli ise ariyettir.

Bir pire icin bir kilimi yakma. (Kamillerin sozlerindeki satahat tiirii ifadeler
nedeniyle onlardaki hakikati almaktan sakin mahrum kalma) Sinek vizilti-
sindan &tiirii giiniinii zayi etme.

Strette kalirsan putperestsin. {Onun icin) her seyin stretini birak, minaya bak.
(I, 2885-93)
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Yasanilan hakikat deneyimi tiimiiyle anlatilamaz olsa da Mevlana'ya gére
bu hususta tiimiiyle siikut edip hicbir seyin anlatilmamas: da ¢ikar yol degildir.
Ciinkii Mevlana, yasadif: tecriibeyi diger insanlarla paylasmanin bir erdem ol-
duguna, bunun yolunun da sz ve anlatim olduguna kanidir ve bu erdemi yeri-
ne getirme istiyaki icindedir.

Bizden sonra Mesnevi rehberlik edecek ve arayanlara dogru yolu gosterecektir.?

sozii onun bu konudaki kanaatini géstermektedir. Bu yiizden hakikat tiimiiyle
anlatilamaz olsa da Mevlani, en azindan diger insanlan ondan haberdar etmek
maksadiyla hakikate dair. bir anlatidan yanadir. Sozleri, bolgenin kendisi degil-
dir ancak anlayabilenler icin birer harita ve kilavuzdur. Mevlana bu tercihine
iliskin gerekcesini sdyle beyan eder:

Eger sadece manevi beyan kifi gelseydi dlem halki, tamam ile isten glic-
ten kesilir, dlemin nizami bozulurdu.

(I, 2624)

Gerci bu akil, anlatmada aciz oldu ama yine de acizcesine anlatmas gerek.
Ciinkdl hepsi anlasilmayan bir sey bilin ki tlimiiyle de atilivermez.
Firtinada buluttan (yagan suyu) icemezsen su icmeyi nasil terk edersin?
Sum atip ortaya koyamazsan kabuklanni anlat, onunla anlayislan tazele!
Sozler sana gore kabuklardan ibarettir ama baska anlayislara gore tama-
miyla ictir.

(V, 16-20)- -

Mevlana'ya gore madem ki bu hakikat tecriibesi bir sekilde anlatilmalidir.
O halde diger insanlar tarafindan yasanmamis bir tecriibeyi tasvir ve izah eder-
ken nasil bir yol ve metot kullamilacaktir sorusu ortaya c¢ikmaktadir. Muhatap-
laninca anlasilabilme amacinin tahakkuku icin okuyucunun alg: diizeyine ait
araclann kullanilmasi zarureti Mévlénﬁ’yl anlatacagi konularn herkesin hisse ¢i-
karabilecegi misaller ve hikayeler ile aktarma yoluna sevk eder. Mevlana'nin
eserlerine iliskin bazi anlama sorunlarmin tetikleyicisi olan sembolik dil kulla-

3 Sipehsalar, Mevland ve Ftrafindakiler, terc. Tahsin Yazic, istanbul 1977, s. 75.
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nimi da igtev bu noktadan itibaren devreye girmektedir. Bu tiir bir sembolik kul-
lanmim, didaktik gaye icin bir acidan zaruridir. Zira Mevlani'ya gore konusan
yliz dil bilse bile, onu dinleyen sadece bir dil biliyorsa; konusan dinleyene sa-
dece anladig dil ile hitap edebilir. Yine bir baba akliyla diinyay: idare etse bile
kiiciik cocuguyla konusurken ona “ti, ti” diye cocugun diliyle hitap eder. Ciin-
kii cahile bir seyler 6gretmek icin dgretmen kendi dilini terk edip 6grencinin se-
viyesine inmelidir. (II, 3314-9)

Temelde bu talim gerekcesine binaen Mevlana, 6zellikle Mesnevi’de mecaz,
istidre, tesbih, kiyas, mesel, sembolik imgelem gibi bir cok edebi s6z sanatim kul-
lanmakta; mesajim cofunlukla hikdyelerdeki metaforik anlatimla okuyucuya
sunmaktadir. Bu gerekce ile Mevlana, Mesnevi'nin bir anlam sarmal tizere telif
edildigini beyan eder:

Bu misal getirme stz arasinda bir vasitadir. Herkesin anlamasi icin vasita
sarttir.

Bir delile baglanmadan kurtulmus olandan baska kim, vasitasiz atese gire-
bilir?

(V, 228-9)

Oyle bir anlat ki duyunca fazilet sahibi-de kabul etsin, hic bir seyden anla-
mayan adam da.

Herkesin aklimin erip, fikrinin anlayacag bir tarzda anlat.

Stz soyleyen kemal sahibi olursa, s6z sofrasim yaydi mi sofras, her tiirden
yemeklerle dolar '

Ki hicbir konuk mahrum kalmasin; her biri kendisine uygun gidasim bulup alsm.
Kur'an gibi ki o, ménada yedi kattir (yedi farkli anlam sarmalindan olus-
maktadir); havassin da avamun da ondan doydugu beslendigi kendilerine
uygun bir gidalan bulunmaktadir.

(111, 1893-7)

Mevland'nin, anlayisi kolaylastrmak amacryla birer vasita olarak bagvur-
dugu bu sembolik dil, kimi zaman bir anlama sorununa déniisebilmekte; okuyu-
cu bu hikiye, misal ve metaforlann zdhirine takili kalarak asil mesaja niifuz ede-
mez hale gelmektedir. Bu yiizden Mevlana, verdigi misal ve kullandig tesbihle-
rin anlatmak istedigi sey ile biitiiniiyle 6zdes olmadigim (I, 504} siklikla vurgu-
lamak zorunda kalmaktadir.
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(Tasvir icin) verilen bu sey bir 6rnek bir misaldir onun misli degil. Bu 6r-
negi de donmus kalmg akil, bunu anlasin diye getirirler.

(VI, 118)

Ey delil isteyen, bu misal {anlatilmak istenenin esasina) yakisir bir 6rnek
degil, ama anlayisi az olan i¢in ancak bu érnegi bulabildim.

(VI, 3719)

Kemal vasiflarinin mahiyetleri, yalmz eser ve misalleriyle bilinir. Bundan
bagka bir tarzda (onlan) kimse bilemez.

Cocuk ciftlesmenin mahiyetini bilemez. (Bunu ¢ocuga ancak) ‘O sey, (bildi-
gin) helva yok mu? Iste onun gibi lezzetlidir’ dersen (biraz kavratabilirsin).
Fakat ey taklide yapismus adam, ciftlesmedeki lezzet, helvadaki lezzete ben-
zer mi? O nerede, bu nerede?

Fakat sen ¢ocuk gibi oldugun icin o akilli adam da sana (onunj tathilifina
nispetle o misali getirdi.

Cocuk ciftlesmenin mahiyetini bizzat tecriibe ederek/ayn-1 hal ile bilemez-~
se de misalle bir yoniinii anlayabilsin diye o teshih yapilmistir.

O halde {ey cocuk tabiath olan heniiz kemale ermemis kisi) bu misalden
sonra ben, bunu biliyorum desen yanhs olmaz, dogrudur; fakat bilmiyorum
dersen de sbziin yine yalan olmaz.

(I, 3636-41)

Mevlana, okuyucunun verilen misalleri yanls ve yiizeysel algilamasina ilis-

kin ortaya ¢ikan miigkiile isaret eder. Ancak bunu okuyucuya izah etmenin yolu-
nun da yine okuyucunun bildigi bir alandan misal vermekten gectigini belirtir: -

Bu sozden farklar, miigkiiller ortaya cikar; ¢linki bu is hakikatte buna ben-
zemez ki; bu bir misaldir.

(Nasil sen aslansin denildiginde) aslanla cesur ve yigit bir insan arasinda
sonsuz farklar vardir.

Fakat ey (aradaki nisbeti) 1y1 goren kisi misaldeki aslanla yigidin canin: teh-
likeye atmadaki cesaretine ve caniyla oynamasindaki birlik ve benzerlige
bak. _

O yigit kimse cesarette aslanin misali olur; fakat her bakimdan aslanin tip-
kis1 ve misli degildir.

Bu diinyada (bile) her bakimdan birbirinin ayni olan iki nakis ve siiret yok-
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tur ki ben sana tam olarak mislini (temsil eden bir misal) géstereyim.

(Bu nedenle bari) akly, (icine diistiigii) saskinliktan bir miktar kurtarmak icin
yine nakis bir misale el atayim:

(IV, 419-24)

Kullanilan sembolik dil nedeniyle Mevlina, okuyucunun Mesnevi'deki st~
ret-mand aynmina dikkat etmesi geregine isaret eder. Anlama faaliyetinde bulu-
nurken okuyucunun tesbih ve misillerin zahirindeki stretten dteye gecip ména-
ya niifuz etmeye caligmasini ister.

Soylenenler, hikdyenin stretinden ibarettir, stireti anlayabileceklerin anla-
yisina, onlarin tasavvur aynalanna gore sdylenmistir. Bu hikayenin hakikatinde-
ki mukaddeslige iner de soylemeye kalkisirsam utancimdan bas da kaybolur, sa-
kal da, kalem de. Akilli olana bir isaret yeter.*

... By aciz! Sen kissadan hisse almaya bak!

Hikayeleri duyup ‘Nakis' kelimesine ‘S’ harfinin eklendigi gibi o kissalarn
siretine baglanan, dig yliziine kapilan kisiye benzeme.

(I, 3615-6)

Ey birader; hikdye bir 6lcek gibidir, mana onun icindeki taneye benzer.

Akilli kimse man4 tanesini alir, 6lcek nerededir, hangi haldedir, ona bakmaz.

(O, 3622-3)

0, manadir, fatliin failat degil.

(V1, 160}

A§ﬂdann tevazuundan bir koku alasin diye toprag: miitevazi kildim ayak-
lar altina serdim.

Bir dervisin ask ile nasil degisecegini anlaman i¢in topragin yeserip canlan-
masim émek verdim.

Su yerinden kimildamayan daglar da sana asiklarin sebatimi sdyler dedim.

Ancak ogul, o té§1k1n héali) manadir, bunlar stret. Fakat anlayisa yaklastir-
mak icin bu misaller lazim.

Kederi, dikene benzetirler. Dikenin kendisi degildir, bu benzetis, ancak

uyandirmak ve anlatmak icindir.

* Mesnevi, c. V, b. 1891'den sonraki baslik.
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Kati goniile tas derler. Gonliin tagla miinasebeti yoktur, fakat bir 6rmektir
verirler igte.

Gercekte onun tipkisi olmaz. Fakat 6yle degildir de deme de ayib teshihe
ve anlatisa ver.”(V, 2742-8)

Mesnevi'nin manédsma vakif olamayip onu hikdye ve masallardan ibaret
gorenleri Mevland, Kur'an’a bakip da onda dncekilerin efsanelerinden baska bir
sey goremeyen inkarcilara benzetir. (IlI, 1149-50) Bu y6niyle Mesnevi'yi bir ipe
benzeten Mevlina, muhatabinin bu ip ile kuyudan cikabilecegi gibi kuyunun de-
rinliklerine de inebilecegini; bunda ipin degil onu maksad: dogrultusunda kulla-
nanin kabahatli oldugunu belirtir. (I, 4208-11) Hik4ye ve miséllerin stretinde
kalinmasinin okuyucuyu asil mesajdan uzaklastiracagini ifade eder:

Sen strete kapilmis yolunu yitirmissin. (Strete bakip) ménéy: elden birak-
tigin icin onu bulamiyorsun.

(0, 3670)

S6z, bil ki su bedene benzer, manasi da icindeki candir.

Bas gozii, daima bedeni goriir, can gozil ise, hiinerli cani.

Mesnevi'nin sézlerindeki siiret de strete kapilani azdinr, yolunu kaybetti-
rir, mandya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldurur.

Allah da ‘Bu Kur'an, goniil yiiziinden bazilarina dogru yolu gosterir, bazi-
larmin da yolunu azitir” buyurmustur.’

(VL 653-6) |

Mana denizine susamigsan Mesnevi adasindan o denize bir ark ac.

(V1, 67)

Basvurulan sembolik dili yorumlayan okuyucunun tegbih ve misalleri yii-
zeysel algilamasiyla ilgili dilsel bir anlama sorunu yaninda Mevlana, ifadelerin-
de isaret ettigi soyut ve metafizik hakikarin, alt diizeydeki fizyolojik gereksinim-
ler seviyesinde bir hayat ve yasam tasavvuruna sahip olanlarca anlagimasinin
zorluguna da isaret eder. Bu yiizden Mevlind'ya gore okuyucunun bahsedilen
hakikat ve minaya hazir ve tegne olmamasindan kaynaklanan temel bir “anlagi-
lamama” sorunu daha bulunmaktadir. Bu yiizden Mevlana, ifadelerinin kendi
doneminde dahi anlasilamamasindan yakinmaktadir.
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Denizde ikilik ve 1stirap yoktur. Fakat §a§1ya ne sdyleyeyim? Hic, hic!

(VI, 2032)

Ham kisi, olgunun halinden anlamaz, dyle ise sozii kisa kesmelidir vesselam.
(L, 18)

Ey su fani konaktan (yani diinyadan) kurtulamayan! Sen yokluk/mahv, sar-
hosluk/sekr ve manevi nesefinbisat hallerini ne bileceksin!

Bilsen bile babandan, atandan nakil ve rivayet (taklit) yoluyla bilirsin. An-
cak sana gore bu sdzler, ebced gibidir.

Ebced ve hevvez (demesini) biitiin cocuklar bilirler. Fakat bunlarin ménala-
r1, onlara kapal ve mechuldiir.

{1, 2726-8)

Ne yazik, halkin anlayis sahasi pek dar; halkin havsalas: yok!

(g, 13)

Bu séyledigim sézler yok mu? Senin anlayisin miktarincadir ancak. Oldiim
iyi ve dogru anlayisin hasretinden!

(IT1, 2098)

Mevlana'ya gore anlasilamama sorunu bir y6niiyle de hakikate dair metin-
lerin sadece yiizeysel bir akli muhakeme ile kavranabilecegi zannindan beslen-
mektedir. Halbuki Mevldna’ya gore hakikati idrakin yolu zihinsel muhakemenin
ve anlamanin 6tesinde “olmak”tan gecmektedir. Bu hususta Mevlana sdyle der:

Her seyl gbrmenin gart1 budur.

Ister nur olsun, ister karanlik. O olmadikca onu tamam ile bilemezsin.

Akil oldun mu akh tamamu ile bilirsin, agsk oldun mu askin yanmis, mah-

volmus fitillerini anlar, duyarsin.

Anlayis bunu kavrayabilseydi bu didvanin delilini apacik séylerdim.

(V1, 756-9)

Mevlana, eserlerinde sembolik bir dil kullanmasimn herkesin bir sekilde is-
tifadesini saglamak gibi didaktik gayesi yaninda diger sifi selefleri gibi kus dili
dedigi bu imgesel dil araciligtyla stfilerin kendi aralarinda ehli olmayana kapaw
11 bir iletisim vasitasi gelistirdiklerini de belirtir.

Birbirleri ile haberlesebilmek, kederlerini birbirlerine anlatabilmek icin ara-
lannda kullandiklan istilahlar vardir.



708 Avam da bu kus dilinin bir kismim bellemistir de (bu s6zlerle) satafat sat-
maya, bdbiirlenmeye kalkigmiglardir.
Fakat o avamin sdézii, kuslann seslerinin stiretinden ibarettir. Ham kisinin
kuslann ahvalinden haberi yoktur.
Nerde bir Siilleyman ki kus dilini anlasin. Seytan da saltanat siirer ama Sii-
leyman degildir ki.
(VI1, 4009-12)
Yavrum, biz umumiyetle su kuslanyiz, dilimizden de ancak derya anlar.
(i, 3779) -~
Binaenaleyh Mevldn4, eserlerindeki hakikat ve minanin anlasiimasina ilis-
kin bir bagka 6lciitten bahseder. Anlamaya iligkin bu kistas, igaret edilen mana-
nin hali ile tecriibi olarak héallenmis olma veya ona ihtiyac hissetmektir. Ciinkii
Mevland'ya gore varlik dleminde her sey, ancak ihtiyaci olam gérebildiginden
hakikate iliskin bu méina ancak ona ihtiyac duyanlara acilmaktadir.

Delik kulakl: istidat sahibi, nuru bulur. Ciinkii o fare gibi karanhga asik degildir.
(V, 25)

Anlatilam1 anlamaya, sdyleneni dinlemeye liyakatin yoksa s6z sdyleyenin
sOyleme kabiliyeti seni goriir anlar da yatar, uyur!

Arayan, arachéml bulsun diye yerden ne biterse ihtiya¢ sahibi i¢in biter.
(I, 3207-8)

Mevlana’ya gore batil bir géniil, eserlerindeki hakikate dair bir misalin stre-
tinde kalarak batl bir anlam c¢ikarabilmektedir.” Bu hususa isaretle Mevlan der ki:

Hirsa diiskiin olan, yiizlerce hikaye dinler de haris kulagima bir niikte bile girmez.

(I, 584)

Bu soz, kemal bakimindan sonsuzdur. Hakikatten haberi olmiyan mahrum-

lara hayal goriinir.

(V, 3937)

Temiz soz, hakikatten uzak olan géniillerde karar etmez, nurun ashma dek gider.

Carpik ayakkabi, nasil carpik ayaga uyarsa Seytanin afsun ve efsanesi de

dogru olmayan goniillere uyar.

% Bkz. Mesnevi, c. I, b. 3635'den sonraki baslik.
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Hikmeti istedigin kadar tekrarla... ona ehil degilsen hikmet, senden ne ka-
dar uzak!

Ister yaz, ister belle... Ister bahset, ister sdyle!

(I, 316-9)

Bu yilizden Mevlina essiz bir kiymeti haiz olan hakikate dair soyledikieri-
nin anlasilabilmesinin zannedildigi kadar kolay olmadigin; ifadelerinin anlasi-
labilmesinde okuyucunun isaret edilen mandya ehliyet ve liyakatinin gerekli ol-
dugunu belirtir ve der ki;

Hazirligin ve istidadin olmadan bir madene bile gitsen bir habbe alamazsin.
Hani erkekligi olmayan adamin kiz almas: gibi. Tutahm kiz pek giizel, gii-
miis gibi bedeni var, ona ne fayda?

Yeni dogmus cocuk, saraptan, kebaptan, kdsklerden, kubbelerden ne anlar?
Bu 6rnegin sonu gelmez, stz kisa kes. Yiirii, istidat elde etmeye calis.
(VI, 4425-36)

Sen, bu sozlere (bu sirlan almaya) kulak kesil ve kabiliyet kazan ki sana al-
tindan kiipe takayim.

(1, 2912)

Sanir misin ki Mesnevi sézlerini okuyasin da ucﬁzca, bedavaca duyasin,
anlayasin! |

Yahut hikmet sozleri ve gizli sirlar, kolayca kulagina girsin agzina gelsin!
Duyarsin, duyarsin ama sana masal gibi gelir... Digyliziinii duyarsin, ic yii-
zlini degil!

Bir giizel, basina, yiiziine carsafini értmiis, senden yiiziinii gizlemis!

Inat ve inkérmdan Kur'dn, sana nasil Sehname yahut Kelile ve Dimne gibi
masal kitab: olarak gelirse! (Mesnevi'de senin goziine béyle goriiniir}
Inayet siirmesi géziinii aydinlatir, acarsa hakikat ile mecazi o vakit ayirt
eder, anlarsin! ‘
Yoksa koku almayan adama misk de bir, fiski da... degil mi ki koku almiyor!
(IV, 3459-65)
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Bu yiizden Mevlan&'ya gore her okuyucu, Mesnevi'den kendisine uygun

olami bulup algilayacaktir:

Bu kitap, masal diyene masaldir... fakat bu kitapta halini géren, bu kitapla
kendini anlayan kisi de erdir!

Mesnevi, Nil irmaginin suyudur... Kiptiye kan goriiniir ama Musa kavmine
kan degildir, sudur!

(Iv, 32-3)

Namahremlerin gozlerinden pek gizli ama mahremlere meydanda, apagik.
(V, 3306) '

Bu soz, hem apaciktir, hem de pek gizli. Ciinkii sinek, ankaya mahrem olamaz.
(VI, 1937)

Rahmet ¢esmesi, onlara haram oldu...

(V1, 2272)

Mevlana'ya gore eserlerindeki ifadeler, hakikate dair birer sirdir. Sir ise ancak il-

gili arka plan ve olaydan haberdar olana aktanlabilir. Aksi halde muhatap sdylenen-
lerden bir mana cikaramaz. Mevlana baz ifadelerinde bu hususu soyle dile getirir:

Sir, ancak sirn bilenle egittir. Sir, onu inkar eden kisinin kulagina séylenmez.
(VL, 8)

Bu hamlara anlamak haram oldu da onun icin bu hakikatler noksan goriindii.
Allah cOmerttir ama giizelim cennetin nimetleri cehennemliklere haramdir.

0, ebedi ahde vefa edenlerden degildir, onun icin de cennet bali, agzina ac gelir.
Miisteri olmadikca alig veris etmeye eliniz oynar m?

Birisi gelir, mallara bakar, quat bakmakla alict olmaz ki. O ahmak balkas an-
cak alay i¢indir.

{V1, 828-32)

Miisteri ol da elim oynasin, goniil madenimden yakut dogsun.

(VI, 842)

Mevlidné bu meyanda Mesnevi'yi gok yiiziindeki yildizlara benzetir. Yildiz-
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lardan ancak bu konuda bilgisi olanlar istifade edip yol bulabilecegi gibi goniil
burclarindan haberdar olmayanin da Mesnevi'den gerektigi gibi istifade edeme-
yecegini ifade eder:

Bu, Mesnevi, vehim ve siiphe karanhklanm aydinlatan, zan ve tereddiit ha-
yallerini gideren bir 1518a benzer. Fakat bu 15181 hayvani duyguyla gérme-
nin imkam yoktur.®

Bu Mesnevi, can g6giintin burclanndaki yildizlara benzer.

Yildizlan taniyan gemiciden baskasinin duygulan, yildizla yol bulamaz.
Baskalari, yildizlan ancak seyrederler, ne kutlularindan haberleri vardir, ne
kirandan.

(V, 4227-9)

Daha 6nce ifade edildigi gibi kevndeki siinnetullah geregi herkes kendi li-
yakat ve ihtiyacina uygun olan seyi gorebildiginden Mevldnd'nin murad: da bu
ildhi iradeye mutabiktir. Bu yiizden Mevland, Mesnevi'deki essiz ve sonsuz de-
gerdeki “hakikate” dair manalann liyakati olmayanlardan gizlenmesinin daha
dogru olacagim disiinerek bu konuda Allah'a ilticada bulunmus ve duasinin da
Allah tarafindan kabul edildigini beyan etmistir:

Bu cana canlar katan s6z, Nil suyudur... Yarabbi sen onu Kipti'nin géziine
kan goster!

(IV, 3430)

Zaten bu (Mesnevi) onun meydana geﬁidigi bir feryattan ibarettir. Yarab-
bi, sen gizli olam koru, onu meydana ¢itkarma.”(VI, 2001)

Allah’im, sen 6rtiiciiliigiinle ort, ayip gorenlere bunu gdsterme, onlan kor et.
Allah, ben, esi olmayan giinesle kétii huylu yarasanin goziinii baglamisim dedi.
Bakist noksan yarasamn goziinden, o giinesin yildizlan da gizlidir.

(VI, 180-2}

Bindenaleyh giintimiizde Mevlana'nin eserlerinden herkesin kendi liyakati-
ne uygun olanm anlamas: ile Mevldna'nin ilahi iradeye nza gosteren bu dua ve

§ Mesnevi, c. VI dibacesi.
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temennisinin bir paralellik arz ettifi sdylenebilir. Dogal olarak Mevlana, herke-
sin eserlerindeki hakikate dair mandlardan istifade etmesini arzulamaktadir. An-
cak pratikte reel olan sey, kutsal kitaplar d4hil bir metni herkesin kendi seviye-
sine uygun sekilde yorumladigidir. Bu reel durum Mevlana'y: essiz ve sonsuz bir
hakikatin onu goérmeye ve ondan istifadeye ehil olmayan bakislardan gizlenme-
si vakiasina razi hale getirmistir denilebilir. Gliniimiizdeki reel durumun da Mev-
land'nin bu muradindan pek farkli oldugu séylenemez.

Mesnevi'yi, Cendb-1 Hakk'in irade ve ilhamiyla meydana getirilen blI' haki-
kat bahgesine benzeten Mevlan3, giris ruhsatina liyakati olmayanlann bu bahge-
deki hakikat meyvelerinden istifade edememesi icin bu bahcenin etrafinin misal,
tegbih, hikdye ve diger s6z sanatlanndan meydana getirilen bir ceperle cevrildi-
gini belirtir. (VI, 84-90; I, 1729) Diger bir tegbihinde Mesnevi'nin hakikat bahce-
sine ehil olmayanlarin adim atmamasi icin bahgenin etrafina bir takim yemlerin
serpildigini, midesi kiiciik kuslann bu yemleri yiyip onlarla kanaat ederek daha
ileri gitmekten alikonduguna isaret eder. Mevlana kimi konulardaki siikutunun
gerekcesini de bu gerekceyle baglantili olarak soyle ifade etmektedir:

Icimdeki tatlilik ve zevkten dolay1 (ehli olmayaniar bu zevkin farkina var-

masinlar diye) yiiziimii eksitmis otururum; séylenecek fazla séziimiin olma-

sindan dolay: siikiit ediyorum.

Isterim ki bu siiretle tatlihfimiz, yiiztimiiziin eksiligiyle iki cihandan da giz-

li kalsin;

Bu sz, her (ehil olmayan) kulaga girmesin. Onun igin yiizlerce lediin’ sir-

rnndan ancak birini s6ylemekteyim. :

(I, 1760-2)

Anlama faaliyeti de dahil her sey Mevlidni'ya gore ancak Allah'in tevfik ve
takdiriyle gerceklestifinden eserlerindeki hakikati liyakatsizlerden koruyacak
olanin da yine Allah oldugunu ifade eder:

Her seyi koruyan, Ailah’tlr..

Koruyucu Allah, nasil olur da birisinin, abes yere bir sey asirmasina miisaa-
de eder?

7 Kehf 18/65 ayetindeki ilm-i lediin ibaresine isaret edilmektedir.
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Ova, ba§tanba§a altinla, para ile dolu olsa bile hi¢ kimse, Allah’in izni ol-
madikca bir arpa bile alamaz.

Tutulmadan, kekelemeden yiizlerce kitap okusan Allah takdir etmediyse ak-
linda hicbir sey kalmaz.

Fakat Allah’a kulluk edersen bir kitap bile okumadan yeninden, yakandan
duyulmadik bilgiler bulursun.

(VI, 1928-32)

Sonug olarak Mevland'min diigiince ve mesajlannin anlagilmasinda karsila-
silan baslica sorunlan sdyle dzetleyebiliriz.

Mevland'nin ifadelerinin sosyo-kiiltiirel baglamindan ve metindeki biitiinliik
ile mesajlarindan soyutlanarak yorumlanmasindan kaynaklanan anlama sorunlan

Mevland'nin Islami ve sfi kimliginin gz ardi edilmesinden neset eden an-
lama sorunlan

Mesnevi ile ilgili anlama sorunlarinin Mevlana'y: anlamada énemli bir rol
oynadi) asikardir. Bu yiizden Mesnevi ile ilgili kiiltiir tarihimizdeki engin Mes-
nevi serh geleneginin verilerinden bigane kalinmasinin ortaya cikardigi anlama
eksikliklerine rastlanmaktadir.

Mevland'mn tarihsel kimligini tespitte Snemli birer vesika niteliginde olan me-
nakibnamelerdeki menkibe geleneginin Mevland'y1 efsanevi bir kahramana déniistii-
rerek onun asil mesajini golgelemesiyle ilgili bir anlama sorunundan da s6z edilehilir.

Mevland'nin manevi tekamiil siirecinde gecirdigi farkli asamalann dikkate
alinmamasindan kaynaklanan bazi anlama sorunlan '

Sayilan bu nedenleri Mevlana'y: anlama sorununun harici nedenleri olarak ni-
teleyebiliriz. Mevlana'min anlasiimasiyla ilgili ikinci grupta yer alan ve kanaatimiz-
ce bu hususta daha etkin rol oynayan dahili diyebilecegimiz nedenler ise sunlardar.

Mevlana'nin ilhama dayah oldugunu ihsas ettirdigi ifadelerinin anlagimasin-
da hakikat-dil iliskisinin ortaya cikardig: sorunlar. Bu tiir ifadelerde okuyucu, ifa-
de edilemeyen ancak iéaret edilebileni anlayabilme gibi zor bir ddevle kars: karsi-
yadir. Anlatmaya calistifn vahdet hakikatine iligkin m&namn so6z ile ifade edile-
memesinden kaynaklanan sorunlar

Tecriibe edilen hakikate iliskin mandnmin sinirh dil formuna aktanlmasi ha-
linde ortaya cikan paradoksal satahéat ifadelerinin yol actifi anlama sorunlan

Hakikatin bir nebze olsun diger insanlara anlatilabilmesi icin basvurulan
sembolik dil kullanimi ve bundan neset eden anlama sorunlan



714 Alt diizeydeki fizyolojik gereksinimler seviyesinde bir hayat ve “hakikat”
tasavvuruna sahip olanlarca bahsedilen mindmn anlasilamamasindan kaynakla-
nan anlama sorunlan

Okuyucunun bahsedilen hakikat ve ménaya tecriibi olarak hazir olmama-
sindan kaynaklanan anlama sorunu

isaret edilen hakikate liyakati olmayanin onu gérememesi icin Mevlana'nm
bu sum, sura asina olmayanlardan gizlemek istemesi ve eserlerinde bunu sagla-
yacak bir iislup ve mizansen kullanmasindan kaynaklanan anlama sorunlan
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