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oz

Bu makale dncelikle Seyh Galip’in (6. 1799) Hiisn ii Ask adli eserindeki Siihan karakterine odaklanmakta ve
Siihan’in ¢ok katmanli anlamini incelemektedir. Cagdas literatiirde siklikla “miirsid-i kdmil” olarak yorumlanan
Siihan, ibn Arabi’nin (6. 1240) kapsamli bir sekilde dile getirdigi Hakikat-i Muhammediyye ile tam bir paralellik
gostermektedir. Hikayenin basindan sonuna kadar Hiisn ile Ask arasinda aracilik eden Siihan, aslinda bizzat Hz.
Muhammed’i kisilestirmekte ve bu mesneviyi bir na‘t-1 nebiye gevirmektedir. Bu makale aym zamanda ibn
Arabi’nin Osmanli diisiince ve siiri izerindeki etkisinin Seyh Galip’e de yansidigini iddia etmektedir. Bu baglamda,
Seyh Galip’in Ekberf silsilesindeki en énemli {istatlarindan biri iinlii Mesnevi miifessiri ismail Rusuhi Ankaravi (6.
1631) olmalidir. Aslinda Seyh Galip ve Ismail Rusiihi Ankaravi’nin, her ikisi de Ekberi diisiinceyi igsellestiren
Mevleviler olarak ibn Arabi ile Mevlana Celaleddin-i Rumi arasinda iki énemli koprii oldugunu sdylemek yerinde
olacaktir. Ibn Arabi’nin Seyh Galip iizerindeki etkisini sadece Siihan degil, ayn1 zamanda Galip’in diger eseri olan
Serh-i Cezire-i Mesnevi de ispat eder. Bu serh, Seyh Galip’in Mevlana’nin Mesnevi’sini Ekberi ilhamiyla nasil

yorumladigmin énemli bir 6rnegi ve Seyh Galip’in Ibn Arabi’ye asinaliginin 6nemli bir belgesidir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Galip, ibn Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hakikat-i Muhammediyye, ismail

Rusuhi Ankaravi

ABSTRACT
This chapter initally focuses on the role of Siihan in Sheikh Ghalib’s (d. 1799) Hiisn ii Ask and examines Siihan’s

multilayered meaning. Siihan, who is often interpreted as “miirsid-i kamil” in contemporary literature, shows full

*  Buyaziy1 kiymetli anne ve babama ithaf ediyorum (B.A.).
Bu boliim, ilk olarak “Character of Siihan in Seyh Galib’s Hiisn ii Ask” bashigiyla Archivum Ottomanicum’da
yaymlanmis makalenin genisletilmis halidir. Bkz. Avcei, B. (2015). Character of Sithan in Seyh Galib’s Hiisn ii
Ask. Archivum Ottomanicum, 32, 279-293.
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parallelism with the Reality of Muhammad as thoroughly articulated by Ibn Arabi (d. 1240). Siihan, intermediating
between Hiisn and Ask, personifies the Prophet Muhammad and turns this mathnawi into a na 7, a specific genre for
praise of the Prophet. This chapter also argues that Sheikh Ghalib reflects Ibn Arabi’s influence on Ottoman thought
and poetry. Among many other significant figures, Sheikh Ghalib’s main teacher in the Akbarian lineage should be
the famous Mathnawi commentator {smail Rustikhi Ankarawi (d. 1631). In fact, it would be appropriate to say that
Sheikh Ghalib and Ismail Rustikhi Ankarawi are two important bridges between Ibn Arabi and Rami, both as
Mawlavis who internalized the Akbarian thought. It is not only the character of Siihan that proves Ibn Arabi’s
influence on Sheikh Ghalib but also Ghalib’s other work, Serh-i Cezire-i Mesnevi exhibits such inspiration. This
commentary is an important example of how Sheikh Ghalib interpreted Rim1i’s Mathnawi with Akbarian inspiration,
and is an important document of Sheikh Ghalib’s familiarity with Ibn Arabi.

Keywords: Sheikh Ghalib, Ibn Arabi, Riimi, Reality of Muhammad, Ismail Rustikhi Ankarawi

Extended Abstract

Hiisn ii Ask (Beauty and Love), a romance composed by Sheikh Ghalib (d. 1799) in the
Indian style (Sebk-i Hindi), is one of the most celebrated masterpieces of Ottoman lyric
poetry. It is a story of spiritual advancement that combines rich mystical symbolism with
compound imagery. In the romance, Sheikh Ghalib’s personifications is utterly noteworthy.
For example, Siihan is the key persona who has various roles while Hayret (Dazzle) embodies
a combination of paradoxical functions. Likewise, /smet (Chastity) and Gayret (Zeal) represent
significant instances of personified abstractions. Siihan is often interpreted as “miirsid-i kamil”
or “poetry” in contemporary literature. However, as I demonstrate in this chapter, the character
of Siihan in Hiisn ii Ask is limited neither to poetry nor to a Sufi master. This is because Siihan
has three layers of meaning that are neatly intertwined. The first of these is the manifestation
of divine meaning as poetry. In this context, poetry is both the revelation of the heart, which
is meaning in its initial state and later as poetry in form. The second layer of meaning Siihan
holds is Allah’s creative word-order with “kzin” (be!) and the act-power of creation because
when Allah says “kiin” (be!), it is. This also refers to poetry as the act-power of creation.
Thirdly, Siihan points to the Prophet Muhammad, whom Ghalib considers to be the living
Qur’an, and to the Reality of Muhammad as represented concretely and thoroughly by Ibn
Arabi. As a result, reading Siihan in such a multi-layered and broad way helps us to understand
not only Ghalib’s Hiisn ii Ask but also Ottoman Sufi poetry more profoundly. This final and
the most important meaning of Siihan shows that praise of the Prophet is not limited to the the
na ‘t section at the beginning of the romance, but also transforms the whole work into ana 7, a
specific genre for praise of the Prophet. This confirms the exalted status of the Prophet in Sufi
poetry. Moreover, the strong similarity between Ibn Arabi’s understanding of the Reality of

Muhammad and Ghalib’s Siihan points to the historical connection between the two figures.
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In the spread of Ibn Arabi’s thoughts across the Ottoman lands, refutations written
against him, as well as commentaries on his works were effective and conducive to a better
understanding of his thoughts. For example, Sadr al-Din al-QGnawi (d. 1274), who was also
his stepson, played an important role in the systematization of Ibn Arabi’s thoughts and it
spread to Anatolia and Iran. Likewise, Akbarian thought was influential in the Ottoman lands
through ‘Abd al-Razzaq al-Késhani (d. 1335), Dawid al-Qaysari (d. 1350), Mulld Shams
al-Din Fanari (d. 1431), ‘Abd al-Rahman Jami (d. 1492) and others. Another means for the
spread of Akbarian thought in the Ottoman lands was Sufi poetry, especially among the
Bayrami-Malami, Khalwati and Mawlavi orders as divan poets often belonged to such orders.
This is because Sufi poets composed poetry under the influence of spiritual inspiration and
the spiritual states they were in. Among many other significant figures, Sheikh Ghalib’s main
teacher in the Akbarian lineage should be the famous Mathnawi commentator Ismail Rustikhi
Ankarawi (d. 1631). In fact, it would be appropriate to say that Sheikh Ghalib and Ismail
Rustikhi Ankarawi are two important bridges between Ibn Arabi and Rimi, with both being
mawlavis who internalized the Akbarian thought. It is not only Siihan that proves Ibn Arabi’s
influence on Sheikh Ghalib but also Ghalib’s other work, Serh-i Cezire-i Mesnevi exhibits
such inspiration. This commentary is an important example of how Sheikh Ghalib interpreted
Rami’s Mathnawi with Akbarian inspiration, and is an important documentation of Sheikh
Ghalib’s familiarity with Ibn Arabi.
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1. Giris

Hiisn ii Ask sadece Seyh Galip’in (6. 1799) degil, tiim Osmanli siirinin en nadide
eserlerinden biridir. Sebk-i Hind1 iislubunda kaleme alinmig olan Hiisn ii Ask, karigik imgeleri,
zengin mistik sembolizm ile birlestiren iki binden fazla beyitlik bir mesnevidir. Salikin
tekamiil sertiveninin ele alindig1 Hiisn ile Ask’in hikayesinde soyut kavramlarin tecessiim
etmesi oldukea dikkat cekicidir. Ornegin, Hayret karakterinin sahip oldugu birbirine zit
islevlerin yam sira, Ismet ve Gayret gibi sahsa biiriinmiis manalar da mesneviye ayr1 bir
zenginlik katmaktadir. Diger taraftan, Stihan hikayede ¢ok katmanl kisiligiyle anahtar sahis
olarak yer almaktadir. Bu ¢aligmada ele alacagim tizere Siihan felsefe, kelam ve tasavvufta,
ozellikle Tbn Arabi (6. 1240) diisiincesinde onemli yer tutmaktadir. Zira Galip’in Siihan’1
sadece siir, s6z ya da kamil mirsit degil, Hakikat-i Muhammediyye’nin ta kendisidir. Bu
sebeple, Siithan hikayede gah Niizhet-gah-1 ma’na’nin bahg¢ivani, gah yaslt hekim, gah ¢esitli
kuslar kiliginda karsimiza ¢ikar. Zira Sithan, Hiisn ile Ask arasinda araci ve Ask’ i her daim

yanibasinda beliren yardimcidir.

Victoria Holbrook, E. J. W. Gibb’i, Sithan’1 “Logos” olarak ¢evirdigi i¢in elestirir. Zira
Holbrook’a gore, kendi gevirisinin 6nsoziinde ifade ettigi gibi, bu “Galib’in kullanimi i¢in
fazla genel” ve “fazlaca Yeni Eflatunculuga indirgenmis” bir anlayistir (Galib, 2005, s.
xxiv). Osmanlt nazim tarihini ele aldig1 s6z konusu eserinde Gibb, Galip ve onun Hiisn
i Ask’1 hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra, eserden Ingilizce olarak bazi alintilara yer
verir. Stthan’1 “Logos” olarak ¢eviren Gibb onu Kelime (Word) ile 6zdeslestirir. Gibb’e
(1905, c. 4, ss. 187-188) gore “bu Logos, yeryiizii yaratilmadan 6nce, baglangicta var olan
Kelime’den baskast degildir. O, Tanri’nin evvelen yarattigi, her daim O’nunla beraber
olan, vasitastyla Tanri’nin sesinin duyuldugu, emrinin tiim aleme yayildig1 ilk Akil ya da
Unsurdur”. Holbrook ise, Gibb’in yaklasimina alternatif olarak Siihan’1 ingilizceye “poetry
(siir)” olarak terciime eder (Galib, 2005). Ona gore siihan terimi esas olarak siir, sithanver ve
sithansenc kelimeleri ise sair anlaminda ve bir sahis adi olarak kullanilmaktadir (Holbrook,
1992, ss. 445, 25 {f.).

Hiisn ii Ask mesnevisi iizerine yapilan ve ozellikle Tiirk dili ve edebiyati disiplini
icerisinde yer alan ¢aligmalar Sithan’1 genel olarak s6z, 6zelde de siir ve neredeyse agiz birligi
etmiggesine miirsid-i kdmil olarak degerlendirmektedir (Bing6l, 2013, s. 207; Kalyon, 2019, s.
1936; Kurnaz, 2004, s. 341; Ozdingis, 2009, s. 60; Uzun, 2012, s. 68). Bunun yani sira Sithan
“yardimer” (Ugak, 2018, s. 278), Hizir (Igel, 2017, s. 72) olarak degerlendirilirken Tang’a gére

“Hiisn ve Ask’1n biitliin miigkiiliinii ¢6ziip, iyi ve kotii glinlerinde daima yanlarinda olmasi ve
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gaipten haber vermesi gibi 6zellikleriyle Dede Korkut™u ¢agristirir” (Tang, 2013, s. 2355).
Muhammet Nur Dogan, Stthan’1n “s6ziin hem hakiki hem de tasavvufi-mecazi anlamini” temsil
ettigini savunur (Dogan, 2008, s. 157). Hiisn ii Ask’1 daha ziyade edebi a¢idan degerlendiren
Dogan, goriisiinii detaylandirmasa da Siithan’1n tasavvuftaki mecazi derinliklerine isaret etmek
suretiyle elinizdeki bu yazinin iddiasina en yakin goriisii dillendirmektedir. Zira, burada ele
alacagim iizere, Galip’in Siihan’1 sadece siir ya da miirsit degil, ayn1 zamanda Ibn Arabi’nin
formiillestirdigi Hakikat-i Muhammediyye’dir. Dolayisiyla, bu yazi Seyh Galip’in Sithan’min
cok yonlii dogas1 ve ¢oklu isleviyle Tbn Arabi’nin Hakikat-i Muhammediyye anlayisi
arasindaki giiglii benzerligi ortaya koyma firsati saglamaktadir. Béylece, her ikisi arasindaki
onemli paralelliklerden yola ¢ikarak, ibn Arabi’nin Osmanli tasavvuf siirine etkisi s6z konusu
edilebilir. Elinizdeki ¢alisma, Ibn Arabi’nin Osmanli tasavvuf siiri, 6zellikle de Seyh Galip
tizerindeki etkisinin ortaya konmasi, Mevlevi diisiincenin Ekberi diisiince ile mezc edilmesi
konularinda bir katki saglamak amacindadir. Ayrica, yazida Hz. Peygamber’in manevi ve
tarihsel varligi arasinda bir ayrim yapmadan her ikisini de Hakikat-i Muhammediyye ile
es anlamda ele aldigimi, kaynak olarak Hiisn i Ask’in Muhammet Nur Dogan tarafindan

diizenlenen elektronik baskisini kullandigimi belirtmek isterim.
2. Siihan

Bu mesnevide Galip bize Hiisn ve Ask adli iki asigin hikayesini anlatir. Hikayeye gore,
Beni Mahabbet kabilesinde ayni gecede diinyaya gelmis olan Hiisn ve Ask birbirine agik
olur. Ask kabile biiyiiklerinden evlenmek i¢in Hiisn i istediginde ondan Diyar-1 kalb’e gidip
oradaki kimyay1 getirmesi istenir. Sevdigine kavugmak i¢in Diyar-1 kalb’e dogru yolculuga
c¢ikan Ask, yolda pek ¢cok imtihandan gecer. Fakat bu zorluklardan Siihan tarafindan defaatle
kurtarilir. Baslangigta, Hiisn ile Agk hala birlikteyken, Havz-1 feyz’in bulundugu Niizhet-gah-1
ma’na’ya giderler. Sithan ilk kez buranin bahgivani, yasl bir bilge olarak karsimiza ¢ikar.

Galip, burada Siihan karakterinin ¢ok yonlii hiilasasini su sekilde sunar:

686  Bir pir-i ciivan-zamir i ayyar

Olmusd1 o yerde mihman-dar

687  Namu Siihan i aziz zat1
Mesbik idi ¢arhdan hayat:

688  Mahiyyet-i hiisn i agka arif

Hasiyyet-i germ i serde vakif
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689  Endigesi seb-gerag-1 irfan

Sirdas-1 zamir-i can u canan

690 Hem mes’ele hem kitab-1 miinzel

Hem mu’cize hem nebiyy-i Miirsel

696  Geh alim olurdi gah sair
Geh zahid olurd: geh sahir

700  Evsaf-1 zekas1 sdylenilmez

Ma’nalar1 var ki kimse bilmez

701  Muhtac ana ciimle halk-1 alem

Aninla bulur hayati adem

704  Efkara gore verir teselli

Mir’ata gore eder tecelli

Goriintiste Siithan bir bah¢ivan olsa da, pek ¢ok farkli manayi ihtiva eder. Yukaridaki
dizelerde goriildiigii tizere Sithan, hem bir peygamber mucizesi hem de gonderilmis
peygamberdir. O, gonderilen kitap ya da vahiy anlaminda bir cevapken, ortaya atilan mesele
ya da sorulan sorudur. Ayni zamanda, bir alim, sair, miittaki-miinzevi ve biiyiicli gibi farkl
suretlerde ve zit tabiatlarda ortaya ¢ikar. Coklu manalarinin her biri farkli manevi bir yoni
cagristirir. O sicag1 da sogugu da bildigi gibi Hiisn ve Ask’in 6ziine, seven ve sevilenin
sirrina vakiftir. Onun ilgilendigi esyanin kiinhiine 151k tutacak olan ferasettir. O, derde gore
teselli sunar ve aynada goriinene gore tecelli eder. Ayrica, o dlemin yaratilisinda aracidir
ve varligi ilahi dlemlerden dnce gelir. Sonug olarak, yukaridaki dizelerde sayilan Sithan’in
tim Ozellikleri g6z oniine alindiginda onun Hakikat-i Muhammediyye’ye isaret ettigi
goriilecektir. Dolayisiyla, yukaridaki beyitlerde ele alindig gibi, Stihan farkli iglevlerin ve
tabiatlarin — ki siir bunlardan biridir — tecessiim etmis hali olmasina ragmen, Holbrook un
cevirisi Stthan’1 sadece siire indirgemektedir. Aslinda, Galip i¢in Siihan ilahi ilhama
sahip olmasi hasebiyle pek tabii ki bir dereceye kadar, yani mananin tecessiim ettigi suret
anlaminda, siiri temsil etmektedir. Bu noktada, Galip’in siir ile ne kast ettigini anlamak

yerinde olacaktir.
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2.1. Galip ve Siir

Galip ve doneminin Osmanli siirine bakildiginda divan sairlerinin ekseriyetle Halvetilik,
Mevlevilik gibi tarikatlere mensup olduklari, siiri ise manevi ilham ve i¢inde bulunduklari
manevi hallerin tesirinde yazdiklar: goriiliir. Bu durumda siir basit bir sdz sanat1 degil, ulvi
manalarin s6ze dokiilmesidir. Fakat bu mananin dile dokiiliis sekli de mithimdir. Zira Mahmut
Erol Kili¢’1n da ifade ettigi gibi, siir mananin vezin ve kafiye ile biitinlesmesidir. Bu da sebk-i
hind1 gibi bir tarz ile gazel, mesnevi gibi tiirler, semboller, mecazlar ve tesbihler vasitasiyla
olmaktadir (Kilig, 2004, s. 139). Hayali Bey, Necati Bey, Ahmed Pasa, Nev’1 ve Seyhi’nin
divanlarinda kullandiklart kavramlart inceleyen Kilig, bunlarin tasavvuf diisiincesinin
temellerini olusturdugunu, Osmanli edebiyatinin tasavvuf diisiincesi ve kavramlarina hakim
olunmadan anlasilamayacagini iddia etmektedir (Kilig, 2004, s. 101). Kanaatimce, bu iddianin

en miisahhas kanitlarindan biri Seyh Galip’in siiri ve siir anlayisidir.

Galip’in siir, sairler ve sairlik hakkindaki diistinceleri hikdyenin tamamina yayilmis olsa
da, bu konudaki en miisahhas degerlendirmesi Hiisn i Ask’in Mebahis-i diger kisminda
goriiliir. Bu boliimde Galip gergek siiri taklit ile karistiranlari, gercegi gizlemeleri yliziinden
katipleri ve siir yaztyormus gibi davranan din alimlerini elestirir (b. 708—726). Ardindan
gercek siirin mahiyetini anlatir (b. 739-801). Galip’e gore, yaratilmis alem Allah’in
isimlerini ve sifatlarini ortaya serer; bu sebeple de isimler ve suretler ikiz gibidir (b. 740—
745). Yaratilmis dlemin Allah’m bir tezahiirii olmasi ve siirekli yenilenmesi gibi, siir de
Allah’m Kelami’nin bir yansimasi olarak siirekli yenilenmelidir (b. 748-754). Bu yiizden,
vezin ve kafiye olarak tecessiim etmis hakiki siir, Allah’in Kelam sifatinin bir tezahiirtidiir.
Ayni sekilde, Galip igin siirsel belagat, Kur’an’in taklit edilemezligine de bir taniktir. Zira
iddia ettigi gibi Galip, yetenegini kanitlamis ve rakiplerini siiri ile susturmustur (b. 762-766).
Klasik kelam anlayisina gore, Kur’an taklit edilemez. Bu ise Isra Suresi seksen sekizinci ayete
bir gondermedir: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek {izere

toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”

Galip icin hakiki sair vahy-i dile sahip olan ve manay1 bilen kisidir (b. 775; b. 220-
222). Allah’in Kelam sifatinin bir tezahiirii olarak, sairin kalbine dolan ve evvelen bir mana
olan ilham, siirin s6ze dokiilmesiyle surete biiriiniir. Diger sairleri yeteneksizlikle itham eden
Galip, siirini rasyonel akilla degil, ilahi ilhamla yazdigini belirtir (b. 1370-1372). Konu ile
alakali Hiisn ii Ask’taki terimlere bakacak olursak, Galip’in ekseriyetle sair i¢in “sair” (b. 712,
733,764,773, 789); sair aday1 icin “miitesair” (b. 727); siir i¢in ise “eg’ar” (b. 721, 723, 756),
“nazm”(b. 726, 734, 793) ve “si’r” (b. 763) kelimelerini kullandig1 goriilir. Bunlarin yani sira

Galip, Stihan terimini genelde “s6z”, 6zelde “siir”i ifade etmek i¢in kullanmaktadir (b. 764,
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788, 794, 795). Zira Mebahis-i diger kisminin sonunda Galip, Hiisn ve Ask’in hikayesine

dondiigiinde, Sithan sairin kalbinin vahyi, yani ilahi ilham olarak siiri ifade etmektedir.
2.2. Siir ve ilahi iTham Olarak Siihan

Hikayenin ilerleyen safhasinda Ask’mn Diyar-1 Kalb’e yolculugu ve bu esnada ¢ektigi
cileler anlatilir. Ornegin, Ask 6nce bir kuyuya diiser ve burada korkung bir dev tarafindan
tutsak alinir. Bir zaman sonra kuyudan ¢iksa da bir cad1 tarafindan tuzaga disiirtiliip Harabe-i
gam’dan geger. Ardindan, bir ates denizine rastlayan Ask, vahsi hayvanlar ve seytanlar ile
savasir ve hikayenin sonuna dogru Hiisriiba ile karsilastig1 giizel bir sahile ulasir. Bu giizel
sahilde Sithan kirmiz1 gagali yesil bir papagan kiliginda (b. 1620) ve bir siiliin (b. 1688) olarak
goriiniir. Sithan her ne kadar uyarsa da Agk, Hiisriiba’nin tuzagina diiser ve Kal’a-i Zatii’s-
suver’e hapsolunur. Ask, Allah’a niyaz ettiginde Siihan sarhos bir biilbiil olarak zuhur eder
(b. 1758). Bu boliimde, Siithan’in ilham veren bir sair olmasina 6nemli gondermeler bulunur.
Zira Osmanli siirinde kuslar giizel sesleri ve sozleri ile &ne ¢ikmaktadir. Ornegin, papagan
giizelligi ve konusma yetenegi acisindan takdir edilirken, gilizel sesinden dolay biilbiil siklikla
zikredilir. Ayrica, Galip de hikayenin baslarinda gergek sairler hakkinda fikirlerini belirtirken,
onlar1 agk hakkinda sark: sdyleyen biilbiiller olarak zikreder:

173 Bir meclis-i inse mahrem oldum

Ol cennet icinde Adem oldum

174 Meclis veli giilsen-i mahabbet
Biilbiilleri yek-ser ehl-i iilfet

175  Her birisi sair-i sithan-senc

Gencineler elde climlesi geng

176 Ulfetleri si’r i fazl u irfAn

Sohbetleri nazm u nesr i elhan

Bu sairlerin kalbi saftir ve Havz-1 Feyz’e benzer (b. 685). Mana bahgesi suyunu Havz-1
Feyz’den alirken, bu sairler kalbin vahyini (vahy-i dil) alirlar (b. 675-685; 775). Fakat, siiri
taklit edenler yiiksekten ugamayan kuslar gibidir (b. 192). Hikayede Galip’in sairleri ucan
kuslara benzettigi bagka gondermeler de vardir (b. 215, 223). Ayrica Galip’in Hiisriiba’y1
dilsiz bir dilber olarak degerlendirmesi konugmanin énemi agisindan dikkat ¢ekicidir. Zira

Hiisriiba, suret olarak tipki Hiisn’e benzese de agzi, bununla beraber de konusma yetenegi
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yoktur (b. 1636—1641). Diger taraftan Allah’1 simgeleyen Hiisn konusma, yani kendini ifade
etme kabiliyetine sahiptir. Bu sebeple, Ask ile mektup gonderdiginde yazili kelimelerle,
Siihan’1 ona gonderdiginde ise kalbe gelen ilham seklinde iletisim kurar. Holbrook’a gore
(1994, s. 91), “siir dili gorlinen suretin bir taklidi degil, manevi hakikatin bir tezahiiriidiir.”
Galip ise siiri “sonradan 6grenmenin trlinii olan vezin ve kafiyenin aksine vahiy olarak
tanimlamaktadir” (Holbrook, 1994, s. 57, 35 b. 1015). Bu noktada, Sithan’1 soyut mananin
vezin ve kafiye olarak tezahiirii anlamindaki siir olarak tanimlayan Holbrook’a pek tabii
katilmaktayim. Lakin asagida ele alacagim gibi, Siithan sadece siir anlamina gelmemekte, ayni

zamanda yaratici s6z roliinii de iistlenmektedir.
2.3. Siir ve Yaratic1 S6z olarak Siihan

Hikayenin baslarinda, Ask daha Kalp Diyari’na yolculuga ¢ikmadan 6nce, iki asik ayrilir.
Bu sirada, bah¢ivan suretindeki Siihan iki asik arasinda araci roliinii tistlenmistir. Zira, ikisi
arasinda mektup tasir ve birbirlerinin gizli duygularini aktarir. Bu béliimde Siithan’1 yazilmis
sozlerin, ifade edilmis ve edilmemis gizli duygularin tasiyicist olarak goriiriiz. O, asiklarin
kalplerindeki sirlardan haberdardir. Bu sirada dadis1 Ismet, Hiisn’e askini agiga vurmamasin,
gizli duygularini dile getirmemesini 6giitler (b. 1015). Bu sebeple Hiisn, Ask’a derinden
asik olmasima ragmen artik ona duygularini agmamaya karar verir. Hikdyenin ilerleyen
kisimlarinda, Ask ve yoldasi Gayret, Kalp Diyari’na giderken yolda bir kuyuya diiserler.
Bu sirada Siihan ortaya ¢ikar ve onlara kuyudan nasil kurtulacaklarini sdyler. Ask ve Gayret
buradan ism-i Azam' ile korunmus bir ipe tutunarak ¢ikar (b. 1302-1305; el-Hakim, 1981,
s. 601). Burada Siihan, Hizir gibi yardimlarina gelir, ardindan bir kusa doniisiir ve sevgilinin
diyarma geri doner (b. 1318-1320). Daha sonra, Harabe-i Gam’dan gegmeye ¢alisan Ask
burada bir cadi tarafindan tutsak edilir. Agk, Allah’a niyaz eder ve Siihan tekrar, bir el¢i
ve sevgilinin yardimi olarak zuhur eder (b. 1438-1459). Ask’a sevgilisinin ismini unuttugu
i¢in bu zor duruma diistiigiinii ve Hiisn’iin adin1 andiginda kurtulacagini sdyler (b. 1456).
Burada, Stihan dogrudan Allah’tan, O’nun “kiin” (ol!) s6zii (b. 1439) olarak gelir ve Ask’a
ilahi yardimin aynasi olarak bir kili¢ ve Hiisn’den bir at (b. 1462) getirir. Ask, Harabe-i Gam’1

bu at ile geger.

Bu boliimde Sithan, Allah’m yaratict sdzii-emri olan “kiin” roliinii listlenmekte,
Allah’in yaratma (fekvin) eyleminin-giiciiniin tezahiirii olarak goriinmektedir. Klasik kelam

diistincesinde, Allah’in emri “kzin” O’nun yaratma kudreti ile alakalidir. Zira, Allah “kiin” sozii

1 Tlerleyen sayfalarda da ele alacagim iizere Sithan Ibn Arabi diisiincesindeki Hakikat-i Muhammediyye ya da
Hz. Muhammed ile aynidir. Burada gegen Ism-i Azam da bu anlayisa bir géndermedir. Zira Ibn Arabi’ye gore,
genel olarak insan, 6zel olarak ise Insan-1 Kamil olarak Hz. Muhammed, Allah’m Ism-i Azam’1, yani O’nun en
miikemmel tecelligahidir.
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ile yaratir ve “o sey oluverir” (fe-yekiin). Bununla iligkili olarak ilk donem Maturidi kelamcilari
“tekvin” terimini kullanmislardir ki bu Allah’in yoktan var etme eyleminin isaretidir (Pala,
2002, ss. 552-553). Bu nedenle, klasik kelamcilara gore bu alem, Allah’in buyurdugu
s6z-emir vasitasiyla yaratilmistir. Dahasi, Ibn Arabi’ye gore, dlem Allah’in kelimesi-emri
“kiin ”den zuhur etmistir. Binaenaleyh, her yaratilmis varlik Allah’in kelimesidir: “Var olan
her sey Allah’in titkenmez kelimeleridir (kelimdt). Onlar, ol emrindendirler ve “ol” Allah’in
kelimesidir” (Ibn Arabi, 1980, s. 142). Holbrook’un Siihan’1 “siir” olarak ifade etme tercihine
donecek olursak yaratma eyleminin-giicliniin, sair tarafindan siir yazma giicii ve siireci oldugu
da kabul edilebilir. Bu yiizden, Siihan sairin yaratma giicii olarak pek tabii sairligi ve siiri
ifade etmektedir. Ancak Siihan, Giglincii bir anlam katmani olarak Hz. Muhammed’i temsil

etmektedir. Simdi de bu ti¢iincii anlam katmanini daha yakindan incelemek yerinde olacaktir.
2.4. Hz. Muhammed Olarak Siihan

Hikayenin sonuna dogru Siihan bir bilgin ve yasl bir hekim olarak ortaya ¢ikar. Bu
boliimde Ask Sliimiin esigindedir. Sevgilisi Hiisn i hatirlayinca Siihan ¢ikagelir. Zira, baglik
parasi olarak getirmesi gereken kimya ile Ask’1 iyilestirmeye gelmistir. Galip, burada Sithan’1

su sekilde resmeder:

1883 Mir’at-1 kemaline Aristli

Hayretle hemise ser-be-zant

1884 iskender’e re’yi mes’al-i rah

Diinbale-revani mihr ile mah

1885 Gerd(in gibi came-pls-1 hadra

Darende-i zeyli Hizr-1 ma’na
Y

1886 Ruhu’l-Kudiis’tin emin-i razi

Gencine-i vahy kar-sazi

1887 Piir-sa’sa’a rly1 miy1 esfid
Mehtabda hemgii kurs-1 hursid

1888 Vird-i lebi Seb’a-i Mesani

Sagird-i kemali akl-1 sani
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1889 Gencir-1 miicerredat-1 esma

Cem’-aver-1 mifredat-1 ma’na

1890 Siibbiih-kiindn o pertev-i can

Indi o yere ¢ii niir-1 Kur’an

Yukaridaki dizeler tasavvuf, kelam ve felsefedeki Hz. Muhammed tasviri ile bire bir
ortiismektedir. Ornegin, klasik kelam literatiiriinde Rih’ul-Kudiis, Hz. Muhammed’e vahiy
getiren melek Cebrail olarak gegmektedir. Buna paralel sekilde yukaridaki dizelerde Siihan,
Rih’ul-Kudiis’iin sirrinin mutemedi” ve vahiy hazinesini ¢ekip ¢eviren kisidir. Ayrica Siihan,
es-seb ‘u’l-mesani, yani yedi ayeti tekrar etmektedir. Mamafih, Yiice Allah, Kur’an’da, Hz.
Muhammed’e soyle seslenmektedir: “Kuskusuz sana tekrar tekrar okunandan (ayetlerden)
yedisini ve yiice Kur’an’t verdik” (Hicr 87). Ayni sekilde, Hz. Peygamber, Fatiha’nin
Kur’an’in en biiylik suresi oldugunu, es-seb ‘u’l-mesdni ve kendisine verilen yiice Kur’an
oldugunu sdylemistir (Birisik, 2009, s. 262). Ayrica, tasavvuf geleneginde, 6rnegin, ibn
Arab?’ye gore, Hz. Muhammed nasil tiim ilahi isimlerin 6zelliklerini kendinde toplayan
insan-1 kamil ise, Galip’in Sithan’1 da ilahi isimlerin manalarini kendinde tagiyan ve manalarin
inceliklerini bir araya getirendir (b. 1889). Ibn Arabi’ye gére, Kur’an éziinde hakikatlerin
biitiiniinii igermektedir ve bu yiizden genel anlamda mikrokozmoz ya da insan ile 6zdesken,
ozelde insan-1 kimil ve Hakikat-i Muhammediyye olarak adlandirilir. Kur’an, ibn Arabi’nin
sOziinii ettigi gibi kelimelerin (kelimdt) biitiiniidiir: “Tiim alem Kur’an ve Kur’an ayetlerinin
harfleri, kelimeleri ve béliimleridir. Alem biiyiik Kur’andir” (ibn Arabi, 2004, 7, s. 191). Hz.

Muhammed de Kur’an’in viicut bulmus halidir:

Ummetinden Allah’in peygamberiyle tanismamis kimse Kur’an’a bakmalidir.
Kur’an’a bakmak ile peygambere (s.a.v.) bakmak arasinda higbir fark yoktur.
Kur’an, Abdulmuttalib oglu Abdullah oglu Muhammed denilen sahista viicut
bulmus gibidir. Kur’an, Allah’in Kelami ve O’nun bir sifatidir. Bu yiizden,
Muhammed tamamiyla Hakikatin bir sifat1 haline gelmistir (Ibn Arabi, 2004,
7, ss. 68-69).

Benzer sekilde, yukaridaki dizelerde s6zii gecen ve kemalat aynasina sahip olan Siihan da
aslinda Allah’in en mitkemmel yansimast, yani insan-1 kdmildir. Bu sebeple rasyonel akli temsil
eden Aristo onun 6ntinde egilmektedir. Zira Sithan’in varligi manevi hikmetten miitevellit iken,

Aristo’nunki beseri ve rasyonel akildan ibarettir. Ayni sekilde, Sithan’mn hikmet dolu aynasi,

2 Burada Hz. Muhammed’in “emin” sifatina da bir génderme vardir.
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Aristo tarafindan Iskender icin tasarlanan aynadan iistiindiir (Pala, 1991, s. 252).3 Sonug olarak
gortlir ki, Galip’in Sithan’1t Hz. Muhammed’in ta kendisidir. Bunun baslica delili ise yukaridaki
dizelerdeki Siithan’in 6zelliklerinin mesnevinin na‘t kismimdaki Hz. Peygamber tasviri ile tam

bir paralellik gostermesidir. Na‘t kisminda ise Hz. Peygamber su sekilde tasvir edilmektedir:

23 “Levlak” ile zat-1 pak i mevsaf

Kur’an’a sifat1 zarf u mazriaf

27 Ciin evvel-i “md halakdir” ol nir

Sani-1 Huda desem de ma’zir

35 fcadi viictid-1 kevne bais

Ummetleri sirr-1 ilme vAris

36 Ayine-i vahdet-i ilahi

Mir’at-1 viicididir kemahi

Galip’in Hz. Muhammed’den bahsettigi na‘t kismindaki bu bdliim, Stthan’in yash bir
hekim kiligindaki haline ¢ok benzemektedir. Galip’e gore, Hz. Peygamber’in karakteri
Kur’an’1in viicut bulmus hali iken yukarida behsedildigi gibi, Sithan vahyi getiren Rh’ul-
Kudiis’iin sirriin mutemedidir. Ayrica Galip’e gore Hz. Peygamber, yukarida gegen “Leviak”
(b. 23) hadisine binaen Allah’in yerleri ve gogii kendisi ugruna yarattigi ve alemlerden 6nce
var olandir. Zira klasik kelam kaynaklarina gore sahih sayilmasa da pek ¢ok mutasavvif Hz.
Muhammed hakkindaki goriiglerini “Levidk” olarak anilan kutsi hadis {izerine bina etmistir.
Buna gore Allah Hz. Muhammed’e “Sen olmasaydin kainat1 yaratmazdim” buyurmusgtur.
Benzer sekilde, bahgivan olarak anlatildiginda Sithan’in varlig: feleklerden 6ncesine kadar
gider (b. 687). Yine yukaridaki dizelerde Galip’in de belirttigi gibi, Hz. Peygamber Allah’tan
sonra ikinci (Sani-i Hiida) olarak gelmektedir. O, ilk yaratilandir ve alem onun vesilesiyle
yaratilmistir. Ayrica Galip Siihan’1, Hz. Muhammed’e atifla, Tk Akil olarak anmaktadir. Zira,
Ikinci Akil (akl-1 sani) onun miikemmelliginin 6grencisidir (b. 1888). Bu tasavvufi anlayista
Hz. Muhammed, Allah’tan sonraki en yiice varliktir ve Allah’1n ilahi birliginin aynasidir (b.
36). Galip, miraca yiikselisinde Hz. Muhammed’i agik¢a Kur’an olarak tanimlar ve kendisinde

ezeli mananin viicut buldugunu su sekilde ifade eder:

3 Farkli isimlerle de anilan Ayine-i iskender hakkinda pek ¢ok efsanevi anlati vardir. Bunlardan birine gére,
Aristo’nun 6grencisi Iskender iin tasarladig1 ve Iskenderiye sehrinde insa edilmis olan bir aynadir. Tiirk divan
edebiyatinda siklikla gecen Ayine-i Iskender, tasavvufi anlamda, kamil insanim masivadan armmus, hakikatin
tecelligahi olan kalbidir.
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71 Her sey olur aslina sitaban

Cikd1 yine asmana Kur’an

74 Cis eyledi ¢lin muhit-i vahdet

Ma’naya miibeddel old1 stiret

75 Hem sirete girdi sirr-1 vahdet

Ma’na-y1 kadim buldi suret

Kur’an’in vahyi ile birlikte ezell mana yeryiiziine inerken, Galip’in belirttigi iizere,
Kur’an’in tecessiimii olan Peygamber miraca ¢iktiginda da suret tekrar manaya doniisiir.
“Kur’an semaya ¢ikti” dediginde Galip’in kastettigi sey budur. Ibn Arabi’ye goére mana
melekiit leminden soyut bir hakikat iken madde aleminde de hissedilip anlasilabilmesi i¢in
hayal ya da suret olarak belirir. Ornegin, Allah’m Kelami 6z itibariyla yaratilmamis mana
iken, Kur’an’in harfleri ve sesleri olarak maddi surete biiriinmiistiir. Buna mukabil asagidaki
dizelerde Siithan’in Kur’an’in viicut bulmus hali olan Hz. Muhammed ve de Kur’an nuru

olarak resmedildigi goriiliir:

690 Hem mes’ele hem kitab-1 miinzel

Hem mu’cize hem nebiyy-i Miirsel

1890 Siibbiih-kiindn o pertev-i can

Indi o yere ¢ii nfir-1 Kur’an

Ayni sekilde, Sithan’in hikdyenin ta basinda bah¢ivan olarak goriindiigii boliimde bile Hz.
Peygambere yonelik atiflar vardir. Ornegin, Sithan’in dlemden dnce var olmasi ve alemin
yaratilisinda vasita olmasi gibi. Ayrica, Sithan’in zit 6zellikleri sahsinda bir araya getirmesi,
efkara gore teselli vermesiyle aynaya gore tecelli etmesi (b. 704) Mevlana’nin Mesnevi’sinde

gegen Hz. Peygamberle ilgili su anlatiy1 hatirlatmaktadir:

2365. Ebucehil, Ahmed’i goriip “Beni Hasim’den cirkin bir ¢ehre zuhur etti”
dedi. Ahmed ona dedi ki: “Haddini tecaviiz ettinse de dogru sdyledin.” Siddik
goriip “Ey giines! Ne dogudansin, ne batidan. Latif bir surette parla, alemi
nurlandir” dedi. Ahmed dedi ki: “Ey aziz, ey degersiz diinyadan kurtulan!
Dogru sdyledin.” Orada bulunanlar “Ey halkin ulusu, ikisi birbirine zit s6z

sOyledi, sen ikisine de dogru sdyledin, dedin... “Neden?” diye sordular.
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2370. Peygamber “Ben Allah eliyle cilalanmis bir aynayim. Tiirk, Hintli
nasilsalar, bende o streti goriirler” dedi. (Mevlana Celaleddin-i Rimi, 2014,
1-2,s. 115)

Sonugta goriilmektedir ki, kendisi de bir Mevlevi olan Seyh Galip, Hz. Peygamber’in
tasavvuf gelenegindeki yerine tamamen asinadir. Zira ona gore, Kur’an’in tecessiimii ve ilk
yaratilan olarak Hz. Muhammed, yaslt bir hekim ve bahg¢ivan suretindeki Siihan ile neredeyse
bire bir ayn1 6zellikleri tasimaktadir. Bu sebeple, Sithan’in sembolize ettigi anlam dairesinin
merkezine Hz. Muhammed’i yerlestirmek, Hiisn ii Ask’1 ise ayn1 zamanda bir gesit na‘t-1 nebi
olarak degerlendirmek pek yerinde olacaktir. Yukaridaki satirlarda Galip’in Stthan’min Hz.
Muhammed oldugunu ispatlamaya ¢alisirken tasavvuf gelenegindeki paralelliklere degindim.
Simdi de bu iddiam1 teyiden asagida Hz. Muhammed’in tasavvuf geleneginde, 6zellikle de

Ibn Arabi’nin diisiincesinde ele almigmni degerlendirecegim.
3. Tasavvuf Geleneginde Hz. Muhammed

Hakikat-i Muhammediyye anlayisina ilk olarak Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’de (6. 896)
rastlansa da bunun en detayli agiklamasini ibn Arabi ve onun 6grencisi Abdiilkerim el-Cili’de
(6. 1428) gormekteyiz. Tiisterl bizzat “Hakikat-i Muhammediyye” kavramini kullanmasa da
“el-hak mahlik bih” yani “yaratmada araci olan hak” tabiriyle ayni hakikate isaret etmektedir
(Demirci, 1997, s. 179). Tiisteri’den sonra bazi mutasavviflar ilk yaratilan, yaratmada aract
olan varlik lizerine diislinceler serdetmis olsalar da Hakikat-i Muhammediyye goriistiniin en

tafsilatlis ilk olarak ibn Arabi’de goriilir.

Ibn Arabi tasavvuf geleneginde siklikla ele alman, yaratilisin baslangict ile ilgili
kutsi hadis olarak rivayet edilen “Lev/ak” soziinii referans almaktadir. Buna gore Allah,
Hz. Muhammed’e sdyle buyurmustur: “Sen olmasaydin kainati yaratmazdim” (Aclini,
2000, 2, s. 164) Yine iinlii Abdullah b. Cabir hadisine gére Hz. Peygamber Cabir’e sdyle
buyurmustur: “Ey Cabir! ilk yaratilan sey senin peygamberinin nurudur” (Aclini, 2000,
1, s. 302). Bu hadisler Hz. Peygamber’in ruhunun ve nurunun tiim yaratilanlardan 6nce
oldugunu ifade etmektedir. ibn Arabi’ye gére Hz. Muhammed’in tarihsel varligini énceleyen
Hakikat-i Muhammediyye, 6zellikle Fiisiis’unda ele aldig1 sekilde her peygamberde belirli
bir sekilde zuhur eder fakat, en miikemmel zuhuru Hz. Muhammed’in sahsidir: “Adem’den
son peygamber Hz. Muhammed’e kadar biitiin peygamberler bedensel varlig1 sonra olsa
bile hakikati itibariyle var oldugu i¢in son peygamberin kandilinden bilgilerini almistir.
iste bu ‘Adem su ve toprak arasinda iken ben peygamberdim’ hadisinin anlamudir. Diger

peygamberler gonderildiklerinde peygamber olmustur” (Ibn Arabi, 1980, ss. 63-64).
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Hakikat-i Muhammediyye varlikta ortaya ¢ikan ilk seydir. Onun tecellisinden ise alem
zuhur etmistir. Zira yaratma isi onunla baslamis ve yine onunla bitecektir (Ibn Arabi, 1980,
s. 214).

Ibn Arabi Hakikat-i Muhammediyye ile es anlama gelebilecek pek ¢ok kavram kullanir.
Nur-1 Muhammed, Kelime-i Muhammed, ilk Akil (Akl-1 Evvel), Berzah, Insan-1 Kamil
bunlardan bazilaridir. Insan-1 KAmil genelde kemal mertebesine ermis, fena haline ulasmis
veliler, 6zelde ise Hz. Muhammed’i ifade eder. Ibn Arabi Insan-1 Kamil’i “berzah” olarak
da adlandirir. Zira onun biri Hakka, digeri yaratilmis aleme bakan iki yoni vardir: “Allah
onu Hak ile halk (alem) arasinda bir berzah olarak yerlestirmistir. lahi isimler ile zuhur
eder, Hak olur, imkanin hakikatiyle zuhur eder ve halk (alem) olur” (ibn Arabi, 2008,
8, s. 358). O var olusta Hak ve halk arasinda bir berzah oldugu gibi ilim ve marifette de
alem ve Hak arasinda bir berzahtir. Insan-1 kAmil ifadesi gercek anlamda Hz. Muhammed
i¢in kullanilir. Bununla birlikte tekamiliinii tamamlay1p, fena mertebesine eren kimseler
de bu sekilde anilir. Insan-1 kdmil aslinda “el-Hak el-mahliik bihi [yaratmada vasita olan
Hak],” yani sayesinde alemin yaratildig1 kimsedir (Ibn Arabi, 2008, 8, s. 370). ibn Arabi
aym sekilde “el-Kelime” terimini de Hakikat-i Muhammediyye ve Insan-1 Kamil ile es
anlamlt sekilde kullanir. Buna gore Kelime, alemdeki tiim hakikatleri kendinde toplar:
“insan, ‘toplayici kelimedir.” Allah, ona bdyle bir gii¢ vermistir ve bu sayede bir bakista iki
mertebeyi gorebilir: Haktan alir, yaratilanlara aktarir. Onlarin bir kism1 kendisine sekli ve
sureti bakimindan bakar” (ibn Arabi, 2008, 9, s. 112). Ibn Arabi “kelime”yi ayn1 zamanda
belirtme (-el) eki almadan ve ¢ogul olarak da kullanmaktadir. Bu durumda ““var olan her
sey Allah’in tiikkenmez kelimeleridir (kelimdt). Onlar, ol emrindendirler ve ‘ol” Allah’in
kelimesidir” (Ibn Arabi, 1980, s. 142).

Ibn Arabi’de Hakikat-i Muhammediyye 6rneginde oldugu gibi es anlamli terimlerin
¢okluguna kisaca deginmek Siithan’in ¢ok katmanli kisiligini agiklamakta faydali olacaktur.
Daha once de degindigimiz gibi Siithan, sézliik anlami olan “sdz”{in yani sira ¢esitli kuslar,
yasli hekim, bilge ve iginde feyz havuzu bulunan mana bahgesinin bah¢ivani gibi farkli
karakterlerin toplamidir. Hikdyenin sonunda ise Siithan’in en yetkin karakteri ortaya ¢ikar.
Zira o, Hiisn ile Ask arasindaki yegine ve en kamil araci olmustur. Ayni sekilde Ibn Arabi’ye
gore de Hakikat-i Muhammediyye gergekte tek olmasina ragmen yon ve baglant1 itibariyle
¢okludur. Boylece her bir yon kendine 6zgii bir nitelik, buna bagli olarak da farkli bir isme
sahip olur. Bu sebeple Hakikat-i Muhammediyye, Ik Akil, Nur-1 Muhammed, berzah, insan-1

Kamil olarak es anlamli kavramlarla karsimiza ¢ikar.
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4. ibn Arabfi ile Mevlana Arasindaki Képrii: ismail Rusuhi Ankaravi
ve Seyh Galip

Ibn Arabi diisiincesinin Osmanli topraklarinda yayilmasinda onu destekleyen ve eserlerini
serh edenlerin yani sira aleyhine yazilan reddiyeler de etkili olmus, diisiincelerinin daha iyi
anlasilmasina vesile olmustur. Ayn1 zamanda iivey oglu olan Sadreddin Konevi (6. 1274) ibn
Arabi’nin diisiincelerinin sistematik hale getirilmesi, Anadolu ve iran’a yayilmasinda énemli
rol oynamistir. Ekberi diisiince ayn1 zamanda Fiisis serhi yazan Abdiirrezzak Kasani (6. 1335)
ve dgrencisi Davud Kayseri (6. 1350) yoluyla Osmanli topraklarinda etkili olmaya baslamustir.
Zira Davud Kayseri, Orhan Gazi tarafindan iznik’te kurulan ilk Osmanli medresesinin basina
getirilmistir. Ibn Arabi, hakkinda fetva cikarilacak kadar Osmanli diisiincesini etkilemis,
diismanlar ile sevenleri, medrese ile tasavvuf ehli onun iizerinden pek ¢ok tartismaya
girmistir. Ibn Arabi’nin Osmanli diisiincesi iizerinde etkisinin 6nemli bir vasitas1 da on
besinci yiizyilda ilk seyhiilislam olan Molla Fenari (6. 1431), Molla Cami (6. 1492), imam
Sa‘rani (6. 1565) ve Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1725) gibi sahislar olmustur. Iste bu noktada
hem bir Mevlevi hem de bir sair olan Seyh Galip’in Ekberi anlayist 6ziimsemesi kaginilmaz
olmustur. Zira Seyh Galip’in Ekberi silsilesindeki énemli bir muallimi, bizzat ibn Arabi’nin
kendi eserlerinin yani sira, kuvvetle muhtemel yani baginda medfun oldugu tinli Mesnevi
sarihi Ismail Rusuhi Ankaravidir (6. 1631).

Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Mesnevi’sine yazdig1 serhle meshur olan ve bundan dolay1
Hazret-i Sarih unvaniyla anilan Ankaravi, bu alanda otorite kabul edilmistir. Mesnevi’nin
yant sira Herevi, Ibn Fariz, Siihreverdi ve Ibn Arabi gibi biiyiik isimlerin de eserlerine serhler
yazan Ankaravi tasavvufi ilmi sebebiyle bilyiik iltifat gérmiistiir. Mevlana’nin yani sira ibn
Arabi’den de ¢ok etkilenen Ankaravi siklikla ibn Arabi’ye atif yapmaktadir. Ornegin, Mesnevi
serhinden sonraki en énemli eseri sayilan Minhdcii’l-fukard hem Mevlana’dan hem de Ibn
Arab1’nin Fiitiihat’indan nakillerle doludur. Ayrica, Ankaravi’nin Ziibdetii’l-fuhiis fi naksi’l-
Fusiis adl1 eseri Molla Cami’nin Ibn Arabi’nin Fiisiis u iizerine yazdig serhinin Tiirk¢eye
cevirisidir. Seyh Galip Divan’inda Hz. Ebubekir, Mevlana, Sultan Veled ve III. Selim’e
yazdig1 kasidelerin yani sira Hazret-i Sarih olarak andig1 Ankaravi i¢in de iki kaside yazmus,

kendisinden dvgiliyle s6z etmistir.

Ekberi diisiincenin Osmanli topraklarindaki diger bir yayilma vesilesi Bayrami-Melami,
Halveti ve Mevlevi gibi tarikatlerle tasavvuf siiri olmustur. Zira Chodkiewicz’in de ifade ettigi
gibi (2005, ss. 99, 119-120) Ibn Arabi’nin gériisleri sadece entelektiiel gevrelere degil tasavvuf
siiri vasitasiyla halka da ulasmistir. Aslinda Seyh Galip ve Ismail Rusuhi Ankaravi’nin Ekberi
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diisiinceyi i¢sellestirmis Mevleviler olarak ibn Arabi ve Mevlana arasindaki énemli iki koprii
oldugunu sdylemek yerinde olur. Zira yaygin kanaat ibn Arabi ile Mevlana okulunun tamamen
zit olmasa bile ayr1 hakikatleri isaret ediyor olmasidir. Bu iddiaya gore 6gretilerinde Mevlana
askin, Ibn Arabi ise marifetin yolunu benimsemistir (Schimmel, 1992, s. 7). Kanaatimce,
bu iki mihenk tas1 hakikatin farkli yonlerine vurgu yapsalar da boyle bir ayrimi, hele zitligi
hi¢ de hak etmezler. Zira Chodkiewicz’in de ifade ettigi gibi (1986, s. 63) marifet ve agk
birbirinden ayrilamaz. Dahasi evliya hem marifet hem de ask ile donatilmis, her bir veli hem
asik hem de marifet ehli olmustur (Kilig, 2004, s. 74).* Bu iddianin en miisahhas kanitlarindan
biri kanaatimce Seyh Galip’in Serh-i Cezire-i Mesnevi adli eseridir. Zira bu serhde Galip

Mesnevi’den bazi beyitleri Ekberi geleneginden ilhamla agiklamaktadir.

Mevlevi sairlerinden Yusuf-1 Sine-¢ak (6. 1546) Mevlana’nin Mesnevi’sinden birbirleriyle
anlam bitiinliigi icerisinde olan 366 beyti segerek, bunu yine Mesnevi’den ilhamla, Cezire-i
Mesnevi diye adlandirmistir. Mesnevi’nin bir nevi 6zeti mesabesindeki bu eser hem bire bir
metni hem de serhleri vasitasiyla daha genis okuyucu kitlesine ulagsmistir. Cezire-i Mesnevi’ye
yazilan pek c¢ok serhin arasinda Seyh Galip’inki de bulunmaktadir. Serhi-i Cezire-i Mesnevi
adiyla meshur bu serh, Seyh Galip’in Mesnevi’yi Ekberi diisiinceden ilhamla nasil serh
ettigine donemli bir 6rnek, Seyh Galip’in Ibn Arabi’ye yakinligina énemli bir vesikadir. Zira
eserde Ibn Arabi’den pek ¢ok dogrudan alinti bulunmaktadir. Galip’in bu serhi Istanbul
Stileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki iki yazma niishaya dayanilarak Karabey-Vanlioglu-Atalay

tarafindan tahkikli nesir olarak 1996 yilinda basilmistir.

Galip, 6zellikle Fars¢a bilmeyen miiritler i¢in nesir olarak kaleme aldig1 bu eserde dnce
Farsca beyitlerin terciimesine yer vermekte, ardindan bunlarin agiklamasina gegmektedir. Ayet,
hadis ve bazi tasavvufi kissalara da yer veren Galip, agiklamalarinda Mevlana’nin yani sira
“Hiiccetii’l-Islam” olarak tavsif ettigi Gazzali, Seyyid Serif Ciircani, “Sultan’ul-Ulema” dedigi
ayn1 zamanda Mevlana’nin babas1 olan Bahaeddin Veled, ibn Fariz, Niyazi Misti, Feridiiddin
Attar ve Molla Cami’nin yan1 sira ibn Arabi’den bahsetmekte, ondan alintilar yapmaktadir.
Bu eserde Seyh Galip (1996, ss. 21, 56, 75, 208) ibn Arabi’den “Hazreti Muhyiddin” seklinde
bahseder ve Fiitiihat’a ismen dort kez atif yapar. Bunun yami sira Ibn Arabi’ye ait olan miiridin
adabuyla ilgili bir risalesi ile Emrii’l-Hiikmi’lI-Merbiit (Galib, 1996, s. 61) isimli eserlerine
atif yapmaktadir. Ornegin, ad1 gegen ilk risalede miiridin miirsidi ile iliskisine dair bir nakil
aktarirken, (Galib, 1996, s. 155) Emrii’I-Hiikmi I-Merbiit isimli risalesinden ilahi bilginin akilla
degil, ancak kesif yoluyla anlasilabilecegi gortisiine yer vermektedir (Galib, 1996, ss. 60-61).

4 Tbn Arabi ve Mevlana arasindaki tarihi, manevi ya da fikri ilgi hakkindaki tartismalar igin bkz. Safi, O. (1999).
Did the two oceans meet? Connections and disconnections between ibn al-‘Arabi and rimi. Journal of the
Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, 26, 55-88.
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Buna ilaveten yine aym eserde Seyh Galip (1996, sf. 21, 208, 98, 171, 144-145, 48), ibn
Arabi’nin agk, keramet, himmet, sabir, miiridin seyhe hiirmeti, manevi sirlarin saklanmasi
hakkindaki goriislerinin yan sira Fiitiihat’tan iradi 6liimle 6len kimsenin ruhunun melekiit
alemine ¢ikamayacagi hilkmiinii aktarmaktadir (Galib, 1996, ss. 56-57). Seyh Galip dordiincii
makam olarak siraladigi makam-1 ehadiyyet’iil-cem’i agiklarken, (1996, s. 137), “yeryliziinde
bir kisi bile Allah dedigi siirece kryametin kopmayacagr” hadisini yorumlarken ibn Arabi’nin
konu hakkindaki gbriislerine yer vermektedir (Galib, 1996, s. 131). Seyh Galip’in ibn Arabi’ye
verdigi ehemmiyeti gdstermesi agisindan bir hadisin naklinin Mevlana ya da Ibn Arabi’den
olmasinin onun igin bir siipheye yer birakmadigini sdylemesi 6nemlidir (Galib, 1996, s. 118).
Ayrica, ruhun kiinhiine dair ibn Arabi’den yaptig1 asagidaki aktarim Seyh Galip’in bu konuda

Ekberi diigiincenin detaylarina vukufiyetinin ¢ok 6nemli bir delilidir:

Pes beynlerinde hilaf-1 kesir deveran edip 'inde-ehli'l-kesf Hazret-i Muhyiddin-i
'Arabi'nin tahkik-1 diirer-barlar1 mu'avveliin-'aleyhdir ki anlar, rih-1 izafiye
mukabil rivayeti iizre ndru'llah ta'bir edip, rGh-1 hayvaniye, ki tabi'at
ma'nasinadir, zulmet tesmiye edip, ikisinin izdivAcindan nefs-i natika ta'bir
olunan latife-i subhaniyyenin tevelliid eyledigini beyan ve riih-1 izafi, peder ve
rih-1 hayvani, mader hilkmiinde olup nefs-i kiill gibidir ki 'akl-1 kiill ile heyala-
y1 kiill beyninde miitevassitdir, deyu tahkik ve 'ayan ederler (Galib,1996, s. 80.

Tahkikli nesirden aynen aktarim).
5. Sonug¢

Makalenin ilk kisminda Siithan’in —birbiriyle i¢ ige gegmis— {i¢ anlam katmani oldugunu
ifade etmistim. Bunlardan ilki ilahi mananin siir olarak tezahiiriidiir. Bu baglamda siir hem
baslangi¢ sathasindaki mana olan kalbin vahyi hem de harfler ve semboller olarak yaratilmis
surettir. Stihan’1n ikinci anlam katmani ise Allah’in “kiin” (ol!) sdzii-emri ile yaratma eylemi-
giictdiir. Zira, Allah “kiin” (ol!) dediginde, o sey oluverir. Bu ayni zamanda yaratma eylemi-
giicii olarak sairlige de isaret eder. Ugiincii olarak Siihan, Galip’in Kur’an’in tecessiim
bulmus hali olarak degerlendirdigi Hz. Muhammed’e ve Ibn Arabi diisiincesinde en miisahhas
temsilini bulan Hakikat-i Muhammediyye’ye isaret etmektedir. Sonug¢ olarak, Siithan’in
boylesine ¢okkatmanli ve genis bir sekilde okunmasi, sadece Galip’in Hiisn ti Ask’inin degil
ayni zamanda Osmanli tasavvuf siirinin daha derinlikli anlasilmasina yardime1 olmaktadir.
Zira Stihan’1n ti¢lincii ve en dnemli anlam katmani olan Hz. Muhammed bahsi sadece eserin
baslangicindaki na‘t kismi ile sinirli kalmamakta, Galip’in mesnevisini bir nevi methiyeye,
bir na‘t-1 nebiye irca etmektedir. Bu ise Peygamber Efendimizin tasavvuf siirindeki nadide

konumunu teyit etmektedir. Diger yandan Ibn Arabi’nin Hakikat-i Muhammediyye anlayist
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ile Galip’in Siithan’t arasindaki giiglii benzerlik bu iki énemli ismin tarihi yakinligina da
isaret etmektedir. Ayrica gériiliir ki, Seyh Galip ve Ismail Rusuhi Ankaravi, Ekberi diisiinceyi
igsellestirmis Mevleviler olarak ibn Arabi ve Mevlana arasindaki iki 6nemli koprii, ibn

Arabi’den ilhamla, ikisi arasindaki berzahtir.
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