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oz

Hiisn ii Ask, Seyh Galip’in (61. 1799) kendi ifadesiyle “esrarmni Mesnevi’den aldi[g1]” tasavvufi-sembolik bir
eserdir. Galip, “mirf mali” olarak degerlendirdigi Mesnevi’den kendisine uzanan Mevleviligin ve biitiin bir tasavvufi
gelenegin sembol haline déniisen imgeleriyle kendi 6zgiin hayallerini ustaca yogurdugu Hiisn ii Ask’inda, esas
olarak insanin “kemal”e uzanan yolculugunu tahkiye eder. Hiisn ii Ask’taki sembolik doniis[iim] yolculugu, esere
ismini veren kahramanlardan Ask’in, Hiisn’e talip olmasmin ardindan kendisine sunulan, “diyar-1 kalb”den
“kimya”nin getirilmesi sartin1 kabul etmesiyle baslar. Hiisn’e kavusmasi igin Ask’mn bulmasi gereken “kimya”,
insanoglunun ezeli hayali olan altin elde etme cabalarina aracilik eden maddi/deneysel bir ara¢ olmaktan ¢ok, tinsel
(manevi, ruhsal) bir doniisiimiin vasitas: olarak kullamlmistir. Gelistigi her kiiltiirde ezoterik (icrek, batini)
diistinceyle yakin iliskisi olan kimya, tiim mistik geleneklerde oldugu gibi sufizmde de manevi bir doniisiimiin
simgesi olarak alimlanmis ve sufilerce asil kimya, kalplerin doniisiimii olarak diistiniilmistiir. Kimyanin madde
dedigi sey, “geleneksel benlik” (siradan insan); onun iksir araciligiyla doniistiigii altin, “evrensel benlik” (kamil
insan) ve iksir de (kibrit-i ahmer) goniilleri altina ¢eviren ermislerin nazari olarak degerlendirilmistir. Hiisn i Ask
mesnevisinde de Ask’a, sevdigine kavusmasi i¢in Oncelikle “kimya”y1 getirmesinin sart kosulmasi, “kimya”nin
doniisiimiin simgesi olmasindan kaynaklanir. Ask’n, Hiisn’e bigilen pahayr bulmak iizere kalp diyarina yaptigi
yolculuk neticesinde elde ettigi “kimya”, aslinda yolun bizzat kendisi olur ve onu Hiisn eyler.

Anahtar Kelimeler: Seyh Galip, Hiisn ii Ask, Yolculuk, Kimya

ABSTRACT

Husn u Ashk (Beauty and Love) is a sufi-symbolic work that Sheikh Ghalib, in his own words, “received his
secret from Mathnawi”. Sheikh Ghalib used the symbols of Mawlana Jalal ad-Din Rumi’s Mathnawi and Sufi
tradition, which he called “miri good” in his Husn u Ashk. Sheikh Ghalib, who skillfully combined his own original
dreams with these symbols and images, in his Husn u Ashk, mainly told the story of the journey of man to ripeness.
The symbolic transformation journey in Husn u Ashk begins when Ashk (Love), one of the heroes who gave the
work its name, agrees to bring “alchemy” from the “diyar-1 kalb” that was stipulated to him after he aspired to Husn
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(Beauty). The “alchemy” that Ashk must bring to Husn to reach her is not a material tool that humanity has dreamed
of since ancient times, interested in turning worthless mines into gold. The alchemy here has been used as a means
of spiritual transformation. Alchemy, which has a close relationship with esoteric thought in every culture in which
it develops, has been adopted as a symbol of spiritual transformation in Sufism as in all mystical traditions. According
to the Sufis, the actual alchemy was the transformation of hearts. The equivalent of matter in Chemical Science is
the “conventional self”. The Philosopher’s stone that turns a substance into gold is the glance of sheiks. The resulting
gold was evaluated as the perfect human. In Husn u Ashk mathnawi, Ashk was asked to bring “alchemy” to reach his

loved one, because “alchemy” is the symbol of transformation. Ashk’s journey to bring alchemy is alchemy itself.

Keywords: Sheikh Ghalib, Husn u Ashk (Beauty and Love), Journey, Alchemy

Extended Abstract

Husn u Ashk (Beauty and Love) is a mystical, symbolic mathnawi of 2041 distich written
by Sheikh Ghalib in 1197 (Gregorian 1783). It is an excellent work that reflects Ghalib’s
innovative spirit. According to Ziya Pasha, Sheikh Ghalib seems to have been born to write
for Husn u Ashk. Husn u Ashk (Beauty and Love) has taken a unique place in classical Turkish
literature thanks to its excellence in discourse and originality in fiction. With Husn u Ashk,
Sheik Ghalib transformed the Turkish mathnawi tradition, which takes the Nizami-i Gencevi

as an example and he put his stamp on the history of literature as a genius.

Sheikh Ghalib, who took the inspiration of Husn u Ashk (Beauty and Love) from Mawlana
Jalal ad-Din Ram1i’s Mathnawi, describes a mystical inner journey in his work, in which he
makes intensive use of the symbols of the Sufi tradition in which he resides. According to the
Dervish Esrar Dede who suffered (be a dervish) under the supervision of Ghalib, Husn u Ashk
contains of the secrets of the inner journey in Mevlevi. In Husn u Ashk, almost everything
such as “Beni Mahabbet”, “Molla-y1 Ciinin”, “Sithan”, “Gayret”, “Hayret”, “hisar-1 kalb”,
“ceh” especially the heroes who gave the work its name, comes to the fore in the symbolic

sense. One of the Sufi symbols that Ghalib has cost himself in his work is “alchemy”.

Alchemy is referred to as the wedding price that the “Beni Mahabbet” tribe wanted after
Ashk (Love), one of the heroes who gave the Mathnawi its name, aspired to Husn (Beauty).
The tribal elders who advise Ashk, who wants Husn, that there can be no effortless treasure
mehr” (dowry price); they say that Husn expresses priceless value, that his “mehr” (dowry
price) will be accordingly, and that he must bring alchemy to reach him. The ‘alchemy’ that
the tribesmen require from Ashk to bring him from the “diyar-1 kalb” (land of the heart) is
the symbol of transformation. Alchemy, which has mediated humanity’s dreams of obtaining
gold since time immemorial, has been used as an experimental tool. It has also been seen

as a universal elixir of healing and immortality. The work of turning worthless substances
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in alchemy into gold, the most valuable substance on Earth, has been associated with the
discovery of the divine essence in man. In this context, it has been stated that the most basic
element of transformation in alchemy and the effective substance known as the potion or

philosopher’s stone is the heart of man or himself.

Alchemy, which is to purify the polluted soul of Man and return it to its first state, and in
this aspect is of a purely spiritual nature, has been called “alchemy of felicity” in the Islamic
world. What alchemy calls matter is the ‘traditional self’; the gold he turns into through the
potion is also a competent person (perfect human). In Husn u Ashk (Beauty and Love), Ashk
is told that he must go on a difficult journey to the “land of the heart” to find alchemy, as the

real alchemy is the transformation of hearts.

The heart, which is the center of mystical consciousness and is a power that allows man
to open up to the order above the senses, is the place of change and transformation. Since the
heart is the only place where a person will find an entire world in his eternity and know his
“own”, Ashk does not need to fall into the deserts like Mecnun. The seas, mountains, deserts,
etc. obstacles that he must overcome to mature are not outside, but inside, deep in his heart.
To reach Husn, Ashk must first go to land of the heart (diyar-1 kalb), where there are very big
troubles on his way, and bring alchemy from there. Ashk will complete himself by facing the
forces and difficulties that try to distract him from his path as he moves through his spiritual
depths during his journey to the castle of the heart. According to Mevlana, the danger of a
path to the treasure is directly proportional to the value of the treasure. Therefore, Ashk suffers
great difficulties on his journey in the land of the heart (diyar-1 kalb), which he went out to
meet Husn. A thousand-headed snake with embroidered skin, candle ships floating in a sea of
fire, the ruins of gamut, the palace of mourning, giants, fairies, wild animals and witches are

just some of the scourges waiting for Ashk during the journey.

Like mines that undergo different processes in alchemy and undergo the treatment of
fire by waiting, Ashk is also purified by the ordeal it has suffered throughout the journey.
Ashk overcomes the dangers it faces during its journey only with the help of “Suhan” (logos,
word). A guide, Suhan, has the property of elixir (philosopher’s stone), which is the effective

substance of the alchemical process.

Ashk, who enters the “land of the heart” under the guidance of Suhan, finds everyone
and everything before the journey here. Ashk realizes that Husn and himself are the same
in “castle of the heart”, which he enters in hopes of finding “alchemy”. Ashk completes its
transformation by finding maturity as a result of this journey, which is his personal alchemy

and achieves an “absolute” serenity with Husn.
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Giris

Klasik Tirk siirinin son biiyiik temsilcisi oldugu hususunda hemen tiim kaynaklarin
ittifak ettikleri ve bu baglamda kendisinden &vgiiyle bahsettikleri Seyh Galip, hakkinda
sOylenen 6vgii dolu sézleri ve sohretini biiylik 6l¢lide Hiisn ii Ask mesnevisine borgludur.
Bir ikindi gilinesine benzeyen 6mriiyle Osmanli siir semasini son kez aydinlatan Galip, Ziya
Pasa’nin essiz ifadesiyle; sanki Hiisn ii Ask’a viicut vermek i¢in cihana gelmis bir “sair-i
yegane”dir. Seyh Galip, eserin “sebeb-i te’lif” (kitabin yazilma sebebine dair) boliimiinde
ifade ettigi tizere Hiisn ii Ask’1, bir siir meclisinde Nabi’nin Hayrabdd’ imin asilamayacaginin
s0ylenmesine binaen kaleme almistir. Hayrdbdd’1, Feridiiddin Attar’dan ¢alinma bir kissa
olarak degerlendiren Galip, bir hirsiza diiziilen methiye olarak degerlendirdigi bu eserin
herhangi bir orijinallige sahip olmadigini ve dolayisiyla bu kadar fazla ovgiiyii de hak
etmedigini disiiniir:

El-hak ¢alip alma kissadir ol

Hirsizlara hayli hissedir ol

Pirane tekelliif etmis elhak
Vermis hele kar-1 diizde revnak (208, 209)!

Nabi’nin olgunluk déneminde yazmis oldugu eserden ¢ikarilacak olan dersin sadece

‘diinya fani ahiret baki’ gibi ‘harcialem’ bir diisiince oldugunu ve bunu isitmedik hicbir kulak

olamayacagini sdyleyen Galip, artik farkli bir seylerin anlatilmasi gerektigini iddia eder:

Merd ana denir ki aga nev-rah
Erbab-1 vukifi ede agah (212)

Sarf ettigi bu iddiali sozleri dolayisiyla meclistekilerce davasini ispata zorlandiginda
heniiz yirmi alt1 yasinda olan Galip, kendi deyisiyle “cemeni goriilmedik bir giil” derlemek
arzusuyla “divan yolu”ndan ayrilarak bir “vadi-i kemin”e (tuzaklarla dolu yol) yonelir. Seyh
Galip, alt1 ay kadar siiren bu zorlu yolculuktan, yaninda paha bicilemez bir hazine olan Hiisn
ii Ask ile doner. Eserini kisa bir zaman zarfinda tamamlayarak 6zgiinliigii iizerine “billah bu
6zge maceradir” diye ant icen Seyh Galip, Hiisn ii Ask’1n kisa siirede tamamlanmis olmasinin,

aceleye getirilmis anlamina gelmeyecegi noktasinda;

Engiist-i hata uzatma dyle

Bes beytine bir nazire soyle

1 Hiisn ii Ask’tan yapilan alintilarda [Ece, Selami (2012). Hiisniine Ask Olsun, Erzurum: Fenomen Yayinlari.]
kiinyeli ¢alisma esas alinmistir.
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Az vaktde sdyledimse ani
Na-puhteligin degil nisani (2015, 2016)

muisralartyla okuyucuyu/elestiriciyi meydan okurcasina uyararak eserine olan inancini vurgular.
Eseriyle Tiirk mesnevi gelenegini doniistiirmeyi basaran Galip, daha evvel ulasilamamis olan
yiiksek bir siir olgunluguna ulasmay1 da basarmistir (Bilgegil, 1997: 402; Gibb, 1999 C:
IV: 398). Avize gibi renk ve 151k dolu (Tanpmar, 1995: 310) olan Hiisn ii Ask mesnevisinin
getirdigi yenilik¢i ruhla gelenegin yipranan yanlarini onaran Seyh Galip, ‘ge¢misi hal iginde
hissettigi kadar gelecegi de ayni zaman dilimi igerisinde hissetmek’ (Kantarcioglu, 1981:
26) suretiyle hem gelenegin bir devami olma hem de biitiin zamanlarin okuyucusuna hitap
edebilme imkan1 bulmustur. Béylece kendi sesiyle birlikte gelenegin sesini de Gtelere tagimaya

muvaffak olmustur.

Seyh Galip, bu 6zgiin eserin ilhamini Mevlana’nin Mesnevisi’nden almistir. Kendi
kaleminden ¢ikan Hiisn ii Ask niishasinin der-kenarina Mesnevi’yi tam dokuz kez okuduguna
dair not diisen (Golpinarl, 1968: 15) Seyh Galip, Hiisn ii Ask’taki Mevlana’ya &vgi

bolimiinde Mesnevi’den aldigi ilhami;

Esrarint Mesnevi’den aldim
Caldim veli miri mali ¢aldim (2019)

Feyz erdi Cendb-1 Mevlevi’den
Aldim nige ders Mesnevi’den (2029)

musralartyla agikca dile getirir. Cendb-1 Mevlevi'nin feyziyle Mesnevi’den nice dersler alan
ve bagsiz ayaksiz ask yollarma diisen Galip, temelliik ettigi tasavvufi gelenegin sembolleriyle
Hiisn ii Ask’inda mistik bir i¢ yolculugu anlatir. Galip’in nezaretinde ¢ileye soyunan Esrar
Dede’nin ifadesiyle (2000: 376) Mesnevi-i Manevi’nin ilhamiyla Mevlevi stilukunun sirlarinin
anlatildigi bir saheser olan Hiisn ii Ask’ta, esere ismini veren kahramanlar basta olmak tizere
Beni Mahabbet, Molla-y1 Ciinlin, Sithan, Gayret, Hayret, hisar-1 kalb, kuyu, cadi, ah kilict gibi
hemen her sey sembolik anlamiyla 6n plana ¢ikar. Icinde bulundugu gelenegin mensuplarinca
fark edilmesi dolayisiyla Galip’in agiklama ve sergileme ihtiyacini en aza indirgeyen bu

yogun simgesel mirastan (Holbrook, 1998: 96) biri de “kimya”dir.
Hiisn Akdine Bicilen Paha: Kimya

Hiisn ii Ask’ta kimya, mesneviye ismini veren kahramanlardan Ask’in Hiisn’e talip olmasi

iizerine, mensubu olduklart Beni Mahabbet kabilesinin istedikleri mihr (mehr, mehir, nikah
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bedeli) olarak zikredilir. Hiisn i isteyen Ask’a, zahmetsiz rahmetin olamayacag1 noktasinda
nasihat eden kabile ululart; Hiisn’iin paha bigilemez bir deger ifade ettigini, ‘mihr’inin de

buna gore olacagini ve ona ulagsmak i¢in kimyay1 getirmesinin sart oldugunu sdylerler:

Sadat-1 kabile etdi tedbir

Kim mehrine eyle nakdi tevfir

Hiisn akdine ¢ok baha gerekdir
Evvel sana kimya gerekdir (1242, 1243)

Kivileim taneleri ekip paramparga kalpler bigen kabile biiyiiklerinin, Hiisn’e talip olan

Ask’tan getirmesini bekledikleri ‘kimya’, doniisiimiin simgesidir.

Tabiatta bulunan degersiz madenleri, uzun ve zahmetli bir siiregte altina doniistiirme,
maddenin i¢inde sakli olan altin1 ortaya ¢ikarma ugrasi olan kimyanin (alchemy), gelistigi
her kiiltiirde ezoterik (icrek, batini) gelenekle yakin bir iliskisi olmustur. Hatta hemen biitiin
kimyagerler, basit metalleri altina ¢evirme veya diinyevi hayati birazcik daha uzatacak bir
iksir yaratmak gibi beyhude bir amaglar1 bulunmadigindan sanatlarinin esasini ezoterik bir
teknik olarak tanimlamiglardir (Cockren, 2008: 13). Bu baglamda “opus magnum” (ars
magna, biiyiik sanat) olarak zikredilen kimyanin amaci hem insan ruhunun kurtulusu hem
de kozmosun iyilestirilmesi (Eliade, 2000: 251) seklinde diistiniilmiistiir. Kimyacilar, ¢ilenin
erginleyici iglevini madde iizerine yansitmislardir. Erginlenenin c¢ektigi ¢ile, 6lim ve dirilise
denk sayilan kimya islemleri sayesinde cevhere doniistiiriiliir, yani agkin (miiteal) bir varlik
kipine kavusarak altin olur. Cile olmaksizin ebedi yasama ulasmak miimkiin degildir (Eliade,
2000: 164). insanin kirlenmis ruhunu armndirarak yeniden ilk haline déndiirme ugrast olan
ve bu yoniiyle sadece manevi (igsel/batini) dogada olan kimya, Islam diinyasinda ‘saadet
kimyas1® olarak alimlanmistir (Guenon, 1997: 93). ibn Arabi, tek bir hakikat iizerinde
gerceklesen baskalasmalarda ortaya ¢ikan dogal, ruhani ve ilahi bir ilim dedigi kimyay1 (Ibn

Arabi, 2008: 34) insanin manevi mirag yoluyla nefsinin arindirilmasi seklinde yorumlamustir.

Kimya-y1 SaAdet (Saadet Kimyas1) ismini verdigi eserinde imam-1 Gazali, bakir ve pirinci
kirmizi altin yapan maddi kimyanin mecaz; insanlik cevherini hayvani kirlerinden armdirip
saflastirarak onu altin gibi degerli kilan miicahede kimyasinin ise hakikat oldugunu sdyler
(Gazali, yty: 10). Degersiz metalleri altin yapacak olan maddi kimya, hi¢bir kocakarinin
sandiginda bulunmayip yalnizca padisahlarin elinde bulundugu gibi, ebedi saadet kimyasi
da sadece Allah’m katinda bir hazine olarak mevcuttur. Hakiki olan saadet kimyasinin

gokte Allah’a yakin meleklerin cevherinden, yerde de peygamberlerin kalbinden ibaret
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oldugunu sdyleyen Gazali’ye gore hakikat kimyasini, peygamberlerin disinda arayanlarin
isleri kalpazanlik ve kazanglar1 ise hiisrandan baska bir sey olmaz. Kimyay1 peygamberlerin
rehberliginde arayanlar ise miicahede potasinda kalp cevherini aritarak paha bigilemez bir
hazineye donisiirler. Kimyadan maksat, kalbi diinya baglarindan kurtarip her tiirlii hayvani
sifatlardan arindirmak suretiyle insanin kendi hakikatini bilmesi ve Allah’a yonelmesi (Gazali,

yty: 12) oldugundan fena (fenafillah) yolundaki sufilerin, kimyagerligi meslek edindigi gortiliir:

Zer eyler kendiinlin miss-i viicidin hak-i zilletde
Fena ehli baka tursan kamus1 kimyayidiir (Uskiiplii Ishak Celebi, Gazel 86/4)

Seh-i miilk-i kanaat her biri anka hiimayiz der

Viicidu pite-i iksire koyduk kimyayiz der (Seyh Galip, Miiseddes 4/8)

Sufilere gore diinyalik arzularin pesinde gidip gelen ve herhangi bir seyin etkisiyle
hemen bozuluveren insanimn nefsi, adi bir metal gibidir. Bu nefis, ilahi bir sanatkar gibi
diisiiniilen miirsidin ellerinde yogrulmak suretiyle higbir kdtiiliikten etkilenmeyen asil bir
ruha dontstiiriilmektedir (Nasr, 1981: 296). Nefsin biiytik sikintilarla ve acilarla dolu arinmast
sonucunda ugradigi bu doniisiim, kimyadan alinan betimlemelerle ifade edilmistir (Neville,
2000: 92; Lee, 2002: 11; Schimmel, 2004b: 23). Buna gore kimyanin madde dedigi sey ile
kastedilen siradan insan (geleneksel benlik); onun iksir sayesinde doniistiigli altin ise kamil

insan (evrensel benlik) olmaktadir.

Kimyada, doniisiimii saglayan ve ‘filozof tag1’, ‘kibrit-i ahmer’, ‘iksir’ gibi farkl sekillerde
isimlendirilen miiessir maddeyi bulmak isteyen kisinin, diinyanin derinliklerini ziyaret etmesi
gerekir (Eliade, 2000: 178). Sembolik anlamiyla zikredilen bu derinlik, Hiisn i Ask’ta “diyar-1
kalb” olarak ifade edilir. Insan, kemalini ancak kalbin potasinda yanip yakilmak suretiyle elde

edeceginden Hiisn ii Ask’in kahraman1 Ask’a da kimyay1 kalp diyarinda bulacagi sdylenir:

Turma sefer et diyar-1 Kalb’e

Can bas ko reh-giizar-1 Kalb’e

Ol sehrde kimya olurmus
Yolda beli ¢ok bela olurmus (1244, 1245)

Mistik bilincin merkezinde bulunan ve insanin duyular iistii nizama agilmasini saglayan bir
meleke olan kalp, degisimin ve doniisiimiin mekanidir. Yaraticinin insanin igine yerlestirdigi ve
kendisinin de i¢ine yerlestigini sdyledigi irfan ve idrakin asil mekan1 olan kalp, insanoglunun

nihai kurtulusu elde etmek iizere ‘kutsal toprak’ simgesiyle siirekli olarak arayip durdugu yerdir.
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Ona ulasmak noktasinda gerekli vasiflart olmayanlar i¢in ulagil(a)maz olan bu kutsal bolgeye
ancak ilahi latfun rehberliginde ¢ikilan zorlu bir yolculuk neticesinde varmak mimkiindiir
(Guenon, 2004: 89). Mutlak hiisniin bilkuvve biitiin insanlarin kalbinde bulunmasina ragmen

yalnizca insan-1 kamilin onu temasa edebilmesindeki sir da burada saklidir.

Sufilerin ifade ettigi lizere Allah’in celal ve cemal sifatlarinin mitkemmel bir terkibi olan
insanin, bu sifatlar1 i¢sellestirerek kemalini bulmasi ancak kalbinin derinliklerine inmesiyle
miimkiin olur. Kalp insanin, sonsuzlugunda biitiin bir alemi bulacagi ve “kendi”ni bilecegi
yegane yer oldugundan Ask’in Mecniin misali ¢dllere gitmesine gerek yoktur. Onun, kemalini
yakalamasi i¢in asmas1 gereken ¢oller, daglar, denizler vs. engeller disarida degil igeride,
kalbinin derinliklerindedir. Ask, Hiisn’e ulagsmak i¢in dncelikle yolunda biiyiik belalarin
bulundugu kalp sehrine gitmek ve oradan kimyay1 getirmek zorundadir. Ask, “hisar-1 kalb”e
(kalp kalesi) yaptig1 yolculuk esnasinda kendi ruhsal derinliklerinde ilerlerken onu yolundan
alikoymaya ¢alisan giiglerle ve giigliiklerle yiizleserek kendisini ikmal edecektir. Mevlana’nin
deyisiyle, hazineye giden bir yolun tehlikesi, hazinenin degeri ile dogru orantili oldugundan
(Mesnevi, C V: 3223-3226) Ask, Hiisn’e kavusmak icin kalp sehrine yaptig1 yolculukta pek
¢ok mihnete ducar olacaktir. Nakis nakis derisiyle bin basli bir yilan, ates denizinde duran
mumdan gemiler, gam harabeleri, matem saray1, devler, periler, vahsi hayvanlar ve cadi;

yolculugu esnasinda Ask’1 bekleyen belalardan yalnizca birkagidir:

Bin baslt bir ejder-i miinakkas

Mimdan gemi alt1 bahr-1 ates

Bin yillik yol Harabe-i Gam

Anin 6tesi saray-1 matem

Meshir o yolun basinda cada
Her miy1 yilan yalan degil bu (1246-1248)

Ruhun arinmasi, degismesi ve doniismesi i¢in zahmet verici, bela ve sikinti dolu bir
stirecten gegmesi kacinilmaz bir durumdur. Tipki kimyada degisik islemler goren ve potada
bekletilerek atesin terbiyesinden gegen degersiz maden gibi doniisiim siirecindeki yolcu da
degisik sinamalardan gecer. Bu yiizden Ask’1n kimyaya ulasmast hi¢ de kolay olmayacaktir.
Onu kimyaya goétiirecek olan yol, Ahmed-i Gazali’nin sdyledigi tizere, her tiirlii varin ortaya
kondugu ve kazancinin da sadece ‘higlik’ oldugu (2004: 24) bir yoldur. Ask, bizzat kimya
olan bu yolculuk sayesinde sabir, tevekkiil, riza, teslim, fakr, hiiziin, korku ve timit hallerini

icsellestirerek doniig(iim)iinii tamamlayacak ve Hiisn’e kavugacaktir:
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Allah mu’in olup gegersen

Kalb sehrinin abini igersen

Kil andaki kimyay1 hasil
Gel bunda ol iste Hiisn’e vasil (1253,1254)

Kimyay1 elde etmek iizere yola ¢ikan Ask, daha ilk adiminda, lalas1 Gayret’le birlikte
oldukga derin bir kuyuya diiser ve kuyunun dibinde korkung bir dev tarafindan esir edilir.
Boylece kuyu, Sultan Veled’in ifadesiyle (2014: 117/1845) nefisle miicadele anlamina gelen
kimya siirecindeki biiyiik kutsal savasin yasandigi bir mekan halini alir. Ask’1 girdap gibi
kendisine ¢eken kuyu, i¢i feryat ve figanla dolu bir karanliklar tilkesine benzemektedir. Higbir
dinginligin bulunamadig1 bu karanlik ve dar kuyu, tiim korkun¢luguna ragmen Hz. Yusuf’un

kuyudan Misir azizligine uzanan sertiveni baglaminda olumlanir:

Diisdiigine eyleme te’essiif
Mi’racini ¢ehde buldi Yasuf (1267)

Insanin gektigi sikintilarla yiikselisi arasindaki bu dogru oranti, kimya siirecinin bir
pargasidir. Kimyada, tabiattaki biitiin madenlerin toprak altinda gecirdikleri cileli bekleyise
bagli olarak deger kazandiklar1 ve nihayet altina doniistiiklerine inanilir. Bu inanis, 1stirap
icinde ‘kanini dokerek’ uzun bir sabir déneminin sonunda olgunlasan ve kerem giineginin
vurmastyla degisen, belki de paha bicilmez bir miicevher héline gelen insan kalbinin
doniistimiini simgeler (Schimmel, 2004a: 23). Yusuf’un kuyudan Misir azizligine varan
yiikselisi, eski seklin bozulmasi ve yeni seklin baslamasi baglaminda kimya siireciyle
benzerlik (Neville, 2000: 93) arz eder.

Ask, kimyay1 bulmak {izere ¢iktig1 yolculugun hemen basinda diistiigii bu kuyudan
Stithan’mn yardimiyla kurtulur. Giizellik ve askin kiinhiine vakif, génlii genc bir ihtiyar olan
Siihan, kimya siirecindeki miiessir madde (kibrit-i ahmer) olan ve nazariyla goniilleri altina
¢eviren mirsit/rehber (Mesnevi, C II: 3351; Galib, 1996: 131) roliini icra eder. Kimya
siirecinde ihmal edilemez bir yeri bulunan manevi rehberin roliinii tistlenen Sithan, Ask’in
yolculugundaki engelleri bertaraf etmede ona yardimci olur. Ask, kimya siirecinde ancak

Siihan’mn yardimlari sayesinde yolculuguna devam edebilir.

Stihan’in yardimiyla kuyudan kurtulmay1 basaran Ask, bu kez bin yillik mesafesi olan
bir ¢élde “gam harabeleri”ni asmak zorundadir. Umitsizlik ve korkunun, kar ve karanlikla
arttigl, cinlerin cirit oynadig1, nur ile zulmetin bir kaliba girmis oldugu bu yer adeta nurdan

ve karanliktan yiiz binlerce perdeyle Mutlak Varlik’1 drten kesret diinyasinin bir egretilemesi
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gibidir. Nitekim burada Ask’1 tutsak eden cadinin tavsifinde kullanilan imgeler de hep
diinyay1 ¢agristirir. Her yan zift, katran ve ates olan cadi, o kadar ¢irkindir ki dudaklar fil
lesinin hortumunu andirir. Tehlikeli bir biiyiicii olan cadi, siislii elbiseler ve degerli takilarla
cirkinligini saklayip Ask’tan kendisini nikdhlamasini ister. Nefsin armdirildigr kimya
stirecinde diinyanin, yiiziine perde ortiip giizel elbiseler giyen ve miicevherat takarak kendisini
seyre dalanlar1 esir eden bir kocakar1 (Gazali, yty: 59) metaforuyla anlatilmasi siklikla goériilen
bir durumdur. Ask, bu kocakarinin istegini reddettigi i¢in ¢armiha gerilince isa Peygamber’in
acisint tecriibe eder. Yolculugun hemen baginda diistiigti kuyuda Yusuf Peygamber’in kederini
deneyimleyen Ask, yine bu agamada cadinin, “Nemrudluk” edip kendisini atesin karsisina

asmastyla ibrahim Peygamber’in 1stirabina ortak olur.

Ask’n, gam harabelerinden sonraki duragi, yolculuktan evvel kendisine bahsedilmis olan
“ates denizi” olur. Atesten yaratilmis olan divler (cin, seytan, dev), mumdan gemilerle bu ates
denizinde herhangi bir zarar gormeden seyretmektedir. Mumdan gemileri havada tutmak suretiyle

erimesine mani olan divler, bu sayede pek ¢ok “ebleh”i (ahmak, akilsiz) kandirip avlarlar.

Kestileri ber-heva tutarlar
Cok ebleh-i bi-neva tutarlar (1552)

Tanelerle kug avlayan avcilar misali divlerin, kendisini mumdan gemilerine alarak yok
edeceklerini anlayan Ask, mumdan gemilerle ates denizini ge¢cme akilsizligina diigmez.
Divlerin mumdan gemisine binen pek ¢ok akilsiz, ateste yok olurken Asgk, ates denizini
kendisine Hiisn tarafindan hediye edilen at1 Askar sayesinde ugarak geger. Ates, Askar’in
iizerindeki Ask’a tipki Rabbine si§man Ibrahim’e oldugu gibi serin ve selamet olur.
Igerisindeki Nemrut’un simsiyah cinleriyle, cehennem kuyular1 gibi girdaplariyla, kivilcim
ve kan seli gibi iirkiitiicii imgelerle siirekli olumsuzlanan ates denizinin bu yakici, yutup yok

edici yoniinden kendisi de ates imgeleriyle tanitilan Askar etkilenmez.

Ates denizi, Hiisn’e kavusmasi i¢in Ask’in, mutlaka bulmast icap eden ‘kimya’ ile
dogrudan ilgilidir. Bu ilgi, Ask’in hemen yaninda ates denizini kanatlanarak gegen lalasi

Gayret’in dilinden sdylenen:
Gayret dedi Agk’a yakma canin
Bu atesidir o kimyanin
Manend-i ukab eyle pervaz
Ol ptte-i imtihanda miimtaz (1595, 1596)

misralartyla agik bir sekilde ifade edilir.
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Ask, kemalini elde edecegi kimyay1 bulma yolunda “arindirict” bir islevselligi olan
ates denizini gegtikten sonra, cennet bahgelerinin baharini andiran “Cin sahilleri’ne ulasir.
Kimyay1 bulmak iizere ¢iktig1 doniisiim yolculugunun bu duraginda Ask, Hiisn’e benzettigi,
giizelligi ile akillar1 ¢elen Hugriiba adindaki Cin prensesine asik olur. Hakikat menziline
varmak tizere mesafe kateden Ask’in, Husriiba’nin (akil ¢elen) cazibesine kapilarak mecaz
yoluna diigsmesi; esyanin hakikatine vakif olmada aklin yetersiz kaldigina delalet eder. Aklin,
hakikatin idraki hususundaki yetersizligi ve aldatict olma durumu, siiliin kiliginda ortaya ¢ikan
Stihan vasitasiyla Ask’a hatirlatilir. Ancak Ask, Stthan’in uyarilarini dikkate almadigi igin
Husriiba (ak1l ¢elen) tarafindan zatii’s-suver kalesine (suretler kalesi) hapsedilir. Igerisindeki
hayalden ibaret kulelerle zamana yepyeni hediyeler sunan “kale-i zatii’s-suver” (suretler
kalesi) de mutasavviflarin dilinde su tstiindeki nakis (naks ber-ab) olarak bilinen diinyay1
cagristirir. Ask, hapsoldugu suretler kalesinden ¢ikmak i¢in yaptig1 girisimlerden bir netice
alamaz ancak Sithan’in yonlendirmesiyle bu kaleyi atese verince kurtulmayi basarir. Suretler
kalesini atese verip orada bulunan her seyi yakan Ask, “heva’y1 ayaklari altina alarak bu

yangini da arinma vesilesi kilar.

Ask’m kimyay1 bulmak iizere kalp diyarina yaptig1 yolculugu esnasinda karsilastigi her
tiirden olumsuz varlik ve tehlikeli durum Mevlana’nin; “her diigman senin ilacindir, senin i¢in
hos ve faydali bir kimyadir” (Mesnevi, 2000 IV: 694) sozleriyle ifade ettigi lizere onun i¢in
hos ve faydali bir kimya halini alir.

Kalp kalesine yaptig1 yolculugun en tehlikeli asamasini arkada birakarak havf u reca
arasinda yiiriimeye devam eden Ask, yolun bitimine dogru elbisesini tagiyamayacak kadar
zayiflar. Ipek gibi mehtabin 15181 dahi viicuduna yiik olur ve harfe gerek duymayacak 6lgiide
etkileyici bir manaya doniisiir. Viicudunun tiim parcalar1 dagilmakta olan Ask, yoklukla
varlig1 Adeta kendinde biitiinlestirir. I¢ine diistiigii derin {imitsizlige ragmen Hiisn’{i anmay1
ihmal etmeyen ve ona olan niyazlarina israrla devam eden Ask’mn imdadina yine Siithan
yetisir. Sithan bu defa beyaz sakalli, beyaz sagli, nur yiizlii, Cebrail’in sirdast bir ihtiyar

olarak Kur’an’in nuru gibi yere iner ve Ask’a muhtag oldugu kimyaya ¢ok yaklastigini sdyler:

Zira sen o kimyaya muhtac

Derdin senin ol devaya muhtac (1894)

Stihan’dan isittigi bu giizel haberle, adeta taze bir can bulan Ask, Gayret’i de arkada
birakarak Sithan’in rehberliginde kalp diyarina ulasir. Ask, burada Molla-y1 Ciinin, Gayret,
Ismet, Hayret, Beni Mahabbet gibi yolculuktan evvelki herkesi ve her seyi hazir bulur.

Yolculuk esnasinda ‘celal’in potasinda yanip yakilmak suretiyle ‘kemal’ini bulan Ask’a,
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geldigi bu son noktada Siihan tarafindan Hiisn’iin kendisi ve kendisinin de Hiisn oldugu

sOylenir:

Kim Ask Hiisiin’diir ayn-1 Hiisn Ask
Sen rah-1 galatdan eyledin mesk (1999)

Hiisn’iin kendisinde bulunmasindan dolay1 en basindan beri bir “rah-1 galat” (yanlis yol)
lizere yuriiyen Ask’1n yasadigi bu paradoksal durum, Mevlana’nin hazine arayan fakirin bizzat
kendisinin hazine olmasindaki gibi ancak yolun kimyasiyla miimkiin olur. Kendisine “sonsuz
yakinlikta” olan Hiisn’ii aramak i¢in ¢iktig1 yolculuk sonunda, yeniden bagladigi noktaya
donen Ask, bu hakikati Siithan araciligiyla 6grendigi i¢in heniiz birlik (vahdet), tam anlamiyla
tahakkuk etmis olmaz. Tipki sidretli’l-miinteha (son ugtaki sidre agaci; varilabilecek en son
nokta, son makam) gibi yalnizca nebevi bir rehberlik sayesinde gelinebilecek olan bu noktada
“birlik’ten gayri bir seyden bahsetmek miimkiin olmadigindan (Ibn Arabi, 2008: 56) Siihan,
daha fazla ilerleyemez ve Ask’t Hayret’e teslim eder. Vuslatta “hayret”ten baska bir sey
olmamasi dolayisiyla, Ask’in [Hiisn’de] fena buldugu kimya stireci Hayret’le tamamlanir.

Hayret, fenafillahin yasandigi tam bir samt (susma, siikat) hélinin ifadesidir.

Buldi bu mahalde kissa payan

Bundan &tesi degil nlimayan

Sad siikr ola Hayy-i La-yemit’a
Kim erdi s6z alem-i siikiita (2007, 2008)

Ask’in Hiisn’e kavugmak icin “kimya”y1 getirmek iizere ¢iktig1 yolculuk, bizatihi
kimyanin kendisi olur. Yolculugun sonunda gergeklesen fena mertebesinde Seyh Galip’in
ifadesiyle “keldm-1 samtin deryalar gibi piir-clis, mahabbet razinin hamas, rumiz-1 askin
bi-zeban u glis” (Miiseddes 4/4) sdylenmesi esas oldugundan Galip de “alem-i siikit”a

cekilir.
Sonuc¢

Tasavvufi-sembolik bir eser olan Hiisn ii Ask mesnevisinde, asik (salik, miirit, arayici)
durumundaki Ask’1n, sevgili (masuk, mutlak giizel, aranan) konumundaki Hiisn’e vasil olmak
iizere kalp diyarina yaptigi tehlikeli yolculuk anlatilir. Hiisn’e kavusmak igin kalp diyarindan
kimyay1 getirmek zorunda olan Ask’in ¢iktig1 tehlikeli yolculuk, aslinda tamamen kalbin
derinliklerine dogru yapilan sembolik bir yolculuktur. Bu yolculuktaki kimya da maddi

olarak degersiz madenlerin altina doniistliriilmesi ameliyesi seklinde degil, ezoterik (igrek,
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batini) gelenekteki simgesel anlamryla kullanilmistir. Ezoterik gelenekte kimya siradan
insanin, biyiik sikintilara katlanarak, bitmek bilmeyen belalara ve acilara, sabir ve tevekkiille

direnerek gegcirdigi degisim/doniisiim ile askin insan (kdmil insan) olmasidir.

Kalp sehrine yaptig1 yolculukla esasen kendi ruhsal derinliklerinde ilerleyen Ask, bu zorlu
yolculuk esnasinda kendisini yolundan alikoymaya calisan pek ¢ok giigliikle miicadele etmek
mecburiyetinde kalir. Yolculuk boyunca karsisina ¢ikan tiim giigliikleri olaganiistli yardimlar
sayesinde agmay1 basaran Ask, kimyay1 almak {izere kalp kalesine girdiginde ‘hakikat’i idrak

eder. Ask’in dikey boyutlu gergeklestirdigi bu yolculuk onun kalbi miraci olur.

Yolculuk esnasinda degisik simmamalardan gegen Ask, dairesel olan yolculugunu
tamamlayip kalp kalesine ulastiginda Hiisn’iin aslinda kendisi ve kendisinin de Hiisn
oldugunu fark etmesiyle kimyevi doniisiimiinii tamamlar. Ask’in kimyay1 getirmek {izere
cikt1g1 bu yolculuk olmaksizin agkin insanliga (insan-1 kdmil) ulagmasi miimkiin olmadigindan

“yolculuk” bizatihi “kimya” olur.

Kaynakca / References

Ahmed-i Gazali (2004). Askin hélleri (Turan Kog - M. Cetinkaya, Cev.). Istanbul: Gelenek Yayinlari.
Bilgegil, K. (1997). Hiisn ii Ask’a dair, M. Kaya Bilgegil 'in makaleleri. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Cockren, A. (2008). Simya sanati ve simyacilar [Alchemy rediscovered and restored] (Murat Saglam, Cev.).
Istanbul: Mitra Yaynlar1.

Dogan, A. (2017). Hiisn ii Ask: Ask in kalb’e yolculugu [Déniisiim siirecindeki insanin sembolik seyahati ve
Hiisn ii Ask 6rnegi, yayimlanmis doktora tezi], Istanbul: Degisim Yayinlar1.

Ece, S. (2012). Hiisniine ask olsun, Erzurum: Fenomen Yayinlari.
Eliade, M. (2000). Demirciler ve simyacilar (Mehmet Emin Ozcan, Cev.). Istanbul: Kabalc1 Yayinlari.

Esrar Dede (2000). Tezkire-i su’ard-y1 Mevleviyye (ilhan Geng, Haz). Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig:
Yayinlart.

Gibb, E. J. W. (1999). Osmanli siiri tarihi (Ali Cavusoglu, Cev.). Ankara: Ak¢ag Yayinlari.

Golpmarl, A. (1968). Seyh Galib: Hiisn ii Ask. Istanbul: Altin Kitaplar,

Golpmarli, A. (2000) Mesnevi ve serhi (6 Cilt). Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari.

Golpnarly, A. (2014). Sultan Veled Ibtidd-ndme. Istanbul: inkilap Kitabevi.

Guenon, R. (1997). Geleneksel formlar ve kozmik devirler (Fevzi Topagoglu, Cev.). Istanbul: Insan Yayinlari.

Guenon, R. (2004). Alemin hiikiimdari, dinlerde merkez sembolizmi. stanbul: insan Yayinlart.

Holbrook, V. (1998). Askin okunmaz kiyilar:. istanbul: Iletisim Yayinlari.

Ibn Arabi (2008) Fiitithdt-1 Mekkiyye C 8 (Ekrem Demirli, Cev.). Istanbul: Litera Yaymcilik.

Imam-1 Gazali (yty). Kimyd-yi saddet (Ali Arslan, Cev.). Istanbul: Merve Yaymnlari.

Kantarcioglu, S. (1981). 7. S. Elliot 'un siirlerinde insanin kendisini gelistirme temasi, Ankara: Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari.

Lee-Vaughan L. (2002). Cagr: ve yank: (Sufilerin riiya ¢alismalar: ve ait olma psikolojisi) (Enise Ergiin, Cev.).
Istanbul: Insan Yaymlar1.



124 | HUSN U ASK’IN KIMYASI

Nasr, S. H. (1981). Islam 'da diisiince ve hayat (Fatih Tatlilioglu, Cev.). Istanbul: Insan Yaynlari.

Neville, K. (2000). Cok renkli giysi: sufi dontisimd, Bildiriler, Uluslararasi Mevldna Bilgi Séleni 15-17 Aralik
2000, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari.

Schimmel, A. (2004a). Tanrinn yeryiiziindeki isaretleri, istanbul: Kabalc1 Yayinlari.
Schimmel, A. (2004b). Islam 'tn mistik boyutlar1, Istanbul: Kabalc1 Yayinlar1.
Seyh Galib (1994). Divan, (Muhsin Kalkigim, Haz.). Ankara: Ak¢ag Yaymevi.

Seyh Galib (1996). Serh-i cezire-i Mesnevi, (Turgut Karabey, Mehmet Vanlioglu, Mehmet Atalay, Haz.).
Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yaymnlar1.

Tanpinar, A. H. (1995). Edebiyat iizerine makaleler. Istanbul: Dergah Yayinlari.

Uskiiplii ishak Celebi (2014). Divan (Murat Keklik, Haz.). (Doktora tezi). Kirgizistan-Tiirkiye Manas
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.



