AEVLANA

—CELALEDDIN RUMI—

&

TURKIYE
YAZARLAR BIRLiGi



Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari: 30
' Toplanti Metinleri: 5

ISBN: 978-975-7382-33-1

- ANKARA, Temmuz 2007

Yayin Hakk: Tiirkiye Yazarlar Birligi

Mildafaa Cad. Miidafaa Apt. 10/13 Kizilay/ANKARA
Tel-Fax: (0.312) 417 3472 - 417 4570
www.tyb.org.tr tyb@tyb.org.tr

2
T

KOLTORve TURIZM
BAKANLIGININ KATKILARTYLA

Yayinlayan : D. Mehmet DOGAN

Koordinatdr : Ahmet FID_AN
Yayina Hazirlik : Osman BAGIS
Kapak ve i¢c Tasanm : Hamza GURER
: 0.555.251 5173 "
Baski-Miicellit : Ismat Matbaacilik

Mesrutiyet Cad. 9/7
Kizilay / ANKARA (0312) 425 36 34

Baski Tarihi : Temmuz 2007, ANKARA



Islam’da
Tasavvuf ve
Mevlana’nin

Tasavvuftaki yeri

Siileyman ULUDAG"

Tasavvuf Isldm’daki riihani ve manevi hayatin adidir. Bu hayatta ibadet ve
ahldkin yani sira Allah Teald ile kurulan ittisal (iliski) ve gayb alemiyle ilgili irtibat
birinci derecede 6nemlidir. Sufi Allah Telala ile dogrudan ittisal ve gayb dlemiyle
irtibat halinde olan kisidir.

Yukaridaki tarif esas alinarak Isidm’a bakilacak olursa islam dininde tasavvu-
fun mevcut oldugu agik ve segik bir sekilde gorilir.

. Aslinda her dinin temelinde sirrilik, mistiklik vardir. Sirri, batini, deriini ve akil
tistli yonii olmayan bir din din bile sayilmaz. Fakat sirrilik miktari dinden dine de-
gisebilir. Bazi dinler ok, diger bazilar ise az sirri olabilir. Bu agidan bakilinca Is-
lam’in zahiri, serT ve akli yonii kadar sirrf ve derlinf yoniiniin de 6nemli ve giiglii
oldugu gérilir.

Hz. Peygamber'in vahiy alirken yasadigi manevi haller gayb dlemi ile kurdu-
gu irtibat ve Aliah Teald ile olan ittisal hali, bunlara eslik eden ibadet ve ahlak ha-
yatt Isldm’daki manevi ve riihani hayatin kaynagidir. Ona ait bu hayatin sahabe-
deki yansimalari ve tezahiirleri de son derece onemlidir.

Daha 6nceki peygamberlerden Kuran'da bahsedilirken onfarin manevi hayat-
larina ozellikle vurgu yapilir. Kehf suresinde Hz. Misa ve Hizir kissasi Allah Te-
ala’nin tecellisi karsisinda Hz. Misa’nin kendinden gegmesi (A'raf suresi 7/187)
bu durumun cok sayidaki 6rnegdinden sadece ikisidir.

Hz. Peygamber ve ilk dort halife doneminde ibadete diigkiin zahid ve ¢ok din-
dar sahabeler vardi. Sonraki donemlerde yetisen ve yasayan ibadetine diigkiin ba-

* Prof. Dr., Uludag Universitesi
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zi zéhidler onlari 6rnek almislardi. Tasavvuf, s6z konusu dindarca ve zahidge ya-
samanin tabii bir sonucu ofarak II./VIII asrin ikinci yarisinda belirgin bir sekilde
ortaya cikmaya basladi. O donemdeki Basra Kiife, Sam ve Horasan abid ve zahid-
leri ayni zamanda ilk sifiler de sayilirlar.

0 caglardaki dindarliga bakildiginda bunlar arasinda Basra’daki manevi haya-
tin ayr bir 6nemi oldugu agikga goriiliir. Deniz ve kara ticaretinin kavsak nokta-
sinda kurulan antik Ubiille kentinin yakininda Araplar tarafindan kurulan Basra
sehri Islam’daki ilimler tarihi bakimindan oldugu kadar islami hareketler bakimin-
dan da 6nemli olan bir merkezdi. Vasil ibn Atd ve Amr b. Ubeyd el-Bab gibi Mute-
zile mezhebinin kuruculan burali idiler ve bunlar ayni zamanda ibidet hayati diiz-
giin salih, zahid ve dindar sahsiyetlerdi.

Basra'da biri Allah korkusunu, digeri Allah sevgisini 6ne ¢ikaran ve dnceleyen
iki dinf hareket ortaya ciktl. Birincisini Hasan-1 Basri (6. 110/728) , ikincisini Ra-
biatirl-Adeviyye (0. 187/802) temsil ediyordu. Allah’mn azabindan, gazabindan
korkma, tevbekar olma, aglama, hiiziinlenme, diinyadan gok ahirete 6nem verme
yogun bir ibadet hayati Hasan-t Basri ve gevresinde toplanan dindar miminlerin
tercih ettigi bir dindarlik tarzi idi. Rabia ve cevresindeki dindarlar da bahsedilen
hususlara dnem veriyorlardi. Bununla beraber onlar Allah sevgisi, sevki, iins, ilahi

utuf ve af gibi hususlara daha ziyade agirlik vermekte idiler.

Ziihd Isldm’daki ilk iki asirik dinf ve manevi hayatin adidir. Ibadet ve ahlakin
yani sira Allah ve ahiretle ilgili biitiin yoneligler, eylemler, haller ve hareketler
ziihd kapsamina girmekte idi.

Sadece Ehl-i siinnet mensuplarinin degil; Hariciler, Siiler ve Miitezile gibi
Siinnt olmayan Isldm mezheplerine mensup olanlarin da kendilerine 6zgii ziihd
hayatiari vardi. Bunlar arasinda Ehi-i stinnetin ziihdi III/IX. asirdan itibaren si-
fiyye veya tasavvuf olarak bilinmeye basland.. Irak, Iran, Horasan, Maveraunne-
hir, Suriye, Filistin ve Misir gibi Misliiman hanedanliklarin yonetiminde bulunan
memleketlerde yasayan abid veya zahidler buradaki yerli kiiltlerden ve kadim din-
darliklardan az cok etkilenmiglerdi. Yash bir kadinin su gozlemi bu bakimdan cok
onemlidir. Yirtik pirtik elbiseler giymis, yavas yavag yuriiyen ve algak sesle konu-
san bir toplulugun sokaktan gecmekte oldugunu géren kadin oradakilere bunlarin
kim olduklarini sorar: "Bunlar kendilerini &hiret hayatina veren zahidierdir", ceva-
bini alan kadin hayretini su sekilde ifade eder: "Ben Hz. Omer'i gormiistiim. Hizli
yiiriir, yiiksek sesle konusurdu. Buna ragmen o hakkiyla zahid idi!"

IT1/1X. asirda Hiicvir’nin Kesfu’l-mahcib'da anlattig birtakim tasavvufi fir-
kalar ve ziimreler ortaya cikti. Bunlardan Tayflriye diye bilinen, Bayezid Bista-
mi’ye nisbet edilen hareket mahabbeti, sevki, cezbeyi ve sekri esas alirken Ciiney-
diyye diye bilinen, Ciineyd-i Bagdadr'ye nisbet edilen hareket sahvi, temkini ve ih-
tiyat esas aliyordu. Bayezid Bistam?nin tasavvufu Ebu’l-Hasan Harakani, Ebu Sa-
id-i Ebi’l-Hayr, Senai, Attar yoluyla Celdleddin RimP'ye ulagti. O bu silsilenin bir
halkasidrr.
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Meviana’nin tasavvufi hayat baglangigta babasi Sultanu’l-ulema Bahdeddin
Veled vasitasiyla Necmiiddin Kiibrd’ya nisbet edilen Kiibrevilige dayaniyordu. Ba-
basinin ve Burhaneddin Muhakkik'in vefatlarindan sonra tanistigi Tebrizli Sems'in
tasavvufi yagama tarzi ise Bayezid Bistami’den baslayan ve Feridiiddin Attar'a ka-
dar gelen bir cizginin gelismis ve yeni bir sekil almis tarz: idi. 1244-1247 yillari
arasinda Sems’le dostlugu neticesinde Mevlana coskulu bir tasavvufi hayat yasa-
maya baglarmis, sermest olmus, konusu ask ve sevgi olan siirler sdylemeye basla-
misti. Bu donemde o, coskulu ve cezbeli bir dervig olan Sems'ten derin bir sekil-
de etkilenmisti.

Necmiiddin Kiibrd Usdl-i Asere isimli eserinde tasavvufta (i¢ ana kol ve yol
bulundugunu sdyler. I. Ahyar Tariki, II. Ebrar Tariki, I1I. Suttar Tariki.

Sems ve Mevlana suttar tarikini tutmus vecidli ve sermest siifilerdi. Ancak
Sems’in 1247°de 6ldiiriilmesinden sonra Meviana daha sakin ve istikrarli, ama da-
ha derin ve engin bir tasavvufi hayat yasamistir. Mesnevi isimli eseri bu dénemin
iriinfidiir. Sems’ten dnce ise Mevlana babasi gibi Kiibreviye gelenegi cergevesin-
de tasavvufi bir hayat yagamakta idi. Su halde Sems’ten dnce Mevlana, Sems ile
beraber Mevlana, Sems’ten sonra Mevl@na olmak lizere ii¢ farkli Mevlana bulun-
maktadir.

Mevlana’nin en 6nemli 6zelliklerinden biri tasavvufunun genis 6lclide o giin-
dir. O’nun Tanri, dlem, insan, din ve dinya goriistniin olusmasinda bu durumun
pay! biyiik olmustur.

Diger eserleri de 6nemli olmakla beraber Mevlana’nin Mesnevi'si tasavvufu-
nu belirler. Zira o giinden bugiine kadar en fazla okunan eseri Mesnevrdir. Bu se-
beple Mevlana'nin tesirinin yaygin ve etkin bir sekilde devam etmesinde Mesne-
vinin payi bliyiik olmustur.

Mevlana bir dervis, bir miirsid, bir seyh, bir mutefekkir, bir arif ve bir sdirdir.
Genis bir anlamda bir goniil adamidir. Isldm tasavvufuna evrensel bir nitelik ka-
zandiran nadir sfilerden biridir. Dogumunun sekizylziincd, vefatinin yediyiiziin-
cl yili dolayistyla diinya capinda anilmasinin sebebi de O’nun evrensel nitelikli in-
san merkezli goriisleri ve fikirleridir.

Mevlana, ibn Arabi ve 6grencisi Sadreddin Konevi caginda yasamis, onlari
yakindan tanimig ve belli 6lciide onlardan etkilenmis, Vahdet-i Viiclid telakkisini
benimsemis ve bunu kendine 6zgii bir uslupla eserlerinde ifade etmis olmakla be-
raber onlardan farkl ve kendine mahsus bir tasavvuf anlayisina da sahip olmus-
tur. Ibn Arabf marifet, hikmet, varlik ve ilahiyat 6n planda ve dnceliklidir. ilahi ve
miitedl hikmet ve ilahiyat konulari temel oldugu icin tasavvufu bir tiir Teosofidir.
Son derece kapsamh ve epey sistemli bir.varlik gorlisiidir. Bununla beraber ma-
habbet, agk, sevk, cezbe ve vecd gibi hususlar gerek el-Futuhatu’l-mekkiye gerek
Terctiméniil-esvék gibi eserlerinde dnemli bir yer tutar.

Mevlana'da ise daha evvel de isaret edildigi lizere mahabbet, ask, vecd, cez-
be, sema gibi hususlar agirliktadir. Zaten siir diline ve Gslibuna uygun diisen de -
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budur. Bununla beraber ozellikle Mesnevide mérifet, hikmet, varlik, ilahiyat, ah-
Iak, edeb, erkan gibi konular ihmal edilmis degildir. Yeri geldikce bunlara da te-
mas edilmis, ask eksenli bir ahlak ve ilahiyat anlayist viicida getirilmeye caligil-
mistir.

Agk, mahabbet, vecd, sekr, sema ve cezbe gibi hususlar daha ziyade begeri
his ve heyecanlar mahiyetinde oldugundan bunlarin anlasiimasi igin serh ve izaha
fazla ihtiyag yoktur. Serh ve izah bunlarin anlasilmasint daha da zorlastirabilir, bu
hususlarin anlagiimasi hissedilerek tekrarlanmalarina ve yaganmalarina baghdir.
Bununla beraber Mevidna 6zellikle Mesnevide, doneminde belli cevrelerde bilinen
hususlara birtakim géndermeler yaptigindan ve birtakim isaretlerde bulundugun-
dan, baz hususlar Ustli kapal anlattigindan ve aradan gegen uzun bir zaman fa-
silast sebebiyle bir kiiltir ve algilama farki husule geldiginden, o zaman bilinen bir
¢ok husus simdi ya bilinmez veya az bilinir veyahut da zor bilinir bir duruma gei-
diginden Mesnevi'yi serh ve izah bir ihtiyac haline gelmistir. Eski ve klasik metin-
lerin cogunda oldugu gibi Mesnevide buna ihtiyac vardir.

Ancak Ismail Rusuhi Ankaravi’nin Mesnevi Serhi basta olmak iizere birgok
Mesnevi sarihi bu eseri serh ederken, A. Golpinarl’nin da belirttigi gibi Ibn Arabf
ve Sadreddin Konevi'nin tasavvuf anlayisini esas alarak Mesnevi'yi buna gore serh
ve izah ettiginden esas itibariyle sade ve anlasiimasi kolay olan Mesnevinin bu ni-
teligi az cok kaybolmugtur. XX. asir sarihlerinden Hiseyin Avni Konuk ve Tahiru’l-
Mevlivi'nin Mesnevi serhlerinde de bu durumu goérmek mimkuinddr.

Bahsedilen sebeplerden dolay! ibn Arab’nin sistemi tasavvufun izin verdigi
dlglide akil, fikir, mantik, hikmet ve marifet agirlikl iken Mevlana’nin sistemi ge-
nis 6l¢lide ilham, kesf ve sezgi agirlikhdir. Her iki sistemde de akil temelli metafi-
zik sistemlere ve nazari/teorik akla yoneltilmis ciddi bir elestiri vardir. Bu elesti-
riler filozoflarin metafizigi kadar Keldmcilarin iidhiyatini da hedefler. Felsefe kadar
Kelam da bu elestirilerden nasibini alir. Bu durum ise genel olarak tasavvufun,
ozel olarak Ibn Arabf ve Mevlana’nin akla ve fikre karsi olduklar gibi yanlig bir iz-
lenimin hasil oimasina sebep olur.

Mevlana: "Mustafa’nin huzurunda akl kurban et." "Akil diinya islerinde isimi-
ze yarar ama hal bahsinde ciiz-i akiin degeri sifir olur", "Bu alanda akil camura bat-
mis esek gibi acizdir," der. Mevlana diinya ve fizik saha ile ilgili olan, bu alanda fa-
aliyet g6steren insan aklina; "Akl-1 maas" ve "Akl-1 cliz-i" gibi isimler verir, bu an-
lamda aklin 6nemine ve degerine devamli olarak vurgu yapar, akl yiiceltir. Diger
yandan Gazzali'de ve Ibn Arabi’de oldugu gibi kiilli akildan ve bunun 6neminden
de bahseder. KillT akil evrensel bir akildir, ortak bir akildir, killT aklin insaniistii ve
ilahi bir mahiyeti de vardir. Kiilll akil felsefedeki teorik veya Kelamdaki nazari akil
degildir.

AkIT Saha — Akil 6tesi Saha:

Acaba aklin bilme ve anlama giicii ve yetenegi sonsuz mudur? Her seyi tam
ve dogru olarak bilebilir mi? Varligin bitiin sirlarini, 6zellikle il3hi sir ve hakikat-
lari anlayabilir ve kavrayabilir mi?
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Kuran-1 Kerim'de halk-emr (bkz. A’raf, 7/54) gayb-sehadet seklinde iki dlem-
den bahsedilir. Halk ve sehadet alemi maddi ve cismani dlemdir. Emr ve gayb ale-
mi ise goriinmeyen ve bilinmeyen alemdir. Akil o ameli géremez, bilemez, o dlem
ve onunla ilgili hususlar vahiy ve imanla bilinir. Bu sebeple yiice Allah "Takva sa-
hibi miminler gayba iman ederler" buyuruyor (Bakara, 2/3) . Yani aklen bilinme-
yen gayb aleminin varligina iman eder ve onu bu suretle bilirler, diyor. Variigina
inanilinca o alem bir nebze bilinmis olur. Zaten o dlem hakkinda Kuran'da ve ha-
dislerde bize yetecek kadar bilgi verilmistir. Su halde takva sahibi bir mimin icin
gayb alemi tamamiyla meghul ve biisbiitiin bilinmez degildir. Ama bu bilgi akilla
degil, takva ve imanla hésil olan imani ve Tkan bir bilgidir. Bu bilgiyi amel, taat,
ibadet, glizel ahldk, ilham, riiya, kesf gibi hususlar genisletir, gelistirir agar ve net
hale getirir. Akl-1 nazari denilen aklin bakisi ve goriisii ile hasil olan bilgiler bu
diinya ile, madde alemi ile simirlidir. Akil da verdigi bilgilerde iyidir, glizeldir, dog-
rudur, aana bu alemle simirhdir, sadece maddi dlemde gegerlidir. Gayb alemin-
de gecerli degildir. Siifiler: "Tavr-1 aklin verésinda, yani akil sahasinin otesinde
baska bir dlemin mevciid oldugundan bahsederler. Gayb dlemi denilen bu sahada
aklin gecerligi kalmaz, aklin deger sifirdir, higtir. Bu sebeple akl bu alanda kullan-
mak biiyiik hatalara, netice itibariyle hiisrana sebep olur. Akil Otesi sahadaki hu-
suslarin akla aykiri ve akil digt (arational, irrational) olmasi asla s6z konusu degil-
dir. Zira akil burada kistas ve 6lcl degildir. O alemle ilgili hususlar, o dlemde 6l-
¢l ve gegerligi bulunmayan akilla dlgiilerek akildisi ve akla aykiri denirse hata
olur.

Bununla beraber gayb alemi hakkinda kesin ve acik bilgi sahibi olma iddiasi
ve yetkisi bulunmayan akil ve akli bakis (nazar-1 akli) o dlemin mevcut oldugunu
hissedebilir, sezebilir. Aklin hissetme ve sezme gibi bir faydasi vardir. Bu sezgi ak-
la 6zgil olup kalbi sezgiden fark!idir. Béylece akil, o dlem hakkinda miiphem de ol-
sa bir bilgiye sahip olur. Ona kesinlik kazandiran killT akil, kesf ve ilhamdir.

Gazzali, Ibn Arabi ve Mevlana gibi biiyiik siifilerin akil anlayigi ana hatlarla
bdyledir. Ovdiikleri akil ile yerdikleri akil aklin farkh sekilleri tavirlar ve kullanim
tarzlandir. Gazzal'nin ve Tehafiit'te ve el-Miinkizde elestirdigi akil metafizik insa
eden teorik akildir. Gazzali, siifiler neden akli ve mak{lii kétiiliyorlar? diye soru-
yor ve buna yine kendisi su cevabi veriyor: Bunun sebebi sudur: Ulema akl ve ak-
I olani birbirini magdlup etmek ve susturmak icin diizenledikleri cedellesme ve
miindzaralarda, yani Kelam ilminde kullandiklarindan siifiler aklin bu sekildeki kul-
* lanimini kotiilemislerdir. Yoksa batini basiret anlamina gelen yiice Allah’t ve
O’ndan gelenleri kabul etmeye esas teskil eden aklin elestirilmesi asla soz konu-
su degildir. Eger o da viilmez ise, geriye bagka Gviilecek ne kalir. (Ihy3, Kahire,
1939 1,94, 274, 1V, 299) .



