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OZET

Cumhuriyet déneminde, ¢ok partili hayata gecisle birlikte dini uyams veya Islami
uyanis olarak adlandmrilan bir siirece girilmistir. Sosyologlarmn yaptig1 arastwmalara gore dini
diriligin en gdze garpan Szelligi, koklerinin halka dayanmasidir. Bu baglamda Islami uyans;
dzellikle 1950°de Demokrat Partinin tagrayla biitiinlegerek basa gelmesi sonucu ortaya gikan

bir olgudur.

Popiiler killtiir ¢aligmalari, 21. yiizyllin baslarindan itibaren ivme kazanmugtir.
Diinyada ve lilkemizde modernlesme siireci iginde ortaya konan popiiler kiiltiir calismalary,
toplumbilimleri alaninda gegmisle gelecek arasindaki kiiltiirel kdpriilerin kurulmas: agisindan
onemli bir rol iistlenmistir. Tiirkiye’de Islami uyanisla birlikte, popiiler kiiltiiriin bir Griinii
haline gelen dinsel dgelerin kutsal mekénlardan sekiiler mekéanlara gecis yaptig1 ve bunun bir
sonucu olarak, agik havada veya kapali mekanlarda yapilan gesitli eglencelerin i¢inde yer
alan dini ritiiellerin gliniimiizde yaygm bir sekilde uygulanmakta oldugu gozlenmistir.
Ozellikle, dini ritiieller arasinda onemli bir yer tutan Mevlevi semasinin da bu etkinlikler
iginde popillerliligini giinden giine arttwdig1 ve mitedeyyin insanlarin diizenledikleri birgok

etkinlikte varb@im stirdiirdiigii yapilan ¢aligmalarda tespit edilmistir.

Yukarida verilen bilgiler 1s1gmda bu arastirmada oncelikle; “Din”, “Islami Uyanis” ve
“Popiiler Kiiltiir” kavramlart ve bu kavramlarin tarihsel siiregleri ile ilgili betimlemeler
yapilacak, daha sonra ise Afyonkarahisar drneginden yola gikilarak Islami uyanss igerisinde
popiiler kiiltlirtin bir {iriinii haline gelen Mevlevi semasmin énemli bir sektdr olusturmasiyla
ilgili tespitler, iliski arayici bir bakis agisiyla gorsel-duysal kayitlardan yararlanilarak ortaya
konulacaktir. Arastirmadan elde edilen bulgularin konu ile ilgili bilim insanlarma 151k tutacagi

ongoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Islami Uyams, Poptiler Kiiltiir, Mevlevi Semasi.
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ABSTRACT

In the republic period, it was entered in the process of named revivalism or Islamic
revivalism with transition to a multi-party system. According to the researches by
sociologists, the most notable feature of revivalism is that it originates from public. In this
context Islamic revivalism; is a case that emerged especially in the result of Demokrat Party
took the lead integrating with rural in 1950.

The studies of populer culture gained speed from the beginning of 21. Century.
Popular culture studies which were made in the modernisation process in world and in our
country took an important role building bridges between past and future in the field of
sociology. With Islamic revivalism in Turkey, religious items that became a product of
popular culture transitioned to secular places from sacred places, as result of this, it is
observed that religious rituels which is different activities in outdoor or indoor, are commonly
implemented at the present time. Especially it is determined with researches that Mevlevi
Semast which has an important role in religious rituels, increases its popularity day by day
and it subsists in most activities organized by religious people.

First of all in the light of information above in this study; it will be described the
concepts of “Religion”, “Islamic Revivalism”, and “Popular Culture” and historical process of
these concepts and then it will be presented starting with example of Afyonkarahisar that
determinations about an important sector created by Meslevi Semasi which became a product
of popular culture in Islamic revivalism with an aspect of seeking relations and with the help
of visual and audial recordings. Findings that achieved from this study will be foreseen to be
an example for the researchers.

Key Words: Religion, Islamic Revivalism, Popular Culture, Mevlevi Semasi.

Giris

Cumbhuriyet déneminde, ¢ok partili hayata gecisle birlikte dini uyams veya Islami
uyams olarak adlandirilan bir siirece girilmistir. Sosyologlarm yaptig: arastirmalara gore dini
dirilisin en goze carpan dzelligi, koklerinin halka dayanmasidir. Bu baglamda Islami uyanss;
ozellikle 1950°de Demokrat Partinin tagrayla biitiinleserek baga gelmesi sonucu ortaya gikan

bir olgudur.

Popiiler kiiltir caligmalary, 21. yiizyihn baslarindan itibaren ivme kazanmugtir.

Dinyada ve {ilkemizde modernlesme siireci icinde ortaya konan popiler kiiltiir ¢alismalari,
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toplumbilimleri alanmda gegmisle gelecek arasindaki kiiltiirel kdpriilerin kurulmas: agismdan
onemli bir rol iistlenmistir. Tiirkiye’de Islami uyanisla birlikte, popiiler kiiltiriin bir tiriinii
haline gelen dinsel 6gelerin kutsal mekénlardan sekiiler mekanlara gegis yaptigr ve bunun bir
sonucu olarak, agik havada veya kapali mekénlarda yapilan gesitli eglencelerin iginde yer
alan dini rittellerin giiniimiizde yaygin bir sekilde uygulanmakta oldugu gozlenmistir.
Ozellikle, dini ritiieller arasmda 6nemli bir yer tutan Mevlevi semasmin da bu etkinlikler
icinde popiilerliligini giinden giine arttirdid1 ve miitedeyyin insanlarin diizenledikleri birgok

etkinlikte varh@m; stirdiirdiigii yapilan ¢aligmalarda tespit edilmistir.

Yukarida verilen bilgiler 1513 mda bu arastirmada oncelikle; “Din”, “Islami Uyanis” ve
“Popiiler Kiiltiir” kavramlar: ve bu kavramlarm tarihsel siirecleri ile ilgili betimlemeler
yapilacak, daha sonra ise Afyonkarahisar 6rneginden yola gikilarak Islami uyanug igerisinde
popiiler kiiltiiriin bir {iriinii haline gelen Mevlevi semasmimn dnemli bir sektdr olusturmasiyla
ilgili tespitler, iligki arayici bir bakis agisiyla gorsel-duysal kayitlardan yararlanilarak ortaya

konulacaktir.
Din Nedir?

Son dénemlerde sosyologlar, siyaset bilimcileri ve uluslararasi iligkiler teorisyenleri
birey/toplum hayatinda ve uluslararast iliskilerde dinin roliinlin arttifma dikkat
cekmektedirler. Etnik gruplar, global sosyal hareketler, sug/terdr orgiitleri ve dini cemaatler
gibi devlet niteligi/kimligi tagimayan (non-state) aktdrlerin siyasal, aktliel ve uluslararas:
giindemde devlet merkezli yaklagimlarin yerini alacak derecede etkin olduklarindan
bahsedilmektedir (Bal 2006: 36).

Din, eski Yunancada korku ile karigik saygi anlamma gelen "thrioheya" kelimesiyle
ifade edilmektedir. Latincede "religio” kelimesi bu anlama gelir. Kelimenin iki kokten ileri
geldigi ileri strtilmektedir. Bu kelimeyi St. Augustin ve diger eski ilahiyatgilar Latince'nin
"religare” (baglanmak) mastarindan getirerek, insanlar1 Allah'a ve birbirlerine bir bagla
baglamasindan dolay: dini, simge olarak kabul ederler. Kelimenin bu anlamyla din, kisinin
kendisini ibadete verme ve tirenlere katilma anlamimna da gelmektedir. Tkinci olarak " religio"
kelimesi "religere" mastarindan gelmektedir. Bu da kiginin saygiyla kendini toplamas ile bir

isin tekrar tekrar dikkatlice yapilmas: anlamma gelir (Y1ildirim 2006: 8, Ozben 2007: 10).

Din kelimesini etimolojik olarak inceleyen A.Draz' a gére ise "din" biitiin anlamlartyla

birlikte Arap dilinin gramerine uygun ve Arapga asillidir. Bazilarma gére ise Ibrani-Arami
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dilindeki "din" (hitkiim) ile Arapca asilli "deyn" in anlamlar: arasinda sanildiginin aksine fazla
bir fark yoktur. Semantik bakimindan "belirli bir zamanda Gdenmesi gereken borg"
anlamindaki deyn, giderek "6rf, adet" karsibginda "din" seklini almistir (Kihig 2005: 14).
Ayrica Farscada da bugiin kullanilan din anlammdadir (Sahin 2008: 9).

Kelimenin etimolojik kékeninin agiklanmasindan sonra dinin tanmimlarina gegebiliriz.
“Din” kelimesini tarif eden evrensel tek bir tanim yoktur. “Begere iligskin bir fenomen” olan
dinin (Bal 2006: 37) farkli bircok tanimlamalari vardr. Bunun nedeni ise bilim adamlarmm
tarihi stireg igerisinde ortaya ¢ikan birgok farkli inang ve dine degisik felsefi ekoller agisindan
yaklagsmasidw (Yildirim 2006: 11). Cesitli bilim dallari, konuya kendi agilarimdan bakarak, bir
din tanmmmu gelistirdiklerinden dolay: sosyoloji, antropoloji, felsefe gibi ¢esitli alanlarda
yapilan din tanimlamasi g¢esitlilik géstermigtir. Bu tanmmlarin ortak” yani, hepsinde insann

“dogatistii gliglere inanmas1” ve “kutsallik” fikrinin kabulii yer almistir.

Yukarida belirtilen alanlardaki din tamimlamalarina gegmeden 6nce, Kur’an-1
Kerim’de din kelimesinin ne anlama geldigini kisaca agiklayabiliriz. Kur’an-1 Kerim’de din
kelimesi, yonetme, y6netilme, itaat, hiikiim, tapinma, tevhid, Islam, seriat, hudut, adet, ceza,
hesap, millet anlamlarina gelmektedir. Kiginin hayatini Allah’m emirlerine gore diizenlemesi,
Misliimanlara kars1 gérevlerini yerine getirmesi, Allah’in mutlak tasarruf ve hikimiyete sahip

olmas1 unsurlari da, din kelimesinin muhtevasma katilmistir (Yildirim 2006: 11).

Ttirk Dil Kurumu “din” kelimesini yukarida agiklanan konular 1siginda 3 maddede
incelemis, ve mecazi anlamint da yer vermistir: Din, 1. Tanri’ya, dogaiistii giiglere, ¢esitli
kutsal varliklara inanmay1 ve tapmmay1 sistemlestiren toplumsal bir kurum, diyanet: “Her
dinin mabetleri biitiin miiminlere agiktir.” 2. Bu nitelikteki inanglar1 kurallar, kurumlar,
toreler ve semboller bigiminde toplayan, saglayan diizen: “Yazik ki bu sanat ve din bahsinde
bana arkadaslik edecek kiiltiirde degil.” 3. mecazi anlami, Inamlip cok baglanilan diisiince,
inang veya iilkii. Dinden imandan gikmak kendini kontrol edemeyecek kadar ¢ok éfkelenmek,

sinirlenmek (TDK 2009: 531).

Hancerlioglu Diinya Inanglar: Sozligi'nde din tammmi yaparken, insanlarin
yetersizliklerinin farkina varmasi ve bunu diizenleyen yine iistiin bir giiclin varligmma isaret
ederek, su tanimlamay: yapmustir (Hangerlioglu 2000: 116): “Insanlarm dogal ve toplumsal
yetersizliklerinin yansis: olarak beliren yaratici, diizenleyici ve yonetici {istiin bir gii¢ inanct...

Bu tistiin gli¢, Tanr1 kavramuyla dile getirilmistir. Din de bu tanrya tapma’dir.”
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James L. COX, Kutsali Ifade Etmek adli kitabinda, dinin teolojik, ahlaki, felsefi,
psikolojik ve sosyolojik anlamlarini $6yle siralamaktadir (Aktaran Bal 2006: 37):

“Teolojik olarak din, “bir yiice varlik geklinde kisisellestirilen, ancak zaman zaman
gliglii manevi varliklarda yayilmis bir varlik olarak da tasavvur edilen veya gayri
sahsi, gizemli, tabiatiistli bir gii¢ oldugu kabul edilen bir giice olan inangtu”. Ahlaki
olarak din, “kaynagm sorgulanmamig ya da sorgulanamaz bir otoritede bulan ve genel
olarak inananlar tarafindan desteklenen dogru bir davrams kodudur”. Felsefi olarak
din, “inananm kozmik diizen ya da beseri var olusla iligkili olarak yorumladig1 bir idea
ya da kavramdir”. Psikolojik olarak din, “insanlarm his ve duygularint tatmin etmek
icin bityiik giiglere bagvurmalaridu”. Sosyolojik olarak din, “toplumu bir arada tutan

ve varligini devam ettirmede yardime: olan inanglar manzumesidir”

Antropolojik agidan din, bir kiiltiirel evrenseldir. Yapilan ¢alismalar “dinsel” olarak
nitelenebilecek inang ve davrams kaliplarimin tiim insan topluluklarinda bulundugunu ortaya
koymustur. Diinya tizerindeki tiim topluluklarda dogatistii gii¢lerle o ya da bu sekilde temasa
gecmeyi amaglayan torenler ile ruh ya da benzeri varliklara ve 6liimden sonra yasama iligkin
inanglara rastlanir. Antropologlar herhangi bir dinsel inancin ya da pratigin dierlerinden daha
dogru veya iyi oldugunu belirlemek amacmda degillerdir. Onlarin amaci diinya {izerinde
biiyiik bir gesitlilik arz eden dinsel inanglari tespit etmek, onlarmn nasil iglevler yerine
getirdiklerini anlamak ve insan davramglarmi etkileme derecelerini ortaya sermektir. Bu
cergevede dine toplumsal-kiiltiirel olgu olarak yaklagilir ve onun birey, toplum ve kiiltiir

katlarinda sahip oldugu islevier tizerinde durulur. (Emiroghi-Aydm 2003: 223-224).

Sosyoloji ise dine kutsal cemiyetin, hayatmndaki tecritbesi olarak bakar. Diger bir
deyisle, sosyologlar dine, iginde yagadiklar1 bir olay olarak bakar ve dini, onun dile getirdigi
olaylarin toplumsal olarak ifade edilis bigimlerinden birisi diye ifade eder; yoksa dinin
kutsallig1 ya da kutsal dis1 gibi yonleriyle ilgilenmez. Yani sosyoloji, dinin ziinii aragtirma

konusu yapmaz, ona gére din, toplumsal bir olay ve realitedir (Polat 2002: 25).

Din agkin varlifa baglanma ve buna ait inancin gerektirdigi diisiince ve uygulamalarm
biitiinii bir inang, ibadet ve ahlak sistemidir (Yildmrm 2006: 13). Dolayisiyla din, kutsal
fikrine dayah olan ve miiminleri bir sosyal-dinsel topluluk iginde birlestiren bir inanglar,
semboller ve pratikler (&rnegin, ritileller) kiimesidir. Yine sosyologlar dini, bir tanr1 ya da

tanrilara olan inangla degil, kutsala génderme yaparak taumlamiglardir (Marshall 1999: 156).
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Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi adli s6zliikte dinin toplumsal sorumlulugu
tizerinde durmus ve insanlar: bir araya getiren bir olgu olarak tanimlamigtir (Aktaran Yildirim

2006: 13):

"Insanin tutum ve davramslarim diizenleyen degerler manzumesinin belirleyicisi ve
giindelik yagamindaki yol gosterici olarak ¢ok Snemli rolleri yerine getirmesi dinin
toplumsal yoniiyle baglantilt olan bir tanimidir. Din, inananlar1 bir birine baglayarak
bir takim gruplar ve kurumlar olugturma giiciine sahiptir. Sosyolojik anlaminda dinin
fizik 4lemi ile askin alemi birbirinden ayristiilir ve ikincisi Gizerine odaklanir, Dinin
insanlar tarafindan algianip yorumlanmasi sonucu farkl: sekillerde ortaya ¢ikan bu

yonii cogu zaman "yasanan din" olarak da ifade edilir.

Din sosyolojisi, dinin kékenlerini akile1 ve bireysel varsayimlarla agiklamaya gahisan
19. ylizyil pozitivist kuramlarmm bir elestirisi olarak goriilmelidir. Pozitivist gelenege gore
din, bilimsel diigiincenin toplumda yayilmasiyla birlikte er ge¢ ortadan kalkacak, yanlis
bireysel inanglari yansitan bir olgudur. Ornegin, Darwinciligin dinde kutsal bir yaraticiya
duyulan inanci sarsacagl disiniilmiistir. Cilinkii Darwincilik, dini akildist bir olgu

saymaktadir.

Din sosyolojisi i¢inde genelde birbirlerine karsit iki gelenek vardir; bunlar Durkheimei
ve Weberci geleneklerdir. Durkheim, dinin toplumdaki islevlerini incelerken, Max Weber ise
oncelikle teodise' problemine (Skim, ¢ile ve ger gibi temel ahlaki problemlerle ilgili

aciklamalara) ve kurtulug dirtiistiniin karsilagtirmali incelenmesine kafa yormustur,

Durkheim'e g6re dinsel inanglari agiklayabilmek i¢in bireylerden ve onlarn
psikolojilerinden degil, toplumdan ve toplum yapisindan hareket etmek gerekir. Boylece bir
anlayigin  sonucu olarak Durkheim, dini toplumun bir {iriinit olarak goérmiistiir. Dinin
fonksiyonel olarak anlatiminda ¢ok énemli bir yeri olan Durkheim'e gére din (Yildrmm 2006:

15):

"Her ¢agda toplumsal dayanmgmay: kuvvetlendirmek igin gok hayirli bir ig gdrmiistiir.
Onun igin toplum var oldukea, din de tiirlii bigimlere biirlinerek daima var olacaktir.

Biitiin toplumsal kurumlar dinden ¢ikmustir. Aklin kategorileri, bilimin dayandig:

" Teodise: Insanlarm, diinyanm hatta biitin evrenin kotiilik olgusuyla kargt kargtya kalmasinm nedenleri ve
bunun Tanr1 kavramiyla nasil bir iligkisi olduguna yonelik ilahiyat disiplini.
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ilkeler, ahlak ve hukuk kurallari hep dinin iirliniidiir. Din hayati kolektif hayatin en

yogun bir anlatum ve en iistiin bir bigimidir. Ciinkii toplum dinin 6ziidiir, ruhudur,”

Durkheim dini, biitiintiin kisimlari birbirine bagl inang ve térelerden olusmus kutsal
seylere iligkin ve {iyelerini ayn1 toplumda birlestiren bir biitiin olarak tanimlamaktadir, Dinler
koyduklar: davranis kurallarini dogaiistii, ancak etkin yaptirim giicleriyle destekler. Dini
inanglar kurumsal nitelik aldigindan normlarla desteklenir. Din bir toplumsal kontrol araci
oldugu i¢in bazi toplumsal kurumlara kutsal bir nitelik verebilir. Dinin en genel anlamda

toplum yagsammda su fonksiyonlar1 yerine getirdigi s6ylenebilir (Tathlioglu 1995: 22):

a) Din, toplumun blitiinliigii ve devamliligs i¢in yardim eder.

b) Dinler, toplumun {iyelerinin yasamn gii¢ sartlarinda varhginu siirdiirmesini saglar.

¢) Dua etmek insanlari sikint1 ve baskilardan kurtarir, rahatlatir ve insanlara manevi

doyum saglar.

d) Dini térenler ve ibadetler toplum iiyelerinin birbiri arasindaki dayamgma ve

biittinliigiini korur ve devamlilik saglar.

Ayrica Durkheim dini kutsalhik agisindan ele almis ve dini, kutsal olan ile kutsal
olmayan alanlarin birbirinden ayirt edilmesi iizerine kurmaya ¢alisarak, dinin sosyal bir olgu
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gore, dinsel inanglar daima toplulugun mahdir; diger bir
ifadeyle din ne kadar sosyal bir fenomen ise, toplum da o kadar dini bir fenomendir (Ozben
2007: 11).

Durkheim’la aym sekilde din tanimlamas: yapan dier bir sosyolog Frazer’dir.
Frazer’a gore din kelimesi ile kastedilen tabjatin ve insan hayatinm devamin
yonettigine/kontrol ettifine inanilan insaniistii giiglerdir. Ne var ki, insaniistii giiclere olan
inang bizi yamltmamalidir. Ciinkii din birbiriyle baglantili iki elementi igerir. Bunlar 1.
kuramsal element (Frazer burada inanci kastediyor) ve 2. pratik (burada da toplumsal iligkiler
kastediliyor) elementtir. Ona goére, insamn davramiglarina ve yasam diinyasma yansimadikca
inancin tek basma bir anlam ifade etmeyecek olmasi dinin sosyal iliskiler bakimmndan
oneminin oldukga net bir ifadesidir (Ozben 2007: 11).

Din sosyolojisi ve din konusunda &nemli ¢aligmalari olan Serif Mardin, Din ve
Ideoloji adli kitabinda iki klasik diisiiniiriin ismine dikkat ¢ekmistir. Karl Marx ve Sigmund
Freud. Din sosyolojisi konusunda bu iki isim yaklagik olarak birbirleriyle ayni goriisleri
paylassa da ve bu konunun ortaya ¢ikmasinda énemli paylar: olsa da, konunun bilimsel olarak

islenisi Dumezil gibi din bilginleri, Durkheim gibi sosyologlar, Malinowski ve Radcliffe-
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Browv gibi antropologlar (Mardin 2011: 40) tarafindan arastirilmis ve énemli bulgular elde

edilmigtir.

Marx din kavrami i¢in “halkm afyonu” tabirini kullanmis ve “afyon”un anlammi da
vicdansiz bir tist smifin halki uyutmak icin kullandigi bir ara¢ degil, insanlarm kendilerini
olaylarin yiizeyinde batmadan tutabilmek igin kullandiklari bir kendi kendini aldatmaca
anlamindadir. Ciimlenin biitiinii soyledir (Mardin 2011: 42): “Din, baskiya tabi yaratiklarm i¢

¢ekmesi, kalpsiz bir diinyanmn kalbi, ruhsuz olaylarin ruhudur.”

Mardin dini “insanlarda uzun streli, genis kapsaml, giigli ve gidiler yerlestirmeye
¢alisan bir semboller sistemi” olarak tanimlamistir (Aktaran Yildirmm 2006: 7). Mardin dini
3’e ayuir ve bunlarin  “hak dinler”, “batil dinler” ve “muharref dinler” oldugunu belirtir.
Fakat bazt Miisliiman bilim adamlarina gore de dinden kastedilen Islam dinidir. Diger dinier
asillarmi kaybetmistir, delil olarak da ‘onlarmn kutsal kitaplarmm asilart elimizde mevcut
degildir’ saptamasidir (Yildirum 2006: 12).

Din, toplumsal bir ger¢eklik olarak ele alinmis ve bu nedenle de bati sosyolojisinin
6nemli bir konusu haline gelmigtir. Ciinkii endiistri devriminden sonra toplumlarda olugan
toplumsal yapidaki yeni yapilanmalar, din olgusunun etkisini goérmezden gelememistir.
Diinya’da yasayan her toplum, bir sekilde bir dine sahip olmustur. Sosyolojik aragtirmalarda
devlet olamamis topluluklar goriilmesine ragmen, dinsiz higbir topluma rastlanimamstir. Bu
da gostermektedir ki, insanlarin dogasinda bir nesneye veya bir seye inanma ihtiyaci vardir
(Tatlihioglu 1995: 21).

Biitlin bu tanimlardan yola ¢ikarak daha genis kapsamli bir tanim yapmak gerekirse,
dini soyle agiklayabiliriz (Ozben 2007: 10): “Din, Tanri fikri ekseninde olugsun ya da
olusmasin, belirli bir diigiince, nesne ya da dogaiistii bir giice atfedilen degerleri igerir. Bu
degerler etrafinda orillen semboller ile ayin, toren ve ibadet ritiiellerini de kapsayan din; korku
ile karisik saygi ve sevgiden dolayit duygusal bir igerige sahip olmasma karsm, dogal

ihtiyaglarin da gerekli olarak, bilingli katilimu gerektiren bir sistem olarak karsimiza ¢ikar.”

Din olgusu ashnda insanlarmn hayatlarimda Tanrt’ya olan inangtan dolayr rahathg,
huzuru saglamaktadir. Ayni1 zamanda toplumlarm davranis ve tutumlar tizerinde biiyiik etkiye

sahip oldugu gibi, bireylerin diigiince ve davraniglarinda ortaya ¢ikan degismelerde de 6nemli

? Muharref: Tahrif edilmis, bozulmus, degistirilmis, aslint yitirmis.
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rol oynamaktadwr. Din koruyucu bir gii¢ olarak da toplumun siirekliliini saglamakta ve
kolektif olarak toplumun ortak bir amag, deger ve tutumlar etrafinda biitiinlesmesini temin
etmektedir (Bal 2006: 37). Islam dini de, toplumlar ve insanlar tizerinde yukaridaki 6zellikleri
gostermekte, insanlar1 bir araya getirip, bununla birlikte farkl: tarikat ve cemaatler iginde,

farkli yapilanmalar gézlenmektedir.
Uyams Kavram ve Islami Uyanis

“Uyanis”, kavram olarak “revival” sézciifiiniin anlamlarindan birisidir. Revival’m
Tiirkee karsiliklari, ‘yeniden canlandima’, ‘dirilme’, ‘diriltme’, ‘ihya etme’, ‘revag bulma’
vb. seklinde siralanabilir. Revival kavramimmn bu anlamlarmdan “uyamis” kavrami bu
caligmada kullanilacaktir. Erol, uyams kavrammi su sekilde agiklamaktadir: “kaybolmakta
olduguna inanilan ya da ¢agdas yasam geregi tamamen gecmise indirgenen, yani gegmise ait
oldugu diisiiniilen, bir kiiltiiriin -Islam dininin- eski haline getirmeye cabalayan toplumsal bir
hareket” (Erol 2009: 73). Dinsel alandaki kurtulus ve dirilis kavramlar1 ¢ok genis bir anlam
muhtevasmna sahiptir. Dinsel dirilisin anlam, nitelik ve siireci ile ilgili literatiirde yer alan
diger terimler ‘“nativistik”, “revivalistik”, “kargo kiiltik”, “millenaristik”, “mesiyanik”,
“profetik” seklinde swalanmaktadw (Bal 2006: 38). Bu terimlerin “yeniden ihya/dirilis”
teriminin birer alt dallar: olarak kabul edilebilecegini belirten aragtwmact Anthony F. C.
Wallace’a gore bitiin dinler ve dinler iginden dogan mezhep, firka ve tarikatlar, geleneksel bir

kurumu ihya etmek (diriltmek) veya edememekten dolay1 ortaya ¢tkmiglardir.

” 2

“Islami uyanis”, “dinsel uyams”, “dirilis” ve “yeni dini hareketler” olarak adlandirilan
hareketlerle ilgili giincel arastwrmalar, agirlikla 20. yiizyilin son dénemlerinde baglamig ve
ozellikle dinler tarihi, din sosyolojisi ve siyaset; bilimi ¢ercevesinde yiiriitiilmiistiir. Ikinci
diinya savasmdan sonra daha ¢ok ABD'de goriilen ithal fikirli hareketler olarak anlatilan yeni
dini hareketler modernizmden sonra postmodern dénemde ortaya c¢ikmis ve etkisini
glinlimiize kadar devam ettirmis, mahalli olmakla beraber evrensel olduklarm: iddia eden
olusumlardir (Yildirim 2006: 19). Sufi tarikatlar dahil din referansh canlanma ve cemaatlesme
egilimleri, 2. Diinya Savagi'n1 takip eden dénemden itibaren ve 6zellikle de ytizythimizin son
ceyregi igerisinde sadece Tiirkiye’de degil, Islam diinyasmm hemen her yerinde kendini
gdsteren bir olgu olmustur. Hatta olaya daha genis bir baglamda bakildigmnda olay yalnizca
Islam diinyasma 6zgii de degildir. Gerek Hiristiyan Bat1 diinyas: ve gerekse de onun diginda
kalan ve Japonya gibi ileri derecede smal ve teknolojik gelismelerin kaydedildigi toplumlarda

ve hatta modern Bati medeniyetinin tahripkir etkilerine maruz kalan tam geleneksel
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kiilttirlerde, 'veni dini hareketler' denilen dini canlanma olaylar: ve gelismeleri, zamammizda
bu konulara egilen arastiricilarm dikkatinden kagmamakta ve hatta aragtiricilar olaylar: ve
gelismeleri, dikkatle gozlemleyerek gelismeleri anlamaya ve onlar teorik bir gercevede
agiklamaya ¢aligmaktadirlar (Sahin 2008: 17-18).

Dinsel dirilis hareketlerinin ortaya ¢ikigii agiklayan kuramsal yakiagimlar, konunun
sosyo-psikolojik, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik yonlerine vurgu yaparak, ozellikle
mahrumiyet ve kriz temalarina odaklanmuglardir. Sosyoloji literatiiriinde “kriz paradigmas:”
adiyla yerini alan bu yaklasima gore dinsel dirilis hareketleri sosyo-ekonomik statii, servet,
giivenlik ve onur konularindaki yoksunluk ve celiskilerin doruga ulastigs toplumsal bunahim
dénemlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal bunalim ortamlar: genellikle toplumsal
degisimin hizlt ve dengesiz bir bigimde gergeklestigi ve toplumun bu degisim igin gerekli

hazirhig heniiz tamamlayamadigi donemlerdir (Bal 2006: 40).

Dinsel dirilis hareketlerine iliskin ¢agdas antropolojik arastirmalar, genellikle Anthony
F. C. Wallace’in yeniden dirilis hareketleri tizerine sekillenmistir. Ona gore dini dirilis stireci,
az cok tist iiste gelen belli bagli bes asamadan (Bal 2006: 41) olugmaktadir ki bunlar; sabit
durum, bireysel stres dénemi, kiiltiirel tahrif dénemi, yeniden ihya donemi ve son olarak

sosyal dramlardir.

Din bilimcisi Eric Sharpe ise, dinsel dirilig hareketlerinin gelisimini ti¢ asamaya ayirr,
birinci asama “reddetme”dir, geleneksel otoriteye baskaldiriyt ifade eder. Ikinci asama eski
diisiincenin yeni diigiinceyle uyumlastrma girisimini ifade eden “adaptasyon” agamasidir.

Ugtincit asama ise fundamentalist dinsel dirilis pratigin ortaya ¢iktig1 “reaksiyon” agamasidir.

Sosyal bilim gevrelerinde dini dirilis argiimani genellikle dinsel hareketler baglammda
ele alinmakta, herhangi bir dinin dirilig belirtilerinden bahsedilirken, daha ¢ok o din i¢indeki
grup, akim veya hareketlerin etkinlikleri giindeme getirilmektedir. Dini hareketler ise daha st
bir formasyonun, sosyal hareketlerin bir parcasidirlar. Bu itibarla dinsel hareketleri
karakterize eden temel 6zellikler de tipki sosyal hareketlerde oldugu gibi, bir 6lgiide kolektif
davranslar tarafindan belirlenmektedir. (Bal 2006: 38-39).

Dinsel dirilis hareketleri esasinda, kiiltiirel degigime maruz beseri siireglerin dogal bir
sonucudur. Toplumsal degisme bazi toplumlarda zor ve baskics, diger bazilarinda nispeten

sorunsuz gerceklesir.
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Siyasal Islam diisiincesinde ve bu diisiince etrafinda odaklanan hareketlerde yasanan
canlanmanm Islami gelenekten kaynaklanan ve beslenen bir olgu olarak degil de, 6zellikle
1950°1i yillardan itibaren yasanmaya baglanan sosyo-ckonomik gelismemelerin' bir sonucu
oldugu goriisii daha ¢ok oryantalistler tarafindan dile getirilmektedir (Bal 2006: 168). Islami
uyanisin 6zellikle 1950°de demokrat partinin kirsal kesimin oylarmin ¢ogunlugunu almasiyla
ve secilen parlamenterlerin de tagrah tavirlarinda gbi‘ﬁlmeye baglamasiyla gergeklestigini
savunan Mardin’e gére de, uzun vadede Tirk toplumunun tiimiiyle Anadolulagtirilmig hale
gelmesiydi. Bu, hicbir yerde, dini adet ve tdrenlere se¢kin bir yer verilen biiyiik
sehirlerdekinden daha agik degildi. Dini dirilisin g6ze ¢arpan bir ozelligi, koklerinin halka
dayanmastydi (Mardin 2011a: 274). Bununla birlikte sosyologlar, Islami uyams ile ilgili
cesitli yorumlar yapmuglardir. Islam hukukumu ve diizenini yeniden uygulamaya koymay1
amaglayan {slami ideal, cogu zaman 1970k ve 1980°li yillarda Islam’1n siyasal bir gii¢ olarak

yeniden canlanmasmm nedeni olarak da gosterilmektedir (Géle 2008: 64).

Sosyolog Orhan Tirkdogan modernlesme siirecinde Bati ve Miisliiman Tirk
toplumlarmimn dini tavirlarindaki degismeyi inceledigi yazisinda, ilging bir ayrimm altmni
giziyor, Tiirkdogan modernlesme/sekiilerlesme siireci dine ilgi bakimindan Batr’'da ve
Tirkiye’de farkli sonuclara yol agtigini belirterek, batida dine ilgi marjinallesirken Tiirkiye’de
kitlesellesmektz ve bir kimlik ifadesi olarak gittikce Onem kazanmakta oldugunu One
siirmektedir. Bu noktada moderniesmenin tilkemizde Islamlagmayi besleyen bir faktér oldugu
sGylenebilir (Aktaran Sahin 2008: 20).

Turkler de Islamiyet’i kabul ettikten sonra ve Osmanh Imparatorlugu zamaninda
yasamlarinm her alanma din olgusunu yerlestirmistir. Tanzimat’la baglayan modernlesme
hareketleri iginde dinin etkilerinin de yavas yavag kaybolmaya basladigi goriilmektedir.
Ashinda Osmanli’nm yapmak istedigi Japonlarin yaptigi gibi, Bat’nm teknigini alip, kendi
geleneksel degerlerini sakli tutmakti. Islamci sair Mehmet Akif, bu tezi savunanlar
arasindaydi. Kisaca 1908-1918 yillar1 arasinda Batr’y: taklit etmeye karsi koyan bir Islame:
akim olugmustur (Mardin 2011a: 16).

Osmanli Devletinin siyasal yapisinin énemli bir bileseni olan Islamiyet, Cumburiyet
donemindeki laik reformlar sonucunda halifeligin kaldwilmasi, egitimde devlet tekelinin
kurulmasi, ulema kurumunun dagitimasi, Islam hukukundan vazgegilerek bazi kiigiik
degisikliklerle Isvigre Medeni Kanununun kabul edilmesi, Latin alfabesinin benimsenmesi ve

1924 tarihli Tiirk Anayasas’ndan devletin dininin Islam olduguna iligkin hilkmiin ¢ikarilmass

137



ile adim adim sahneden ¢ekildi (Mardin 2010: 75). Bu tarihten sonra siyasetgilerin politikasi
da laiklik tizerinde yogunlasmig ve bircok reformlar ard arda yapilarak, Tiirkiye nin

Batililastiriimasi yoniinde ¢aligmalar devam etmistir.

21. yiizyila dogru gidilicken Tirkiye vyenidiinya diizeninin bir ekseni ve
modernlesmenin bagarilt bir 6rnegi olarak diinyada ilgi odagi halline gelmistir. The
Economist, Tirkiye’yi “Islam Yildizi® olarak nitelendirmekte, Huntington ise Tiirkiye’yi
kendi i¢inde bsliinmiig ve dolayisiyla “Bat1 ile geri kalan kesim arasinda” belirmekte olan
catismanm belirleyici alanlarmdan biri olmaya aday bir iilke olarak gdérmektedir (Aktaran
Kasaba 2010: 37):

“Mekke’yi reddeden ve Briiksel tarafindan reddedilen Tiirkiye’nin gézii nerededir?
Bunun cevabi Tagkent olabilir. Sovyetler Birligi’nin yikilmas1 Tiirkiye’ye yeniden
canlanan ve Yunanistan smimrindan Cin sinirina kadar yedi iilkeyi kapsayan Tirk

uygarlifinin 6nderi olma firsati vermektedir.”

Robert Kaplan ise Ugfincii Diinya iilkeleri iginde bulunan Tiirkiye’nin “Tiirk
Miskiman kiiltiiriintin saglam dokusu™na olan hayranligini Huntington ile yaklasik aym

séylemi yaparak ifade etmistir (Aktaran Kasaba 2010: 37):

“Bu kadar gli¢lii bir kiiltiiriin bir kez daha Ortadogu’ya egemen olma potansiyeli
vardir. (...) yaygm bir gecekondu hayatim ¢bzillmeye ugramaksizin barmdirabilen bir
kiiltiire sahip olan bu insanlar, géreli olarak ifade etmek gerekirse gelecegin galipleri

olacaktir.”

Haldun Giilalp, Tiirkiye’de siyasal Islameiligin ortaya ¢ikmasi ve hizla yayilmasmin
muamma oldugunu sdyleyerek, Islami uyams: iki 6nemli nedene baglar. Birincisi, Islam ile
Bat’nin temelde birbirine karsit oldugunu savunan oryantalist bakis agisidir ve Islamciligin
yakm doénemdeki yiikseliginin iki uygarlik arasindaki eski ¢atigmanin uzantismdan baska bir
sey olmadifmi savunur. Digeri, Islam iilkelerinin Bat'nin modernlestirici etkisi altinda
laiklesecegini one siiren modernlesmeci bakis acisidir (Gitlalp 2010: 54). Bu iki nedenin
sonucu olarak ise Tiirkiye’de Islameilik aslinda laik milliyet¢iligin egemen oldugu dénemin
ardindan, modernlesme siirecinde yasadii bunalima bir tepki olarak ortaya ¢ikmus,
diyebiliriz.

4 Mayis 1950 segimleri sonucunda is bagma gelen DP iktidariyla birlikte, Tiirkiye de
1946 yilinda beri geligme gosteren dini hayat yeni bir sathaya girmistir. Tek parti déneminin
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tek renginden ¢ok partili hayatin nispeten gok renkliligine gecen toplumun dini tezahtirleri de
cesit cesit bir goriiniim arz etmistir (Sahin 2008: 51). Sdyle ki, Cumhuriyet doneminde tekke,
zaviye ve tarikatlar kapatilarak tarikatlarin faaliyetleri yasaklanmmstir. Fakat toplum hayatinda
geleneksel ve teskilath bir bigimde ve fonksiyonel olarak yer tutmus ve kurumsallagmig
tarikatlarm verinin doldurulmasi kisa vadede miimkiin olmamistr. Bu balkimdan da
Cumhuriyet ddneminde tarikatlarm dnemli bir bdlimi fiilen ancak yer altma girmis bir
bicimde faaliyetlerini siirdirmiiglerdir. Degisim siirecinde tarikat yapilarmin sosyo-kiiltiirel
boyutta kimlik ve gliven bulma, sosyo-ekonomik alanda ise ekonomik ve toplumsal
marjinallige bagh sorunlari ifade etmede cazip adresler haline gelme potansiyeli icermislerdir.
Cumbhuriyet doneminde karsimiza gikan bir durum var ki o da; tasavvufi bir kaynakla hareket
etmis olmakla birlikte, geleneksel anlamda tarikat seklinde goriinmemekte, ancak tarikatlarin
yeni sartlarda birer cemaat tipi yeni tarz orgiitlenme gekillerini bize sunan, Nurculuk,
Sitleymancilik ve Isikgilik hareketleri gibi hareketlerin olusmasidir. Bunlar ¢evrenin dinsel
yonelimlerinde 6zel bir agirhga sahip olan cemaat tiplerine birer 6rnek olarak gosterilebilir
(Kiip 2006: 12). Cemaatlerin yapilanmalar1 tam olarak tarikat gibi olmasa da, tasavvufi
kaynaktan hareket ederek, tarikatlarla temelde baglantilar1 olan ve yeni tip bir yapi ve

orgittlenme bigimlerine sahip giighii topluluklardir.
Popiiler Kiiltiir Kavram

Islami uyanis olarak adlandirilabilen bu olugumlar, modernlesmenin postmodern
durumuna da isaret etmektedir. Dolayisiyla giiniimiizde popiiler kiiltiirtin bir {irtinti olarak
goriilen bu davrams ve yasam bigimleri, hem Islami uyanigm hem de popiiler kiiltiirtin bir

uzantisidir. Simdi ise “popiiler” ve “popiiler kiiltiir” tanimlar: tizerinde kisaca durabiliriz.

Popiiler, Latince “popiilaris”ten tiireyerek “halka ait” anlamna gelen hukuki ve siyasal
bir terimdir. Ornegin 16. yy’da popiiler hitkiimet terimi, halk tarafindan kurulan ve yiiriitiilen
bir siyasal sistem anlamina geliyordu. Ama ayn: zamanda, agag: (low) ya da degersiz (base)
anlami da vardmr. Sonradan hikim olan “yaygmca tercih edilen ya da ¢ok begenilen™i ifade
eden modern anlamlarm iceriginde, begenilmek i¢in hesaph bir ¢aba gostermeyi de barmndirir
(Erol 2009a: 42).

Popiilerin giintimiizde kullanildig: bigimiyle iki temel taninm vardir. Hakim olan birinci
tamiminda popiiler “yaygm olarak begenilen, tiiketilen” anlamina gelirken ki bu tanima Stuart
Hall, “ticari” tanim diyor; ikinci tanimda ise, kaynag 18. yiizyilda Herder’e kadar gétiiriilen

antropolojik tamima yakm ve halka ait anlamndadir. Stuart Hall, halkin yapti§1 ve yapmis
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oldugu her seyi kapsamaya ¢alistig1 icin bu tanima “betimleyici” tanim diyor (Ozbek 1994:
81).

Popiilerin dilbilimsel temelinin, ge¢ ortagag dénemindeki “halkin” anlamindan,
bugiinkii egemen “birgok kisi tarafindan sevilen veya segilen” anlamma gelmesi sivil
toplumun evrimine karsilik ggsterilir. Burjuva demokrasilerinin  yiikselmesiyle, bu
demokrasilerin se¢im 6zgiirligiine/bagimsizlifa dayanan mesruluk iddiastyla ve bunun
siyasal alanda ifadesi olan segim siireciyle birlikte, popiiler terimine yeni ifade bigimleri
yiiklenir (Erol 2009a: 42). Popiiler kavraminda yapilan vurgu genel olarak “halk”tir, yani

insan topluluklarinm begenileri, davramglari, yasam bicimleridir.

Popiiler kiiltiir ¢alismalarinda birgok aragtirmalar yapmig ve bugiin de hala onlarin
caligmalarmdan yararlandigumz iki okulun adindan s6z etmemiz yerinde olacaktir. Bu okullar
1923’te Frankfurt Universitesi biinyesinde kurulan yari dzerk bir arastwma bolimi ile
kurumlagan Frankfurt Okulu ve 1964 yilinda Ingiltere’de Birmingham Universitesi’nde

“Cagdas Kultiivel Cahigmalar Merkezi” ¢alismalari ile kurulan Birmingham Okulu’dur.

Franicfurt Okulu’nun temsilcileri arasinda en dnemli iki isim, Max Horkheimer ve
Thedor W. Adorno’dur. Diger énemli isimler arasinda da Leo Lowentha, Herbert Marcuse ve
Arnold Hauser’i sayabiliriz. Frankfurt Okulu temsilcileri popiiler kiiltiir yerine “kitle kiiltiirii”
kavramimi kullanarak, sanatta ve kiiltiir ¢aligmalarinda “segkinci” bir taraf olmuslardir.
Popiiler kiiitiir calismalarim elestirerek, egitilmis insanlarm sanatlar1 ve kiiltiirel ¢aligmalari

{izerinde durmuglardir.

Fakat Birmingham Okulu ya da Ingiliz Kiiltiirel Calismalar: olarak bilinen bu ekol,
Frankfurt Okulu’na kars: elestirel caligmalar yaparak popiiler kiiltir calismalarini desteklemis
ve “kitle kiiltiirli” kavrami yerine “popiiler kiiltiit” kavramm kullanmiglardir. Bu okulun
énctileri ise Stuart Hall, Raymond Willims’dir. John Fiske, Angela McRobbie, Dick Hebdige,
Susan Willis, Louis Althusser ve Mike Featherstone gibi isimler de bu okulda ¢ahsmalar

yapan 6nemli isimlerdir.

Popiiler kiiltiir incelemeleri ve degerlendirmeleri, kiiltiir tiriinlerinin estetik degerlerini
tartigmak, onlarm kaliteli mi, kalitesiz mi oldugunu sorgulamak yerine, bir kiltlir Uriinliniin
hangi glic dengeleri iginde oldufunu ve genis toplumsal ¢er¢evede yerinin ne oldugunu
irdelemeyi hedeflemektedir. Ayrica popiiler kiiltiir incelemesi yaparken gdzden kagiriimamast

gereken en onemli soru “nigin, nasi!” gibi sorulardir (Kirtune,
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http://www kulturad.org/images/goc_kirtunc_konusma.html). Clinkli  hangisinin ~ dogru,

hangisinin yanhs oldufuna aragtrmacinm kendisi karar vermez, sadece neyi nasil, neden
yaptigin1 6grenmeye ¢aligir. Bu nedenlerle de bu ¢ahgmada kullanilan kavram poptiler kiilttir

kavramudir ve popiiler kiiltiir arastumacilarmimn izledigi yol izlenmeye ¢alisilmistir.

Popiiler kiiltiir incelemelerinde, ¢ok kullamlan bir tanmm, popiler kiiltliriin ¢agin
ruhunu yansitmasindaki islevselligidir. Bu kavram, belli bir ¢agm veya bir donemin toplumsal
inang ve degerlerini anlatmak igin kullanilmaktadir. Ornegin, Cumhuriyet’in ilk yillarmm
ruhu veya Ozal dénemine damgasmi vuran deger yargilari gibi. Genel kabul goren tanimlara
gbre, bir olgu, kisi veya nesnenin ne denli yaygmn ve popiiler oldugu, o kisi, nesne veya
olgunun ¢aginm, insani inang ve degerlerini ne oranda yansittigryla dogra orantihdir. Yani ne
denli yaygim ve popiilerse, ¢agm ruhunu o denli iyi yansitmakta demektir. Bu tanima gore,
Fashion TV’yi, Yetenek Sizsiniz'i ve Galatasaray-Arsenal magin incelemek dogru yaklagimlar
olacaktir. Popiiler kiiltlir incelemecisinin amaci, Fashion TV’nin, Yetenck Sizsiniz'in veya
Galatasaray sampiyonlugunun, estetik veya sanatsal degerinin ortaya cikarimasi degildir.
Kiiltiirel anlamlarinin, toplumu neden bu denli ilgilendirdiginin, ¢ok sayida kisinin bu popiiler
ktiltiir {irlinlerini tiketirken nasil bir diirtiiyle, hangi derdine ¢are olarak bu liriiniere, olaylara
yoneldiginin arastirilmasidir. Bir bagka deyisle, popiiler kiiltiir tirtin ve olgulan estetik zevkler

tatmak yolunda bir amag¢ degil, toplunu okumak igin kullanilan bir aragtir (Kirtung “Popiiler

Kiiltiir Aragtirmalary” http://www.kulturad.org/images/goc_kirtunc _konusma.html).

Verilen bu bilgilerden yola ¢ikarak, Tiirkiye’deki Islami uyamgin ve popiler kiiltiir ile
oncelikle siyasal sonra da kiltiirel baglantilarmi kurmak miimkiindiir. Islami uyamsm siyasal
fslan’la direk olmasa da dolayl: bir baglantist oldugunu sdyleyen aragtirmacilar, bunu 1950’1
yillardaki sosyo-ekonomik nedenlere baglarlar. Dolayisiyla insanlar: Islami uyanisa gétiiren
etkenlerin de ashinda tek yonili olmadigms, ¢ok yonlit oldugunu da sOylemek miimkiin

olabilmektedir.

Yukarida, Islami hareketlerdeki yasanan hareketlenmelerin, 1950’1 yillardaki sosyal
ve ekonomik alanda yasanmas: istenen fakat yasanamayan gelismelerin bir sonucu oldugu
ifade edilmisti. Buna gére 20. ylizyilin baglarmda ve ortalarmda verilen ulusal bagimsiziik
miicadeleleri déneminin hemen ardindan kurulan ulus devletlerin daha 6zglir ve refah iginde
yasama vaatleri, cok gecmeden siyasal diis kirkliklart ve ekonomik sorunlara dontigmiigttr.
Miisliiman diigtiniirlerin 20. yiizyihn bagindan itibaren zaten ¢oktan beri baslamis olan

sorgulama siireci, milliyetsi dalganmn gecici hakimiyetiyle belli bir kesintiye ugradiysa da,
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1950°1i yillarm ikinci yarisindan itibaren yeniden hiz kazanir. Iste bu sorgulama stireci iginde
birgok hareket ve akim (Cihad, Cemaat-i Islami vb.) ortaya ¢ikarken, birgogu da (Miisliiman
Kardegler, Pakistan Cemaat-i Islami vb.) hedeflerini gerceklestirmeye yonelik yontem
arayiglar sirecinde evrilmistir. Dolayssiyla siyasal Islam, gercekte modernligin kendi muhalif

bicimlerini liretmesinin dogal bir sonucu gibi gériinmektedir (Bal 2006: 168-169).

Diger taraftan Islami segkinlik, yapacag: siyasette nasil bir énem arz edecektir?
Sehirde yasayan, maddi ve manevi olarak belli bir statii kazanmis topluluk icin Refah partisi
nasil yol izleyecektir? Ciinkii sehirli kesimin yasam tarzi ve imkanlari Slgiisiinde yapilan
eglenceler, varoslardaki gibi degildir. Ornegin, bes yildizli bir otelde limuzinli, yemekli,
meyve sularmm ikram edildigi, zaman zaman kadmn ve erkegin farkli salonlarda oturdugu,
dualarla baglayan, ilahilerle devam eden, devaminda cesitli gorsel eglencelerin yapildig: (Halk
oyunlar, sema, diigiin siinnet diigiini ise palyago vb.) ve ardindan dualarla biten, bayanlarm
tesettiirlii oldugu digiinlerin simgeledigi gibi Miisliimanlarin batict segkinlerin tekelini
kirarak modern toplumsal statii gruplartyla benzesmeye baglamasi anlamma mu1 gelecektir?
{Gole 2008: 11). Sadece eglencelerinde veya sosyal yasantilarmda degil, ayni1 zamanda
giyimlerinde de modernlesmenin etkileri goriilmektedir. Bu konuda Iskender Pasa cemaatinin
lideri olan Esad Cosan’m yaptii sdylem soyledir: “simdiki zamanm dervisi kot pantolon
giyiyor, kisa gomlek giyiyor, liniversitelerde okuyor yitksek tahsil yapiyor” (Aktaran Sahin
2008: 55). Giyimlerinde, sosyal olarak yasamlarinda, kadin-erkek ayrimi gibi konulardaki
diistincelerinde modernlegmenin izlerinin gorillmesi, Islami kesimin birgok konuda

farklilagtigint da gostermektedir.

Biitlin bunlar1 kabul etmeyip, farkli bir yol da bulunabilir ki, bu da Miisliiman aydm
kavramuyla karsimiza ¢ikar. Yukarida belirtilen yasam tarzlarimi kabul etmeyip, farkli bir
anlayis ve yasam tarzini kabul edip, Batr’nin aydin diinyasini, Islam’m kurallarna uygun hale
getirmeye ¢alisirlar. Misliiman aydmlar hem dini hem de bilimsel bilgiye gonderme yaparak
kendilerini tanimlamaya ¢aligirlar. Bircogu iiniversitede okuyan, bilimsel olarak da kendilerini
bilim diinyasmda kabul ettirten yani laik ve modern bir gériiniim kazanan bu kisiler, Batr’nin
hem de [slam’m distiniirleri tizerine kendilerini yetistirerek, farkli bir goériinim kazanma
gayreti i¢indedirler. Sadece erkeklerin degil, kadinlarin da bu diinyada var olma ¢abasi icinde
olduklarm: fakat tiirbanlariyla da kendilerini kabul ettirmeye ¢ahstiklar1 da bu cercevede

gorilmektedir.
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Egitimli bir Islami kesimin varhigini gdstermeye baglamast ile birlikte yeni bir tartisma
konusu daha giindeme gelmistir; “kamusal alan”. 1990’h yillarla birlikte Islami kesimin
birgok alanda varhgini ortaya koymasiyla beraber, iiniversiteler, parlamento ve medyanm yani
sira, konser salonlari, kiiltiir merkezleri gibi kentsel mekénlar ve tatil mekéanlar gibi yerlerde
Islam gorimiirliilik kazanmaya baslanustir. Egitim, piyasa ve medya yoluyla gehre ve giic
kazanan Islami kesimi kamusal alana tastyan ise 1996-1997 déneminin iktidar partisi olan
Refah Partisidir. Refah Partisinin bu siireg iginde siyasi anlamda yaptign uygulamalar ki,
bunlarin arasmda ilk resmi ziyaretlerini Islam tlkelerine ziyaretleri yapma ile cemaat
liderlerine yemek verme gelir, 28 Subat siirecini yagatmug, bu siireg ile birlikte de kamusal
alanda bir daralma meydana gelmistir. Fakat her seye ragmen kentli, egitimli, profesyonel orta
simiflar, yeni yiizler ile birlikte medyada, sanat diinyasmda, ekonomide ve daha birgok
yerlerde yer almaya baslayarak, Islami hareketi giiglendirme gabasi igine girmislerdir. Géle,

Islami kesimin yapmaya galistig1 bu dinamikleri s6yle anlatmaktadir (2008: 14):

“Islami hareket sadece siyasal bir muhalefet hareketi olmanin ve var olan muhafazakar
kesimlerin sdzciiliigiini listlenmenin 6tesinde, yeni kesimler, yeni ¢ehreler yaratmmstr.
Nitekim Refah ve Fazilet Partisi igindeki yenilik¢i hareketinin sosyolojik temeli bu
kentli, egitimli, profesyonel orta siiflardir. 1970°li yillarin muhafazakar sdylemi bu
kesime hitap etmekte yetersiz kalmakta, 6te yandan yeni bir siyasal hareket icin
gerekli olan kolektif gii¢ ve coskuya da pek rastlanilmamaktadr. Bunun, siyasal
Islam’mn bir anlamda gorevini tamamlamis olmasindan kaynaklandigim diisiinebiliriz.
Islami hareket kendi orta smifini, aydinlarini, profesyonellerini olusturmus ve bu
kesimlerin giderek bireysellesmesini, medya ve sanat diinyas: iginde yer almalar,
Islami hareketin evrimini, dinamiklerini degistirmeye baslamistir. Miislimanlarin yeni
bayat tarzlar: karsisinda se¢im yapmak zorunda kalmalar: kendi i¢ diinyalarinda da
karmasa yaratmis ve bunu yazi, deneme, edebiyat aracilif ile ifade etme yoluna

gitmislerdir.”

Din ve modernlesme temelde uzlagmalari miimkiin olmayan iki olgudur. 1980°l
yillarda yogun bir sekilde baslayan ve modernlesme kuraminm ongdrillerine karsi g¢ikan
Islameilik, hizla bityiiyen kentlesme iginde maddi olanaklara sahip olmayan orta smifa
mensup calisanlar arasmda yeni toplumsal temeller bulmustur. Islami hareketler, tagidiklar:
siyasal anlamlarin aksine Bat1 medeniyéti karsisinda yeni bir kimlik arayisint temsil etmigtir.
(Gole 2008: 131).
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1980’1 yillar ile birlikte Ozalh donemde kitltiirel ifade bigimlerinde, kentlesme,
yapilardaki mimaride, eglenme, miizik dinleme, yeme-igme vb anlayislarda degismeler
yasanmaya baglanustir (Bozdogan 2010: 148). Yiikselen Islami degerler ile ahlaki durum bir
tarafta yerini alirken, diger tarafta ise postmodern durumun etkisiyle popiiler kiiltiir tirtinleri
yerini alnustw (Géle 2008: 131). Bir yandan potansiyel olarak demokratiklestirici havada,
okumus elit ¢esitli alt kiiltiirlerin farkina varmus, ézellikle de marjinal insanlarin kendilerini ve
vasam miicadelelerini ifade bigimleri olarak popiiler kiiltiir {iriinleri dikkat ¢eker olmustur
(Bozdogan 2010: 148).

1980’lerden sonra baslayan degisimlerde Islamcilik bugiin kamusal ve kiiltiirel
yasamun bir¢ok yerine yayilnustir. En son moda bilgisayarlar kullanan, son model arabalara
binen, villalarda oturan, en liks tatil mekénlarini secen, siyasal ve kiiltiirel seckinlerin bir
pargast olan Islamec1 kesim, popiiler kimlikleriyle de 6n plana gikmaktadirlar, Biitiin bunlarm
yaninda yeni kamusal mekénlar yaratmakta (hastane, dershane vb.) yeni kamusal
gortiniirliiklerini  yerlestirmekte ve yeni Miisliman yasam tarzlart ve ozellikleri
gelistirmektedirler. Esarp modast yaratmak, tesettiir defileleri diizenlemek, faizsiz bankacilig
ortama ¢ikarmak, 5 yildizl: tatil yerlerinde erkeklere ve kadmlara ayrt plajlar inga etmek,
ickisiz barlar olugturmak bunlardan bazilaridir. Bu 6rnekler, modernlesme konusunda Bati
modelinin bir bolimiinti érnek almalarmin yaninda, Islam agisiadan yeni olusumlarm da

olustugunu gostermektedir.

Islamet hareketler toplumsal alanin gelismesine, 6zerklik kazanmasma bagli olarak ele
abnmalidir. Ciinkli Islainc: hareketlerin diger birgok Islam iilkelerinde oldugu gibi,
modernlesmeye tepki olarak gelistigi unutulmamalidir. Bu baglamda, Islamei hareketlerin
ardinda yeni aktorler, yikselen smiflar, kentlesen kesimler oldugu da hatirlanmalidir. Bu
nedenle tniversiteye gidip, meslek sahibi olmak isteyen kentli tiirbanh Miisliiman kizlarla, 6rf
ve adetlerini birakmak istemeyen carsafli kadmlar1 bir gérmek sosyoloji agisindan dogru
goriinmemektedir. Islameilik Miisliiman kimligini aleviendirmekte ve onu modern diinyada
yeniden insa etmektedir. Biraz dnceki drnekte ortiilii kizin iiniversitede okumak istemesi,
kamu binalarmda ibadet i¢in yerler yapilmasi, biiyiik veya kiigiik sehirlerde birgok yere cami
inga edilmesi, toplu tagim araclari, oteller, konser salonlari, lokantalar gibi yerlerde haremlik-
selamhk uygulamasi, bir takim cinsel icerikli reklama ve sanata sansiir uygulanmasi gibi
konularla Islami yasam tarzinm yeniden gindeme gelerek, sekillenmeye bagladigt
goriilmektedir. Biitiin bunlar “modern liberal yasam tarzi” olarak evrensel bir iddia ile

kurgulanmaktadir (Gole 2008: 69).
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islami bir yasam tarzi isteyenler igin giiniimiizde alternatifler de ¢ogalmustw. Dini
yazarlar, siyaset¢iler, Islam medya orgiitleri -gazeteler, radyolar, televizyonlar, sunucular ve
dolayisiyla TV programlar- da gittikge ¢ogalmisti. Yine Islami kiltiirel eglenme
bigimlerinde filmler, romanlar, tiyatrolar ve “Islami Pop” adi altinda gelisen, sbzleri dinsel
dgelerden olusan bir miizik de gittikge yaygm bir hale gelmistir. Bununla birlikte dini
giinlerde (Ramazanda veya Kutlu Dogum Haftasmda vb.) yapilan tasavvufi halk konserleri de
halkm biiyitk ilgisini gekmekte ve bir popiiler kiiltlir sanat¢isinm konseri gibi ilahilere eglik
etme ve istek yapilmaktadir, Tasavvuf miiziginde yasanan bu degisimlerde, ilahiler sdyleyen
sanatcilar halkm, popiiler kiiltiirlin bir pargas1 olarak, ilahilere katilimini gerek beraber
soyleyerek, gerekse alkig isteyerek saglamaktadir.

Mevlevi Semas: ve Afyonkarahisar Ornegi

-

Yukarida verilen kavramsal ¢gergeveden sonra bildiriye konu olan Afyon’daki Mevlevi

semasinmn  1925’ten sonra yapilan caligmalari ve glinlimiizdeki durumuna iligkin kisa

hatrlatmalar yapmak, konunun aydinlatilmasi agismdan yararl olacaktir.

1925 yilinda tekke ve zaviye kanununun ¢ikmasi ve biitlin dergdhlarm
kapatilmasiyla, Mevlevilik iyice igine kapammis ve daha ¢ok evlerde bu egitime devam
edilmistir. Bunun en giizel 6rnegini de Afyon’da Arif ve Hiisrev Celebilerin, Afyon’un bir
gelenegi olan “gezek” ile devam edilmesinde goriiyoruz. Gezek, evlerde yapilan geleneksel
sohbet toplantilardir. Her hafta bir kisinin evinde toplanmak suretiyle o donemin miizisyenleri
ve semazenleri esliginde, mesru olarak Mevlevilik ¢aligmalar1 devam etmis, bu gurup daha
sonra 1950 yilinda Konya’da yapilan mukabelelerin baslamasina da Istanbul’dan gelen ekiple
birlikte énciilikk etmistir. Bu baglamda “Islami Uyanis 6nderleri” olarak Arif ve Hiisrev
Celebi kardeslerin isimlerini vermek miimkiindiir. Ciinkii yasakli olan bu donemde evlerini
zamanin miizisyen ve semazenlerine acarak hem bu gelenegin unutulmamasin saglamig, hem

de, Konya’da Seb-i Arus térenlerinin yapilmasinda biiyiik destek saglamislardir.

Konya’ya giden mutrib heyeti ve semazenler, daha sonra Afyon’da 1970 yilmna
kadar her sene Seb-i Aruz torenleri diizenlemiglerdir. Bu tarihten sonra Mevlevi biiytiklerinin
6lmesi ve onlari bir araya getirecek kimsenin bulunmayisi nedeniyle de bu torenler

yapilamamistir.

Afyon’da 27 Ekim 1999 yilinda bu konuda bir gelisme yaganir. Fakat bu kez, “dini

dnderler” yerine kurumlarda ¢aligan ve dinsel kimlikleri olmayan veya dinsel kimlikleriyle 6n
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plana ¢ikmayan kigiler kargimiza gikmaktadr. Afyon Kocatepe Universitesinin Rektori,
Universite biinyesinde “Tiirk Tasavvuf Musikini Arastwrma Merkezi ve Sema Toplulugu”
kurar. Bu topluluk Afyon i¢in ¢ok 6nem kazanir. 1970 yilindan beri kendi semazenleri ve
mutrib heyetiyle anma tdrenleri yapamayan Afyon, bundan sonra Universitenin destegi ile
hem kendi semazenlerini yetistirecek, hem de mutrib heyetini olusturacaktwr. Universite
yonetimince Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu Bolimi hocalari ile sema egitimi
baslatilmis olur. Bu topluluk, 2002 yilma kadar faaliyetlerini yurt i¢i ve yurt dist etkinlikleri
ile devam ettirirler ancak, rektor degisimi ile birlikte dagihr. Yaklasik 3-4 yii kadar siiren bir
suskuntuk doneminin ardindan, 2005-2006 yilindan itibaren Afyon’da Mevlevilik kﬁltﬁﬁim‘in
ve sema ritiielinin 6ne ¢iktigr goriiliir. Ozellikle Universitenin Halk Oyunlar: Tophiluklarinin
icerisinde sema 6grenmeye gelen kisilerin arttigs; Mevlevilikle ilgisi olan - olmayan tiniversite
genglerinin sema Sgrenmeye bagladifii ve birgok etkinliklerde sema yapilmaya basladigs,

yapilan goriigmelerden anlagilmaktadir.

Afyon’da giinlimiizde sema gosterisinin yukarida anlatilmaya ¢alisildig gibi, Islami
hareketlenmeler, diiglinlerde, siinnet diigiinlerinde, kandillerde, Ramazan eglence paket
programlart igerisinde, biiyiik aligveris merkezierinde, otellerde ve Belediyelerce diizenlenen

alanlarda gergeklestirildigi gézlenmektedir.

Son yillarda 5 yildizli otellerde igkisiz-yemekli diifiin ve siinnet torenlerinde de
sema gosterilerinin yaygm oldugu gériilmiistiir. Dinsel gelenekleri 6n plana alan ailelerin
bazen diiglinlerini Kur’an-1 Kerim okunmasi esliginde, dualar ederek, tasavvuf miizigi veya
Tiirk Sanat Miiziginden 6rnekler seslendirerek, bunun yaninda sema gosterisini de ekleyerek
duysal ve gorsel olarak diigiinlerini gergeklestirdikleri goriilmektedir. Hatta bununla ilgili
paket program sunan organizasyon sirketleri ile anlasan diigiin sahipleri, fazla {icret verdigi

takdirde semazen sayisi arttirabilmektedirler.

Ayni zamanda son yillarda ortaya ¢ikan ve gittikge artig gosteren “dini
organizasyonlar” da, Islami uyanis kavramu altmda incelenmesi gereken bir durum olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu organizasyonlar i¢inde yer alan Mevlevi semast da, gorsellik
agisindan Snem kazanmaktadir. Aym zamanda Islami uyamisin bir gostergesi olarak dinsel
geleneklere baglihigim ve devam ettirilmeye ¢aligtirilmasinin bir géstergesi olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Diigiin salonlarmda ve otellerde yapilan diigiin, siinnet, dini agidan §zel giin ve
gecelerde vb eglenceler i¢inde de kolbasti, halk oyunlari, kukla gosterileri, Tiirk Sanat veya

Tirk Halk Miizigi iginde yer almasmni ise, popiiler kiiltirin bir {riinii olarak
1
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degerlendirebiliriz. Ciink{i bagindan sonuna kadar kurallar1 olan ve belli bir diizen iginde
yapilan Mevlevi semasinm, 10-15 dakikalik programlar i¢inde gésterilmesi, bu kiltiirii halka
tamitmak, Mevlevilige kars1 halkmn ilgisini gekmek veya var olan bu ilgiyi canlt tutmaya

calismak ve giinlitk yasam igerisindeki popiilerligi artirmaktur.

Sonug olarak popiiler kiiltiiriin pek ¢ok boyutuyla yasam tarzlarmi etkisi altma aldig:
gliniimiizde, din ve inang Sgelerinin de popiiler kiiltiirin bir nesnesi konumuna dontistigi
acikea izlenmektedir. Sadece Tiirkiye’de veya Islam iilkelerinde degil, Batr’da da yiikselen bir
deger olarak kargimiza ¢ikan din, 2. Diinya Savasi’mi takip eden yillarda hareketlenmeler
yagamis ve dinsel uyanis, dinsel hareketlenmeler ve yeni dini hareketler olarak adlandirilan

bir kavram olarak giiniimiizde birgok alanda etkisini siirdiirmekte oldugu gézlemlenmistir.

Mevlevi sema ritileli giiniimiize yaklagildikga popiiler kiiltiiriin bir nesnesi olarak
goriilmeye baglanmis ve dinsel gelenegi siirdiirmeyi tercih eden insanlarin bir bakima
sosyallesme, hatta eglence kiiltiirii ihtiyaglarna cevap veren, ayni zamanda ticari iglevi olan
bir etkinlik niteligi kazandig1 goriilmistiir, Bitiin bunlarin yam sira yurt i¢i ve digmnda tanitim
amagl organizasyonlarda Mevlevi semasimn diger halk oyunlar: etkinlikleriyle birlikte
sunulmasi, bu gelenegin popiiler kiiltiir iginde gésteri amaglhi bir meta olarak yer aldigmin

onemli bir gostergesidir.
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