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MANEVI YUKSELISIN KAYNAGI OLARAK ASK VE
MESNEVI’NIN 31. BEYTIiNiN SERHIi

Ask kim siiret-i Mevlanddir
Ma ‘ni-i hilkat-i Mevlanadwr

(Seyh Galib)
Abdulmuttalip IPEK*

Ozet

Tasavvufi diisiince, insanin varolus seriivenini bir yolculuk olarak tasvir eder. Bu yolculuk, Hak’tan
gelip yine Hakk’a donme arzusunun yani “aslina riici”nun hikayesidir. Ezelden ebede olan bu
yonelis, meyil ise kaynag itibariyle pek ¢cok mutasavvif tarafindan “agk™ olarak telakki edilmistir.
Zira gerek Mevlana gerek diger pek ¢ok mutasavvif, aski mahiyeti geregi “ezeli” ve “tanrisal” olarak
nitelendirir. Bu acidan tasavvuf geleneginde ask, sadece beseri (diinyevi) bir duygu degil; ilahi
hakikatin bir yansimasi, insanin Allah’a yaklasma ve O’nda fani olma yolundaki en temel unsurdur.
Mutasavviflar agki, insani1 hakikate gotiiren, onu arindiran, doniigtiren ve manevi agidan
kanatlandiran bir gii¢ olarak kabul ederler. Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 1273) de Mesnevi’sinde
bu yolculugun en giiclii itici unsurunu “ask™ olarak tayin etmistir. Ona gore ask, asigin/salikin
manevi seyrini miimkiin kilan, ruhu kesret aleminden vahdet ufkuna tagiyan bir kanattir.

Nitekim bu makalenin konusunu teskil eden ve Mesnevi’nin otuz birinci beyti olan Ger nebased
‘ask-ra perva-yu i /U ¢ii murgi mand bi-per vay-1 i seklindeki beyit de insanin manevi yolculugunun
en giiclii itici unsuru olan askin ifadesidir. Metin merkezli serh ve klasik sarihler ile modern
yorumlarin karsilagtirmali olarak okunmasinin benimsendigi bu makalede, dncelikle zikrolunan
beyit giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis, beyit hakkinda sarihlerin degerlendirmelerine yer verilmis
daha sonra ise ayni1 beyit serh edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Soézciikler: Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, Serh, 31. beyit, Kus, Kanat.

LOVE AS THE FOUNTAINHEAD OF SPIRITUAL ASCENT: A COMMENTARY ON THE
THIRTY-FIRST COUPLET OF THE MASNAVI

Abstract

Sufi thought portrays the existential journey of humans as a voyage. This journey is the story of the
desire to return to the Truth after coming from it, namely the story of “returning to one’s origin.”
This inclination from eternity to eternity has been considered by many Sufis as “love” in terms of
its source. Indeed, both Rumi and many other Sufis characterize love as “eternal” and “divine” by
its nature. In this respect, in the Sufi tradition, love is not merely a human (worldly) emotion; it is a
reflection of divine truth, the most fundamental element in human’s path toward approaching God
and becoming annihilated in Him. Sufis accept love as a force that leads humans to truth, purifies
them, transforms them, and spiritually gives them wings. Mevlana Jalaluddin Rumi (d. 1273) also
identified the strongest driving element of this journey as “love” in his Masnavi. According to him,
love is a wing that enables the spiritual journey of the lover/seeker and carries the soul from the
realm of multiplicity to the horizon of unity.
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Thus, the couplet that constitutes the subject of this article, which is the thirty-first couplet of the
Masnavi, “Ger nebased ‘ask-ra perva-y1 @i / U ¢ii murgl mand bi-per vay-1 @,” is an expression of
love as the strongest driving force of the human’s spiritual journey. In this article, which adopts a
comparative reading of text-centered commentary, classical commentators, and modern
interpretations, the aforementioned couplet is first translated into contemporary Turkish, followed
by the evaluations of the commentators about this couplet, and then an attempt is made to comment
on the same couplet.

Keywords: Mevlana, Masnavi-i Ma‘navi, Commentary, 31st couplet, Bird, Wing.

Giris

Mevlana’nin yaklasik yirmi alt1 bin beyit ve alt1 defterden miitesekkil, kissa i¢inde
kissa (i¢ i¢e gecmis tahkiye) teknigiyle viicuda getirdigi Mesnevi-i Ma ‘nevi,
didaktik mahiyetli bir eser olup tasavvufun temel ilkelerini yogun tesbih ve metafor
orgiisii icinde ele alir. Basta Anadolu, Iran ve Orta Asya olmak iizere islam
cografyasinda oldukga etkili olan bu eser medrese, tekke ve meclislerde asirlar
boyunca okunmus; dini, tasavvufi, felsefi ve edebi mecralarda pek ¢ok alim,
mutasavvif, diisiiniir ve sairi etkisi altinda birakmistir. “Insan diisiincesinin en iyi
tirtinlerinden biri sayilmasi gereken bu uzun manzumede Mevldnd, énemli irfani,
dini ve ahlaki konular dile getirmis, aciklama sirasinda ayet ve hadislere yer
vermig veya onlara isaretlerde bulunmugtur” (Zebihullah-i Safa, 2005, s. 104). Bu
yoniiyle yazildig1 giinden giliniimiize gelinceye degin yaklasik yedi asirlik zaman
dilimi igerisinde her zaman “okunan, dinlenen, toplumsal anlayis ve tavir birligine
yol agan ahldki ve edebi kitaplar icerisinde Mesnevi miihim bir yer tutmaktadtr.
Tasavvufi anlayis ¢ercevesinde ask, sabir, gayret, tevekkiil, ilim, akil, idrak, hakikat,
suret, mana, hicap ve taklit gibi yiizlerce kelime ve terimin izahint Mevldnd 'nin
eserlerinde bilhassa Mesnevi sinde bulmak miimkiindiir”’ (Mevlana, 2008a, s. 30).

Onun bu denli s6hret kazanmasi ve tesirinin siirekli olmasinda ise hig sliphesiz agk
merkezli tasavvuf diislincesi ile coskun bir vecd halinin yansimasi olan ve ayni
zamanda didaktik bir gaye tasiyan tlslubu etkili olmustur. Ask, Mevlana’nin hem
egzistansiyel sorunlari tartigmada hem de din felsefesi yapmada miiracaat ettigi
onemli bir kavramdir.! Esasen ask, Mevlana gibi tasavvuf erbabi yaninda mecazi
aski dile getiren sairlerin de hemen her siirde miiracaat ettigi ortak bir duygu ve
kavramdir. Bu nedenle beytin izahina ge¢gmeden evvel askin mahiyetine iliskin
genel bir degerlendirme yapmak gerekir.

1) Askin Mahiyeti ve Kavramsal Cercevesi

“Ask”n etimolojik kdkeni ve mahiyetine iliskin genel kabule gore “ask, sarmasik
manasina gelen ‘igk’ kelimesinden alinmistir. Sarmasik girdigi yeri nasil kaplarsa
ask da girdigi kalbi hatta insanin viicudunu oylece sarar. Ask, muhabbetin seveni
kavramasi, biitiin viicuduna yayilmasi ddeta onu sarmagsik dallart  gibi

! Rubailerinden hareketle Mevlana min agk anlayigina iliskin ayrintili bilgi ve degerlendirmeler igin
bk. Yasa, 2010, s. 28.
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kucaklamasidir. Ask, her durum ve haliyle insani Hakk’a gétiiren yoldur. Hakikate
mecaz kopriisiinden ulasildigi icin mecazi ask da kulu er ge¢ Mevlasina kavusturur”
(Kilig, 2017, s. 39). Askin etimolojisine iliskin bu degerlendirmede sevginin tiim
insan viicudunu kaplamasi yani “asirilik” bildirmesi hususiyetine atifta
bulunulmustur. Bir diger husus ise ask duygusunun sairler ve 0Ozellikle
mutasavviflar icin daha ziyade dini ve tasavvufil baglamda ele alinip islendigi
gercegidir. Buna gore ask varolusun en 6nemli sebebidir ve askin kaynagi olan
Allah hem asik hem de magtktur. Bununla yaraticinin, her varligin ezeli ve ebedi
kaynag1 oldugu gibi askin da yegane kaynagi oldugu vurgulanir. Zira “Insanla evren
arasindaki sempati, tim kozmosu kaplayan aska dayanir. Allah hem dsik’> hem
magsiik hem de sevilendir, bu nedenle kozmosun baslangici ve sonu O’dur. Onun
diinyaya duydugu agsk, evreni bir bastan bir basa kaplar ve ontolojik hiyerarsinin
her diizeyinde farkli bir sekilde tezahiir eder.” (Nast, 1985, s. 288). Ustelik Allah
alemi sevgiyle yarattig1 ve yarattiklarina karsi cok merhametli (El-Gafiir) ve seven
oldugu (El-Vedid)? igin ilahi sevgi kesintisizdir. Bu nedenle her seyde oldugu gibi
“askla karilmis ve karismis” olan yaratma eyleminde de siireklilik s6z konusudur:
“Allah dlemi sevgiyle yaratti;, bu yiizden alemi dolduran ¢oklugu ask tiretir. Allah,
yaratiklart sevmeye asla son vermez; dolayisiyla onlari yaratmayi asla sona
erdirmez ve bu durum dlemi daimi bir doniisiim ve akis durumunda tutar. Her sey
askla karilmis ve aska karismistir; ¢iinkii onlari Allah’in sevgi sifati varliga getirir
ve tiim eylem ve etkinliklerini o harekete ge¢irir” (Chittick, 2006, s. 149).

Siddetli, asir1 sevgiyi ifade eden “ask™ sdzciigii her ne kadar Kur’an’da gegmese de
pek ¢ok ayette bu duyguyu tanimlayan ayn1 manadaki hubb (=), muhabbet (“uss),
meveddet (<3 %) ve vudd (23) yahut vedid (2s25) kelimeleri yer almaktadir.*

Dolayisiyla asiri, siddetli sevgi ve diigkiinliik manasinda kullanilan ask “gerek
Divan edebiyatimin gerekse tasavvufi Tiirk edebiyatimin belkemigini” olusturur
(Pala, 1999, s. 42). Edebi ve dini-tasavvufi metinlerde maddi, beseri ve cogunlukla
platonik bir agki dile getiren mecazi aska nispetle, muhatabin miiteal (askin) bir
giizel (hiisn-1 Mutlak) olmasinin da etkisiyle i1ahi ask, daha zengin ve ¢agrisim yonii
daha giiclii bir anlayisla ele alinmistir. Tasavvufl gelenekte kimi sifilerin agki din
gibi gormeleri, agkin ilahi hakikatin bir yansimasi yahut kisiyi yaraticiya
ulastirmada bir vasita oldugunun gostergesidir. Nitekim Yunus Emre (13207):

Iy ‘asikan iy ‘asikan ‘1sk mezhebi dindiir bana

wa

2 Ask kavraminin “asirihk” ¢agrisgmi nedeniyle baslangigta Allah hakkinda “4sik” sifatinmn
kullanim1 uygun bulunmamus; ilk dénem sifilerinden Ebu’l-Hiiseyin Nuri (6. 908) “Ben Allah’a
astkim O da bana asiktir” dedigi i¢in biiyiik tepki ¢ekmistir. Daha sonraki donemde ise bu meseleyi
ozellikle ve genis bir bicimde ele alan Sevanihu’l-Ussak miiellifi Ahmed Gazali (6. 1126) ile onu
takip eden Ibnii’l-Arabi (1165-1240), Mevlana (1207-1273) gibi mutasavviflarla bu konudaki
tartismalar yumusamis, ask kelimesi dini-tasavvufi literatiirde yayginlik kazanmistir. (Ayrintili bilgi
i¢cin bk. Kara, 1992, s. 43).

3 Biirtic Stresi’nde (85/14) Allah’in kullarina kars1 merhameti ve sevgisini ifade etmek tizere: “O,
¢ok bagislayandir, ¢ok sevendir” (3533 5530 33 5) buyrulur.

4 S6z konusu Aayetler icin bk. Bakara 2/165; Taha 20/39; Rim 30/21; Strd 42/23; Maide 5/82;
Miimtehine 60/1, 7; Meryem 19/96; Biirtc 85/14; Had 11/90.
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Gordi géziim dost yiiziini yas kamu diigiindiir bana (Tatc1, 2005, s. 24)

derken; 16. ylizy1l divan sairi Hayreti (6. 1534) de Hz. Peygamber’in esigine, Ka’be
gibi olan mahallesine canin1 kurban etmeyenin, ask mezhebi icerisinde immetten
olamayacagini ifade i¢in “mezheb-i agk” terkibini kullanir:

Mezheb-i ‘1sk i¢re immetden degtildiir Hayreti
Ka‘be-i kityinda kurban etmeyen cdn Ahmediin (Musluoglu, 2022, s. 479)

Esrefoglu Rimi (6. 1469-707) ise sevmeyi din ve iman ile 6zdeslestirir:

Ey Allah’1m beni senden ayirma
Beni senin didarindan ayirma

Seni sevmek benim dinim Imanim
[1ahi dini imandan ayirma  (Celebi, 2015, s. 65)

13. yiizyilin 6nemli sair ve mutasavviflarindan Iranli Ruzbihan-1 Bakli (6. 1209) ise
Abherii’l-Asikin (Asiklarm Halleri) adli eserinde tasavvuf diisiincesinin temeli
haline getirdigi ask ve muhabbeti acgiklarken aski umumi olarak bese ayirir:
“Bunlardan biri ilahi asktir. Bu oyle bir asktir ki tiim makamlarin nihayetidir ve
miisahede, tevhit ve hakikat ehlinden baskasinda bulunmaz. Bir diger ask tiirii
aklidir ve melekitun miikdsefe dleminde seyir kilar. Bu marifet ehlinin tutkusuna
verilen bir isimdir. Bir digeri rithani asktir ve insanlarin havdssinda goriiliir. Bu
askin son derece seffaf ve latif bir tabiati vardw. Bir diger ask da behimidir ve
insanlarin rezil tabiatlhilarinda bulunur. Bir digeri de tabii asktir ve halkin onemli
bir kisminda bulunur” (Ruzbihan-1 Bakli, 2024, s. 22-23).

Bu agidan bakildiginda ister mecazi ister ilahi olsun agk, ilk insandan giiniimiize
gelinceye kadar edebi, dini, tasavvufl, ilmi vd. yonleriyle ele alinmis; varligin,
esyanin, ontolojik olarak insanin var olusunun anlamlandirilmasi ve
adlandirilmasinin kaynagi olarak goriilmiistiir. Bu baglamda agk, insanin varolusu
ve mahiyeti lizerine diisiinen herkesin zihin diinyasinda derin izler birakan, iizerinde
diisiiniilmesi ve anlamlandirilmasi gereken temel bir olgudur. Bu nedenle, bilim
insanlarindan sair ve yazarlara, filozoflardan din alimlerine kadar genis bir
yelpazede, neredeyse herkes askin dogasi1 ve tezahiirleri {izerine c¢esitli goriisler
ortaya koymustur. Ask, gerek klasik Tiirk edebiyati gerek tasavvuf edebiyati
blinyesinde viicuda getirilmis metinlerin hemen hepsinin omurgasini olusturan,
sairlere ve sifilere ilham kaynagi ve yol gosterici olan yegane kavramdir. Bu
yoniiyle agkin, s6z konusu edebi gelenek igerisinde ¢ogunlukla beseri/mecazi ve
dini/tasavvufl boyutuyla ele alindig1 goriilmektedir.

Mecazi yahut beseri boyutuyla ask; bir giizele, sevgiliye duyulan aski ifade eder.
Bu cercevede Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda Leyla vii Mecntn, Yusuf u
Zileyha ve Kerem ile Asli gibi farkli kahraman ve olay orgiileriyle karsimiza ¢ikan
ask hikayeleri, ortak bir konuyu genellikle maddi aski konu edinen metinlerdir.
Bununla birlikte bu hikayelerde, beseri ask ile ilahi askin i¢ i¢e gectigi yahut beseri
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askin ilahl agka ulagmada bir basamak, hazirlik vazifesi gordiigii ornekler de
bulunmaktadir. “Agk”mm temelde bu iki diizey iizerinden ve g¢ogunlukla aym
kavramlar iizerinden ele alinmasi nedeniyle zaman zaman hangi agkin anlatildiginin
tespiti tam olarak miimkiin olamamuistir; ancak bu ortiilii ifade tarzinin bir eksiklik
olarak degerlendirilmesi s0yle dursun, siirin anlam ve ¢agrisim diinyasina zenginlik
kazandirdig1 bir gercektir.

Tasavvufi boyutuyla ask ise ilahl aski yani maddeden (masivad) gecerek manaya
yonelmeyi, Mutlak Giizel’i arzulamayi, nefsi O6ldiirmeyi, benlik kaydindan
kurtulmay1 ve Hakk’in varliginda fani olarak beka bulmayi, ebediligi elde etmeyi
amaclayan bir agk anlayisidir. Bu bakimdan tasavvuf edebiyatindaki ask ile
kastolunan Allah aski olup bu ask kissasinin biiyilik bir boliimii ilk asik olan Hz.
Adem’e ve son peygamber Hz. Muhammed’e odaklanmaktadir. Bir baska ifadeyle
tasavvufl diislince sisteminde ve onun mahsulii olan tasavvuf edebiyatinda “...ask
kissast mitsel evrende iki temel aktore odaklanmaktadir. Biitiin karakterlerin babasi
ve bir kere siir¢en fakat sonra yetkinlige erismek igin devam eden Adem; Kur’an'in
kendinde tecessiim etmis olmasi ve Allah’a yiikselisiyle askin dsiki mdsukuna
[sevginin seveni sevgiliye] kavusturdugunu kanitlayan Hz. Muhammed.
Miielliflerimizin anlattigi iizere kissa, Allah’in meleklere bir halife yaratacagini
soylemesinden ¢ok daha once baslamigti. Iki mitsel olay askin kékenine isdret
etmektedir: Ahid ve emanet” (Chittick, 2018, s. 85). Islam felsefesi filozoflarinin en
onemli isimlerinden Farabi (6. 950), felsefi sisteminin esaslarini teskil eden eseri
el-Medinetii’l-Fazila’da “ask™mn nihai amaciin Allah oldugunu sdyleyerek seven
ve sevilen, 6ven ve Oviilen ile asik ve maslkun hakikatinin Allah’in zatinda bir ve
ayni oldugunu ifade eder (Farabi, 2017, s. 21). Ayni sekilde askin mebde ve me’ad1
da mutlak giizel olan Allah’tir. Islami diisiince sistemi ve tasavvufi gelenek
igerisinde bu hususta goriis beyan etmis olan alim, filozof ve mutasavviflarin agk
konusundaki goriisii de ¢ok biiyilik oranda bu yonde olup gerek askin varligi gerek
yoneldigi kaynak bakimindan hemen hepsi aymi noktaya dikkatlerini teksif
etmislerdir. Nitekim Messai ekoliin en 6nemli filozofu Ibn Sina (6. 1037) da
Vacibii’l-Viicid yahut ilk Prensip olarak tanimladig1 Allah’in en giizel oldugunu,
sevenin ve sevilenin O oldugunu disiiniir: “Yaratilmis her varlik, dogustan salt
iyinin askiyla bezenmistir. Mutlak, kendi dsiklarinda yani varliklarda ortaya ¢ikar.
Bu ortaya ¢ikis farkl derecelerde gerceklesir. Bunun icin diinyanin yaratilisinin
veya var olan her varligin tasip yayilmasimn prensibi ask tir. Iste bu prensiple her
sey zaruret kanununa gore Allah tan ¢ikar ve gene O’na doner” (Altintas, 2002, s.

73).

Bakara Stiresi’ndeki: “Mii’'minlerin Allah’a olan sevgisi daha gii¢lii bir sevgidir”
(Altuntas ve Sahin, 2011, s. 31) ayetinden hareketle Allah’1 sevmeyi O’na iman
etmenin, hakiki kulluk bilincinin alameti ve delili sayan mutasavviflar, Allah ile kul
arasindaki sevgiyi ¢esitli metaforlarla ve sembolik bir anlatimla dile getirmislerdir.
Baslangicta Allah sevgisinden ziyade Allah korkusuna yer veren ve beseri sevgiyi
cagristiracak agk kelimesini kullanmaktan imtina eden ilk donem zahidleri 8.
ylizyildan itibaren bu kelimeyi kullanmaya baslamis, ozellikle sifi Ahmed el-
Gazzall (6. 1126)’nin Sevanihii’l-Ussak adli eseri ile birlikte ask, tasavvuf
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cevrelerince de benimsenerek kullanilmaya baslanmistir (Uludag, 1991, s. 11-12).
“Fakat Sems’in telkini ile Meviana, Ilahi ask temasina bambaska bir mana
viiklemistir. Ciinkii Mevlana’ya gelinceye kadar tasavvufta ‘ask’ kavrami yiice
yaratictya karst duyulan derin muhabbeti ifade ediyordu. O ise askin sadece kul
tarafindan beslenen duygular: kapsamadigini, aym zamanda insanin masik-1 Ilahi
oldugunu soyleyerek ‘dsik insan’ kavrami yaninda, ‘masik insan’ kavramini da
glindeme getirmistir. Bu kavram, insana yalniz olaganiistii bir imtiyaz vermekle
kalmuiyor, ayni zamanda bu tistiinliigii yeryiiziinde yasatmasini da gerekli kiliyordu”
(Kiigiik, 2006, s. 152-153).

2) 31. Beyit ve Mesnevi Serhlerinde Bu Beyte iliskin Degerlendirmeler

J‘d\w...\)&‘""”u){
S8l b £poosx )

Ger nebased ‘agk-ra perva-y1
U ¢ii murgi mand bi-per vay-1 o

Eger ask icin dsigin pervasi olmazsa o, kanatsiz bir kug gibi kalir; vay onun hdline!

Beytin gerek mana gerek iislup agisindan temerkiiz ettigi anahtar kavram Arapga
“ask” sozcligli ile onun mahiyetine isaret eden ve ikinci misrada cinash bir bigimde
kullanilmis olmakla beraber her iki misrada tekrarlanan Fars¢a “perva” kelimesidir.
Bu nedenle beytin anlagilmasinda bu iki sézcilik nem arz etmektedir.

Ask ve mahiyetine iliskin degerlendirmeye ayr1 bir baslikta yer verildigi icin
“perva” kelimesine bakacak olursak, liigatlerde kelimenin “korku, havf; ¢ekinme,
sakinma, ictinab, ihtiraz; baghlik, kayit, tekelliif, takayyiid, gaile” (Parlatir, 2006,
s. 1356) gibi ¢ogunlukla olumsuz anlamlar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte perva;
“takat, aram, bilmek, danis, tevecciih, iltifat, meyl, ragbet ve miibalar’ (Hiseyin
Remzi, 2018, s. 207) gibi manalara da gelmektedir. Nitekim beyitte de perva
s6zciigii bu manasiyla yani meyil ve tAkat manasiyla kullanilmistir. Ismail Rustihi-
yi Ankaravi (6. 1631), Mecm(’atu’l-Letayif ve Matmuratu’l-Ma’arif adli Mesnevi
serhinde beyte su sekilde anlam vermistir: “Eger iskdan dsikun pervasi olmaya
ya’ni meyl ii tevecciihi canib-i iska olmaya ol per ii balsiz murg gibi kaldi vay ana
va’'ni ol asikun ki 1iska meyl ii hevesi olmasa ve bar-1 iska takat u perva bulmasa ol
kimse murg-1 bi-per gibi kaldi...” (Tanyildiz, 2010, s. 250). Benzer sekilde Sabtihi
Ahmed Dede’nin (1584-1647) Mesnevi serhi mahiyetindeki “Ihtiyarat-1 Sabtihi”
adli eserinde de beyitte gegen “perva” sozciigiine “meyl, talep ve heves” manasi
verilerek beyit serh edilmistir: “Ciinki bir kimseniin aska pervdsi olmaya. Ya’'ni
meyli ve talebi ve hevesi olmaya ol kimse bir miirg-1 bi-per gibi kalur...” (Algiil,
2007, s. 65). Ismail Hakk: Bursevi (1653-1725) de beyte mana verirken “perva’nin
karsilig1 olarak “meyl, heves ve kayirma” sozciiklerini tercih etmistir (Bursevi,
2012, s. 74).
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Mesnevi’ye yazilmis Tiirkge ilk tam serh olan Sem’i Sem’ullah’in (6. 1602-1603)
serhinde ise beytin anlami verildikten sonra siirin anlasilmasina yardimer olacak
diger sozciiklerin de manasi verilmistir: “...ger lafzi bunda sart iciindiir nebdsed
fi'l-i nefydiir basidenden miistakdur perva meyl ii kayu ma 'ndsinadur, i’dan murad
dstkdur ki bunda talib-i 15k ma’ndasinadur zira asika perva-yi isk mukarrerdiir”
(Daglar, 2009, s. 231-232). Tahirii’l-Mevlevi (1877-1951) ise “perva” kelimesini
“meyl ve tevecciih” manasiyla yani aska olan arzu ve istek manasinda degil “sabir
ve tahammiil” manasiyla alarak agkin elemlerine ve mastiktan gelecek ciimle cevir
ve cefaya tahammiil manasinda beyti yorumlamustir: “Agikda, askin elemlerine sabr
u tahammiil bulunmayacak olursa o -bigdre- kanatsiz kus gibi kalir. Vay onun
haline!” (Tahiri’l-Mevlevi, t.y., s. 86). Beyte: “Aska tahammiilii olmayan kimse,
kanatsiz kus gibidir, vah ona!” (Ken’an Rifai, 2015, s. 8) seklinde anlam veren
Ken’an Rifai de “perva” kelimesini Tahirii’l-Mevlevi gibi “tahammiil” manasinda
almisti. Beytin yorumlanmasit bahsinde ise: “Yazik o kimseye ki aska
kanatlanmaktan habersiz, suya topraga velhdsil, diinydya baglanip kalmigtir. Nefse
mahkiumiyet kafesinde mahpus olan bir kimse, kendi aldatici varligindan
kurtulamamig, bu gegici ve yalanct varligi yok edememisse Allah varligina ve
Allah taki ebedi giizellige kanatlanamaz” (Ken’an Rifai, 2015, s. 11) der.

Mesnevi’nin ilk cildinin serhini yapan Abidin Pasa (1843-1906), ger¢ek as1gimn her
durumda diisiinecegi veya diistinmesi gereken seyin askin devami ve kemal bulmasi
oldugundan hareketle asik “eger bu yiice maksada kendini adamazsa kanatsiz kug
gibi kalir. Masikuna dogru manen yiikselemeyen dsigin vay haline!” (Abidin Pasa,
2007, s. 33) der. Dolayisiyla “perva” sozcligiinii “caba, giic ve tahammiil”
manalarinda ele alir.

Naksibendi seyhi ve mesnevihdan Seyh Mehmed Murad (1788-1847) kisaca
Hiilasatii’s-StirGh  olarak bilinen Hiilasatii’s-Surth fi Nihayeti’l-Viizih adl
serhinde “perva” sozciigliniin anlamina dikkat ¢ekerek “Pervd, bir nesneyi kayirip
murdad etmege derler” (Oksiiz, 2008, s. 118) der. Bu da yine aska meyletme, aski
arzulama manasi tasir.

Beyitte islup veya sdyleyis agisindan dikkat c¢eken bir diger husus, “perva”
kelimesinin hem birinci hem de ikinci misradaki kullanimidir. Avni Konuk’a gore
“Birinci misra’daki ‘pervday’ meyil ve iltifat demektir. Ikinci misra’daki ‘pervay’
kanat ma’nasina olan ‘per’ ile edat-1 teessiif ve tahassiir olan ‘“vay’'dan
miirekkebdir. Ya'ni bir kimse kendisinde hilkaten miindemic olan ask duygusunu
esya-yi siifliyve cihetine tevcih edip Zat-1 Hakk in askina meyil ve iltifdt etmezse,
kanatsiz bir kus, yukarrya u¢camadigi gibi boyle bir kimse de askini tevcih ettigi
stifliyyet aleminde kalip Hak tarafina ve dlem-i ulviye ucamaz. Vdy béyle bir
kimsenin haline!” (Konuk, 2011, s. 94). Bdylece Avni Konuk “kanatsiz kus”
ibaresini sadece mana boyutuyla mecazi bir kullanim olarak degil ayn1 zamanda
etimolojik yoniiyle de ele alir ve ona gore meyledilmesi gereken ask siifli bir ask
olmayip zat-1 ilahiye yonelik bir asktir.
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Diger Mesnevi serhlerinde de “menzil ve meratibe vusil”iin ask ile olabilecegi,
aska meyli ve sabr1 olmayan asikin kanatsiz bir kus gibi ucamayacagi, menzil ve
makstiduna erisemeyecegi ifade edilmistir.

3) Kus/Kanat Metaforu ve 31. Beytin Serhi

Gerek Mevlana gerek diger mutasavviflarin aski anlama bi¢imi biiylik oranda
benzer olup ask; hem varligin, var olusun sebebi hem de insanin kemale
ulagmasinin yegane aracidir. Mevlana bir rubaisinde bu hakikati su sekilde dile
getirir: “Ey agk, sen ne bigim seysin ki, evrende var olan her sey senin ve her sey
sensin.” (Mevlana, 2008b, s. 140).

Geleneksel Islam diisiince ve kiiltiiriinii yansitan bu ask anlayisina gore “Varolusta
(vuciid) hi¢bir sey yoktur ki onda O ’nun ask ve sevgisi olmamuis olsun. Zird her sey
icin bir kemal vardir ki bu da o seyin sevgilisidir. Sevgi ile ilgili tiim
miikemmellikler, Allah Siibhanehii’dan tasar ve akar. Biitiin sevgiler dogrudan
Allah’a, dolayli olarak da varliklara aittir” (Davad el-Kayseri, 2011, s. 45).
“Halkin esyd-y1 miitenevviaya ve peder ve mddere ve biradere ve ehibbdya ve
verlere ve goklere ve baglara ve saraylara ve ilimlere ve amellere ve tadmlara ve
sarablara olan biitiin arzillar: ve vefalart ve muhabbetleri ve sefkatleri boylecedir.
Ciimlesinde Hak arziisu vardwr ve o seyler hep nikdbdwr. Vakta ki bu dlemden intikal
ederler, o seyler bu nikablar ve yiiz ortiileri olmaksizin zahir olur” (Mevlana, 2015,
s. 34).

Bu bakimdan yaratilmis olan climle varliktaki sevginin yahut agskin kaynaginda
Yaratan’a bir meyil s6z konusudur ki Mevlana’nin beytinde gegen “perva” sdzcligli
daha once zikrolundugu iizere “meyl, iltifat, tevecciih ve bilmek” anlamlarina da
gelmektedir. Ibn Sina’nin (6. 1037), tabiat felsefesini dayandirdig ilkeleri (6rnegin
madde ve stiret, zaman ve mekan, tabiat bilimlerinin temelini olusturan hareket
cesitleri) aciklarken hareket bahsinde zikrettigi “meyl” kavrami, meyil-hareket ve
meyil-agk ilintisi baglaminda onemlidir. Aristo’'nun (m.6. 384-322) diisiince
sisteminin bir yansimasi olan ve Ibn Sina’da Messai felsefe olarak karsiligini bulan
peripatetik felsefe; cisimlerin hareketliligini saglayan, biitiin gok kiirelerini hareket
ettiren bir Ilk Miiteharrik’in bulundugu diisiincesini esas alir. Ibn Sinid bu
hareketliligi ise Ilk Miiteharrik’e duyulan arzu, meyil ve ask ile aciklar: “Hareket
swrasinda biitiin engellerin asilmasint saglayan, varliklarin ilk miiteharrik (prime
mover) icin duyduklart arzu veya meyildir. Ibn Sina hem dogal hem de zoraki
hareketin bir miiddet sonra sona ermesi gerektigi icin goklerin daimi hareketinin,
her gok kiirede bulunan ve ilk sebep (first cause) veya ilk miiteharrik (prime
mover)’e duydugu ask nedeniyle kiirelerin hareketine sebep olan nefsin iradesi ile
olmasi gerektigini savunur...Goéklerde olsun, diinyada olsun hareket eden ile
hareket ettiven arasindaki iligki, asik ile magsik veya viicid ile nefis arasindaki iligki
gibidir” (Nasr, 1985, s. 256). Ibn Sini’ya gore biitiin hiiviyetlerde salt iyiden
alinmis olan hiiviyetinin kemaline kars1 bir temayiil (niiz(i’) vardir ki bu da “agk”tir
(Ibn Sina, 2017, s. 64).
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Mevlana da beyitte sevginin, insanin kemale ermesinin yegane vasitasi oldugu
diisiincesinden hareketle varligin sebebi olarak telakki ettigi askin, insanin manevi
yiikselisinde zorunlu bir giic oldugunu dile getirmektedir. Bu diislincesini dile
getirirken de “kus”u bir metafor olarak kullanmistir. Zira kus biyolojik bir varlik
olarak diisiiniildiigiinde; u¢masi, havalanmasi, yliksek irtifada yol kat etmesi onun
varolusunun zorunlu ve gerekli kildig1 bir hususiyettir. Bunu gergeklestirebilmesi
icin ise iki kanada ihtiyac1 vardir. Nitekim Ismail Hakki Bursevi, beyti serh ederken:
“Insan kalbi, kus’a benzetilmistir; ask ve sevk ise kol ve kanat a... Oyle ise kanatsiz
veya tek kanatli bir kug, mesafe kat’etmekten acizdir ve istedigi yere gitmek icin
dermant olmadigindan yuvasinda ikamete mecburdur” (Bursevi, 2012, s. 74) der.
Elbette burada kus da kanat da tasavvufl birer remiz, metafor olarak kullanilmistir.
“Sufiler bedeni kafese, ruhu kusa benzetirler. Kusun, yiikselebilmesi i¢in tabii ve
ihtiyari oliimle beden kafesinden kurtulup kudsiler dlemine kanat agmasi gerekir.
Tabii 6liime mevt-i 1ztirari yani fizyolojik oliim de denir. Mevt-i ihtiyari, cismani ve
nefsani istek ve arzulardan fani olmakti: Oliim diinyevi kayit ve ilgilerden
kurtularak Allah in zat, sifat ve isimlerinde fani olmaktir” (Ece, 2017, s. 620). Iranh
sair ve mutasavvif Feridiiddin Attar’in, tasavvufl muhtevali mesnevisi Mantiku’t-
Tayr’1 kug simgesi iizerinden anlatmasi da dikkat ¢ekicidir. Kanat ayn1 zamanda
giiclin semboliidiir. Nitekim Mantiku’t-Tayr’da himmet; ¢evik ve kuvvetli kanatlar
olan bir kusa benzetilirken kanatsizlik, caresizligin perisanhi§in bir gostergesi
olarak zikrolunur (Feridiiddin Attar, 1998, s. 233; 343). Benzer sekilde

Esrarini1 Mesnevi’den aldim
Caldim vell miri mal ¢aldim (Ece, 2017, s. 807)

diyerek ilham kaynaginin Mevlana ve Mesnevi’si oldugunu agikca sdyleyen Seyh
Galib (1757-1799), Hiisn 1i Ask adl1 eserinde “gam iilkesi”’nde ¢aresiz kalan Ask ile
lalas1 Gayret’in oradan kurtulabilmesi i¢in Hiisn marifetiyle Ask’a ugusta tilsimli
bir alev gibi olan Agkar isimli bir at ile Gayret’e de Ask’a yoldaslik yapip
ucabilmesi i¢in “perr 1 bal” gonderir (Ece, 2017, s. 632-633).

Kusun varolussal, tabii yaratiliginin geregi olarak nasil ki ucabilmesi i¢in kanada
ihtiyact varsa benzer sekilde madde ve manadan miirekkep insanin manen
yiikselmesi, kemale erebilmesi i¢in de kanat mesabesinde olan ve insanin ruhi
varliginin merkezini teskil eden kalbinin agk ile dolmasi gereklidir. Zira kalp
Hakk’m evi, ask ise Zat-1 11ahi’nin tecellisidir. Mademki askin kaynagi Zat-1
[lahi’dir o halde ask, hudut tayin edilemeyecek, kiyis1 bulunmayan, sinirsiz ve
sonsuz bir denizdir. Bu denize girenler yani hakiki ask yoluna koyulanlar,
benliklerinden gegerek “bogulurlar”’; ancak bu bogulus bir ac1 degil, bir teslimiyet
ve vuslat halidir. O yiizden ne feryat ne de yardim cagrist vardir. Mevlana,
rubailerinden birinde bu diisiinceyi su sekilde dile getirir:

Ask an bahrist kes keran u leb nist
Bes garka sevend ii nale ii yarab nist (Mevlana, 2015, s. 11)

“Ask, ucu bucag gériinmiyen bir denizdir. Onda bogulanlarin feryad ve iniltisi,
yalvarist olmaz” (Gengosman, 1974, s. 46).
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Maddi alem ile manevi dlem arasinda rabita saglayan ve asik dervisleri vecde
getiren semanin da bu tiir bir fonksiyonu bulunmaktadir. Zira Mevlana ve
Mevleviler i¢in sema manevi ylikselisi miimkiin kilan bir vecd halidir. Dolayisiyla
kusun ugabilmesi i¢in nasil ki kanada ihtiyaci varsa ruhun da manen “perveris bulup
tayaran edebilmesi” icin ona ilahi coskunlugun kapilarin1 agacak olan sema
onemlidir. Gerek kus/kanat metaforu gerek sema; arzi olanla semavi olani, maddi
olanla manevi olani, akil ile kalbi temsil eder ve hepsinde kesretten vahdete
yonelen, yatayliktan uzaklasarak dikeylesen bir cephe mevcuttur.

Sonu¢

A_AY

Diger mutasavviflarda oldugu gibi Mevlana’nin varlik tasavvurunda da dini ve
felsefi meselelerin aciklanmasinda ask merkezi bir yer iggal eder. O, dini ve felsefl
sorunlar1 ele alirken aski hem Tanr1 ile dostlugun hem de akli aydinlanmanin
kaynag1 olarak goriir. Bu bakis acisinda ask, yalnizca bir duygu veya sezgi bigimi
degil, ayn1 zamanda insanin varlig1 anlamlandirmasi ve hakikati idrak etmesinde
belirleyici bir epistemolojik ilke niteligi tasir. Makalenin konusunu tegkil eden bu
beyitte de (Mesnevi 1/31) ask, asik yahut salikin manevi seyrini miimkiin kilan
“kanat” olarak temellendirilmistir. Beyitte anahtar kavram mahiyetindeki bir diger
sOzciik olan “perva” sozciigii ise “meyl, talep ve tdkat” manalarinda bu kanadin
hareket kudretini bildirecek sekilde kullanilmistir. Boylece ruhun kesret aleminden
vahdet ufkuna yonelisi somut bir kus/kanat metaforuyla tasvir edilmistir. Kusun,
kanat olmaksizin ugmasi nasil ki mimkiin degilse ruhun da ask olmaksizin
ylikselmesinin, vahdet gégiine erismesinin miimkiin olamayacaginin sembolik bir
dille ifade edildigi beyitte, genel manada yaratilisin daha 6zelde ise insanin
yaratilisinin mabhiyetine isaret s6z konusudur. Bu isaret ise ciimle varligin
yaratiligindaki asli ilke olan ve insanin manevi varligini kusatan “ask”a yoneliktir.
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