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Mehmed Muhlis Koner Kimdir ?

Her yaratik gibi insan da muhakkak bir giin 8lecektir. Fakat &yle insanlar
vardir ki, i1ahi emir tecelli eder etmez cemiyet tarafindan hemen unutulurlar.
Yine dyle insanlar vardir ki Slimlerinden yillar, hatta asirlar gegse unutulmak
soyle dursun, her gegen gilin kiymetleri biraz daha artarak, yenilesen nesillerie
beraber daima yasarlar, Ciinki onlar, hayatta bulunduklari miiddet¢e maddi ve
manevi eserleriyle goniilleri fethetmigler; cesitii sahalarda insanlia hizmet
ederek ebedilik sirrina ermisglerdir.

Iste M. Muhlis Koner de bu bahtiyarlar arasindadir. O’nun 71 sene siiren
firtinali Gmri, maddi ve manevi birgok eserlerin insasiyla gegmistir. Ancak biz
burada bunlar: sayacak degiliz. Yalniz O’nun hayat hikyesini kisaca nakledecegiz.

O, 17 Mayis 1886 da Konya'da dogdu. Babasi Risti efendi, annesi Emine
Serife hanimdir. Tahsilini Konya'da Ikm&l ettikten sonra bazi memuriyetierde
bulunmus ve daha sonra ¢ok sevdigi Ogretmenlik meslegine intisap et-mlstl.c:.
Senelerce Konya Lisesinde ve Konya Ogretmen Okulunda Fransizca, Psikoloji,
Sosyoloji, Mantik, Felsefe ve Edebiyat 6gretmenlikleri yapmig; aynt zamanda da
duyuy ve diigiiniiglerini, 1909 dan itibaren ¢ikmiya bagliyan ve Tiirk g.azeteclllgin-
de ehemmiyetli bir yeri olan «Babalik» silitunlarina ve o zamanki difer Konya
gazetele.rlnc aksettirmege baslamigtir. Felsefl, igtimai vg edebi mevzulara taal-
10k eden bu yazilar, nazari dikkati cekmis ve devrin valisi Muammer Bey tara-
findan pek gen¢ yasta Konya sehrine Belediye Reisi tiyin olunmugtur. Daha son-
ra, Milli Micadele yillarinda, aym vazifede tekrar galigmg; istikial savagimizin
erzak ve mithimmat teminine genis diglide yardim etmistir. 1927 de Adana Ma.
arif Midirid olmug, bir ara Konya Halkevi Reisliginde bulunmus, 1945 de
«Selguk» isimli siyasi bir gazete gikartmis; fakat bir sene sonra iliglincli defa Be-
lediye Reisi olunca gazete ile fazla meggul olamadigindan onu |947 de kapatmak
mecburiyetinde kalmigtir., 1950 de bu vazifeden istifa etm.ek suretiyle ayrildiktan
sonra, Sllimi olan 21 Ekim 1957 tarihine kadar dsude bir hayat yagamisg, tn“gen;-
lik ¢agindan beri biyiuk bir askla bagh bulundugu Meviind ve O'nun Gimez
eseri «Mesnevin iizerindeki tedkiklerini genigleterek sekiz yillik devaml ve se-
batli bir caligmadan sonra bu eseri meydana getirmistir.

Hayatini ana hatlariyla bu sekilde &zetledigimiz M. Muhlis Koner, her
vidide kafa yormus, zihnini kurcaliyan her sorunun cevabint aramig: bikmadan,
usanmadan okumus ve kendi kendini yetistirmistir. O, daima hakkin ve haki-
katin adami olmus; her tiirli memleket hizmetinde, azimle, meta‘netle. cesaretle
salismistir. Selguk gazetesinin 19 Arahk 1945 tarih ve 12 sayili niishasinda «Mer-
kez ve Miilhakat Sayin Halkimiza Agik Mektup» bashikhi bir yazisinda O, «Sel-
guk» un merkez ve miilhakatta gordigii yiiksek alikaya Iiyik olmaya calisacagini
ifade ederken «Altmis senelik bir émriin tath, aci birgok hitiralarim tagidifim
memleketime ¢ok bagh oldugum igin, her tirli nesriyatimda vicdanim ret:’ber
yaparak bir zerro hatay: tamir edebilirsem; memleke't i;l?rinl her nhlc!a :g:
ruluk mecrasina sokmaga vasita olabilirsem, 8mriimiin milkdfatim gérmiis ola

cagim. Bunun manevi zevkl bonlm Igin her turld kazanglarin ustlindediry diyor-
du, Haldkaten O, her zaman ve her yerde buaun gin caligmay; dogru stylemeyi,
dofiru yazmays hig bir reyo degigmemiytir.

Nikte vo hazircevaphhig e oldugu kadar, tevazuu ve engin bilgisiyle de
hemgehrilerinin sevgisine mazhar olan M. Muhlis Koner, vefat ottikten kisa bir
muddet sonra, Konya Gazeteciler Cemiyeti, O’nun Konya gazeteciligine 'yaptail
sayisiz hizmetlerine bir sikran kabilinden, mezar tagina yazilacak kitabe " igin
bir misabaka tertipledi. Ve birinci gelecek kitabe yazisimi yazacak olana bu eser-
den bir tane hediye edilecegini vadetti. Neticede, degierli iiyeleri Konya Bele-
diyesince segilen jiiri. memleketin her tarafindan gelen manzum ve mansur bir
cok yazi iginden merhumu biitiin cepheleriyle ve tam bir sekilde anlatan bir ya-
zi bulamadi. Bunun Gzerine jirinin bizzat kendisi, bu yazilari mezcederek O'nun
mezar tasina su kitabenin yazilmasina karar verdi : « Burada Risti Efendi oglu
Meviina soyundan, harsiyatgi, maarif¢i: muharrir, 63retmen ve dofalarca yapti-
€ Konya Belediye Reisliginde memlekete ve halka hizmet eden Mesnevi sarihi,
bilgin Mehmed Muhlis Koner yatmakta. Aziz ruhuna elfatiha »

O’nun sahsiyetini daha iyi tebariiz ettirecegi kanaatiyle yaztmiza aldigimez
bu kitabe, onun hemsehrileri izerindeki tesirini gostermesi bakimindan da ayr)-
ca dikkate gayandir,

Konya Belediyesi. idealist bir Sgretmen, degerli bir miitefekkir ve gergek
bir gazeteci oldugu kadar, iyi bir belediyeci de olan M. Muhlis Koner’in, bu en
son ve en olgun eserini nesretmekle yerinde bir kadirsinashk eseri gostermig
oluyor. Bu vesile ile ve Koner ailesi adina, Konya Bejediyesine en derin minnet
ve siikranlarimize arzederken; eserin on kisa bir zamanda ¢ikarilmas: igin  biz-
leri daima tesvik ve tesci eden akraba ve dostlarimiza ve bu arada kitabmn
musahhihligi gibi yoruru bir isl Gzerlerine alan Konya Miizeler Miidiirii Sayin
Mehmet Oeder ile Sayin Ahmed Bélen’e ve eserin dizgisiyle baskisinda hiz.
metleri gegenlerin ciimlesine tegekkiirlerimizi sunmayi da zevkli bir vazife
telikki ederiz.

Mehmed Muhlis Koner’in tiyatro, tarih ve roman tiriinde basilmis ve ba-
stlacak bir ¢ok eserleri vardir, Ayrica kendisinin muhtelif sehirlerde miintegir,
cesitli gazete ve dergilerde yaymianmis sayisiz makaleleri mevcuttur. Tanrs
gani gani rahmet eylesin. 20/10/1960

Merhamun Torunlarindan
Stj. Avukat

Ozgen Kiigiikkoner
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Biiyiik gohreti biitin Dogu ve Bati diinyasina yayilan Mevlina Cela-
leddin-i RGmi'nin Mesnevi'sini ve O'nun yiiksek sahsiyetini Mevlsna muhib-
lerine ve miinevver genglige miimkiin mertebe tanitabilmek amaciyle yazilan
bu kitabin tertibinde su esaslar nazari dikkate alinmistir.

Tedkik edenlerce malimdur ki «Mesnevi» alti cilt ve (26660) beyittir.

Turkgeye bu cildlerin tamamiyle terceme ve serhini yapip bitirenler, D&r-
dinct Murad deveinde yetisen meshur sarih Ismail Ankaravi ile daha yakin
samantards Mak'kin rahmetine kavugan Posta ve Telgraf Umum Midirliga

Hukak Misavirlerinden kiymetli 4lim ve mutasavvif A, Avni Konuk'tur. Avni
Konuk'un 34 fasikiil olarak kendi el yazisiyla yazilan heniiz basiimamis kita-
bi Konya Mizesine vakfedilmistir. Bir de serhini yapmiyarak yalniz terceme
ile ikeifa eden ve alti cildi de bitiren Veled Celebi Izbudak vardir,

Bundan bagka $em’i, Sururi serhleri ve manzym olarak Nahiff tercemesi mev-
cuttur. Diger daha birgok miitercim ve sarihler varsa da bunlar Mesnevi'yi
bitirememislerdir, Meseld Abidin Paga yalniz birinci cildi terceme ve serh et-
mistir. Bu eser de diger birgok serhler gibi mugldk ve daha ziyade tum-
turakl kelimelerle dolu oldugundan bu giiniin muhibleri ve geng merakhlari
bu serhten birsey anliyamiyacaklardir. iste bunun igin bu giiniin ilmi, bu gi-
nin anlayigt ve nihayet bu giniin agik lisaniyla bir terceme ve izaha ihti-
yag vardi. Iste ben buna ugrastim ve alti cilt Mesnevi’nin biitiin bahislerini
muhtasaran aldim ve her bahse alt mesnevilerden segmeler yaparak onlari bu
guniin Tirkgesiyle, bu giniin zihniyetiyle terceme ve izaha galistim.

‘onra okuyanlarca malGmdur ki, Mesnevi hikdyeleri biribirinin icinde
mindemictir. Bir hikdye bitmeden bir digeri baglar ve baslayan hikdyenin
neticesi bircok bahislerden sonra alinir. Onlari da bir siraya koydum. Bu sek-
liyle kitabim, Mesnevi'nin tam bir &zl haline geldi.

Bu eserle, okuyucularimizin, Mesnevi hakkinda tam bir fikir edinmeleri-
ne vesile olabilirsem, bundan biiyilk bir minevi haz duyarak kendimi bahtiyar
sayacagim,

Konya, 15 Nisan 1957
M. Muhlis Koner

MUKADDIME

Mevlina Celdleddin Rumi’'nin
Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri

Mevlana Celileddin  Rumi’'nin biyografisi hakkinda en sahih ve
mithim mal@mati, kanaatimizce Efliki’nin (Menakibiilarifin) i ile Sipe-
hisalar namiyla maruf Feridun Ibni Ahmed’in (Risalei Sipehsalar) inda
bulabiliriz.

Mevlana Hicri 604, Miladi 1207 tarihinde Maveraiinnehir’de Ummii Dre
ya Irmagn eivarnindaki Belh sehrinde dogmustur. Babasi Sultanil’ilema
namiyla maraf Mehmed Behaeddin Veled, annesi Belh Emiri Sultan Rijk-
neddin’in kizi Miimine Hatundur. Baba annesi yani Hiiseyniilhatibi’nin
goveesi, Harzem Hanedamindan Alaaddin Hurrem $ah’in kizi Ummetul-
lahh  Sultandrr.

Hundan baska Mevlananin meshur mutasavvif Ibrahim Edhem Haz-
retlerine nisbetleri oldugu gibi, Eflaki’nin «Ariflerin Menkibeleri» ad-
It eworin 2. sahifesinde de Mevlana'min dedesi Hiseyin Hatibi’nin, Is-
lAmin ilk halifesi Hazreti Ebubekir-i Siddik’in gocuklarindan oldugu ve
binnetice Cenabi Pir’in yiiksek neseplerinin Hazreti Ebubekir’e dayan-
difn yazli ise de bu husus, mezkir eserin miiterciminin de dedigi gibi,
meveut kaynaklavn verdigi malimatla pek tevsik edilmemektedir.

Sultan’dlillema, Belh’de ilim ve fazilotiyle fevkalide sthret iktisap
etmisti. Harzem Sahi Sultan Kutbiiddin Mehmed (1200-1220) dahi Sul-
tanfil’dlema’nin miiridlerinden olup #istad: Fahri Razi ile birlikte Sulta-
niil'dlema’yr daima ziyaret ederdi., Sultaniil’dlema’mn ilmi gbhreti git-




tikge artiyordu, Bilhassn camilerdeki va'zi |
! . ‘a2 halk isi
?;il‘;«:.”"i:‘:?::;”ih"- \.'u'w. esnasinda Sulmniil’ﬁ]cm:l ';:::,lluz::l)]ﬂaakli(::;::"'m
e “m"m."i.l';‘ crm;‘ zem ve tenkid maksadiyla (bir cemaat var ki ll:m
- n,,{:,l a:-1 alarina  atmglar, felsefenin eski, kohne sﬁzleri::
s hﬁcumn; a;) ir, acaba bundan ne gibi iimid-i necat tutarlar) di 'l
T ;ﬁ 'agslamlg ”ve"vaz‘da bulunan Fahri Rézi buna [evk)ae
T mez.b z.l;l .ullanul-u.lema‘mn amcazadesi oldugu halde ara-.
i e l)irep"x tilaf: ve dini diisiinceler bunlari birbirinden av
s S gsl::l I;ek ll:ahal‘:mhk bir va’iz meclisinde Sultan Czll::
g at e d;' ahri Rﬁ.zi ile birlikte camide idiler. Harzem-
sl f".:;n vnerefk (Mecliste hadden efzun kalabalik var) de-
tedbir bolunmazsa nt:ll;l:el!v;hi(m}i:lf:en(gltﬁbu S
. ir. Erkdm Salta
:;;:i:: :::::l:]r‘)) g:il.n tahriklerde bulununca, H:r:::) }é:ll‘:l:::a:)lma:
s pome lr‘%] iye s.ordu. Fahri Razi : (Efendim, ben soyl "’l;.‘
yorum. Hazinenin ve kal’anmn anahtarlarim kendileri:e )g(c“)end:

relim ve diyelim ki; (Bir i
; postta iki sultan, bi ikte iki
- v bir mesgelikte iki arslan yarag-
; tte saltanat sii i i :
4 . at siirmek h i
d:l ::lma nanca}l:tarlar), defilse bu tuttuklan yol mﬂthi:v;?:n;::nl:elerflste
cacaktir. Bunun i¢in baska bir diyarda nesri din buyur::nl::a;

Harzem Sah, Sultaniil’ilema’nin Hanedan)
g?];iyl::jz'l: lz]::ltleuBmevkii:ldex.l endige etmekteydi i??:::iwf:az:’):il:nt;n;?l
s Miz‘em.ni!unux; uzeru.le Sultaniil-Glemm  ertesi va’izda hall:al.'
o At E"w-mu" a:n-ndl'r. Hcl;r. kimin dervislere iradeti varsa hazxr'
gomn D B ’1 giinii ﬁqyd? kisi kadar geldiler ve beraberce H
ulondular. Padisah yaptifina ¢ok nadim olmus ve ‘:::;;

dilemis ise de Sultaniil’iil
s ema k 3 .
birlikte terketti, (608 H. - 1251 ;{b)ul etmedi ve Belhi arkadaslariyla

Kafi . s
daddaa:;l:; ?:f:tg:!bfa"k'?"° Bagdad’u geldiler. Sultaniil’dlema, B
din Ebiil'abbas Ahm"d”kllde kebul olunarak Abbasi Halifesi N;sm;g.
yeiliinde karest o ed tarafindan gok riayet gordii. Sultaniil’tlema’ :
AS— Alaadd.e o vakit dért yasinda bulunan Mevlana ve birnt;::
basladi. O sirada Il(nol:r;:d;;nisr;l::f::l,ﬁloma burada vauular Yermoye

: i
daima bulunuyorlard, Emirler, Sulil;nl':i?’zi;}::al);:gi)akd’td:kc:‘il:l::'t"l’almia
‘ iler ve

Konyaya avdetlerind

2 e o vakit dah

[ S s a sebZBd b . 5
iiltaniil’iilema’nin pek ¢ok medhinde buleun:::;::n Aldaddin Selguki’ye

Nih “rs,
o v:y;:dsel;::am;l! iilema, Bagdad’dan hac etmek iizere Mekkeye gi
s < A a:; ekkeden §am ve Haleb tarikiyle Euiucan’y i
rada doért sene kadar kalmiglardir ki Blﬁdad'd:n mt“.
' iti-

ti seyshatleri on sene siirmiigtiir. Alaaddin Keykubad Pa-
vasitasiyla giyaben tanidil Sultanil’a-
taniil’iilema bu daveti kabul ederek
di yil kaldilar, Bu

baren miidde
Jdigah olunca vaktiyle emirler
loma'yr Konyuya davet etmig ve Sul
huraman’a gelmiglerdir. (618 I. - 1221 M.). Burada ye
arada Mevlana da yetigmis ve evlenme cafima gelmigti. Kendilerine Belh'-
ten beri arkadaghk eden Semseddin Lala Semerkandi’nin kiz1 Gevher
Hatun alindi, Yine Karaman'da bu seneler icinde Annesi Mimine Ha-
tunla, biraderi Alaaddin’in vefat ettigi rivayet ediliyorsa da memleketimiz
de mizeceiligin kurncusu, kiymetli tarihgi HalilEdhem Beyin (Karaman
Opullan hakkinda vesaiki mahkike) adli eserinde Mevldnanio anasimin
K uramandaki tiirbede medfun bulundufuna dair tiirbe kitabesinde bir
Mare olmadif yazmlmakta ve ancak kitabenin birinci satinndeki (Hiir
re) kelimesinin kisizade hatun manasiag geldigi ve Mevlevi menki-
holerinde de Mimine Hatunun 621 tarihinde Karaman'da vefat ettigi
Jikiedilmokte olmasmna gore, Mevlanamn anasiminda oflu Aldaddin ile

Ll orada medfun bulundugu anlagilmaktadar. Mesele tedkike muh-

taghr,

Karamanda yedi senedenberi ikamet etmekte olan Sultaniil'ilema,

Konyn tahtinda bulunan Alaaddin Keykubad tarafindan musirrane
honyaya davet edilmekteydi, Nihayet Sultaniil'ilema, Padigahin on
Javetini kabul etmig, ve oglu Celaleddin ile birlikte Konyaya gelmigler-

dir. (625 11227 M)

Sultaniil'ilema Konyada bityiik hir gohret olmustu. Saraymn biyilk
hiirmetini kazapmgti. Fakat miitevazi ve alayigten uzak bulunan bu
sat, daima kendi sleminde kalmignr. Geng Mevlana ise Konyada yiik-
ok birilim muhiti iginde bulupuyordu, Sadreddin Konevi. Burhaneddin
Syraciiddin  Urmevi gibi asnn en biiyiik alimleriyle daima
z ahyordu. Bilhassa Seyid Burbaneddin Mu-
hakkik Tirmizi, Sultaniililemanin tensibiyle Mevlanammn Lalalik (Mu-
miirebbi) hizmetini gérmekteydi. Cenab1 Pir'in dokuz sene
kaldilar ve maddi manevi ulomu telkin ettiler. Mevldna
yitksek bir alim olmustu, Hatta bir giin Seyid
Wurhaneddin, Mevlana'ya : (Ey nura didem, tahsili ultmda parmakla
uz. Fakat bu uvlGmun maveraninda bir bagka jlim var-
r. O ilmi de tahsil buyurunuz.) dedi,
¢ dogru ybnelmiye

Premizd,
beraberdi ve onlardan fey

hatie vo
higmetinde
By Ok bir miiderris ve

pharerili oldun
Aie ki wldm-1 zshire onun kisridh

Nunun Gzerine Mevlana, Yyavag yavag bu cephey
jsti. (630 H.1231 M.)

fu sralarda Sultaniil'Glema vefat etmi

Bir miiddet sonra Burhanededdin Tirmizi Kayseriye gitti. Mevléna
olde ottifgi ulum-u fiinunu genigletmek maksadiyls, evvela Haleb’e, sonra
$am'n gidorek, Sam'daMuhyiddin Arabi’den ders aldi. Bundan bagka
Hakim Senai de Cenaby Pir’in feyz aldif1 en biiyiik zevattandir. Sonra,

- -

Laglamigty,




gocuklugunda Nigabur’da rast gelen Ferididdin Attar’dan da manevi il-
ham aliyg ve Attar, Sultaniil'iilema'ya Mevlinanin biiyik bir istik-
b.a§ vadettigini sdylemisti. Iste Mevlana, bu yiiksek mutasavviflerm te-
eiri altinda manevi ilimlere de biiyiik bir ihti.yaqla sarildi, diger taraftan
$am’da lbravi dilini &grendigi gibi Rumcay: da tahsil etmisti. bir
miiddet sonra Konyaya déndii. Gerxgi, tasavvufi fevzin 1:i iqi;de ol-
mak.la beraber daha ziyade zahiri ilimlerin tesiri aftmdayd:. Iste {Fihi
mafih), (Mektubat), (Mecalisi Seb’a) gibi eserleri bu zamanin mahsuludur.

Mevlananin Hayatinda Biyik Bir Tebeddiil
ve

SEMS TEBRIZi

Mevlina artik sarkin bir ilim yildizi olmustu, Medrese ve camilerde
oku.ttl}gu derslerde binlerce halk hazir bulunur ve herkes biiyiik bir sevgi
.v? lhtl.ram i¢inde dersini dinlerdi. Sunu bilelimki Halik onu valniz zahiri
1l|ml.erln yayicist degil, diinyanin en biiyiik bir miirgidi olarak Jhalketmieti
Ilﬁbl.hidnyet parlamafa baslamigti. Bir giin bir semti mechulden Koul'a-'
ya& bir arif gelmis ve Sekerciler hanina inmisti. Bu zat Sems Tcl;riz'l‘ ;di.

$ems, sabahleyin hanin $niindeki sedirde oturmus kendisini Konyava
ae:v.kc-ad.en biiyiik kudretin génliine koyduga bir ates iginde gtizle.ri\:le
bmsng: anyordu, [ste boyle mest ve bihisi icinde iken Mevldna gelm..ig
S?mf‘m .karglsmn oturmustu. Gozler birbirine dikilince ruhlar birlesti v;
birbirlerine sanildilar. Iste bu sirada §ems Sipehsalarda yazmldifn vechile
Mevlanaya sbyle bir sual sormustu : . ;

— Bayezidi Bistam{ (Siibhani ma agzame sani) /cben biiyiik olan
ganim tesbih ederim»: bazan da (Leyse fi ciibbeti sivallah) «ciibbemin al-
tinda Allahtan bagka kimse yoktu» derdi, Halbuki Hazreti Resul i Ek-
rem; on bi.i_viik kemale sship iken (bazan kalbim paslanir onun igin her
gin yetmis kerre Allaha istiffar ederim) diyor :

Bu iki sozii nasil tevil edersiniz, Mevlana cevap verdi :

—Bayez.it bir makamda sabit kalarak o makamin yiiksek ittihadini
bu sézlerle ifade etmisgtir. Halbuki Cenabi Peygamber her giin yetmis
ms;{kamdanhgeq:yor, tyle makamlar ki birincisinin ikiocisine nisbeti
yoktur ve her makamdan digeri i iyor v ileri
ey n digerine gegerken giikrediyor ve daha ileriye

, Hﬁlfasn., .Mevlﬁna, Peygamberi bir feyz ummani sayarak (o kiigiik
bir desti gibi dolmamig ki tagsin) demek istiyordu. Bu cevap fizerine
gems oturt.ltfgu sedirden agafnya indi ve birbirleriyle miisafaha ettiler,

giinden ln?nren alti ay Seyh Salahaddin Zerkiibi’nin hiicrelerinde
sohbet eylediler. Bu sohbet, Mevldnay: biishiitiin degigtirmis ve yiksek

v |V

askin cezbeleri iginde bambagka bir sahsiyet olmugtu, Artik halki, her
her sevi birakmis, kendi alemine dalmisti. Mevlina meclublan bundar
miiteesir oldular ve bu teessiir bir takim fitne ve hased dogurdu. De-
dikodu gittikce biiyiidii, Sems bu vaziyetin jyilik getirmeyecegini his-
cederek birdenbire habersizce Sam’a firar elti. Mevland bu gaybubet-
ten biiyiik bir elem duydu ve her giin derin bir hicran ategi iginde
onun agkiyla semé& yapiyordu ki igte (Divam Semsiil’hakayik-Divan:
kebir) bu agkin, bu hicranin ifadesidir. Nihayet Mevlina gittikge de-
rinlesen bu hicrana tahammiil edemiyerek Semsi Konyaya davet igin
oflu Sultan Veled’i $am’a gonderdi. Sultan Veled, Sam’a varnca as-
babina igaret ‘ederek her tarafy aradilar. Nihayet bir kogede Semsi bul-
dular. Heyet, Sam’da bir kag giin semé ve zevk icinde vakit gegirerek
Sems ile beraber Konyaya dindiiler. Sems bir ata binmisti. Sultan Ve-
led, Sems’in yamnda yaya olarak geliyordu. Sems’in zaman zaman ata
binmesi 1:ra ina karsi Sultan Veled: (Sah, sivar jken, kula siivar ol
mak yakigmaz) dedi. Nihayet Konyaya geldiler. Mevlana istikbale
okmists. 11k miilakatta iki hakikat giinesi birbirleriyle miisahafa etti-
ler. Artik hergiin Sems namina ziyafetler, semi ve musiki alemleri
tertip edilivor ve Mevlina gece giindiiz Sems’den ayrlmiyordo. Hatta
her an beraber olmak icin evinde Jemse mahsus bir yer ayirdi. Bir
miiddet beraber kaldilar. Sems bir giin Meylana’nmin hizmetinde bulu-
nan Kimya nammdaki kizla evlenmek arzusunu gosterdi, ve Mevlina
da derhal muvafakat ederek izdivag ettiler. Mevla’'nanm ortanca of-
lu Aldaddin Celebi bu halden infial duymustu. Esasen Mevléna'nin
Sultan Veled hakkinda gosterdigi fazla sevgi Aldaddin Celebiyi miite-
essir etmekteydi. Aldaddin, vaziyeti digarida halka anlatty, ve dediko-
du gittikge biiyiidii. Halk orada burada Sems’i girdikee kizginhklarin
gizlemiyor ve istihfaf ediyorlardi, Sems bundan ¢cok miiteessir olmusg

ve Suttan Veled’e :

— Birgiin Gyle bir surette kaybolacafum ki kimse beni bulamiya-

caktir, demisti,

[ste bu siralarda vaziyetten miiteessir olan Sems ansizm kaybol-
du. Bazilarn bu gaybubeti, Sems’in, Aldaddin tarafindan ldirildiigi
geklinde tefsir ediyorlarsa da hakiki bir vesikaya rastgelinememistir.
Hiilasa, Sems bir ¢ok arastirmalardan sonra bulunamad. Mevlana, gok
miiteessirdi, Oyle ki Sems’in askindan bihus bir halde idi. Nikayet bir
giin meseleyi oflu Sultan Veled's acarak yakinlanyla beraber onu ara-
mak i¢in Sam’a azimet ettiler, ve Sam’da her yerde sorup sorusturul-
du. Fakat bulmak miimkiin olmadi. Mevléna teessiir iginde Konyaya
dondiller ve artik Seras’in yerine hakikaten ehlihalden olan Saldhad-
din Zerkibi ile musahabete bagladilar, Kuyumeu Salahaddin artik
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kAmiller zismresine girmiyti. Mevlina biiyiik bir istigrak iginde her
geyden gekilmigti. Oyle ki kendisini ziyarete ge'en saray erkamm bile
kabul etmemisti. Artik Mevlana Mesnevi seriflerinde buyurduklar: gibi:

L
Ta lebi derya nisam paihast \:‘__\‘,\, olad bys v

Pes nigany pa derum bahr last “ 'YJ;_ 39 E JL:_’ o

«Deniz kenarina kadar ayaklarm izi vaidir, fakat denizin
iginde nigandan eser yoktur.»

Mevlana artik hakikat ummanmna atilmist, Onun bu Ariyet hayat-
ta_hig bir izi kalmamigti.

Iste Mesnevi Serif on sene siiren bu biiyiik manevi kemal devre-
sinin en kudretli mahsuliidir.

Cenabi Pir’in bu ariyet hayat: terk ile Rahmeti Rahmana kavugmasi

Asafnda Mesneviyi tablil ederken uzun izahat verilecefii vechile
Mevlana, Mesnevinin hitamndan sonra aruik hayata veda zamaninm
yaklagtiimy anhyordu.” |0, Hak agigi, zaten oliimii asml hayat biliyor
ve miistear hayati hi¢ sayiyordu. Nitekim su beyitler bu aplayigin en
yiiksek bir ifadesidir:

5l
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Beyitlerin Tercemesi :

«Ey bu ten kafesinden ugan ! Sen, biitiin tecemmiildtiny ( yol ta-
kimlari ) felegin iistiine yiikseltmis oluyorsun. Bir kag giinlik serseri
hayattan sonra taze bir hayat gbrityorsun. Oliim, hayat; hayat Oliim-
diir. Kafirin nazan bununJaksini géstermektedir. Artik ten evi yiki-
lirsa agdh ol, inleme ! Ey efendi iyi bil ki sen zindandasin»

Yine diger bir gazellerinde :
o SE O Gt i~ S b SGBS
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(O agiklar ki, haberdar olarak dlitrler; onlar masukun huzurunda
agizlan tath sliirlee, onlar Elest meclisinden abi hayat igmiglerdir. Ni-
hayet onlarin 8lmesi, bir baska sivededir. Sen zan ediyor musun ki,
aslanlar da képekler gibi kap tas disinda 8lsiinler),

Mevldnanin, asl hayatin dlimden sonra baghyacagina ve 8limiin
sirrina dair gerek Divami Kebir ve gerekse Mesnevi'de nice beyitleri
vardir ki, biz yukandaki su bir kag beyti bir niimune olarak aldik.

Artik, Cenab1 Pir'in dlimii yaklagmigti. Giinden giine kendilerinde
bir zaaf hissediyorlardi. Vaktin biitiin biiyiikleri aksam eabah iadet
i¢in geliyorlar ve zamanin en hazk tabibleri olan Meviana Ekmeliddin
ve Gazanferi, tedavi ile meggul bulunuyorlardi. Her an siki muayeneye
ve gordiikleri raz1 up kitaplarindan ioceden inceye tedkik etmelerine
ragmen, tabipler hastalify bir tiirlii teshis edememislerdi ve kirk giin
biitiin tedaviye ragmen hastada bir saldh gorilmiiyordu. Anlagilmig-
t1 ki, Mevlana artik fenadan bakaya gidiyordu. Nihayet 672 senei hic-
riyesi Cemazielahirinin 5 inci Pazar giinii ( 17/Aralik/1273 ) bir giiz
mevsimi giineg batarken Cenabs Pir de kudsiyet ve hakikat alemine in-
tikal etti. Sehirde biiyiikk bir feryattir koptu. Tasavvura sigmiyan bir
ahu enin, bastan baga sehri kaplamigti. O gece techiz ve tekfine ait
hazithklar gériildi. Ertesi giinii sabahleyin muazzsm bir cenaze mera-
simi yapildi. Saltanat naipleri ve emirler basta oldugu halde, Konyamn
biiyiiklerinden ve halkindan, hatta gayrimiislimlere varinca biitiin
memleket halki bu merasime istirak etmigti. Cenaze alayt her taraftaa,
her pazardan gegiyor ve herkes ibtiram vaziyetinde olarak tabutu omu-
zuna almak serefini kazanmak igin kosuyordu. Oyle bir kalabahk ki ha-
reket etmek imkant kalmamigti, Halkin hiicumunu zabtta memurlarn
degnek ve kilinglarla defetmek zaruretinde kalmiglardi. Tabut o kadar
yavas gidiyordu ki cenaze alay: ancak aksam fizeri musallaya gelebil-
misti, Adet fizere muarrif Hne geldi ve Seyh Sadreddin Konevi'ye :

__ Melikiil'mesayih, buyurunuz; dedi. Bu sdz iizerine tabip Ekme-
liiddin seslenerek :

— Muarrif ! Edebe riayet et, hakiki Sultam megayih Mevlina idi,
() da rihlet buyurdu.

Seyh Sadreddin Konevi, namaz igin ileri geldi. Bir gehka kopara-
rak bayildi. Seyhi geri gektiler ve Gazi Siraciiddin ileri gelerek ima-
mot ettiler, Kirk giin biyik ve kigik biitiin halk kabri geriflerini zi-
yaret etmigler, mersiyeler okumuslardi. Bu hali Sultan Veled (Ibtidana-
me) lerinde uzun uzadiya tusvir ederler ki ondan bir kag satir1 hiildsa
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olarak aliyoruz. «0) Hozretin miibarek cenazesinde herkes hazirdi. Ah!

.(),. nasil bir nazenini hakikat, ah ! Nas)l bir viicudu pir nuru rahmet
idi. Her niizhetin ehli ona sadik, her milletin kavmi ona agktir. Me-
sihiler -Hiristiyanlar. enu mabud ittihaz etmigler, Cehut -Yahudiler-

ise onu Hud gibi latif ve cemil goriirlerdi. Iseviler, bizim Isamiz odur:
- . . ,'
Museviler, bizim Musamiz odur derlerdi. Mi’minler ise ona nur ve sir--

r1 Rasvl itlak ederlerdi. O bir bahri azimi hakayikti.»

Hakikaten aradan asirlar gegtigi halde {Cenabys Pir'in hayranlar
h?rgiin binlerce artmaktadir. Goriiliyor ki, Mevlana hilkatin miistesna
bir viicudu idi. Kudretin biiyiik eli bazi varliklar biiyiik vasiflaria
bezer ve vemiyetin bagina gegiric. Onlar, insanlara her cephede niimu-
ne ve rehber olurlar. Iste Meviana da bu hilkat nadiresinden biriydi
Bu giin dahi hayranlarinin sayis1 yiiz elli milyon raddesinde oldugl;'
sbylenmektedic. Bahsi bitirirken yine 8liimiin hayatin ash olduguna
dair sanduklan iistiindeki su gazeli alalun :
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l. — (Olim giintinde benim tabutum giderken zannetme ki bende-
bu cihanin derdi kalmigtar.)

2 — (Benim igin aglama ve yazik, yazik deme. Felaket, seytamin
tuzagma tutulmaktadir ki, o gibi kimselere hayflanmak gerektir,)

3 — ;Fenazemi giriince; ayrihk, ayrilik deme !... diye bagirma,
Bana sevgilimle bulusma o zaman nasip olacaktir.)
— VIl| -

4 — (Beni mezara koyduklarinds; Elvda, eiveda !... diye feryat

etme. Mezar, Cennetlerdeki cemiyetlerle diinya arasminda bir perdedir,)

5 — (Inmesini gordiizin geyin ¢ikmasma da intizar et ! bats,
(gurup) giines ve ay igin neden bir ziyan olsan.)

6 - (Sana, batig gibi goriinen, hakikatta bir dogmadir. Mezar bir

‘hapishane gibi goriiniirse de rubun kurtulog yeridir.)

T — (Hangi dane yere sokuldu da bitmedi. Insan danesi hakkinda
giiphe neden hasil oluyor.)

8 — (Hangi kova agsafiya indi de dolu olarak ¢ikmadi. Can Yu-
suf'u igin kuyudan feryadii fiZana sebep ne.)

9 — (AgZzmi bu cihete kapadiktan sonra o tarafa a¢acaksm, Senin
hayihuyun, limekéin boslufunda da devam edecek.)

Mevlananin Ashabi ve Halifeleri

Cenabi Pir'in yiizlerce ashap ve yakini arasinda, en énde gelenleri
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi, Sems Tebrizi, Saldhaddin Zerkubi,
Celebi Hilsameddin'dir.

Bu zevat arasinda yukarida sbylendifi vechile kendilerinin ilk
muryulleri Burhaneddin Tirmizi olup Hazreti Sems’in Konyaya gelecegi
gayialar iizerine Mevldna’nin miisaadesiyle Kayseriyyeye hicret etmis
ve bu hicretten sonra Mevldnanin en yiiksek musahibi Sems olmustur,
Sems de gaybubet edince Cenah Pir'in en kiymetli musahibi olarak
Sulihaddin  Zerkubi kalmigtir. Saldhaddin  Zerkubi kuyumculuk ile
mesgnldii. Mevlana’ya ilk intisabina su hadise sebep olmustur. Bir giin
Sulihaddin diikkkdninda kuyumculuga miiteallik bir igle meggul iken
Moylina ansizin Saldhaddin’in ditkkdninm 6niine gelmig ve iceriden ge-
lon ¢ekic darbelerinin husule getirdii ahenge uyarak kapimn oniinde
semita baglanstir, Biraz sonra Mevliananin daveti iizerine Saldhaddin
hapanin dniine gelmig ve orada bir miiddet sohbet etmiglerdir. Bu ilk
konugma Zerkubinin kalbine ilk feyz ve muhabbet ategini diigfirmiistiir,
Hundan «onra artik Mevlananin en yiiksek musahibi Saldhaddin olmus-
tu. Iakat halk bunu ¢ekemediler ve Mevlana’min cahil bir koyumcu
ilo wohbetini ¢ok gordiiler. Mevlana bunun iizerine sunu stylemisgtir, :
(Al, o avam tabiatli insanlar, hamhklarnindan dolay: Huda'min en has
bir kulupa cahil demigler, onlar sundan bihaberlerdir ki, asil alim Sa-
Iahaddin’dir; opun ilmi adem cihamindan gelmig, Hazreti Adem’in oku-
dufin Hak kicabindan, Maarifi Lediinniden hasil olmugtur).

Niliayet Mevlina, Salahaddin ile batini olan bu miinasebetini zahi-
ri olarak ta perginlemek istemis ve yliksek nesebine Salihaddini de ila-
ve otmek igin onun kzim ofilu Sultan Veled'e nikihlamigtir,

i I g




Hiilasa, bu suretle Cenab: Mevlana, Saldhaddin ile tam on sene
sohbet buyurmuslardir, Gintin birinde Zerkubi hastalanarak vefat
edince Mevlaua bundan bilyiik ac1 duymujtur.

ilk Halife Hisameddin Celebi

Salahaddin Zerkubi’nin vefatiyla Mevlana'min en yiiksek yakini
Hiisameddin Celebi olmustur. Hiisameddin Celebi'nin sa1l isiwleri Ha-
san ve babalari Mechmed, dedeleri de Ibniil’haseniil’tharuf olup Ahi
Tiirk ogullart namiyla amlirlardi. Celebi Hisameddin'in baba ve dede-
leri Urmev dedikleri mevziden olup ash Tirktiir. Ceddi aldlar ise
Seyh Ebiilvefayr Bagdadi'dir.

Asagida uzun tafsil edecegimiz vechile Mevland’nin alty cild Mes-
nevisini o zabt etmistir. Mevlana, kendilerine, biitiin Mesnevilerinin
mukaddimelerinde ve bazan beyitleri arasinda Ziyaiilhak iinvamyla
hitap ederek yiiksek tevecciithlerini gdstermiglerdir.

Hiisameddin Celebi tam dokuz sene Cenab: Pir’in ilmi ve manevi
hizmetinde ve Pir’in saghinda imamhk ve halifelik vazifesinde bu-
lunmuslardir.

Mevlénamin Rahmeti Rahman’a intikalinden sonra Halifelik makam:
icin ashab arasinda ilitilaf olmustu. Bazi asbab Hisameddin Celebi’yi
ve bazlan da Mevlina’uin mabdumi miikerremleri Sultan Veled'i is-
tiyorlardi, Nihayet Sultan Veled; Hiisameddin Celebiye hitaben :

— Pederim Hazreti Hiidaveadigir saghklarinda sizi herkesten gii-
zide tutmus ve ashabin riyaset ve imametini size tevdi etmigti, ima-
met sizindir, diverek Hiisamaddin Celebi’yi mesnedi muallaya oturttu.

Hiisameddin Celebi, oo iki sene Halifelikte kaldi, (672 - 684 H.)

SULTAN VELED'IN HALIFELIGI
Hicri Miladi
684 — T12 1284 — 1312

Hiisameddin Celebi’nin vefatindan sonra Halifelik makamina Sultan
Veled gecti. Sultan Veled ¢ok yiiksek vasiflar haiz, alim ve derin bir
mutasavviftir. Mevlanadan sonra Mevlevi tarikatinin esaslarinn Sultan
Veled kurmustur. Kendisinin Rebabname, Ibtidan&me, Intihanime
adiyla ii¢ mithim eseri vardir. Halifelikte yirmi sekiz seue kalmig ve
96 vaginda oldugu halde vefat etmistie, (Hieri: 712 — Miladi: 1312)

Sultan Veled'in vefatindan sonra Hilafet makamma Celebi Arif
(Ulu Arif Celebi) gegmistir. Bu da yalifelerin yiikseklerindendir. 719

senei hicriyesinde vefat etmisgtir.
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Bundan sonra hilafet makaminda, zamanimiza kadar 32 halife bu-
lunmustur ki, bu halifelere bilihere Molla Hiinkar oglu ve daha kisa
olarak Molla oglu denilmekteydi. Son Molla Hinkar Ogla Abdiilhalim
Celebi olup tekkelerin kapanmasiyla hilafet vazifesi bitmigtir. (1925)

Mevlananin Eserleri ve Mesnevi Uzerinde Bir Tahlil

Mevlana’nin eserleri : Fihi mafih, Mecalisi Seb’a, Mektubat, Diva-
ni Semsiil’hakayik (Divani Kebir), Rubaiyat olup en meghur eseri
Mesnevi’dir. Bu eserlerden Divami Kebir Mevlana'nmn, Sems’e olan
bazhhifimin ve yiice agkimin heyecaulanm ve kismen de tasavvufun
derinliklerini ifede eder, Mevlina, bu eseriyle en yiiksek bir gairdir.
Eser 40 kiisur bin beyitten ibarettir.

Divan: Kebic’den bir kag gazeli agafiya dercediyoruz :
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(Gordigiin nakislarin hepsioin ash lamekandandir; nakig gittiyse
ue gam, asl bakidir.)

(Her sureti gbrdiin, her niikteyi igittin: onlarin fanilifindeo kas-
vet gekme, zira hal biyle degildir.)
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(Ne vakit put senin yanafm oldu, putperesilik hogtur; ne vakit
bade senin kadehindendir, sarhogluk daha hogtur.)

(Agskin varhfinda oyle yok oldum kio yokluk bin varliktan daha
hogtur.)
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(Insaf et ki agk iyi bir igtir; bozukluk tahiatn fenaligindandir.)

(Sen, kendi sehvetine agk adim veriyorsun; gehvetten agka cok
yol vardir.)
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1 — (Cihanda heniiz bag, sarap, iziim yaradilmamig idi ki bizim
capimiz ezel sarabindan sarhos idi.)

2 — (Mansurun Allahlik kavgasi olmadan biz eciham can bagda-
dinda Enelhak diyorduk.)

3 — (Kudret eli su ile topraga mimar olmadan bizim zevklerimiz
ve igmelerimiz hakikatlar harabatinda mamur ve mitkemmel idi.)

Semi esnasinda okunan 4yinlerden :
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1 — (Ne tedbir anyorsunuz ey miislimanlar, ben kendimi bilmi-
yorum; ben ne Hiristiyan, ne Yahudi, ne Mecnusi, ne Miislimanim.)

2 — Ben ne topraktanim, ne sudamm, ne riizgdirdanmim ve ne de
atestenim; ben ne arstamim, ne ferstenim, ne gevherden ne de ma-
dendenim.)

3 — Ben ne diinyadanim, ne ahirettenim, ne cehennemdenim, ne
cennettenim; ben ne Ademdenim, ne Havvadamim, ne de Firdevstenim

(cennet.)
.

4 — (Benim mek&nio, mekansizhktan: nigamm nisansizhktan ol-
mustur; bende ne ten vardir, ne de can; ben cananin canmindanim,)
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5 — (O hem evvel, hem ahir; hem zahir, hem batindir : Omlu?
baska bir gey bilmiyorum.)

6 — Ey (Sems Tebrizi, bu alemde dyle sarhogun ki, sarhogluk ve
kalleslikten baska dermamim kalmadi.)

Kisa bir izah :

Tasavvufi yiiksek diigiinceleri ihtiva eden ve yukanda iki kisimda
gosterilen beyitlerin miimkiin mertebe anlagilabilmesi igin biyiik muta-
savviflarin eserleri iizerinde daha evvel incelemeler yapmak ve bilhas-
wn Mesneviyi dikkatle tetkik etmek lJazimdir. Biz bureda sdyle kisa
bir sekilde miimkiin mertebe agiklamiya ugragbk.

Yukaridaki iig beyitte Mevlina buyuruyorlar ki, «daha izl ve ga-
rap yaratilmazdan evvel bizim canimiz ezel sarabindan mahmur idi»
Yuni biz cismaniyet dlemine gelerek viicuda biiriinmezden evvel Ayam
subitede Lnfun, dzimin asillarim miigahede ettik ve onun hakiki sa-
yubom igtik, diyorlar.

Bir ¢ok bahislerle mufassalan izah edildigi veghile ayam sabite
bileiimle varhklann viicuda biiriinmezden evvel ezeldeki sabit hakikat-
lori olup bu alemde gdrdiklerimiz o ayammn golgelerinden ibarettir.

lste Mevlina, «Biz keodi hakikatimizde iken yani surete biiriin-
mezden evvel o ezeli sarabi ictik ve onun ebadi sarhoguyuz. Bu suret
bafimin gelip gegici bir hevesten ibaret sarabi nedir ki» buyuruyorlar
ve tekrar derin bir cigu hurug iginde «Biz, Enelhak diyen Mansur’dan
ovvel her geyi cami’ (Nefsikiil) iken suret diinyasimin degil, rublar ale-
winin Bagdadinda bu sozii daha evvel stylemistik. Ciinki Hak’kin il-
minde meveut ve Hak’la beraberdik, O’ndan kendimizi pasil ayird
edebilirdik. Ve nihayet bu unsurlar alemi ve bunun asli ritkiinleri olan
ui, toprak daha meveut degilken bunlarin mimar biz idik, yani onlar
hizi degil, biz onlan viicuda getirdik» diyerck insamin her geyi cami’
bir alemi kiibra oldugunu anlatiyorlar.

Simdi gelelim diger alti beyitin izahina:

Mevldna’oin tam bir istigrak iginde soyledigi bu beyitler hakika-
ton orijinal ve esine tesaduf edilmiyen derin bir ilahi agkin mahsulii-
diir. «By Miislimanlar diyor, Ben tamamiyle Hak’da fani olarak ken-
dimden gegmis bir haldeyim. Yani yukarida dedifimiz gibi dyani sa-
bitede bir ruhu micersret halinde Hak'la beraber olanlar igin teklif
vaki olur mu. Hiristiyanhk, Yahudilik, Mecusilik, Mislimanhik bege-
riyet sifatinda olanlar igindir. Bu s fat zail olup Hak’da fani olunca
artik hi¢ bir kayit kalir mi?» buyuruyolar.

Nitekim :

(Agk dini biitiln dinlerden vzaktir — agsiklarin mezhebi, dini, an-
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cak Hida'dir), Mesnovini bu hakikati ifade etmektedir.

Miiteakibon Conabi Pir, «Ben simdi her geyden miicerred hir me-
lekiitiyet Glomindeyim. Ben bu mertebede iken toprak, su, hava, ates
gibi unsurlar meveut depildi, Onlar ancak suhud édlemine indikten son-
ra bizim ruhumuzun kst oldular. Giinkii biz, o sabit ayn iginde bir
nefsi kiil iken ne diinya, ne ukba ne cennet, ne cehennem, ne Adem,
ne Havva mevcuttu. O halde ben nasil onlardah olurum. Belki onlar
bendendir. Sonra benim mekamm, mekansizliktur. Ciinkii ne tenim var,
ne de camim. Mekan, iz, bu ileme mahsustur, bunlar cismanilere mun-
hasirdir. Bu izler de ancak denizin kenarina kadar goriilir. O hudud-
suz ummana kariginca iz kalir mi?.. Ben simdi o ilahi derya iginde
cananm camna karigtim, O canan ki, evvel de, ahir de, zahir de, ba-
tin da O’dur. Ben O’ndan gayri ve O’nda fani olan hakiki benden
baska hig bir sey bilmiyoram, Ey Sems, ey hakiki maguk.. Ben gimdi
o kadar sarhosum ki, bana dermam ancak bu mestlik vermektedirn.

Mektubat — Bu eser devrin hitkiimdarlarnina ve siyasi adamlarina
Mevlana’nin yazdiklar 144 adet mektup olup, bu mektuplar Selguk
Tarihi noktai nazarmmdan ehemmiyetlidir.

Fihi Mafih — Mevlina’nin, muhtelif meclislerde sifahi olarak sov-
ledikleri bir takim hakikatlardan, ogiitlerden ibarettir ki, bunlar ashain
tarafindan zaptedilmigtir. Eseri Muiniiddin Pervane ile Mevlana’mn
zaman zaman miilikatinda yapilan miisahabeler teskil eder.

Bir taraftan da ayet ve hadislerden alinan tasavvufi bahislerle
derin bir serbesti icinde yazilah igtimat diisiinceler kitapta miihim bir
yer almistir, v

. .Mesela: kadinlk ve bilbassa tesettiir mevzuu iizerinde kitabin 31
inci fashindaki su mutalaa hakikaten calibi dikkat ve psikolojiktir.

Denilivor ki :

(Kadin nedir? Soylesen de, sdylemesen de o, yine o'dur. Kendi
bildiginden sasmaz, belki soylemekle daha beter olur. Meseld bir ek-

mefi al, koltugunun altina koy ve herkesten ekmegi saklayip goster.
miyeceim dersen, her tarafta ekmek dolu oldugu halde herkes senin
koltugunun alundaki ekmege diiserler ve onu slmak isterler. Insan
men olduZuna haristir. Kadina ne kadar Ortiinmesini sdylersen, onda
kendini géstermek arzusu daha ziyade olur. Onun saklanmasmdan hal-
kin ragbeti daha siddetlenir ve iki tarafin da hres ziyadelesir. Eger
kadinin gevheri kotii harekete miisait ise, men etsek te, etmesek te o
fitratina giére hareket edecektir), '

Gériiliiyor ki, Mevlana, bilhessa kiskangha giddetle hiicum eder,
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ve onu ictimai bir yara olarak goriir. Her seyde cemiyetin serbestge
weyir ve hareketini ister. Mesnevi'de su mealde bir kag beyit vardir:
(Kadinlar, akilli kimselere galebe ¢alarlar. Fakat cahiller kadina

galohe ederler, Ciinkii onlann tabiatlarinda hayvanlik vardir. Acima,
sevme, lituf onlarda yoktur, Sevgi ve acimak insanhk, hiddet ve seh-
vet ise hayvanhk vasfidir).

Hiilisa Cenabi Pir, i¢gtimai meselelerde tam bir medeni hiiviyet
tayiyan mitkemmel bir insandir. Bir taraftan veed ve istifrak iginde
muneviyat Aleminin nurlu gahikelarima yiikselirken diye diger taraftan
mildi ve cemiyet hayvatinda da bdyle olgunluklar gésteriyor.

Rubaiyat — Bu kitap, agikane ve kismen tasavvafi giirlerden iba-
tettir.

Mewnevi — Simdi asil dizerinde duracagimiz Mesnevi'ye gelince: Mev-
lonm i en yiiksek kemalini buldugu bir devrin mahsulii olan bu bii-
yik escrin vazilmasina, Cenabi Pir’in en yakini musahibi Celebi Hii-
wamieddin’in bir ricas) miiessir oldugu menkibelerde goriilmektedir. Ola-
bilir, fakat, eser, bir ilham: ilahi olup her halde zaten viicoda gele-
vohti. Hilsameddin Celebi, buna bir vasita olmugtur. Esasen Mevlina’-
win miridleri ve Hisameddin Celebi, Hakim Senai’nin Ildhiname’sini
ve leriditdddin Attarin Mantikuttayr kitabini okurlardi. Celebi Hiisa-
meddin bir giin Mevldna’dan bu zatler gibi kendilerinin de bir eser
telif etmesini rica etti, Mevlina : (Bu fikir size gelmezden evvel alemi
guybdan biyle bir kitabin telifi kalbime ilka’ olundu) diyerek sarikla-
rimn arasindan Mesnevi'nin Fatihasi demek olan ve kendi el yazisiyla
yazdiklan on sekiz beyti Hiisameddin Celebi'ye sundular. Bundan son-
ra artik ig ilerlemis ve Mevldna'nin bu biiyiik kitab: kendisi tarafin-
dan siylenerek Celebi Hiisameddin tarafindan yamlmigtir. Kitap, Sark
lslim edebiyatinda bir giir tarzi olan Mesnevi tarzinda yazilmistir ve
al cilddir. Kitabin alts cild oldugunu delili de altiner cildin baginda
Hiisameddin Celebi'ye Litaben styledikleri su beyitdir :

Sate sl sl s Synn gl o)l (2 g—ﬁﬁ‘

(Ey manevi, bu kitab: sana hediye olarak sunuyorum, altiner cild,

Mesnevi'nin tamamdir).

Artik buna kargi daba bagka delillere liizum yoksa da Mesnevi ga-
rihi Tamail Ankaravi tarafindan yazilomg biv yedinei cildin bulundugu
vo Padisah Dérdiineit Murad’in isranyla bu cildin gerhedildigi rivayet
edilmektedir. Gergi Ankaravinin Matbaa - i A&mirede basilan serhleri ye-
di vild ise de yedinei eild altmeimn bir  tekmilesidir, Oyle zannediyo-
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xum ki, bahs olunan bu yedinei cildi yazan adam, Seyhi Ekber Muhid-
dini Arabi'nin (Fususulhikem) indeki yiiksek tasavvufi esaslar: bir tiir-
I kafamina sigdiramiyan mutaassip bir kimsenin ve bu cildi yazmasi-
na sebep de o hakikatleri kavrayamamasidir, bir tarafinda giiya Mev-
laina bu yedinci cildde Seyhi Ekber aleyhinde agagidaki su Mesnevile-
ri yazmug ki, diizme mesnevici bunlari, bu yedinci cilde aliyor.
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1 — (O kimse ki, ona hatmiil’evliya «Evliyamin sonu» tabir eder;
sana, cahim ve sakar «cehennem isimleri» mevadir),

2 — (Bu tasavvof degildir, tevhid dahi degildir; bu tasarruf ey
sziz ayni kiifirdir).

8 — (Hatmiil’enbiya’min sbziinii terketti; Hatmiil’evliya’min yolunu
tuttum diye...)

4 — (Agédh ol, dogru yol ser’in caddesidir; egri gidiciligi birak ta
menzilden kalma).

5 - (Daima gakavet i¢cinde adim atiyorsun; binaenaleyh, sen bir
hatmiil*eskiyasin).
6 — (Vahyin naslarioi halis olarak sidk ile kabul et, kalbi fusus-

tan, naslardan bogalt)*

Halbuki Mevlipa, Seyhi Ekber’in aleyhinde bulunmak degil, bila-
kis O’nu gu beyitlerle 8fmekte ve yiiksek kemalini Mespevinin dérdiin-
cii cildinde gdyle takdir etmektedir :
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1 — (Nitekim o sadr1 ecel kendi karinin 6niinii ecel giiniine kadar gérdd.)

2 — (Yirmi sene sonra olacak seyi o ahlakli adam hal i¢inde gordii).

3 — (O mitteki yalmz kendi halini gérmedi, belki dogudan batiya
kadar herkesin halini gordii) .

Sonra Divan Kebir’inde Mevlina yine Muhyiddini Arabi i¢in gunu
shylemigtir :

mated ghy> 13/ Lf,([)\j = ,h,() s § L T S 5!

(Cebeli Saliha’da bir gevher vardir, biz o gevherden dolay Sam
deryasima garkolmuguzdur).

Simdi, gerek Divam Kebir ve gerekse Mesnevisinde S$eyhi Ekberi
bu derece medheden Mevldna sonra bu yilksek zati bdyle zem eder mi ?

Nihayet anlasiliyor ki, Dérdiineii Murad’in, bu yedinci cildin ter-
comerini Ankaravi'ye israr etmesindeki sebep, Mvhyiddini Arabi’nin Fu-
sus ve difer eserlerindeki gok ince ve vahdeti viicutta gok ileri giden
ifudelerini hazmedememesindendir. Bu bir zan ve hiikiimden ibaret olup
tetkike muhtagtir, Netice sudur ki, yedinci cild diye bir mesnevi yoktar,

Simdi gelelim Mesnevi'nin yazilipn ve bitmesi hususundaki rivayete:

Un sekiz beyitten sonra Mesnevi’nin yazilmas: hususunda Celebi
Husameddin suolary séyliiyor. (Ben Mesneviyi yazarken Cenab: Mevlana
hi¢ bir kituba miiracaat etmezdi; bir yere oturmazdi ve eline kalem
wlmazdi; Medresede, Ilgin kapl casinda, Konya hamaminda, Meram ve
diger yerlerde, nerede hatirina geldiyse orada siyler ve ben derhal zap-
tederdim, hatta yazmaga bile vyetigemezdim. Bazan geceli giindiizli
bir ka¢ giin soyler, bazan aylarca meggul olmazlards. Bir zaman Mesnevi
tahririne iki sene fasila verilmistir).

Simdi kiyvmetli miitefekkirlerimizden Abdiilbaki Golpinarli’nin,
Veled Celebi’nin ¢ikardif Mesneviye yazdiklari mukaddime, Mesnevinin
yazilmas: bahsindeki tedkiklerini kisaca ve mealen alalim :

«Mesnevive hangi tarihte baslanip hangi tarihte bitirildifini kat’i
alarak bilmiyoruz, Birinci cilde 656 - 1258 senesinde basglanmis, bu
cilt bittikten sonra, ikinci cilde baslanmas: arasindaki duraklama alti
ay siirmiigtiir. Son cildin 667 - 1269 da bittigi séylenmektedir. $u hal-
de Mesnevinin yazilmiya baglamasiyla bitmesi arasinda 10 - 11 sene
kadar bir zaman gecmis oluyor.»

Mesnevi iizerinde bir tahlil : Mesnevi; Mevlananin, benligini zahiri
ilimden lediin ilmine gevirdigi ve biitiin sumuliiyle her sahada tam ke-
malini buldugu bir zamanda yazilmg en sou eseridir.

Mesnevi yalmz yazldifn zamanin deil, son asirlanin fikirlerini de
kuoaklamiy oldugu bir kitaptir. Bunun igin bu giin ve yann biitiin
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diinyada bu esor daima yiksek akisler Ihrakmakta devam edecektir,

Mesnevi, yalmz garkin degil, garp filozoflars ve miistegriklerinin de
Lhayran kaldiga bir kitaptir.

Hayranlannin baginda Mesnevi ile en az otuz senedenberi ugragan
Ingiliz alim ve miitefekkiri Nicholson gelir. Nicholson Mespevi’nin en
eski nushalar) iizerinde teknik ve ilmi bakimdan derin tedkiklerde bu.
lundugu gibi son zamanlarda bir de Mesnevi serhi yazdifi rivayet olun-
maktadir. Eser Tiirkceye tecceme edilmis defildir. Simdi tahlile gelelim:

Mesnevinin bir gok cephelerden tahlilini su iki noktada tophyabi-
liriz: Tasavvufi, ahliki ve igtimai...

Tasavvufi cephede baslica vahdeti viicut esaslar, yaradiligin tavir
ve mengzilleri, mebdr’ ve mead meselesi; ask, sirr1 kader, kaza ve kader,
rubhun cbediligi gibi daha bir ¢ok yiiksek bahisler ve bir ¢ok Mesnevi-
lerinde Kur’an't Kerim’in ayetlerinden tazminler vardir, Iste bu cep-
heden dolayr Mesnevi’ye Magzi Kur'an denilmektedir. Yukarida da sy-

ledigimiz gibi lslam tasavvufunun esasi Kur’andan alipmigtir. Ancak
gurasini soylemeden gecemeyecegim ki, Kur’am tefsir eden zahiri alim-

lerin tefsirleriyle tasavvufi tefsirler arasmda gok derin bir fark vardur.
Yani tasavvufi giriis ayetlerin igine tamamile nufuz etmektedir. Mesela:

o Al s e 3 s ey
«Attigm vakit sen atmadin, likin Allah atti»

Ayetinin tefsirinde miitasavvife bu atis keyfiyetini derinlegtirerek:
«Biz Hak’kin iradesi olmaksizim parmafimiz: bile oynatamayiz; herge-
yi yapan O dur» diyor ve «Hak'da fani olunca bizden siidur eden
hergey Halik'tandir,» diyerek toprag: atamn Tanr oldugunu soyliyor.
Halbuki, zahiri iilemanm tefsirleri Bedr muharebesinde Peygamber ta-
refindan atilan bir avug toprafin tasvirinden ibarettir.

Daha sonra o,V clls ‘q"y dyetinde miifessirler her sey helik olur,

;aki kalan Allah’tir, der ve «vechehu» daki zamiri Allah’a irca eder
albuki mutasavvife bu zamir «gaye» aittir, ve h i iri .
ti helak olur, fakat ash, sabit ve bakidir, d’orIZr. ARl B e

) Sonra, bir Hadisi kudside, ittikd sahibi, hakikata ermis bir kul
igin Allah. «Biz onun kulafn ve gozii oluruz; isitilen, goren hep odur.
aYaxfx salik bir gok riyazat ve ibadatten sonra dyle bir istigrak hali-
ne girer ki artik kendisi Allah ta fani olmustur; onun gozil, kulag,
bfitéin maddi ve manevi benlizi hep o'dur. Iste bu hadisin inceligini
tan? anlayan mutasavvifedir. Ne hacet, her hangi bir tefsirde Ayata
Celileye verilen zahiri mana ile bir de Mesnevi veya Fusus gibi hew

hangi tasavvufi bir eserdeki batini mandya bak 3
o e e g g anfiya bakarsak Kur'anin azame-
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Simdi gelelim Mesnevi'nin ahlaki ve igtimai cephesine

Mesnevi, bir tarafdan da, bir takim hikaye ve fikralam, dini ve
tarihi bahisleri ihtiva eder. Hikayeler tamamiyle cemiyetin halini tas-
vir eder ve realisttir. Vak'a oldufu gibi biitiin giplakbiiyla gosteril-
mektedir. Hatta bazie1 o kadar agiktir ki, bugiin bile miistehcen sa«
yilabilir. Fakat yukarida dedifimiz gibi ehlullah, hakikatlar: biitiin ur-
yanhklanyla anlatirlar. Hikéayeler baglayp bitmez; aralarina bu hika-
yeye uygun difer bir hikaye ve fikralar da girer ve nihayet bagtaki
hikaye ve difer hikayeler sirasiyla biterler her hikiyenin mevzuuna
gore bir cok Mesneviler vardir ki asil hakikatlar bu beyitlerde miin=
demictir. Hikayeler baghca gebvet, hirs ve hasedin getirecei felaket
ve fenaliklar hakkinda olup bundan bagka tasayvufa, taassubun fena-
hijpna, mukallidlige, izdivag ve kifiv meselelerine, karakter saglamh-
pina, cemiyeiten kagmamaga, kiskanghiin fenahfina, mevki ve mansiba
givenmemek lizumuna yani devlet ve gohret gibi gordiigiimiiz geyle-
\in neticede biiyik felaketlere sebep olacafina, ahde vefaya velhasil
cemiyet iginde olup biten biitiin hallere taalluk eder. Iste bunun igin
Mesnevi biitiin ahlaki ve igtimai hareketimizin bityiik bir yol gosterici-
dir. Bunlan okuduktan sonra seviyemize gbre kendimizde kemale dog-
ru bir hareketin bagladifion sezeriz.

Bahsi bitirmezden evvel, surasim da sdyliyelim ki, bazm zevat
Mevlina’nin eserlerini Farsga yazdif yolunda ufak tefek tarizlerde bu-
lunuyorlar. '

Mevldna bir Tirk’tir, ve su beyti ile de kendi milliyetini goster-
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(Beni bn yerin biganesi sanmayin. Ben sizin memleketinizde kendi

evimi ariyorum. [er ne kadar diisman yiizli gdriinliyorsam da diiyman
degilim. Gergi Acemce stylilyorum ama ashm Tirktiir.)

mektedir.

Mesnevi’yi Fars¢a vazmasimi milli benlige aykin gérmek dogru
dejildir. Maldmdur ki agirlarca Avrupada da ilim lisam tamamile Lé-
tince idi ve yine o vakit biitiin Islam alimleri, hakimleri, mutasavvif-
lar, eserlerini hemen hemen Arapga ve Farsca yazarlardi, Tarklerin
lslamhi kabulden sonra onun nufuz atesi icinde erimesi buna bir se-
bop tegkil eder. Fakat surasm da sdylemek dogru olur ki, ilmin, ruhun
lisam yoktur. Binaenaleyh Mevlaaa Tiirk oldugu kadar da insanhga mal
olmugtur. O daima eserlerinde ok belig bir lisan ve eda ile insanhga
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hitap etmektedir. Hatta ilim ve irfan noktasinda din ve milliyet gi-
getmez, Bunun igin bir rubaisinde yiiksek bir irgad kaynag olan der-
gihina herkesi yoyle davet ediyor.

b g zass83 3657 = T gt ST A TATS
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(Gel, gel! Ne olursan ol gel. Kafir isen de, Mecusi ve putperest
isen de yine gel. Bizim bu dergahimiz iimitsizlik dergdhi degildir. Yiiz

kerre tevbeyi bozdunsa dahi yine gel.)
Hiilasa; Mevldna, kalblere sacacaf hakikat iksirini bangi lisandan
verirse versin muteberdir, makbuldiir,

Sézit daha fazla uzatmiyarak bu noktada Mevlananmin su Mesnevi-
siyle bahse nihayet verelim.

)K‘e— ._fj} &b 1y C2 = )\3 Cadae by -'~~L“\f ad

(Ruhb, ilim ile, akil ile yardir; ruhun Arapea ve Tiirkge ile isi
yoktur.)

TASAVVUF NEDIR?

ilim ve Tasavvuf farklari — Tasavvuf bir ilim midir?
Tasavvuf ve ilimde yol

Kéainata tedkik ve tahlil goziiyle bakan &limler, filozoflar ve ni-
hayet insani kamil dedigimiz arifler; bu alem nedir, bunun arkasinda
sabit bir hakikat var midir, meveudatin mahiyeti, mebdei, maad: ne-
dir, nereden gelip nereye gidiyoraz?.. Suallerini soruyorlar, bunlardan
alim ve filozoflar, ilmi ve akli rebher yaparak mevcudatin hadiseleri
Gizerinde tecritbe, tedkik ve miigsahedeye giriyorlar, ve nihayet yapilan
fizik ve simik bir ¢ok terkiplerden sonra bir takim kanunlar koyuyorlar,

Iste alim ve filozoflar bu yolla hakikate varlacafina inanarak
tiirlii nazariyeler kurmuglar ise de tatminkar hir tesir birakamamig-
lardir. Ne hacet, kadim Yupnandan bugiive kadar gelip gegen biitiin
filozoflarin doktrinlerini inceledigimiz zaman goriiriiz ki, biitiin bunlar
birbirinden tamamiyle ayrn fikir ve nazariyelerle doludur. Ciinkii akil
yoluyla ve zanna miisteaid olan ilmin tecribe usuliiyle esyamin mahi-
yetine erisilemez. Vakia bir kisim filozoflar bu yolla baz miiphem
seziglerde bulusmuglarsa da hig birisi hakikatin igine girmiye muvaf-
fak olamamiglardir,

Mutasavvifa gelince; onlar, akly ciiz’'t dedikleri bu akhn iistiinde
ve ondan biishiitiin bagka mahiyette bir kesif kudreti oldugunu ve ha-
kikate akl ciiz'i ile degil, ancak hél ile, ask ile, vecd ve istigrak ile
vanlabilecefini iddia ediyorlar.

Simdi meseleyi daha iyi tebelliir ettirmek igin tasavvufun tarifiyle
ilim ve tasavvuf arasindaki farklarn izah edelim :

Tasavvuf ve ilim :

Acaba tasavvufta bir ilim midir?. Ilimin tarifi ve mevzuuna gore
tasavvufu mevzuu muayyen bir ilim gibi telikki etmek miimkiin de-
gildir. Cinkii tasavyufun mevzuu ancak viicudu mutlaktir. Sonra ilim,
kishi olup bir muallimden &grenilebilir ve akla dayanir.

Halbuki tasavvuf sonradan kezanmaya, delile muhta¢ olmaksizin
knlbe doguveren yani hédl yoluyla inkigaf eden bir marifettir. Bunun
ivin: bilumum ilimlere ilmi zahir denildigi halde tasavvufa ilmi ledin,
ilmi batin, ilmi huzuri (Intuition) denilmektedir.

Meshur mutasavwif Ibrahim Hakki’pin su mutalias: tasavvufu
ilmi zahirden ayirmak itibariyle ok kiymetli ve ehemmiyetli olup bu
mutalday: hiildsa olarak ahyoruz.

«llim d&renmekle; tasavvuf veya ilahi hikmet, siinuhatla yani kal-
be akisla elde edilir.

llim; lisandan lisana naklolunor. Ilahi hikmet veya tasavvuf gayb-
dan gelir, llmi zahir; lisandan ¢ikar ve kulaga hitap eder; ilmi batin
gonillden gonille akar. Ilmi zahir tefekkiirle bilinir; ilahi hikmet veya
tasavvuf tezekkiirle bulunur.»

Seyh Ibrahim Hakk: hazretlerinin su mutalialarina ilive edilecek
baska bir sey yoktur.

Tasavvufun muhtelif tarifleri ve tasavvufta yol :

Islim mutasavviflar tasavvufu tiirli  sekilde tarif etmislerdir.
Meshur Ciineydi Bagdadi: tasavvuf, Allah ile vasitasz birlikte olmak«
tie, diyor. .

Sonra Ebu Muhammedilcerir; tekellifii terk ve rubu bezletmektir,
diye tarif ediyor.

Hal ve agkla hakikata vasil olunacafina iman eden kudsi bir ma-
rifet meslegidir, diyede tarif olunuyor.

Fakat en ziyade su tarif tasavvufun en ince sirlarioi  igine slan
yiksek bir goriigiin ifadesidir. «Tasavvuf 8liimden evvel lmektir».

Bu tarifi goyle izah edebiliriz :

Ehlullah iki tiirld 8lim kabul ederler. Birisi tabii ve ztirari, di-
geri ibtiyaridir,
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Tabii o6lim :

Vakti geldiginde bu mezaci hayatin mukadder akibete erigmesidir.

Intiyari 6lime gelince :

Iste tasauvufun, dliimden evvel oliim, dedigi bu mertebe, ealiki,
Hak’ka gotiiren volun ta kendisidir ki buna ulasmak biiyik bir
cihada, yani nefs ile derin bir miicadeleye baghdir, Style ki : Sehvet
ve ihtirastan ve biitiin nefsani arzulardan gegmek ve hakiki bir riya-
zatla rubu tasfive ederek her tiirli gilliigisten siynlmaktir,

Hazreti Peygamber bir hadisi geriflerinde «Bu oliim mertebesine
erisenler belki yiiriirler, giderler, gelirler amma rublan  dsumana ulasg-
mistir» buyuruvorlar. Yani onlar tabii élimle éldikleri zaman ruhlars
icin tekrar bir nakil yoktur, Hak’ka zaten ulagmiglardir.

Iste mutasavvifenin ruhu vasl dedikleri Allah’a ulagan rub budur.

Goriilayor ki ihtiyari 6lim hakikate ulagmamn son merhalesi olup
ruhun Allah ile tam bir vuslati ve dalganmm deryaya karigmasidir. An-
cak surasim hemen kaydedelim ki, olitmden evvel olitn, «kendinizi diin-
yadan ¢ekiniz, nefsinizi 6ldiriiniz.» demek degildir. Yine mesuevinin
bir ¢ok bahislerinde zikredilecegi vechile islimlhkta papazahk yoktur.
Bir hadisi serifte «Nefsin, senin binek atindir O’na hos muamelede
bulun!,.» buyurulmustur ki kemala erismek nefsi sldiirmek degil, O'na
galip gelmektir. Yoksa lmiig nefsi yendim demekte ne mani var, ma-
nd 8lmeyen nefsi ile miicadeledir. Besinci cildde Tavus hikayesiude bu
miithim mes’eleden uzun uzadiya bahsedilmistir.

Mesnevinin muhtelif bahislerinde buna dair uzun tafsilat verile-
cektir.

Tasavvuf ve ilimde yol :

Yukardaki tariflerimizden de anlagildigi vechile tasavvufun yolu,
tasfiye yani kalbin masivadan temizlenmesi ve pihayet hal ve ask
yoludur.,

Ilmin yolu ise tecriibe, tahkik ve istidlal'dir ki, akla dayanmaktadir.

Bahee nihayet-vermezden evvel bilgi bélimleri hakkinda su mu-
talday: kisaca izah etmek gerekmektedir. Ariflere gire iig tiirlii  bilgi
vardir: (1) 1lmelyakin, yani akli delillerden hasil olan ilimdir. Duma-
m goriince atesin oldufunu kestirmemiz gibi. (2) Aynpelyakin: gérme
ile hasil olan ilimdir. Atesi bizzat gormek gibi. (3) Hakkalyakin: bu
bilgi, delil ve miisahedeye degil bizzat o geyin kendisi olmaktir. Biz-
gat ates olmak gibi ki, ehlulah bu bilgiye, Hak’in sifatinda fani olup
kendisini onunla ilmen ve gsubuden birlestirmektir.

Hiilasa, ehlullah Hakkalyakin mertebesine dahil oldugundan bil-
ginin delil ve miigihede yolunda degil bizzat marifetin fgindedir,
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MEVLANANIN TASAVVUFI MESLEGI

( Vahdeti viicut ve panteizm « panthéisme » , Mevldna bir filozof, bir

sair midir? Mevlana ve Néoplitonizm « Néoplatonisme » )

Sofilere gire viicut birdir, o da viicudu mutlaktir. Gérdigimiiz
egyamn hakiki ve miistakil bir varli@ yoktur, ancak viicudu mutlak.
la meveuttur. Allah, nihayetsiz esya ve mevceudatin her birinde
onlarin istidatlarina gére bir gina tecelli etmektedir ki bu tecellinin
nihayeti yoktur ve her bir surete baska bir renk vermistir, o olmasa
hig bir sey olmazdi. Bunu géyle bir tesbih ile ifade edelim : Aynaya
wkneden her hangi bir seyin miistakil bir varhf yoktur ve bir gblge-
den iburottir. Asil akseden gekilince, giolge de kaybolur. Sonra mesela
yhzleree nynayy bir kimeeye aksedecek bir durumda koyarsak, aynanin
tinde bir gok salns goriiriiz. Halbuki ash birdir. Bu hakikat:, sofiye-
den (Iahireddin Iraki) su beyti ile ne giizel anlatiyor :

158 Ul esde it 15

(Yiz ancak bir yiizdiir. Aynalarin sayieim artinrsak goritlen yiiz-
lerin sayis1 artar.)

Simdi, sofiyyenin ekserinin tek tasavvufi mesleZi olan vahdeti vii-
eudun en yiiksek izahimi yine Mevlinadan dinliyelim.

Ma demhayim ve hestihay; ma

Tu viicudi mutlaki fanl nima

(Biz yoguz; bizim varhklarimiz da yoktur. Sen fani suretler gis-
teren bir viicndu mutlaksin.)

Viicudu mutlak; viicudu, zatiyle kaim ve baskasina muhtag olmi-
yan varlik demektir ki buna nazaran bizim viicadumuz hakiki degil,
Hak’la mukayyettir. Meseleyi daha iyi anlamak i¢in ademi izah ede-
lim : Bir hadisi kudside Allah : «Ben bir gizli hazine idim. Bilinmiye
siyadesiyle muhabbet ettim ve bilinmek igin biitin mevcudat: halk
ettim.» Iste, Hak in gizli bir hazine olmasi, halktan evvel yalniz Allah
mevout olup ondan bagka hig bir seyin olmamasi adem demektir. Buna
(La taayyiin, gaybi evvel) denir. Fakat Hak bilinmiye muhabbet edin-
oe evveli kendinde, sonra biitiin egyanin asillari, mahiyetleri olan ayam
snbitede tecelli etmis ve buna nazaran tecellinin mékesi ve tecelli eden
hep bir olmugtur, hep odur. Iste hakiki askin esas1 olan bu tecelliyi
Fabreddini lraki goyle tasvir eder :
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Hem agku hem skt hem masukem
Hem dyine, hem cemal ve hem binai

(Ben hem agk, hem agik ve hem de masukum, Ben hem avnayim,
hem cemalim ve hera de cemali goren benim.)

Su halde hepsi odur ve biz o ilihi tecellinin ilk mertebesi olan
ayam sabitenin golgeleri gibiyiz, lste tasavvufun ash ve biitin sufi-
yenin akidesi budur. Mevlina'da en yiiksek bir vahdeti viicut¢u oldu-
gundan gu Mesnevisi ile bu hakikat1 teyit ediyorlar,

Ma ¢ii nayimii neva ezma zitest
Ma ¢ kOhimi sadi dermf zitest

(Biz nay gibiyiz, Bizdeki neva «feryat, inleyis» sendendir. Biz dag
gibiyiz. Bizde olan seda sendendir.) ‘
Divapin mutasavvif gairlerinden (Nev'i)nin gu siiri de vahdeti vii-
cudun giizel bir ifadesidir :
Aksi riyi yarsin dyinede
Sanma ey agik viicudun var senin

Baz1 miitefekkirlerimiz ve Avrupa felsefe tarihgileri vahdeti viicu-
du panteizmle karsilastirarak Mevldna’y1 bir felsefe doktrini olan pan-
teizm salikizannediyorlar. Halbuki her ikisi de bagka bagka birer mes-
lektir. Bilhassa panteizmin; Allah ile diinyamn, cevheri ayniyeti iddia-
s1, vahdeti viicutla uzlagtinilamaz, Panteizmle vahdeti viicut arasindaki
bagkahf yiiksek miitefekkir ve mutasavyuf Avni Konuk merhum he-
niiz basilmam:y Mesnevi gerhlerinde siyle izah ediyorlar :

1 — Vahdeti viicud, Peygamberler ve onlarin varisleri olan veli-
ler vasitasiyla Cenabr Hak’tan nazil olan bir ilimdir. Halbuki viicudi-
yecilerin ilmi ise hasseler vasitasivla alinan malimat: delil ittihaz ede-
rek varbgin birligini sezmelerinden ibarettir. Yani Islam tasavvufunun
tek kudsi kaynagi Kur'andir, Binaenaleyh akla istinat eden viicudiye
ile, menbai, ilihi olan vahdeti viicudun bir miinusebeti yoktur.

2 — Vahdeti viicut miigahitleri arasinda ihtilaf yoktur. Halbuki
viicudiyeciler arasinda derin aynliklar vardir. Yani yukarida dedii-
miz gibi ilim, zanni ve nihayet istidlalidir, Kat'iligi iddia edilemez.
Bunun igin akla ve ilmc dayanan felsefe defigir. Fakat vahdeti vii-
cutgular hep ayni gériistedirler. Yalniz mertebe farklar: vardir,

3 = Vahdeti viicud miigahitleri Zati Hak'ka meghulii mutlak der-
ler ve onu her tiirls vasiftan tecrit (ayitirlar) ederler. Fakat uluhi-
yet mertebesinde igitici, giriici ve kaddir bilirler, Vucudiler ise Hak'ka
illeti fila (ilk sebep) veya cevher derler. Yani vahdeti viicutgulara go-
re Allah tasavvar edilemez ve onu zati ile bilmek mimkiin degildir.
Onun sifatlan begori bir sifat ve aza ile defil, zati kudretiyledir. Son-
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ra sebep, suretin mahsuliindiir. Bunun igin o, ne sebep ve ne de cev-
herdir.

4 — Vahdeti viicut miigahitleri esyamin hakikatma Hak ederler.
Hak, Hak'tir; esya esyadir. Fakat viicudiyeciler ise biitiin taayiinata
Hak derler,

Yani, Allah dlemin ve egyamn kendisi degil ruhu olup suretler
onun bir tecellisidir. Bivnacnaleyh tecelli baska, zat bagkadir. Gergi
Muhyiddini Arabi: «Egya ile zahir ve onun ayni olan Hak’ki tesbih ede-
rim». Diyorlarsa da Fusus’un bir ¢ok yerlerinde bu noktada su ifade-
de bulunuyorlar :

«Hakikati viicud itibariyle Hak, bizim hiiviyetimizdic, Taayyiin
ve izafet itibariyle degil...»

Sonra, yine «Sen hiiviyetinle Hak, taayyiiniinle Hakkin gayrisin.»
Munlur gésteriyor ki Jeyhi Ekber esyayr hakkin ayni olarak gdrmiig
ilepaldir,

5> — Vahdeti viicut miigahitleri arasinda asilda, ihtilAfa diigen na-
zariyelere tabi firkalar yoktur, Viicudiyeciler ise muhtelif nazariyeler
ileri siirerler. Yani ilmi ve akli seziglerde her filozofun gbriisii ayn
ayridir, Fakat kesfi bilgi hakikatten sasmaz, Onuu igin sufilerde dai-
ma girig ve sezig birliffi vardir. Yalmz derece farkiyla...

Avni Konuk merhum, vahdeti viicudu panteizmden ayirirken bir
baska meslek olan viicudiyeyi (monisme) panteizmle karigtirmig gibi
goriimiiyorlar. Halbuki panteistlerin bir kisminin ileri siirdiigi nazari-
yeler, vahdeti viicut goriigiine uygundur. Halbuki viicudiye biisbiitiin
maddeci bir felsefe olup panteizme benzer bir tarafi yoktur. Fakat
esasta ne panteizm ve ne de monizim vahdeti viicuda uymaz. Dedigi-
miz gibi ooun kaynag ilahidir. Hiilasa felsefe tarihinde mesleklerini
okudugumuz filozoflann felsefeleri hadisata bagh tabii hikmet olup ilahi
hikmetten uzakur. Iste Meviana’miz da ilahi kaynaktan en kudretli
ilham almrg bir vahdeti viicutgudur,

Jimdi gelelim bazi miitefekkitlerin anlayisi gibi Mevlana bir filo-
zof mudur.?

Sorasini derhal séyliyelim ki, tasavvufla felsefeyi ve mutasavvifla
filozofu ekseriya kangtinyoruz. Yukanda siram geldik¢e tasavvuf ve
felsefe farkim anlatmigtik. Nitekim vahdedi viicutla viicudiyenin izaht
bize bu hususta kéfi bir fikir vermisti, Netice sudor ki felsefede, tasav-
vufda hukikata ulagsma gayesini tasir. Fakat felsefenin yolu akil ve
bilhassa aklin istidldl esasi oldufn halde, tasavvuf (hdl) e vyani tecrii-
beo ve akhn iistiinde bildsay ve amel kalbi dofusa baglidir. O da de-
rin bir agk ve istigrakla olur ki mutasavviflar ildhi yolda akl, yol
gOnterici defil, bilikis bir ayak baf bi'irler. Akhn zaman, mekan, ci-
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het gibi makuleleri (categorie) bizi kesafet alemine baglarlar. Bunlan
atarak yalmz ruh kalmadik¢a yani hakiki benlifimize donmedikge o
yitksek 'ucyri yapamayiz, lgte Mevldna'nin agafidaki Mesnevileri bize
bu hakikat: gostermektedir :
Akil Hakkinda :
Bendi makulat amed felseft
$ehsuvari akli akil 'amed sofi

(Felsefeci ma’kulata (akla) baglamp kalmigtir. Sofi yani mutasay-
vif ize akillanio, yani (akh kiil) iin bag siivarisi olarak akip gitmektedir:

istidldlcilara karg: :
Pay! istidlaliyan ¢Opin biived
Payl ¢Opin saht bi temkin biived

(Istidlaleilanin ayagn agagtandir, aga¢ ayak temkinsizdir, ciiriiktiir,
yani bu ayakla hedefe varilamaz) demektir.
Vasita ve delil yoluna giden felsefeciler hakkinda :

Mi fezayed der vesait felsefi
Ez deldil biz ber akses soff
Ger diihan ard delili ategest
Bi dihan méard der an ates husest

(Filozof tedkiklerinde biitiin ilmi vasitalan artirmaktadir, Hal‘bu.ki
gofi bunun aksine delillerden yiiz gevirmistir. Vakia duman atege delildir.
Amma bizim i¢in dumansiz olan o ates hogtur.)

Bu noktanm iyi anlasilmas: icin sofilerin bilgi nevilerini izah ede-
lim : Mutasavvifa indinde ii¢ tiirléi bilgi vardir.

1 — llmelyakin; yani akli delilden hasil olan bilgidir. Mesela du-
moni goriince atesin olmasina hitkmiimiiz gibi.

2 — Aynelyakin; yani miisahede (gérme) ile hasl olan bilgidir.
Olabilir ki o duman bizi ates dumam diye aldatabilir. Belki o duman
baskadir, veya bir buluttur. Iste daha ileri giderck dumanmin gktigr
yeri bizzat atesi gérmemiz daha kuvvetli bir bilgi olur,

3 — Bir de herkese nasip olmyan Hakka yakin bilgi vardu-' ki,
o bilenecek olan bir sey icin delile de miigahedeye de kanniuaz. Bizzat
o seyin kendisi olur. Iste bu Meenevi'de Meilina «Biz bilgi hususunda

o geyin hiiviyetini alinz, bizzat ateg oluruz» diyorlar.
Cihet yani taraf hakkinda :
Zirti bala pisu pes vasfi tenest
Bi cihet ha zati cani rlsenest
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(Alt, iist, 6n, arka tenin vasfidir, bizzat rusen olan can tarafsizdir)

Yukarida akhn unsurlatindan birisini de cihet demistik., Halbuki
Alah’ta fani kendinden ge¢mis ve biitiin kiinati ve sonsuzlugu kaph-
yan drif igin ist, alt, én, arka olur mu? Artik o hasselerin muayyen
hududundan ve cesedin kesafetinden kurtularak biiyiik bir hiirriyet
icindedir,

Mekin ve zaman hakkinda :

Liretes ber hik ve can der limekan :
Lamekini fevki vehmi salikin

(Arifin sireti toprak iizerinde yani yer yiiziinde anmima cani me-
kinsizhiktadir. Mek@nsizhik ise Arifin gayri olanlarla, saliklerin akil ve
vehimlerinin tistiindedir.)

Vini yvukanda sbyledifimiz gibi cihet olmayinca mekan bahis
wievann olabilir mi? Sonra zaman da éyledir ve zaten bunlar birbirine
baplulir, Tste mutasavyviflar mekan ve zamanmim her tirlii kaydindan
miynlinslardir, Gegmisg, gelecek yoktur, Onlanin  biitiin hiiviyetleri ni-
lhnyetsizlii kapliyan bir goz kesilmistir. Sunu bilelim ki lahut alemi-
nin by fani alemde bir ok misalleri mevcuttur, Riyalara bakalim,
Bir lahzada neleri gormiyor, nerelere gitmiyoruz. Halbuki uykuda géz,
kulak va nihayet biitiin hasseler, hepsi hepsinin faaliyeti durmugtur.
Biyle oldugu halde ne seyirler yapiyoruz.

Su halde biiyiik bir dlem olan imsan hazinesi biitiin hiiviyetiyle ne
kudretler saklamaktadir. Is, O'nu bulmakta ve lahuti ummana karig-
maktadir.

Suraya kadar verilen izahlardan anlasilmistir ki, felsefe ve tasay-
vuf volu bagka baskadir ve Mevlina, daima defismeffe mahrum bir
felsele nazariyyesi iginde bocaliyan bir filozof degil, bir hakimi ilahidir.

Bu bahse nihayet verirken Hak’in bir tecellisiyle bagka bir hal
ve vecde miistagrak olan Sair Enis Behig Koryiirek'in gu siirini okuyalim:

Birakin safsatay: felsefeyi !
Akliniz dolduramaz bir kefeyl.
Sirrr hilkat dolu diger kefede;
Qlmaz &lgii ona felsefede.

Simdi gelelim Mevlana bir sair midir? Siir, giir kasdiyla yazihr, ve
gair fikirlerini vezinli ve kafiyeli olarak ifade eder. Halbuki Mevlina’da
bilhassa Mesnevi'yi yazarken béyle bir nazim fikri yoktu, O zamana
giire, cserler manzum yazilirds, Iste bunu nazar dikkate almiyan ban

Avrupa Edebiyat tarihgileri hatta Islim miitefekkirlerinden bir gogu
Movlana'ya gair vasfimi vermislerdir. Siir valniz manzum sbz soylemek
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degil, bir hoyccamn iladesi olunca giirin esasi da lirik olmak lazimdur.
Sanatkiir kendi heyecan ve hicraminy ifsde igin ne feryatlar yapiyor. Iste
gair de hakikate, sonsuzluga ulaymak icin ¢irpinan ve hicraninn acilanim
giddetle duyan bir sanatkardir. Fakat hedefe ulagamamis ve ruhi bir
itminana girememistir. Amma tasavvuf dyle mi? O, asla erigmekle hic-
ranin iistiine gegmis, sanatin fevkine yiikselmigtir. Evet, «Divam Ke-
bir» inde bezan ¢ok yiiksek bir sair olan Mevlina, Mespevi ummanina
dalinca tamamiyle degigmistir. Bu noktay: yine kendi Mesnevilerinden
dinliyelim :

Keygesed dervisi suret zan zekdt

Maniyest an ni fedlin fiilat

(Sureta dervig oldn, arifin irfammn zekatiol nasil tadar. Mesnevi
ménadir, fedliin failat degil...)

Sonra Mevlana, siirin vezin ve kafiye endigesi altinda kalamiya-
caim1 asagidaki Mesnevilerinde apagik ifade ediyorlar:

Kafiye endisemii dildari men
Giiyedem mendis cliz didari men

(Ben kafiye endigesindeyim; sevgilim ise benim didarimdan baska
hig bir gey diisiinme, diyor).

Hos nisin ey kafiye endisi men ’
Kafiyei devlet tiil derpisi men

(Ey kafiye endigesi iginde kalan rahat otur; benim nazarimda sen
bir devlet kafiyesisin).

Harf ¢i biived ta tli endisi ezan
Harf ¢i biived hari divari rezan

(Harf yani soz nedir ki, sen onun endisesi igindesin; harf ne oln-
yor, o, iiziim baginmn etrafindaki diken gibidir.)

Yani harf, manamin bir suretidir. Biz mépaoin iginde dalmisiz,
suretin ne kiymeti var, demek istiyorlar.

Harfii savti giift ra berhem zenem
Taki bi in her se ba tii dem zenem.

(Ben harfi de sesi de kaldirdim. Taki bu iigii de olmakeizin se-
ninle dem ¢ekeyim )

Yani harf, ses ve soz hakikate hicap olan birer suretlerdir. Sana
tamamen vasitasiz olarak ulagmak ve dem gekmek i¢in bunun igin bu-
nun ii¢iini de kaldimp attim.

Yine Divami Kebirlerinde :

Siir i baged bermen taki zenem Iaf ez'o
Hest mera fenni diger gayri flinunisuara
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(Siir ne oluyor ki ben ondan Jif edeyim; benim bir bagka fen ve
hiinerim vardir ki o, gairlerin fenlerinden bagkadir.)

Goriilliitvor ki veed ve istigrakin derinlikleri iginde hakikatla karg
karsiya olan bir sofi i¢in giirin ne kiymeti var. Insan suretten siynlip
mina oldufu zaman kelime ve harf ortadan kalkar; lisan orada durar. Iste
Mevlina da ilim ve san’atin, yari aydinhik, siipheli, miitereddit yola
intitnde depil: bizzat aradigini bulmus bir (mutwmein) in eristigi vahdet
ileminde her an yiikselmekte olan bir arif oldugu igin onun tarife sif-
miyan yiitksek mazhariyetini giirin, ilmin lisam aolamaktan dcizdir. Ve
uiliayet O apcak ve ancak bir hakimi ilahidir.

Mevldand ve Neopldtonizm (Néoplatonisme)

liflitun tarafindan kurulup Ploten tarafindan Miladin iigiincii as-
vnn dopre baw deigmelerle yeni bir gekil alan neoplatonizm’in  bizim
wntannvvilenin sezigiyle az gok bir miinasebeti vardir. Felsefe tarihi
s crnhileri Mevlanays, Eflitun ve sonra neoplatonizmden ilham almg
tolik ki ederler.

Halbuki Islam tasavyufunun ash Kuor'an ve hadisler olduguna gore
[l tacavvofunun menbar biisbiitiin ildhidir. Simdi Plotenden gsu nok-
talur alarak Islami tasavvuofla ve Mevlina ile karmilagtiralim :

| Allah ile madde ayndir. Allah, birdir, Fakat madde miitead-
dit ve taksimi kabildic ve tecezzi eder. Allah, (Intelligible) gayri cis-
mant olop yalmz idrakimizde meveuttur.

Inlbuki mutasavvifeye gére madde diye ayri bir realite yoktur,
Valideni viient bahsinde izah ettiimiz gibi suretler Onun’la mevcuttur,
Ve nncak O’nun jetidatlara gore bir tecellisinden ibarettir,

p Ploten’e gore madde ve biitiin kainat Hak’dan sadir olmug-
tur, Her sevin masdar O’dur. Bu fikir miitasavvifenin fikirleriyle az
¢ok nzlwsmaktadir.

4 — Ploten’e gére kiinat ve insan Allah’tan ayrlarak madde sle-
mine gelinee bir daiissilaya ugramigtir ve aslina hasret gekmektedir.

Mevlina’min 18 beytinden birinde herkes aslindan uzak kaldigi igin
daima o ebedi yurduna tekrar ulasmanin hicrani i¢indedir, diyorlar ve
bu mesnevi ile Ploten’in daiissila fikri arasinda bir minasebet vardir.

A — Ploten, Allah’tan sudur eden ilk kudret gayri sahsi olan ak-
Likiildiir, Bu akil bizimki gibi ciiz'i degil, k&inat: kaplar. Ruh aklikiil-
don ayrilmig ve miiteakiben cesedle birleymistir. Bunun 'i(}i‘n cesed ru-

hin: ruh, akhkiille; akhkiil, Allah’a nisbetle daha az latif ve lahutilik-

te daha noksandir, diyor. g

Ploten’in bu fikirleri de Mevldna’min giriis ve sezigleriyle birlesir,
Mutasavvife de, ilk yaraulan nurun nuru Muhammedi veya hakikati
Muhammediyve veya diger bir tabirle akhkiil oldugunu ileri siirecler.
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Sonra Allah, kendini bildirmek i¢in dercce dercee  tecellilerde bulun-
mugtur. Bu tecelliler agaguda uzunca izal edilecegi veghile ayani sabi-
teden dlemi yuhuda kadar tenezziil etmistir, divorlar.

5 — Allah’in zatini akilla bilmefie imkan yoktur. Bazan insan cez-
be dedifimiz bir tecelli giddeti icinde nihayet Allah'da fant oluyor,
Ploten’in bu kanaati de mutasavvifeye uymaktadir, Fakat neoplato-
mizm’in bir de tenasiih, yani dlen bir kimsenin rubunun baskasina in-
tikali hakkindaki fikirleri islim tasavvufuyla uyugamaz.

Sonra, en mithim bir nokta daha kaliyor, Eflatun, viicud ve sifat-r
ilahiye bahsinde viicudu Hak’k: isbat igin vaktiyle Anaksagor ve Sok-
rat tarafindan serdedilen delillerden baska bir diigiinceye gitmis ve
demistir ki, hareketlerinin mebde ve illeti kendilerinde olmiyan esya
bir muharriki evvele, bir ruha muhtactir. Iste bu muharrik veya ruh,
kdinaun illeti failesidir. Fakat Allah yalmz alemin ruhu deiil, her ge-
yi tanzim eden bir ak;ldir da...

Bu fikirler mutasavvifenin asagida hususi bahislerde bildirecegimiz:
akhkiil hakkindaki fikirlerine tetabuk etmektedir.

Ruhun Allah'a riicuu :

Ploten’¢ giére ruhlardan hangileri mevt aminda his ve sehadet:
dleminden aldkalarini tamamen kesebilmislerse yalniz onlar ilk halleri-
ne ricu edebilirler. Bu fikir, mutasavvifenin ruhu vasil dedigi dogru-
dan Hak'ka riico edecek olan ruh fikrine uygundar, Ruhu vasildan
ileride bahs edecegiz. Yine Ploten diyor ki; bu alikayr kesemiyenler
sair bedenlere hayat verirler. Ploten bu fikriyle tenasiihe gi(liw'orki, mu-
tasavvife yukarida dedigimiz gibi bunu reddetmektedir. ’

Hayatta her seyden akdem gaye ruhun, Allah’a fiicuunu temin et-
mektir, Bunu iktisap igin duygular dleminden alikayi kesmek lazimdir,
Insan cezbe ile duyguuun iistiinde bir aleme nazarin: irca edebilir yani
kendi zatine ircai mazarla bila istidlal Alemi makulii temaga eder. En
son merhaleye ¢ikinca ruh bizzat viicudu evvele yani Hak'ka pazar
eder. Iste cezbe budur. Cezbe, zihni faaliyetin en son miiteal sureti-
dir ki, ruh bu hal ile Allah’ta miistagrak olur.

Ploten’in bu goriigi mutasayvifenin (fenafillah) dedikleri yiiksek:
mertebedeki hale uygundur, Gériiliiyor ki, tasavvuf ehliyle zaten (Seyhi
Yunani) diye vasflandirilan Ploten arasinda baz ayrihklar varsa da as-
linda derin bir ittihad meveuttur,

.
Yukarida dedigimiz gibi hakikat, kalbe kitaptan degil, dogradan
Hak’dan sanih oldugu icin Ploten’e vaki olan bu tecelli Mevlanada da
zuhur edebilir,
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Mevlina ile bazi idealist filozoflarin mukayesesi

Bu mukayeseyi yapmazdan evvel idealist ve realist tabirleri hakin-
da su kiza malimati verelim :

Filozoflar, varhg tedkik ederken birbirine zit iki temayiil gosteri-
vorlar. Bir kismi bu varhgin hakikaten mevecut ve reel bir esas: haiz
ﬁl«ln{:una kani olmuslar, bazlar1 da bu gériiniiglerin birer hayalden iba-
ret  olup hakiki varhgin ancak fikir ve tasavvurlarimizdan iba-
ret oldugunu kabul etmislerdir. Bunlara gére harici bir varhk yoktur.
lite bu iki gorilgten birincisine realist, ikincisine de idealist nam ve-
rilir. Bunlar bash bagma bir felsefe meslegi degildir. Ancak meveut
felsefi meslekler kendi doktrinlerine gbre bu ikisinden birinin vasfin
ysistorirler. Bu arada her ikisini de uzlagtiries vasifta olan filozoflar da
\AII'I'II’.

Yulniz, mutasavvifeye de idealist namimi verebiliriz. Fakat sgu
(vhla ki onlar ¢ok defa tekrar ettigimiz gibi akilahk prensibinden
wrakiirlar, Simdi su kisa izahtan sonra Mevlana’yr bazi idealist filo-
soflurla mukayese edelim :

DESCARTES (1596 — 1650) — Madde ve rubu mahiyet itibariyle
Lichirinden tamamen ayiran bir Diialistir. Dekart’in ¢ok yiiksek felse.
[e-inin esasnn goyle toplayabiliriz. Dekart tecriibeyi ilmin esas addet-
mekle beraber ilmin iistiinde, zihnt bir kemal oldnfunu ve onun hig
hir tecriibeye dayanmadifior heyan etmektedir. (Diigiitniiyorum, bina-
enaleyh varim) dedikten sonra Allah fikri de tecritbeye miistenit olmi-
yvurak zihoe sanih olduguna gbre Allah da meveuttur. Su halde Dekart
(Hads) i biitiin malimatimizin webdei olarak almakta ve bizde teerii-
beden akdem bir takim kabli ve vehbi (a priori) kuvvetlerin meveu-
diyetine inanmaktadir.

Iekart, havassimizin miatalar1  olan ihsaslarn gahadetine emin
alanny acagionzy, nitekim hasselerimiz kapal olduga halde riiyada her
(Uil iheaslardan miiteessir oldugumuzu ve uyandifimz zaman bun.
laein hiy birinin meveut olmadifini sdyler. Halbuki tefekkiirde boyle
hit aldanma olmiyacafioi izah eder.

Netice olarak suna vanyoruz ki, ilim veya ilim felsefesi aklin tec-
riibeye dayanmasivla tsayyiin eder. Fakat idrdk eden akhn, bizzat
kendi kendisini midrik olmasinin yolu, ilmin tecriibe metodu ile de-
gildir,

Giriliiyor ki, Dekart'in ihsaslar hakkindaki goriigii Mevlana’oo ve
difter mutasavvifenin yiiksek sezigleriyle az, cok mutahktir.

Iissetmenin, vyani hasselerin mdtalanoa dayananlarm nihayet
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tecrithoye miistenit ilimlerinin Kiymeti,  bir agiz bagindan ibarettir,
Onlar yiiksek lediin ilminden zevkivap olamazlar.

ldealistlerden BERKELEY (1684 — 1753) nin digiinceleri ise baz
noktalarda Dekart'in fikirlecine benzer. Barkley’in (iftikariye) diye soh-
ret alan felsefi mesleki de goyle hiilisa olunabilir: Egsyamin  bizatihi
bir hakikati yoktur. Onlarin varhklari bizim disiincelerimizle kaimdir,
Varhik, idrak demektir. ldrak; kaldirirsak varlik kalmag,

Su gériig, mutasavvifenin sbylediklerinin muasir bir ifade seklin-
den bagka bir sey degildir

+

Sonra (Occasionnnlisme) felsefesinin miiessisi Malbrang (Malebranche)
da ayni noktai nazar gdyle ifade eder : «Hasselerimiz vasitasiyla ald:-
gimiz malimatin, esyanin  hakikatine niifug edemiyecegivi, bunlarla
maddenin hakikatini degil, ancak bize olan tesirlerini duyabiliriz.

Sebep meselesine gelince : Daima sebep ile asil illeti ayiramryo-
ruz. Halbuki sebep, biz seyin zuhuruna vesile olandir, Fakat o sebebin
asil bir miisebbibi, bir illetj failiyesi vardir ki o, Allah’
desi olmadik¢a bizzat hig bir gey yapmaga,
maga muktedir degiliz» Malebranche’in by fi
nazarnna tamamiyle uymaktadir,

tir, Opun ira.
hatta kolumugu kimldat-
kirleri, Mevlana'nin noktai

Kin sebep ra zan sebep &verd pis
Bi sebep key siid sebep herkiz zi his
Kerdis-i gerha resen ra Illetest
Gerha kerdar ez ne diden zilletest

Biriuci beyit : Bu surt sebebi o manevi sebep getirdi. Hakiki se.
bepsiz suri sebep kendi kendine nasil hasil olabilir?..

Ikinci beyit : Cerhin deveranina, ¢kriga sarilan ip sebebtir, Gerhi
gbriipte cerhi cevireni gbrmemek zillettir,

SPINOSA (1632-1677) ya gelince : Bu filozof tamamiyle mutasayvi-
fe gibi diigiiniiyor. Madde jle ruhu tamamiyle birlestiriyor ve diyor ki:
(Cisim ve ruh Allah’in jki sifatidir, Binaenaleyh ilemde Allah’tan bag-
ka hakiki cevher ve vilcut yoktur; her ne goriiyorsak her geyin zim-

oinda o gizlidir), Goriiliiyor ki Spinoza ile mutasavvifenin (Vahdeti vii-
cudu) birbirine yakindr,

KANT’in idealizmine gelince : Numen, yani bir hakiki cevher var-
dir ki tecriibe ile bilinmesine imkan yoktur. Numen (sey-bizatihi) dir
ve zahir olan esyayr bize tamamiyle izhar eden odur. Kant’in bu na-

zariyyesi de diger idealistlerin ifadelerinin bir diger seklinden baska
bir sey degildir,
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BERGSON : (1859-1941) Yirminci astin biiyiik miitefek{&iri bu gii-
niin materyalizm’ine kargi derin bir aksiilimel uyan-
dirmistir. Metafizife yepyeni bir istikamet vererck ilme de, akla da ve
onun maverasinda olan hads (Kesif)e de ayr ayrn k.yfnet veren l?u ff’
lozof, felsefe dleminde bityiik bir inkilap yapmisg ve bl,l‘ha.s'sa akliyeoi-
lerin dayandifn zihniyecilige hiicum ederek materyahzn:z i kokiinden y:k:
mistir. Simdi bu filozofun, Mevléana'nin tasa:/v.ufu ile mukayesesnfl
vapmak igin kurdufu (Intuvitionnieme) felsefesinin ana hatlarindan bi-
rer perca alahim

I~ Bergson’a gore ilmi bilgilerden baska bir bilgi daha var: Felseft
bilzi. Zekadan ayn bir bilgi vasitas) daha var : Hads. )

: Yani, ilmi bilgi muayyen ve her hangi bir ilme miinhasirdir. Fel-
«li bilgi ise ilmi bilgilerin terkibinden hasil olan.daha .um'umi. "d?ha
kulli bir bilgi demektir. Felsefi bilgi olmadikca bn: seyin ig yliziine
vinlamaz. Sonra hadse gelince, bu hi¢ bir tecriibenin mahsulii degildir,
ve insan, hadei ancak kendi hakiki benligine déndiigi zsman’ duyar.
Iste mutasavvifenin bir ¢ok cehitlerle eristigi kesifle, Bergs?n un hads
cl;-di;'zi, ayni kudret olacaktir, Nitekim Mevlﬁna:nm s uSenm', aklm.m
Akleictirs bu akh ciiz’i ise ancak bir deriden, bir posttan ibarettir,
Huwurla hakikata erizilemez» sozii de Bergson'un mutaldasiyla nyuge

maktadir.

2 = Zeka, dig Glemle ve yaloiz onunla ugragtig igin kendjni .ted-
hika pek az vakit bulmugtur. Bunun igin zekd, ancak madde ileminde
pelisic, Asil hayatin bilgi vasitasi ise zeka olmadigindan bu sahada
mutlak hakikata ancak hads ile erisilebilir.

Suurumuzun bir kabuk, bir de ig tarafi vardir ki kebuk taraf: akil,
'/-'Iu'l.. mantik, ilim tabakasidir, Bu tabaka madde ve cemiyet .ha}:atx-
min ameli gartlanna uyarak tesekkiil etmistir; bu kismin faalivetinde
illiyet kanunlar caridir; burada hiirriyet yok, muayyenlik vardir.

l¢ suura gelinde : Iste asil (Ene - Ben) budur. Evvelkisi amel,
mantik, moayyenlik gibi keyitlara bagh oldugu halde (ene) bunun ta.
mamen ziddidir. Birincisi magdde ve cemiyete uyarak kat:lagm.n}'ve me-
kinlagmig, ~athi bir ben haline gelip ictimailesmistir. Hal.buh.u; suur
daima bir kaynagma, eiirekli bir erime ve bir hulal halindedir. Iste,
nuil (ene) nin sahasi budur,

Bu hususta Mevlana’mn tasavvufi fikirlerine gelince : Mevlina,
Mewnevinin bir ¢ok yerlerinde, ilmi ve ciiz’i akli daima bir klgu: .(k'a-
buk) olarak alir, ve ilim kisirdir: asil ene’nin tagldlg{' akil onun lQld.lr.
Sonra llmin gériigleri muayyen ve mahduttur; Akl kiillin hududu ise
varlifumizy agip tasmaktadir. Onon, ne zaman ve ne mekén kategon-
leriyle alikasi yoktur.
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Goritlii ki, i goriisiin iki i i i
. etmekmd);:.r i, mesele ayni giriigiin iki bagka ifadesi halinde tecel-
] 3—- Bergson’a gore : Hadise ve varlik diye eskidenberi kabul edi-
en iki ayr gey yoktur. Biitiin varhklar fasilasiz bir siirekten. daimi
vokhiir tn ollulqtaln ibarettir. Kdinat (Statique) yani durgun olmaktan
gok uzaktir. llimlerin bundan béyle ideali: dlemi i i i
kilde mutalea etmektir: ) e

Mevlina'ya gelince : Movlana da varlizi, fasilasiz bir siirekten iba-

ret‘olarak alir, ve agafiya yazdifim mesnevileri Bergson’u teyit etmek-
tedir, yahut Bergson Mevlina'y: teyit etmistir :

Her nefes nev miseved diinya ve ma — Bihaber eztii siiden ender baka

(Diinya her nefeste yenilenmektedir: fakat bizi 3
3 sim b o
meden haberimiz yoktur.) Sonra : izim bu ani yenilen

Omr hemgiin cuy nev nev miresed — Miistemirri mi nimayed der cesed
An zi tizi mistemir sekl amedest — Giin sirerkes kizi clinbani bedest

.(Omiir bir irmaktan akan su gibi her an yenilenir; fakat ceset miis-
te.mu' ve ayni halde goriiniir. Bu npki, elde hizhi oynatilan ucu ate }i
?)ll' sopaya benzer ki, oynatilirken tek bir ateg hatu gibi uzar veya ; -
irevi gekilde goriiliir. Iste 6miir de pek gabuk akip gittiginden bizyonu;

daima dejisen vaziyetini hiss :
Z1yet edemiyor ve d a i
Mevlana : b/ urur zannediyoruz) Yine

In dirazi midd izii sun’
2 M & -
t ez tizii sun Mi numayed siir’at engizii sun'

' (Iste bu dmriin bize uzun gibi gbritnmesi Tanr’min ani halketm

s1.ndeki siir’attendir; Allah’in sun’ ve halkindaki siir’at bize bir nefe;.
bir ¢ok zaman gibi géstermektedir). Netice sudur ki, vapisla mahvc::
lus aras.mda zamana sifmiyan bir siirek oldugundan biz mrii uzun de-
vam ediyor zannediyoruz ve mesele biitiin kdinatda da bu vechiladir
Her anda sayiya sigmiyan nice dlemler olmakia ve anide yxkxlmaktadlr‘

4 — Sonra Bergson zaman meselesin tenkidle: suur halleri, mkdar-
laf ve kemmiyetler olmayip siddetler ve yeevfiyetlerdir. Hakilzi zama
mlhfmikcilerin saat kadranina icra ettikleri 'mii«-,erret zaman degil, t -
tersine olarak her ami farkli oluglarla beliren daimi bir degi me ’ dam
miyan bir olustur. Bundan anlagihyor ki, riyazi zaman ile y: an:an j‘“"‘
man biisbiitin bagkadir. Yaganan zaman guur hallerinin birh?ri érd:“-
dan akigi ve siivekli olugu ve defismesidir ki asil hakiki zaman budul:-.

Mevlinanin yukarida yazdigym mesnevilerinde de aynen bu hak'.
kat mevcuttur. Ziten mutasavvife zaman ve mekin diye bir mefh 1
tan.m.uzlar. Bunun igin Mevlina da Bergson’un suur dedigini, ruh 1::1
biri ile ifade ederek, suurun igerisine tevecciih ottifimiz, yax;i kemfot-
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benligini atarak tam ruh oluverdigimiz anda artik hiir oluga girmisizdir.
Fakat bu girig ne hulul ve ne de ittihatdir, Ve burada ne zaman ve
ne de mekan kalir.

5 — Simdi gelelim Bergson’un suur ve roh hallerinin esas1 olan
héfiza bahsine : Bergson (Madde ve Hafiza) eserinde ruhun bedenle
miinasebetini arastirdi.  Evveldenberi  biitiin filozoflar ruh ile beden
aramnda bir muvazilik oldugu iddiasinda idiler. Bergson bunlan red-
dederck, ruhun, bedeni agip tagtifum ve ileri siirillen psiko-fizyoloji,
ve peiko-fizik nazariyelerinin dogru olmadifim iddia etti. §oyle ki: Berg-
won’a gir~ madde ile ruh miinasebeti hafiza ile dimaj miinasebeti gibi-
Jir. 1k .aevi hafiza vardir :  Otomatik veya mihaniki hafiza, asil hafiza.

Mihaniki hafiza madde alemiyle miinasebet haline aittir. Ikinci ha-
fizs da hayal ve hauralardir. Bu iki bafizay: tedkik i¢in Bergson bir
twlim hafiza hastahklarn tizerinde incelemeler yapmis ve gormiigtir ki,
iy, hafizamm kendisi degildir. Onun dayandifs bir yer ve bir inti-
b aletidir. Dimagi bir hastahkta intiba’ vasitas bozuldugu igin harici
slemle mitnasebetimiz kesilir. Fakat boyle oldugu halde Bergson bu
hustalarn hayal ve hatiralarimi muhafaza ettiklerini gérmiistiir. $u hal-
Jo asil tefekkiiriin menbar bu dinamik hafizadir.

lundan su netice qikiyor ki, dimag, tefekkiir gibi ruhi haletin hig
Lir vakit kendisi olamaz. Zaten diisiinee ve zeka gibi gayri maddi bir
varhiin, bir maddeden doZmas hi¢ varit degildir. Karacigerin safra
ifrazi gibi dimagin da fikir ifraz ettifini diigiinmek hatadir. Clinkit
maddeden madde hasil olur, fakat vasiflann baska olan madde ve fi-
kirden, maddenin fikri dogurdufunu diigiinmek dedifimiz gibi im-
kiinsizdir. Netice olarak Bergson'a gore dimag, ne bir diigiince, ne de
hir guur uzvudur. Dimagim vezifesi, biitiin bunlarnn realite ile temasta
bulunmasina hizmet etmekden ve halin zaruretlerini intibaka vasita
olan bir alet olmaktan bagka bir gey degildir. Nitekim, delilik halle«
rinde zedelenen, diisitoce ve hatiralar degil sadece hale intibak, bozul -
wuktadir. Bundan dolay: deliler hatiralarint pek ald muhafaza ediyor-
lar ve diigiincelerinde hatta delilikten evvelki zekalarindan daha iistiin
fikirler ve haller gosterirler. Yalmiz noksanhklar), realiteye intibak
edememeleridir.

Goriliiyor ki, Bergson, maddeci filozoflarin nihayet tabii ilimlerle
izah etmejie kalktigi idrik meselesini tamamen ruhi bulmakta ve hii-
viyyetimizde biisbiitiin bagka ve hi¢ bir vasifla tavsif edilemiyecek
olan manevi ve asli bir varhk kabul etmektedir, Esasen sufiyenin go-
riigii de boyledir. Onlarn Hakkalyakin diye tavsif ettikleri hadsi ve
kogfi bilgi esyayr digindan degil, i¢inden kavramaktadir,
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Mevlina'y: diger mutasavviflardan ayiran en mithim vasiflar

o Mevlina yalmz Sark ve lslamlk aleminio degil, biitiin insanhfin
iftihar ettigi yiice bir varliktir. Onun dyle vamflars vardir ki, dizer
mutasavviflar da tamamiyle goriilmez. Bu itibarla Mevlina yah'nz n}:a-
ne\:’i cepheden bir arif degil, insanhiin maddi ve manevi biitin dert-
lerine deva olmus bir hiimanisttir, Simdi bu vasiflari sivle bir ka
noktada toplamaga ¢alisalim : S :

1 — Mevlana, her mutasavvif gibi bir Hak asikidir. Fakat bu agk
etrafinda ahlik ve san’at aski, ilim agki ve nihayet insanlik aski en
miihim bir yer tutmaktadir, Iste Mevigna bu aslgnn hiiviyetini saran
atesi icinde ne din arar, ne de millet... Hangi millet ve hangi mez-
-hepten olursa olsun Onun, gbniil ehlioe, yanan, duyan, gbren anliyan

" insana, derin bir muhabbet; vardir:; Bunun igin ; , ’

Milletl agsk ez heme dinha ciidast
Asikanra mezhebii millet hiidast

(Ask dini biitiin dinlerden vzakir ayridir; dsikl i, mi
ot Hﬁdad“) » ayndir; asiklarin mezhebi, mil.

Bu kadar genis bir i¢timai kiiltiire sahj
. olan Mevla i
en mithim bir vasfi da: : T e
2 = Tolérance (tesamiih veya hos giirme) dir. Mevlana derin bir
tefekkiir serbestisi i¢inde hi¢ bir kimseyi, baskasina zaran olmiyan
hususi hareketinden dolayi tevbih ve tenkide kalkismaz. Zaten olgun-
lugun en yiiksek miyar: da bu degil mi? '

3 — Pilevlﬁna bir cemiyet¢idir : Mevlana, cemiveti, suursuz bir ka-
labahk, ma.n.’mz bir kemmiyeite degil; ruhia, idrak kabiliyetinde arar.
Su beyit bunun ne giizel misalidir :

Ger hezaran mas pis arend ser
Gurbera ni ters based ni hazer

(Eger binlerce fare bas kaldirsa kedi ne korkar, ne sakinir)

. Sonra diger bir mesnevisinde «cfer farelerde cemivet fikri olayds
nihayet besg onu bir araya gelerek kedinin kafasim gii?:iinii dagitirlards;
fakat onlarin caninda cemiyet nuru yok, bunun igin kediniu sesinj du:
yunca akillari yerindea oynar.» diyorlar.

Goriiliiyor ki, Mevlana: cemiyeti, hakikaten guuruna sahip insan.
la?-.da'n terekkiip eden bir topluluk olarak ahr, Zaten buginkii 808y 0+
lojinin cemiyet telekkisi de bundan baska bir gey degildir, Iste Mev-
lina, béyle bir cemiyet ruhu tasiyan ve zaten topluluga bu ruh ile
tamamen kendisine baglayan kudretli bir insandir. O, diger sufiler gi-
bi halktan uzak ve yalmz tasavvufun derinlikleri iginde kalmay) tfc-
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viz etmez ve biyle hareketleri papazhk sayar. Nitekim, besioeci cild
mesnevisinde (Islimda papazlik yoktur) hadisinin tefsirine ait bir hi-
kiyede bu hakikat: ne gizel enlatiyor : Tavus kusu kanatlarimn gii-
zelliginden dolay) daima tecaviize ugramaktadir. Bunun igin bir giin
kanatlarim knpmmlya.baﬂwor ve bunlar benim bagima beladir, bana
dhiismandir, diyor. Tavusun bu sézlerine karsi Mevlana bir filozof ag-
aindan yu mesnevileri soyliyor ki tercemesini agafiya dercediyoruz ;

(I'y tavus kanatlarmm yolmal.., gonliini ondan, onun gururundan
sk, kopar!... Cinkii savasin garti diismanin gelmeridir. Diigman ol-
muazen harbe lizum kalir mi? $ehvetin olmazsa ondan kaginmak emri-
we lnzum kalmaz, Meyil ve ihtiras olmazsa sabir ne demektir. Bir me-
vil wlacak ki biz ona sabir edecefiz.)

toiriiliiyor ki, bu mesneviler hayata girmegi ve orada biitiin arzu

ve vlivetley kargisinda derin bir miicadeleyi tavsiye ediyor, yani geh-
ver, laes ve her nevi tuzak olacak ki onlamn arasmda biz, nefisle mii-
colele edecegiz, Yoksa papazlar gibi cemiyetten kagarak miicadelesiz,
ko bic zithd jginde kalmak dogru ve makbul bir hareket degildir.

I - Mevlina’nmin taassubla miicadelesi : Mevlina, taassubla ve agk-
tun uzik kuru bir zithd ile daima miicadele etmigtir. Agafiya tecreme-
levini vazdigioz  dig@inei  cilde ait bir kag mesnevisi bunu géster-

wektedr e

{I2y mutaassib kafali softa; ben caiz olam veya olmiyanm bilirim
diyorsun Acaba sen caiz misin, ey acuze! Bu layik o layik degil divor-
sin. Acaba  sen kendine iyi baktin mi? Sen liyik misin, yoksa liyik
depil misin?)

Sunra Mevlina, diger bir mesnevisinde, ildhi agk ehlini ve hakiki
vindleri kasdederek : (Onlann dersleri agk. bihugluk, c¢erh ve zelzele
decsndiv: ziyadat ve babu silsile degil.)

Yuni bizim dersimiz asktir, harekettir, cogkunluktur Bizim fetva
kitaplanindan ziyadat ile, baba silsile ile bir miinasebetimiz yoktur, di-
vereh uml hayatin agk oldugunu ve agkla manélandium  aslativerlar
v bunlurdan uzak kalanlara tariz ediyorlar.

| Mevlinay: difer mutasavvifeden ayiran mithim bir vasifta
munikidir, Mevlina'nmin musikiye asina ve rebaba bir tel ilave edecek
kudur musiki kiiltiriide sahip oldugu mubakkaktir, O devrin taassubu
kargisinda basta ndy olmak ilizere rebab, ¢enk ve saire gibi musiki a-
letlerinin ¢ikardifa lahuti sedalar i¢inde sema® édlemleri tesis etmek, o-
nun hi¢ bir mutasavvifta bulunmiyan sénmez askimin en bliytik deli-
dir Suraya kadar verilen izahattan da aniasilmistir ki, Mevlina, yal-
mz equiz bir mutasavwif defil, ahlik¢i, cemiyet ruhuna vakif ve aymni
samunda yiikeek bir san’atkiidir,
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Tasavvufla islam akliyeciligi (ilmi keldm) arasindaki goriis farklar

Bﬂh"(! m ez(]en eV \’el tan lll u‘ 1 u () er asuni
S = rm 15 l] m us m 1\ h
X
( l n ¢ ) : csermde ":g I Iﬂl; I n

«llmi kelarmin tarifi :

Bilmen'in
n aliyorvz:

«llmi i i . Y

vt e Iisal;:::n;,itAllahu. Taala hazretlerinin zit ve sifatindan, niibiiv-
ML mesfnl'den ve mebde ve mead itibarile miikevvena.
g mead»mlz‘t;x:’:l;;:l‘al:mﬁzete bnllx)seden bir ilimdir. Ilmi Kelim
= ydiy mu miisbeteden, «Kanunu 1 -
di:,l::, d:e::lisefeden ayrihr. Ciinkii uléimu miisbete, hissen s:l:?tmo);n k:y
g y}e'den ve bu hadisatin keyfiyetinden : sictn.
an, esbah: taliyesinde, o
sa mehde ve mead itiba
setmez,

: ad ve anasirin-
t'abl ol(?ugu bazi kanunlardan bahseder. Yol:-
riyle miikevvenatin ahvalinden vesaireden bah-

Clamu miishete i
. » tecrithe ve hi :
kike selahiyettar degildir, s eahasina dahil olwiyan mesaili ted-
Fel i
i zeaiei:yzlgetlm.cl;hmebdo ve mead itibariyle miikevvenatin akvalts
' at1 ildhiyyeye ait baz ili ai ; 3
b ; yye) mesaili  aliyed
u h(l‘];lls;ﬂ yalmz kanunu akla tabi olur, kanunu'Islz‘::m 1::2:3‘1]9“0 de
Sorilie . - olmaz.
diistur]::au)m ki bu ilim, mevzuubahs ittihaz ettigi mesailde hem kii
g Amu!racafn eder, hem de kanunu Islama, ser’i  kaidel -
A de) 10:.‘(1“1 deliller ile ishat ettigi bir ¢cok Ali mesail; naklie ec;el':‘!m.
ger’ive Y muvaff‘ak olur. Bu sayede hem butiin mebhaslar i fr
bahs?:tx}: dtfl-lttﬂb)k b.u- tarzda cereyan eder hem de fennin fe; ?su'ﬁ
edii, edemiyecegi bir ¢ok hakikatleri tefebhus ve t;dkil:‘;:lr:n
ler.

1imi A S T
Imi kelimin gayesi sahibini taklidden kurtararak iykan sahik
as-

na yiikselt istergi i
ol 'me.k, mistergit olanlari irgad, inad edenleri jlzam kaid-i
Tom g nud -
miyeyi bir takim mubtil kimselerin irad edecekleri W -

zelziile ugramaky i
& tan siyanet, sair ser'i iliml
o : ; : ere muavenet eylemek v
veyﬁm aadeti diareyne nail olmaktr. Binaenaleyh ilmi ielﬁm ‘el o
" 5 Qi
n arasinda en ili, en serefli bir mertebeyi baizdir,» P

G(‘j ] e s 3 I a . e
rilliiyor ki, ilmi kelim akliyecilige miistenid bir lelim felsefesidir

lImi kelamda yc:l :

sipheler ile te-

. Y.ul.:anda da bahsedildigi gibi tahsili
si tariki nazar, digeri tariki tasfiyedir.

Tariki nazardan maksad, delail ve asi i
ac:nu‘!- xieticeyo erismektir. Bunun da y::;;rz:etilll:llik w:: l:leru§
gort!ugumiiz talil (Déduction) yani bir hakikati k"ll'n Yo 4
li" d'lger hakikatleri istinbat etmek ve vahut i 't'ku ’l
cuziyattan kiille yiikselmekutir. ’ o
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ilim igin iki yol vardir, Biri.

ettikten
Mantikta
yeden daha az kiil-
(Induction) yani

fste yolu, nazar tariki olan ilmi kelam mevzuuna dahil biitiin me-
selelerin hallinde hem akli diisturlara yani burhanlara miiracat eyler,
hem de kanunu islama, ser’i akidelere riayet eyler.

Kelameilar aklin rebberligiyle mitkevvenata im'am nazarla bakilir-
sa esyamin mahiyetine niifuz edilmemekle beraber o yola dogru gidile-
cegine, ¢inki akildan bagka idrik volu bulunmadima kanidirler.

[lalbuki tasavvufun yolu olan tasfiyede riyazet ve miicahede ve
difer gartlara riayet sayesinde insann kalb aynasi tamamen temizlene-
rek biitiin hakikatler miinceli olacaktir. Nazar yoluyla ise hakikate va-
rilamaz,

Kelameilar, tariki nazarnn ehemmiyetini gostermek igin hazreti Ib-
rahim’i misal veriyorlar ki, Mechmet Ali Ayni Beyin Tasavvuf Tarihin-
de bu hadise siéyle izah edilmektedir: Hazreti Ibrahim, ziihre yildizim
viriinee Rab’bin bu yildiz olduguna kani olmus, fakat daha parlak o-
lan ayr gérdiigi zaman «Rab’bim bu olmasin» diye diisinmiis ve niba-
hayet en ziyadar olan giinese Allah hitkmiinii vermistir. Fakat netice-
de hepsinin ufuliinii goriince yildizlara tapmakta olan kavmine «Ben
gizin ortak yaptiginiz seylerden beriyim» demig ve bu im’am nazar
Hazreti 1brahime Cenabi Hak’kin varhimi hissettirmistir. Iste bu ted-
kik, tariki nazann en parlak bir niimunesidir. Fakat dikkat edilirse
bu Hak'ka vusul degil, Hak fikrine ulasmaktir., Tariki nazar, tasfiye
ile heraber gitmedik¢e mahiyete erigilemez. Akly ciiz'i ancak bu kada-
nm kavriyabilir. Halbuki, peygamberimiz hazreti Muhammedin tarik-
lari, tariki tasfiye idi. ’

Asafida, Islamlar arssinda tasavvufan zuhuru bahsinde Hazreli
Peygamberin, zeveeleri Ayge ile tam bir istigrak halindeyken muhave-
resi bunu gostermektedir.

Simdi tariki vazar hakkinda bir de kelameilarn serfirazi Gazdli ve

Ibni Riigd’iin mutalaalanm kisaca alalim.
Gazali; herkesin tahsili ilimde bulunmasi mimkiindiir, diger tasfi.
o yoluyla da maksad hasil olur amma tariki nazar en emin bir yol-

y
tasfive herkese miiyesser olmaz, buna hususi bir kabiliyet ve isti-

dur,
dat ister, diyorlar.

Ibni Riigd’e gelince :

Biiyiik miitefekkirimiz Nevzat Ayasbeyoglu, ibni Riigd'iin Felsefesi
adli eserinin Sufiye bahsinde (Sahife : 51) tariki nazar hakkinda Ibni
Riisd’iin mutalaasim sdyle gisteriyorlar: tbni Risd «Sufiye taifesinin
yollar nazari bir takim mukaddimelerden miirekkep degildir. Cenab
Hok'ka veya Cenabi Hak’kin gayri mevcudata taallik eden marifet,
pofsin gehvani bir takim anzalardan tecrid edilerek matlép olan mev«
eun fikretlo teveccihiinde kendisine ilka olunan bir seydir» diyor ve
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miiteakiben : «By I /
: yolun  varhifim teslim  etsek bile biitiin j
. - - . ) : t h
;3:::}{(}?){{} |’uhan?'lc. samil olacak biy vol ulcg‘zildir»u “}l‘]ik:il:ﬁan"l:m,
- k“t:ban ;3Ke-nm‘m .bagta.n basa nazara itibar ettifini ileri siirijl o"'e
e Tl o 43. sahifesinde Ibnj Riisd «Cenab: Hak’kin ibr i h
ayley 68:;.1:1& «Blgte Ibrahime goklerde ve yerdeki biikiim’ranhgxamim
icindif» : ‘l:‘fz. ru (.]a k.exfdisinin ivkan sabiplerinden olmasin, tem'z.
e yeti celilesi tariki nazarin ehammivyetini gostermektediry di iy
: ix \ . iyor.
e }h:iknxka nazar lfnkx marifete vusuliin kuvvetli bir mebz i
2y j;? ;ef:kkﬁruu“ ilk  marifet vasitasi bu yoldur, Fak:lt
s e;ﬂ ! Suliyeye gore bu yolla €svammn  mahiyeti hakkinda b;
emez. Bunun iistiinde bir lediin ilmi vardir ki, ilmin merr
s ' 3 i asmani kesafett tit.
tmd;nfr;“l;nr]muiahede iginde tebdili za. ve sifat ederek };al;sl::e":t
B Nite(;::axur., Iste ’an.cak o vakit hakikag kalbimizde tece;I'i ac;
e it ur’am I‘aenmde zikredilifi veghile: Musa’ya Tyr dy
i Tnun’x?atﬂhu hnl.nk'atln en yiiksek bjr érnegidir. Ha;reti Mu =
il ‘Tu_\rl dgao;mek. Jﬁtlylakmdadrr. Cenabs Hak'Musa’va «Beni gjia
. ' igaretle) ancak ' ; :
o oraya mnazar et» bhuy i
\,:}na :Lng .p;n;a parg:a olar ve Musa derin biy hagyet icind;u:‘i}"mr. ll)hr
im, ;,fa:;:”nu 'tl:zc.clh anminda Musa’nn begeri szfa{]an tamami;ls:ri{ l:.
1 ! 1Kktisap etmistir ili b
il e T O]mu:'kirancak bu tebdili sifat ve hatta teb-
Goriliiyor ki bt
;g ici;de :ﬁozr’ih,klne mertebe im'an, nazar olursa olsun ba pefis kesa-
— .a t rehber yapan filozoflarm, ilim adamlarinn, §l
‘:mkﬁn 'Ok:: lSt:;lal{ et!l‘kleri delil ve burhanlarla hakikatij ka;nem"‘.
: ¥ l:“,u‘. sagidaki mesnevi tercemeleri bupu giistermektedi‘rm')a
» a,kl Filozof ancak makulata baglanmistir, Fakat saf ve na :
in, aklinin sehsuvaridirlar, < e pak olan.
2 — Senin aklin)

n akl, yani il i S
kigirdan ibarettir, Y akhikil, i¢ ve akly ciiz’j jse posttan,

3 — Killt
. Ak'lkﬁlzi::!;;k::,:-l;la: akli ciiz’i bir seyi anlatirken viiz deljl
az i ;
Mo e e ar olmadik¢a yanj Heakkalyakin marifete
4 — Istidlaleilann q
TR T yagr afactandir, Afactan eyak ne kadar sag-
Miiteakibea Mevlana, ki
Mutes] 2, Kiyasla ve delillerj ¢ < i i
ki bir itminana Varamiyacagim siyle anla"r"a‘-;"g“'tm“““ kelbin held

] - Sanii maenu’dau -

i gayri olarak giremedin. Bjjy
lc;kk,(kklyaax iktirani) ile kanaat ettin, Yani asil mﬁess;rtfl 'l:jususulz?da an.
ak’kr asanyla dejil. bizatihi miisahede halindeyiz goremedin, Bjg

2 — Felsefeci delili arunr, Sufi buoun aksine delilden kagar

3 = Ounlar icin duman atese delildir, Bizim i¢in dumansiz olarak
ateste olmak hostur, (yani biz atesin bizatihi kendisiyiz. Artik delilin
kiymeti kalir mi?) diyorlar.

Garviiliiyor ki, sufiyve, zat ve hakikati esyay: agk ve tasfiye yoluyla
miigahede etmekte ve Hakkalyakin mertebesine ulagmakta oldugundan
artik onlar igin delil ve kiyas bir kivmet ifade etmez.

B de digiiocii cildden gu mesneviler inceliyelim :

Senin igin usul ilmine vakif olmaktan, kendi ashm bilmek

|

dalin iyidir.

2 — O tarafin, (mutasavviflarin) derdi ziyadelestiren agkindan
Il Hanife ve Safii bir ders vermediler,

4w Oplarin dersi ¢cerh ve zelzeledir. Ziyadat ve babi silsile degil.

Coriliiyor ki, Mevlana, fikih, wusuli fikih ve wusulii keldm gi.
b alowlerin tamamiyle ikani degil, isbati oldugunu belirtiyorlar. Ve
wmutenkiben didara agkin derin hicranmi iginde derdlenen, ¢irpinan bi-
i uxk dersimizden Ebu Hanife ve Safii bir gey demedi, diyorlar.

Mesnevinin bir g¢ok yerlerinde sirasi geldik¢e bu bahislere uzun te-
mons edileceZinden Mevlanamizin Fahri Rézi hakkinda sdyledikleri sgu
wizle b bahsi bitirelim:

«liper akil bu bahiste yol gisterici olsaydi, Fahri Réazi dinin en
yithsek sirmna vakif olurdu» diyerek akli ciiz’inin manevi ve ilahi hik-
meli ihata edemiyecegini beyan ediyorlar.

Ibni Risd'in din ve akil meseleleri iizerinde bir tahlili ;

Bu meselede biz yine (Ibni Riigd’iin felsefesi) nden istifade ederek
din ve akil fizerinde keldmeilarin goriigiiyle tasavvuf arasinda bir mu-
kuyewe yapmiya ¢ahsahm,

simdi eserin on soziinden Ibni Riigd'iin bu mesele iizerindeki mii-
taloalary  soyledir : (Is)lam dininde ilim ile din arasmmda bir taarruz
olimndigindan, miisliman olmayan milletler arasindaki ilmi ve felsefi
hureketlerden miistagni kahnmamahidir, Islam dinine gire, akil ile na-
bil wrasinda taarruz olamaz, Nakil, akla muanz goriiniirse akil esus
tutulur, nakil akla irca olunur.

Kur'an™t Kerim daima muhataplarimin akil ve tezekkiir kabiliyet-

lerine hitap etmistir.)

Goriilityor ki, Ibni Riisd, akla en yiiksek kiymeti vermektedir ve
ilim ile din arasinda derin bir ittisal oldugu kanaatindedir. Bu yiiksek
lilozol serd ettigi bu mutalaalanyla ilmi kelamin vechesinde kuvvetli
bir defigiklik yapmistir,

Halbuki ilmi kelam yukarida saydifimiz bir ¢ok meselelerde kanu-
nu inlama tabi olarak felsefeden ayriliyordu. Ibni Riigd Dbirlestiriyor,
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ve diger garb milletlerinin felsefesinden de istifade olunmasing istiyor.

Sonra Ibni Risd, «Bu seriatlar Haok ise ve Hak'ka taalluku mari«
feti miicddi bulunan nazara davet etmekte ise biz miisliimanlar biliriz
ki, nazari burhani seriatin tebligatina muhalefeti miistelzim bulunamaz,
Ciinkii Hak, Hak’ka karsi zil diismez. Ancak seriatla burhanin arasin-
da ademi tevafuk bulundugu zaman tevil yoluna gidilir.»

Yani ibni Riigd: ayeti celilenin zahiri manasinda geriatla  burhan
arasimda bir ademi tevafuk goriiliirse tevil voluyla akla uygun sekle
getirilir, fakat bu tevilin ancak ilimde riisubu olanlara miinhasr kal.
masi garttiv ve herkesin buna selihiyeti yoktur, demektedir.

Gériilityor ki, Ibni Riisde gore dinin ve onun mihveri olan akhn
halletmiyecegi mesele voktur.

Ibni Riisd’iin din mefhumunda ve bilhassa seriatla ilmin telifi yo-
lunda serbest bir tefekkiire malik oldufu anlagilmaktadir.

Ancak yukanda dedigimiz gibi mutasavvife ve bilhassa Mevlana,
akl ciiz’inin bunn halledemiveeefini ve batini meselelerin ancak ilmi
lediinle idrak olunacagini ileri stirmiiglerdir, Ciinkii burada akli maasin
tariki nazar kafi degildir.

Alemin hudusu veya kidemi hakkinda :

Bu bahiste me'hazimiz yine Nevzat Ayasbeyoglu'nun Ibni Riigd’iin
felsefesi kitabidir. Kitabin n soziinden sonraki, hasilirken bashikl ya.
zinin 18 inci sahifesinde Islam Ansiklopedisinden alindig1 bildirilen gu
satirlar vardir, (Greklere gore alem Tanri’lar gibi ezelidir. Tanr: dlemin
yaraticis: degil, yalmzca ona nizam verendir. Greklere gire tabiatta
akli bir nizam vardir. Baska bir tabirle alem ma’kuldur. Halbuki Sa.
rai dinlere gore (Yahudilik, Hiristivanhk, Islamhk) alem yoktan var
olmustur. Allah bu alemin yaraticisidir, Hadiseler mutlak nizama de-
gil, Allab®in iradesine tubidir.. ildh...)

Islam fiozeflart bu iki zid doktrini uzlastirmavin buhrans iginde-
dir, Kelamelardan Gazali, din yolunu tutmus, filuzoflar ise Grek mi-
tefekkirlerinden ayrilmawislardir, Bu filozoflardan Facabi ve Ibni Sina,
Eflatun’un sudar, tecelli nazariyesinden istifade ettikleri igin  iki zid
goriigiin yaklastirilmasina bir dereceye kadar imkdn olmus ve bu filo-
zoflar bu yiizden tasavvuf mesleklerine vaklagmislardir.

Simdi burada sudur nazariyesinden kisaca bahsedelim : Yunanin
en biyiikk hakimi Eflatun’un (ldea — Kahp, misal) nezariyesi vardir.
Eflatun, his ve sehadet Aleminde gordiigimiiz maddi seyler gibi, ta-
eavvur ettifimiz akli seylerin de alemi ezelde hakiki bir niimuneleri
vardir ki, (mutasavvifenin ayam sabite dedigi de bu olsa gerektir) on-
ar sabit ve layetegayyerdir, vani bir geyin sabit olan hakiki viicudu
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filemi akildadir: Diinyadaki esya onlaria bir gélgesi olup biitiin varl-
fan suretlerinin mahiyeti iste bu misaldir. Bu misal yalmiz tabii ecins-
lerde degil, sun’i cinslerde de meveuttur. Yani biitiin san’at eserlerinin
chedi birer numuneleri de wvardir,

Iste neoplatonizm’in kurucesu Ploten, Eflatun’un bu misalini éle-
mi makbul diye ifade ederek diyor ki : «Her sey mahiyeti itibariyle ma-
kuldur. Zira édlemi akildan sadir olmustur.» Su halde biitiin egya, o
ezeli mahiyetin goélgeleri olunca asla tebaan meveutturlar. Gorilliiyor
ki, Eflitun’un misal, Ploten’in 4lemi ma’kul dedifi mahivet mutasav-
vifenin akh kil dedikleri kudreti kiilliyeyi ezeliyedir. Nitekim Mevla-
ni, 4. iincl cild Mesnevilerinde (Killi alem sureti akli kiilest) diyerek
biitin mitkevvenatin akl killin sureti oldugunu ifads etmeleri Plo-
ten’in iddiasina uygun gelmektedir.

Simdi gelelim dlemin icadi meselesine :

Wevlina Mesnevisinin yine 4. iincii cildinde (Hakk'in, ciham icad
vtuesinden ziti siibhanisine bir ziyadelik gelmemistir. O gey ki, evvel -
vlmadi, simdi de olmadh).

Aukaravi, bu beyti séyle gerhediyorlar. (El'an alemde zahir olan
cyya ezolde Hak'kin viicudu ilmiyesinde mescuttu. Binaenaleyh Allah’
m bu cihan icad eylemesi, ezelde meveud olanin vucudu ayniyye mer-
tebesine getirilmesinden ibarettir. Bunun igin cihanmin icadindan Hak’-
kin zitine ziyadelik gelmes. Efer bu cihan ezelde madum olsaydi ve
cvvelde olmivan sey yeniden zuhura geleydi o vakit Hak Taala’mp
#itine ziyadelik gelmesi diigiiniilebilirdi, Lakin boyle degildir. Bu esya
avam sabitenin akislerinden ibaret olup mevcudiyetleri bir  emri
itibaridir. Bunlarin masiva mertebesinde goriinmeleri serabin riiyeti
gibidir. Hakskati cwirde alemde Hak’kin zitinden ve sifatindan gayri
bir sy yoktur. Bu mutalaadan sarahaten anlagiliyor ki, alem ezelidir.
Aneak mahlik tabiri esyanin gayri sabit olan suretine verilen bir ta-
birdir. Yani suretler; Hak'kin, kendisini bildirmek igin  muhtelif te-
neeeillerden sonra dlemi guhutta gociilen sifatlart olup bu gokluk, ale-
minde hinlerce renge biiriiniicler. Tste bizim mahlik ve muhdes dedi-
fimiz helki bu olabilir,

Bu tpki Kur’an, kadimdir, ezelidir: ancak onun lafzi ve lafz mey-
duna getiren harfleri mahluktur, mutalaasina benzer ki, bu lifiz, ezeli
olun mandnmin suretidir,

Cihet neselesi : Kelameilarla mutasavvife arasinda bu hususta go-
rigler tamamiyle birbirinin aksinedir. Kelameilar — Mutezileden bag-
ka cibeti ve mekam kabul ettikleri halde mutasavvife cibeti ve bin-
ninbe birbirine bagh mekani tamamen nefyetmektedirler.

Yine Ibni Riigd folsefesinde (Seriatin biitin zevahiri cihetin isha~
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tim miistelzim bulunmaktadir). Nitekim Hak'ka suresindeki «o vakit
Rab’binin arginy onlann iistiinde sckiz melek veya kuvvet yiiklenecek-
“tirs dyetinin zihirine gire fevk tabiriyle cihetin sarahaten meveudiye-
ti zikredilmekte ise de buradaki fevk, hakiki mindda iist degil, her bi-
lenin iistiinde ondan daha fazla bilen var makaminda, mecazen miis-
ta’'meldir.

Mutasavvifeye gelince : Mutasavyife: cibet, zaman ve mekan mef-
humlarini nefyederler. Nitekim Mevlind bir mesnevisinde «alt, iist, 6n
ve arka tenin vasfidir. Rusen olan can cibetsizdiry buyuruyorlar.

Sonra Cenab Pir, cihetin olmadigini su mesnevileriyle ne viiksek,
ne kadar itminan verici bir gekilde anlatiyor:

1 — Akhpin sana yakinhg keyfiyetsizdir. O, ne solda, ne sagda,
ne arkada ve ne de &ndedir,

2 — Parmagindaki hareket, ne pormafin oniinde, ne ardinda, ne
de sol ve ne sagindadir,

3 — Goziin nuru ve bebekteki stk bu alti cihetten gavri hangi
yoldan geliyor,

4 — Cihet, kesafet ve suhut &lemi igindir. Emir ve sifat alemini
tarafsiz bil...

Gorisliiyor ki, biitiin raeveudiyetimizi idare eden akil neremizde-
dir; kezalik parmafimizi hareket ettirmek istedifimiz zaman onu ki
mildatiyoruz, bu hareket parmaga nereden gelmistir, buna hangi cihe-
ti tayin edebiliriz.

Iste bunlar bizim i¢ varbfimizin yani dlemi emir ve sifatin  eser.
leridir. Hig mana dlemine cihet tayin olunabilir mi?,,

Bunu giyle bir teghih ile de ifade edebiliriz, Cismin, cisim halin-
de bir hayizi, bir mekéui, bic ciheti var, Fakat yanip tamamiyle sifa-
tini kaybederse, yani tamaniyle yokluga kansirsa onun igin mekan
ve cihet olur mu?

Iste arif te ilahi askda miistagrak ve Hak’da fani olarsk biitiin
begeri sifatlarini kaybederse mahdudiyet ve muayyeniyetten tamamiyle
hudatsuzluga ve namiitenahilige karnigir. Hi¢ yoklugun mekani, cihe-
ti olur mu?..

Netice : Suraya kadar verilen izahattan aplagilmistir ki, alimlecle
ariflerin jlimde gidis yollar1 basgka baskadir.
Kaza ve Kader, |htiyar ve Cebir :

Kader, Cenabr Hak’kin ezelden ebede kadar her seyin vukuundan
evvel levhi mahfuza olacagn veghile yazilmasidir.

Kaza ise; mukadderatin vakti merhununda ademden zuliur safha-
sina cikmasidir,
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Kuaza ve kader bahsi ser'i meselelerin en mudillerinden olup gerek
Wlimler, gerekee mutasavviflar arasinda hayli miinakagalara yol agmistir.

Ibni Riigd felsefesinde deniliyor ki; kaza ve kader hakkindaki nak-
I ve akli deliller tedkik olununca bunlarin birbirine miiteariz olduklan
piteitliir. Kur'an’s kerimde bir gok dyetler vardar ki, insamin, kendi igleri
weerinde bir iktisab olup islerini yaparken cebir altinda olmadifima
deliler ederler, Sonra bunun aksi olarak biitiin islerin zaruri ve kadere
tuallik ettifine dair Ayetler de vardir. Meseld: «Ne arzda, ne de nefis-
lovinizide hiadis olmus bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan evvel
e kitapta tesbit edilmis bulunmasi ». (Hadid siiresi)

Ihu adyet gisteriyor ki, insan Tann’nin tasarrufu altinda olup bi-
i diil ve hareketleri evvelce tesbit edilmigtir.

“unra, «sana iyilik namina ne dokunmugsa Allah tarafindandir, Fe-
walik namina _viné ne dokunmussa kendi nefsindendir.» (Nisa stiresi)

Itu iy ette de insanin bir ihtiyara sahip olup her fevaliin kendi
weleinden geldigi bildirilmektedir. Iste bu taarruzlar, kul fiilinin hali-
bulioo diven Mutezile firkasiyla, insan, biitiin islerini mecburen igler
diven Cebriye firkasinn meydana getirmistir,

\kii delillere gelince : «Insanmin kendi fiillerini icad ve halkettigini
fvreilersck, bu dﬂ‘nyada Allah’in megiyetine taallak etmiyen iglerin de
balummusy icap eder ki, bu elbette batildir.

Hitan harcketlerimiz hariei ve dahili bir takim sebepler tahtinda
cvievan etmektedir. Iglerimizin muayyen bir nizam' iizere cereyan et-
muaiigte bu sebeplerin eserleridir. Ancak biz sebepleri bilemeyiz, Se-
hiebin hakiki faili de Allah’tir.»

Ihni Rigd®iin bu mutalaalari bir nevi okazyonalizm’e gitmektedir.
Shmdi bu Islam filozofunun sebep felsefesine karsi cenabi Mevldna’mn
s mesnevilerini tahlil edelim

I Ben illeti Gl defilim. Her seyi tasarruf eden ve tasarrufta
duwima haki olan benim,

! Henim igim sebepsiz olarak dosdofrudur, Takdirim sebebe
bhaph degililir,

] Zwman gelir ki, &detimi (siinneti ildhiye) degigtiriri:-n, ve
Gntimde bu ddet ve sebep tozu tamamiyle zail olur, (Mesnevi : Cild-2)

Mesnovilerden anlagihyor ki, Tanri illeti 6l degildir. Illet ve ma-
luliyet mahlitka munhasirdir.  Binaenaleyh  Allah, sebeplerin de dog.-
vodan halikidir, O, hergeye ezelden mutasarnf olup hersey ilmi ildhi-
sindendir,

Conabi Pirin buna ait diger bir Mesnevilerinde de buyurduklar
voghile, sebepler bizim igindir, ¢linkii sebep olmazsa biz makeada han-
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gi yolflan gidecefiz, Bizim her seyi zahiri sebebe atfetmekten bask

garemiz yoktur, idrakimizin hududu budur. Fakat Halhk. bazan Rebgeba'
de yirtarak insam dogrudan tasarrufa sevkeder, Iste el;lullah o- d,
sebepleri degil, asil hakikat: goriicler. > RS

Simdi gelelim cebir ve ihtiyar meselelerine :

Hazreti Pir, cebriyeyi tamamen reddederck Hakkin da, bizim de
yaptiklanimiz vardir. Yani ef’al ve harekitimizde kendi }htiyarxmiz
d’:‘; mevcuttur. Hak’kin icadlar da vardir. Fakat yine bizim yaptigimiz
fllnllerin eserlerini halk etmwek Tanri'ya aittir. Yani yapmak vepistemek
bizdendir. Halk, Tanri’dandir. Ciinkii bir adam bir anda hem éniinii, hem
al:dlm géremez; yine bir kimse ayn1 zamanda hem maniyi, hem 'harfi
birden ihata edemez. Bu Tanriya mahsustur, X

Simdi Mesnevilerden anlagiliyor ki, fiil ve hareketlerde bizim yap=
tl!:lanlmxz da olunca bizde bir ihtiyarin meveudiyeti meydana gikar
Nitekim insamin «bu isi séyle mi veya biyle mi yapayim» gibi bir mu:
!mkcmede bulunmas: ve kendisinde tercih kudretinin olmas: ve yaptigt
igten nedamet duymas: kendisinde bir ihtiyarin mevcudiyetine delilditxg'
ve insanin miikellefiyeti de bu sebepledir. Fakat gurasin séyliyelim ki.
ehlullah (Kul killin min indillah) fehvasinca her geyi Hak'dan bilit:
ler. Ciinkii onlar, tevhidi ef’al ve tevhidi sifat eylemiglerdir, Binaena-
leyh yukanda muteéinz gibi gdriinen ayat: celiledeki hikmet te budur
ve o?xlul!ahm cebri makbul bir cebir olup cebriyecilerin cebri gibi de:
g:ld‘u. Mesela, «damlalar sadeflerde cevherdir n;nma. yilanin agzinda
m‘!.lnr -olur? Peygamberler ve ehlullah diinya iglerinde cebridirler.» Ciin-
kii o islerie alakalar kesilmis, Hak’la beraber olmuglardir, Fiili ya-
pan da, halk eden de birlesmistir. Ihtiyar ve iradeye dair Mesnevinin
bir ¢ok bahislerinde vzun izahat verildiginden burada bu kadarla iktifa
ederek ihtiyar hakkmdg Cenabi Pirin gu diisturunu zikredelim :

(Bizim ah ve feryadlarimiz izdiranmizin delili, nedamet ve pesi-
manhfimiz da ihtiyarmizin delilidir).

Iste bir diistur ki, hakikatten zerre kadar inhiraf etmes.

Mead ve meadin ahvali hakkinda :

Mead riicu edecek yer, asla avdet demektir. Kiyamet ve hagrin
vukuuyla hayata tekrar donecegiz. Buna nes’eti ubrada denir.

) 51-m.di kiyamet ve hasir hakkinda kelamecilarla miitasavvifenin go-
riglerini ayr ayn izah igin evvela ilmi kelim erbabim dinlivelim
Bu hu.sustn Fatih dersiamlanindan Istanbul Miftiisii muhterem yOme;
fVasuhl Bilmen'in (Muvazzah ilmi kelam) adl eserinden bumevzu a da-
ir kiymetli mutalaalarini mubtasaran alahm ; (Kiyamet bilciimle halaikin
hayattan mahrum ve miikeyvenatin indallah mukadder olan 6mrii niha-
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yet bulup biisbiitiin harap olacajy giine denildigi gibi bilciimle lilerin
tekrar viicut bularak hayata mazhar olacaf giine de denir. Bu kiya-
meti kiibradir. Her insamin 8liimii ise kendi hakkinda bir kiyamet o-
lup bu da kiyameti sugridir) denilmekte ve buna ait birgok Aayetler
ve hadisler gosterildikten sonra kiyametin vukubulacag hakkinda ka-
Jim hiikemamn ve erbabi fennin nazariyelerini goyle bildirmektedir :
(Bu alemde her seyin tebeddiil ve tegayyir ettigi hissen ve tecriibeten
<abittir. Biitiin uzviyyat bati bir surette zeval bulmaktadir. Bir giin
selecek ne seyyarei zeminde ne de sair seyyarelerde hayati ulviyye
kalmyacaktir) diyorlar, ve (Fezade bir ¢ok miinevver kiitleler, dlemler
chediyen uful ediyor. Bu gidigle bir giin gelecek biitiin gayri uzviler de
zeval bularak kiyamet viicud bulacaktir).

Bundan sonra muhterem #lim: (Bilumum kainata miistevli olan bir
umumi seyyale, bir miitekasif kvvvet bir giin inbisat ederek bu yiizden
hiitiin mitkevvenat tekrar zerrata miinkalip olacak ve ecram arasinda
muvazeneyi temin eden cazibe bozularak biitiin yildizlar intizamini
kaybedecektir) mutalaasina ileri siiciiyorlar. Nitekim Kur’an kerimde
Tekvir staresinde (Izeggcmsi kiivviret, ve izenniicumiin kederet - Giineg
piikiiliip zail oldugu ve yildizlar dokilldagi) ve yine Kiyamet sfiresinde
Ay tutuldugonda, giinesgle ay bir araya geldiginde ildh...).

Goriiliyor ki, fen erbabimn dlemin muvazenesinin bozulacagina dair
fikirleri Kur’am kerimin hiikiimlerine uygundur.

Simdi gelelim ilmi kelamin hagir hakkindaki goriiglerine :

Muhterem Nasuhi Bey bu noktay: izah ederken eczciimle goyle
diyorlar:

(Halaik fenaya maruz olduktan sonra kudreti ildhiye ile tekrar vii-
cuda gelecek ve bu vechile bir neg’eti uhra tecelli edecektir).

Simdi mead yahut hagir yalmz ruba mi miinhasirdir, yoksa ruh
cesedle beraber mi hasrolunacaktir, meselesi &limler arasinda derin bir
ihtilaf halindedir, Baz dyat:i celile hagrin ruh maalcesed olacagim
posteriyor, Nitekim bir dyette miinkirlerin : «biz oliip toprak olduktan
wonra tekrar riicu mu edecegiz; bu riicu imkandan ¢ok uzaktir» deme-
lerine kars: «biz bu alemi dnce yaratmadan dcizmiydik ki, onu tekrar
getirmekten aciz olahm ildh...» buyuruluyor.

Simdi hasrin tamamiyle roh ve cesedle beraber olacafim miidafaa
volunda Omer Nasuhi Beyin su sozleri hakikaten aldkay: celbet-
mektedir.

«lpsanlarm viicudu iki kisimdir, Bir kismi eczay: asliyedir ki, ém-
runfin iptidasimmdan sonuna kadar devam eder, baskalarinin  eczayi as-
liyesiyle birlesmez ve asla tegayyiir ve inhilal etmez. Digeri eczay: zdi-
dedir ki, me'kalat ve mesrubat ile nesviinema bulur, daima tegayyir
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e inhilal eder. Binacnaleyh bir insan bir hayvan tarafindan yenilse
bile onun eczayi asliyesi hayvanla ittihad cimez, Denizde bugularait inhi.
14l etse bile eczay1 asliye yine bikidir. Nitekim insanmin viicudunu top
rak yiyecektir. Ancak Ebiizzenep denilen kemik miistesna olup insan
bu‘ kemikten yaratilmig oldugu gibi 6ldiikkten sonra bundan terekk.ﬁp
edip hayat bulacaktir» diyorlar.

Su halde insan tamamiyle dafalsa dahi eczay: asliyesinden halikin
oBu tekrar iade edecegi bildirilmektedir.

Nitekim (Kiyamet) siiresinde (Insan kemiklerini toplayamiyacag-
mlzg m1 saniyorlar., Evet biz onun parmak wuglarimy bile diizeltmege
kadiriz), Yine diger bir dyette (Insan kendisinin bagi bos mu birak:.
lacagin, zannediyor),

Simdi bu miihim meseleye dair -bir de Hazreti Pir'in vukanda ge-
¢en, sandukalar iizerindeki gazellerinin bir beytinde siyle denilmektedir:
_ (Hangi tane yere sokuldu da bitmedi. Insan tanesi hakkinda bu
$iiphe nereden geliyor) buyrulmaktadir. [nsan: ister vere gomsiinler,
IStef denizde bogulsun, ister hayvan yesin, nihayet yin; kdinatin igin-
dedir. Yine binbir med ve cezirle umumi kinata karigiyor, Oradan tek-
far nema bulmiyacagm: nereden kestiriyoruz. Tanr: be.rgeye kadirdir,

Tasavvuf erbabina gelince :

Mevléni su Mesnevilerinde: (Sabahleyin kalkinca nasil aklimiz ba-
Qf!mza geliyorsa herkesin cami da tekrar bedenine avdet edecektir. Bi-
z1m uykumuz ve uyanmamiz §limle hagrin iki sahididir) buyuruyorlar.

Sonra, Cenab: Pir hasic ve kiyametin bu alemde her seyde her an
;’:kua gelm?kte oldugunu beyan ediyorlar, Soyle ki, erbab: tasavvuf
= "_§eym bir halden diger bir hale inkilap ve intikalini bir olim ve
.3511' olarak ahyorlar. Meseld, kaoimn bir ¢ok haller gecirerek nihayet
siit O]maSI', insanin muhtelif hallerden gecerek en miitekimil sekli al-
::ﬁ;:, yani bir‘ var.hkt;m diger daha iistiin bir varlia erigmesi bir ¢lim
x agirdir. Nitekim Cenab1 Pir : fnsan balig olunca ¢ocuklugu dlir.

oprak altun olunca toprakhign kalmaz, buyuruyorlar,
mOkarﬁlﬁ{'or ki %)u intikal her geyin derin bir tekamiile dogru git.
s t]e oldugunu bildirmektedir, Meseleyi daha esashi anhyabilmek igin
mle hagrin en giizel ifadesini buldugu su mesnevileri tedkik edelim:

(Ben cemad idim, 6ldiim, nebat oldum. Nebattan da Slerek hay
van mertebesine geldim. Hayvauliktan da 6liip insan oldum. Bir ham-
k.z daha yaparak insanliktan da élecek, insami kamil ve nihayet melekii-
tiyet derecesine ulasacagim.)

. Sa halde insanin derece derece tekdmili onun varhjinda daimi
bir kiyamet ve hagrin vukubulmas: demektir, Iste, sliimden evvel 8liim
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sirrna ulasarak biitiin hakikatlerin tecellisini gorebilmek igin insanin
bir gok kiyametler ve hagirler gegirmesi lizimdir,

Nitekim Cenabr Pir, bir mesnevilerinde «Hazreti Peygamber o essiz
dereceye erismek i¢in yiiz kiyamet gordiin buyuruyorlar.

Yine musasavvife, hayat: ve miikevvenat: heran defisen siirekli
bir olug olarak kabul ederler. Nitekim érifi hakikat efendimiz, su bir
kag mesnevileriyle bu mithim meseleyi agikhiyorlar:

(Ey sélik, sen her lahza 8lip dirilmedesin. Bunun igin Mustafa,
diinya bir saattir. Ciimle 4lem her an fena buluyor ve tekrar
peyda oluyor. Miimkiinattan her bir sey daima giyinip goyun-
mada, fena ve bakadadirlar. Fakat biz onu durur gibi gériyornz, Omiir
bir akar su gibi daima yenilenmektedir. Fakat biz vesedimizin miis-
temirren bir hal izere devam ettifini zannediyoruz. Buna sebep Ha-
lik'in halketmesindeki ldhzavi siir’atten ibarettir. Nitekim wucu atesli
bir gubugu siir'atle gevirirsek, ategi, vzamis gibi goriiriiz, Iste biz bu-
nun gibi daima bir galat1 his igindeyiz. Sen Tann'y: perdesiz gérmek
istersen iradi 6limii seg ! Seni mezara gotiiren olimii degil..)

Nihayet Mevlana, hasri inkédr edenlerin bu inkérina karsi (Sen ce-
mad halindeyken sana insanhga yiikselecegini siyleselerdi bunu elbette
inkidr ederdin. Iste senin bu inkirn hasrin siibutuna delalet eder.)

Suraya kadar verilen izahlardan anlagiliyor ki; hasir, hem cismani,
lem rohanidir, Ancak hagrolunan cesed, diinyadaki cesedin ayn1 mdir,
vani hagirde: cesed, itibariyla da ben kendi unsurumiu tamamen bula-
cak myim? Yoksa cesed tabiat aleminde tirlii izdivaglar yaparak baska
unsurlara karigscak midir?

Asagada Mesnevi'nin beginci cildinde (Kocasina, eti kedi yedi diyen
hir kadmin hikdyesi) bahsinde uzun izah edilecegi vechile, bu tekrar
weliste dyle latif ve ruh@ni izdivaglar olacaktir ki, bir hadisi kudside
beyan buyruldugu gibi onlar ne bir géz gérmiis ve ne de bir kulak
iyitmistir. Binaenaleyh unsuri bir kesafet ve bir mahdudiyet iginde o
namiitenahiligi idrik miimkiin degildir.

Simdi gelelim hasirden sonra cenpet ve cehennem meselesine :

Surasini heman séyliyelim ki, bu dlemde ahiretten ancak isimler
meveuttur, Cennet ve ouun nimetleri yalmz isim itibariyle diinya-
lukilere  benzetilmistir. Fakat mahiyet itibariyle biisbiitin bag-
kadir.  Hig, hayal dleminin mahdut ve zevale mahkdm olan bag ve
huhgeleri, kendi asillar1 olan nihayetsiz bedialara malik cennet bahge-
lerine benzer mi? Ancak Kur'ami Kerim bir c¢ok yiiksek hakikatleri
hulkin anhyabilecegi bir surette bildirdiginden nimet denilince halk
maddi nimetleri anlar. Igte banun igin Kur'an’s Kerim, nasin iilfet et-
tigi yeyleri temsili bir gokilde beyan bnyurmaktadir, Yokea cennetin
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ginagiin zevk ve nimetleri akil ve hayalden harigtir, Bilhiassa, ehlullah
nararinda en bilyiik nimet, ilahi didardir.

Cehennem azabi da boyle temsilidir. Ates maddeten en keskin ve
en giddetli bir azap vasitas:i oldufu igin Kur'ani miibin azabi nar ile
temsil eder. Yoksa —Allah hepimizi gufranna mazhar buyursun—
azabin derecei siddeti tasavvurlardan tamamiyle harigtir.

Sonra sirat ve vezin meselelerine gelince :

Bunlarin ahirette varhklan ayati celile ile sabittir. Ancak bu da
temeilidir. Sirat kopriisinden gegmek, bu ayaklarla maddcten bir kdp-
riiden yiiriyiip gegmek demek degildir.

Nefsin serrinden kendisini koruyabilmek, biitin ihtiraslara derin
bir sabir ile karsi durmak, bagimiza gelen her turli felaketlere gégiés
germek, giizel amellerle Allah’in nizasim tahsil etmek ve niha?‘el bir
insam1 kamil olabilmek, &yle ince, vyle muavveg bir y‘old.ur ki, bunu
gecip Hak'ka vasil olmak kildan ince ve kilingtan keskindir.

Vezin de biyledir. Ahirette seyyiatimizla hasenatimiz muvagene
edilecek, hangisi galipse ona gore miikdfat veya miicazatim1 gorecefiz.
Yoksa maddi bir terazi ile manevi olan sevap ve masiyet tartilamaz.

Goriiliyor ki, Kur’ant miibinin cennet, cehennem, sirat ve vezne
vesaireve miiteallik dyetleri temsili oldugu halde baz Avrupa miiellif-
leri ve-hattﬁ miisbet ilimlerin tesiri altinda kalan Tiirk ve Isldim mii«
nevverleri bu hakikate vakif olmad:gindan inkara gidiyorlar.

Netice sudur ki, insan daima tekdamiile dogru gittiginden Gl.iimden
sonra kiyamet ve hagrin vukuunda, bu cesedin daha miitekmil, me-

Jek@iti bir sekil almasi ve hasrin bu ;ekfldg ruh maalcesed olmas: hig
de istib’ad edilemez. Tann her seye kadirdir.

—TARIKAT—

Tasavvufun gayesi, Hak'kin marifeti ve ona vusuldm:. Bu talebin hu-
suliine ¢ahsanlar tarikat erbabidir. Tarikat erbab1 deyince zamanimiz-
da goriildigi gibi herkesi bin tirli gekilde aldatan. yala.ncx geyhl.er‘, iif-
riikgiiler degil, hakiki ehlihaldir. Biz burada uzun bir t.nnkat tedkiki ya-
pacak degiliz. Ancak, gurasim gdyliyelim ki, biitiin tan!iatlann m{.igte:;ek
esas: Allah’s zikirdir, Tariksta girmek i¢in hakikaten ehlihal olan bir miir-

i i inti il lar, Siilik, yo-
id acaat sarttir. Bir seyhe intisaptan ¢onra siilik baglar 5
g: ;it::i ve sé?ik ise yolcu demektir. Yani miintesip olan kimse manevi

bir sefere ¢ikiyor demektir ki, bu sefer Allaha dofru gitmek ve niha:
yot mertebelere gore bir makama erigmektir, $iiphe yoktar lfx Alla}x 1
" derin bir husu ile zikretmenin insan ruhu iizerinde biiyﬁ'k b.u" tasfiye
ve inkigaf kudreti vardir. Bu bahsi yukanda sdyledigimiz gibi hu.rgda
birakarak islam mutasavviflarimin ruh bakkindaki mutalaalarini  ince-
liyelim.
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RUH VE ISLAM MUTASAVVIFLARI — Sufiyeye gore insanda
dort tiirlii nefis vardir. Birincisi nefsi tabii, ikincisi nefsi nebati, iigiin-
«iigii nefsi hayvani, dordiinciisii nefsi insanidir.

Nefsi tabif: bir kuvvettir ki cismin ciiziilerini muhafaza ederek
birbirinden aynlmasina mini olur. Buna cemadi ruh demek yerindedir.

Nefsi nebati veya ruhu nebati de deni'ebilir, Bu bir kavvettir ki,
insanin aga¢ gibi biiylimesine yardim eder, giday: hazirlar ve nihayet
nealin devamy igin Jazim olan nutfe bu kuvvet sayesindedir.

Nefis veya ruhu hayvani: bir kuvvettir ki, insan onun sayesinde
liareket eder ve biitiin zéhiri ve batini duygular bu ruhtan gelmektedir.

Nelis veya ruhu insani veya nefsi natika : Buna ruhu 4zam, nef-
«i vahide, akh evvel de denilir.

Su tafsilattan anlagihyor ki, asil ruh, ruhu insani olup digerleri
tnmamiyle cesede baghdir. Halbuki, ruhu insani dlemi emirden bir em-
i rabbani olup, ne mekiana hulil eder, ne taksimi kabildir, ne beden-
din hari¢ ve ne de ona dahildir ve ne onunla bitigiktir ve ne de on-
dan ayndir, Ruhun cisimle bu alikasi her tiirlii tarif ve tavsiften ari-
dir. Fakat yine bu ruhla, ruhu hayvani arasinda, ssafida wuzun izah
cdeceZimiz veghile bir alaka meveut olup, efer ruhu insaninin bu ali-
kasimi, ruhu hayvauinin tamamen hiikmii altina gétiirecek bir sekilde
birakirsak hakiki hiiviyetimizi bulamayiz ve diger bir tabirle hayvan-
lik mertebesinden insanhk payesine yiikselemeyiz.

Mesnevi'nin birgok bahislerinde ruh meselesine temas edecegimiz-
den burada bu kadarim kifi gorelim.

TECELLI VE MERTEBELERI

Nefsi emmarenin kotiiliklerinden kagimip ruhi gelismenin merhale-
leri amildikga insan kendinde Hak'kin tecelli nurunu basiret géziiyle
pirmege baslar. Iste tecelli budur. Tecelli ii¢ tiirliidiir. Tecellii ef’al,
tocellii esma, tecellii sifattir.

TECELLIf EF'AL : Allah’in fiillerinden bir fiilin kulun kalbinde

Inkigafidar.
TECELLII ESMA : Hak Taalinin (Esmai hiisna) sindan bir ismin
kulun kalbinde inkisaf etmesidir. Béyle bir tecelli véki olunca o kim-

wo bir hayret ve heyecana diiger. O ismin altinda dyle maglup olur ki,
Allah o ivim ile nida olunsa, o kimse bu nidaya cevap verir.

TECELLII SIFAT : Hak Taalimin sifatlarindan bir sifat1 kulun
kalbine miinkegif olur ve o sifatin bazi eserleri o kulda zahir olur.
Moseld Allah ona (semi) sifatiyla tecelli ettiinden o kimse cemadatin
bile nutuklarini igitip mandsimi  anhyabilir. Iste buna Hakkalyakin
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mertebesi denir. Asagida cemadat ve nebatatin da kendi istidatlarina

gdre bir nutuklan oldugunu mufassalan bildirmeye ¢alisacagimizdan
gimdilik bu kadarla iktifa ediyoruz.

Tasavvufun Kisa Bir Tarihi
{ Bu bahis Mchmet Ali Aynt Bey'in Tasavvuf Tarihinden hillisa edilmistir )

HINDISTAN’'DA TASAVVUF

A — BRAHMAN MEZHEBI : Hindistan'in eski edkinleri Aryalar-
da vahdeti viicuta benzeyen noktalar goriilmektedir. Bunlar mabutla-
rin iistiinde ezeli ve bizatihi kdin bir Allahin varhgna itikat ederler-
di ki ismi «Brahma» dir. Iste bu Brahmay: diigiinmek igin Hindistan’in
miinzevileri bir cezbe halinde vakit gecirirlerdi. Fikirlerince, kainat bir
galati ru'yet, bir serap, bir perdedir ki arkasinda «adem» wvardir, her
siret mahvolur. Binaenaleyh diinya, riiya gérmektir ki Hind’in en eski
mukaddes kitab1 «Vedanta» tdlimatinin hiildsas bundan ibarettir. Ciin-
ki Brahman bizim hakiki hiiviyetimizle Allah’in bir oldufunu haber
vermektedir ve bu fikir vahdeti viicutun ilk niivesidir.

B — BUDDA MEZHEBI : Bu mezhep hakikaten miihim ve bir
arahk Avrupa’da bile nesir ve tamimine hayli c¢alisilmistir. Bu mez-
hepte bizim sufiyenin itikatlarina benzeyen mithim noktalar vardir,
Boudda veya Cakya-Mouni, Sakya sehrinde bir hikiimdarin ogludur,
Milattan 488 sene evvel zuhur eden bu gen¢ gehzade insanlarin gektik-
leri elemlere kargi kalbinde bir aci ve merhamet duydugfundan biitin
debdebe ve ihtisar birakarak ormanlara g¢ekilmis ve senelerce siiren
bir inzivadan sonra tekrar insanlar arasina avdet ederek ahlaki fesad:
igale i¢in yeni bir din negretmis ve 45 senc halka telkinatta bulun-
mugtur. Bu dinin esas1 gudur : Biitiin hayat uvzun bir 1stiraptir. Biitiin
istiraplarin mengei de gehvet ve ihtirastir. Serrin, fenahgin, elemin bag-
lica amili ihtirastir, Ciinkii hirslar tatmin ediimeyince basimiza beld
kesilmektedirler. Insan bu diinyamin nimetlerine nail olamayinca saa-
detin devamina imkin géremiyecegi kanaatindadir ve bunun igin de
bedbahttir. Halbuki kendisini hayata baglayan baglari, biiyiik bic azim
ve ceht ile kiran kimseler, hakiki bayata ulagirlar.

Hirs ve gehveti kirmanin tek garesi diinyevi arzu ve alikadan ted-
ricen kurtulmakur. «Killii agzam» dan suhud dlemine ¢ikan ve surete
biirtinen varhklar nihayet «Hayri ekmel»e riicu ederler. Marifet ve ask,
kadinatin varhfimn iki biiyiik amilidir., Askin son menzili, her agkin
ezeli masdar: olan «Nirvana» ya kavugmak yani mecazi hayattan siynl-
maktir. Goriilliiyor ki bizim sofiyenin «Fenafillih» 1 ile Nirvana tama-
miyle mutabiktir. Sonra Budistlerin nazaninda hayatin biitin gekilleri
degisme ve tekdmiil kenununa tebean bir birice baghidir. Binaenaleyh
cemadatta dahi hayat meveuttur ve kiinatin bir poktasi hayattan
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mahrum degildir. Oliim, hayaun durmaksizin yeni bir sekil ve libas
altinda yenilenmesinin amillerinden biridir, Goriiliiyor ki Boundda’min
koyduZu su dini esaslar islimi tasavvufun esaslarina ¢ok uygundur.
Agafida bir gok bahislerde éliimiin bir tek&miile dogru gidis oldugunu
girecegiz.

MISIRDA TASAVVUF

Eski zamanlarda Misir, batini ilmin esash kaymaklarindan biri idi.
Misir kdhinlerinin en biiyiik miirgidi «Hermestot» dur ki bunun Pey-
gamber Idris oldugu iddia edilmektedir. Idris, Misirda dogmug ve Her-
mesiil Heramise tesmiye edilmigti., Hermes’in talimatimuo hiilésas: sun-
lardar :

1 — Diigiinceleremizden hi¢ birisi Allahr tasvir edemez. Allah,
segtigi bazi kullanna tabiatin fevkinde olarak bir istidat verir ve onu
bazi tecellilere mazhar kilar. Bu zatlar, bu tecelliyi, bu lisanla ifade
edemezler. Allah hicaptadir. Olmedik¢e onu anlamak miimkiin olmas.

2 — Nefse hakimiyet kudretini kazanmak i¢in insanin bedenen, ah-
laken vefikir itibariyla biisbiitiin degismesi lazimdir. Bu da akh, kalbi,
iradeyi terbiye etmekle olur, Derin bir ¢aligma sayesinde insan, kdina-
tin gayp kuvvetleriyle miinasebet kurar ve melekiit dleminin yollarin
armaga muvaffak olabilir.

3 — Sehvet insam tamamiyle diigiiren en kétii bir kuvvettir. Bir
papazin schveline maglup olarak giinah igleyen bir kimseye su hitah
dikkate sayandir : ¢Sen hayatta 8lime, atese, suya galebe etmissin: fa-
kat nefsine hikim olamadin.»

Bir gece Hermes, istigrak aleminde iken mabud Oziris’i  goérerek
kendisine egyamin ashm gostermesini ve Allahi tapitmasimi rica eder
ve Ogiris’in muvafakat: ile Hermes yedi kat gbZii seyr ve temaga eder.
Her felekte bir seyvare devretmekte ve her seyyarede bir melek bu-
lunmaktadir. Insana en yakin felek Ay ve Ay’daki melektir. Elinde
giimiisten bir orak vardir. Dofuma ve 8lime nezaret eder. Onun iis-
tiinde de Utarit vardir bu da ilme malik olan rublera yol gisterir. Bu-
nun daha iistiinde Ziihre yildizi gelir ki, elinda ask aynasimi tutar, Da-
ha yukarda Merih olup buoun da elinde adalet kiliner vardir. Bunun
iistiinde bulunan Misteri de akh kiillin asasini tagimaktadir. Bizim
dlemimizin hududunda bulunan Zithal ise, kiilli hikmeti tagimaktadir.

Sonra Hermes yine Oziris’ten insanlarn, biitiin alemler arasinda
nasil seyahat ettiklerini sormusgtur ki aldifn cevap sdyle hiilisa oluna-
bilir : Insanlar felekten felege inerek gitgide afir bir zarfa ve bir li-
basa biiriiniiyorlar, Her libasi defistirdik¢e girdikleri ilemin tabiatina
uygun bir ciemani duygu kazamyorlar, Nihayet daha kesif cisimlere
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intikal ettikge kendi semavj mengelerini unutmaga baglarlar. Iste esir-
den gelen rublarin sukutu béyledir. Ruhlarin maddeye baglantisi  art-

tikga nihayet topragin hapsine diigerler. Hermes bir sual daha
yor : Rublar slebilir mi? Oziris su cevab:

bu inig esnasinda mahvolup gidiyor. Style
imtihandir. Sayet ruhun maddeye incizabt
unutur ve kendisinde kutsi gerara soner ve
larin girdaplar: icinde inhilal eder.» Bu mu
bahislerde gsrecegimiz vechile sufilerin ruhun menzilleri hakkindaki go-
riiglerine uygundur, Sonra suhud alemine inigin bir imtihan i¢in oldu-

gunu sufiler de sdylemektedir. Netice olarak su gikiyor ki,
lerinde maddeve nekadar

te ebedi keméal bulacaktir.

YUNANISTAN'DA TASAVVUF

Tasavvufun bénisi Fisa
dan tahminen 584 sene evv
felsefesini kurmustur ki bu
liye, Tstigrak.

Bu iig esas soyle hiilasa olunabilir : Ahlaki
igin her tiirlii ihtiras ve gehvet kirlerind
cak bundan sonra Allah’a vasi oluaur,

FISAGOR'UN TALIMATI .
ki vardir, Bir talibi tarika kabul
ranmakta idi. Talip bir middet 1

sorn-
veriyor : «Ruhlarin bir ¢ofu
ki, ruhun semadan inigi bir
¢ok fazla olursa menseini
bunun iizerine kesif unsur-
talaalar da ileride birgok

ruh bu inis-
az baglamir ve mense’ini diigiiniirse o nishet-

gor sayilmaktadir. Fisagor Isa’mn dogugun-
el Sisam’da dogmustur, Fisagor, Israkiyye
felsefe gu ii¢ esasa dayanir : Tehzip, Tah-

kemale vasil olmak
en temizlenmek lizimdir. An-

Fizagor’un kendisine mahsus bir tari-
etmek i¢in Fisagor cok dikkatl; day-
ccriibe edilir ve uzun  bir cileye tabi
tutulurdu. Cileden sonra miiritlige kebul edilenler bir dersaneye ahnur,
miiride batini ilmin biitiin meseleler talim edilirdi. Verdigi derslerin
en yiiksegi (Havass: Agdat) idi, Buna mukaddes riyazi denilirdi. Zira
Fisagor'un riyaziyesinde adede yalmz miicerret bir kemmiyet nazariyla
bskilmayip, belki nizam lemin, masdan olan Allah’in, zati bir meziy-

- & . . .
yet nazanyla bakihirdi. Daha sonra musiki ve insan ruhunun asli ya-

tanindan inis ve ¢ikiginin esranna dair dersler verilirdi,

FISAGOR'UN RUH TELAKKISI ; Fisagor ruhu iki yekilde miita-
laa eder :

1 — Izafi veya kudsi ruk .2 — Hayvani ruh.

1 — Izafi ruh : Ba roh isminden de anlagilacagi vechile Allah’a
nisbet edilir. Bakidir ve beden onun fani bir ciiz'idir,

2 — Hayvani rub : Bu ruh izafs rubun esiri bir cismidir ve bu
esiri cisim olmasa maddi cisim hayatsiz bir kitle olurdu. Ruhy hayva-
ni de bedenin inhilalinden sonra yine izaff ruhun bir matiyyesi yani
bir binek hayvam: olarak kalr. Izafi ruh buna binerek viiksek felekleo-
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re cikar. Yahut bu binek onu tasiyamyarak karanhk maddli i¢ine c;;:
g Bi .enalevh bu suretle insanlar iki flem arasinda galkanir, '
i i ml;"/i slemi hayvani ve tabiidir ki insanlarn topraga nllon'
?lem nl :’ kokleri o;aya dalmistir. Digeri ervahi mﬁcerrede. Acml
H‘I‘P l({‘lzz1 ti &lemdir ki, insanlanu semavi masdar odur. B'unuxjx lcm- nfx
i ra yitkselmefe taliptir, Fisagor'un bu noktadaki tﬂlln':lo:rml.n
"t"l*" 0”‘3; : : Insani ruh, ruhu &zdmin bir zerresi, ruhu kudsinin bir
h_ulﬁ“:’ o’;:nublr.nez bir tektir. Bu ruhun, insanlarda haiz oldugu sxf:at;
i:;::lmpsi igin tabiatin bilciimle unsurlan.m .(maden, nob:dt.del;;?:;r
gegmesi lazimdir. Mertekeleri ge;;)tikqe ;uhf:l:::;:lt' veede;.ay;a;d. Ly
' ii i vvet iken nebatta bir ]
‘:r;::l;i:;lllilngrgl:;:ﬁ:iir. Binaenaleyh ruh, unsuru madenden hl:xs::lza
iadar her seyde mevcuttur, Bunlardan maden ve nebat:‘ann :tuo; :msu’
daki unsurlara merbuttur. Hageratin ve ha'y\‘/anlm:mbr.u :’Mdet i
runa miincezip oldugundan cesedini terkettigi vakit lrdlenir e
icinde kaldiktan gonra, arzin yiiziine ¢ikar: tekrar cese \ Y;‘]mz o
vay: nesiminin siifli tabakalar: hayvan ruhlarfyla c.l'oludl(;x. s e
insani semadan gelip beder:] olduktx;n s]t:n;;;mi::r:ug:l:u:r.icin Lo
iptidai ruh bangi devirde insani ru P B ol :
:?r ,g‘:;daeyahatlardi bulunmas: ve birq'ok cesetlere glm}::l e:l:riz;l(:::-
lann devirlerinden ge¢mesi lazimdir. Hind ve M!sn'l'nl:x giﬁm no ba-
kihirsa halihazirda beseriyeti tegkil edenwefradm.ev;o (.;: e
nishetle maddesi pek az kesif olan dijer seyyareler yin e
z“ k iizere goriinmeleri icap ediyor. Binaenaleyh o.rad"akx msal A
xc::imﬂm gibi atif imig ve yalmz akil ve diigiinceleri .rugelz'nll klf:“imlix:;(iu
bulunuyormus. Onlarin nazarla:nk ﬁnﬂt‘;de 'he(;- :tiay laf;lt;lf],gi ;tﬂs; e
v a eflakin devrinde 3
. §Tcyteml;:ltli‘l:q'emllri;ilfh:}:ld1zlara nakil ve hicret etm?leri onlar'lh.ruh:;
l:im.lefafeflerinden kayi:euirmig ise de buna mukabil lakxl‘, ezilnil:niu
iradeleri pek ziyade kuvvet bulmustur. Ruhun maddt': & emlInt in;amn
y kademesi arzimizdir ki buna cennetten ¢ikis demllzor. § ek'“ =
S‘;:‘l ’a iradesini serbestge kullanmasi sayesinde bazi .vuc.ut. sek1 81‘"11
;ir'er:l: ve indi Alemleri tekrar gecerek eski ruhi hiiviyetini kazanmas
ani &lemi asliye riicu etmesi miimkiindiir. e .
y Simdi gelelim arzdaki hayatina : Ruh hlffa'(lﬂ kend(;;;mmhbuedz:;:
kivrimlar: ve katlar iginde sarilmiy bulur. Gxthkqekc;sc o run A
vani nraumda-s:klgarak kivranmaga basglar. anar;‘ dn‘\piu ol
ceker, o vakit gehvete maglup. olur'.diataencri::;xni :n:tnm. nnnded
& R i .
:::i:fe;eakh y(;i::::(nem:enx:a?};lmlcn:e: sabit bir gey bulamaz. Iste istirab
buduﬂr-ummla beraber insanlarin bilgi sahalart ne olursa olsun diinyaya
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gelis ve oradan gidis, insami, bu hudud arasina kapamigtir, ve bu iki
kapidir ki, insan bundan otede bir sey giremes. Bir kapidan girerken
insanin hayat mes’alesj yandifi halde, &tekinden cikarken gdniiyor,
Acaba Juhun da mes’alesi béyle stniiyor mu? Kadim iriflerin kavlince

murdur. Iste bu ruhu hayvanidir,

RUHU HAYVANT : Ruhu kudsinin cismani bir zarfy mesabesinde-
dir ve bedeni ihya eden budur. Bu zarfy nurani topraga me'nsup olan
bedenden pek ziyade latif oldugu halde, ruhu kudsi gibi baki degildir,
gectii mubhitlere gire degizir ve saflasir, Insan Sliince baki olan ruhu
kudsidir. Bu ruh parlak bir nur icinde ruhlar ilemine yiikseldigini his-
seder. Fakat bu; nefsi temayiillerle ruhapi arzular arasinda taksime
uframiz olanlarda biyle degildir. Bunlar bir kabus iginde yan guurlu-
durlar. Kendilerini biiyiik bir korku iginde bulurlar. Simdi temiz ve
hakikate vasl olmus olan ruhlara gelince : '

doludur., Buradaki insanlurin bedenleri artik ruha bir perde degildir,
Iste bu siiretle ruhu lahau, vatammma kavusmustur, Ruhun bu lahut,
hayat: ebedi olur. Fakat bu, insanlarin en kemale malik olanlarina
mahsus bir imtiyazdir, Digerleri arza inerek yeniden hayatin ¢ilesini

du olacaguni gasterir ve orava giderek semavi hayatini unutur, kendj.
sini kan dalgalan, et ensicesi iginde bulur, Nihayet ¢ocuk diinyaya
gelir,

Fisagor'un goriigiine gore, dogmak, ruhun bir nevi mevti; mevt de
ruhun Gteki aleme dogmas: demektir,

Edvart Sore de buna kaildir, Bu zehab: miidafaa igin uyku ile rii.
yYayr misal verir,

Iste ¢ok halim ve selim ana ve babalardan dogan ¢ocuklardan bha-
zilarinda pek sert ve kaba bir takim ihtiraslarin gorilmesini yalmz ve-

Hiilasa; rub ne kadar yiikeek olursa semavi hayatinin hatirasim o ka-
dar ziyade hisseder. Kadim rivayetlere nazaran en vitksek miirsidler ve
peygamberler eski hayatlarim hatirlarlarmig, Meshur Budda bir de-
fa cezbe halinde iken eski varliklarini gérmiis, Fisagor da o hayattan
bir kagini girmiis imis.,,

Netice gudur ki, bu gelis ve gidislerin: bunca doguy ve oliiglerin
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i I Y binca rub, maddeye tamamen galebe edinceye
E:Z:ﬂr‘ t;e’\":i:"e:;:r.“(l;lzlebe edince artik bedene gifmesine lizum kalm:-
yacafindan Allah’a vasil olur, Bu vusul, nehirlerin ummana karigma-
a1 gibidir. . ’ _—

NETICE : Yukardanberi devam edip gflen .Fl'oagor.uln g :{egdir
mithim noktalarda bizim mutasavviflarin goriisleri ile bn']ﬁe:;u.; : ,,;
Bilhassa Mevlipa’min (Ruhu mahcub) ve (Ruhu visil) t.e‘ 10:6““‘-
bunun hakkindaki izahlari Fisagor'un mutalaalarina ¢ok uygu: gr o
mektedir. Agagidaki bahislerde bu miihim meseleye tekrar tekra

mas edecediz

SOKRAT

Mildddan evvel 469 da Atina’da dogaf\ Sokrat 399 .da t"alas:u:):xn
kurbanmi olarak diismanlar: tarafindav zehirlenmek suretl.ylc ('Jm gtiir,

Sokrat ahlak felsefesinin kurucusudur. Ondan evvelki ha;ul::ler l:]ep
kiinatla, egyanin mebde’ ve mengei ile .ugrn§t1kl?n halde. ; ob‘tl-:?rm?r
seyden evvel insanmin kendi nefsini tahkik ve tefug. etme?mx 11 bleaingi
".'e" (Kendini bil) diisturunu kurmustur. Biiyiik hakim daima u;; i
fazilete tegvik eder ve bu hizmete Allah tarafindan memur do ug:mi-
iddia ederdi ki bu itibarla Sokrat da ismi peyga.mberler arasinda .ge,ine
ven bir peygamberdir. Sokrat’in ahlak felsefesi su bes esas dizer

kurulmugtur: ‘
1 — Kendimizi bilmek suretiyle elde edilecek olan fazilet,
2 — Irademizi fazilete tahsis etmekten dofan cesaret, ,
3 — Hislerimizle irademizin uzlagmasindan dogan tahammiil,
4 — Insanlarla miinasebetimize ait fiil ve hareketler,
5 — Tann ile birlesen irade,.

Simdi bunlar {izerine kisa bir izahta bulunalim :

Insani kemalin bas: nefsi teftis ve murakabadir. Her an‘bu.r:ur;;
kabayr kuvvetle yapabilirsek, baskalarina y?pl‘lmam lazim ge e;:gi:izi
nefsimiz igin de layik gériir ve aksine n::.fnmnze rcvar girme e
bagkas: i¢in de arzu etmeyiz. Iste faziletin en kuvvetl es:sld' i bil:
Sonra bu diisturu bir de tasavvufi noktadan dugun.urs'ek endin e
meden Allah’s bilmek ve oraya vusul miimkiin dchldvr." I—?»u:un] u;ve
bizi Allah’a ulagirmapin en biiviik manii, hi.cah:. her _u'xrlu |r|s;r %
sehvetlerdir, Bu hicabi yirtinca ruhumuzda iléhi tecellinin  parladifn
duyariz, N T

. tkineci noktaya gelince : Fuziletli insan daima cc'saretl:dxr.. 'Ch:::
fazilet her zaman hakikat: hedef tutan bir rul.x hnsk?n (;:d;:gu‘ u,:;n (:“ 8
ruhta yarattifi ménevi zevk, tliimle de tehdit edilsek bizi dogruy

riiylemekten ahikoyamaz.
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Ceiingii esass da govle izah mitmkiindite : lnsanda irade kuvvetini
zailleten kétii temayiillerdir, ulu orta arzular, her tiirlii gchvet hurslan
iradenin kuvvetli diissmanidur. Iste irademizi bunlarin éniine gerilecek
bir sekil ve kuvvette terbiye edersek hirslar siddetinj kaybeder. Hirs
kalkm.ca, arzularimiz itidal kesbedince artik bizim igin her seye taham-
miil miimkiindiir; giinkii tahammiilsiizlik arzularin elde edilmemesinden
dogar. Halbuki derin bir kalb zenginligi iginde oldugumuz zaman iste-

digimiz bir sey yoktur ki ondan mahrum olacagiz diye korkalhm da ta-
hammiiliimiiz kesilsin..,

Sonra insanlarla mitnasebetimizde daima iyi muamele ve hak pren-
sibine dayanmak da faziletin esasidir, Daha sonra, irademizi Tanri’nin
kalli iradesi oniinde eriterek her seyl ona vermek en biyiik kemaldir.
Zaten tasavvufun esasi nefs ile micadeledir. Arifler, bu miicadeleyi
Cihadi Ekber sayarlar. Ba harpte muvaffakiyetten sonra jrade bir ge-
lik halindedir. Hig¢ bir sey bizi yildiramaz, Askimiz hakikattir, ve hak
bildizimiz her seyde musirnz ve dénmeyiz. Iste Sokrat ¢ok sade bir
hayat igcinde bu esaslar nefsinde tophiyarak ahliki kewalin gayesine
ulasmig bir insanm kamil oldugu i¢in daima talebosine ve herkece ha-
kikati sdylemekten korkmamis, kendisine yapilan her tiirlii sikintilara
tahammiil etmis, hatta éliime wahkim olupta baldiran zehirini icerken
bile biran cesarctini kaybetmemistir.

SOKRAT'IN ULUHIYET HAKKINDAK{ FIKIRLERI : Sokrat

her seyden evvel Allah'in varhgina tamamiyle inanmistir, Felsefesinin
esas mihveri de budur. Alleh’in varligim isbat igin @ne siirdiigii. en

biiyiik delil, kdinatta goriilen nizam ve ahenktir,

Biitiin &lem biiyiik bir manzumedir, Her sey yerli yerince kendi
vazifesini yapmaktadir. '

Sonra, bedenimiz hic hazivedir. Hasselerimizin her biri memur ol-
dugu hizmete gére ayarlanmigtir. Tabiat biitiin varhiiyla bir zamana
kadar bizim hayatimizi temin ve devam ettirmege memurdur,

Acaba bu nizam nereden qikiyor? Siiphe yoktur ki, bunlar tesadii-
fiin eserleri olamaz, Hayat1a en basit bir gey bile bir yapieiya mah-
tag iker bu kiilli heyet igindeki muazzam kudret ve hareket nasl mu-
harriksiz olur,

Hilasa, kiinatta her sey bir maksat ve gayeyi temin i¢in vazife-
lendirilmistir.

SOKRAT'IN, RUHUN BAKASI HAKKINDAKI FIKIRLERI :

Mevendatin ahenk ve nizami, gayri akil bir kuvvet tarafindan
tedvir edilmedigine gére bu siri hayatin bir mandsr olmak lazim gelir,
Iste bunun igin asil hayatin manevi mihveri olan ruh, bakidir. Bina-
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enaleyh Sokrat, ruhumuzun cismani zarfy kimldiktan sonra da kiilli bir
ifiahve ugramayacafipniza tamamiyle kaanidir; &liimiin daha secbest
bir hayatin baglangici olduguna inacmaktadir.

Hakikaten de évle degil mi? Ebediyete nisbetle, zamanla dlgiilemi-
yecek kadar kisa ve ani olan §u hayatn bir mavnés: olmak lizim de-
gil mi 2.,

Iste dliim, hakiki hayata girmektir ve siri havatin manasidr,

Hiilasa Sokrat, ruh nereye giderse beraberinde de hayati gotiirii-
yor diyor. Iste bunun igin Sokrat, taassubun kurbam olarak baldiran
zehirini igerken de bu bakaya inanarak biiyiikk bir itminan i¢inde
can verdi.

Iste, oliime karsi bu derin itminanin misali olarak Sokrat’m ha-
kimler huzurunda yapuif miidafaanameden 6liim hakkindaki su fikrini
mutalaa edelim :

«Oliim, iki seyden biridir : Ya bir higlik, biisbiitiin suurrsuzluk hé-
lidir; yahut ta, herkesin dedigi gibi, ruhun bu diinyadan aynlarak bag-
ka bir dinyaya gegmesidir. Oliim, bir suursuzluk, deliksiz ve riiyasiz
uyuyan bir kimsenin uykusu gibi bir uyku ise, o ne mikemmel, ne
tam bir kazan¢tir, Efer 6lim bizi bu diinyadan baska bir dleme
gotiiren bir yolculuk ise ve herkesin dedigi gibi biitiin 8lenler bagka
diinyada yasiyorlarsa, vargiclarim, bizim igin bundan daha biiyiik ne
iyilik olabilir.»

EFLATUN

Eflatun : Her devirde yetigen dahilerin 6n safinda gelen biiyiik fi-
lozoflardan ve ildhi hakimlerden biridir. Mildttan 427 sene evvel Ati-
na’da dogmus ve 347 senesinde 80 yasinda 8lmiistiir. Sokrat’in en yiik-
sek talebesindendir,

Eflatun, eski hakimlerden Heraklit ve Fisagor’un eserlerini oku-
mus ve onlardan ilham almistir. Eflatun’un kurdugu felsefe yalniz za-
manimn biiyik géhratiyle kalmamig, bugiiniin idealist felsefe ve onun
folozoflarina dahi temel fikir olmugtur Eflatun’un 46 kadar kitabh
vardir, ve hepsi rauhavere tarzindadir ki bunlara Yunanca tabiriyle
dialog (muhavere) derler,

EFLATUN'UN FELSEFESI : Eflatun felsefesinin esasi sudur : Ha-
kiki bilgilerimizin kaynagi, duyu «ihsasslar degildir. $éyle ki : Mahsu-
sat dleminde her sey daima bir bozulma ve defisme halindedir. Eger
ilim ihsaslara dayanirsa onunla beraber belirsiz olur. Binaenaleyh bil-
umum intibalarimizin miisterek bir merkezi vardir ki, bu merkez de
rubtur. lste Effatun hakiki bilgilerin ancak bu akl nazari veya ruh
ile idrik olunabilecefine kaani olarak nazari akidan gelen bilgilerle;
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ihsaslardan gelen bilgileri ayirmaktadie, Iste, Eflatun, hakiki bilginin,
ihsaslarda degil, onun sebit ash olan «Alemi Mesel» de oldugunu iddia”
etmis ve biitiin fikirlerin oradan geldizine inanmig ve buna «ldea» tes-
miye etmistir, Simdi Eflitun‘un ideas), nedir?. Bunu biraz daha agike
layalim : Fransizea «ldee» kelimesinin mandsi, fikir ve tasavvur yani
haricl bir seyin zihni sureti demektir. Bu kelime Yunanca kalip ma-
nasina gelir.

Eflatun’a gore, diinyada gordiigiimiz esya gibi zihni tasavvurlan-
mizin da ezell dlemde hakiki ve ebedi bir misdélleri, sabit ve bozulmaz
bir niimuneleri vardar. Diinyadaki esya onlarin fani bir gdlgesi hiik-
mindedir. lste buna Islim hakimleri Mezhebj Eflétuniyye (Idee
Platonique) derler.

Eflatun diyor ki; Mahsusat ileminde her sey daima bir degisme ve
sayruret halindedir. Bunun i¢in meveudatin asli bir mebde’i vardir,
Bu mebde veya mahiyet te Allah'in sermedi sifats olup hepsi ondan
gelmistir, Bunun igin egyamn, viicudu ilibiden gayri miistakil bir var-
b yoktor. Unsuri hayatta insanin miséllerle dogrudan dogruya mii-
nasebeti yoktur, Fakat gegmis bayatinda yani ruh ile cesedin bir-
lesmedigi devirlerde ruhumuz semalarda ucarken bu misalleri yiiz yiize
meftunane temasa ederdi, Fakat rub, ceset zindanina kapaninca misal-
leri yani egyanin hakikatim giremez oldu. Ancak o yiikeek alemdeki
asillarin  yeryiiziinde nakis ve tamamlanmamig birer numuneleri olan
egyayi gériince vaktiyle hayretle temasa ettigi yiksek hakikatlari ha-
tirlar. Bu fikir ve mutalaa, lslam mutasavvifesinin, yaratibgin men-
zilleri ve ayanisabite girislerine mutabiktir.

Simdi, acaba bu hatirlama nasil oluyor? Diye bir sual akla gele-
bilir. Eflitun bunu séyle bir tegbih ile izah ediyor : «Agzi, genis bir
atesle tenvir olunmug bir magara igine atilan bir erir farzediniz. Bu
esirin arkas: atese donmiistiir. Bu adam magaramn haricinde gelip ge-
gen her geyin golgelerini magaramin zemininde giriiyor ve bu gélgeleri
gergekten var olan esya gibi telakki ediyor. Simdi bu esiri zencirlerini
sokiip n‘lagaradan diganiya gikanimiz, gozleri kamagir, atese degil o gél-
gclere bakmak ister. Binaenaleyh gizlerinin yavag yavas aydinhga ahsg-
mas1 lazimdir. Onu birdenbire atese baktirmamalidir, giinkii gbzleri
yorulur, bakamaz. Bunun igin evveld sularin yiiziine akseden esyanin
gblgesine bakmaly, sonra yildizlarin panltilarioy géstermelidir ki, atege
bakmaga gozleri tahammiil” edebilsin.» Iste, Eflatun’un bu esirden mak-
sadi ceset cehennemine hapsedilmis ruhu insani olup, bu ruh bu vazi.
yette gilge ve hayéllerden baska bir sey olmayan esbah ve esvayi,
esyanin hakikati zanneder.

Iste magaradan ¢ikarilan esire nasil derece derece diger geyler
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phsterilicse rubun da yiiksek hakikata corigmezden evvel kat’ edocefi
wmertebeler vardir ki, bunlar nazari akhin gegirdigi derecelerdir.

Fsyadan cinslere, cinslerden umumi kanunlara ve nihayet misfle
evisilir. Nazari akil Allah’a miiteveccilh su yitkseliste ilmin diért dere-
cesini kateder, 1 — Tahmin, 2 — Itikad, 3 — Istidlal, 4 — Alkildir.

Bu dért dereceden birineci ve ikinei zannidir, difer ikisi ilmi tes-
kil eder.

Zan, ilim sayilmaz. Istid!al ise zanna faik olmakla beraber yine
liakiki ilme ulasamaz,

Bu cihetle yalniz nazari akil veya kesifdirki (Intuition) hakiki il-
me erigebilir ve misallerden giizellige, hakikata yiikselerek csyanmn hiz-
snt mebdeine girer.

VUCUD VE ILAHT SIFATLAR : Eflatun, Allahm varhgm ishat
ivin Sokrat tarafindan gisterilen delilleri biraz daha islah ile tekrar
ctmektedir. Soyleki : Hareketlerinin mebde ve sebebleri bizzat kendi-
lerinde olmiyan egya, bir muharrike muhtactir. Binaenaleyh bunlan
tahrik eden kiilli bir roh vardir ki, kainatin biitiin fiil ve hareketleri-
nin hakiki faili odur, Allah, yalmz canlandiran bir mebde degil, bil-
hassa her seyi tanzim eden kiilli bir akildir.

RUH MESELES!I : Acaba &lemin eanii, insan ruhunu nasil halk
etmistir.

Eflatun diyor ki : Allah, evvela alemleri canlandiran (cuhu killi)
vi tasvir etmis, ondan sonra bu ruhu kiilliden diger ruhlar aymrarak
;-eyyarelerden her birine bir ruh tahsis eylemistir, Buna, feleklorin ru-
hu denir. Diinya bir seyyare oldugundan onun da bir ruhv vardir. Bi.
naenaleyh ruhu insani, ruhu &zamin bir zerresi, bir ciiz’iidir. Su hal-
de ruhu ivsani bir cesedle birlesmezden evvel de mevcuttur. Sonra ars
za ve nihayet cesed zindanma atilmistir ve bu ruh bakidir,

Mutasavyife de ruhu kitlli goriigii itibariyle Eflatun’un noktai
nazarinl kabul etmektedir. Bu bahsi ileride daha ¢ok incrliyeceZiz,

EFLATUN'UN ASK TELAKKISI : Akh ciiz’inin idrakine s1Emi-
yan seyleri tamamiyle idrik ve ihata eden ruh olup, ruhun da bu te-
celliye mazhar olusu agk iledir. Yiiksek hakikatlara vusal igin en yiik«
sek esas asktir,

Eflatun (Banke) adli eserinde aski goyle tasvir ediyor. Giizelligi
ancak gizellik igin sevmeli, giizelligi cisimde temaga edince ruhun gii-
zelligini, viicudun giizellifinden daha ziyade takdir etmelidir., Zaten
viicut giizelligine en yiiksek ahengi veren rubtur. Giizel bir ruh, hatta
zevkien mahrum bir cesedde bulunsa bile yine aski celbeder. Béyle bir
manzara karsisinda viicut giizelliginin, hi¢ bir chemmiyeti yoktur.
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MUSEVILIKTE TASAVVYUF

Hazreti Musa’nmin tarihte biiyiik bir mevkii vardir. Giinki ilk ¢ag-
da Allahin birligini biitin agikhjiyla ilain eden odur. (Ilmi Lediin)
dedigimiz manevi ilim, ilk defa Musa tarafindan vaz elunmustvr,

Maléimdur ki Musa ve Tir Daf en yiiksek manevi bir vakiadir.
Soyleki : Tur daginda Musanm, Allah™t gérmek istiyak: iizerine Tanrs
dagda tecelli etmig ve daf, parga parga olarak bu heybetten Musa da
diigiip bayilmigti. Igte sufiler bu vak’ay: tevil ederek insan; benligini,
zati hiiviyetini mahvetmeyince zati jlahiyi goremesz derler ki tasavvu-
fun niivesi de budar.

KABBALA : Musevilikte, tasavvuf noktai nazanndan tetkika en
layik olan eser Kabbala’dir. Kabbala, bir talimattir ki; Musa, geriatin
hitkiimlerini nmuma teblig ettigi halde tdlimatin yiiksek kismini yalmz
ashabinin sec¢kinlerine bildirmigtir.

Kabbal, bilahare kitap seklinde toplanmistir ki, bu kitabin ad:
(Zohar) dir, Bu kitaba gére viicud, vahidi hakiki olan Allah’tir, On-
dan baska var olan bir sey yoktur. Mistakillen mevcut zannettigimiz
esya, viicudu hakikinin suretlerinden ibarettir.

Sonra Hind mutasayvifesinin ve (Néoplatonizme) e intisap eden
hakimlerin mezheplerinde, egyanin zuhuruna dlemi ulviden bir inig na-
zanyla bakilarak bu ilem menfur ve hayat bir azap telakki edildigi
halde, Kabbala'da telakki boyle degildir. Kabbala, veya Zohar talima-
tina gore alem, hikmet ve atifetin ve hiisnii mutlakin bir timsalidir.
Bunun i¢in hi¢ bir sey ebediyen kitii ve mel’'un degildir. Hattd gey-
tan bile bir zaman gelecek ki Allah ona meleklik hiiviyetini ve vak-
tiyle semada tasidifp: ismi iade edecektir.

ZOHAR’IN RUH ve INSAN TELAKKISI : Insan bu talimata gi-
re mahlikatin bir hiilisas: ve miikemmel bir eseridir. Insan, Allah’in si-
fatlariyla muayyen bir 8lgii iginde miigterektir ve cismiyle de kiigik
bir alemdir. Iste bu cihetle bedenimizin muhtelif kisimlariyla kiinat
arssinda bir takim miinisebetler vardir.

Insan ii¢ kisimdan tesekkiil eder. Birincisi nefsi natikadir ki en
yiiksek ruhani kuvvetimiz ona mensuptur. Ikincisi ruhtur ki irade ile
hissin ve faziletle reziletin velhasil ahlaki hayatin bilciimle sifat ve
melekeleri oraya mensuptur. Uciinciieii rubu hayvanidir ki dogrudan
dogruya bedenimizle ménasehettedir ve hayatimizi o tanzim eder.

Zohar, insanlarm biitiin fiil ve hareketlerinde muhtar olduklariny
tasdik etmektedir. Sonra. Zohar, 6limden evvel yani ruhlarn lahuti
mercilerine rucu etmezden énce temizlenmeleri ve ¢ile ¢cekmeleri lazim-
dir. Sayet rub diinyevi hayatta boyle bir temizlenmiye ve boyle bir
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marifet ve safvete erisememigse tekrar diinyaya bagka bir kahipta ge-
lip yeoiden galismafa mecbur olacakur. Bu ikinci hayatinda da bu
marifete nail olamagsa ikinci, tigiincii defa yine hayata rucu ederek
cahsmaya mecburdur. Ruhun Allah’a vusulii asil gayeye ulagmasidir.
Bu yiikselme slimden evvel de bashyabilir. Goriiliyor ki, Kabbala ta-
limatnamesi veya Zohar'in bahsettigi hakikatlarla mutasavvife bilhas-
<a bu noktada tamamiyle miigterektir. Mutasavvife de nefsin en bi-
yitk kemélini sliimden evvel tlmekte gérmiigtiir.

Iskenderiyye Felsefe Mektebi

(Néoplatonisme)

PLOTEN : Néoplatonisme’in kurucusu Ploten’dir, Ploten, Misir’da
Likopolis kasabasinda Milattan 205 sene sonra dogmus ve Iskenderiy-
ye'de tahsil gormiigtiir. Ondan sonra Roma'ya giderek felsefe dersleri
vermistir. Hatta bu derse Roma Imparatoru Culyanus ve zeveesi  de
devam etmiglerdir.

PLOTEN’IN FELSEF! MESLEKI : Ploten’e gore Allah’n bilin-
mesi miimkiindiir, Ancak bu marifet akil vasitasiyla muhaldir. Insanin
Allabh’s kesif ve miisabedesi i¢in diger bir vasitas vardir ki, o da cez-
be (Extase) dir.

Cezbe; insamin; duygularinin iistiinde akl ile tasavvur ettigi geyleri,
ciiz'iden kiilliye gotiirerek daha umumi tasavvurlara yiikselmesi demek-
tir, Boylelikle gokluk biter, suur ve benlik mahvolarak insan Allah’ta
miistehlik olur. Iste bu haldeyken ruh asil merciine kavuguyor. Cezbe
nin en biiyiik dmili agktir.

RUHUN ALLAH’A RUCUU : Ruhun maddeden gayri bir mahiye-
1i vardir ki, ruhu kiillive baglidir. Binaenaleyh rublar cisimden evvel
meveuttu ve cesedle birlesinceye kadar ruh dlemi iginde kalmsglardi.
Ploten’e gore ruhlardan haogileri 6lim ammnda guhut aleminden yani
bu diinyadan alikalarim tamamen kesebilmiglerse yalmz onlar asli
mevkilerinde yiikselirler. Bu alikay) kesemiyenler sair bedenlere hayat
verirler. Su halde hayatta her seyden akdem gaye ruhun Allah’a rucu-
unu temin etmekten ibarettir. Sonra Ploten’in indinde hakiki ilim tec-
riibe ve zandan tamamiyle ayndir. Ilim evvela tefekkir ve istidlalle
baglar ve sonra insan kendi zatine nazarim cevirerek kendini bilmeye
¢alistikga bila istidlal, alemi mikulle yani mutasavvifenin dedigi akh-
kiil ile birlesir, Binaenaleyh zihni ve akli faaliyetin en yiiksek derece-
~i cezbe ve istigraktadir.

Bahsi bitirirken surasimi da soyliyelim ki tasavvufun ilerlemesinde
ve hatta Islam tasavvufunun esaslarimi kurmakta Ploten’i dn safta ge-
len bir miitefekkir olarak kabul edenler vardir, Fakat asafida belirte-
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cefimiz veghile lslam mutasavvifesiylo FflAtun'un ve Ploten'in yollar
ve girigii bir¢ok noktalarda ayiilir, )

HIRISTIYANLIKTA TASAVVUF

Hiristiyanlar i¢inde tasavvufu evvela (Denys) in eserlerinde gorii-
yoruz, Bu zat birinci asn miladide yasamig bir miitefekkirdir. {E)ar
lisanlarinda (Mystisisme) tabirini ilk olarak bu zat kullanmastir Denvs’i::
Eismayl [lahive (Noms Divins) eserinde ruhun duygu z‘nlcu;incien t;cer-
rut ve mésivadan tamamiyle geqmek suretiyle Hakka ulagacag mez

rauar. u d aks lstldla"a d l
k‘l d '3y B a l egl v k .
g anca a§kla Olllr Bll BIrra lllq blx

Néoplatonisme’in garp felsefesinde biyiik tesiri gorilmektedir. Vel-
hasil zuhurundan bu tarafa biitiin milletlerde olduju gibi Hiristiyan-
Likta da tasavvufun ash, Hak'kin akil ve ilimle degil, ancak a 12 il
bulunabilecegi kanaatinden ibarettir. , e

-D.en._vs'ten sonra Avrupa'da yetisen maruf mutasavviflanin en kuvy-
vetlisi (Jacob Bohme), dir. Bu zat Almanya’nin vetistirdigi biiyiik mu-
Easavwf!ardandnr. Bidayette kunduracilik sanativla mawguldu' (Feer)
invanh kitabinda biiyiik tasavvufi esaslar vardir, O kitia-bmda. der ki;
bedende ruh nasilsa, dlemlerde de Allah oyledir. Allah bu mavi kub:
bede degil, senin zatinde meknuzdur, Seu Allah’ta, Allah sendesyasiynr,
; Hiilasa; .Allah, tabiatin bilciimle suunati altinda mesturdur, yalniz
nsanm nefsi natikasinda maruf ve maléim olur. Mutasavvifeden Seyhi-i
Ekber Muhiddini Arabi de, Allah’s, dlemlerin ruhu olarak bilmeit;dir.

Isldmlar arasinda tasavvufun zuhuru

Islim tasavvufunun baslangicini, Hazreti Peygamber ve ashabimin
hayatm.da ve bu hayata hakim olan vasflarda aramak lizimdir, Pey-
gamberin daha vahiyden evvel zaman zaman Hira Dagida bir 'magz-
raya gekilmesi ve orada insanlardan uzak ve tam bir riyazet iginde
tek basina kalarak varhf ve Allah’i diisiinmesi Tslam§ tas;vvufun i’e -
gamberde goriilen ilk vasfidir. Yine bu dagdir ki, nefs ile miiceuiel?:r
veed ve istigrak, kegif ve nihayet vahyin merkezi olmugtur. Sonra Ce:
nab: Peygamber’in zaman zaman veed ve istifrak alemine girdizi cok
gbriﬂn..\iiqtiir. Su vakia o istigraktan bir numunedir, S
SuadBalrzeiizsflgrf:::t?(‘:ha:nmed, vec(.i h‘ali'nde kendinden ge¢misti. Bu
el zfisdu.yamna girmigti, Peygamber onu giriince

— Sen kimsin ?
— Ayseyim,
— Ayse kim ?
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— Siddik’in kizt.
— Siddik kim ?
— Muhammed’in kaynatasi.

Bunun iizerine Peygamber derin bir istigrak icinde :

— Muhammed kim? Demigti ki Ayge burada sustu.

Gériiliiyor ki Peygamber, derin bir vecd i¢inde tamamiyle kendisini
gaybetmigti, yahut asil yiiksek benligini bulmugtu.

Sonra Peygamber yiyecek ve giyecek bakimindan da son derece
eade idi. Biiyiik bir ziihd i¢inde yasar, daima ibadetle meggul olurdu.
Giinde yetmis kerre tevbe ederdi. Peygamber gibi, ashabimin da yaga-
vig1, bilhassa dért halife de bdyle sade idiler. Bilhassa Hazreti Ali
gosteristen tamamiyle gekingendi. Gomlegini kendi eliyle yamardi. Ne
igin bu zahmete katlaniyorsun diyenlere :

— Yamay: goriince kalp dirpersin ve miiminler bizi drnek tutsun-
lar, demisti.

ISLAM TASAVVUFU KAYNAGIT : Islam tasavvufunun kaynaf
Kur’ani Kerim ile hadisi geriflerdir. Isldm mutasayvwiflarimin bu nok-
tai nazarim: tahakkuk ettirmek igin Kur’am Kerim’in tasavvufi haki-
katlar: gosteren bir gok Ayetlerinden su bir kag dyeti alabiliriz.

Enfal stiresindeki onyedinci dyette (AtUEin zaman onu sen atma-
din, ancak Allah atti) buyuruluyor, Bu dyet, Bedr muharebesine igaret
ederck dilgmana toprak atan Peygamber, ancak bir vasita olup hakiki
atanin Allah oldugunu ifade ediyor ki ehli hale giire her gseyde ve her
igde tek faili mutlak Cenabi Hak'tir. Diger bir ifade ile Allah’a nis-
betle biz; kdtibin elindeki kalem gibi bir vasitayiz, demek olacaktir.
Sonra Nir suresinde, otuzbesginci dyette «Her nereye yiiziiniizii ¢evirir-
seniz Allah’a ibadet ydnii odur» buyuruluyor ki, bu ayetten mutasav-
viflar vahdeti vucudu qikararak Hak’in mahlOktaki tecellisini nzun u-
zadiya izah ederler,

Hadislere gelince, bilhassa gu hadisi kudsi mutasavvuflar i¢in he-
man heman biitiin tasavvufun esasidir. Hazreti Peygamber bir hadisi
kudside Tann lisaniyla diyor ki : «Ben, bir gizli hazine idim, bilin-
miye muhabbet ettim ve bunun igin halk: yarattim,» Mutainvvxf]_ar bu
hadisi kudsi ile yine tasavvufun en yiksek esas: olan aski ortaya ko-
yuyorlar ki bu noktaya agafida uzun temas edecefiz. )

Yine diger bir hadisi kudsi de :«Kul, néifilelerle bana kendini sev-
dirinciye kadar yaklagir ve ona muhabbet edince ben, onun, igiten ku-
lag, goren gozi, dokunam eli, yiiriyen ayafi olurum». $imdi bu hadisi
kudsiden mutasavviflar ehlullahin biitiin begeri sifattan gecerek tama-
miyle Allah’ta fani olunca artik her geyi Hak'in vucuduyla idrak etti-
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g manasini gkarmiglardix ki, mutasavvifeden bazilar

demelefx kendiler.ini tamamiyle Hak'da mahvetmenin bil:l’i,fac(l(:?zi?:ilrh“Ik’f

te Kur’anmn, l?aklkat]arln en yiksek kaynaji olmasi, Islam taSl\’V;lflf-

:: zbaman g-oc;tlkce biitiin diinyaya yaymis ve bu agk, ba ciig ve hirus:
abi ve bilhassa Farisi lisamyla biiyiik bir Sufiyye edebi .

dana ¢ikmasina sohep olmugtur, ! FoSmay

Bugiin biitiin diin ikleri

. ya miistegrikleri lslim tasavvufu , i
sek edebiyat: hx-ay.retle tedkik etmektedirler. Hal biiyleni:enwb!:: Y:k‘
rupa felsefo tarihi miiverrihleri, Islam tasavvafunun yabane) menha]a‘rh

dan ilham aldys k ilers siiris . e
larimi tedkik e:]%l"m&:lnaatxm ileri siiriiyorlar ki simdi onlarn bu jddia-

LARIS.L‘iXxu;‘:SfA]V}/UFUNEN KAYNAGI HAKKINDA BAZI IDDIA.
: elsefe tarihi miiverrihleri, Islam t , Hi
Nev felatoniyye (Néopl i : A
Néoplatonisme) ve Iran hikmet ve felsefelerini
altinda geligtigini iddia etmektedi iteki Sritoh b Bia g
irler. Nitekim (Ibniirréisd) @in din j
z;lsef; arasinda miinasebet nazariyyesine karsi mithim b?r)ea:t 'a::n::o
L::n (;ans.xz Paleograflarindan (Eski eserlere ait yazilar mﬁteliassmn?
dran!aa;“;:f (1832!18?7) pin su mutalaalari bunu gbstermektedir :
T velki de Hind’e mensup bir tesir garktan gelerek Islam felse:
latoniy;:x’n? nufltz y&:pm:;kta gecikmedi. Bu nufuz daha evvel Nevfe
nin tesiri altinda kalan Islim tasavvuf i .
mayiillerini daha kavilestirmisti illii Pl oo ael g
stirn. Goriliiyor ki, bu 1
tasavvufunu Hind, Iran ve bilhass iy ok Lk
. s a Nevfelatoniyye kaynaklarind i
teessir olmug bir felsefe sa ' b n syl dogra
. « ) bir ymaktadir. Halbuki bu, tamamiyle d
:::l-) igl:;ue. degll‘dl:l‘. ?e‘rqi, yukarda bahsettigimiz Hind'in Bra}l;ma ::gel::
A"az’: ’;igatklxkl hitviyetimizin Allah ile bir oldufu ve egyamin ancak
: etle mevcut ve onunla kaim bulunduzu iddias::
zudc.l: o Serrin, fenahgm sebebinin gehvet oldugf ve hay:tmso:::
v.n ihtiraslarindan gegerek hakikata giren insam kémilin nihayet «Nir-
],,?:: uyyamk;:u;acagn hakkmdaki gériigleri Islam tasavyvufunun akide-
aktadir. Soora Eflatun’un mesel nazariyesi: m ifeni
. ; muta
:Z:::, aa:u;.(Egsynmn Allah’in indinde mevcat lyabit hnki:::x;’f:?x::
mektedir, Sonra Nevfelatoniyye’nin «Allah’ ili i
degildir, kesifledir. Hakkin cemal; o I S
{ , 2 alini miigahede igin cezbe ve Allah’t
;x;ltehll:k Zlm'.k .lanmdu.» gibi sozleriyle Hiristiyan muusdvvnﬂaann:
“.mlyeudan # 18mi gegen Jakob Bohwe'nin «bedende ruh nasilsa Allah’ta
o _fr .ebyledn-.; Allah, senin zatinde meknuzdury sszii bizim muta-
iiviw ellim;,, bilhuassu B‘{uhiddini Arabi’nin «Biz, Hak'kin sureti zahire-
mz :; dia m hiiviyeti bu sureti zahirenin ruhudur ki, onu tedbir et-
L ° 1;» mutalaasina tamamiyle uygundur, Fakat yabaner miitefek.
erin bu mutalaalan Islam tasavvufunun onlardan miilhem old
au isbat etmex. Soyleki : L

1 — Nefsin, ruhun tasfiyesi cehdinde ileri gidildikge ve hangi din-
de olursa olsun derin bir iman besledikge bu tecelliyi herkes ruhunda
hisseder. Binaenaleyh bu noktada lslam tasavvufunun gu veya bu kay-
naktan miiteessir oldugu bahis mevzuu degildir. Nitekim son zamann

biiyiik filozof ve Mesnevi miidekkiki Nicholson : «lki itikad arasndaki

uygunluk ayni sebebin neticesi olmalarndan ileri gelmigtir» diyor.
Sonra yine bir Ingiliz &limi : «Muhtelif dine ve ayr: milletlere mensup
olan ve ayn asirlarda yagiyan miitefekkir ve mutasavviflar arasinda
birbirine benzer ve hattd ayni olan fikir ve mutalaalar vardir» de-

mektedir.

Bunun icin bizce biitin tasavvufi hakikatlarin temeli olan Islam
tasavvofu da bi¢ bir kaynaga ihtiyag arzetmes. Sonra tasavuuf bir ilim
degildir ki, akla hitap etsin ve akildan akila intikal eylesin... Tasav-
vuf bir roh gelismesidir. Bunun igin insan onu gsuradan buradan al-

maz, kendinde bulur.

2 — Sonra, yukanda tasavvuf tarihini tedkik ederken gorditk ki
bir gok milletlerin tasavvufi gdriiglerinde miigterek noktalar vardir,
fakat ayrn gorligler de mevcuttur. Sonra bunlarnn ¢ogu, tasavvufu, ni-
hayet akla dayanan bir felsefe gibi anlamiglardir. Halbuki sufiyyenin
yolu birdir. Ancak mertebe farki vardir ve hele tenasiih itikadim Ts-
lam tasavvufu katiyen reddeder.

3 — Islam tasavvufu, iman esasi iizerine kurulmug kudsi bir ma-
rifet mesleki oldugu igin Allah’a hakiki bir higd iginde ibadeti ve
yliksek bir takvayi, tasavvufi oldogunu mithim esaslarndan sayar. Ba-
nun icin Islam tasavvufu ile gayri Islami tasavvufun goriisii birleymez.
Hiilasa ruhun tam bir tasfiye ve terbiyesiyle, hangi mezhepte olursa
olsun her kimil insan bir tecelliye mazhar olabilir amma biyik bir
kemél, ancak Kur'an’a dayanan Islam tasavvufuna mahsustur.
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Mevilana tarafindan yazilan

(OGnsoéz)

— kisaltilmigtir —

Ey Allah’in sirlarina agih olmak isteyenler ! ... Bu, mesnevi kitabidir.
Bu kitap, hakikatin sirlarini agma hususunda dinin asillarinin, asillarinin, asilla-
ridir. Allah’in en biiyiik fikhi ve en nurlu yoludur, Mesnevi, iginde kandil bulu
nan miskata (kandillik) benzer. Sabahlardan daha nurlu bir surette parlar
ve kalbler igin bir cennettir. Mesnevinin pinarlari var, dallari var, budaklari
var, O pinarlardan bir tanesine selsebil derler ki makam sahiplerince en ha-
yirh duraktir. Hayirh kimseler orada yerler, igerler, ferahlanirlar, calar ga-
girirlar. Mesnevi, Misir'daki Nil'e benzer; sabirhilar igin igilecek sudur, Fir'av-
nin soyuna sopuna ve kifirlere hasret... Nitekim, Hak, onunla gogunun yo-
lunu azitir, gogunu da hidayete gétiiriir. Bunun igin Mesnevi temiz kisiler
icin goniillere sifadir, hiiziinleri giderir; Kur’ani apacgik bir hale koyar, huy-
lari giizellestirir. Temiz kigilerden bagkalarinin bu kitaba dokunmasina miisa-
ade edilmez. Mesnevi, dlemlerin rabbindan inmedir. Bitil, ne &niinden gele-
bilir; ne de ardindan. Tanri onu daima korur.

Mesnevinin bagka I8kaplari da var. Fakat biz yalmiz en azini anarak s&-
zii kisa kestik. Az, ¢oga; bir yudum su bir géle; bir avug dane bir harma-
na delilet eder. Tanrirahmetine mazhar etsin; Belh'll Hiiseyin oglu Mehme-
din oglu Muhammed, Tanri bu mesnevisini kabul etsin; der ki :

Sasilacak ve nadir sdylenebilir hikiyeleri, biiyiik, veciz sdzleri mistemil
bulunan ve lafzi az, manasi gok bu manzum Mesnevi'yi; dayandigim, giiven-
digim zatin, cesedimde ruh gibi hakim bulunan kisinin dilegiyle genisletme-
ge calistim. O zat ariflerin ulusu ve muktedasi, Ahl Tiirk oflu diye tanin-
mig, faziletler sahibi hak ve dinin hisami (kilinc)) Hasan oflu Mehmed'in
oglu Hasan'dir. Tanri ondan razt olsun. Aslan (Urumu) ludur ve Kiird ola-
rak yatum, Arap olarak kalktim diyen Kadri Yiice, Seyh Ebiilvefa'nin so-
yundandir, Tanri onun ruhunu, soyundan gelenlerin ruhunu kutlasin. Hamd
flemlerin rabbist Tanriyadir,




MESNEVI'YE GiRis
(ONSEKIZ BEYiT)

Bu mesneviler yukarida da izah ettifimiz gibi Cenab: Pirin en
viikeek nedimi Hiisameddin Celebi’nin ricas: @izerine Mevlina tarafin.
dan yazihp Hiisameddin Celebi'ye bizzat verilmigtir. Mesnevi astklan
ve kemil erhabi, bunlara Mesnevinin fatibasi derler. Mesnevi magzn
Kur’an (Kur'anim @zii) oldufuna giére bu onsekiz beyte Mesnevinin fa.
tiharr finvamini vermek ¢ok yerindedir, Cinkii bu beyitler, Mesneviye
girmezden evvel, onun derinliklerine agilmiy birer pencerelerdir ki mes-
nevinin hakikat lem’alar:: goren gizlere, duyan kalblere, buradan ak-
setmektedir. Iste bunun igin bu onsekiz beyte mevleviler, arifler bi-
yiik ehemmiyet vermisler ve yalmiz bu mesneviler iizerine viiksek serh-
ler, tefsir er vazmislardir ki Mesneviyi mutalaa edenler ancak bu nur-
lu kandille igeriye girerler ve gittikee hakikati sezerler.

Simdi onsekiz beytin terceme ve izahma gegelim:

v

ediyor.) Ankaravi serhinde birinei misra’da hikayet, ikincide sikdyet
yazihdir,

(Dinle!... Bu ney, nasl sikayet ediyor: aymliklardan nasil hikéyet

1ZAHI : Mesnevinin ana beyitlerinden olan bu iki beyitin birinei
misrai bir ¢ok mesnevi niishalarinda (Bisnev ez ney) diye baslamak-
tadir ki uzun bir tedkikim olmadifin itirafla beraber bana; «Neyden
dinle» demek, «bu ney’i dinle» demekten abenk ve ména itibariyle daha
uygun geliyor. S6z, Mesnevinin muhtelif nushalar: tizerinde esashi in-
celemeler yapan tedkik erbabinindyr. Mevlina Miizesine son hediye
edilen ve (687) hicri tarihinde yani Mevlinanin vefatindan onbes sene
sonra yazilan (Hasan Ibniil Hiiseynelmevlevi) nin yazma Mesnevisinde

—_—] —

yukardaki gibi yazihidir, .
Hazreti sarih Ismail Aokaravi'nin serhinde, (Bisnev) kelimesi tize-
rinde uzun izahlar yapilmigtir. Biz, o izahin kisa bir mealini aliyoruz.

Mevléana'nin, Mesneviye (Bignev) diye baslamas, kulagin gozden
daha kiymetli bir uzuv oldugunun ve tarikat erbabinin, Azdmiz arg-
sinda en ziyade kulaga ehemmiyet verdiklerinin bir delilidir. Haklka.-
ten zekdnin ve anlayigin kaynaf olan istitme duygusundan mahrumi-
yet aym zamanda dilsizlife de sebep olur ki boyle bir insanda yiik.sek
bir kabiliyet tasavvur olunamaz. Iste bunun igin arifler dinle, tavsiye-
sinde bulunurlar ki hakikaten hayatta oldugu gibi din ve tarikatta da va-
cip olan dinlemektir. Nitokim (Taha) suresinde « )l C-«\ LS &1 62y »
«Korkmayimz. Ben sizinle beraberim, igitirim ve gériiriim» mealindeki
dyeti celilede isitme gormeden evve zikr edilmistir,

Sonra Ankaravi (ney) kelimesi iizerinde tiirlii tefsirler yapiyor. Bi-
ze kalirsa (ney), neyden baska bir sey degildir. Yalniz hikayelt‘:r _ve
gikdyetler vapmasi itibariyle sahislandinldigindan bu sebeble istiare
tarikiyle insami kdmile benzetilebilir,

Jimdi gelelim beytin uraumi izahina : Burada aynhk'tan maksat
bundan sonra gelen mesnevide de uzun izah edilecegi vethl? asli ?lem-
den, dlemi suhuda (bu déinyaya) inigtir. Yani ney veya drif o alem-
den uzaklastinldigindan dolay: aci, acy gikdyetler yapmakta ve o h'a-
kikat &leminin yiiksek hatiralarini hasretle yad ve hikdye etmektedir.

!
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(Kamighktan kesilelidenberi benim ahii figanimdan kadin ve erkek
aglayip inlemededirler.)

1ZAHI : Bu beyit birinciyi tamamlamaktadir. Birinei beyitte ay-
riliktan sikdyet eden ney, buradada, ben, kamishktan keailelidefl yani
ashmdan ayrilalidanberi o kadar derin hir tahassiir igindeyim ki be-
nim feryadimdan kadin ve erkek herkes feryad etmektedir, diyor,

Simdi meselerin tam kavranmas: igin bu kamighktan kasdedilen
asli makam ve mertebeleri izah edelim :

Tasavvof ehline gére ruh, (ezeli mebde) den unsurlar alemine in-
mezden evvel bir takim duraklardan gegmistir ki, ehlullah o mertebe-
leri séyle izah ediyorlar.

-




BES; —Aﬁb:} VEY.A .C.AYBI HUVIYYET, LATAAYYUN MERTE-
: ah'm zati bilinemez ve her tiirla diigiinceden miinezzehtir.

Allah biitiin kainat:
' yaratmazdan evvel (Ama) da idi. Ama
kinda Peygamberimize, ashabdan Ebu Rezin gu suali aarmugt:: thk;k
ve yerler halkolunmazdan evvel Rabbimiz nerede idi? . "

Peygamberimiz gu hadis ile cevap verdiler ;

;l)bdé)i\'_, sl)b C;:-L ¢VJQK

‘(Aﬁl:h l:;: Ama’d'a idi ki ne altinda ve ne de iistiinde hava vardi)
kendiv".hgudsekpvo]:nc; bulut méndsinadir. 1l&hi zat meveut iken
mdan Fagka hi¢ bir sey m t ildi i hiivi
o) Vs (s y mevcut degildi. Buna (gaybi hiiviy-
) (;:l:;l;,ﬁ::egay:))i dhﬁviyeBtten sonra (ehadiyet) mertebesine gelir ki bu-
vvel) denir. Bu ¢ok ince noktay: biraz a¢abilmek
ratilisin sirrimy, hikmetini anlamak igin su hadisi kudsi;i incnoll:ye‘l'iemy'.-
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i il:::;tlbir g'jzli hazine idiw; Bilinmeyi sevdim ve bilinmek i¢gin hal-
ken)('“sini ::l)d und.al.x .anl.aqmyor ki bitin varhgin yaradiligi Allah’in
g !:m;‘rmeu u;m;llr. Ve Hak’kin bilinmiye olan muhabbetinden
evvenati kaphyan agk zuhura gelmisti
natin her zerresinde askin ma ST
) he yas: vardir. Igte, Hak, kendi iyetini
izhar icin evveld kendi zati isine’ ’ e e
tigln ! yle kendisine tecelli etti ve bu t i
Hak’kin isimleri ve sifatlafi zuhur etmistir, buna (ikinci taayyiin;(:;:::g::

s g i b g
tebe, biitiin mevendatin ilmi ilahideki aablite?:k'r :' e 1 b.“ attn
esya, insan ve sair mahlitkat yaratilmazdan evv:al l;l;:;ld':: :z:l? bﬂ'tﬁ'n
:lsi:d:?)llim ve s;bxf lfli. Bu .itibarla egyanm hakikat: mec’ul (hal;lilqgtle
S birly:n]) egildir. Yani haricte gordigiimiiz biitiin meveudatin
ar: i OI:nrvlgl oh:.x.)aynp ancak Hak’kin varlignyla meveuttur. Hiila.
e le giriinen geyler dydni sabitenin suretleri olup dyan
ool v ridir. Biiyl.e o!uncn dyén, Hak’ka nisbetle suret ve Hak
s ha[é;;?;a esya 1se dydna nishetle suret ve dyin egyamin ruhu-
e ve esya heniiz viicuda biirtinmezden evvel ruhlar Ale-

endi rubi istidatlarimiza gore ilahs tecelliye mazhar idik., Ve

b g o S S
er ayin kendi istidat kudertine gore her geyin aslimy gormiigtiir, Iste Mev

lana’ = 2
na‘mmn asafida izah edecegimiz veghile : Uziim yaratilmazdan evvel

sarabi onun génliinde gordiik:
budur. gordik; mutlak ademde de (sey) i gordiik demesi

= =

3) MISAL ALEMI VE ECRAMI SEMAVIYE : Ayinmt sabiteden
sonra ruh, bir mertebe daha tenezziil ederck misal dleminde tecelli etti.

Misal, maddi unsura sahip degilse de hayal gibi mer’i olan hir varhk-
tir ve insandaki hayal kuvvetinin bir tarafi misal alemine ve bir cep-

hosi de bedene muttasildir. Iste riiyalarimizdan misal dlemine ait olan:
hakiki olup bu riiyalarda gegtigimiz mertebedeki hallerin sembollerini
gormekteyiz ve bundan istikbale ait inkigaflar da oluyor. Fakat, gok

yemekten ve arzunun ifratindan dogan bazm riiyalar vardir ki bunlar be-
dene aittir, bunlara (ezgasu ahlam) denir ki hig bir sey ifade etmez.

4) ECRAMI SEMAVIYE ; Misal aleminden sonra ruh, ecram se-
maviyede tecelli ederek nice zaman orada da seyirler yapmts ve niha-
yet suhut dlemine inmigtir. Yildizlar ile buradaki hayatimiz ve mukad-
deratimiz arasinda baz miinasebetler oldufunu asafidaki bahislerde gé-

recegiz.
5) SUHUT VEYA UNSURLAR ALEMI : Ruh, nihayet suhut ale-

mine inerek surete biiriinmiigtiir. Fakat bu inigten sonra da bir takim
mertebelerden gegmistir ki Mevlana bunlan Mesnevide soyle izah ederler:
«Ben, evvela cemad idim, ve cemadliktan dlerek nebat oldum. Son-

ra nebattan dlerek hayvanhja ulastm; ve ondan da &liince insan ol-
dum. Su halde dlmekten ne korkanm ki oliimde noksanhk degil, ke-

mal vardir Insanliktan da @liince melekiik mertebesine erigirim, ve
nihayet Allah’arucu ederim » Goriliiyor ki, ruh chadiyet mertebesinden

alemi suhuda inmistir. Buradan da tekrar uruc (vilkselme) etmek su-
retiyle ashna vasil olacaktir. Simdi beytin izahina gelelim : Ney veya

arif, kamishktan kesilerck yani alemi asliden aynlarak kesafet alemi-
ne diisiince o eski sonsuz hiirriyeti ve yiiksek tecelliyi gormedigi igin
ona olan hasretinden ahu feryad etmektedir. Hakikaten insan bazan

bir musiki naZmesi dinlerken kendi icinde, mahiyetini bilmedigi, bir
hicran acisi duyuyor. Sonra bir manzara, bir vesillik kargiminda, bir

mehtab veya bir denizin mavi sulan 6niinde saatlerce dahp gidiyer,
ve kendinden gegiyor. Acaba bu heyecan nedir? Muhakkaktir ki bu he-

yecan ve teessiir, rubumvuzun dolagip geldigi eski menzillerin varligs-
mizda yanan hasret duygulandir. Zaten hayatta hakiki fikir ve san’at

erbabinin ve bunlarm daha iistiinde arif ve kamillerin daimi bir istig-
rak ve heyecan iginde diinya iglerine kiymet vermemeleri, dalgin ve

bihus goriinmeleri de, ruhlarinda yanan bu hicran ategindendir,
R
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(Ayrhik yarasindan delik, desik olmug bir sine «gdjiis-kalb» '
jsterim ki istiyak ve hasretin derdini ancak ona soyliyebileyim.)
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1ZAHI : Aynhktan maksat yioe yukariki beyitlerde izah edilen
kamighktan aynlma yani melekit aleminden kesafet alemine gelistir.
Mevlana benim derdimi; asildan, hakiki yardan aynlmig kalbi yarah
arifler anhyabilir ve ben de béyle bir varhin hasretini ancak onlara

serhedebilirim. Arif olmiyan ve bioyle bir igtiyakin acisimi tatmiyan be-’

nim stzlerimden ne anlasin, diyorlar ki biz bunu alelade hayat:mxzda
da hergiin gormekte ve duymaktayz. Soyle ki : «Cins, cinse meyleder.»
hitkmiince fikir ve ruh itibariyle birbirine uymuyan insanlar arasinda
ne konugma ve ne de derdlesme miimkiindiir. Sohbet zevki, ancak bir-
birlerinin rublarn arasinda ezeli asinahk bulunanlara mahsustur.

I
L):.:)"‘}.p\ ).\ A;\.o 292 )(6‘.(‘)

S e ey N 3L

(Ashndan uzak kalan kimse yine tekrar yuslat cbirlesme» zamanin
arar.)

1ZAHT : Yukarida uzun uzadiya bahsedildigi veghile aslindan ayri-
Jarak kesafet alemine inen ruh, bu hayvani ve unsuri eifattan kur-
tularak tekrar aslina donmeyi daima ister. lste insam kamil de, deni-
nize nisbetle bir kipiikten ibiret olan bu suret aleminden biran evvel
kurtnlarak o ummana kangmya hasret ¢ekmektedir. Ciinkii bu alemde
onu hig bir gey tatmin etmes. Hatta nakis olan insanlar bile bos sgey-
Jerle ugragarak kendilerini avutuyorlar gibi ggriiniirlerse de onlarda yine
yztirab igindedir. Ginkit benligimizin derinliklerinds, derece derece, ashn
sevgi ategi daima yanmaktadir.
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(Her cemiyette katii halli ve iyi halli biitiin insanlarla es oldum,

fakat vine daima agladim, inledim,)

{ZATT: Yukarki mesnevide hal chli daima ashni ister ve ona hasret
ceker demigtik. Bu beyitte de yine Mevlana, bu fena dleminde herkesle
es olup Hilfet ettigini, fakat hig birisinin halinden memnun olmadigim
beyan ediyorlar ve neticeyi agafidaki mesneviye bagliyorlar.

-

cam gbrmege izin verilmemigtir.)
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{Herkes kendi . e
lan aragtirmads,) i zanninca bana dost oldu amma benim igimdeki sir-

bnk.IbZA?H: Beni anlamiyanlar da bana zahiren dost gibi gériindiiler. Hal-
y k-lk‘emm anlagilmakhigim, igcimdeki sirlari bilmege baglidir. Bunun igin
akiki dostluk ancak birbirinin sirrimi tam anliyanlar ve aralarinda ruhi

asinalik olanlarda goriiliir. Simdi M
5 evlina asagidaki ileri
de bu sirra nasil varilacagimi izah ediyorlar; PR mamoriatinte
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(Benim sirrim benim nalemden «inilti
i, feryad ildi
her giz ve kulakta o nfr yok...) i S

1ZAHI : Mevlina bundan evvelki beyitte, herkes zanninca bana
d?at .oldu amma, benim i¢imdeki sirlar:1 aragtirmad:, buyurmuglard:
Simdi o sirnn nasil gbziilecegini izah ediyorlar : «Benim sirmm bonin;
feryadimdan, yani beoim hakikat nurundan feyz alan sizlerimden vzak

degildir. Beni o sizlerde arayin!
di yinl... Fakat o nuru gérecek .
lan igitecek gz ve kulak nerede...» SRR

5 4;3Ciinkii o sirlan yarabilmek igin bu his gozii ve kulafi kafi degil-
lﬁn-. du al«?atm .duygulardan gecerek basiretin hakiki auruna ulasmak
zimdir ki, benim sézlerim tam anlasilsin ve sixlanim acilmis olsun..:»
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(Ten candan, can da tenden gizli, kapali degildir. Fakat kimseye

IZAHI : Bu beyti izah igin evveld ruh hakkinda su mutaldalar
WRE




alalim. Yiiksek garih Avni Konuk merhumun yazma Mesnevi Serhinde,
Aziz Nesefi'nin ruh hakkinda sdyle bir tarifivi girdim: «Roh, Hak’kin
hayat sifatimin yine Hak’kin viicudu hakikisinin her mertebesi tenez-
ziiliinde her bir seyin istidadina gire zuhurundan ibarettir.» Yukarnida
(Kez neyistan) beytinin izahinda baheettiimiz veghile bu ruh anasr

ilemine indikten sonra cemaddan nebata, nebattan hayvana ve hay-
vandan insana kadar her geyde istidada gire tecelli etmigtir. Bu tecel-
li: ruhu cemat, rubu nebat, ruhu hayvan, ruhn insan namlarim ahr.
Bunun igin cemaddan insana kadar her seyde hayat mevcottur. Sonra
insan tabiatin her safhasindan gectifinden unsur itibariyle tabiatta ne
varsa insan da o meveuttur: yani insan ruh itibariyle cemadi, nebati,
hayvani ruha maliktir. Madde itibarila da tabiatin bitiin unsurlarim
tasimaktadir. Bunlardan Cemadf ruh uzviyetin birbiriyle hirlegmesini
ve vapisumi temin eder. Nebati rub ise biiyime ve geligmesinde amil-
dir. Ruha hayvani'ye gelince :

Mesnevi sarihi Ankaravi bu ruh hakkinda : «Bedenin bilciimle
izasinda, demirde atesin ve semsemde yafin sereyam gibi bir mevcudu
litiftir, ve havassimizi (duyular) bu ruh temin eder.» der,

Sonra meshur 4lim Ibni Haldun'un (Mukaddimei 1bni Haldun) ese-
rinde ruhu hayvani hakkinda su mutaldaya rast gelinir : «Ahlati erba-
anin ziyade latifinden ve hususiyle saf kandan mahlik bir buhar: la-
1l olup, Hak, onu nefsin dmal ve ef’alinin husuliine Alet eyledi. Iste
kalbde bu rubu hayvani ile dolu ii¢ mecuf «bosluk» dan géjsiin sol
tarafina mail olan «tecvifi eyser» bu buhar latifin yani ruhu hayva-
ninin menbaidir.»

Bu tariften anlasihyor ki bu ruh biitiin hareketlerimizin, biitiin
kuvvetler ve hasselerimizin kaynafadir ve nihayet psikoloji de bu
liyvani rubun tezahiirlerini inceler. Tabiplerin ve nihayet tabiat 4lim-
lerinin ugragtigi da ancak bu rubtur ki bunlar bu ruhu hayvaniden bag-
ka ilabi ve kudsi vasiflan haiz bir ruh tanimazlar : 1ste biz de bu ruh
itibariyle hayvanla miisterekiz. Ancak insandaki istidat ve tekamil giip-
liesiz hayvandan kat kat {istiin oldugundan hayvani ruhun biitiin kuv-
vel ve kabiliyetini insanda daba miitekamil grmekteyiz, $u izaha go-
re, bu ruhu hayvani maddenin vasiflarm tagimaktadir. Ashnda ruh bir
dir. 0’da insani ve diger bir tabirle kudsi ruh olur. Iste : Yukarida
woyledigimiz gibi cemaddan insana kadar istidada gire tecelli eden ruh,
isanda yine derece itibarivle kemdlini bulmustur. Fakat viiksek kemdl,
chlullahta goritliir. Ciinkii bizde hayvani ruh daima galiptir, Mevla.
na'nin gu mesnevileri bu hakikatr géstermektedir ;
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(Okiizde ve egekte bulunan candan ve anlayistan bagka olarak in-
sanda, bir akil ve can vardir. Daha sonra insamin akil ve canmndan
gayri olarak velide de bir can mevcuttur.) Goriliyor ki insamin cam
ve idraki, hayvamin camindan nasil {istiin ise, insam kimil olan ehlul-
lahin fuhu da bizim ruhumunzdan boylece daha ustiindiir. Simdi gele-
lim insani ve hayvani ruh arasindaki vasif ayniliklarina :

1 — Hayvani ruh her cismin biinyesine gore degigir: bunun igin
ruhu hayvanide daima tefrika meveuttur. Halbuki insani ruh (Nefsi
vahit) tir ve ittihad igindedir. .

Dy.du‘c_,)b‘} u,.:ﬂ. - J}:d\” C}))D 6‘)&:—'1

s K 2GR o s el o G S = 2

(Tefrika hayvani ruhta olur; ruhu insani nefsi vahittir. Hak bi-
tiim varhga kendi nurunu sagmistir, onun nuru as)d miifterik olmaz).

2 — Hayvani ruh; gidaya, cesede, mahalle muhtagtic; halbuki in-
sani ruhun bunlarla hi¢ miinasebeti yoktur. Simdi Mevlina insani ve-
ya kudsi ruh ile hayvani rubhu su tegbih ile ne giizel anlatiyorlar :

sy b o) e b o *R;duﬁ.clx“;umv’z_l
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(Geceleri her eve bir gerag konur; taki onun nuruyla karamliktan
kurtulalim. Iste o cerag bu cesed olup nur da onun canmi gibidir. Fa-
kat bu gerag, fitile, suna buna muhtagtir).

Gaoriiliiyor ki, hayvani ruh kandilin nuruna benzetilmis olup nur,
pasil lambaya, fitile, yaga muhtagsa hayvani rub ta tene ve gdaya
muhtagtir. Sonra her evin gerafn ayr ayri, her biri bir baska sekilde

evleri aydinlatmaktadir. Simdi Mevlina bu tefrikay: yine geraf tesbi-
hiyle su sekilde ne giizel anlatiyorlar :

\f'\; ) (A 'Jy'\" — \M.\:L))}.)};\ﬂié\)fg?— 1
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(Gokteki giinegin nuru tektir, evlerdeki bilmelere gore yiiz gekil
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alir: fakat evlerin aralarmdaki duvan kaldinirsak sahanin nuru fbir
olur. Yani hayvani rub muhtelif istidatlara aksedince tefrika gisteri-
vor, fakat insani rubun kaynafn o, kiilli nurdur. Nasil ki duvar kal-

kinea giinesin nuru tek olarak her tarafa yayihr ise kudsi ruha duvar
slan bedenle birlikte hayvani ruhta yikilinca insani ve kudsi ruhun
teklizi ve bakasi tamamiyle gorillmiis oluyor). Iste mecazi viicudu yi-
kan insani kdmil de tefrikadan kurtularak asil nura, asil vahdete boy-
le karigmig oluyor.

Hiilasa, Ankaravi’ye gore insani veya kudsi ruh Hak’kin (hay) is-
minin bir tecellisi olup bu ruh bedenden ne harigtir, ne de dahildir,
ne ayridir, ne de bitisiktir. Hayvani ruh onun bir matiyesi (binek

hayvani, dabbe) olup bedene dogrudan ittisali vardir, Sonra ruhu kud-
si bu hayvani ruhu tasarruf etmektedir ve biitéin kemaldtma bu ruhu

vasita yapmaktadir.

Netice olarak hayvani rub yine biitiin kudretlerini rubu  kudsiden
alir, ve dedigimiz gibi fanidir, I_iudsi ruh ise bakidir. Iste su mesne-
viler bunu gdstermektedir:

2N de a0y o SG5 - &w\%q{?;—}&w‘\\t‘

(Insamin biitiin hisleri bakasizdir ve hagir giniinin nuru Oniinde
mahvolur.) §imdi Mevléna, hayvani ve kudsi rublarin faniligini ve ba-
kasini su beyitlerle gostermektedir:

5o Vs gl Koy - Lol ols - sy =1
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(Duygulanmzin, ve babalarmizin canlarmin nuru, kiilliyen fani
dezildir ve ot gibi yitip, ot gibi bitmezler, Tipks yildizla mehtap gibi
ki bunlar giinesin ziyani dniinde tamamen mahvoluyorlar. Fakat haddi
zatinde mevcutturlar.)

Yine diger bir mesnevide :
[P VIRPRRITAL S Lk it VA (VR g

(Cihandan gegenler «L&» degildirler, Yani yok olmamislar, belki
iak’kin sifatina kargmglardir.)

Suraya kadar ruh ve onun vasiflari, hayvani ve kudsi ruhlar izah
edildi, Simdi beytin umumi izahina gecelim:

RS | R

Peygambere ruhun mahiyetinden suale kargi @ .4 )l e &ijin»
3l p s ) ayeti celilesi veghile rub, Rab’bin bir emridir) Burada emir
gein (realite) manasina alimrsa hayvat sifati Hak'kin bir ge’ni olup sein
ise tarif edilemiyerek ancak tezahiirii ile anlasilacagimdan ruhun mahi-
yeti bilinemez. Ancak bir kimsenin varhfinin kiymeti ve digiincelerinin
kudreti, sizlerinin, eserlerinin derecesiyle olgiilir. Bundan anlasihvor ki
ruhun bilinmesine izin olmamakla beraber cisimden de uzak oln'mdlgx
ve tasavvufi bir tabirle ruhun cism ile (bigin ve cigiine) yani vasfa
‘gelmez bir gekilde aldkas: bulundufu anlasilmaktadir.

s
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: (Bu neyin sedas: ategtir, hava degil. Kimde bu ates yoksa o, yok
olsun).

1ZAHI : Mevlina, neyin nagmeleri veva frifin yiiksek ilham eseri
olan sizleri bir atestir ve kimin ruhunda bu hakikat atesi yanmiyorsa
o yok olsun diyorlar ki, burada «yok olsun» demek bir beddua degil-
dir, Yok olmak, ileriki bahislerde uzun tafsil edilece3i vechile hakiki
hayata bir perde olan kesif viicuttan gecilereck Allah’a kavogmaktir.
Insan fani arzu ve sehvetten ne derece gegerse, o kadar yok olmug ve
Hak’ka ulagmistir. Diger bir tefsirle neyin nagmesi veya Aarifin sdzii
€5y oY) 4ol Gydlye b Ly » dyeti celilesi vechile bir vahiy ve ilham
eseri olup havamin ihtizazindan hasil olan bir ses®ve sbz degildir, bu-
nu idrak edebilmek bu mecazi viicuddan ge¢mege baghdir. ’

sl o )A;K._"_,....;.“..c U:) 5

k‘ (Aekm‘a.tez;idi'r ki neyin derununa diismistiir: askin coskunlugudur
1 garabin igine diigmiigtiir.)

. 1ZAHI : Yukanda (Kez neyistan) mesnevisinde bir hadisi kudsiyi
izah ederken agk dedigimiz biiyiik kudretin, Allah®in bilinmiye olan
muhabbetinden dogdugunu séylemis ve bu agkin mayasi her " zerrede
;nevouttur, den.:istik. Iste o agk neye veya érifin gonliine diigserek on-
art da tamamiyle teshir etmigtir. Hiildsa ileride differ bir mesnevide
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izah edecegimie veghile sarabin verdigi sarhosluk saraptan degil bizde-
ki askin atesindendir. Netice olarak diyebiliriz ki kdinatta gordigimiiz
biitiin inkisaf ve zerreler arasndaki derin cazibe bu agkin kudreti olup
efier agk olmasa ne hayat, ne giizellik. ne inkigaf, ne tekémiil, ne nur,
ne ziva her ey kapkara, cansiz, uyusuk, kesin bir yigin kahrdi.

RSB R IS

(Ney, yarinden aynlan kiginin dostu ve arkadagidir. Onun «ney’'in»
perdeleri bizim perdelerimizi yirtti).

{ZAHI : Ney veya arif biitiin hava ve hevesten gecerek saf bir
kalb icinde Hak’ka baglanmig kimselerin dostudur ve ancak onlarla
hemdem olur. Sonra neyin perdelerinden yiikselen feryad veya arifin
irsadi, sdlikin ildhi nuru gormege mani olan hicab1 yirtti ve ona her
seyin hakikatini gdsterdl.

Avni Konuk merhum, beyvitteki, (bizim perdelerimiz) tabirini izah
ederken ezciimle soyle diyorlar : «Neyde yedi perde vardir. Yegih, asi-
van, irak, rast, digah, segdh, cargih’uir, Salikte de yedi tirlii nefis
meveuttur, Emmare, levvame, miilheme, mutmeinne, raziyye, merziyye.
wafiyec....»

Iste Ney'in, yani rifin makam veya perdeleri salikin perdelerini
yirtti, ve onu nefsin biitiin hicaplanindan kurtararak (Nefsi Sifiye) ye
ulastirdi.

e Y s
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(Ney gibi bir zehir ve bir tiryak, Ney gibi bir hemdem «dost» bir
miistak «hasret ¢eken» kim gordi.)

IZAHI : Beyitte zehir ve tirysk kelimeleri kahir ve muhabbet
yerine istiaredir. Yani mney veya Aarif muhabbet ve kemal ehli
jyin  hasret gekilen hakiki bir dosttur. Fakat ehliyetsiz ve hivasina
tabi olanlar igin de kahirdir. Bunun igin ehliyetsizler neyden veya
Ariften bir sey anlamazlar. Hatta onlara bu nagmeler ve sbzler aksi
tesir vapar. Diger bir izahla, ham kimseler musikinin ve arifin sirlan-

pna varamadiklan i¢in hak yoluna gireceiim derken, dalalete diigerler,
Hilasa ney veya arifi hal ehline hakiki bir dost ve panzehir; nefsi
emmareye tabi olanlara da kahredici bir zehirdir.
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(Ney, kan dolu bir yolun sbziinii siylemekte ve Mecnunun aski-

nin hikayelerini anlatmaktadir)
‘ IZ:&IEII : «Rahi piirhun» yani kanli yoldan maksad, agk yoludur
ki haklkx. agk, bu yolda nefsi emmaresini 6ldiiriir, Igte neyin hicranh
nagmeleri, askin bu kanlt yolundan bahsetmekte ve kendisini, masu-

kundan ayirt edemiyecek kadar sevgilisinde fani olan Mecnunun kis-
salarin1 anlatmaktadir,
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(Bu aklin mahremi akilsizhktan bagka degildir; ¢iinkii dile kulak-

tan bagka miisteri yoktur.)

1ZAHI : Insan ancak akh ciiz'iden gegmek suretiyle akh kiilla
kendisine mahrem yapabilir. Iste salik bunun igin insan1 kamilin irgad
edici stzleri éniinde tamamiyle kulak kesilmistir, Ciinkii séz ile ilgile-
neeek ancak kulaktir, Kulak olmaymnca lisan tesekkiil edemiyeceginden
dilin miigterisi de ancak kulakur, ve insani kamilin tam mahremi de
hakikat yoluna girmefie ufrasan siliktir,

— ] —
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: .(Giinlerimiz gam iginde gecti, aksam oldu «yani bosuna vakit ge-
girdik» giinler yamglarla arkadas oldu.)

n IZA.H.I P Me\:lﬁna burada bir mahviyet gostererek kendilerinin de
bizim gibi giinlerinin boga gegip gitdigine ve nihayet vaktin darhjina
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teessiif ettikten sonra asagidaki Mesnevisiyle Tanri’dan iimidin  kesil-
memesini tavsiye ediyorlar :
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(Giinler gectiyse, geg¢sin gitsin korku yoktur. Yalmz, ey temizlik-
te esi olmiyan, sen kall.,)
1ZAHI : Yukandaki beyitte giinlerimizin bos vere gecip gitmesin-

den iimidin kesilmemesi zikredilmisti. Mevldna bu beytinde saliklere,
Hak’kin himmeti ve miirsidin yiiksek rehberliZiyle kaybolan giinlerin

telafi edilebileceiini ve yaptiklarimiza nedametle Hak’ka y@nelebilece-
gimizi beyan buyuruyorlar, Bundan anlagiliyor ki insamin derin bir
#imitsizlik icinde kalmamas1 lazimdir. Umitsizlik insam hiisranin bata-
fina saplar,

AP ERD (WP 4{)
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(Baliktan gayri herkes suya kanmigtir. Rizki olomyann giinii uzad:
«ge¢ kaldiv.)

1ZAHI : Burada baliktan maksad Hak’kin muhabbet deryasina
dalmi, olan Ariflerdir. Bunlar vuslat suyuna kanmazlar, Biitiin derya-
y1 igseler, yani heran bir makama yiikselerek Hak’ka yakin olsalar,

yine taleptedirler. Diger bir kisim ise bir bardak suya kanarlar,
yani ¢abuk dolduklarindan makeada erigtiklerine kanaat ederler. Ugiin-

eit bir kisim daha vardir ki, bunlar tamamiyle nasipsizdirler ve o ma-
nevi mziktan ¢ok uzak kaldiklarindan Hak’ka ulasmak icin ¢ok geg
kalmiglardir.
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(Pigmis «kemdale ermis» olanlarin halinden hamlar ne anlar, Bunun
icin sozii kisa kesmek lazimdir, vesseldm..)

- 3 =

1ZAHL : Kemal ehlini: ilimden, akildan behresi olmivanlar ne bil-
sinler. «(ins, cinse meyleder» vecizesine gire zahiri ve bedeni degil,
ruhi ve ahlaki yakimlik olmiyanlar arasinda birbirini anlamanmn imka-
n1 yoktwr. Zaten cinsiyet stirette defil, ruhtadir. Bunun igin basit bir
adam clbette ilim ve kemil exbabindan kagar ve onlar: anhiyamaz, Bu-
nun i¢in uzun séze ne hacet var,

Bu mesnevi iizerine Avni Konuk merhumun yazma Mesnevi Ser-
hinden dikkate deger sn izahi alalim :

Meshur mutasavvif (Asiz Neseff) : «Biilug ve hirrivet» risalesinde
«Alemde her gseyin bir nibayeti vardir, herseyin bir biilugu vardir, her-
seyin gayesi hiirriyettir. Meyve agagta keméle geldigi vakit Araplar
«Meyve hiir oldu» derler. Nibayetin alameti o dur ki, bir gey kendi
evveline vasil ola, o sey kendi ashina ulagpmstir. Emir O’ndan baslady,
O’na avdet eder» buyuruyorlar,

*

Burada, Mesnevi’nin ana beyitlerinden olan onsekiz beytin terce-
me ve izahim bitirivoruz. En son beyitte Mevlina; ham olanlar, ol-
muglarin halini bilmezler, buyurmuslardi, Kemiélin en yiiksek ve esash
yolu, hurstan ve diinya malina karg: olan derin baghliktan gegmektir.
Bunun igin onsekiz beyitten sonra gelen ilk beyitte bu hakikati kuv-
vetle telkin ediyorlar.

Haris, malinin bekgisidir
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Tercemesi :

1 — Bag ¢bz ve azad ol ey ogull.. Daha ne kader altn ve gii-

miisiin kulu ve esiri olacaksin.

2 — Denjzi bir testiye dikseler nihayet ne alabilir, ancak bir giin-
lik kismeti...

3 — Harislerin goz testisi dolmadi, eger sadef kanaatkir olmasayds
inci ile dolmazdi.

IZAHI : Mevlina bu mesnevilerinde harislere hiicom ediyor. Bii-
tiin Smriinii yalmz mal ve altun kazanmakla gegirenlere diyer ki : «da-
ha ne vakte kadar altun ve giimiigiin esiri olacaksin.» Zaten bu kabil
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insanlar bir [akir kadar dahi mes’at ve miisterih }'agl?'amaziar; '(;un;g:
hiir degildirler, altunun kuludurlar. Hal.}‘)ukl ha.yatta hx; ma"m:::f?d 3
gil, malimz bize hizmet etmeli ve biitiin cemiyet bundan miis Lo
malidir. Bunun igin zengin insan odur ki, qa.hs,m", kazanir, i:;.lg‘;: e
ve cemiyete faydah olur, Aksi halde biitiifl ‘bmru- paraya :: B
mekle gegtigi i¢cin hayati boyunca 1zt1.ra.b‘lgmde.d|r ve n}l;einf 'dl'l. iy
alamaz. Ciinkii o para ve servet kendisinin degil, onun bekgizidir.
ma zayi olmasindan korkar. .

* ¥

Hakiki Ask Hakkinda
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Tercemesi : .

1 — Her kimin elbisesi agktan yiruldi ve harap olduysa o kimse
hirslardan ve ayiblardan tamamiyle temizlenmigtir. o o

2 — Ey bizim sevdasi hos askimiz! ey biitin illetlerimizin hekimi,
sad ol! - e

3 — Ey kibir ve azamectimizin devasi ! ey bizim Eflatun ve Cali-
nosumuz.

4 — Topraktan olan cisim agktan eflake qikti; dag raksa geldi ve
ceviklesti, .
5 — Ey 4sk ! Ask ! Tar'un cami oldu. Thr sarhog bir halde, Musa
diigip bayild. | y
tZAHI : Hakiki ask, ruhf varhgimz: sardif zaman su ariyet benligi-
miz tamamiyle mahvolur ve biitiin ayiblardan, diinya h:rslar?ndan basg-
tan asa@ temizlenmis oluiuz. Iste bunun igin Mevlana, agka h.ltabex:: Ey
bizim ruhi hastalhiklarmmizin (benlik, hirs, sal.ne seref .-ﬂh) in y;};sgl;
hekimi! Ev bizim Eflitun ve Calinusumuz, diyerlar. Ve askin biiyi
kudretini tasvir ederken; toprak gibi kesif bir maddeden yaratilong

olan su cismi, ask goklere ulastirdi. Koskoca Tar onun }:udreun‘ielf
ruknn‘geldi. buyuruyorlar, ve nihayet askin tasavvurlara sifmiyan aza

met ve kudretini ifade icin Musa’ya Tidr dagindaki ilahi teeelliyi mi-
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sal veriyorlar ki Araf stresindeki ayeti celile bu hakikati gostermekte
olup meali agafiya yazilmistir,

Musa ; (Ey benim Rabbim ! Bana zatini goster) dedi; Cenaby Hak
da: «Beni géremezsin; lakin su daga bak, efer yerinde karar ederse

sen de beni goriirsiiny buyurdu. Hak, daga tecelli edince dag parca
parga oldu ve Musa diigiip bayilda.

Iste askin en yiiksek ve belig ifadesi... Buadan anlagthyor ki, in-

san biitiin begeri sifatlardan gegmedikge, Hak’k: gbrmege tahammiili
yoktur, Iste bu aveti celile bu hakikati gbstermektedir,

H i KA VY E

Padisahin bir cariyeye aski ve onu satin almasi, cariyenin
hastahifir, onu iyi etmek icin tedbirler

Mevldna hikdyeye baglarken bu hikiyeyi dinleyiviz, hakikatta bu,
bizim bugiinkii halimizdir, diyorlar,

Vaktiyle bir padisah vardi. O, hem din, hem diinya adamydi. Pa-
disah bir giin adamlanyla birlikte ava giderken yolda bir cariye gir-
dii ve ona asik oldu, Nihayet cariyeyi satin aldi. Aradan bir zaman
sonra kiz hastalandi. Padigah sagdan, soldan hekimleri topladi, dedi ki:

— Benim hayatim bir gey degil, canimin cam hastadir; kim ona
derman ederse hazinemi verecefim, Hekimler hepsi birden :

— Cammiz feda olsun. Bizim hepimiz birer lIsa’yiz. Elimizde her
hastahim ilac: vardw, dediler. Fakat kibirlerinden ingaallah demedi-
ler. Allahta insanligin aczini onlara gosterdi. Hekimler ildg ve tedavi
nevinden ne yaptilarsa maksat haul olmad. Cariye gittik¢e kil gibi
incelmisti. Padisahm gz yagr irmak oldu. Nihayet padisah hekimle-
rin dciz kaldiklarmi gériince yalin ayak mescide kostu. Secde yeri gdz
vasiyla dolmusta. Allah’a can: géniilden yalvardi. Bu esnada uykuya
daldi. Riiyasinda bir pir goriindii, dedi ki :

— Miijde ey padisah, dileklerin kabul edildi. Yarin birisi gelecek
o bizdendir.

Padigah vyand:, ve riiyada gordiigint beklemek icin pencerenin
niine oturdu. Bir de girdi ki, karsidan bir giines gibi parlak ve fa-
ziletli birisi geliyordu. Hemen kostu ve ona yaklaginca kollarimi a-
¢1p kucakladi. Hal ve hatir sorduktan sonra o zatin elinden tutup ha-
reme gotlirdii. Evveld hastamin vaziyetini anlatti, sonra onun yanina
girdiler. Hekim, hastayi uzun muayene etti ve anlad: ki hasta, gonil
hastasidir. Padisaba dedi ki :

— Hekimler hastay: harab etmigler padigahim... Evde kim varsa
¢iksinlar, hepsini uzaklastir, Ev, tamamiyle bosaldi. Hekimle hastas

i |
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dan baska kimse kalmadi. Hekim, hastamin nabzimi alarak tatli bir
gekilde :

— Memleketin neresi? O memlekette akrabandan kimler var, ki-
mi gok seviyorsun 7

Koz, biitiin sirlarin; agik¢a hekime stiyledi. Hekim, kizin anlattik-
lanm dinlemekle beraber en ziyade nabzin atmasina dikkat ediyordu.
(iinkii nabiz, kimin adi amilinca fazla atarsa gonliniin istedigi o oldu-
guna hitkmedecekdi. Bunun tizerine hekim, cariyenin memleketindeki
dostlarim ve kendi memleketinden baska -nerede bulundujgunu sordu.
Kiz, bir ¢ok memleketler sayd:. Fakat nabizda defisiklik yoktu. He-
kim, nihayet Semerkand gehrini sorunca cariyenin nabz giddetle atta
ve c¢ehresi kizard:, sarardi, ve neticede Semerkand’de bir kovumecudan
aynldigim hekime anlatts. Hekiw hastalifin aslina erince cariyeye :

— Kuyumeu, Semerkand’in hangi mahallesinde: oturuyordu, dedi.
Cariye : )

— Képrii baginda Gatfer mahallesinde, diye cevap verdi, Hekim
biiyiik bir memnuniyet i¢inde cariyeye :

— Hastahfini anladim. Ilisik etme ! Yagmur gemenlere ne yapar-
sa ben de sana obu yapacafim, dedi ve aymldilar. Hekim, padigahin
huzuruna gitti, meseleyi tamamiyle anlatti ve dedi ki :

— Padisalim, bu derdin iyilesmesi igin o kuyumcuyu Semerkand’-
den ¢agir buraya ge sin.

Bunun iizerine padisah derhal ehliyetli bir kag kigiyi Semerkand’e
gonderdi, Bunlar oraya varip kuyumcuyu buldular ve dediler ki :

— Senin biitiin nam ve ganin her yere yayildi. Sen ¢ok biivitk bir
san’atkir imigsin, Padigah kuyumecubagilik i¢in seni segti. $u altnlan
al, gidelim. Sen simdi koca bir padigahin nedimi olacaksm. Kuyumcu
paralari ve altinlari goriince hemen muvafakat etti ve yola diigtiiler
Nihayet gehire geldiler. Zavalh kuyumecu sevincinden arép atimi kos-
turarak gehire girmisti. Bagina gelecegi bilmiyordu. Nihayet onu pa-
digahin yamina gdtiirdiiler, padigah ona guk ikram etti, Neticede hekim
padisaha, dedi ki : :

— Sultanym, bu cariyecigi kuyumecuya ver...

Padigah kabal etti. Kuyumecu ile cariye alti ay bermurad oldular
ve bu suretle kiz da tamamiyle eyilesti. Aradan bir miiddet gegtikten
sonra hekim bir serbet yapti, onn kuyumeunys igirdi. Bn serbetten
sonra kuyumeu gittik¢e eriyordu. O kadar eridi ve takattan diigtia ki
giizelligi goyle dursun, insanhktan eser kalmadi ve yiiziine bakilmaz
bir hale geldi. Kiz, bu vaziyeti gériince kuynmendan siddetle sogudu.

Kunyumcunun goziinden irmak gibi kanlar akiyordu. Nihayet ugradig
derdden felah bulamiyarak 8ldii, gitti.

Simdi Mevlana hakiki agka ve kuyumcuya yapilan muamelenin
aksi tesirini padisahin da gorecefine ve sirlarmn saklanmasina, edebe
riayete dair bir takim mesneviler irad buyutuvorlar ki onlam muhtelif
baghklar altinda asagiya dercediyoruz:

£
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Askin yiiksekligi hakkinda
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Tercemesi :

1 — Ask hastah@ biitiin hastaliklardan uzakur, bagkadir. Ask,
Tanr: sirlarmin usturlab’idir, ’

2 — Asky, gerh ve beyan igin ne séylersem séyliyeyim, ne vakit
aska gelirsem o sozlerden, o serhlerden ben utaaiyorum,
3 — Kalem, yaz1 hususunda cok siic’atlidic. Fakat ask bahsine

gelince catlar.

4 — Akil, agkin jerhinde ¢amura saplannuis esek gibidir. Askin,

asikin gerhini ancak yine ask yapmigtir.
- 5 — O esi olmayan yarin vasfint serh icin ben ne soyliyebilirim,

Bir damarimda bile onu anlatmak icin akil voktur, :

1ZAHY : Hakiki ask hastabi, uzvi hastaliklardan tamamiyle uzak,
biishiitfin baska bir mahiyet tagir, Her seyin ig yilziine, wahiyetine agk ile
girilebilir, Agk, Tanr: sirlarinin usturlab’idir. (Usturlab; dairenin dért-
to biri olan bir kavistir ki bu dletle giinesin irtifar alimir ve yildizla-
nn vaziyet ve hareketleri tayin edilir). Iste biz Tanr1 sirlarm: ancak
bu wusturlab’la ¢bzebiliriz, Yukarida da izah ettigimiz gibi agskin kay-
nagi Tanni’nin sevgisi olduguna gire onu serh edecck ancak agkin ken-
disidir. Mevlana bunu bir teghih ile ifade ederck kalem, hor geyin vas.
fima yazdi; her geyi bildirdi amma aska gelince onun dehgetinden ¢at-
lads, acze diistii. Askr akl ile idrik ne miimkiin... Akl onu idrike

caligirken ¢amura diigmiis bir merkeb gibi bocalar, diyorlar ve netice
olarak agkin i¢in e sbyliyebiliim. Onu izah edecek, hir akla ma-
lik defilim. Onu anlatacak vine bizzat askin kendisidir.
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Edebe riayet ve kustahhigin zararlar: hakkinda

Edebi olmiyan, Tanrimn litfundan mahrum kalir. Musa’nm kave
mine Tanr sofrasi gokten inerken birka¢ kiistah ona kami olmiyarak,
mercimek, sofan, dediler. Bunun fizerine gtk yiiziiniin sofras kesildi.
Simdi Mevlina, kiistahlizin ve edebsizligin cemiyet arasinda ne kadar
fena izler biraktigioa su beyitlerle anlatiyorlar :
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Tercemesi ¢

1 — Edebsizin fenalizi yalniz kendinde kalmaz, belki biitiin &fak:
atege verir.

2 — Bu felek edebden dolay: nurla dolu; melek, edebinden dolay:
masum ve temizdir.

NOT : Kistahlarin fenaliklari yaloiz kendilerinde kalmiyarak bas-
tanbasa biitiin ciham sarar. Edeb ve terbiye insanlar arasinda iyi bir
muageretin esaslanini kor, Iste buvoun i¢cin meleklerin  daima edeb ve
terbiye iginde olmalari onlar1 masum ve temiz yapmistir, Ve Hak’kin
biitiin emrine itaat, onlar yiiceltmistir. Fakat seytan kiistahlifindan
dolayr Allah’in kapisindan kovuldu.

*
* *

Sirlarimzi  saklayiniz
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Tercemesi :

1 — Peygamber dedi ki : Her kim ki surim saklarea muradina
cabuk erigir,

2 — Dane yerin altinda gizli kaldifi igin o’nun bu g
ve bah¢enin vesillenmesine sebeb oldu.

3 — Altun ve giimiis eger yer altinda gizli kalmasayd: nasil bes-
lenir ve kiymetli bir maden olurdu,

1ZAHI : Surrim gizlemek insanin en kiymetli ahlaki vasiflarindan

i Qs

biridir. Sirrmz igimizde kaldik¢a hayali inkigafimiz orada tomurcuk-
lamir. Igerisinde bir sey tutamiyarak daima surnt ona buna aganlann
isi, topragin yiiziinde kalmig tohumlar gibi beslenemez ve hig bir igde
muvaffak olamazlar. Ciinkéi insanlann pek ¢ogu olgun bir halde olma-
difn icin birbirlerini ¢ekememektedirler. Bunun igin gizli tutulmas: icap
eden bir sirr1 bir ehliyetsize agarsamiz sizin o igdeki bagarimza mani
olur. Sonra insan karakterinin saglamhg da sir saklamanm derecesiy-
le slgiiliir. Ona buna séz tagiyan, kendi sahsi ve ailevi sirlarini ona
buna aganlar halk nazarinda daima diigkiin ve kiymetsizdirler, Bu ka-
bil insanlara hi¢ kimse giivenemez ve netice olarak hig bir islerinde
salah ve inkigaf goriilemez. Sir ancak birbirine giivenmis iki kimse ara-
sinda kalabilir, bir iciincii sahis girdimi artik o, sir olmaktan ¢ikmig
ve yayilmusur, Hiilisa sir tohumunu gbmiilii olan inkigaf yerinden ha-
rice cikaranlar, onu zayi etmiglerdir,

%
2 %
Yine hakiki agka dair ve her ne yaparsak
kargihgint mutlaka goriiriiz
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Tercemesi :

1 — Harici renge, harici giizellife olan agklar: agk degil, akibet

ar olur, '

2 — Bir ¢ok padisahlarin, biiyiik mansip sahiplerinin azametleri
kendilerini mahvettigi gibi, Tavus kugunun o renkli ve giizel kanatlan
da onun diigmanidir ve helikine sebep olmustur,

3 — Beni, benden agafn kimseler igin oldiirenler bilmiyorlar ki,
nihayet bhenim kanim uyumasz.
4 — Bugiin bana ise, varin opadir, Ciinkii benim gibilerin kam
bosuna zayi olmaz,
5 — Bu cihan dagdir, Bizim yaptifamiz igler de sesdir. Dagda ¢i-
kardifimz sesler, yine bizim tarafimiza gelir.
— 20 —




IZAH1 : Ask, olmiyen, ebedi varlhiga olursa hakiki agktir; yoksa
vange, harici giizelliklere olan asklar, bugiin var, yarn yoktur. Ciinki
o izellik ebedi degildir, yarm solacaktir. Bugiin sevdiginiz gizelin bir
huninlik veya ihtiyarhk yiiziinden burusan cehresi, takatsiz ve perigan
vieudu, sizde o sevgiden eser birakir mi? O halde sinen seylere ask
wedir? Sonra giizellik, mansip en biiyik afettir. Nitekim tavus kugu-
wun hanatlarindan, tilkinin derisinden, filin diglerinden istifade igin,
wilivel onlann kanlarim dékerler. Bu, insanlar ic¢in de béyledir. Gii-
vollil, sihret, bunlar birer &fettir, yalmz bilinmelidir ki dldiiriillenlerin
kunlant  katiyyen bosa akmaz. Iste Mevlina bunu en hakik‘i. bir
yekilde ifade igin diinyayr bir daja ve bizim yaptxglml?x igl.er.l de
aealere benzetiyor. Dagda ses nasi] aksedorse yaptiklanmiz da iyi ve
Litii mutlaka bize gelecek ve hareketlerimizin akislerini mutlaka gore-
\viiz; yani zabnetmiyelim ki yaptiklanmz yammiza kalacakur, Bunu
livle zannedenler en biiyiik gafillerdir. Ayeti celilede :
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(Herkim bir zerre hayir yaparsa hayir, yine bir zerre ger yaparsa
v giirecek) buyuruluyor.

HiKAYE
Bakkalla Pudu

Bir bakkahn gayet giizel bir dudusu vardi. Gizel sesli ve gayet
lusib stylerdi. Dudo dilkkanda bekgilik yapar ve alig verige gelenlere
nikteler séyler, Jatifeler ederdi. Bir giin efendisi evine gitmigti. Dodu
dikkan: gézetliyordu. Ansizin fare tutmak icin bir kedi auldi, Dudu
van korkusundan diikkénin bir kigesine kagarken giilyag gigesine carp-
I ve yaglar dokilldii. Ditkkén sehibi evden gelip gordii ki, diikkin
voj iginde, giilyagn gisesi kinlmig. Cok sinirlendi ve dudunun bagina
biv yumruk vurdu. Dudunnn dili tutuldu ve basi kel oldu. Dudu bir
kuy giin hig séz sdylemedi. Diikkaner gok miiteessirdi. Yaptiina neda-
mel etmigti, ve kendi kendine :

-~ Eyvah, nimeti elimle deptim, Elim kirilsaydi da bu isi yapma-
savihm, diye giinlerce girpinds durdu. Nihayet birgiin bakkal ditkkén-
du oturuvorken dikkamin optinden bag: tas gibi qplak bir kel gegti.
Dudu bunu gériinee hemen dile gelip adama bagudi :

 Mev kel !. Sen neden bu hale ufiradin. Yoksa sen de benim
gibi giil yagn sisesi mi devirdin ?

tiimd.i Mevland, bu kisa fikra tizerine bastanbasa hikmet olan asa-

prdaki mesnevileri séyliyorlar :

— | .

Kiyas Hakikatin tam 8lgiisii degildir ve ezell istidada dair
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Tercemesi :

1 — Temiz kimaselerin igini kendi isinle kiyas etme. Gergi arslan
méanésma gelen sir ile siit ménisina gelen sir aym sekilde yamlir.

2 — Her iki an da aym yerden yediler; fakat birinden zehir, dige-
rinden bal hasil oldu.

3 — Her iki kamig bir sulaktan sulandi; fakat birisinin i¢i bos,
o birisi geker dolu,

1ZAHI : Simdi dudu’nun bag tiiysiiz dervisi kendine kiyas etmesi
miinasebetiyle Mevlana, Kiyasin bogluunu anlatir, Yani kiyas insan
aldatir. Bunun igin hi¢ bir geyi digeriyle bir slgiide tutmamak lizim-
dir. Kot rublu bir insan, kendi hareketini, temizlerle nasil bir tuta-
bilir, Takat biiyiik bir gaflet neticesi olarak insan herkesi kendi nef-
siyle kiyas etmekte ve biitiin aldaniglar, her tiirlii muvaffakiyetsizlik-
ler buradan gelmektedir. Gergi surette biriz. Fakat is ruhta, rvhun
terbiyesindedir. Siit ile arslan birbiriyle hi¢ miinasebeti olmayan bas-
ka bagka iki varhk oldugu halde aym: surette yazilir, Sonra her iki

ari da bir yerden yedikleri halde ayni rub ve karakteri tagimiyorlar;
birisi bal veriyor, o birisi zehir.

Her iki kamigta bir yerden sulandig: halde aym vasifta degildir.
Birisinin i¢i seker dolu, digeri bos.

Simdi aridir veya kamistir diye yalmiz suretlerine bakipta ayn ay-
n incelemeksizin kiyas yoluyla bunlara ayni vasfi verirsek elbette al

daninz. Mevlina bu beyitleriyle ezeli istidadi anlatmak istiyorlar. Her
seyin, Allah nezdindeki ezeli ashinda istidadi ne ise hayatta onu gds-
terecektir, Gergi terbiye ve tahsil de ruh iizerinde bazi tadiller yapa-
bilir, fakat ash degistiremez. Iste ehlullah her seyin ig yiiziinii aynel-
yakin goriirler. Fakat diger insanlar biyle manevi bir miisahedeye
kudretli olmadiklarindan ve hatta ulemay: rusum dahi buna vikif bu-
lunmadiklarindan kiyas yoluna sapmislardir.
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Yine ezeli istidad hakkinda
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Tercemesi :

1 — Miimin’e miimin derler. Ruban hoglamir. Efer miinafik derler-
no ates kesilir,

2 — Mim vav, mim nun harflerinde bir gereflilik yoktur. Bu harf-
ler ancak mimin [afzim tarif etmekten bagka bir gey degildir-

3 — Harf bir zarf, bir kaptir. Mana ise su gibidir; mana denizi de
onnn indinde olan (Umamiilkitap) tir.

4 - Cihanda aci ve tath denizler ve onlarin arasinda bir berzah
vardir ki suyn birbirine karistirmaz.
5 — Bu iki denizin her ikisi de bir asildan akar amma bunlann

ikisinden de geg, asla git...

i — Kalp altunla, halis altun ayarda belli olur. Miheke vurmadan
itibari olarak onlarni bilemezsin.

7 — Inzan yiizlii nice gseytanlar vardir; bunun i¢in her ele elver-
mek dofru degildir,

IZAHI : Harf, nihayet bir kalip ve bir zarftan ibaret olup asil
muksad manidadir. Meseld, miimin ve miinafik lafizlaninda yiicelik
voyn kistilik harflerde degil, manidadir, ve harfler birer suretten
tharottir,

Meseld, miimin’e miinafik demekle onun zatine fenahk gelmesz. Is,
minalik lafamin suretinde degil, onun delalet ettigi manadadir. Jimdi

= pAue

Mevlina, deniz suyunun aciifs ona zarf olan denizden degil suyun
kendi ashndandir. Harf, bir zarf, mani ise su gibidir. Buyuruyorlar
ve (Raad) suresinden (Ummilkitab) 1 mesnevilerine tazmin suretiyle
aliyorlar. Ayeti celile sudur : LS O Yl I T S R AN AR Jym ) 36 Ly
\..)h.f_“ '.l odie y C,._&;) :-L:J_Lc Zul_,a,(“

«Hig bir Peygamber Allah'in izni olmaksizin kendisinden istenilen
bir geyi getirmege muktedir deildir. Her devr icin yazilmis bir emir
vardir, Vakti gelmeyince o yazmlan emrin hilkmii zuhur etmez Allah

levhden diledifini mahiv ve nesih eder, diledigini ipka eder, ana kitab
(O’non nezdindedir.»

Jimdi mand denizi yani Allah’imn katinda bulunan Ummiilkitab’dan
maksad nedir, onun izahina gahsahm. (Ummilkitab) veya (Levhikaza)
ki buna (Levhi mahfuz) da derler. Buraya nakgolunan bozulmaz ve
degismez, Fakat asaida hususi bahsinde izah edilecegi veghile insanin
gittikce s alah kesbetmesine ve aldifi vaziyete gore Allah onun kaderi
izerinde istedifii tahavviili yapar ye ayetlerin hilkiimleri devire gbre
depigir.

Hiilasa, biitiin egya ve suretler, harfler menzilesinde olup bu
harflerdeki mana da su gibidir ki ash ména denizine baghdir, Binaen-
aleyh insanin said veya saki yani iyi veya fena olusu kalibindan degil,
belki mana denizinden yani Allah’in indindeki levhi mahfuzdandir ki
her soyin hakikati ve hepivizin mukadderat: oraya yazilmistir. Yazili
olan her ne ise vakti geldiginde hitkmiinii icra eder. Simdi Mevlina
insanmn said veya gaki olusunu manevi deniz sayuna benzeterek bunla-
rin aralarinda birbirine karismaya mani olan bir hicap oldugunu sdy-
liyorlar ve o hicap exeli istidat itibariyle birbirleriyle birlesemezler,
¢unkii o berzah buna mianidir. Simdi Hazreti Pir bunu soyle bir misal-
le daha agikhyorlar: Halis altunla kalp altunu avirabilmek igin mihenk
tagina vurmak lézimdir, Bunu itibari olarak bilemeyiz ve aldaniriz.
Bunun gibi insam kamil ile aleldde insan: ayiran vasiflar vardir, Ni-
hayet Cenab: Mevlana bahsi su nasihatla bitiriyorlar : Diinyada adam
surath oyle seytanlar, Syle ayarsizlar vardir ki, daima onlardan sa.
kmmin ve rast gele herkese el uzatmayn,..

Taassup yiiziinden hiristiyanlar: &ldiiren
Yahudi padisahimin hikayesi

Yahudiler zamaninda ¢ok zulim yapan ve lsa diismani bir padi-
gah vards. Hiristiyanlara gok eziyet ediyordu. Halbuki Isa ile Musa,
yalmz surette ayri ve ruhta bir, iki yar idiler. Sas padigah bunu iyi

— 24




girememisg, anlayamamigti. Tipk:r bir usta ile sasi ¢irafanin gu hikayes
wi gibi... Ustanim birisi ¢iraina c¢abuk iceriy~ gir, falan gigeyi alda gel
dedi. Cirak gitti ve odadan ustaya seslendi : :

— Usta! Burada iki gise var, hangisini getireyim?. Usta cevaben :

— Ulan, gige iki degildir, dikkat et!. Buna karsi ¢irak, ikidir, di-
yve 1srar edince usta &

~~ O halde gigenin birisini kir dedi, girak sgigeyi yere atti, ve o
ek zige de kinlda.

Iste padisah ta Gyle ruhi bir sag idi ki, bu koérliginden dolays
binlerce adamy dldiirtmigtii. Fakat zuliim iman ategini gideremez, Bu-
vun igin padigahin hilekér bir veziri vardi, Bir giin padigaha dedi ki:

- Padigahim, bunlan 6ldiirmekte bir fayda yok. Dinin kokusu
zuil olmaz, o bir sirdir. Bunun iizerine padigah vezire sordu :

~— O halde ne yapalim. Bunun caresi ne ? Vezir cevab verdi :

— Ben siyle bir ¢are diigiiniiyormin, Bana yalandan ofkelenerek
beni dar agacina yolla, Tam asiacafim zaman bir ka¢ kisi sizin nez-
dinizde bana gefaat etsin ve béylelikle beni kurtarmig olun, ve bu ha-
reketi soyle kalabalik bir yerde yaptirin. Sonra da beni herhangi bir
yehre siirgiin edin. Bak ben orada ne fitneler ¢ikaracafim dedi. Padi-
sult bu hileyi ¢ok muvafik goérdii, ve vezir ne dediyse yapti. Nihayet
onu nzak bir gehre siirdii. Vezir o gehirde biitiin halka kendisini Hi.
rictivan tamtiyor ve siirgiinliigiine sebebin de bu oldugunu ileri siirii-
vordu. Halk yavag yavag vezirin etrafinda toplaniyorlar, bu da onlara
vaizler vapiyor ve Hiristiyanhifin faziletini anlatiyordu. Hiristiyanlar
ona tamamiyle inandilar, baZlandilar, veziri kendilerine halife yaptilar,
Vezir vaziyeti zaman zaman padisaha uzun namelerle b ldiriyor, padi-
vih ta cevaben, memnuniyetini yolluyordu, $imdi vezir artik hileye
hnslamisti. Isa kavmi oniki sibita (bélige) aynlmigt:, oniki de Emir
vardi. Vezir bundau istifade ederek her Emirin adina giiva Incil’den
alinma bir talimatname diizdii. Bu talimat ve tomarlardaki hiikiimler
birhirine benzemiyordu. Meseld, birisinde riyazat ve achiin faziletini
anlatirken bir diger tomarda rivazat faideli degildir, senin achk gek-
meklizin ma’buda sirk kosmadir, diyordu. Velhasil buna miimasil her
limire ayn ayn talimatnameler diizdii ve oniki tomar yapti. Bunlan
yazdiktan sonra artik vaaz ve nasihati birakip halvete girdi. Tam kirk
giin orada kaldi. Halk onun va'z ve nasihatindan mahrum kaldiklarin-
dan dolay1 deli oldular ve hepsi birden vezirin yanmina giderek :

— Biz sensiz kitit bir hale distiik. Kangikhk igindeyiz. Inayet et,
bizden ayriima, diye yalvardilar. Vezir bir ok diislinceler ve yapma-
ok hallerden sonra :

— By miiridler, su maldmunuz olsun ki, Isa bana : (Hep arka-
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“daglanindan aynl yalniz kal) diye vahiyv etti. Bundan sonra konugma-
ga izin yok, Elveda, ben artik éldiim. Yiikiimii dérdiineii  kat gige
ilettim. Orada lsa’min yaminda oturacafim, dedi. Bir miiddet sonra bii
tin emirleri ayr1 ayri yalmzea yanina ¢afartti ve her birine :

— Isa dininde Tanr: vekili ve benim halifem sensin, kim sana ta-
bi olmaz ve diger Emirler seni tammazsa onlan 6ldiir, as, kes... Am-
ma ben saf iken bunu Kimseye styleme, dedi ve her birine hu sekilde
ayn. ayn evvelce hamrladify tomarlarn dagitti, hepsine de, benden son-
ra naib gensin, dedi. Bundan sonra daha kirk giin halvette kaldy, ni-.
hayet kendisini ldiiriip zalim varhgindan kurtuldu. Halk, vezirin 8lii-
miinii haber almea kabrinin iistii kiyamet yerine déndii. Mezaripin top-
ragimt herkes baglarina serptiler, ve nihayet halk ayakland: ve Emirlo-
rinden vezirin yverine bir halife yapilmasim istediler.

Bu arada emirlerden birisi ¢ikip :

— O muhterem zatin vekili benim, iste tomar, dedi.

Bunu duyan diger cmirler ayri ayn kendi tomarlarmi géstererck
halifelik iddiasina kalkistilar ve her birinin elinde bir tomar ve bir de
kilmg  vardi. Emirler birbirlerine girdiler. Bu arada yiizbinlerce
Hiristiyan 6ldii; sel gibi kanlar akti, Vesirin ektigi bu kotii tohum
bu sekilde nema bulmus oldu,

— Kisa bir not — Hiristiyanlkta Incil muhtelif gekiller almistir
ve herbiri bagka hiikiimleri havi oldugundan itikad ve dinde bir takim
tegevviigler yarattifn goriilmektedir.

Simdi Mevlana bu hikéye iizerine asagidaki mesnevileri séyliiyorlar:

*
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Hiddet, sehvet ve garazin, ruhu kérletmesi
ve dogru yoldan alikoymas
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Tercemesi :

1 — Hiddet ve gehvet insam sam yapar, ruhu dogru yoldan ayirir.

2 — Insana garaz gelince hiiner drtiiliir, goniilden yiizlerce perde
gziin 6niine gerilir. '

3 — Kadi, gonliinden riigvet almaga karar verince, zalimle mazlu-
mu nasil ayirt edebilir,
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1ZAHI : Hiddet ve sehvet ayle bir kuvvetdir ki varhfimz sardi-
#t zaman gézierimiz kir olur; yani basiretimiz kapanir ve hig bir teh-
likeyi géremeyviz. Iste bunun igindir ki biitiin fenahklar hatta biitin
cinayetler &fkenin ve gehvetin neticesidir. Ciinkii bu halde iken hare-
ketimizin uereye varacagim bilemeyiz, Akl ve idrakimiz tamamile
durmug ve basiretimiz baglanmistir, Zannederiz ki 6fke ve gehvet anm-
da yaptuifimiz igleri kimse gérmeyor, bilmeyor. Halbuki hareketimiz her
zaman gdz altindadir. Garaz da boyle, hatta daha aficdir, Garaz 6yle bir
atestir ki varhfimiz1 sardif1 zaman tamamen sapitingz, Géziimiiz kara-
rir, hakikati géremiyerek her tiirli kotiliigic yapariz, Garaz halinde
kad: da yolunu sasirsr, hikim de... Bunun igin kadi bir defa riigvete
karar verince artik karsisindakilerin hangisi zalim, hangisi mazlum,
bunu ayiramaz. Riisvetin kuvveti dniinde biutiin hak ve adalet disiin-
celeri erimigtir. Ciinkii kad: alacag altunlann zevk ve igtihas: iginde
biitiin nefsani hevesleri dyle kabarmig ve vicdam dyle kararmigtir ki,
artik zélimi mazlum ve mazlumu zilim yerine koymaktan hi¢ bir azap
duymaz,
¥
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Hakiki fail ve mutasarrif O'dur

P I — i . " A
9)*:\2)4”9‘-‘?)){}9;_}}.3-_w})})\:.)‘_j\_’:-])‘w""1
" - B"‘ l s . Lol 3 . -
)\ ~ D)de o — 25 35 ALy 4 15 —_—2
\}’ J"‘,\".. £ { e .,v} Lfb
— 3

Fogor ol de, 0 Haly O, 4
3 g ol JT:\:.a '\.5*“3! — 4

5h 4l 3 S\xe- Sye -
Sa 3> }\’}‘ 15.5 J"'\n'\ph’.'.:&—“s
J’.JJ;_s‘-g—’?‘ B oth s ok Je ) Ao
Tercemesi :
1 — Arif olanlar diinya ahvalinden gece ve giindiiz uykudadirlar.
Onlar, Rabbin elinde ¢evirdigi kalem gibidirler.

2 — Herkes yazan eli gérmez de fiil ve hareketi kalemden samr,

3 =~ Kus yukarida ucuyor, gilgesi topraga vurmugtnr,
4 — Ahmagin birisi de golgeyi kug zannederek onu avhiyacagim

diye takati kesilmigtir.
5 — Allah, arifin halinden insanlara pek azimi gosterdi, Halk ise

hissi bir uykuya dalmis ondan gaafildir,
1ZAHI : Cenabi Mevlina, arif vani ehlullahtan gayrilerin diinya
i¢inde uykuda olduklarini beyandan sonra diyorlar ki : Alemde her ha-
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diso,- her vakia Rab'bin kabzasinda evirip  cevirdigi kalem gibidir. Na-
sil ki yaziyr yazan kalem dejil insandir, kalem ancak bir ?azl v.u:t:-
sidir. Bu boyle oldugu halde biz yazmy: kalemden sauiriz. Biitiin mii-
kevvenatta olup biten hadiselerin as! failini géremiyerek bunlarin mu-
ayyen kanunlar ve sebepler altinda kendiliginden vukua geldigine hii:-
medly?ruz. Halbuki yapan O’dur. Sonra Mevlina insanin bu gafletini
gfiy'lo izah ediyor : Bu gafiller yukarida u¢an kusun topraga vugran ak-
sini kusun kendisi sanirlar da gilgeyi avhyacaglz‘ diye tabkatslz kal;.
y?rlar. Yani biitiin alem bir golgeden ibaret olup c$y;1mn da hakikatj
viieudu yoktor. Ancak, Allah ile meveutturlar. Bu béyle iken biz bl:

olgeyi viicud iei 3
fa}fz.y dun kendisi zannederek hayat boyunca didinip ugragmalk-

; H.akxkat.i ancak #rifler sezmekte olup biz de, onlarm kemallerin-
en. ?1h?yet bir zerre meveuttur. Ciinkii, }iz, cesed ve suret aleminin
zahiri hisse bagh uykusu igindeyiz,

*
*

Zahiri duygulardan feragat hakkinda
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Tercemesi : )

1 — Bu a?ag’llk dIlUgu ku]a ma )am“k y ... Ie!‘ 62 nde
lea 1 .
v g l g u d n

2 —D - _ ‘
Nilesig: uygusuz, kulaksiz, fikirsiz olun ki, (IRCII) hitabm) duya.

:.IZ.AHI : Mutasavvifeye gire bizim harici bes duygumuz am) i
benlxg'lmizdeki ménevi hislerin inkisafina mani olduZundan hakikalt(;‘
glxemiyoruz. Bu harici duygular bizi maddi hayata siki baghiyan bes
penceredir ki bizim i¢ varhiga dénmemize esasli ménidirler \Z;ten b§
duygular birer vasitadan ibaret olup, duyan, géren benligi'miz ve suul-l
rumuzdur. Nitekim dalginhk halinde iken en yiiksek bir sesi bile duy-
nfadlgumz, giziimiiziin 6niinden geceni gormedigimiz her zaman vak)i’-
d.xr.-Sonrn derin diigiindiigiimiiz veya yiksek bir musiki eseri dinledi-
gimiz zaman gizlerimizi yumar ve her seyden gecerek biitiin varhjn-
miz .kulak kesilir ve igimizde baska bir duygunun bizi sardifumy idrak
ederiz. Igte Mevlina diyor ki : Sizi madde alemine baghyan bu ldr
gular: atarak ve nefsin biitiin haz ve seavetlerinden sxyn}l.nrak as| H:
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viyetinize avdet etmis olursamiz o yiiksek hisleri kendinizde bulur ve
Allab'in @ @i dol) e dl e )b 60 alilel»
{Ey nefsi mutmeinne Rab’bina dén) hitabimi isitmis olursunuz,
x e

Biz vasitayiz, her gey O’ndandir
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1 — Biz bir ¢enk gibiyiz, sen ona mizrab vurmaktasin, Inleme biz-
den degil, sen inlemektesin.

2 — Biz ney gibiyiz. Bizden gikan neva sendendir. Biz dag gibi-
viz, bizdeki sadid sendendir.

3 — Biz kim oluyoruz, ey camimizin can: ki seninle beraber ortada
olalhm. '
4 — Biz yok’uz, bizim varhklarimiz da yoktur. Sen, fani suretler

gisteren bir viicude mutlaksin,

IZAHT : Yukanki hikiyede vezirin biitiin miiridleri ona nasil pe-
restis ediyorlar ve onu her geyde iglerine vekil yapiyorlarsa Mevlina da
bu mesnevilerinde zahirden mazhar’a intikalle I{ak’ka tevecciih ederek
diyorlar ki : Ey Rab’biouz; biz, bir genk’iz, bir nayhiz, bir dag’z. Biz-
den ¢ikan iniltiler, nagmeler, aksisedalar hep sendendir. Biz senin var-
ligimin éniinde hig'iz, Sen, bir viicudv mutlaksin ki, varhfin, hic bir
yere izafe edilemez.

Yukarida Conaby Pir’in tasavvufi meslekleri olan vahdeti viicudna izah
ederken bu noktaya uzua temas eimigtik. Okuyucularin o bahse bir da-
ha dikkatlerini gekerim, Jimdi meselenin daha iyi tecellisi i¢in meshur
mutasavvif (Fahreddin Iraki) nin (Lemeat) indan gu ii¢ beyti alalim:

*
* ¥
Hak her yiizde bir bagka tecelli ¢ehresi géstermektedir,
’5/> ANS 89y B 259 —&\JG;JJ\)‘QAMJJ\?JK — 1
ESROG L

,ﬁ)u)ufv‘?d\?)‘— )\,D_,fl)o_))v)rﬁY-—z

5 )\:sJ(‘.s\,a Sabier O e Fdde fuslizud bl — 3
Tercemesi :

1 — Onun (Tanm)nin cemili yiizbinlerce yiize malik olunca her
yuzde bagka bir ¢chre tecelli etmoktedir.

2 — Nihayet her zerrcye, kendi cemalinden bagka bir yiiz gés-
termektedir.

3 — Sawilarin ash bir sayis1 oldugu igin her zaman baska bir kay«
da ugramaktadir.

Goriiliiyor ki Fahreddin [raki, nihayet biitiin varhif, Hak'kin sifa.
timin tecellileri olarak aliyor. Yani her gey kendi istidadina gore tiirlii
renk ve gekillerle O'nu gostermektedir. Sonra Iraki, hakimane bir bu-
lugla nihayetsiz olan sayilanin ash bir sayisudir. Bir sayisi  kaldirihinea

adetler hi¢ bir sey ifade etmez. Muallim Naci de su giizel beyitleriyle );

bu hakikati ne giizel ifude ediyor :

Kesrette hezar renge girmis
Her sGrete bagka renk vermis,
Bulmaz o tecelliyat gayet
Adat nasil bulur nihayet,

m**
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Tercemesi :

1 — Bu beytin tefsirini Kur’andan oku. Allah, (Attifin zaman o-
nu sen atmadin) dedi,

2 — Eger biz bir ok atarsak o bizden defildir. Biz yayiz, bizden
oku atan Tanri’dir.

3 — Bu cebir degil, burada Hak’kin cebbarhioin mander var-
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dir, Cebbarlizi anmak ta ancak Allah’a tazarru igindir,

4 — Bizim tazarra ve figanlarimiz, muztar ve kudretsiz kaldigimi-
zm, utanmalanmzda bizde ihtiyar oldugunun delilidir.

IZAHI : Birinei beyitteki ayeti celile surei ENFAL'dedir.
(wr @ Kpzapdt Soagley i3 @l S0y ahx L) «Onlan siz sldiirme-
diniz fakat Allah @ldiirdii, oou sep atmadin, ancak Allah atti..»

Hicretin ikinci senesine tesadif eden (Bedr) muharebesinde diis-
wanlar, gerek silih ve gerek adet itibariyle gok iistin oldugu halde
muharebeyi miiminler kazanmig ve Mekke'liler darma dagimk olmustu.
Peygamber harbe basglarken bir avug toprak alarak |Yiizleri mistek-
reh olsun) diye diigman cephesine dogru atmit. Iste o vakit nazil
olan bu dyet, bu zaferin ildhi bir kudrevin eseri oldugunu ve atilanm
da ancak Allah tarafindan atildigimi ifade etmektedir ki, bundan Cena-
b1 Hak’km bizim biitiin kuvvetlerimizin tamamen mutasarnfi  olduvgu
ménis1 gkmaktadir, $imdi bdyle olunca acaba tamamiyle CEBRIYEci-
lige gitmis olmuyor muyuz? Yani kulun hig¢ bir hareketinde bir ira-
de ve ihtiyan yok mudur? Elbette vardir ve ona IRADEL CUZIYE
diyoruz. Simdi Mevlana ihtiyarimizin taalluk ettifi Jisimla etmiyeni
gbyle aymyorlar : Bizim figan ve giryanlanmiz ihtiyarsiz ve muztar
kaldifimiza ve utanmalanimiz nedametlerimiz de ihtiyanmiza delildir,
Yani ne vakit ki elimizden hig bir sey gelmiyerek KADER’in kudreti
altinda inlivorsak bunda muztarnz, ve onun kaldinlmasi anecak yedi
kudrete miitealhikur. Strei ENAM’da : N1« 228 % 2 &lélens oy
(Eger Allah size bir zararla messederse onu ancak yine keodisi kaldirr.)
Fakat yaptijgraiz her hangi bir igden nedamet duyuyorsak onda ihti-
yarimiz vardir. Nedamet olduguna gére yapmiyabilirdik. Ne hacet,
eger boyle bir ihtiyara sahip olmasaydik mesuliyette bahis mevzuu
olmazdi. Nitekim hayvanat yapu hareketten nedamet duymaz. Ciin-
kii ihtiyari yoktur, ve bunun igin sorumlu da degildir.

Netice olarak Mevlana diyor ki : Derdii elem bizim uyamk ve agih
olmamizin yegine sebeplerigir. Boyle derdli ve agih olanlar ise Hak’kin

tasarrufunu daha esasli anlamiglardir. Mevlana bir mesnevisinde:

o >th) jﬁ’{\}taf/" - ;:,.,3{ " ;’u.x:.}l 4{)
[Her kim uyamiksa derd igindedir, her kim hakikattan agih ise

vanag sandir.] diyorlar ki insamn: tasarruf ve kudreti ilihiyeyi ancak
boyle bir derd ve agihlik iginde duyabilecegini anlatiyorlar.

*
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Tekrar ihtiyar ve cebir hakkinda
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Tercemesi :

1 — Senin her hangi bir ise weylin ve arzun varsa o isde kendi
kudretini apagik goriirsiin. ’

2 — Hangi ise meylin yoksa o isde cebri olur, bu Hiida’dandir
dersin, ’

3 — Peygamberler diinya isinde, kéfirler ise ahiret kirinda ceh-
ridirler.

1ZAHI : Cok arzv ettifimiz bir isi yapmaga tesebbiis ederde o
igde istedigimiz gibi oluverirse biiyiik bir zevk iginde, onu ben yaptim
d.iye bobirlenir ve kendimizi ihtiyara sahip goriiriiz. Halbuki iql:’r bi:
zim arzumuzun hiléfina olursa, o wvakit cebrilife meyil edere}g' bu
Allah’tandir, deriz. Peygamberler ise diinyaya talip Jolmad1klar,mdax;
dii.nya isinde cebridirler, yani her seyi Allah'a veritler. Kafirler ise
ah‘uete-meyletmediklerinden diinya igini kendilerinin yaptiklarina ve
ahiret iginin de Hak’dan geldigine kani olarak ahiret isinde cebridir-
ler. Ciinkéi Peygamberlere ahiret jsi ihtiyaridir. Bu sebeple diinyadan
n?fret etmiglerdir. Cahillere ixe diinya isi makbuldiir. Netice quéur ki
bir kimsenin kalbinde diinya sevgisi ahiret sevgisinden zivade olursa
o kimse gafildir ve cahiller ziimresindendir. '

L)
L

Suret ayri ayri, fakat nur birdir,
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Tercemesi :

1 — Sen surete baktik¢a goziin ikidir, suretten kurtulur daonun
nuruna bakarsan, birdir.
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2 — Bir mekanda oo ¢irag bulunsun: giraflar surette birbirinden
ayridir,

3 ~— Fakat nuruna bakarsan her ciragin ziyasmu birbirinden ayirt
edemezsin.

4 ~ Manalarda taksim ve sayi yoktur, onu pargalara, fertlere ayir-
mak da yoktur.

5 — Serkes olan sureti erit ki onun altinda vahdet hazinesini
piresin,

1ZAHI : Biitiin kiinat cisim ve suret itibariyle sonsuzdur, fakat
ruh itibariyle birdir. Ehlullah indinde biitiin bu suretlerin biivivet ve
rubu Allah’tar. Sathi nazarla gérdiigiimiiz bu sonsuz gokluk, onun es-
vada taayyiiniinden ibaret olup. efer esyanin suretlerine degil de asil-
larma bakmafa muktedir bir basirete sahip olursak onlarin tek bhir
nurun muhtelif akislerinden ibaret oldugunu sezeriz. Mevlina bunu bir
teshih ile ifade ediyorlar. Bir yere yiizlerce lamba konsa onlardan ge-
len ziyayr ayiramayiz, Hepsi kil halinde akseder. Fakat suret itiba-
riyle kag 1amba ise ayri ayn goriiliiv. Bunun igin manalarda taksim ve
sayr yoktur. O, tecezzi de kabul etmez. Binaenaleyh Allah, kainatin
hakiki mands: olup bir’dir.

HiKAYE
isa dinini mahve calisan diger bir Yahudi padisahi

Yukardaki hikdyede zikredilen ve Hiristiyanlin mahve galisan Ya-
hudi Padisahinin neslinden bir padisah daha zuhur etmisti. Zaten iyi-
ler giderlerse onlarin iyi usul ve adetleri kahir. Kitilerin de zuliimleri,
kalarak herkese kotii droek olur, Bu mel'un Yahudi padisahi da yine
Hirigtiyanlar: mahv igin bagka bir tedbirde bulundu. Biiyiik bir ates
yaktirdy, onun yammna da bir put diktirdi ve dedi ki :

— Kim bu puta taparsa kurtulur: secde etmiyen tam atesin orta-
wina atilacaktir.

Nihayet bir kadwn1 gocugu ile beraber atesin 6niine getirdiler. Ya-
hudi padisahy hemwan atddr ve kadinin kucagindan ¢ocugu alip atese
ntti. Kadin bundan biiyiik bir korku ve teessiir duvarak heman puta
recde etmege hazirlandi. Cocuk anasimin bu vazivetini goriince atesin
ivinden séyle haykirda : 4

— Ana!. ben élmedim, gel! ben, zahirde ateyteyim amma, burada
qok dyiyim.

Gel ! Sen de atese gir de buradaki giilleri ve yaseminleri gir. Ib-

S ¢

rahim’in sirlant sana da agikir olacaktir. Anal!l... senden dogarken blii-
mii goriiyordum; senden aynlmakian pek korkuyordum. Zira senin rah-
minden daha genig, daha rahat, daha ferah bir ver nerede bulacafim,
diye diigiiniiyordum. Halbuki scnden doZunca havast hos, rengi giizel
ve ¢ok geniy bir aleme gelip dar bir zindandan  kurtuldum. Fa-
kat simdi, su ates i¢indeki siikéin ve rahat: bulunca da bu diinyay1
ana rahmi gibi gérmege basladim.

Anall... bu ates iginde hir dlem goérdim ki, her zerresinde bir Isa
nefesi var. Sekli yok, fakat kendisi var bir cihan. O zahiren var olan
diinya ise sebatsiz bir gekilden ibarettir. Ana !!.., Anahk hakk: igin gel,
bu atege gir. Aruk simdi bu atesin ateslik hassasi mahvolmustur. Sen
orada, o kiipegin sahte kuvvetini gérdiin, gel de burada bir de Tan-
ri'nim yiice kudretioi temasa et, dedi ve ahaliye hitap ederek :

— Ey iman edenler!... hepiniz atese girin, diye baZiriyordu. Halkbu
sesten dehget icinde kalmiszlard:. Bunun iizerine kadin ve erkek, kiwsenin
cebri olmadifii hilde kendilerini ihtivaraiz ol arak atege atmaga hazirlan-
dilar. Hatta padigahm adamlar, atege atilmak istiyenleri menctmege
¢aligiyorlardi. Yahudi padigah yiizit kara, mahcup ve muztarip oldu. Gérii-
yordu ki, halk eskisinden bin kat fazla imapa ésk idiler. Padisah do-
giindii, elbisesini yirttr ve perigan bir halde atese yiiz gevirip dedi ki :

— Neye yakmiyorsun, ne oldu senin bu yakicihk kudretin... Hat-
ta atese tapani bile yakarken simdi ne hale ugradin l...

Ateg cevap verdi :

— Ey Saman !.... ben yine o atesim. Hele bir iceri gel de harare-
timi gér. Benim tabiatim degismedi, Fakat ben Tauvn kilmciyim, izin-
le keserim. Benim yakisim din sultanimin emriyledir.

Bunun iizerine padisaha bu inadi birakmasim biitin nedimleri
soylemislerse de vaz ge¢medi, onlarim da elini bazlatti ve daha bir

¢ok kimseleri onunla baraber atese atti, Bu defa ates eskisinden kirk
arsin daha yitkselerek atilanlar anide cayir cayir yakti

Kisa bir izah :

Bu yiiksek hikiyede Mevlina, su hakikat: tebariiz ettiriyorlar : Her
sey ve biitfin unsurlar, kendi hassalarini izhar etmekte Hak’kin iznine
baglhidirlar. Evet.. Ates yakar, riizgar, kasirga halinde ykar, yumar..
Toprak bir feyz menbaidir, her sey sudan hayat bulur ve bylece Al
lah"in siinnetini kimse degistiremez. Fakat bazan bu idetler ve siin-
netler harikildde bir vasf alirlar, Ates yakmaz olur; tufan istedigini
bogar, istedigiai selimet sahiline ¢ikarir, Mesele odur ki; kalb, Hak’ka
gevrilsin, onda fani olabilelim. Iman atesi her an kalbimizde parlasin.
Iste o vakit her seyin czeli hassasinin ancak Hahk’in izniyle viieut bul-
dagunu gériiriiz.

Sonra Mevland, atesteki gocufun lisanmindan su hakikati beyan edi-
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yorlar : Cocuk ana rahminde iken oradan daha genis ve daha latif bir
yere gikacafum idrik etmiyordu. Hakiki hayattan gafil olan bizler de
bu diinyanin o ebedi aleme nisbetle ne kadar dar, ne kadar sikintili
oldugunu bilemivoruz. Iste bu dar idrak ile tipki ana rahmindeki go-
euk gibiyiz.
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lyilik de, kétiilik de kiyamete kadar anilir;
Yildizlar ve tesirleri
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Tercemesi :
1 — Her kim fena bir ddet koyarsa ona her saat nefret ve lanet
pidor.

2 — lyiler gittiler; iyi 4detleri kaldi. Katiilerin de zuliim ve la-
notlori...

3 — O kétiilerin cinsinden gelenlerin yiizleri, kiyamete kadar on-
lara meyleder.

i Y B

4 — Her kimin bir yilldwzla irtibat ve miinasebeti vardir, o kimse
kendi yildizyla veler, dolagir,

5 — O kimsenin talii eger zithre yildiziysa daima ¢alip ¢aZirmaga,
aska meyleder.

6 — Eger daima kanlar doken Merih yildiziysa cenk, iftira ve
husumet arar.

7 — Fakat bu yildizlarin maverasinda {arkasinda) yildizlar vardir
ki, onlarda zeval, nuhuset, vakieahk olmaz.

8 — Bu yildizlar yedikat gisklerden ayr: bagka goklerde seyrederler.

9 — Her kimin talii o yildizlardansa onun sahibi kifirleri yakar-
ve taga tutar,

10 — O’nun higmi Merihe mensup olan avamin higmma benzemez,
Merih avama galipdir. onlara tesir eder fakat havassa galip degildir.

11 — O sey ki denizdendir, yine denize gider. Yani bir §ey nere-
den gelmigse yine oraya gidecektir.

IZAHI : Mevlana bu wesnevilerinde yukarida hikiyesi gecen za-
lim Yahudi Padigahini misal alarsk, her kim diinyada kéti bir adet
korsa, kiyamete kadar lanetle anilir. Onlarin cinsinden gelenlerde k-
tiilige meylederler. Tyilerin de iviliinden daima stayigle bahsolunur.
Iyi su ve kétii su damar damar olup birbirine karigmaz. lyiler ve ko-
tillerde béylece ayn ayn cinsdendirler,

Sonra Mevlana eski ilmi nucam alimlerinin fikir ve kanaatlerini
bildirerek diyorlar ki : «Insanlann karakteri ve ruli durumu ile yedi
ytldizin bir alika ve miinascbeti vardir. Herkes hayatta o yildizin te-
siri altinda vaszar.»

Yukanida da dedigimiz gibi Ziihre yildiz ile aldka, ask ve sevke,
Merih ile miinasebet gazap ve husumeote deldlet eder. Béyle bir mina-
sebetin bugiinkii miishet ilimle izah mimkiin degildir. Soyle diigiini-
lebilir ki yukarida (kez neyistan) beytinin izahinda uzun tafsilit ve.
rildigi vechile ruhlar, melekit &leminden suhud alemine inerken muh-
telif menzillerde ve bu arada ecramu semaviyede dahi uzun bir devir
kaldilar. Olabilirki her menzilden diferine gecerken o alemin karakte-
rinden bir seyler alabilirler.

Sonra Mevldna diyorlar ki, bu yildizlarin arkasinda oyle wildizlar
vardir ki bunlar yedi kat gokten biishiitiin baska bir alemde seyreder-
ler ve bunlanm nuhusetle ve ihtirakla bir miinasebeti yoktur, Her kim
hakikati Mubhammediye giinesinden nur alan insam kamil yildizlarin-
dan birine mensup olursa o yildizin hassas: altinda terbive goriir. Iste
ehlullah esma ve sifati Rabbani’den nur aldigi i¢in bu yildizlara men
suptur ki bunlarda zeval ve tegayyiir yoktur. Bunlar ne birbirine mut-
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Putlarin anasi nefis putudur
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Tercemesi :
inki i ut
1 — Putlaun anas: sizin nefsinizin putudur. Cinki suri olan put,
i jderhadir.
qlan: fakat nefsin putu ejder . .
i “;' Neofis putu demir ve tagtan ibaret olan ¢akmak gibi olup pu
fein i il olur.

ise kivilexmdir; ates su ile zai o

3 Fakat o kiviletmi hasil eden gakmak yﬂl.ar.ca.t snlxgakk:ls;;;q:;r
leki ates zail olur mu? Bunun igin insan oglu bu ikisi oldukg
< >
zaman emin bic halde kalamaz. 7 i

1ZAHI : Mevlana nefsi emmareyi ejderhaya ve sur': olacl:mlp -
|IunnJ benzetiyor. Cakmak, yani nefis putundat: gel"en . 1v1de iy
)ii(lenuek yani adi putu kirmak, izale etmek mu.mk:;nl melrmaga Loy
-'/‘i dalialete sevkeden sirare menbal anmagt su 1(11? . (.n:le s g
i'- indeki sirare vine bakidir. Suo halde atesi kendi 1q1]n tgatc Dan st
n'mk nefs:miz olunca bizim varhfimizda hirs ve gell)vo;i“r Iite st
nmv:'ulhlr ve biitiin kotiiliklerin, hirslarin menbai daNI; ‘ .em_mam e
kimil, biitiin miicahedelerin  en l?iiyiig‘u olanlﬁ i:l o il
mm'ul’lelevi Cihad: Ekber bilerek o ejderhayr maglip

iksck kemale sahip insandir. L )

g ‘kl“c'efsi emmare maglap olunci insanin her tiirli m'asiyetlerden az
de  kalarak meleklegmesi siiphes zdir.
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Bagkalarini Istihza ve yansilama
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Tercemesi :

1 — Tann bir kimsenin

tutmaga meylettirir,

2 — Eger Tann bir
lerin ayibt igin bir nefes

Ao e o sz ?‘JCAJH — 4

perdesini yirtarsa, onu, iyi’adamlara atip

kimsenin ayibim srtmek isterse, ayiply kimse-
80z sbyletmez,

3 — Eger Allah yardim etmek isterse bizi niydza ve yalvarmaga

sevkeder,

4 — Her aglamanin sony gllmektir. Bunu géren

bir kuldur,

1ZAHI : By beyitler
konugan bir k

huydur. Muhakkakzr ki b
kendisinde bulacaktir,

Sunu da bilelim ki Cenab; Hak bize yardim
raber olmaga bagladifn zaman kendisine daima
varmaga gdtiirir. Ne vakit miinacaata baglarsak

¢ekmigtir. Sonra hayatimiz

kaktir ki her aglamanin sonunda bir giilme, bir
basimiza gelenlere subreder ve daima tazarru

barek bir kulu oluruz,

Hilasa, insanin kemalj
lalara sabirla slgiiliir,

imse igin sdylenmistir, Mevlina diyor ki : Allah bir kim-
senin perdesini yirtarak onu dalalete
larin ta’n ve tegniine sevkeder,
Eger Hak onun aybini rtmek is
sbylemez. Bir kimsenin aybiyla istihza et

insan mubarek

cenabr Peygamberi istihza yollu agzini egerek

gotliriirse o kimseyi, temiz adam-
onlarin agizlaring yansilar, alay eder.
terse afmanli kimseler igin  tek sz
mek en kétil, en geni’ bir
agkasinin ayibiyla egflenen mutlaka o ayhy

étmege, bizimle bhe-
tazarru etmeoge, yal-

Allah bizi kendisine
biitéin ahii eninden ibaret degildir- Muhak-

ingirah vardir. Eger
edersek Allah’in en mu-

ve Allah nezdinde makbul olusu ancak be-




Dort unsur Hak’kin emrindedir
ve
Sebeplerin halkedicisi Allah’tir
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Tercemesi :

’ " , sl
1 Riizgar, toprak, su, ates kolelerdir; benimle ve se;n]]le o
I i i idirler.
diirler. Fakat Hak ile diridirler, ve ancak onun emrine tabidir

2 — Tas demire vurunca ates sigrar; fakat kivilemin digariya ¢i-
kisi vine Hak’kin emriyledir, oy :
3 — Tas ve demir sebepten ibarettir; fakat, ey iyi adam, sen da

ha yukanya bak, s
) };, — iBu sebebi, o sebep zuhura getirmistir. Hakiki sebep olmadan

i iligi husule gelebilir.

bu zahiri sebep nasil kendiliginden
) 5 — Peygamberlere yol gosteren o sebepler, bu sebeplerden daha
vitksektir. . %
" 6 — Bn sehebi meydana getiren o sebeptir, bunun igin bazan o
ssbep bu sebebi dtil ve hitkiimsiiz bir halde birakir. s i

7 — Bu sebepler akillarin mahremidir, o sebeplerin hakiki ma
‘emi ise Peygamberlerdir. ‘ . . -
) 8 — Ciknin dénmesi, ipin @iknga sanhp, koyuv?rllmesmo sebep
tir, akat ¢iknjg dondereni gormemek hatadir, zillettir.

s D0 o

9 — Rizgir Hak'kin emriyle ates olur, Her ikisi de

Tanr: sara-
biyla sarhosturlar.

1ZAHI : Maddi varhgm en mihim riikiinleri olan dért unsur (Ha-
V&, su, toprak, ates) kendi istidatlarina gore kendi hassalarinr ancak
Hak’km emriyle gisterebilirler. Bunlar, bizim nazarimizda bir §li gi-
bi iseler de Allah” bilirler, ve On’unla dsinadirlar. Yani biitiin esya bi-
zim i¢in idrikten mahrumdur, Fakat, Hak’dan haberdardirlar ve onu
tesbih ederler, Sonra bir seyin meydana gelmesi i¢in gordiigimiiz za-
hirg sebeplerin asil halkedicisi yine Tanr’dir. Meseld; tasin demire vur-
masiyla ¢ikan atesin zuhuruna sebep zahirde demir ve tagtir, amma,
asil miisebbip yine Halik’tir. Yine meseld; rzmklarimizi kazanmak igin
¢aliyma ister, ona bir mekéin ister; fakat bunlar birer sebeptirler., Eger
Hilik, bu suri seboblerin husuliine izin verirse calismamiz miismic olur,

Hiilasa, hakiki miisebbip irade etmeden zahiri sebepler hig bir gey 2
vileuda getiremez, Nitekim bazan bir gok islerimizde her térli sebep-
lere bag vurdugumuz halde istedigimiz olmiyor. Kuyu qikrigi dénmek-
tedir ve bu suretle su ¢ikiyor, Fakat asil hakikat gozi, dénen qikng
degil, onu déndiireni guriir, Biz ancak zahirt sebebi goriiriiz. Peygam.-
berler, veliler asil sebebin mahremidirler. Sonra her unsurun bizatih{
hassasi mutlak degildir. Hersey tabiat ve hassasindan Allah’in izniyle
aynhr. Su, ateg; ates suya inkilap eder. Netice sudur ki; biitiin unsurlar
Hak'kin irade ve tasarrufu altinda kendi hassalarin degistirirler, Ha-
kiki fail, onlars istedigi vaziyete sokar

*
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Peygamber HGd zamaninda Ad kavmini heldk eden
riizgdrin  hikayesi

Hid kavminin miinkirlerine Allah riizgin musallat etti, Soyle ki;
Hazreti Had miiminlerin etrafina bir hat gekti: rizgdr hattin  diginda
kalanlar igin bir &fet olarak miinkirleri tamamen heldk etti. Fakat hap-
tin iginde bulunan miiminlere ayni riizgir hayat veren bir meltem oldu,

Kiiciik bir izah :

Yukardaki hikéyede ve onun izahmnda da séylendigi veghile tabia-
tin dort riiknii olan su, ates, toprak, hava veya rizgar Hak’kin izniyle ha-
reket ederler. Insanlara her gekilde hizmet eden bu dirt rikiin bazan
yine Hak’kin emriyle korkung bir afet kesilirler. Igte Peygamber Hud’-
un kavmi, kasirga ile terbiye edildi. Deniz, Murg ve kavmi ig¢in bir
gehrah oldu; fakat Fir’avini ve kavmini helak etyi. G(‘Sriiliiyor ki, bii-
tiin bu unsurlar Hak’dan haberdardirlar ve onun emriyle hareket edor-
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ler. Gergi miishet ilimeciler ve tabiat dlimleri ‘buna, bu hsr’ikul’ade'lxge
inanmazlar. Fakat bunlara goyle denilebili-r. Sig, eger Allah’a tgmfma-
myor ve onun kudretini tasdik ediyor iseniz, onun irade ve tasarruklinu
da teslim etmeniz lazimdir, Eger siz; bu unsurlar, r.ul.lsuz ve :.x 81
bir tabiat eserinden ibarettir, bunlar nasl idrdk sahibi o]url'ar kxylor;
saniz; bugiin en miikemmel sekil ve sureti alan v‘e (fzh.se.:x ta vun.
iizere varatilan insamin ash da adi bir gamur deg.xl mi ldl:.. Ga::xlur
dan miikemmel bir ceset koca bir zekad husule gehy?r da yine alc:]i ar:
toprak, ates, riizgir ve nihayet bu dort unsurdan ,\'I:cuda ge:)ond gel-
biitiin varliklar neden kendi istidatlarma gore Hﬁhk‘dan haberdar 1:)1
masmnlar ve onun emriyle hareket etmesinler.. Bu eizo neden mufa:1
geliyor ? Hiildsa, adet ve sebepler bize gtiret'hr-. .Haklki' m'uta\;anixa:a
kudreti omiinde hergey biitiin kudretini degxgttnrler. Simdi Mevlin
cinsiyet hakkioda asafidaki mesnevileri irad ediyorlar :

»
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Cins cinse meyleder
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Tercemesi : : . ke
1 — Kendine yakin olarak her cinsin zevki kendi cingiyledir. Ciiz’iin

zevki de kendi kiilliinden olur. Fha-S. )
’ 9 — Yaliut bir cinsten baska cinse katilmak kabiliyeti varea ken

inin hilaf1 olan diger bir cinsten olabilir. .
dm"; -—l-aSIuovi elnEek gibi ki bizim cinsimizden olmadiklars halde bi-

g TR G : e ledi.
zim cinsimizden oluverdi, ve bizi bes . N
4 — Su ve ekmek suret itibariyle bizimle cinsiyeti yoktur, amma

onlar1 bagka bir itibarla bize cins bil.

ey | | I

5> — Eger bizden gayri cinslerden bizim zevkimiz varsa o da an-
cak bizimle cinsiveti olanlara benzer,

6 — Fakat, cinse benziyenden alinan zevk ariyettir. Ariyet olan
geyin akibeti yoktur, baki olamaz,
7 — Kus, her ne kadar kendi otiisiine benziyen ishktan bir zevk

ahyorsa da nihayet kendi cinsini bulamaymnca ok gibi ugar gider.

IZAHI : Biitiin mahlikat arasinda her cins kendi cinsinden zevk
alir; her cinsin zevki kendi kiilliinedir. Yalmiz surasi vardir ki, bir cin-
sin hilafi olan diger bir cins kendisinde kabiliyet varsa kendi hilafina
da katilabilir, Meseld; asi ve fena bir kimse itaatli olmaga ve itaatli
kimse de &si olmaga miistaiddir. Sonra ekmek ve su hig bir vakit su-
ret itibariyle bizim cinsimizden degildir. Fakat bize ulagty, varlifimiza
katildi. Biz, yeyip icmekle beslendik ve kuvvetimizi ziyadelestirdik,
Bunun igin ekmegin ve suyun bize cinsiyeti bir bagka itibarla vyani
bizim hayvani hayatimizi temin etmesi hasebiyle Tanri’min onlara ver-
digi hayati kudret itibariyledir, Su halde cinsiyet suretten ziyade ruh-
ta, manidadir. Suraya kadar verilen izahtan cikan netice sudur ki, bi
zim ruh itibariyle cinsimiz olmiyandan, fakat bize sureta benzevenden
revkimiz olsa bile driyettir. Meseld, avamin havas ile insiyeti gibi ki,
bu, muvakkattir. Ciinkii bu finsiyet ruhi degil, suridir. Mevlina bu ha-
kikat) giyle bir teshih ile ifade ediyorlar: Kusun étiigiinit taklid edrrek
§8yle bir 1shk ¢aldigimiz zaman kus, bir an icin kendi cinsi zanmyla
yaklasir amma muvakkattir. Hilafi cinsi olan insan: géritnce kacar.
Nitekim aveinin 1shii kugu duzage digiirmek i¢indir.

Hik AYE

Av hayvanlarinin arslana caligmay: birakip
tevekkiilii tavsiye etmeleri

Giizel bir vadide bir takim av hayvanlari kendi civarlarinda bu-
. lunan bir arslanin korkusundan ¢ok sikint: igindeydiler, Ciinkii arslan,
pusudan gikip onlardan hergiin birisini kapmaktaydi. Bir gén bu hay.
vanlar bir hile disindiiler, ve arslanin yanma gelerek dediler ki :

— Biz senin giindelik yiyecegini hergiin muntazaman getirelim.
Bundan sonra highir av pesine diigme ki, bu mer’a bize zehir olmasin.

Arslan bunlara su cevab:r verdi :

— Eger hile etmiyorsaniz, soziintizde sabit iseniz, istediginiz makhu-
limdiir. Zira ben, sundan bundan ¢ok hileler gérmiis, yilandan, akrap-
tan zehirli yaralar almig bir mahlikum.,
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Buna kargi av hayvanlarimin hepsi birden dediler ki :

Ey halden haberdar olan hakim ! Sen ¢ekinme korku insam kade-
vin hilkmiinden kurteramaz. Eger kaderin hismina ugramak istemezsen
onunla pengelesmege kalkisma ! llahi hitkkme daima teslimiyet goster-
mek lizimdir, daima tevekkiil icinde ol.

Arslan bu sizlere kars: su cevabi verdi:

— Siz bana tevekkiil tavsiye ediyorsunuz. Evet, tevekkiil bir reh-
berdir amma eshabina tesebhiiste Peygamberin siinnetidir. Peygam-
ber, tevekkiil stmekle beraber yine devenin dizlerini bagla buyurdu.
Yalmiz tevekkiil edip sebebini slememek dogru degildir.

Buna kargi hayvanlar su cevapta bulundular :

— Tevekkiili birakip galigmak ve tesebbiis etmek halkin itikadimn
zayifhfindandir. Hak’ka teslim olmaktan daha giizel ne var. Bu halk
tevekkiilii birakiyorlar da belammn biiyigiine atiliyorlar. I¢lerindeki sak-
1 hirst unutuyorlar, Kapiy) kapadik, samyorlar amma asl diigman ige-
ridedir, Fir’avinde tevekkiilii birskarak hile ve hirs yiiziinden yiizbin-
lerce ¢ocuk oldiirdii. Halbuki aradifn ¢ocuk evin igindeydi. Madam ki
bizim goziimiizde bir gok illetler var, hakikat1 goéremiyoruz, o halde
kendi gbriigiinii dostun gbriigiinde yok et.

Cocuk Jakird: etmiye, gezip yiiriimeye baglamadan evvel ana ve
babasinin omuzunda gezdirilir. Elini, ayagmi kullanmya bagladi m
mesakkate diiger. Insanlann eli ve ayagi halk olmadan evvel ruhlan
safa iginde ucardi. (Ihbito - Ininiz) emriyle beden hapsine girince ga-
zap, hirs, kanaat gibi bir takim kayitlara diistiiler. Biz, Hak’kin nzik
bekliyen ailesiyiz. Halk Allah’m iyalidir. Mahlakat iginden Hak'kin en
ziyade sevdii kimse ailesini ziyade seven kimsedir. Goékten rahmet
vagdiran Allah, merhamet ve ihsanindan ¢ahismaksizin ckmek verme-
ge de muktedirdir.

Simdi bu €6z tzerine arslan, av hayvanlarina dedi ki :

— Evet, dedikleriniz dogrudur, Fakat: Cenabr Hak ayagumizin 6nii-
ne bir merdiven koymusg, yani esbaba tesebbiis etmemizi ima etmigtir.
Merdivene basa basa dama gikildigi gibi sebebe tesebbiisle de merama
irilir. O halde elin ve ayagm var olmasi nedendir. Bunlar Allah’m ga-

lisma hususunda insanlara veridigi sarih bir igarettir. Caligma, kudret
nimetinin giikri demektir., Hiildsa, tevekkiili ige bagladiktan sonra yap.
Fvveld tohumu sag, sonra bereket hususunda Allah’a tevekkiil eyle.

Simdi arslanin bu sézlerine kars: av hayvanlari bagirarak dedi-

ler ki :
— Hirs ve tamah sahibi yiizbinlerce insan sebeb tohumlarin: ekdik-

lori halde menfaatten mahrum kaldilar. Diinyanin baglangicindanberi bin-
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‘hei;'c;, lfav1m maksatlarinin hasil olmas: i¢in afizlaron agmislar, bunc

“e erine r.?gmen ezelde kendilerine verilen kismetten baska ’bir § tf'
cllerine gecirememislerdir. Hepsi tedbirden de dciz kaldil %
Mt tlar, c¢alisma-

Arslan tekrar su cevabi verdi :

hmerinf‘b:tl; az)ylledlklenmz dogrudur. Fakat bir de Peygamberlerin ce-
b iléhi.k nlarm bu kadar cefaya katlamslarins Allal zayi etmedi.
e takd'azn lle. p‘cngel‘esm.ek degildir. Ciinkit calismayv: da bize:
Lo a; Iy Ir etmigtir, Bir kimse iman ve itaat yoluuda. bir nefes
it a;_f:zax;az((i;rse 'ben kifir olmug olayimm. Cehd de hak, derd de
2 lx‘. K s rr - - :
L ci;xix:dil:hn ki miinkirlerin caliymayi iptal igin

vanl::sl}:m bu yo.lde daha bir gok deliller getirdi ve nihayet av hay-

SELA ] ul;: Ikzﬂuu cl:ldular, ve neticede hepsi arslanla sbyle ahidde hu

- Arslanm hergiin kismeti gelecek ih i

bir tegebbiiste hulunmi % bk sl g
: ' yacaktir. Bu karar vererek dagildila

;:ntlzr;‘ verdikleri séz vechile hareket ederek hergiin bgir ha;;vi\va:;y-

siim oluyordu. Sira tavsana gelince muvafakat etmedi; Bu ne z::

limdiir, dive b 7 i
o ye bagirdi. Hayvanlar tavsana hiddetle bagirdilar ve dedj.

~— Biz ahd ettik ve bir
» ¢oklanmiz bu yolda camimiz f i
Bizi tekrar beliya ugratma, arslana git, diye baglrdxlar?l . el
Tavgan cevaben : .

~— Dostlarim, siz bana biraz mii
2 R e 813 ithlet verin. Ben &v N by
zeyim ki hepimiz bu beladan kurtulahm, dedi. i

Hayvanlar cevaben -

— Sen nesin, haddini bil ! Sen
pumuzun egizine geldi. Bizim séziim
bagnstilar.

Tavgan :

ya gururlandim, yahut ta kaza ka-
tize kulak ver. Durma git, diye

— Ey dpstlar. Allah bana ilham etti, dedi.
Ve hayvaniar tavsandan bu hususta

dular, tavgan su cevabi verdi ; ikt i

— Her i ; ¢l 1
| bszr s:)ylenmez, ¢ift dersin tek olur, tek dersin cift olur
. u miinakasalar yiiziinden tavsan arslana gitmekte biraz .ge

C‘ktl- Al‘s]an av eQ k“ dl (!l ye Pe" } p } -
Q gl AzZ1yor e kflk!‘e

— Ben, o al¢aklarin ahitles hamd:r,

tim, Tedbirsiz emir daima #ciz - Sl o

. kalir; 8niinii, ard; 8 i
kizgin bir halde etrafina bakinarak homurda’nmakl:; gil:::!l elz);k(t]e(::' ol
1 ki u-
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zaktan bir tavsan geliyor. Tavsan yaklasinca arslan bagirdr ;
— Bre adam evladi olmiyan, ben ki, filleri parga parga etmisim..
Bir tavsan parcas: kim oluyor ki, benim emrimi ayak altina alsin,
Tavgan biiziilerek su cevabr verdi :
— Eger efendimiz affederlerse mazeretimi soyliyeyim.
Arslan bagardi :

— Bu ne bi¢im o6ziir, Padisahlarin huzuruna bu zaman m gelinir?

Sen vakitsiz Gten horozsun, Semin bagimi kesmeli, ahmafin mazereti
dinlenmez,

Simdi tavsan ezile biiziile su cevapta bulundu :

— Padigahim, ben kugluk vakti yola diigtiim. Diger tavsan arka-
daglarim senin igin ayrica gayet semiz bir tavsan hazirlayip bana ver-
miglerdi. Onu da beraber getiriyordum. Yolda gelirken bir erkek ars-
lan bana satagti ve benden tavsam istedi. Ben ona : Biz, padigahlar
padigahinin kuluyuz. Onun kap: yoldagiyiz, ben bu emaneti ona gotii-
riiyorum; dedimse de arslan kizdi ve hiddetle bana dedi ki : Utan bir
kerre, o padisahlar padisahi dedigin de kim oluyormug. Benim huzu-
rumda adam olmuyanin adini anma. Eger suradan iki adim daha atar-
san seni parga par¢a ederim, dedi., Bunun iizerine : Beni birak bic ker-
recik daha padigahimin yiiziinéi géreyim, dedimse de fayda olmadi, o
halde su arkadagin tavsam bana rehin birak, dedi ve tavsani elimden
zorla aldi, Fakat o tavsan o kadar semiz ve irilikte benim ii¢c mislim-
di. Iste padisahim bu kiistahin yiiziinden geg kaldim ve bundan sonra
da yolu kapatmistir, tahsisatindan da imidi kes, onu temizle ve o per
vasizi ortadan kaldir.

Bunun iizerine arslan biiyitk bir kizginhk iginde su cevabr verdi :

— Bismillah, haydi gel bakalim, nerede o nebekir, diis 6niime! O-
nun da cezazini vereyim. Fakat yalan sévliyorsan seni de cezalandinrim.

Bu sbz izerine tavsan :

— Sura da, yakindadir, Buyurun gidelim, dedi.

Karsida bir kuyu gériiniiyordu, O kuyuya dogru ilerlediler, Niha-
yet kuyunun bulundugu yere gelince arslan tavganin geri kaldifiny gor-
dii. Dedi ki :

— Nigin ayagim geri ¢ektin, Haydi yirii.

Tavgan cevap verdi :

— Ayagim nerede padisahim, elim ayafim kesildi, tirtir titriyoruma
Yiirefim yerinden oymiyor.

Arslan cevaben :

— Ne oluyorsun, ne igin geri kahyorsun, gabuk zdvle,

SR, s

Tavsan :

— Padigahim, dedigim o erkek arslan bu kuyuda oturuyor.

Arslan cevap verdi :

— lleri yiirii, ben simdi onu kahrederim. Bir bak, simdi orada m?
dedi, buna karyi tavgan derin bir korku i¢inde goériinerek :

— Aman gahim, ben o ategten bir kerre yanmigim, oraya yana-
samam. Eger sen beni kucagina alirsan ancak o vakit kuyuya baka-

ilirim, dedi.

Bupun iizerine arslan tavsam kucagma aldi, kuyuya yaklastilar,
Arslan kuyuya bakinca kucagindaki tavganla beraber akisleri kuyuya
diigtii. Suyun iginde bir arslanla kucaginda sisman bir tavgan gekli go-
riinfiyordu. Arslan kendi aksini kendi diismani sand:i, tavsam biraka-
rak heman kuyunun igine sigradi ve kendi kazdifn kuyuya kendi diis-
ik, Zulmiiniin cezasim gordii.

Tavgan bunun iizerine ovaya av hayvanlarimin yamina kogtu, se-
vincinden ziplamakta idi. Biitiin hayvanlar etrafina halka oldular ve
hepsi birden onun yiiziinii gdziini ptiiler :

— Sbyle, nasl yaptin, nasil inandirdin o zalimi, diye seyinglerin-
-den gerlerinde dnramiyorlards.

Bunun iizerine tavsan :

— Arkadaglar, bir tavgan kim oluyor, iistiinlik Hak’dau geliyor,
dedi. Goriiliiyor ki, dinin tevekkiul tavsiyesi kayitsiz ve gartsiz bir mes-
kenet degildir., Caliymadan sonra onun semeresini Allah halkeder. Aga-
#idaki bahislerde, herseyde sebeplere tevessiil e¢tmenin liizumundan ve
cebriyenin hatali goriiglerinden uzun sgiklamalarda bulunulmustur.

Simdi Mevldna bu hikdye fizerine yiiksek hikmetler tajiyan su
mesnevileri séyleyorlar,

4
Diismanin sﬁ:le‘rine aldanma
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Tercemesi :
1 — Diigman eger sana dostga sbylerse ve sana daneden bahseder-

8¢ sen onu tuzak bil.
2 — Sana seker verirse onu zehir bil, sana 1tf ederse kahir bil.
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3 -~ Ne vakit ki bagima bir kaza gelirse posttan yani- her geyin
sathindan, kabufundan baska bir sey géremez ve diigmanlar: dosttan
ayirt edemezsin,

IZAHI : Insanin hayatta dostla diisman ayirt etwesi ¢ok miigkiildiir,
Muhakkaktir ki diismanlarimiz dostlarimizdan kat kat fazladir. Bunun
i¢in dost zannettiklerimizin miidahenelerine aldaomamak ve onlarim attik-
lar1 daneleri bizi tuzaga gotiirmek igin birer yem bilerek daima ihti-
yath hareket etmek l4zimdir. Sonra hayatta her an kazaya maruz bu-
lunuyor ve kaza gelince igin i¢ yiiziini kavriyamiyarak daima sathim gé-
rityoruz. Iste ‘o vakit dost ile diismani ayiramiyoruz. Bunun igin ha-
yatta (hezar ahbab) olanlardan vefa ve dostluk umulmiyacagindun on-
lara aldanmamaliyiz. Hakiki goriistiiklerimizin daima mahdut olmas:
lazimdir, Ciinkii dedigimiz gibi ahbap gériinenlerin igleri fesatla dolu-
dur ve bunlar arasinda samimilerini ayirmak pek miiskildiir.

*
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Zulim etme ve mazlumlar yardimcisiz sanma ..
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Tercemesi :
1 — Ey mansip  kuvvetiyle zuliim yapan ! Sen buounla kendin

igin bir kuyu kaziyorsun,

2 — Sen zayiflan yardimewsia bilme, Kur'andan (Iza cie) yi oku.

3 — Biitin ustiinliikler, kuvvet ve kudretler bize Allah’tan gel-
mektedir. O kuvvetleri geri almak, deistirmekte yine Cenabi Hak’ka
nittir,

4 — Allah bu kudreti zan ve basiret chline nobetle gistermek -
edir.

5 — Agih ol, nobetle gelen milk ile sevinme.. Ey Nibete bagli, kendini

bagibos zannetme, hiirlitk taslama

IZAHI : Iktidar mevkiinde bulunanlar mansibin verdigi gururla bu

P

muvakkat kuvvetlerine giivenerek halka zuliim vaparlar ve adaletten
aynhrlarsa hig siiphe yoktur ki bunlar kendileri igin bir kuyu kaz-
vorlar, akibet o karanhk kuyuya kendileri diigeceklerdir. Uzun izah-
lara ne liizum var. Tarihin ilk devrinden diine gelinciye kadar zuliim
yapan hikiimdarlarin, padigablann velhasi bilciimle iktidar erbabinin
zultimleri yanlarina kaldi mi? Tamamen o azamet ve istibdatlarmmn
ac1 aksiilamelini gordiller. Muhakkaktir ki en ufak bir fertten en iia-
tiin hiikiimdara kadar kimsenin yaptigi yanina kalmaz.

Sonra sunu bilelim ki kendisine zuliim yapilan kimseler arkasiz,
yardimeisiz degildir. Bunlarin dayandifi kudret, ildhidir. Nitekim (Iza-
céie) suresinde buyuruldugu gibi en zay)f, en bicare gbrinen fert ve:
milletlere Allah’in pusraty, yardimi geldigi zaman en kavi, en kahhar
goriinen zalimler maglop olurlar. Netice sudur ki bizim biitin kuyvet
ve kudretimiz Allah®in ltitfudur. Allah isterse onu deihal geri ahr, de-~
gigtirir. Ustitnler kahre ugrar, zayiflar gordikleri aci zuliimlerin mii-
kifaatina erisirler. Onun i¢in diinyada mal. milk, mansip her sey nd-
betledir. Bugiin sende ise yarm bagkasindadir. Gururlanma! Bu mu-
vakkat mal ve mansiba giivenerek sevinme!l,

*
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Azrailin birisine bakmasi ve o kimsenin
Siileyman Peygamber’in sarayina kagmasi

Saf bir adam, bir kusluk vakti Peygamber Siileyman’in sarayma
geldi. Adamm yiizii sapsariyds, ve her iki dudaf morarmisti. Siileyman
ona sordu :

— Hoca pen var, sana ne oldu ki bu derece benzin bozulmus, pe-
rigsan bir haldesin,

Adam cevap verdi.

— Auzrail bava tyle bir dfke ile bakt: ki, dedi.

Sileyman cevap verdi.

— Peki gimdi ne istiyorsun,

O da dedi ki :

‘— Ey canlar koruyucusu.. Riizgéra emret, beni buradan ta Hindis-
tana iletsin. Belki bu sebeple camm kurtaririm.

Siileyman riizgira emretti, riizgir da onu Hiodistanda bir adaya
anide gotiirdi. Ertrsi giin Silleyman divan vakti halkla gérastiigi si-
rada Azraile dedi ki :

— Ey Azrail.. O miislimana ne igin hismile baktin, O camindan kor-
kuyor.. Azrail cevap verdi.

Ey cihanin zevalsiz padisahi. O yanhs anladi, vehme kapildi
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Ben ona lhigmile bakmadim. Onu, boyle yol ugraginda gbriince
sagirdim, Cinkii Hak bana daha evvel: Haydi, git, 0 adamin camm
Hindistanda al: buyurmustu, Taacciip ettim. Diin burada gordiigim
bu adamin yiiz kanad: olsa Hindistana gidemez.

. Iste bu hikdye miinasebetiyle Mevlina asagidaki mesnevileri irad
ediyorlar :

*
* *

Kaza Ve Kaderle Pencelesmek Mimkiin Degildir
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Tercemesi ;
1 — Sen biitin diinya iglerini buna gore kiyas et, ve goziinii ag
da gor.
2 — Kimden kagiyoruy, kendimizden mi? Bu muhal bir sey, kim-
den kapip kurtariyoruz, Hakdan mm? Ne bos bir vebal.

3 — Kaza ve kaderle pencelesmek savas degildir. O Savas1 yapti-
ran da yine kaza ve kaderdir.

4 — Diinya nedir? Tanri’dan gafil olmaktir. Kumas, para, ticaret,
oflan, kadin degildir,

5 — Her hangi bir mali ki onu Tann yoluna sarfetmek igin tag-
yorsun, Peygamber ona ne heyirli mal demistir.
6 — Su geminin iginde olursa helike sebeptir, Altinda olursa ge-

minin yuriimesine yardimes olur,

: T -~ Cabsma da Hak'tir, deva da Hak’tir, derd de Hak'tir. Miin-
kir (tlanlarm ¢alismay: nefy ve inkar igin gayret sarfetmeleri de yine
cohdin lizumunu ishat eder. -

WY -

1ZAHI : Mevlana burada Azrail hikivesini hatirlatarak: Ey diinya
islerine haris olan kimse.. Calisip ¢abalamakla mukadder olani bozmak
ve ondan kurtulmak miimkin degildir; 8limden kagiyorsun, bu olacak
bir sey midir? Mukadder olan ecel seni, nerede olsa bulur, Onunla
savasin. ne faydasi var. Efer, kaza ile pengelesiyor ve ugragiyorsan,
bu miicadeleyi yaptiran da yine kazadir.

Simdi mevldna bu nokteda diinyayr ve ona olan muhabbeti, ve
dénya malm ele alarak diyorlar ki : Diinya dedigimiz, Tann’y: unut-
maktir. Yoksa mal, kadin, evlid muhabbeti, diinya sevgisi degildir.
Yani tamamiyle bunlara dalarak Hak’ki unutmak diinya eevgisidir.
Yoksa Tanri korkusu ve onum rizasim tahsil arzusu kalbde oldukga
diinya nimetlerinden de istifade et. Bunun igin Peygamber, Allah yo-
lunda sarfedilen mal, ne giizel maldir; buyurmakla zenginli§i ve bu
yolda sarfedilen mah takdir ediyorlar. Sonra Mevland, diinya muhab-
betini goyle bir teshih ile ifade ediyorlar : Su, geminin igine girerse

gemi batar, yani yalmiz diinya mal, yalniz mal hirsi ve diinya sevhet-

Jeriyle mesgul olursak &mrii bosuna heldk ederiz. Fakat, o sevgileri
kalbinde tutmaz ve hirs beslemezsen, geminin altindaki su gibi gemiyi
selamet kenarina korkusuz cikarirsin,

Netice sudur ki; Hida’dan gafil olmamak gartiyla cehd eylemek te
Hak’tir, hastahklarimiza karsi deva da Hak’tir, Cehdi inkédr ederek
tembel bir cebri vaziyetinde kalmiyacagiz, calsacafiz. Hasta olan he-

kime kosacak ve tedavi ettirecektir. Burada cehdin ne faydasi vardir .

diye cebrilik ataleti i¢ginde kalamayis. Biz, tedavi esbabina tevessiil
edecefiz. Allah da takdir etti ise sifasimi verecektir. Hiilasa; igtimaf
nizam sebebe ve caligmiya dayamr.

*
* *

Ug Seyin Gizlenmesi Lazimdir.
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Tercemesi :

1 — Su ii¢ seyin ifgas: i¢in dudagimi kimildatma!l

Gittigin yol, mevecut paran, salik oldugun mezheb.

2 — Bunun iigiiniin de gok diisman: vardir. Diismamn bunlar bil-
dimi sana pusu kurar,
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3 — Sonra bir iki kimseye seyledinmi o sirra veda et! Ciinkii her

sir ikivi gectimi suytt bulur.

- IZA_HI : Insanmm hayatta hemen hakiki dostu yok dense mubalaga
edilmemis olur, Herkes birbirinin diigmanidir, birbirini hasudlar ge-
komez.- Ci'inkii.; bagta hirs oldugu halde bu kotd huylardan azﬁd; k:l-
‘x;;:thuyhk‘b.xr kt:m.al. igidir ki biyle bir insana tesadiif etmek ender-
: . kunun igin gittigin .yolu veya mecazi manasiyla diigiincelerini giz-
eme lﬁz.nmd:r. Sonra bilhassa bugiinkii cemiyette para biiyiik bir rol
oynadifi i¢in onun diigmani da g¢oktur. Bu itibarla altunlarimin mik-
darim da gizli tutmalisin. Sonra mezheb ve itikadlarimizi da herkese ac-
mamahy:z.-Nase akl mikdannca séz stylemek en- biiyiik ihti ratkérhﬁ-
tir. Herkesin itikad ve diigiinceleri ¢ok farkls oldugu igin me)aelﬁ sizi
daha ! gonig fikirleriniz bir bagkasimin  havsalasina  sigmaz Bnn:
fia. gn‘zlemek ve erbabi ile konugmak yerinde olur. Sonra s;rrl bir
iki kigiye soyledinmi yayihr, hatta bazilarinca daha itiyath hareket
e.de'rek sirnmizin kendi igimizde kalmas: tercih olundufu i¢in burada
(iki) den maksadin (iki dudak) oldugu ve sirrim iki dudak arasmdan
gxk.mam.as: lazim geldigi kanaatina varilmistir. Ancak miisavere igin
e!nlme lisam: hal ile veya kinaye tarikiyla soylenebilir. Hiilasa daima gh--
tiyatli ve hazimli olmak havatin en sasmaz diisturudur.

*
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Temaruz Edgn (Yalandan hasta olan) Mutlaka Hasta Olur Hadisi
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Tercemesi : )

; dI:I?Zfeti Peygamber buyurdu ki: «Yapmacik olarak yani sakadan
c.zlr:..lsxfu.hasta gisterenler, gercekten hasta olur; nihayet Ciragin sén-
diigii gibi, o kimse de soner, gider»

Kisa Bir lzah :

_ Hig bir hastahif olmadig halde vazifeden kagmak veya her hangi
bir menfaat saikasiyla kendisini hasta gdsterenlerin nihayet biiyiik b?r
hns?ts?hga tutulacaklarim ve bir lambanin sénmesi gibi soniip g)idecek-
lerini Cfansbx Peygamber bu hadisde beyan buyurmuslardir. Bu hareket
nefse bir iftiradir. Iftira edenler, iftiralarr cinsinden muhakkak olarak
cezaya ugrarlar.

*
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Sinegin Tevilinin Degersizligi
Tamamiyle nefsi emmarenin hiikkmii altinda heva ve hevesine ka-

FED )

pilarak batl teviller semtine giden ve Kur'am kendi kendine tevil e-
den kiistahlara kars: Mevlana diyorlar ki : Ey batil tevil sahibi! Kendi
hevan iizre Kur’ani tevil edersen, Allah’in ve Rasuliin muradina vara-
ramazsin. Senin bu halin o sinege benzer ki; egefin sidifi iizerinde yii-
zen bir saman ¢Opiiniin @istine o sinek binmig ve bir gemi kaptan gi-
bi bag kaldirarak :

— Ben, bir zaman deniz ve gemi hikayesini ekumugtum. Iste su
deniz, bu da gemi; ben de ehliyet sahibi bir kaptanim; diyor, ve aza-
metle salimip gitmektedir. Evet o sidik, sinefe gbre hudutsuz bir vm-
mandir. Sinekte, onu oldugu gibi gorecek gdz nerede. fste batil tevilei
de tipkt bu sinek gibidir. Eger sinek saplandif1 tevilden gegse sinek
degil, hiima kugu olur, 1ste insaplarin bir gogu da bu sinek kabilinden
aczini gdrmiverek bir saman ¢bplnii biiyiik bir sey farzeder ve bobiir-
lenir durur. v '

*
* *

Aklhikiil Hakkinda
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Tercemesi :

1 — AkLn karaltisinda nice &lemler vardir, Bu akil denizi ne ka-
dar genistir,

9 __ PBizim suretimiz bu girin derya iginde suyun yiiziindeki kase-
ler gibi yizer.

3 — Kabwn igi doln olmazsa suyun yiiziinedir. Doldu mu deryaya
garkolur. :

4 — Akl gizlidir, dlem zahirdir. Bizim suretimiz o denizden bir

dalga veya nemdir.

5 — Suret o deryaya (aklikiil’le) ulagmak i¢in neyi vesile tutarsa
tutsun deniz, o vesile yiiziinden onu daha uzafa atar.

1ZAHI : His goziinden gizli ve ruhlar ilemine miilhak olan akilda

- 52 —




oyle dlemler miindemigtir ki onlar ancak suret &lemine mensup oldugu
gaman meydana gikarlar, Iste biitiin mitkevvenat o aklikiil'lin gdlge-
sidir. Ve biitiin @lemlerin intizamnda dogrudap dofruya miiessir
olan akhkiildiir. $imdi bunu séyle bir teghih ile ifade edebiliriz :

Meseld; gayet giizel bir binaya bakihnca gézéniinde evvela binay:
gorityoruz, Sonra da mimarm akhnin derecesi meghud olur. Simdi bu
mutalaadan su netice qikiyor. Binamn viicudunda mimann akh gisli
oldugu gibi, suret fileminin hiiviyetinde de akhkiil gizlidir ve her sey
bu aklikiil’lin eseridir. Sonra Mevldna akhkiil deryasiyla bizim sureti-
mizin miinasebetini soyle ifade ediyorlar. Bizim suretlerimiz o nihayet-
viz. akhkiil ummaninda yiizen bir kdse gibidir. Efer bu wsuret kiasesi
akhkiil'den dolarsa deryada garkolur, yani hakikat alemine kangir. Dol-
mazsa deryanin yiiziinde avére dolasir durur. Yani hakikat1 gormiye-
rek nakiglarn, renklerin fani cazibesine kapilir kalir. Hiildsa, akhkiil
bir umman, biz ondan bir dalgayiz. Bizi bu hakikat deryasina ulas-
tionek igin svret dleminden neyi vesile yaparsak akhkiil onu kendin-
den vzaklagtimr, Zira bizi oraya gétiirecek yine akhkiil’lin  nuruadur.
Sindi agagidaki mesneviler bu hakikatin izahimi tamamlamaktadir,

*
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Bize En Yalun Olan Cani Géremiyoruz
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Tercemesi : .

1 — Can apag¢ik ve insana ¢ok yakin oldugu halde gizlidir, goriin-
mez, Insan igi su ile dolu, disi kupkuru bir kiip gibidir,

2 — Kirmizi, yesgil ve sar.., bu ii¢ renkten 6nce Ziyay: gormezsen
bunlari nasil girebilirsin.

3 — Fakat senin akhin renklere miistagrak oldugundan o renkler
senin nuru gbrmene mani bir hicap oldu.

4 — Geee gelipte renkler ortiiliince rengin ancak nurla goriilebile-
cefi meydana qkti,

5 — Harici nur olmadik¢a renk nasil goriillmesze igimizdeki haya-
hn rengi de ayniyle béyledir. - ,

6 — Disaridaki renk giines ve sitha yildizimm nurnyla gorilir, 1-
gerideki renkler ise yiice nurun aksiyle miisahede olunabilir,

7 — Senin ghziiniin nurunun vurn  goniil nurudur. Géziin puru
goniillerin nurundan hasil olmustur,

8 — Gontl nurunun nuru da Hida’min nurudur ki bu nur akil ve
hissin nurundan tamamiyle uzaktir ve hissin nurundan tamamiyle te-
mizlenmistir,

9 — Geee pur olmaymca reukleri gérmedin. Nurun ziddiyla sana
sabit oldu ki,.,
10 — Tann elem ve gam da, génill hoslugu meydana giksin diye

yaratti; yani elem ve gam olmasa goniil hoslufiu zahir olmaz, Her sey
giddiyla meydana ¢ikar

11 — Binaenaleyh gizli olan seyler ziddiyla asikir olur. Hak’kin da
ziddr yoktur, Onun igin gizlidir.
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12 — Nihayet bizim gozlerimiz onu idrak edemez. O, bizi idrak
eder. Sen bunu Musa ile Tiér kissasinda gor.

13 — Suretle manay: arslanla orman, yahut ses ve sozle diigiince
gibi bil,

14 — Bilgiden diisiince dalgasi zuhura gelince stz ve sesten bir su-
ret diizdi,

15 — Soézden suret dogdu, tekrax &ldii. Dalga kendisini yine denize
iletti.

16 — Suret, suretsizlikten ¢ikti, gerisin geriye suretsizlife dondi,

Biz de yine Tann’ya dénecgiz.

I1ZAHI : Insana en yakin kendisi oldugu halde harici goriir ve
anlamaya ¢aligirsa kendisini ve kendisine en yakin olan cam géremez.
Insan, i¢i su ife dolu disi kupkuru bir halde olan bir kiipe benzer. In-
. sana cammmn cam yani Hak (a8 Jo o0 o)t U3l (#y) « Biz size gah
damarimzdan yakmz » ayeti celilesi veghile o kadar yakin iken
onu géremiyoruz, Ciinkit onun siddeti zuhuru zatine hicaptir. Mevland
bu mithim noktay: renklerle nuru misal vererek izah ediyorlar. Maliim-
dur ki renklerin zuhuru ziyamn viieuduna miitevekkiftir, ve ziya renk-
lerden daha agik olarak meydanda iken renkleri gdriiyor ve nuru gdr-
miyoruz. Soyle ki, renklerin zuhuru ii¢ tiirlii nurdan ikisinin viicuduna
baghdir. 1 — Goziin nuru, 2 — Giinegin veya aym nuru. Iste bu nurlar
olnunca renk meydana gelir. Meseld; kirmwziyy, yesili, sany:r goriiriiz,
Bir de ii¢lineit nur vardir ki, o da akil veyva kalbin nurudur. Bu nur
valmz rengi ve esyayr gormekle kalmaz, bizi her geyin idrakine de go-
tiiciir, Tste bu akil ve kalb nuru hayvanda yoktur. Goriix amma idrak
eilemez. Iste Elhullah’ta kemalini bulan bu nur, bizde tam tecelli etme-
Jizi i¢in biz ancak renklere kapilmis bir haldeyiz. Bunun igin asil nu-
ru géremiyoruz, Ehlullah ise bizim gibi evvela rengi, sonra ziyay: degil;
cvvela ziyayl, sonta rengi gdérmektedir. Yani onlar evveld Hak’ki miisa-
lede ettikleri i¢in miiessirden esere gidiyorlar, Biz ise eserden miiessire
yani renkten ziyaya intikal ediyoruz. Iste Meviaud bu nur hakkinda:
Senin géziiniin nurunun nuru génil nurudur, Génliin nurunun nuru ise
Iida’mn nurudur, diyor.

Sonra Mevlana, her sey ziddiyla meydana gkar, gonil hoslugu
i clowm ve gamle hissediliv. Gam olmasa giniil hoglugunu nasil anlanz,

diyorlar ve tekrar, ger¢i her sey ziddiyla inkisaf ediyor amma Hak’kin
riddi olmadiga i¢in onu his gbaiiyle gériip ihata etmek miimkiin degil-
Jir. buyuruyorlar, Iste Musa’min Allah’s his giziiyle gormegi istemesi
ve nihayet Hak’kin Tiir’da tecellisi onu gasyetmis ve ayildigy zaman
Zuti Hak’kin ancak kalb giziiyle miisahede edilebilecefini anhyarak
tivhe etmistir..

OR .

Sonra Mevlana, bu hakikat: bir de gu gekilde izah edivorlar : Nasl
mand, surette zuhur ederek suretten maniiya intikal edi}':)rsak Hak’ka
dt_i bizatihi degil, sun’u ile varabiliriz, Yani eserden miiessire intikal
eyleriz. Bunu soyle bir misal ile izah mimkiindiir: Surot dlemi ses ve
50z, mand dlemi de fikirdir. Bu séz fikirden hasil oldu amma f{ikir de-
mizi nerededir, ona bilemeyiz. O insana ne dahil, ne hari¢, ne ayn ve
ne de bitisiktir. Nihayet Mevldna bu yiiksek bahsi géyle bitiriyorlar :
Suret, suretsizlikten gelmistir, Ve nihayet yine oraya rucu edecektir.
Manpi, lafz ve harflerden bir suret diizdii, Fakat bunlar arazdir. Araz

iki zamanda baki kalmaz, Stz ve ses dalgas: da mana denizine kanga-
caktir,

»
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Hayatin bize uzun gériinmesi Tanrimn
halketmesindeki siir'atten’dir
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Tercemesi ;

1 — Sen her an bliip dirilmedesin: Mustafa, diinya bir andan iba-
rettir buyurdu. i :

5 2 — Biitiin &lem her dem fani olmakta ve tekrar zuhur etmekte-
ir. 5

8 — Alem daima bir seyir ve hareket iginde olup bu giyinip £o-
yunmadan bir nefes hali degildir.

4 — Pﬁnya her nefeste yenilenmektedir. Fukat biz onu bir tarzda
durur gibi gérdiigimiizden bu yenilegmeden haberdar degiliz,
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5 — Omiir, bir akar su gibi daima yenilenip durdugu halde cesed-
de bir daimilik goriinmektedir.

6 — Bu, elde tez tez cevrilen ucu atesli sopamin uzayan gekli
gibi ki :

7 — Nasil bir ategli ¢obugu siir’atle gevirirsek atey goziimiize uzun
gﬁri’mﬁr.'

8 — Bu dmiir uzunlufu Tanr’nin  halketmesindeki sitr’atsendir.
Yani kéinatta hi¢ kesilmiyen daimi bir olug vardir.

1ZAHI : Ey insan ! Sen kendine hakikat gboziiyle bakarsan her gz
ngip kapamada 6lip dirilmedesin, Senin varhfmda her anda idam ve
icad vardir ki buna (teceddiidii emsal) denir; yani cihanda her sey
inide tlmekte ve yine anide kendi mislinden tekrar yenilenmektedir,
Iste bu hakikati izah i¢in Hazreti Peygamber, diinya bir saat yani
bir andir buyurdu, Bunun igin her sey her anda giyinip soyunmada,
bir anda baka ve bir anda fend iginde bulunmaktadir, ve bundan bir
uefes hali degildir. Fakat bu oluslardan biz haberdar degiliz. Omiir, bir
akar su gibi her an yenilenmekte oldugu halde biz onu cesedimiz iti-
bariyle ayni halde devam. ediyor zannediyoruz. Bu, tipki oeu ategli bir
cubuk siir’atle déndiirildiigii zaman vaziyete gore kivileim, nasil uza-
wip tekerleniyorsa, Tanr’nin yaratiethk kudret ve saa’atindaki tezlik
ve mittemadi bir olug, bize, bir &m uzun bir zaman gibi gostermek-
ledir.

=
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Hiidhiid Kissasi
Kaza gelince aydin gozler bile baglanir

Sileymanimn bityitk divam kuruldu, Biitiin  kuglar geldiler, Hepsi
vik cik 6tmeyi birakarak en fasih bir lisanla Siileymanla konugmya
hasladidar, Kuglarin hepei biitiin erlarnm, hiinerlerini Siileymana an-

Intdidar,
Sira Hudhiid’e gelmisti, Dedi ki:
— Padisahim, en kiigiik bir hiinerimi kisaca anlatayim,
Silleyman covaben ;
— Soyle bakalim, o, hangi hiinerdir.
Hiidhiid cevap verdi :
— Gayet yiikseklere u¢tufum zaman bavadan bakinca yerin ta di-}

bindeki suyu goriirim. O su nerededir, derinligi ne kadardir, rengi ne-
dir, topraktan mi kaymiyor, tagtan mi 7. Hepsini gériir ve bilirim. Ey

s B

S Ie,man. Ol'du kur"laﬂﬂk y(}r] tavin cl[n{‘k ser I §
u uzere !e[e L] lk
. C t]gln gaman

Siileyman cevap verdi :

— Ey voldas ! susuz ve u
\ L ¢suz bucaksiz ¢illerde sen bize arkad
ol ! Bu suretle su bulur, seferde yoldaslara saka olursun, o

Simdi Hidhid’dan bu sézlerini karga igidince ilerliyerek Siileymana:

" -]-— Padigahim. Hiidhiid gok aykin seyler styliyor. Padigsah huzurunda
b"yle ;t:p t_tiuilak, hele yalan séylemek ¢ok kiistahliktar. Eger onun
Oyle bir goriigii olsayd: bir avug toprak altindaki tuzaf: nasil  gor-

mezdi, Nasil :
S asil  olurda o tuzaga tutulurdu, sonra kafese nasl girerd i,

Bunun iizerine Siileyman Peygamber dedi ki :

— Ey Hiidhiid !., daha ilk kadehte béyle bulanman layik mi ? Ay-

ran igen kendini nasil olurda sarho ;
gsterir, s e
yalan séyliyorsun 2., 9. g9sterir, Husnramda, biyle: nigin

$imdi Hidhiid Sileymana su cevapta bulundu :

N lPadi';ahlm, Al.lih agkina, bu ¢plak, yoksul diismanin soyledigi sbzir
in extne ! Eger ettigim dava yalansa igte hasim koydum. Boynumu vur ...
Simdi Mevlana Bu sizleriyle Kaza hiikmiinii inkar edenler i¢in :

Binlerce akli olsa vi Afi s .
. vine kafirdir, diyorlar, ve Bu hika i "
daki mesncvileri irad buyuruyorlar, e

*
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f1dhi kaza hakkinda
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Tercemesi :

1 — Eger k _— '
gdriiriim, & oza akil géziinii kapatmazsa ben duzag havada da

2 — Ne vakit kaza gelirse bilgi, gaflet uykusuna dslar; ay kara-

rir, giines tutulur.
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3 — Bu kaza, giinesi orten bir buluttur; kaza gelince arslan ve
¢jderha fare gibi olur.

4 — Her ne kadar kaza seni bir gece gibi trter ve karanhk i¢in-
de birakirsa da akibet senin elini tutacak yine odur.

5 — Kaza, eer senin canmma yiiz kerre kasdetse de yine sana
can veren, derdine derman olan odur.

1ZAHI : Meselenin esash bir gekilde aqiklanabilmesi igin evveld
kaza ve kaderi anlatahm : Seyhi Ekber Muhiddini Arabi Fusus’unda
kazay1 soyle tarif eder : « Kaza, ezelde Allah’in  egyada hitkmiidiir. »
1lim, maltima tabi olduju i¢in Hak’ka her sey, ezeli istidatlar icab:
olarak nasil taayyiin ederse Hak’da ona gore hiikmeder. Meseld; aydm
sabiteleri itibariyla kemal, noksan, saadet, sakavet, iman, kifiirden
Hak’ka ne vermiglerse kazayi ildhi de enlann aymlanmin verdigi ah-

val ile hitkmeder
Hiilasa; kaza, kabiliyet ve istidada bLaghdir.

Kaders gelince : Kader, egyanm ayni jktizasinca Hak’kin verdigi

hitkmiin muayyen ve mukadder bir zamanda izhar ve icra edilmesidir.

Kaza ve kadere bazan miisterck mani veriliyor. Géoriiliiyor ki, herke-
sin kaza ve kaderi ezeli istidadma tabidir. Mesela; istidadi olmiyan
bir ferd igin bilyiik bir ilim sahibi olmak veya biiyitk bir mansip ve
mevkie erismek miimkiin degildir. Ciinkii Hak’kin takdiri, zati istidada
bagh olup Hak, ezellerin ezelinde hepimiz hakkinda ne hitkiim etmig-
o mukadder zamanda o olacakur ve o kaza hiikmiinii icraya basladi-
1 zaman hi¢ bir gey yapmiya muktedir degiliz, vurulmus gibi oluruz,
{ste Mevlana, Hiidhiid lisanindan bu hakikat1 séyle anlatiyerlar :

1ahi kaza bizim akil gbziimiizii kapatmazsa o akil ve muhakeme-

mizle miimkiin mertebe selimet yolunu gorebiliriz. Fakat, kaza hitkmii-
nii icra ettigi zaman oyle bir gaflet uykusuna dalanz ki; ay karanr,

giines tutulur, her gey karanhk icindedir. Bunun igin kaza geldiZi za-
man en kudretli hayvan olan arslan ve ejderha bile fareye doner, Fa-
kat her ne kadar kaza, bizi derin bir gaflot iginde tazyik ederse de

nihayet bizi selamet yeluna gikaracak olan yine odur, Yani, kaza bir
igaret ve bir ilahi tenbih olap basimiza gelenlerden eger miitencbbih

olmay1 bilirsek, Hak, bizi salaha gotirir ve selamet yoluna ¢ikanr.
Bundan gu netice gikarilabilir ki, bizim herseyden ibret alarak ve in-
tibah géstererek Allah’a baglanmamiz kazanm seyrini degigtirebilir.
Hillasa, kaza bir taraftan cana kasdeder amma, bicr taraftan da bize
her tiirlii dermam veren yine odur,

on (B0 e

Dil ve gonil beraberligi hakkinda
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Tercemesi : )

milid1i —-I Dilde ber?berlik vakinhktir ve birlesmenin, baglanmanmin a-

milidir. Insan kendine mahrem olmiyanlarin yanmnda &d

£ Vel eta mahbus
2 — Bunun igin mahremlik dili

We .l ili bagka bir dildi i

ligi, dil beraberlizinden daha iyidirf R L Sisbiret

3 — Géniilden n i
utuksuz, isaretsi ; : Hgcd
terceman zuhur eder. S 1z, yazisiz konugan yizhinlerce

tirmikZ:’;HhIﬁ. ﬁ]:sz:n -?;hgl §uphe.y-oktur ki insanlar birbiriyle birles-
bl yk a‘mx ir. Bunun i¢in lisan, millj duygularin esashi bir
g da sa}ﬂmalftadlr. Insan kendi lisanim bilmiyenlerin ara-
o kadar esikilir ki adeta kendisini mahbusta zanneder, Fakat
g?:aséﬁrz;n:akkakur. ki insfmlan birbirine tam baghyan gtiniil' birligai-
mu.lc edﬂem?::(i:iolkh;::: dlfiaer dilimlizlek olgilemez. Gonlin bu lisanla
' yie sirlar: vardar ki bu eirlan ancak vine eénli
ln;lsi:,l;:bx.zi?ret vlo; ne d? yazi ile ifade edilemiyecek olai tercgeo;:::
nasi olan érli;;.erveha;il:ies;l:xk::r sazlsazhl'i:andfan el i
' ler, anhyabilir, Iste bu lisandir ki kiina-
lt;::e(;o;:resmde meycuttur. San’atin' agkin biitiin heyecarﬁlanknﬁl“;):
e nm§. ve muta.sa.vvnf, san’atkir, gair, derece derece duvabil-
1§l kadar bu ilham sesinin, sk ve sarhosu olmuglardir T

Kiigiik savas, biytuk savas
~Biz kiigitk savagtan bilyiik savasa déndiik —

sava&t:;rebt'l‘ Ii)i?;)gambor ne vakit bir kazadan déoseler daima kiigitk
gerifi alnm‘;}' 8. savaga déndiik, buyururlardi. Simdi Mevlina, bu hadisi

- » Insanin en biiyfik diigmani nefsi emmaredir, diyerlar
efis bir cehennemdir ve cehennem dyle bir ejderhadir ki onun

atiat Hsad s .
$1 uzerine yedi derya doékiilse stnmez, Onu doyuracak, teskin ede

cek ancak Hak’ Gites
i e ak’tir, Simdi Mevldna su mesnevilerle bu hakikat: izah

— 60 —




— . g s ; = 1

D932 060 & p205l S0 - 08y )Qv) FJ/‘ P «.<g-
PGPS PRSI PN PPy S Y R
S gt G kT s S Vs S35 s — 8

Tercemesi :

1 — Simdi dis savagtan feragat ederek ig savagina yiz tuttum.

9 — Tanr’dan Syle bir kuvvet isterim ki Kaf dagim ifne ile ye-
rinden kopanp ataymm. :

3 — Sunu bil ki saflars dagitan arslanla cenk ?tmek kolaydir,
Arslan o kimsedir ki nefsi emmaresini kirarak ona galip olmustur.

1ZAHI : Mevlina bu mesnevilerinde en biiyik savag:nr il;f!"l
emmare ile yapilan i¢ savas oldugunu izahn ederket'm on:n Iguqr ugag:f
soyle bir tesbih ile ifade ediyorlar: «Bu mu,cadel.e igne 'lxe l'a o
nt kaldinp atmak kadar giigtéir. Ben Allah’tan iste by e bir v
ve sabir isterim» diyorlar ve tekrar bu savagin azametini iza lzfs
«Sunu biliniz ki biitiin saflarnn darma dagimk edezj arslanl'a s;avug,lzli ;
ile miicadeleden kolaydir, Al arslan iste bu miicadeleyi yapan kim

sedir». buyuruyorlar.

Rum Kayserinin elgisiyle Hazreti Omer

Hazreti Omerin balifeligi zamaminda Rum Kayserinden 11;1(01(1:;;}:
bir elgi geldi. Medine halkina halifenin sarayin: goruyordu, Ha ‘ e iki

— Opun saray1 yoktur, Omerin kiskii ancak aydin knlblerm(ju;m:
dedir. Bu esnada bir bedevi karisi, onun yabanci oldufunu ve Omeri
aradi@imi anladi, ona dedi ki :

— Omer iste surada, su hurma affacimin altinda..

Elci hemen oraya dofiru kostu ve afacin altinda j,-'apgyalnlz u)lr:r
yan Omer’i goriince bir korku iginde t'{trcmege bagladi. Omer ona
hasyet ve dehget vermigti, Kendi kendmf : : ) ;,]i

— Padisahlardan hic birisi bana bir korku ve heybet kve; el ;
amma bu zitin dehgeti benim akhm 'kapu. Arslaf] ve bap arl::;.
rin ormanina gittim, zerre kadar rengim btlo' ucmadi. Sxmdx'ldxf nededi'
dir diyordu ve bu heybet, Hak’kin boyhend.)r. halktan deéldlr,u ,aui
ve Omer’in yanina vararak ayakta durdu, Nihayet Omer uyku ant “j:tm
di. Elgi ona selam verdi, Hazreti Omer gezakctle onu yanina l:) :ndan.
Konugmaga bagladilar. Omer, elgiye Allah’im sifatlarindan, maka 3

— ] -

halden uzun bahisler Yapty, can menzillerini siyledi, ruhun seferlerini
anlatts.

Hiilasa, o biiyiik mirsid, elgide irsad edilmefe bir kabiliyet girdia
ve temiz tohumn tam yerine ekti, Nikayet el¢i Omer'e style bir sual
sordu :

Sual : 1 — Ey mii’minlerin biiyiik emiri!.. Bu can bu kadar yii-
cede iken vere nasil indi ve hi¢ bir seyle mukayyed degil iken ten
kafesine nasil girdi.

Omer siyle cevap verdi :

— Tann, gozii kulag olmiyan yerlere efsunlar okuyunca onlar
cogtular ve ademden onun efsunuyla varhk lemine, geldiler. 0, cisme
bir dyet okudu, can oldu. Giinese bir gsey soyledi parladi. Zamant gel-
diginde yine giinese bir sey sbyler, yiiziine yiizlerce perde iner,

Elgi tekrar su suali sordu :

Sual : 2 — Ya Omer, o saf ve nurani olan ruh ne hikmettir ki
bu bulanik yerde, kesif ve siifli bedende habsolunmustur.

Omer cevap verdi :

— Ey elgi ! Sen ¢ok ince bir babhse giriyorsun, Bunun hakiki ola-
rak izaln mimkin dogildir. Yalmz gurasim sbyliyeyim ki =af olan bu
rubun kesif bedene gelmesinde ¢ok fayda vardir,

Birinei faide - Bir manay:r harflerden meydana gelen bir kelimeye
baglarsin. Senin derunundaki mina onunla anlasihr ve insanlar bun-
dan biiyiik faide goriirler. Boyle olmasa méan# senin ruhunda kalip gi-
decekti ve herkes bundan bir faide gormiyecekti. Manamn harflere
baglanmasinda yiizbinlerce fayda vardir! Iste hakim-i mutlakda méind
dleminde olan ruhlan cesed, harf ve suretiyle fiile getirmekie kendi-
sini bildirmis oldu. Bu soyle bir tesbihle de izah olunabilir, Ayna
kesafetsiz olarak vani arkasimi sirlamak suretiyle kendisine bir kesa-
fet verilmedik¢e akis hizmetini yapamaz. Sirlaninca ona bakanin yiizi
derhal goriilir, Igte bunun gibi saf olan rublarda, ilihi sifatlen tam
kemaliyle girmek miimkiin olmadigmdan aynanin arkasindaki kasafet
gibi Tann kesif cesedleri saf ruhlara ilave edince sifats ilahiye insan
cesedinde zohura geldi ve viicud aynasinda goriindii.

Hildsa ruhlsr dlersinde bilkuvve meveud olan hasuslar: cisimler
dleminde fiile gelir ve goriliir.

Ikineci faide - Ruh, ruhlar ileminde iken vuslatin zevkinive o me-
lekiit aleminin kadrini bilmezdi; hicramin tadin tatmamigts.  Simdi
Hak, ruhu, tabiat cehennemine habsedince ayrhi avlad:i ve evvel-
ki makamindaki hudutsuz serbestligin kadrini 6grendi.

Ugiineii faide - «Ben gizli bir hazine idim, bilinmiye muhabbet- ot-




im ve bilinmek igin halki halkettim» hadie% kt-xdaisi veghile rzgu;: :::
iim (;c selmesi Allah'in kemalile bilinmesi igindir, Sonra ruh, . y iy
:::;eegi(l:nl:scydi Hak’kin yiice sifatlar: agikar olmazdx.] H?kdl:ul:).a;)le
diiren ve diriltea sfab mechul kahrdi. Giinkit ruhlar dlemin

ir litm ve dirim yoktur. . S
o ‘;Elltzilﬁsa, ruhun méana Adleminden ka]lbi'l gelmesi ‘kzzfm.u;n;;z(;: t:lda:
mananin ¢lfaz ve hurufa gelmesi gibidir ki onunla fi .nmlzl i
biliriz. Elginin bu yilksek hakikatler ka'rgu.mnda kal!z‘l. n:;.r :Ievmna e
rin bir istigrak ve agk iginde iman zevkini bulda. Simdi

bahse taaluk cden su mesnevileri irad buyuruyorlar.

*
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Adam gozdiir, bakisi postdur,

i (":’"".54'- WC\ gy =k

o> ball Headl oo 2 -

. .l . . ’(_2
et 5 B oSOl e = Cetpatae S Gz 4
" Lf' * oI \ e
.—’ (et & o ‘.L " .:Jn; Jbl -—-3
;-_,‘.:{_.,}:_»:‘élw\a)f- u-wu};u,)w A
) A e
d o> et U d‘u )(u--f" 0 - &) g dee S -’*:’ 4<J‘3'

- R 2 B e .\\,,.,,,:.,.}J\‘,V:;)(——S
cdiniy 3o S o Jie s - ol Ol |
Tercemesi : ) -
1 — Iki parmafinin ucunu goziiniin iistiine koy. Dunyayr hi¢c g

ebilir misin, insaf et!l., ‘ ' ‘
r 9 — Sen bu durumda diinyay: gérmiyor isen bu cihan madum
degildir, ayip, kusur, koti nefsin parmagindadir.

3 Adam gdzdir, bakisi postdan, deriden ibarettir. Giz ise an-
k dostu goren gozdiir. N .
- 4 l;gostu gormiyen goz kor olsun daha iyi; béki ollmxyan dost

k olsun daha iyi. —
. '0 1 Can kulagyyla, can gizil, zahiri duygudan bisbiitiin bagkadur.
5 — y'a,

akil ve hissin kulag burada iflds eder.

s en kivmetli iki uzve vardir ki; b.lrlsl 'kulak, di-

i IZ&:(l:for.'fllzzr:l;devlauﬁ. Mesuevisine baglarken ‘(BAIQDOVXD. nke):') d;;
it kul oze tercih etmigtir. Yalmz maddi manida alarak insa

s i o bgir mahlak olarak telékki etmemeliyiz: Bu duygular hay-

5?:;; ;’;tiovctxtt-lr. Bunun i¢in insanda his -gbziiniin maddi duygu-

- 63 —

suna mukabil bir de can giézii yani basiret oldugu gibi, kulagmn harici
duygusuna kargihk ta bir can kulaft meveuttur Iste bu can gozi ile
can kulagi karsisinda beg duygunun harici giz ve kulagy daima iflas
eder. Suras: mubakkaktir ki insan, maddi ilemden siyrilarak kendisini
i¢ duygusuna ¢eviren bir hidayete erigirse, bu his gz ve kulafiyla bu
fani alemi gérme ve duymalarimin ne kadar basit ve ne kadar mahdut
oldugunu anhyacaktir, Cesedin dar hududu i¢inde hapsolan ruh, hirri-
yetini aldify zaman, insan kiinata kanigiyor ve o vakit nihayetsiz bir
umman ig¢inde her seyin ashm goriiyor duyuyor, Iste Mevlina bu sebep-
ledir ki; insami gerek diinya ve gerek uhrada miikerrem kilan yiksek

vasfin basinda manevi gézii almis ve adam yalmg gbzdiir ve bakisi
postdur, demigdir,

*
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ihtiyar ve cebir hakkinda
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Tercemesi :

1 — Hak’kin yaptiklaniyla bizim yaptiklanmizin her ikisini de gor
ve bizim yapugimz igler oldugunu da bil,.. bu zaten meydanda,

2 — Eger halkin yaptifn igler yok ise bir kimseye «bunu nigin
boyle yaptiny demel..

3 — Fakat, bizim fiillerimizin de meydana gelmesi yine Allah’in
halketmesiyledir, O’nun eserleridir.

4 — Séz séyleyen ya harfi gbriir yahnd maksad ve ménfyi... bir
anda ikisini birden ihata edemez.

5 — Eger mana tarafina gider onu digiiniirsae harften gafildir,
Nasil ki bir kimse ayni anda éniiné ve arkasin: birden giremesz,

IZAHI : Bitin fiil ve hareketlerimizde miistakil bir ihtiyara ma.
lik degiliz, ancak Allah®in iradesiyle o igleri yaptigimiz ve bizim an-

- s




ad uz’,' }' - Dah P ] n b muz Xd pla =
(ak I,ll Ix lcl c evye 1 buu du "u nz 8ka k‘ta tlnd‘ YRZI

.y ini kilde halledi-
in i ihtivar meselesini su se

-y b"‘.ge;‘;i;:‘i“%een:l‘; ;;l;;:’::r Bu arada bi.zim fle ya.!pu.l;:lltai:
i 5;3),"1 biitiin fiil ve hareketlerimizde bizim hig¢ bir 91 e
s "'a"ll“" g:;f hi¢ bir kimseye, bunu sen nigin- biyle yapt:n. o
yaru:lza;l::::}oh;naz ve yaptiklarimizdan da mzmd(llidv::1 :I:ﬁ;:::n :ln: 4
buls g i i. Yalmsz surasimi acikla .
bfll?nn}m?akhi::(;i lc:lineig‘:;lerzx dahi§ haliki yine Allah’tir. F;z:kis:
%)m'xm e 7 1 arzu eden biz oldugumuz igin Allalf lfaylr ;el§ =
"“}’ﬁ"'}(al’ﬂ;@r gahasma getirir ve kotii hareketlenmxzdet.l o ayzesul
tedlg;m(:;:yzlrlu: O halde bize Allah serri talep ettirmese(i’t;l;](ie mglnke-
ditbs i bi . Alemde her gey =1 :
o'm“a},dlk' b :’“'hs‘::i Z(I):‘:;n;znwr&neas:l tahakkuk odec.ek'tlT. Ol:;“l:
sibplon ?mae“;‘ ! e"herdir; ve bu (Dariil’imtihanda) nefsl‘x-mzl- ge:”eh
i‘f'_i“ = d'unyc;" l: mS:nu bizim ihtiyarimiz altinda olan f:ﬂcn ‘M;,_
i hl'ze ;“ .fiilin haliki miinhasiran bizim olamtyacagnmllzll,rﬂeri
fhis etmlye'reh : liyor : «S&z styliyen bir adam, ayn ayr1 .yak a Ok:
oo et l'y 'ni zamanda ikisini birden gbérmiye im ﬁix;mykﬁn
il namek g?r:;:laabynﬁnii ve arkasm birden gormesi de m g
““"' S?nra 5 jein hem halk etmek, hem de¢ icra e?'lemek smcaktur ;
?’ig'llftlll;ilg:;!:‘;al?sus olup mahlikta miistakil boyle bir kudret yo .
1K1 a
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Yine ihtiyar ve cebir hakkinda
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Tercemesi :

1 — Ey goniil cebrile
2 — Eller vardir ki
titrettigin el vardir,

3 — Bu hareketin
kiyas edilemez.

ihtiyar: ayirdetmek igin bix misal getir.,

titreme illetinden dolayi titrerler, birde senin

ikisini de Allah yaratmistir, fakat biri digerile

4 — Kendi ihtiyarile

elini titreten yapmaya bilir, pesiman olabiljr.
Fukat bu illete ugrayanlar

i¢in pismanhk nasil miimkiin olur,

5 — Ey ogul, Hida kimin gouill gdziinéi agtiysa cebrin hakika-
tini de onlar anlarlar.

6 — Gayb ve istikbal onlara fag olmus,
onlar igin geemisi anmak kiymetsizdir.

7 — Onlarn ihtiyar ve cebirleri bagkadir ve bu; Hakla beraberliktir,
Cebir degil,.. bu; ayin tecellisidir, bulut degil,

yani apacik goriinmektedir,

8 — Onlarm ihtiyar ve cebirleri baskadir.

Katralar yani yagmur
damlalars sadefte jnci olurlar, -

1ZAHI : Mevlina, CEBR ile THTIYAR™Y ayirmak i¢in su  misalj

veriyor : Bazan irtiag denilen hastalifa tatularak IRADE’mis haricin-
de ellerimiz titredigi gibi bdvle asabi bozukluk olmadigs halde kendi-
miz de ihtiyarimizla titretebiliriz, Yukarnda adylendigi gibi hastalik
halindeki titremede mecburiyet vardir, Fakat kendimig titrettifimiz za-
man bu fiili yapmiyabiliriz, Her iki titremeyi de Halk halketmekte-
dir. Fakat ikisi biribiriyle kiyas olunamaz, Elimizi kendi titrememigz-
den nedamet duyabiliriz. Fakat hastaliktan

titremede nedamet nasil
mevzbuahis olur, O titremede

zaruridir, Simdi surasing styliyelim ki
cebir ve ihtiyar ancak bizim igin bir mevzu olabilir. Ehlullahin génil
gizleri agik oldugu igin, Allah’in varhginda erimis ve kendilerine her
sey miinkesif olmugtur, Binaenaleyh onlar icin mazi ve istikbal kayids
yoktur. Olamin ve olacak olamin tamamiyle icinde bulundukiar: igin
diinyanin fiil ve amellerinden tamamiyle uzak ve Allah jle beraber-

dirler. Binenaloyh aeil Yapanla beraberlik olunca CEBIR nasil bahis
mevzua olur?

Sonra Mevlina, Ehlullah’n cehrini géyle bir tesbih ile ifade edi-

yorlar : Yagmur damlalan sadefin  disinda damla halinde kahyor,
fakat bu damla sadefin icinde gevherdir

Hiilasa; Ehlullah’taki ezeli
Hidayet oulari bizden tamamiyl
ve cebir bahis mevzuu olamaz,

istidad ve kendilerine erisen  Rabban
e ayirmakta olup onlar igin sahsi fiil
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Adem'’in, giinahi kendisine isnadi;
Seytan’in ise Tanri’ya izafe etmesi

Mevldna bu bahiste ihtiyar: inkdr eden eebriyyeye tariz ediyorlar,
Hazreti Adem memnu'meyveyi yedifiinden dolay: cennetten cikanldif
zaman Allah’a karsi ginahio jtirafla (Surei Agraf) daki dyeti celilede
buyuruldugu  vechile ..., t.! Lb L., «Ey Dbizim Rab’bimz, bu
men’olunan seyi bizzat yapmakla nefsimize zulmettik» diyerek Hak’ka
yalvardi ve giinahi kendi iistiine ald. Halbuki geytan biitiin kéti ha-
reketlerinde ve insanlari dofiru yoldap ¢ikarmak hususunda kendisinin
sugu olmadifan: ve biitiin bunlan Hak’kin ifvasyla yapugni iddia
etmigtir ki, bu biiyik kiistahlik kendisinin, Hak'kin kapisindan kovul=-
masina sebep olmugmur, Surei Agraf'da ( =&l W Js) Aayeti celilesi
buna igarettir. Adem igledigi sugtan dolayr Cenabn Hak tarafindan
kendisine karsi:

— Ey Adem, o ciirmii sende halkeden ben degil miyim? Senin ha-
rekotin benim kaza ve takdirim eseri degil midir? Mazeret vaktinda
ne icin bunlan serdetmedin? buyurdufu zaman Adem cevaben :

— Yarabbi, senden havf eyledim ve boyle bir sozii sarfetmegi
edebe aykiri goérdiim, dedi ve bu sebeple nihayet rahmeti ilahiye
mazhar oldu,

Kiiglik bir izah

Gergi bittiin fiillerimizin halkedicisi Allah’tir. Haym ve ger; fayda
ve zarar hepsi Allah’tan zuhur eder. Fakat, edebe riayetle hasenei,
Hak’ka ve kotiligi nefsine isnad lazimdir. Zaten mutlak adaletin sa-
hibi olan Allah ne halketmisse onun hepsi yerindedir. Haywr da, ser
de yine bizi islah ve uyandirmak icindir. Esasen hayir da, ser de bir-
dir, boyle bir ayirma bize goredir. &5 lx :,K'., 4oy (Her nerede ve ne

halde olsamiz Allah sizinle beraberdir)
Bu ayeti celile (Stirei Hadid) dedir, Yani cehil mertebesinde iken

onun zindaninda, ilim mertebesinde ise onun saraymndayiz. Aglarsak
Hiida'nin su ile dolu bulutuyuz. Giilersek onun simsegiyiz. Gazab e-
dersek Allah’m kahr sifatimin, sulh halinde isek sefkat ve muhabbet
sifatinin eseri bize vurmustur. Elhasil biz surette higiz, Biitiin hareket
ve siikiinumuz onun esma ve sifatimn iktizasidir.

Mevlana bu hikmetleri yine Hazreti Omer lisanindan elgiye sdyle-
mektedir. Asagidaki bahisler yine Hazreti Omer’in el¢i ile konugmala-
rma ait bulunmaktadir.

=
£ *

Bir kimse Allah ile oturmak dilerse tasayvuf ehli ile otursun

Tasayvuf, ehlullahin vasiflarinin ve sirlarimin avnasidir. Onlar ken-

o B o

dilerinde fani, hakla bakidirler. Bunun igin ehlullah ile oturmak Allah
ile beraber olmaktir. 1ste yukarida bahsettigimiz elgide Hazreti Omer'in
musahabetinde bu yiiceligi kazandi. Elgi bir hale geldi ki Allabin kod-
retine hayran oldu. Sel deryaya geldi kanigti ve derya oldu. Dane,

_ ekinlige vardi, ekin oldu, Ekmek, ddemin viicuduna kariginca &lii iken

dirildi. Mum ve odun yammmea nursuz vucutlan nurland:. Ne mutlu o
adama ki kendisinden kurtulmus, diriye ulagmigtir. Yazik o diriye ki alia
ile oturmug, ebedi hayati kaybetmigtir. '

Iste bunun igin sen de daima sana hayat verenlerle beraber ol ve
dlillerin sohbetini terket,

*
* *

Bir Tacirin Ticaret igin Hindistana gitmesi ve Dudusunun onunla
Hindistan dudularina seldm yollamasi

Bir tacirin bir dudusu vardi. Onu kafeste hapsetmigti, Gayet giizel
bir duduydu. Tacir bir giin ticaret i¢in Hindistaua gitmek iizere yol
hazithgina basladi ve ev halkiuin her birine ayri ayn : Size Hindistan-
dan ne getireyim, ne arzu edersiniz diye sordu, her biri bir geyler is-
tediler. Sonra duduya sordu: Sen ne armagan istersin? Dudu cevap verdi:

= Oradaki dudularn giriince benim halimi anlat, deki: sizin hasre-
tinizi ¢eken falan dudu, Tannmn takdiri ile bizim evde bir kafeste
hapsolunmustur. Size selam sdyliyor ve sizden yardim istiyor: Sonra
revamidir ki siz boyle yesilliklerde safaglar aramnda dolagasimzda o
mahbus olsun. Dostlann vefasi boylemi olur?.. diye benim vaziyetimi
etrafhica bildir.

Tacir, pekald, dedi ve yola gikti. Bir kag giin sonra Hindistan
uclanina girdi. Etrafi temasa ederken oralarda bir kag dudu gordi.
At durdurup onlara seslendi. Dudunun seldmim ve kendisine emanet
ettigi sozleri anlatt, Bu sozler iizerine o dudulardan birisi, bir hayli
titredi ve diigiip nefesi kesildi. Tacir bu haberi verdiginden ¢ok miite-
essir oldu ve kendikendine: bu isi niye yaptim, yamklar olsun bir cana
kiydim, diye bir hayli dogiindi.

Nihayet tacir Hindistanda alig verigini bitirip memleketine déndi
ve hepsine armaganlar getirdi, $imdi dudu sordu: 2

— Bu kusun armagam hani? Ne gordiin, ne dedinse séyle. Taeir
cevaben :

— Séylemem. Zaten cahillifimden dolayr boyle sagma haberi niye
gotiirdiim diye hald pesimanim, dedi. Dudu buna kargi :

— Efendim, bu pegimanlik neden? Bu hiddete ve kederinize sebeh
ne? Taeir dedi ki:

e T



—~ Ne olacak, gikiyetlerini sana benziyen dudulara sdyledim.
I¢lerinden biri, senin derdini duyuneca ddii patlads, diisiip 8ldd. Simdi
ben ne yaptim da bu sbzii séyledim diye pegiman oldum amma bir
kerre oldu. Afizdan qikan séz, yaydan firhyan ok gibidir.

Simdi dudu tacirden bu sdzleri isidince titriyerek diigtii ve kaskat
kesildi, tacir bunu girince kiilahin1 yere vurdu, yakasini yirtts dedi ki:

— Ey giizel sesli dudum, sana ne oldu, ne i¢in bu hale geldin vah
yazik, diye feryada bagladi. Nihayet duduyu kufesten gikarip atti. Du-
du hemen ucgarak bir afacin dalina kondu, Tacir sssird: ve yiiziini
yukariya ¢evirip :

— Ey biilbiil, bu halin nedir, bu sirr1 bana da bildir.

Dudu cevaben dedi ki :

— Hindistandaki dudu bana su nasihati verdi, Giizelligi, stz sdy-
lemegi, neg’eyi birak!.. Ciinkii senin a6z sbylemeklifin, seni hapse tik-
migtir, sen de benim gibi 61 ki kurtulasin. Kim giizelligini mezada
vikarirsa ona yiizlerce kaza yiiz gosterir, dedi. Dudu daha buna miima-
«il bazi nasihatler verdi. Sonra Allah’a 1smarladik diyerek ugup gitti.

Simdi Mevlana, bu hikdye iizerine asagidaki mesnevileri irad edi-
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S6ziin te'sirinin $iddet ve kuvveti hakkinda
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Tercemesi :
1 — Bu dil ¢cakmak tasiyla cakmak demiri gibidir. Dilden sigri-

yon (gikan) sey de atese benzer,

2 = Digiincesiz ve tedbirsiz beg laflar ve nakiller yiiziinden tag-
ln doemiri birbirine vurma.

4 — Ciinkii bu tabiat alemi karanhk ve her tarafta pamuk dolu-
dur, Parugun arasinda kivileym nasil olur.

(r. 10) — 69 —

4 — Dilden sicrayan bir niikteyi yaydan firhyan bir ok gibi bil.
5 — Ey ogul, 0 ok yolundan bir daha geri ddamez. Seli bagin-
dan baglayip kapamak gerek.

1ZAHI : Mevlana, Dudu hikiyesinde bezirgiinin kendi dudusunun
sosiinii bagka dudulara iletlemekle onlarin felaketine sebep oldugundan
dolay1 biiyiik nedamet duydugunu anlatmigti. Buo mesnevilerde de ted-
birsiz ve dlgiincesiz sdylenen sagma sapan sdzlerin cemiyete koti te-
sirini izah igin diyorlar ki : S0z, ¢akmak tagindan sigriyan ateg gil.no
dir. Diinya ise bir pamuk tarlasina benzer. Yani kitd stz halk: bir-
birine katar ve nihayet cihami bastan baga yakar, biiyiik fitneye se-
bep olur. Tarihin biitiin facialan fitne sagan sozlerin eseridir. Bunu.n
igin soz sdylerken ¢ok dikkatli ve guurlu olmak lizimdir. Ciinkd bir
kerre afizdan ¢ikan soz yaydan gikan ok gibi bir daha geri gelmez,
ve telafisi kabil olmaz.

Hiilasa, islah yolunda soylenen sézler insanhk igin ne kadar fay-
dal ve kalblere ekilen en giizel bir tohum ise kotii sbz de gerrin, fo-
sadin kaynagidir, Giizel bir darbi mesel vardir. Biilbiiliin cektigi dili-
nin belasidir, derler. Simdi Mevlana sozlerimizin, fiillerimizin gayb a-
lemindeki eserleri hakkinda asagidaki mesnevileri irad ediyorlar.

*
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Fiillerimizin gayb 3lemindeki eserleri hakkinda
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Tercemes] :

1 — Yapilan iglerin gayb éleminde eserleri dogmaktadir ve bu
eserler halkin hitkmiine tabi degildir, Yani sz ve ig bizden zuhur et-
mekle beraber eseri, bizim tarafimizdan meydana getirilmig degildir,
Belki bu suretlerin gayb aleminde zuhuru Hak'kin yaratmasina bagh-
dir.

2 — Gergi sbzler ve isler bize nisbet ediliyorsa da hepsi yine ge-
riki olmiyan Tann tarafindan yaratilmagtir,

3 — Mesela, zeyd (her hangi bir galis), amr’e (diger bir sahis)
bir ok atu ve ok Amr'i kaplan gibi yaraladi.

4 — 'Bir sene miiddetle Amr’in viicudunda agrilar, sizilar husule
getirdi. Derdleri yaratan Hak’tir, insan defi . .

5 — Oku atan Zeyd o esnada korkudan oldi. Halbuki Amr’in vii-
cudunda daima veca’ devam etmektedir.

6 — Derd ve agnilarin eserleri Zeyd'dendir. Buna sebep oldugundan
dolayr Zeyd’e kaatil demek lazimdir.

7 — Biitiin derd ve agnlarnn hepsi Hak’kin sun’u ise de sen o
agnlar Zeyd’e nisbet et.

8 — Ekin ekmek, nefes almak, tuzak kurmak, giftlesmek te bay-
ledir. Onlann eserleri hep Hak’ka itaat ederler. Yani biitiin bunlan
vapan kul, fakat eseri meydana getiren Hak’ur.

9 — Evliyamn Allah tarafindan verilmig kudretleri vardir ki fire
lamis oku yoldan geri gevirirler.

10 — Veli pisman olur, yani eserlerin zuhurundan kendisine bir
huzursu luk gelirse sebeplere kars: eserlerin kapilarimi Tann eliyle bag-
lar ve fiiller neticesiz kalr,

11 — Veliler biitiin kalblerdeki niikteleri igitirker ve liizumunda
poniillerden o sbzii yok ederler.

12 — Hig sgiiphesiz amel (yapilan ig), nazarm (gbriigiin) fer'idir.
Bunun i¢in insan gbz bebeginden ibarettir.

IZAHI : Yukardaki bahiste, bir soz ki agizdan ¢ikti, onu bir ok

pibi bil : bir daha geri dénmez ve onun tesiri biitiin cihan1 sarar de-
migtik,

o | w=

Simdi Mevlana, bu mesuevileriyle sizlerin ve fiillerin gayb alemin-
de dogurdufu eserleri izah cdiyorlar. Sayle ki :

Yapilan her hareket ve stylenen her stziin tesiri zahirde bize nis-
bet ve izafe edilirse de biitiin bu soz ve fiillerin gayb Aaleminde eser-
leri vardir ve bu eserlerin haliki Allah’ur. Mevlina bunu goyle bir
misal ile izah ediyor,

Meseld, bir kimse diger bir kimseye bir ok atsa ve atilan ok o kim-
seyi yarahyarak onun viicudunda bir takim agnlar ve derdler hasil et-
se; o derdlerin hiliki Allah*tir. Eger oka hedef olan kimse o anda kor-
kudan oliirse yahut o agrilardan, o illetlerden bir sene sonra slse olii-
miine zahiren schep olmas: dolayisiyla oku atan kimse kaatil sayihr.
Gergi her sey Hiiddnmin sun’udur, onun icadidir. Bizim bir sun’umuz
yoktur amma yine bize nisbet edilir. Ciinkii zahiren fiili yapan biziz
Sonra Mevlana gu misal ile bu hakikat: daha iyi agyorlar. Tohum
eken kimse, toprafa tohumu atmigtir. Fakat onun bitmesi ve kemali
Hak’ka aittir. Yalmz ektiginden dolay: fiil ona nisbet ediiir. Alp
verdigimiz her nefes, tutuldufumuz tuzak ve giftlesmeler neticesi olarak
meydana gelen gocuk halikin sun’u eseridir. Amma fiil bizimdir. Hak
isterse bunun aksini de yapar.

Hiilisa her fiilin bir sebep ve eseri ve her geyin kendine gire bir
hassas1 meventtur, ve adetullah boyle céri olmustur. Fakat acaba siin-
net ve adeti - ilahiyenin dejistirilmesi miimkiin miidiir? Zahiren degil.
Biitiin her gey bir sebebo baghdir ve bu da bize goredir. Fakat Allah’in
velilerinde yine Hak’kin verdigi syle bir kudret ve kuvvet var-
dir ki onlar bu sebepleri yirtarlar. Meseld atilmig bir oku yolundan
geri déndiirebilirler. Avni Konuk merhum heniiz basilmamis mesnsvi
gerhlerinde bunu séyle izah ediyorlar; 11ahi kaza ikidir. Biriei (kazay:
muallak) tir ki zuhuru garta baghdir, digeri (kazayr mitbrem) olup zuhu-
ra kat’idir.

Kazay) muallikta veliler Hak’kin kudretiyle bir kimse hakkin.
da zuhur edecek belinin kapisim kapatabilirler. Kazay: miibremde ise
belimn zuhurunu men’etmek miimkiin olmadigindan o beldnin zaman
ve mekédnini tedbdil edebilirler.

Mesela, bir kimsenin her hangi bir zamanda falan yere gittigi hal-
de yaralanmasi ve bu yara sebebiyle hastalanmasi gibi o kimsenin ba-
gina bu sekilde sarta muallik bir kaza gelecekse veli onu seferden men
eder ve o belida bagina gelmez.

Fakat o kimsenin her hangi bir zamanda sefere gitmesi ve basina
bir belanmn gelmesi kazayr miibrem ise veli o seferin o zamanda icra-
sindan kulu men eder ve o belay: rilya ve hayal alemine nakleder. Vo
o kimse riiyada o seferi icra eder, yaralanir ve yarammn sizisindan has-
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talamir. Fakat sonra uyandifn vakit kendisini sihhatta bulur: Zaten
rilya ile bu ariyet hayatin ikisi de hayal olmakla kaza yerine gelmig
olur. Fakat dedigimiz gibi bu kudretler velinin kendisinden degil,
Rab’bin eliyledir. Ciinkii veli dyle bir makama erisir ki 0 makamda, bir
hadisi kudsi veghile Allah onun eli, ayag, gozi, kulafi olur. Artik
velinin sahsiyetinde biitiin hareketleri yapan Allah’tir.

Diger bir misal : §eyhi Ekber Muhiddini Arabi’den rivayet olunu-
VO @

Bir kig giinii bir mecliste. tabiiyundan biri ile birlegmistik. Bir ara
siz, Ibrahimi atesin yakmadigi bahsine intikal etti. Hakimin bu iddia
varibive gitti ve dedi ki; tabiatinda yakicihk olan ates, nasil olurda
vakmaz?. Bunun iizerine bende ildhi bir gayret zuhur etti ve Hak
ategi bana musabhar lkildi. Ona dedim ki : Efer su ates seni yakmag-
sa bu hakikata iman eder misin?, Hakim; Evet. dedi ve onun elini ate-
:¢ koydum, kat’iyen vakmad: ve o da iman etti,

Velinin tasarrufatindan biri de, goniildeki hatiralar1 mahvetmek ve
siyliyecefi sdzden onu men’etmektir, Yani Evliyaallah kalblerin muta-
carnfidir, Bunun i¢in Hudanin izniyle veli o kimseye sdyleyecegi sozii
bir zaman igin unutturur ve bu sekilde o siéziin fena aksinden
onu kurtanr. Hiilasa veliler, Allah’in izniyle biitiin esyada oldugu gibi
halkip kalblerine de mutasarnft:rlar, Razi olduklari kimselerin kalble-
rinden kot séz ve disiinceleri nesh ederek yerine iyi diigiinceler
korlar, razi olmadiklurins da aksini yaparlar.

Zahirde miisbet ilme aykiri olan bu olaylara tabiat alimleri inan-
miyacaklardir. Onlara bu mes’ele igin goyle deyebiliriz: Adeti koyanin,
vani hakiki mutasarnf ve miisebbibin ancak Allah clduguna inaniyor
samz, sebebi koyanin kendisine yakin olanlar vasitasiyla icabinda o
schebi yirtabilaceZine de inanmak lizim ve zaruridit. Nihayet Mevlina
bu mithim bahse su yiiksek mesnevisiyle son veriyorlar.

Bitiin amellerimiz goriiglerimizin kndreti nisbetindedir. Bunun icin
insan ne kadar girchilirse o kadar kudrete sahiptir. Ve nihayet insan
uncak gozden ibarettir,

isbat ve nefi hakkinda
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Tercemesi :

1 — «ma» kelimesi ligatte nasil bir kelimedir? ISBAT a da, NEF’.
ye de deldlet eden bir kelime!... Halbuki BENim zatim ve varhiim
yoktur ki isbat olunsun. Yok olanin isbat: da, nefyide miimkiin degi-
dir.

2 — BEN kimseligi (varhii) kimsesizlikte (yoklukda) buldum ve
mukayyet varhifi hakiki varhk iginde sarf ve feda eyledim.

3 — Her kimi apk gériiyor isen onu maguk bil. Ciinki o agk,
nisbetle hem budur, hem odur. Yani o' dsik olmakla beraber masuku
tarafindan sevildigi cihetle magukdur da...

1ZAHI : Mutasavvifenin esas goriigleri sudur : Biz ve biitiin mii-
kevvenat Zati Hak ile mevcut ve onsuz mistakillen bir varhga sahip
degildir. Boyle olunca bizim ve bizim vanz veya yok'vz demekligimiz
ancak mecaz manadadir. Bunun igin Mevlina : «Ben, bu mecazi varl-
g1 asl varlik iginde eriterek temamiyle yok ettikten sonradir ki haki.
ki varhiga karistim. Yani mecazi olan cesedi varlifim ve onun biitiin
hevesleri, arzular1 Allah ile benim aramda derin bir bicapti, o hicab,
bu nefsani sehvetleri atmakla yirttim, ve nihayet onun miistakil var-
Iifina girdim.» diyorlar, ‘

Sonra Cenab: Plr, hakiki agkin i¢ yiiziinii sbyle izah ediyozlar :
Bir kimse hakiki dsik ise maguku tarafindan da mutlaka seviliyor de-
mektir. Savilmese, sevmezdi. Bu itibarla asik olan kimse bir ta-
raftan da maguktur, Binaenaleyh hakiki benligimizi idrak edebil-
mek; O’na agk ile ve varlifimizi onun meveudiyetinde fani kilmakla
miimkiindiir. Bizim ona agkimiz zaten onun da bize aski demektir.

*
L

Hakim Senai’nin bir soziniin tefsiri

Hakim Senai buyururlar ki : Hangi sey seni Allah yolundan ahkor-
sa o ister kiifiir, ister iman olsun hi¢ fark yoktur. Seni dosttan uzak
diigiiren nakis, ister girkin, ister giizel olsun, ikisi de birdir. Eger iman
tam bir hulusu kalb ile olmazsa o bizi Hak’tan uzak eyler. Bunun
igin tam bir hiisnii niyet ve hulusu kalb ile olmiyan imanimiz kiifiirle
becaberdir. '

Simdi Mevlana, bunun iizerine su hadisi gerifi aliyorlar. Peygam:
ber buyurmustur ki; Sa’d kiskangtir, ben Sa’ddan daha ziyade kiskan-
kancim, Allah ise benden de kiskangtir. Iste bunun igindir ki, Allah
sahir ve batin biitiin fubgu haram eyledi. Asgafidaki mesneviler bu
kizkanchin ve hakiki guhud ile imani izah etmektedir,

Y, e
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Tercemesi :

1 — Hak, kiskanghkta ciimle dlemden ileri gittigi i¢indir ki biitiin
ilem kiskangh@i O’ndan almigtir,

2 — 0O, can gibidir. Cihan ise o camin kahbidir. Kalip iyiyi, fena-
y1 biitiin candan alr.

3 — Her kimin namazimin mihrabi ayn yani Hak’in cemali oldu,
onun artik iman tarafina gitmesini sen onun igin ayip bil.

4 — Bir kimse Sahin yiiziinli gérdiikten sonra bir baskasina te-
mayiil ederse Sah onu kiskanir. '

5 — Kiskanghklarin ashini  Allah’tan bil. Halkin kiskanchifn siip-
he yoktur ki Hak’kin kiskanghfimin bir fer’idir, bir ciiz'iidﬁr: . '

6 — Feryad edelim, giinkii. Bu feryatlar onun bosuna gidiyor. Tki
ilemde de ona nile ve gam lazimdir.

IZAHI : Gayret, burada bir geyi kendine hasretmek, onu ba.glfa-
smindan menetmektir, manasina aliminca; Allah, gayreti.nin yi.i.k.s.ekhgm-
den dolayr kullannin ancak kendisine bagli olmalan igin butun-fovn-
higi (kotiiliikler, iffetsizlikler) menetti, Ciinkii bu kotilikler insam
Hak'tan uzaklastinr,

Bunun igin € yyildlyl dyeti celilesi veghile Allah biiti‘m‘ kulla-
rindan daha gayretli ve daha kiskangtir. .Za.to'n can o, cihan ise
bir kahptan ibaret oldugundan, kalip, biitiin iyiyi, . kutuy:n; .haylgr ve
gerri o hakiki candan almaktadir. Her seyde .h.lklk? mucfslr O’dur,
Halkin gayreti yani kiskanghg: da onun gayretinin b.lr .cﬂ‘z ﬁd‘(.ir. Bu-
wun igindir ki subud ehlinden yani her geyin hakikatini mn;ahed.o
oden shlullahtan, hakiki cemale mobabbetin gayri bir noksanhk, bir

gillot sadir olursa bu zillet gayretullaha dokunur ve Allah onu miiga-
hede mertebesinden iman derecesine indirie ki bu inig miikasefe ehli
igin bir geyn, bir kiigiiklik olur. Ciinkii miikdsefe aynen girmek ol-
dugu halde imanda yalmz inanmak vardir. Gorenin imana ihtiyacy
yoktaur,

Netice sudur ki, Allah kendisinden gayriye agir1 muhabbeti goriirse
gayrete gelir ve derecesine gére o kimse gok muhabbet ettifi seyden
mahrum olur, Iste bir ¢ok sevdiklerimizin goziimiizde kalmas gayre-
tullah’in biiyiik darbesinin eseridir. Bunun i¢innir ki daima Hak'ka
muhabbet ve daima korku ve rica mevkiinde kalmak, onun yiiksek
varbfina karsi tutacafimz en hidayetkér, en salim yoldur, Asapidaki
mesneviler, hakikati hakkiyla giriigiin en viitksek izahidir.

*
*

Ehlullah Finide Asli Gériirler
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Tercemesi : '

1 — Uziimiin gonliinde sarabi, fenay: mahz (mutlak yokluk) da
varhif: gordiiler,

2 — Uziim halk olunmazdan ¢ok evvel sarabr i¢migler ve sarhog
olmuslardir,

3 — Bade bizden sarhostur, biz ondan degil. Kalip bizden var
olmustur, biz ondan degil,

4 — Biz anlar gibiyiz, kabplarimz mumlar gibidir. Allah kalip-
larimizi bal mumu gibi ev ev yapti. ,

1ZAHI : Filozoflar indinde bedeni varhgimiz, rithi hayatimzin
viieut bulmasina illettir; yani hayat bedenin icabidir. Mutazavvife ise
bunun aksine olarak nefs veya hakikat: vahide veya aklhkiil her gey-
den evvel meveuttu. Yani biz cesedi varhfiaz itibariyle miitechhiriz,
Ruhi hiiviyetimiz itibariyle ise ezelyiz. Iste ehlullah bu ezeli varhig
kavramiglar ve egyadaki bu ezeli istidadi daha viicude biirinmezden evvel
miigahede ederek her geyin ashm temamiyle ihata etmiglerdir, Iste Ce-
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mabi Peygamberin : «Adem ma’ ile tiyn yani su ile gamur beyninde iken
ben nebi idim», buyurmalari bu ezeli ve killi ihatanin en giizel mi-
salidir. 1gte Mevlina'nin Ehlullah igin, iiziimin gdnlinde sarabi gor-
diiler ve her sey mutlak yokluk igindeyken varhji miigahede ettiler
demeleri ve iiziim yaratilmazdan evvel garap icerek mest oldular bu-
vurmalan bu ezeli ihatanm yiiksek bir ifadesidir.

(iinkii (ahseni takvim) iizere yaratilan insam kamil, istidad: killi
itibariyle biitiin meveudati ezelden kaplamig olmasima gére egyadaki
istidat onlarca dahs evvel malimdur. Bunun i¢in fiziimdeki mestlik ve
ask hassasimi daha evvel giérmiig oluyorlar. Sonra bide bizden sarhos-
tur; kalip ta bizimle vardir demeleri de yine yukandaki beytin diger
bir ifade seklidir. Yani ayam sabite itibariyle her seyi muhit olan in-
san rubu, saraba da mestlik hassasini vermis ve cesede de varlifn bah-
getmistir. Cinkii ruhumuz asil olup bu taayyiin dlemine sonradan gir-
wis ve viicudu miileayyinemiz asil hiiviveti vahide olan ruhu setret-
mistir ki igte fani olan bu kalip o ruhla mevcuttur.

Senra Mevlana, ruhu bir anya ve bedeni de bal mumuna benzeti- :

vor. Nasil ar goz goz olan o mumu balla dolduruyorsa ruhta o evleri

vani fen stilahinca hiiceyreleri istidada gore ilahi nurla, ilim ve ma--

rifetle doldurmaktadir, Gériiliiyor ki Mevlina bedene hane hane de-
mekle hiiceyreleri ve onlarin her birerlarinin baghbasina hayati kudret
lerini asirlarca evvel tamamiyle sezmistir.

#**
Halkin bir kigiyi biiylitmesinin ve o kimsenin parmaklia
gosterilmesinin  kotiilugi

Ten kafese benzer. Girenlerin, ¢ikanlanin ve bizimle dostluk eden-
lerin bizi aldatmasiyla can badende diken haline gelir. Birisi gelir, ben
senin sirdagimim, der. Obiiriisii, ben senin en iyi dostunum, diye hitap
cder. Bir digeri de, varlik dleminde fazilet ve comertlik bakimiadan
renin esin  yok, der.

Hilasa, insanin yiziine kars: boyle sdzler ve dalkavukluklar onlan
degistirir, kibirlendirir, hakiki benliginden uzaklastinr. Iste bu yiizden
¢n miitevaz, en iyi bir adam kendisinde bir fevkaladelik vehmetmege
baslar. Elden avugtan ¢ikar.

Kiiglik bir not :

Hakikaten hayatta bunu her an girmekteyiz. Bir adam: zaman bir
mevkie getirir. Bir miiddet o adam iyilik ve faziletini devam ettirir,
Fakat dalkavuklar etrafimi almiya baglayinca o adil, miitevaz: zat git-
tikge bir ifrit kesilmege baglar. Ne adalet kahr, ne de himaye.. Iste

.

b-unun igin biiyiikk mevkide olanlarin adaletsizliklerinde, fena idarele.
rinde, etrafinin dalkavuklugunun te’siri biiyfiktir.

Simdi agagidaki beyitler bu hakikat: ne giizel izah ediyor :
L]
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Tercemesi :

1 — Nefis gok medholunmaktan Fir'avunlagt:. Alcak goniillit ve
hakir ol, efendilik taslama.

2 — Giiciin yettigi kadar kul ol, Sultan olma., Top gibi zahmet
cek; gevkan yani cirit degnegi olma.

3 — Ne vakit senin bu latafetin, bu cemalin kalmaz; bu herifler
senden usamir ve kagarlar,

4 — O cemaat ki seni evvelce medh ve sena ile aldatirlard), son-

;a lxaeui diigkiin gbriince veya o giizelligin kalmayinca bu seytandir
erler.

IZAHI : lnsan gok ogiiliir, nam dillerde dolagirsa ve bir mansip
sahibinin etrafinda dalkavuklar cogalirsa nefie azmaga baslar ve Fir’avun
gibi kendisine bir gurur gelerek nihayet Allah’Lk davasina kalkar. Bu-
nun igin insan nefsi emmareyi ezmeli ve daima miitevazi bir halde
yagiyarak kendisine yapilan dalkavukga 8Emelere inanmamalidir. Hele
bilhassa nefis azginligiyla vurup kiricilik biiyiik nedametlere sebep olur.
Ciinkii iktidar ve mansibin ve giizelligin niifvz ve cazibesi kalmayinca
o;trafmda dolaganlar derhal ayrilirlar. Vaktiyle seni dgenler, simdi bu
geytandir demeye beslarlar. Iste insami kémil odur ki, hangi halde
olursa olsun daima ayni mutavazi ruhu tasir ve nefsini daima hakir
goriir.

*
# e

« O seyi ki Allah diledi oldu, dilemedi olmadi »
Hadisinin tefsiri

Allab®in inayeti olmaksizin hi¢ bir gey olmsz. Havaya giden hir
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damla tekrar topraga dokiliar. Onoun kudret hezioesinden hig bir gey
am &

eksilmez. Ve hig hir sey mahvolmaz, .
Hiilisa, bir katra yiiz kat médum olsa onu tekrar yeni
viicuda getirir, O dilemedikge hi¢ bir gey olmaz.

bagtan o

Simdi Mevlina bunun Gzerine su mesnevileri irad ediyorlar :
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Tercemesi : -
1 — Ademden (yokluktan) viieut (varhik) tarafina her zaman

lar gelmektedir. e v g .
" l;““ l]:x:::i‘y]e ﬁer gece biitiin fikirler ve akillar o nihayetsiz de

i kolurlar. . | -
e 33“ l;abah vakii Allab’a mensup olan biitiin. bu akillar ve hau

. . l‘
alar gark olduklan deryadan tekrar baliklar gibi baglarini yukan ka
b

dinirlar.

4 — Koyiin sahibinden ademe emir gelir. Ne yedinse onu geriver.
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5 — Ey 8liim; otlardan ila¢ olacak kiklerden neyi vedio ve mah-
vettinse geri ver diye emrolunur.

6 — Ey birader; aklin1 basina al, sende de heran bazan ve ba-
har vardir,

7 — Géoniil bahcesinin terii  taze goncalar, giiller, serviler, yase-
menlerle dolu oldugunu gir.

8 — Akl kiilden gelen bu sbzler o gillzarin, o servi ve siinbiille-
rin kokusudur.

9 — Koku, géze nur veren bir ilag¢ oldu. Yakub’un gbzii hokudan
agildL.

10 — Kotit koku gozii karartir: Yusuf'un kokusu gize nur verir.

11 — Bahar gelince tag yeserebilir ve tazelenebilir mi? Toprak ol-
ki, renk renk giller acilsin.

IZAHI : Her sey her an varhktan ademe gitmekte ve ademden
viieuda yiizbinlerce kervan gelmektedir. Mesela, geceleri uykuda iken
biitiin akil ve diisiincelerimiz adem deryasina karisir, Sabah vakti uyan
diimiz zaman biitiin o fikirler o nihavetsiz ummandan balklar gibi
tekrar bas gisterir, tekrar zuhur ederler. Hazan zamani yiizbinlerce
dal, yaprak oliim deryasina garkolmus iken bahar gelince hakiki mil-
kin sahibinden ademe emredilir : Ey kara oliim!.. Ot, yaprak, ilag,
nebat ne yedinse bunlar: geri ver. Bu emirle biitiin buplar tekrar zu-

hura gelirler. R AR BN IR t:::. alstyl 13 ), $imdi bu bahar ve

bhazan bizde de vardir. Bast ve nesatimiz (ferah ve bolluk) bahar, kahz
ve 1ztirabimiz, hazandir. Sihhatimiz bahar, hastalifimiz hazan mevsi-

mi gibidir. Sonra ariflerle diger insanlanin negrettifi kokular bagka
baskadir,

Avni Konuk merhum yszma mesnevi serhlerinde bu hakikat: goy-=
lc izah ederler : (Maarif ve hakayik: ilihiye 4lemi manada ve ruhani-
vet dleminde tiirhi gigeklete temessiil ederler ve onlarin cok latif ko-
kulari ¢ardir ki rubi mesami acik olanlar banlan duyarlar. Bu koku-
lar bazan suret alemine de intikal ederek cesed sammesi ile de duyul-

maktadir, fakat enderdir, Fakir, evliyaullahtan bazilarimn meclisinde
bunu duydum).

Gériliiyor ki Avni Konuk merhum bu manevi kokuyu ariflerin
meclisinde maddi olarak ta hissetmistir. Sonra nas ile sabittir ki Yu-
suf’un firkatinden dolayi senelerce giz yagi doken babas: Yakub’un
dmi olan gozleri Yusuf’'un gdmleginin kokusunu hisseder etmez derhal
agilmigtir,

Netice sudur ki giniil bagcesinden gelen giizel koku gdze nur ol-)
dugu halde kitii kokular da gbzii o nisbette karartir ve bulandirir.?
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Nitekim fuhug ve menhiyatla meygul olanlardan kitii  kokular intigar
etmekte ve bilhassa fuhug evieri ne kadar temizlense yine yanina yak-
lagilmiyacak bir pis koku igindedirler,

Simdi Mevland, bu hakikatleri beyandan sonra diyorlar ki, toprak
gibi her tiirlii terbiye kabul eden bir unsur ol ki ehlullahin irsad tohu-
mu gende giiller ¢igekler agsin, Tas gibi sofuk ve sert bir cisimden ne

hasil olabilir.

*
* %

Hazreti Omer zamaninda, bir ihtiyar calgicinin hikéayesi

Hazreti Omer zamaninda bir ihtiyar calgica vardi, Pek giizel ¢enk
(rebab) galard:, Biilbiil onun sesinden kendisini kaybederdi. Meclislerde,
cemiyetlerde onun nagmesinden kiyametler kopardi. O dyle bir ¢algier
idi ki, alem onun yiiziluden neg'eyle dolmustu. Uzun seneler biyle de-
vam etti. Fakat zaman ge¢ip ihtiyarlayinca doffan kusuna benziyen
rubu, #Acizlikten sinek avlamaga baglad:, sirti kamburlasti, sesi bozul-
du; nihayet kazangsizhktan ekmege muhtag bir hale geldi. Kendi ken-
dine dedi ki: (Tanrim, bana g¢ok 8miir verdin, yetmis yildir isyanda-
yim, bir giin bile ihsunini kesmedin, Fakat bugiin kazang yok. Senin
konufunum. Cenki sana ¢alacagim).

Nihayet calgic1 genki omuzlayip Medinenin biyik mezarhfina git-
ti ve orada bir hayh cenk caldi. Bu sirada siddetli bir uyku basti ve
¢enki yastik yaparak goyle bir mezara yasland, uyuyup kaldi. O sira-
da Hak, Omere de bir uyku verdi, kendinden gegti. O da basin1 ko-
yup uyudu. Riiyasinda Omerin kulagina bir ses geldi. Oyle bir ses idi ki,
o sesten baska sesler aksi sada idi. Tirk, Kiird, Arab, Acem, Zenci
biitiin milletler kulaga ve dudage muhtag olmadan bu sesi anlamislar-
di. Hatta yalmz bunlar degil; daglar taslar bile bu sesi isitmisti. Bu
ses heybetlice bir daha geldi.

— Ya Omer.. Bir kulumuz var, onu ihtiyagtan kurtar. O has bir
kulumuzdur. Mezathga kadar git, onu orada bulacaksimn. Beytiilmaldan
ong yediyiis dinar ver ve bitince tekrar istemesini sdyle.,

Omer derhal kalt, mezarhiga gitti ve bir hayh dolasti. Orada bir
ihtiyardan bagka kimse yoktu. Her halde bu degil, dedi ve kendi ken-
dine: (Hok bava dedi ki, bizim saf bir kulumuz var. Simdi bu ihtiyar
salgicr nasil Tanrimin has kulu olur, Fakat mezarhkta uzun uzadiya
dolagipta ihtiyardan baska kimseyi gbrmeyince artik aradifinim bu ol-
dugun anledi ve uyuyan ihtiyarin yamma oturarak goyle bir aksirinca
ihtiyar sigradi ve korkudan cebresi sarardi. Omer ona goyle hitap etti.

— Benden korkma!.. Sana Hak’tan miijde getirdim. Sbyle yanima
otur. Sana baz sirlar soyliyecefim. Simdilik yu bir kag dinari ebrigim
paras: olarak al, bitince yine buraya gel.
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Ibtiyar bu sbzii igidinge kendini yerden yere vurdu, bir hayh ag-
ladi, nibayet calfiy: giddetle yere vurup kirdi, ve kendi kendine gdyle
sbylendi : (Ben her nefeste smriimii zir ve bem perdelerine harg ede-
rek yele verdim. Arap, Acem tarzimi anmaktan Irak perdesiyle meggul
olmaktan aynhk zamam hatinmdan gikti. Eyvahlar olsun).

Simdi Omer, cengiye gunlan soyledi :

— Senin bu feryadin akl ciiz'inin isidir, Hak’kin agkiyla fani ola-
nin yolu bagkadir. Mazi ve miistakbel seninle Huda arasinda perdedir.
Brak Simdi bugiine kadar yaptiklarini ve her ikisine de bir ates ver.

Bunun iizerine galgiciya dyle bir hayret geldi ki, yerden ve gikten
disarida kaldi, cami gitti, bambagka bir canla hayat buldu,

Hikdye iizerine kiigiik bir not :

Mevlana bu hikiyesinde ¢enginin senelerce ve hatta ihtiyar olun-
ciya kadar genk galdigi helde Allah’in makbul kula olusu, giitnahin'
genkte degil, i¢ kotiiligiinde, kalb fenahizinda oldugunu anlatmaktir.
Nitekim Hazreti Omer, ¢enginin feryadina kargn : Birak gegmisi ve
gelecegi, onlar atese ver, Allah’ta fani ol demisti.

Netice sudur ki, insan kul hakk: harig, her tiicld menhiyata karg:
bir zaaf gésterebilir. Fakat goniil yiiksek olunca bir giin nedametle he-
pisinden gegerek Hak’kin makbul kulu olabilir.

Hiildsa; ig, niyyeite ve gonildedir. Kaldi ki, musikinin o ezelf
nagmeleri giniil ehlinin hakiki gidasidir.

Simdi Mevlina bu hikdye iizerine su mesnevileri irad ediyorlar :

;,.-4\1,- %) lex Q‘J\}UUQ = _",..«\&..'.f Ya“ J_,)) BE) ‘_)L_:ﬂ — 1

o2 e B 8 e i ST s
E ol .J\J-*‘_}Jy.d.(_ JDT\J\JJ dodl 345 — 8
LI IPIPRULR o ol o faa,f—z;
bl oyl Sl 5o 95 s Al v”T} L;j,f—- 5
A e lpdel lpaaldie 0 01 Ol 5w o s — 6

Tercemesi :

1 — Peygamberlerin derunlarinda 6yle nagmeler vardir ki, o nag-
melerden saliklere baha bicilmez blr hayat gelir.
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2 — His kulajn o nagmeleri duymaz. Ciinki bu kulak ziiliimlerden
ve kotiiliiklerden pis bir hale gelmistir.

3 — Insan oflu perinin nagmesini duymaz. Ciinkii onlarin sirla~
rina yabancidir.

4 — Gergi perinin nagmesi de bu alemdendir amma gonil nag-
mesi her ikisinden de daha yiiksektir. ‘

5 — Ciinkii peri de, insan da zindanda ve her ikisi de gaflettedir-

ler.
6 — Rahman siiresinde « .i¥ly =) 2asb>» dyetini oku ¢ diZ 31 1 yukiid

nun ménasini iyice bill

1ZAHI : Cenabi Pir ibtiyar ¢engiyi misal alarak Peygamberlerin
derununda dyle nagmeler vardir ki o nagmelerden saliklere gok yiik-
sek bir hayat kudreti erigir. Fakat his kulaf dilnyanin  asilsiz
mel’abelerden ibaret hayati i¢inde murdar bir hale geldiginden onlan
igitmegie muktedir degildir. Hatta bu kulak, degil baska ileme ait
nagmeleri duymak, bu dleme aid olan cin ve perinin nagmelerini bile
duymaga muktedic degildir, ve nihayet peygamberler ve ehlullah kalb-
lerinde yiikselen nagmeler ddemin ve perilerin nagme ve gizlerinden
daha alidir. Ciinkii adem de, peri de hakiki bayattan uzak ve cesedin
gindani igindedirler, buyuruyorlar; ve bu hakikata Rahman suresindeki
su Ayeti celileyi ishad ediyorlar :
CJ“:LJ\‘ J)-‘h.:\] ',Jﬁ'} u’)y', :,\,..M)lhsl Na |_,.u..' J‘ |‘:.1':"‘J‘ U“;Y‘) u;.|,¢_... R

(Ey ein ve ins cemaati!. Yerin ve gogiin her hangi bir tarafindan
ckmaga muktedir iseniz. ¢ikimiz. Fakat gikamazsimz. O kudret sizde
yoktur. Aancak sultanin iznile cikabilirsiniz) Bu ayeti celiledeki kudret
ve kuvvetten kasid Peygamber ve velilerin yiksek ilmi kudretleridir
ki insanlar bu zindan hayatinda mahsur bir halde kaldiklarindan an-
cak mahsiisats idrak edebilirler. Bagka bir kudrete malik degillerdir.
Iste bunun igin hakiki Aleme suurlan yoktur. Insan bu yer ve gdgiin
muayyen kutru igindeki zindan hayatindan siynlipta sonsusluga gire-
bildigi zamandir ki hakikatleri ancak o vakit yine derecesi nisbetin-
de idrak edebilir. Simdi Mevlina agk ve giizel ses fizerine tekrar aga-
fdaki mesnevileri irad ediyorlar : ‘

sg e obe Saliar S22y Saligte g Juo =1
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Tercemesi :

1 — Akl Ciiz'i sir sahibi gibi goriiniirse de agki inkér etmektedir.

2 — O sozde ve igde bizim dostumuzdur amma (h#l) e gelince
orada mahvolunur.

3.— Can bizatibi kemaldir ve onun nidas: da kemaldir. Mustafa;
Ya Bilal bizi dinlendir ve ferahlandir, buyururlardi.

4 — Ey Bilal, senin kalbine verdigim feyzin eseri olan ulvi sada-
m yiikselt,

1ZAHI : Akl ciiz’i veya akh maag, hakiki agkin ulviyetini kavri-
yamuyacaf i¢in onu inkdr eder. Zaten bu akil bize ancak alelade ig
hayatimizda kilavuzluk edebilir. Hal yani bu miistear hayattan cezhe:
ve istifraka gecildigi zaman artik akli ciiz’inin kudreti buraya yetige-
mez, Simdi Mevlina burada tekrar giizel sesin tesirini ele alarak camn
kendisi bizatihi keméldir. Onun noksan olugu ruhu hayvaninin galebe-

si itibariyledir, Hakiki hayattan gelen sesler, nidalar da kemal olur, Ni-
tekim Cenab: Peygamber bir ¢ok kudsi mesainin yorgunlugundan son-
ra emri ilahiyi ifa igin Bilali Habesi'ye; Ya Bilal, bizi dinlendir, bu-
yururlardh ki, sesi harikulade giizel olan Bilali Habesi'nin o giizel sa-
da ile ezan okumalari Genabs Peygamberi gasyeder, kendinden geger
ve rahata ererlerdi.

Goriiliiyor ki, giizel ses, candan gelen ses, dogrudan ruha hitap
etmektedir, ve bunon bize tesiri de ashmizdan ayriligin hicranim ifade
etmesindendir,

*
* %

Hak indinde ayib yoktur
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Tercemes| :

l. — Ayiptan baska bir sey gérmiyen kimseye ayib olsun. Gayib
dleminin pik rubu nasl ayip goriir,

2 — Ayip cok cahil olana nisbetle ayibdir, Tanriya nisbetle ayip
yvoktur.

3 — Kiifiir bile Halika nisbetle bir hikmettir. Fakat bize nisbetle
bir dfet, bir feldkettir.

4 — Bir kimsede yiizlerce faziletle beraber bir de ayip bulunsa o
ayip otun sap: mesabesindedir,

' 5 — Terazide her ikisini de beraber ¢ekerler, Ciinkii  her ikisi de
cisim ile cen gibi birbirinden hoglanmistr.

lI‘ZA.HI : Asil ayip her seyde ayiptan baska bir gey gbrmiyen kim-
s¢ igindir. Ve nihayet boyle bir gbriis cahillere ve suret #leminde ka-
hfnlam mahsustur, Yoksa Tanriya nishet edilirse ayip ve noksan diye
bir sey yoktur. Allah hi¢ bir mahlikunda ayib ve batil bir gey ya-
ratmamigtir, Nitekim gu dyeti celile buna gahittir. leg 2oVl Ll els L)
{ Yoblis «yerile gok de ve onun arasindabiz batil bir sey yaratmadik»

Gériiliyor ki kéinatta abes bir sey yoktur, Bize biyle noksan ve
abes goriinen geylerin mutlaka gizli bir hikmeti vardir ki ona herkes
miisahede edemez, Mevlina bu hakikati soyle bir tesbih ile ifade edi-
yorlar :

Meseld yiiz hasenat ve keméle sabip bir insanda tek bir ayip, otla-
rn sapina benzer ki, ot ile beraber tartilirlar. Ve biribirine kaynag-

mglardir, Hiilasa, kemalli bir insan her geyi oldufu gibi goriir ve ayip
dramaz.

*
* .

Cihet .Tenln Yasfidir
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Tercemesi :

1 — Eger sen kendinde, 6n, arka gibi faraflar oldugunu samyor-
san, cisme baglanmigsin ve hakiki candan mahrumsun,

(%, 11) — 85 —

2 — Alt, iist, on, arka gibi cihetler tenin vasfidir. Hakiki ve nu-
rani olan can, cihetsizdir.

3 — Senki 8n ve arka vehim etmektesin, gam ve nege dleminde-
sin. Ey yoklukta olan!., Yokluk igin én ve arka nerede?

IZAHI : Ehlullah, gu izafi varliktan gecerek Allah’ta fani olunca
cismi varlifun zarureti olan cihet kaydindan vareste kahr. Insam ka-
mil hakiki deryaya karisarak biitin miikevvenati mubhit olduktan son-
ra on, arka, yukar, agag, sag, sol gibi cihetler artik ne mina ifade
eder. Her gsey o hakiki varhkta miistagrak olunca mekéin diye bir he-
yuli kalmagz. Biraz daha acalim, Insan ve biitiin var gibi gordigimiiz
esya, taayiin Aleminde, yani kendi fani kisvelerine biiriinmezden evvel
Allah indinde sabit ve asil bir varha sahipti. Buna tasavvaf istila-
hinda (dyan: sabite) hilkema tabirince (mahiyet) denilir ki bunlar izafi
viicuda biirinmemistir. Iste fani bedenden ve onun biitiin arzularn-
dan siyrilarak yok olan insan igin artik izafi olan mekan ve cihet de
tamamiyle yok olmustur. Velhas)l insan, felsefecilerin makunlat (cate-
gorie) dedikleri keyfiyet, izafet ,araz, azhk, ¢okluk, zaman, mekan, hu-
dut, sebebiyet vs.. gibi tenin vasiflarindan tamamiyle siynlmis olursa
bunlarin birer vehim ve gilgeden ibaret oldufunu anlar.

.
* %
Hazreti Ayse’nin Cenabi Peygamber’e «bugiin
yagmur yagdi, sen mezarliga gittigin hajde
nicin elbisen islak degil» diye sormasi

Hazreti Peygamber birgiin dostlarindan birinin cenazesiyle mezar-
hga gitti. Onun mezarina toprak doldurdu ve ona sefaat ederek tohu-
munu yer altinda diriltti, Iste bu miinasebetle Hazreti Mevlina asag-

daki mesnevilerde hasr ve berzahin sirlanm anlatiyor ve fikirlerini i-
fade ederken agaglarin biiyiimesini temsili istiare olarak aliyor:
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Tercemesi :
1 — Bu agaglar toprak altindaki insanlar gibi ellerini topraktan
¢ikarip.

2 — Halka yiiz tiirlii isaretler etmekte ve anhyan kulaklara hog
tizler siylemektedirler,

3 — Bunlar yesil dilleri ve uzun elleriyle topragin  sirlanmi sy-
liyorlar,

‘ 4 — Tann kig zamam onlara 8liim vermisse de bahar gelince di-
rilirler ve yapraklanirlar.

. 5 — Fakat miinkirler derler ki : Bu eskidenberi olagelmig seyler-
dir, Bunu ne i¢in Tanriyva isnad etmeli.

6 — Fakat o miinkirlerin kérliiklerine ragmen Tanri, dostlarin de-
ranunda baglar ve bahgeler bitirmisgtir.

7 — Miinkirler giil kokusuna kars: karabdcek " gibidirler, dayana-
maizlar, kagarlar, yahut davulun karsisinda beyni zaif kimselere ben-
ZEerier.

1ZAHI : Kisin bastanbaga 8lim halinde olan agaglar, baglar, bah-
veler bahar geldiginde tekrar hayat bularak yerin altindan bir insan
vibi .nasﬂ bas kaldinyor ve halka bir takim igaretler yaparak siralar
siiyliyorss, insan tohumu da hagsirde tekrar fiskiracaktir, Bir ot buru-
detin giddetinden perisadi bir hale geldigi halde baharin nassl dirili-
yorsa koskoca bir insan i¢in bu neden varid olmasin?

Riim suresindeki gu ayeti celile bu hakikati gostermektedir,
{_)’ai ] U(Jc EYy) d.’ll‘!d d's;ﬂ lr)‘ As U’o)Yl \..9" q:f'&l .(I'_, )h‘l J‘ )ﬁﬂ )
«Allah’in rahmetine nazar eyle. Arz 6ldiikten sonra pasl diriliyor, O
olileri diriltici ve herseye kadirdir.» Kainatta highir gey gaybolmaz:
Fakat, tabiiyyun bu hakikati inkar ve esyanin her hareketi eskidenberi

biyle devam eden bir tabiat kanunudur: liimden sonra iade yoktur,
derler,

' Ne gaflettir ki, mutlak bir ddemden bastanbaga bir ahenk ve in.
tisam i¢in koskoca bir ciban viicuda gelsinde sonra neden rficu ve yi-
ne veden tekrar hayat bulmasin. Iste bunun igin Mevlana, bu min-
kirleri karabécege teshih ederek, onlar gllin kokusundan kagarlar
miinkirlerde o gbz, 0 iman nerede... Onlar, hakikat ehlinin gﬁnliind;
yerlesen giilzar: nasil girebilirler, diyerlar,

SRR :  g—

Simdi Cenabi Pir, cesedlerin hayri hakkindaki bu beyanindan wonra
tekrar hikdyeye doniiyorlar. Peygamber mezarhktan diniince Siddika’-
nin yanmna gitti, Siddika, Peygamberin elbisesi tizerinde ellerini gez-
direrek «bugiin yagmur yagdi, elbirenizde hig bir islakhk yok». Pey-
gamber buyurdular ki: «Yagmur yagarken basinane Grtmiigtiiny. Sid-
dika : «Senin ridam értmiigtiim» dedi. Bunun iizerine Peygamber; «ls-
te Tann onun igin senin goziine gayb yagmurunu gosterdi. O yaZmur
bu buluttan degil, baska bir semanin bagka bir bulutundandir» bu-
yurdular.

L]
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Hakim Senai’nin su beyitlerinin tefsiri
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Can elinde clhan goklerlne Is buyuran gokler var,
Can yolunda nice inigler ve yokuglar, nice yiiksek daglar ve denizler var.

Mevliané su beyitleriyle bu iki beytin izahim yapiyorlar:
NV PSP ESNP IRt G S0 | ¥\ A VI Vg | W89 SN Jal —2
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Tercemesi :

1 — Gayb aleminin bagka bir bulutu, bagka bir yagmuru, bagka
bir gogii ve giinesi vardir,

2 — O apcak havassa goriiniiv. Bagkalan olditkten sonra tekrar
yaratilip dirileceklerinden siiphe ederler.

IZAHI : Hakim Senai, ruhlar leminde oyle gokler vardir ki, 0
gikler bu cikan asumanina i§ buyururlar; yani rublar &leminde bu
flewin goklerine hilkmeden ne gokler vardir, Ruh yolunda ulvi ve siifli
nice mertebeler meveuttur ki, herkesin ruhu kendi mertebesine gire
seyir yapacaktir; buyuruyorlar,

Nitekim ehlullaha gére fanilikten gicen ruhlar, dért merhaleden
gegerler. Ondan sonra lahfit gehrahi acilir, Orada neler goriilecegini fa-
nilere anlatmak miimkiin degildir. Ciinkii sdz, O’nu anlatmaktan Aciz
ve bu duygular O’nu idrikten kasirdir.

Simdi Mevlana yukandaki mesnevilerinde Hakim Sensiyi teyitten
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sonra (), ancak ehlulaha dvandir, diyorlar ve hagre inanmiyan miinkir-
lere Kaf stiresinden su ayeti celilevi ighad ediyorlar.
(e G6 or 3 4 oY GG Ll )
«Biz ilk yaratmada aciz mi gdsterdik ki, sliimden sonra iade hu-

susunda dciz kalahm. Onlar ilk yaratigtaki kudretimizi inkédr etmezler.
Fakat tekrar dirilip hasrolunmak hususunda siipheye diigiiyorlar».

Ayetteki «halki cedid» den maksad hasrdir. Fakat ehlullah, halks
cedit veya hasgri, yukanki bahislerin birinde uzun izah ettigimiz gibi
soyle anlatiyorlar :

Bu alem her anda ademe gidip onun misli tekrar viicuda gelmek-
tedir. Fakat biz bu «teakubu emsalnden yani slenlerin yerine misille-
lerinin gelmesinden gafil bulundugumuz igin bu ani degismelerden ha-
berimiz yoktur ve bu sebeple biitiin kidinat: bir tarz iizere devam edi-
vor, zannediyoruz. Halbuki herjey heran oliip yerine misli gelmek su-
retiyle dirilmektedir. Nitekim viicudu begerde hiiceyrelerin degigip dur-
dugu ve bu ani oliis ve gelisten haberimiz olmadifn ig¢in viicudu bir
minval iizere gérmekteyiz. Hiildsa bu halk: cedidden biz gafil i:ekte
bu hakikat Allah’in has kullarmma agikéardir,

L]
* =

( gottos 1))
« Bahar serinligini ganimet bilerek istifade edin »
Hadisi gerifinin mana ve tefsiri
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Tercemesi :

1 — Peygamber buyuruyor ki bahar serinliginden viicodunuzu sa-
kin értmeyiniz,

2 — Zira bahar agaclara nasil tesir ediyorsa sizin caniniza da onu
yapmaktadir.

3 — Fakat hazanin sogugundan kaqimz ki o sofuk baga ve asma-
lara ne yaptiysa sizin bedenlerinize de onu yapar.

4 — Bu hdadisi rivayet edenler zahiri manasini ileri siirmiisler ve
anunla kanaat etmiglerdir. (Halbuki hadisin birde igyiizii vardir.)

5 — Onlar daj gérmiigler amma dafin madenini gérmemislerdir,

6 — Hadisi serifte vaki olan hazan Ehlullahin nezdinde nefs ve

havadir. Hakiki akil ve camin ehli aym bahar ve aym bekadir.

7 — Ey nefs ve hava sahibi, sen bir akh ciiz’iye sahipsin; fakat
bu cihanda bir akh kimili iste ki akil ve can mertebesine ulasasin.

8 — Semnin ciiz’i aklin onun kiilli akhndan kiillilesir. Clinkii akh
kiil nefsin iizerinde bir zencir gibidir, nefsi emmareyi baglar.

9 — Binaenaleyh, hadisi tevil edersek, pik olan nefesler, bahar
gibi, insanm ruh agacimin hayatiudir.

1ZAHI : Terceme sarih oldugundan hadisi serifin yalmz batini
méanisim alarak goyle izah edebiliriz: giiz mevsimi ve onunsofugundan
maksat nefs ve heva; bahar serinliinden kasit ta akil ve candir. Bi-
naenaleyh varhifimizdan manevi filizler ve yesillikler zuhur edebilmesi
yani ilahi feyze ma‘zhar olabilmemiz igin, kiilli akla sahip insam kéamil
aramamiz lazimdir, Ciinkii akhkiil, nefsi emmareyi temamiyle zencirle-
yen ve onu harcketten alikoyarak bizi saldha gitiirecek olan akildir,
Biz bu akilla her seyin ig yiiziinii miigsahede edebiliriz, bunun igin
yalmz da@ goren his gozii kafi degildir. Asil gbz onun madenini de
goren yitkksek kundrete sahip basiret goztdiir.

Bahsi bitirirken ehli halden Imdadullah’in su yitksek sdzlerini
alalim: «Nefis diri olduk¢a giniil 8liidiir. Goniil dirildigi vakit nefis
sliir.»

"*

Bu dlemin diregi gaflettir
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Tercemesi : ' N
1 — Ey can! Bu alemin diregi gaflettir Akilhhk bu diinya igin
bir afettir. . . .

) 2 — Akillihk o cihandandir. Eger akililik galip gelirse bu diinya
lgalir. ) .
- 3 — Akilhihk giinestir, hirs ise buzdur. Akilhilik sudur, bu alem ise
kirdir. . .
’ 4 — Bu alemde lirs ve hased kitkremesin diye o hakiki cihan

i Imektedir,
dan akillilik ancak sizinti halinde ge J
5 — Eger gayb Aleminden sizint1 fazla olsaydi bu dlemde ne hii-
ner kahr di, me de ayib...

1ZAHI : Insanlar gaflet igindedirler. B}l gaflet bizi Hak’d]an v?
imandan mahrum etmemek gartiyla bir nime'tt'lr. Eger bu gaf;t o:lmiyian
cak her seyin hakikati bilinee dlem atalet icinde kalgdx. i1'xlntu O];a.
bu gaflet cihanin mamur olmasmma sebep olmugtuf ger f.abe B
sa akil ve hakikat o manevi cihandan zerre serre mx'neae')'dl mlvly
harap olurdu. Nitekim Peygamber bir hadisi seriflerinde . )

(Late b «ahmaklar (gafiller) olmasa diinya harap olurdu» buyurarlar.
et

Cunkii kiilli akla sahip olarak hakikata erigince bu riiya dlemine
kiymet vermek imkam olur mu? Olmaymnca her sey ata.!ete ug;a-r v:
(liinya harap olur. Igte bunun icin Tanr‘x bazi kullan mx;,s.tesna tu};la-
bir ;;oaunlugn akil ve basireti can dleminden azar azar 1;’ sll‘zm 1 .
linde ihsan etmigtir, eger sizint1 fazla olsaydi maneyi intibakta o ni
hette yiikselerak ne hiiner kalirdi, ne dlem...

Hannane dire§inin inlemesi ve Peygamberln direkle miisahabesi

reti Peygamber Mescidi $erifte hitabet eyledilgi vak.xt bir hur-

ma :{g:il:nn da)hb olan bir direge dnyamrlardxl Vaktaki mescitte cem.n:t.

cogaldi, ashap Peygambere : — Biz senin mub?rek Xﬁzﬁ.nﬁ ggremly ;

l.uz. diyerek bir minber yaptilar. Peygnmher. h:tab?tl m\nberb'eb.y:[l:i
muk iq.in dayandiklan direkten ayrnhnca, du'ek. bir ﬂkl]. sahibi g
feryand ve figana basladi. $imdi Peygamber direge sordu : .

— Ey giizel aga¢!,. Ey sirri bahta yoldag olan!. Syle ne istiyor-
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sun? Dilersen seni yemislerle dolu bir hurma fidan: yapayim ki dogu-
da ve batida senin hurmam yesinler, yahut Tann
servi yapsin da ebediyen terii taze kal, dedi.
Hannane diregi cevaben dedi ki
terim. Nihayet Pey
agaci yere gomdii.
Simdi

seni o dlemde bir

: -- Ben daim ve baki olani is-
gamber kivamet giinii insanlar gibi dirilmesi igin o

bu fikra iizerine Mevlana §u mesnevileri irad ediyorlar :
t‘*
Taklid ehli zanna baghdir, daima aldanir
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Tercemesi :
1 — Yiizbinlerce taklid ehlinin en kiigiik
slipheye disiiriir,

2 — Onlann taklid ve istidlélleri
ile kaimdir.

3 — Istidlalcilerin ayag tahtadir. Bu ayak ise kudretsiz ve me-
tanetsizdir.

vehimleri kendilerini

ve biitin kol ve kanaatlar zan

4 — Ouglarin el ve ayaklar cemad gibidir. Can ne sSylerse her i-
kisi de onun emrine tabidir.

5 — Felsefeciler, istidlalciler tohmet dilini uzatarak cemadin nut.
kunu inkir ederlerse de canm hitkmiinde olan el ve

ayaklari buna
sahitlik edip durmaktadir.

1ZAHI : Nim erbab: ve felsefecilerin kéinat iizerindeki arastirma
yollarinda kendilerine rehberlik eden ancak terciibedir. Fakat zahir

ilmin hakikat yolunda yaptifi aragtirma hi¢ bir zaman tam ve kati
. meticeye varamiyacagi icin ilmi zahir Glemas: daima zan ve vehime

kapilmiglardir. Mutasavvife gibi ilmi batn salikleri ise tecriibeye de-
gil, iman ve gubuda baghdir. Bunlarn bilgileri zahir iilemasi gibi is-
tidlali degil, subudidir. Yani ilmin verdigi kararsiz ve gormeksizio ve-
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hime bagli bir bilgi degil, hakikati dogrudan dogruya miisahade eden
ménevi bir idraktir.

Bunun i¢in Mevldna : istidlaleilerin  dayandifn ilmi mesnedi agag-
tan bir avaga benzetiyor ki tahtadan, ajactan bir ayak ne kaflar da:
yanabilir? Elbette temkinsizdir. Iste zahir iillemasimin zan ve guphe!en
kendilerini hakikattan uzaklastirmig ve imandan ahkoymustur, Nite-
kim Surei Necimde 1a &2 LIoe ¥ GBI GBIV Gpeis O de Do 4 pdd Loy

«Onlarin bu hususta ilimleri yoktur. Ancak zanna tabi olm}:g]ar-
dir. Zan ise hakikatten bir gey vermez» ayeti celilesi bunu teyid et.
mektedir. Bunua igin filozoflar ilmin ve tecriibenin hari.cinfle kalan
asi] hakikata iman etmediklerinden biitiin cemadatin kendilerine mfh-
sus bir nutka malik oldugunu kabul etmezler. Halbuki asil canin hiik-
mii altinda bir cemad mevkiinde olan el ve ayafimiz yapuklarimiza
lisam1 hal ile sahadet etmektedir. Bunun gibi biitiin miikevvenat .ve
esva dahi canlarn cam olan Zati Hakkin Pﬁkmﬁnde olmasina gore
her sey ondan haberdar ve bir nutka sahiptir. .

Simdi su neticeye ulagmig oluyoruz ki; insan da dahil oldugu ha]-
de, biitiin varhk, Hak’kin mutlak zati ile kain? ve ondan gelme‘bx.r
olugtur. Hakkin kelam sifats her geyi mubhittir vo -her gey, isti-
tidatlarmn derecesine gire insandaki kabiliyetin ciiz'i bir kismimna sa-
hiptir. Bunun igin onlarin da konugmalar: ve Allah’tan hnberda: olr-1.1a~
lan hig bir vakit inkar edilemiyecek bir hakikattir ve akhin hukquune
de aykini gelmez. Bunun igin konugma, cemat.lda ve nebafld'a batin,
hayvanda hissolunur derecede noksan, insanda ise miitekdmildir.

Ve Ehlulak, esya ve nebatm bu konugmalarma vakiftir.

£
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Esya nutka sahiptir, fakat felsefeci bunu miinkirdir
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Tercemesi :

1 — Suyun, topragin, ¢amurun sbziinii géniil ehli olanlar hakikat
duygulanyla duyarlar.
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2 — Filozoflar hannane direginin feryadini inkér eder. Onlar ve-
lilerin duygularina yebancidirlar,

3 — Miiokir olan filozof der ki : Halkin kara sevdalari onlarin
rubunda bir takim evham ve hayaller dogurur,
4 — Halbuki felsefecilerin bu inkér1 kendi fesat ve kiifiirlerinin

kendi iizerlerine vuran aksidir.

IZAHI : Suyun, toprafin ve biitiin esvamin kendilerine mahsus bir
nutvklan oldugu ve daima Allah’i tesbih ettikleri ancak ehlullah in-
dinde maltmdur, Igte Mevlana: yukarda bahsettigimiz vechile, «felse-
feciler hannanenin feryadim inkar ederler. Ciinki onlar velilerin bii-
yiik kudretlerine yabancidirlar» diyor. Sonra bazi ruhi hastaliklar var-
dir ki, bunlara kara sevda tabir olunur. Tib lisaninda (Hallucination)
denilen bu hastahiga tutulanlar bir takim hissi dalaletlere ugniyarak bir
geyi goriir veya duyar gibi olurlar. Filozoflarin fikrince esnanin nutuk
ve tesbihi esassiz olup bisyle bir ses duyuluyorsa bir hastahk eseridir
demelerine kars:, Mevlana felsefecilerin ba kanaati, kendi fesat ve kii-
fiirlerinin bir neticesidir, onlar bir hayal ve bir hadise olan maddenin
dig yiizine baglanarak esyapin hakikatini bilmekten mahrumdurlar
diyor. Nitekim : (prmated Opets Y KR PR ot Ve o e 3l ) Ayeti ce-
lilesi, egyamn bu nutuk ve tesbihini gostermektedir, Ancak bu hal li-
samini, ehli  kesiften maadasi duyamaz, anlyamaz,

*
* %

Hazreti Peygamber'in Ebucehil’e karst bir mucizesi

Ebucehil’in elinde tag pargalar vardi, Hazreti Peygamber'e karsi
gelip dedi ki :

— Ey Ahmed ! 5u aveumdaki nedir, ¢cabuk soyle?. Madem ki gok-
lerin sirlanma vakifsin aveumda sakh olan geyi de bil,

Peygamber cevap verdi :

— Onlar nedir ben mi séyliyeyim yoksa onlar m1 benim dogru
oldugumu séylesin ve bizi tasdik etsin, Hangisini istersin.

Ebucehil cevaben :

— Bu ikincisi daha yiiksektir dedi ve derhal Ebucehil’in aveun-
daki taglarin herbiri sehadet getirmege bagladilar. Ebucehil taglardan

bu sehadeti isidince hiddetle onlars yere vurdu ve Peygambere xenin
gibi bir sihirbaz gorillmemistir, diye yine inkirda kalds,

*
% %

Yoksul bir arap bedevisinin hikdyesi

Bir gece bir bedevi karisi, kocasiyla otururken dedi koduyu artir-
dr ve kocasina dedi ki :
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— Biitiin bu yoksullugu bu cefay:r biz gekiyoruz. Alemin Omrii
hoglukla geciyor: Ekmegimiz yok, katifimiz derd ve hased; Tes-
timiz yok, suyumuz goz yag; Gilindiziin elbisemiz giines ziyasi, gece-
leyin dégek ve yorgammiz ay 1. Bizim halimiz ne olacak!. Hele bir
misafir gelsin: geceleyin uyuyunca elbisesini soymazsam adam degilim.
Simdi kocasi bu aci sitemlere cevaben dedi ki :

— Be kadin daha ne vakte kadar gelir arayip duracaksinl.. Onii-
miizde ne kaldi. Cogu gegip gitti. Akilh kisi artiga eksije bakmaz,
ciinkii her sey sel gibi geger gider, sen gencken daba kanaatli idin,
simdi altin istiyorsun,

Hiilasa erkek, sabaha kadar kanicina bu yolda sizler siyledi ise-
de kadin ona tekrar haykird: :

— Ey pamustan gayri hi¢ bir jeyi olmiyan! artik senin afsununu
istemem, Ne vakte kadar boyle tumtrakli sézler devam edip gidecek!
Halimizi bir gérde utan ! Bana kanaatten bahsediyorsun; ey driimeek
ag gibi evi olan adam! ne vakte kadar bu galim ve azamet!., sen ka-
naatten ne vakit cammmi  nurlandirdin!.. sen kanaatin ancak adini 6§-
renmigsin. Peygamber kanaat nedir.. bir hazinedir, dedi. Sen hazineyi
mihnet ve mesakkattan ayirt edemiyorsun.

Buna kars) kocasi cevaben dedi ki :

— Ey kadin sen kadin msin  yoksa hiizin ve keder atasi mi?
Yoksulluk benim icin iftihar edilecek bir seydir.. Bagima kakma.. Zengin,
kulagina kadar ayip igine dalmstir, fakat mal vardir ve o mal ayi-
bimi értmektedir. Ey kadin! kavgayr danlmay: birak! birakmivacak-
san beni birak!. eger susamiyacaksan gimdi evimi barkim birakir
giderim,

Simdi kadim onu boyle titiz ve hiddetli gbriince aglamaga basladi.
Zaten aglamak kadinin tuzafidir, bunun iizerine birdenbire tavnini de-
gistirdi ve :

— Ben senin karnin defil ayagimin topragiyim! Cizmim camm nem
varsa senindir, Hiikiitm de cenin ferman da ., Yoksulluk yiiziinden sab-
rim tiikendi ise bu kendim igin degil senin igin.. Seni biyle bavna ayki-
ri goriince aluna da toprak sactim giimige de.. kiifir soylemigtim, iste
imana geldim.Can ve gdniille sana tabi oldum.

Bedevi arap sdyledigine pisman oldu ve dedi ki :

— Ey kadin «pigman oluyorum»,. sana kargi sugluyum «bana aci»
beni kokiimden tamamiyle sokiip atma., caynliktan vaz gegtim».. hitkiim

genin, ne dersen onu yapacagim.. «senin ugrvna feda olayimy., ¢iinkii se-

ni seviyorum,. sevgi insam ke eder, safir yapar.
Simdi kadin dedi ki :
i BE G

— Sahi beni seviyor musun, voksa hile ile sirnmi mn Sgrenmek is-
iyorsun !

Erkek dedi ki : Gizli sirlara bilen ve ddemi yaratan Tanri hakk
igin seviyorum,

Bunun iizerine kadin dedi ki: Bir giines doZmus biitiin cihan ondan
aydinlanmigur, O da Tanr: vekili, Tann halifesidir, Bagdad sehri onun
viiziinden bahar gibidir, Efer o Padisaha wlasabilirsen sen de Padigah
olursun. Ne vakte kadar ikbal sahibi olmiyanlarin yammna gidip dura-
cakem.. Ikbal sahiplerinin dostlugu kimya gibidir. Bunun i¢in Bagdad’a
git, o padisahy bull., :

Simdi kocasi cevaben dedi ki : — Ben Padizah huzuruna pasil
kabul olunurum.. bir bahanesiz onun yamina nasil giderim. Buna bir
miinasebet lazim. Hi¢ bir sanat aletsiz meydana gelmez.

Kadin cevap verdi : —Kerem sahibi padigah kendisini gosterirse
aletsizlik, aletin ta kendisi olur, Dogruluk, kendi fani varhfindan ta.
mawiyle armarak isteffi terk etmektir.. testimizde yagmur suyu var,
malin miilkiin, sermayen bundan ibaret.., bu su destisini al o padigah-
lar padisahinin huzuruna var, ve de ki : (Bizim bundan basgka hig bir
malimiz, milkimiiz yok.. ¢ilde de bundan iyi su bulunmaz.. Ger¢i pa-
digahin hazinesi agir elbiselerle doluysa da bunun gibi suyu yoktur..)
Arap, kimin boyle bir hediyesi var. Hakikaten bu armagan béoyle bir
padisaha layik, diye gururlanmaktaydi. Kadin da bilmiyordu ki yol i-
zerinde seker gibi Dicle, sohrin ortasindan gemilerle, bahk aglanyla do-
lu olarak deniz gibi akip gitmektedir. ' '

Nihayet arap : — Peki, dedi, testinin agzinikapa, kegeye sar sar-
mala, Padisah, orucumu bu armaganla aecsin. Ciinki diinyada bunun
gibi su yoktur. Bu halis garap ve zevku safa wmenbaidir. Halbuki on-
lar ac1 sulan igmekten daima hastadirlar.

Hiilasa arap, destiyi alip yola diigtii, Gece giindiiz onu tagimak-
taydi. Destiye bir ziyan gelecek diye korkusundan titriyerek c¢ilden ta
gehre kadar gotiirdii.

Kadin da evde seccadesini yaymg, namaz kilip dua etmekte idi.
Kadimin aglayip yalvarmasi, erkefin derdi ve sir yiikii bereketiyle a-
rap, destiyi hirmizlara kaptirmadan durup dinlenmeksizin ta hilafet
gehrine kadar gotiirdii, Orada bir kapt gordii ki nimetlerle doluydu.
Haceti olanlar oraya birikmiglerdi. Siilleymandan karincaya kadar her-
kes neg’e iginde idiler. Bedevi, kapiya yanasty, iceriden bir ses gelmek-
teydi : — Ey istekli gel, hacetini style ..

Daha Bedevi ihtiyacini séylemeden onun dilegini anladilar, Zaten
onlarin isi istetmeden ihsan etmekdi.

Bedevi kapidan su destisini vzatip dedi ki : — Bu armagamo sul-
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tapa gotiiriin, Padigahtan murad isteyeni ihtiyagtan kurtann.

Padigabin kullarmin, arabin bu soziine karsi gilecekleri geldi. Fa-
kat o armajani can gibi kabul cttiler. Ciinkii basiret sahibi bir padi-
galin tabiatindaki latuf ve kerem biitéin saray erkdmna da sirayet
etmisti.

Nihayat halife, Becevinin destisini goriince memnun oldu, o des-
tiyi altinla deldurdu ve daba bir ¢ok ihsanlarda bulundu. O ulu pa-
disah adamlarindan birisine dedi ki :

— Bu alun dolu destiyi ona verin ! Donerken de onu Dicle yoluy-
la gétiriin ! O, ¢dl yolundan buraya gelmis. Halbuki Dicle yolu yuor-

duna daha yakindir.

Bedevi gemiye binip Dicleyi giriine
ya, yere kapanmiya basgladi. «Bu ibsan
na gagtim, daha ziyade gamlacak sey de
hor ve hakir armagan: nasil oldu da kabul etti» diyordu.

e utancindan iki bitklim olmr-
sahibi comerd padigahin litfu-
su ki o comerdlik denizi vyle

Hikaye lizerinde kiigiik bir tahlil

Mevlana bu hikdyede ga hakikatleri ortaya koyuyor :

1 — Hazreti Peygamber’in; kanaat fena bulmaz bir hazinedir, fakir
lik benim iftiharimdir, hadislerini alarak, kanaat bir hazinedir amma da-
im{ bir mihnet iginde bulunmak, en basit bir ihtiyactan mahrum ol-
mak degildir. Kanaat, hirstan azide bir kalb zenginligi iginde yasa-
maktir. Yokea hased ve ihtiras ruhumuzu sardikca milyarder de olsak
hayat zehirlenir. Sonra Peygamber’in, fakirlik iftiharnmdir, buyurma-
lar1 herkese fakirligi tavsiye degildir. Burada fakirlikten maksad ha-
kiki bir kanaat iginde nefsin arzularim kirmak ve serbest yagamakur.

9 — Sonra hikdyenin icinde gegmistir ki, kadimn feryad ve giki-
yeti bedevi arabi yumusatiyor. Bundan su netice ¢ikiyor ki, kadinmm
erkeklerin hislerine hitabi onlar: teshir etmektedir.

3 — Bu hikayenin asl gayesi nefs ile aklin miicadelesini goster-
mektir, Nefis te, akil da bir toprak yurdda mahfuzdurlar. Gece giin-
diiz savasta ve macera icindedirler. Nefis, kadin gibi her ige bir care
bulmak iizere gih toprajga dégenir, gih vluluk diler. Akil ise bu dii-
stincolerden uzaktir. Onda Tanri gammdan bagka bir gey yoktur,

Simdi Mevlana bu hikéye iizerine asafndaki mesnevileri irad edi-

vorlar.

*
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Erkegin kadina galip olusu zahiridir, uzvidir
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Tercemesi:

1 — Insan yigitlikte Zal L,
S ; g oflu Riistem olsa h
ileri gitse vine karisimin hiikiim ve emri alu:;:duaua Humainn s

2 — Alemi sbzitnden
i) it mest eden Peygamber bile (bana soyle ya

3 — Su atese galipti
. galiptir, onu talan eder. F i i
bir kaba konunca ates onu costurur. L

4 — Zahirde er, su gibi : :
355 Yo omm i!temektedir.gl i, kadina galipse de hakikatte ona maglup-

5 — Peygamber dedi ki:
Uit kalistie, i ki: Kadin, akilli ve goniil ehli olan erkekler

6 — Fakat cahiller sert i
BARLSS 05 galiptidlen, rt ve kiistah¢a muamele yaptiklarindan kadina

7 — Sevgi ve : ,
i, g acima, insanhiin; gazab ve sehvet te hayvanhfin

IZA X 4u . .
- ezldlaélli:st.elz?kl Zal, eski . Iranhlarn en meghur kahramanidir.
s humfe]er') gitlikle :?:eghur ise de kendisi hepsine iistiin gelmigtir
" mﬁcad1enle 83“ Rusten.l Zal bir takim devler ve fillerle karq;
o ol kurmn::ne erek hepsini perigan etmig, halki bunlarin hiicn~
Smlan s .. Hafn.za da biiyiik eahabelerden olup Peygam-
amcas idi. Kendisi de yiiksek gecaati ile taninmagtir. : :

b

yor, Riistem ve Hamsa da ol =
nis kbl -sliaida bobe, olsa, hatta onlardan ileri gitse yine karisi-

P S g g
eygamber bile biitiin alemi yiiksek buyruklarindan mest ve hayran
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ettigi halde karizi Hazreti Ayge'ye bazan istigrak anla'rmda .(Bann soyle
ya Hiimeyra.. «Bevaz tenli») buyururlard. Bu. gosteriyor ki, ka din el::
kegin en emin bir arkadag: ve elemli, diigiinceli za.ma.nlufmda onu t;u:rl
eden vefal: bir dostudur. Mevldna bunu bir tesbih 1le.xf?d.e edere Al
yorlar ki su, ales izerine galiptir; fakat hicap altina girdiginde yani a-
tegle kendi arasima su dolu bir kab kondugunda ates suyu costurur,

Bundan su neticeye vaniyoruz ki erkek zdhirde yani ma(.idi ’kuv-
veti itibariyle kadina galiptir, Fakat daima erkek kadina t.&lallp \.e.:-
nun cazibesi altinda oldugundan erkegin kadina rubi temayiilii glttlh;
¢e ziyadelesir ve nihayet cogar. Su hale nazaran erkek manen ’ve l.'ll
olarak kadina maglup oluyor. Bunun igin Peygamber : «Tab’an u;:o
ve sefkat sahibi kadin, yobaz ruhlu insanlar karqmnd.a bﬁyfilf ir
korku iginde kalir; fakat goniil ehli ve ince ruhlu erk?g.m kalbmx. tes-
hir eder. Nihayet Mevlina bu mutalaalasindan sonra bizi su neu;ez:
ulagtinyor» Muhabbet ve incelik insanhfin sifati oldufu gibi gaza
sehvet te hayvanhfin vasfidir.

Yalmiz manevi beyan kifi degildir
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Tercemesi :
1 — Eger yalmz méanaya ait beyan kafi olsaydi halk tamamiyle
s 99 s

atalet i¢inde kalir ve dlemin nizam: bozulurdu,
2 — LEger Allah’a muhabbet yalmz igimizde manevi bir sekilde

kalsaydi nihayet bir suret olan namaz ve ornca olmazdi. (Zahiri iba-
dete lizum kalmazd.)

3 — Yaptigimiz hediyeler igimizde gizlenen sevgilerin birer sahi.
didirler.

4 — Fakat bu sahitlik gah dogru ve géh yalan olur, Sarabin ver-
difi sarhoglugu bazan ayran icen de yalan bir sekilde gésterebilir,

5 — Murai namaz kilar ve orug tutar. Taki herkes o’nu iladhi sev.
ginin sarhosu sansiplar,

6 — Hiilasa digimizdaki hareket ve fiiller igimizden misan verirse

de dig yine bagkadir. (Bu zahiri niganin  gercek veya vyalan olmas:
muhtemeldir.)

7 — Harici eser olmasa dahi, sebeplerde i¢imizin mazhar olabilir.
Mesela insamin fikir ve ruh itibarile vakinlan bir muhabbet sebebidir.

8 — Asll muhabbet icde parlarsa o muhabbet tetricen biiyiir
o kimse artik eser gostermekten feragat etmigtir,

1ZAHT : Miicerret ve amelsiz yalmz manevi beyan kafi gelseydi
halk biiyiik bir tenbellik i¢inde igsiz ve giigsiiz kalird:.

Nitekim gizli bir hazine olan Allah dahi kendisini bildirmek igin
birer suret olan &lemi ve halk; yaratmistir, Bunun igin  hayat suretle
kaimdir. Hayatta namaz ve oru¢ dahi Allaha iman ve muhabbetinizin
bir harici suretidir. Eger boyle bir ibadet sekil ve sureti olmasa bu
iman ve muhabbet nasil taayyiin edecekti.

Sonra yaptigimiz biitiin hediyeler, ikramlar dahi i¢ sevgilerimizin bi-
rer sahidi oluyorlar, Fakat acaba her suret ve harici her tezahiir igimizin
tam bir aynasi midir? Mevlana bunu bir tesbih ile ifade ederek diyorlarki:
Bazan ayran igen bile garap igmig gibi yalandan sarhogluk gisterir,
namaz ve orug lile herkesi aldadan bir riya geklinde tezahiir edebilir,
Bunun igin barici islerimiz deruni hallerimizin bir nigani da olsa mutlak
ve kat'i degildir, yalan veya dogru olmak ihtimali vardir. Bunun igin
muhabbetin eserleri olmasa bile sebeb varsa meseld o kimsenin yakin-
lari ehli takva iseler o zatta muhabbete mazhardir. Fakat herkes ig
hali sezemiyecefi i¢in zahire hitkiim zarnri oluyor. Bunun i¢in Mevla-
na iglerinde ilahi muhabbetin silesi yanan kimseler, harict schep ve
eser gérmekten farij olan insam kamillerdir ki bunlar schepsiz ve su-
retsiz ici gérdiikleri icin harici fiillere aldanmaz ve kiymet vermezler,

Tezahiir ve surete hiikim ancak bizim i¢indir.
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Her isin kemali basa baglidir
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Tercemesi :

1 — Padigahlarmm huyu halk iizerinde miiessirdir. Yesil gok top-
rafn yegillendirir.

2 — Padigah havuz gibidir. Onun biitiin maiyeti de liilelere ben-
zer, Su, liulelerden géllere akar.

* 3 — Havuzdan bfitiin liilelere giden su temizse, her lilleden akan
su da hos ve zevklidir.
4 — Eger havuzun icindeki su bulanik ve ¢orak ise her liile o
suyu akitir,

IZAHI : Padigahlarin ahlak ve hareket tarzlari kendi erkin ve
maiyetine de tesir yapar. Mevlina bunu géyle bir tesbihle ifade edi-
vorlar :

Yer yiiziiniin yesil veya kurak kalmasi yine yesil goke baghdr.
ik ne verirse yer onu kabul eder ve o vaziyeti alir,

Mevlana diger bir ifade ile hiikiimdar veya devlet reisini bir ha-
voza ve havuzun sularim gétiiren liileleri de onun hiikimet erkanima
ve maiyetine benzetiyor. Eger havuzun suyu berrak ve temir ise yani
liikimdar yiksek adalete ve ahliki mekremetlere sahip ise o berrak
*uyu akitan liileler yani maiyetleri de o nishette salih ve yiiksek ruha
walik olacaklardir ki bu sebeple devletin isi de daima diizenli gidecek
vo millet te bityitk bir refah iginde yanyacaktir,

Bunun aksi olarak efer havuzun suyu ¢orak ve bulamk ise lileler
ayoil suyu nakledeceklerinden yani padisahin veya devlet reisinin bu
fena suya benzetilen zuliim ve ihtiras: ve her gekilde ablaksizhign ay-
nen maiyetinde de goriilecek ve nihayet hiikkimdarin bu fenahi idere
orkinma ve millete de tesir edeceginden binnetice devletin de izmih-
liline sebep olacaktir. Hiildsa bir idarede basta bulunan zat tabaka
tubaka bhiitiin idare cibazlar: tizerine miiessirdir. ShLYs ol '{,/‘L aly!
lolal J1 dyeti celilesi bu hakikati teyit etmektedir. Allah biitéin iglerin
ve emanctlerin ebline tevdi edilmesini emir buyurmaktadir.

(o, 12) | Q] -

Herkes her seyi kendi zirviyesinden gériir

Herkes aleme kendi goriis dairesinden bakar. Mavi cam giinegi '
mavi gosterir, kirmizi cam da kirmizi... Camlarin rengi olmazsa beyas i
olurlar. Beyaz cam &biir camlardan daha dogru olarak hergeyi oldugu
gibi gosterir. Mevléna'bunun iizerine gu fikray: yaziyorlar :

Ebucehil, Ahmedi giriince «Beni Hasim’den ne ¢irkin bir gehre zu-
bur etti» dedi

Ahmed ona dedi ki: — Haddini tecavuz ettinse de dogru siyledin.

Sonra Ebubekir goriip : «Ey giines, sen ne dofudansin, ne bati-
dan... litif bir surette parlal.. dlemi nurlandir» dedi.

Ahmed dedi ki : «Ey aziz !.. ey defersiz diinyadan kurtulan ...
dogru siylediny.

Orada bulunanlar : «Ey halkin ulusul.. iki si de birbirine zid sbz-
ler sdyledi; ikisine de dogru sdyledin buyurdunuz., Bu nedendir?» diye
sordular. 5

Peygamber cevap verdi : «Ben Tann eliyle cilalannms bir ayna~
yim.., herkes bende kendi aksini goriir.. Tiirk, Hindli nasilsalar, bende
kendi suretlerini goriirler»,

Kiigiik bir not :

Herkes adlemde hergeyi kendi gériiy zaviyesinden &lgmektedir ve
hiikmii de kendine goredir. Bunun icin dkil adam kendi goriigiine he-
man inanmaz ve hiikiim vermez. Kendinden daba iistiinlerinin fikirle- .
rini alir, Bunun i¢in» herkes, herkesin aynasidir» sézii hakikate uygun~
dur.

Simdi Mevlana bu fikradan sonra gu mesnevileri irad ediyorlar:

*
*

Her seyin hakikati, manevi duygularimizin kuvvetine baglidir.

Sy S5 gly S e anS by Gt so s b8 — 1
L G5l i - 1 Sy sl 3y §—2
3,6[1-:.5.1%,:)(&& —-’Jﬁ(";}ﬁ”r:.d"‘)a-:“ — 3
Se lus [)&VAL‘;;' o {.:\f\“}...:a&:/—‘l
Te;'cem;si : '

1 — Biitiin giizel ve hoy seyler, giren gozler igin yapilir.

- 102 -




—

2 — Uenkin zir ve bem nagmeleri nasil olur da sagir kulaklar ve his-
sizler icin olur,

3 — Tanr misk'i beyhude yere giizel kokulu yapmadi. Onu, koku-
vu duyan ig¢in yaratti, kokuyu almiyan i¢in degil.
. 4 — AgaZihk kisi yukarmin digmamidir, Her mekénin miigterisi
meydana ¢ikar.

1ZAHI : Alemde hersey ehline dyandir. Alemin maddi ve manevi
biitiin giizellikleri, goren gézler igindir, Mutlak bir kérlik iginde ka-
lanlar bu giizellikleri anliyamazlar, Cengin nagmeleri, duyan ruohlar
ivindir Hissiz ve sagir olanlar bu nagmelerin hakikatina erigemezler.
(iiizel kokular da boyledir. Bu kokular samme kuvveti yerinde olanlar
igindir., Bu kuvveti muhtel olan kimseler bu. koknyn duyamazlar.

Hilasa, san’atin, hakikatin i¢ yiizii erbabmna agiktir. Iste bundan
dolaysdir ki siifli olanlar, vani asagihk kimseler yiikseklerin dilgman-
dirlar. Clinkit 0 mertebeye ulagamadiklar: igin ilim ve hal ehillerini an-
lavamazlar ve sevmezler. Bunun igin alemde hergey, o geye ehl olan-
lara mwahsustur. Bu itibarla bir geyin haram ve heldllifn ehliyete gore
taavyiin eder.

“.
Yelinin yaptifi sey miirid igin kiistahliktir
Yiiksek kemal sahibi velinin yaptifn her hangi bir hareket, miirid
win kiistahlik olur. Meseld helva doktora zarar defil, amma hastaya
muzirdir. Soguk, liziime zarar deZil amma korugu harap eder. Simdi

I hakikat tizerine Mevlana, Peygamber Hazreti Silleyman: misal ala-
ruk su mesnevileri irad ediyorlar :

Hazreti Siileyman'in miinacati

Dy Sl ;v"\ |2 6 oda 5 ;M.\»T&L:L.j\ J_,.A )i =1
sp WAL s st 5l = 3y il ol il Gy — 2
Jaa sl 85 e gamgm o = Ol S s 2V G — 3

D L Tk ST *1-’*3\‘)’5‘@.’ il
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%,;U)J\)l_}nm;:j:)\.\.(_o- ,\«(_»“\SL;I*JL.:LJ.{——G
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Tercemesi :

1 — Yarabbi benden bagkasina bu saltanat: verme,

2 — Benden gayrisine bu lituf ve ihsanda bulunma. Bu séz ha-
sede benzer amma degildir.

3 — (La yenbagi) niiktesini canla oku. (Min ba’di) sirrio: onun’
bahil ve hasedi olarak bilme.

4 — Belki Silleyman yiiz tehlike gordii. Cihan milk ve saltanau
bagtanbasa bag korkusu oldu.

5 — Saltanatta ve siiri olan devletde bag korkusuyla can ve din

korkusu vardir. Insan i¢in bu, misline tesadif edilmiyen bir imtihan-
dir.

6 — Siilleyman himmet ve kudretine sahip bir kimse lizimdir ki
bu yiizbinlerce renk ve kokudan vaz gegsin,

- 1ZAHI : Diinya saltanat ve devleti, kemale gelmemis olanlar igin
bir &fettir. Ciinkii bunun ikisi de nefsi azdinr ve insami perigan bir
hale sokar. Fakat adalet sahibi insanlar igin servet wve mevki bir ni-
mettir. Ciinkii onlar cemiyete en biiyilk hizmeti yaparlar, Iste Hazre-
ti Siileyman, cihanin en biiyiik saltanat ve servetine sahip, Adil bir
hitkimdar ve bir peygamber iken o bile bu mazhariyetinden daima en-
dige iginde kalmis ve «bu miilkii saltanati bana verdin, benden sonra
da bunu kendisine adalet ve diiriistliitk bahgettifin kimseye vers diye
Hak’ka yalvarmistir,

Nitekim yukariki mesnevilerde tazmin suretiyle isaret buyurulan
(Sad) suresindeki su dyeti celile bunu gostermektedir :

(il bl gam o amY Gi¥ Kl domy Jidlo s Ji )

(Yarabbi, beni yarliga, bana éyle bir saltanat ve milk ver ki ben-
den sonra bir kimse buna layik olmaya).

Siileymanin bu gekilde baskasina saltanatin verilmemesini istemesi
hasede benzer bir sbz gibi giriiniiyorsa da Sileyman’a béyle bir hased
isnat olunamaz. Bu sbz, Silleyman’in, miilk ve saltanatidaresinin giig-
ligi dolaymsiyla halka acimasindandir. Sonra yerine gegecek olan oglu
(Rehoboam) 1 liyakatsizligi de, ona bu endiseyi vermistir,

Nitekim Mevlina yukaridaki mesnevilerinde Siilleyman agzindan
(11ahs, bu devleti bana verdin, benden sonra bagkasina verme) demele-
rinden; dyle bir kimseye bahset ki, o daima adalet ve iffet sahibi ol-
sun. Béyle bir kimse zaman itibariyle benden sonra da olsa yine be-
nimle hemzaman demektir, bunda ikilik yoktur ve her adalet yapan
Sileyman demektir; mands) qikarilmalidir.

Iste Mevlana, bunun igin bir devlet ve mansiba gegecekler himmet
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sahibi bir Silleyman olmak ldzimdir ki; cihan saltanatinin gegici alé-
yigine aldanmasin ve adaletten ayrilmasin, diyorlar.

Tanriya susamis ve ona miistak kimse ile Tanridan
bagkasini dileyen kimse arasindaki-fark

Hakiki dervis daima Tanri’ya bagl: ve onun miigtakidir. Ondan
bagkasina talip, ve heva ve hevesine tabi olan dervig degildir,

]$imdi Mevlina bu hakikat iizerine agagidaki mesnevileri irad edi-
vorlar :

Sl g e b _ Sl ol G ol et gps pb — 1
\}:bdl{SD‘/Jﬁﬂ'_ e B lsisad 5 =

Tercemesl :

) 1 — O, dervigin kendisi degil naksidir. suretidir ; canm yoktar,
Képegin nakgina, resmine kemik atma.

2 — O, Tann fakiri degil lokma fakiridir. Olii suretin 6niine ye-
mek tabagimi koyma.

Kisa bir izah :
Mevlana, bu bahiste Hudaya bagli ve yiiksek bir ahlak ve haslete
sahip hakiki dervigle zahiren dervis kisvesinde olan lokma esirlerini ayiri-
yorlar ve ikincilere «dervis defil, dervigin naksi, suretidir.. hi¢ kpegin
naksina kemik athr mi» buyuruyorlar ki, gimdi asagidaki mesneviler
bu hakikat: daha esash bir gekilde incelemektedir.
Suret ve ruh
e : o ;
ey dplo a | saa el ﬂl;-tr, by 4, Al A —1
e (89U ii‘“ Solasl - Gus, 60K J}Gﬂ o -
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Tercemesi :

1 — Bahgm resim veya nakqina deniz olsa ne, toprsk olsa ne..,
Hindli'nin kara rengine sabun ne, kara boya ne..
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2 — Bir kajit iizerine gamh bir insan resmi yaparsan onun gam
ve nese ile ne alakas) var.

3 = O resim sureta gamlidir. Fakat hakikatte resimde gam veya
neg’eden hig bir eser goriilmez

4 — Suret ehlinin bir géniil halinden ibaret olan nes'e ve gam,
asil manevi zevk ve kedere nisbetle bir nakis ve suretten baska bir
gey degildir.

-IZAHI : Mevlana hakikate ve i¢ Alemine vakif olmayan gafilleri
cansiz surctlere benzetiyor. Mesela hakiki bahfin karsisinda bahZn
resim ve sureti ne ifade edebilic? Boyle bir nakig ve suret denizde ol-
mus, karada olmug ne kiymeti var. Sonra bir Hindli'nin kara yiizii
igin sabunla kara boya ayni seydir. lkisiyle de yikansa o siyahhk
gitmez. Yine bir kit iizerine gamh bir insan resmi yapilsa bir goniil
hali olan o nes’eden ve gamdan resmin haberi var midir? Iste surete
baglanarak a s 11 ruhun yiiksek ve ildhi nes'e ve gamindan habersiz
olanlar tipkr bu resimler gibi canszdirlar ve akillara sifmiyan yiiksek
nes’e aleminden habersizdirler. Ciinkii viicudumuzun harici sureti ile
kagit iizerine nakgedilen resim arasinda hig bir fark yoktur.

Asil insanlik surette degil, ruhda ve goniildedir.

Diinyaya asik olan, giines vurmug duvara
sk olan gibidir

Diinyaya &sk olan kisi iistiine giineg varmus bir davara amk ol-
mug gibidir. Bu parlaklk, ve bu ziyanin duvardan olmayip giinesten
oldugunu anlamak igin hig zihnini yormamistir, halbuki giinesin ziyas:
gidince o parlaklik ta gider. Bu kimsenin hali, gilge avhyan aveiya
benzer. Mesela bir aver kusu degil, kusun gilgesini avlamaga ufragi-
yor. Halbuki kus da agacin dahindan ona sasmakta ve «bu akilsiz a-
dam neye seviniyor?» demektedir. Asil apk, ciiz'iin degil kiillin asifj1-
dir. Conkii ciizii’ nihayet kille riicu edeceginden bu sahte iuik neti-
cede mashara olur, ve omriinii bihude yere zayi eder.

Nahivci ile Gemici hikdyesi

Bir nahiv alimi bir gemiye binmisti, O kendini begenmis alim yil«
giinii gemiciye doniip dedi ki ;

- Sen hi¢ nahiv okudun mu?

Gemici : Hayir : deyince ona dedi ki :

— O halde senin yar1 dmriin hige gitmistir.

Gemici bu soze kizdi, fakat susarak derhal cevap vermedi. Daors
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ken bir firtina gikts, riizgdr gemiyi bir girdaba diigiirdii. Simdi gemici
© pahiv dlimine bagirdi.

— Yiizmeyi bilir misin? sdyle.

Nahivei cevap verdi :

— Bilmem, bende yiizge¢lik arama.

Simdi gemici cevaben :

— Gemi gimdi bu girdapta batacak, sen 6mriinii boga vermissin,
Iyi bil ki burada nahiv bilgisi degil, mahiv bilgisi lazim. Eger mahiv
bilgisini biliyorsan tehlikesizce denize dal.

Kiigiik bir not :

Mevlana, bu fikrasinda Lediin ilminden hi¢ nasibi olmiyarak yaloiz
sarf ve nahiv gibi zahiri ilimlerle ugrasanlara tariz ediyorlar. Yani asil
ilim, ilmi zahir de§il, nefsin ihtiraslarimi mahvetme ilmi oldugu halde
bu ilimden behresi olmiyanlar, dmriinii valmz sarf ve nahivle gegiren-
ler, tam bir ruhi terbiye almamislar ve Hiida'da fani olmamislardir.
Banlar hakikatin nuru iginde degil, 1afi giizafin batakhgzina dahp git-
miglerdir. '

Nitekim yukaridaki hikidyede Bedevi arabin kendi destisini ve ona
doldurdugu suyu biiyiik bir hediye zannederek Bajdaddaki halifeye
iletmesi gibi sarfq1 ve nahivei de nihayet kelimelerin binasi, lafizlarnn
islahy gibi yalmiz lisan ilminden ibaret olan bu suri ilmi, hakiki ilim
zannetmislerdir, Halbuki zahiri ilimler bizi hakikata nlagtiramazlar.

Pir kimdir ve pirin vasifiari

Mevlana bu bahiste Hazreti Hiisameddin’e hitap ederek diyorlar ki:
«Ey Hiisameddin, bir iki kdagit fazla al da pir'in sifatlarimi anlatayim.
Piri ee¢ ve onun yolunu, hakikat yolunun ta kendisi bil. Pir, yaz mev-
simidir, halk ise giiz ayi.. Halk geceye benzer, pir aya. Geng¢ ve terii-
taze olanlara pir adim taktim. Pir, Hak taralindan pirdir, giinlerin
gecmesiyle degil. Beyaz killar ve yaghlik pirlik demek degildir. Eski
sarap esasen kuvvetlidir, hele «Min lediin» garabi olursa,. Piri bul ki ha-
kikat yolculuZu pirsiz pek tehlikeli, pek korkuludur. Ne hacet, bildi-
gin ve defalarca gittiin yolda bile kilavuz olmazsa gagirirsin. Kendine
gel, hig gbrmedigin o yola yalmz gitme, sakin yol géstericiden bas gevirme»

NOT : Hakikat yoluna giren insamin behemehal bir miirgide muh-
ta¢ oldugu ve rehbersiz olarak o yolda bir adim bile gidilemiyecegi
Mevlanamin yukaridaki beyanlarindan anlagihiyor. Hakikaten oyle de-
gil mi? Alelade yolda bile ekeeriya bir klavuza muhtaciz. Hig siiphe
yoktur ki méneviyat ve hakikat yolu gok ince ve gok getrefildir. Insan

' — |07 —

hakikate erigecegim derken biiyiik bir dalilete sapabilir. Bunun i¢in
behemehal bir miirside ihtiya¢ vardir, Ciinkii nefis bir merkeb gibi
daima dogru yolu birakarak mer’a semtine gider. Acikmig bir egek,
yolum diigman: ve yem’in sarhogudur. Iste nefsin bu azginhi iizerine
Mevldna su mesnevileri irad ediyorlar :

Nefsiemmareye uymayiniz

1_,&”;%}0,-:)‘_ 1}5}L4£:‘}uh))}u—1
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Tercemesi :

1 — Nefsinizle miigavere edin, fakat ne derse ona muhalif hareket
edin. Nefislerine isyan etmiyen kimseler helék oldular,

2 — Heva ve hevesle, nefsin arzulariyla dostlofu az yap. Ciinkit
seni dalilete diigiiren odur.
3 — Bu heva ve hevesi ve nefse uymay: bizden kaldiracak ancak

Allah yolunda olan (insam kémil) lerin siyeleri, onlarin himaye ve
terbiyeleridir.

IZAHI : Insam dogru yoldan saptiran ve tirlii belalara ugratan
nefsi emmaredir. Bu nefsin bitmegz, tiikenmez arzulari, heva ve heves-
leri vardir ki bunlar yerine getirildik¢e o da azar ve tugyan eder. Bu
azfinhk yolumuzu sapitir, beladan belaya ugranz. Bunun igin bu ké-
tii nefsin isteklerinin aksini yapmaliyiz. Bu nefsin gerrinden kurtula-
bilmek ancak ruhi kemale sahip insanlarla iinsiyet etmekle miimkiin-
diir. Mahakkaktir ki nefsin azfimhgim srtiran kotii akrandir. Konusg-
tuklarimiz, dostlarimiz hakikaten kemal sahibi iseler biz de pek az
zamanda onlarin bizi saliha gotiren gdlgesine sifimir ve eski yaptik-
larimizdan nedamete baglariz.

NOT : Sayin Veled Celebi Izbudagin mesnevisinde yukaridaki bi-
rinci misrai (Kadinlarla miigaverette bulunun, ne derlerse aksini yapmn)
seklinde terceme etmiglerdir. Fakat (Ankaravi) bu beyt! nefisle miiga-
vere diye terceme ediyorlar, Bu terceme daha uygun olsa gerektir.
Nefis kadina benzetilmigtir.

Viicuduna arslan resmi dogdirmek istiyen
Kazvinli'nin hikayesi
Kazvinlilerin ‘Adetleridir; viicutlarina, kol ve omuzlarina kendileris
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ne zarar vermeksizin igne ile mavi dogmeler ddg?ﬁ;ﬁrler. Bir f;::::
idi i : at canimi
i lak’in yamna gidip «Bana bir dégme yap; fa at o :
g;dtie]';‘cll,:kza«l\'e rfsmi digeyim» diye sorunca, «Bir kitkremig ar.sla:l
resm.i dog» dedi. «Benim taliim arslandir, onun igin arslan resmi o
sun, gayret et iyl yap». ' . ek ' .
Tellak «Viicudunun neresine digeyim» dedi. Kazvinli: «lki omu

zumun arasima» dedi. o .
Tellak igneyi saplamaga baslayinca yigidin sirti acidi ve : «Aman

usta, beni dldiirdiin, ne yapiyorsun» diye bafirdi. - .
Usta : «Arslan yap dedin ya» deyince. Kazvin‘li .801'(1‘;1. :k-‘fl\:,;.:,::
den basladin»?.. Usta «Kuyrugundany» dedi. Ka;svu.m de |a:l;dan e
iki goziim, birak kuyrufunu, kuyruk olmayiversin, igne yar 3
regime fenahk geldi, bayilacagam». o
Usta, arslanin bir bagka tarafim dbgme).we bagladi. Yigit yine ba-
fard1 : «Buras: neresi», Usta: «Kulag» dedi. e
inli : kulaksiz olsun, orasin1 yapma i ‘
Ustaxl?:v:::'lc; ;f;;zkbir yerine baglayinca Kazvir:li yine feryad etti:
«Neresini dogiiyorsun», Usta : «Azizim karm» dedi. l
Kazvinli: ¢Fepa aciyor, igneyi bu kadar Qol.: bat.ltma, o n::rz::
birak, kariosiz olsun» deyince tellik sasirdy ve igneyi y:::la:) ko
«Ben boyle adam gérmedim, Kuyruksuz, bagsiz, l.mnnslz
gbrdii, Tanr1 boyle bir arslan yaratmamigtiry dedi.

Simdi Mevlana bu hikdye iizerine gu mesnevileri irad ediyorlur :

Nefsin Ilﬁnesine sabr eylel.,
Uu);‘)(d‘b.u:‘f.j"\;)t- ﬂ.h)b{c’f’y)aliél— 1
1 : {IRY . K — 2
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Tercemesi : v .
1 — Kardes, ijfne yarasina sabreyle ki kafir nefsinin ignesinden

kurtulasin,
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2 — O kimseler ki viicuttan kurtulmuglardir: cerh, gines ve ay
da onlara secde eder,

3 — Viicudunda nefsin  kibri ilen kimsenin emrine giines te t4.
bidir, bulut ta, )

4 — Varhigini, o varhiz meydana getirenin varhginda; bakir: kim-
ya iginde eritir gibi erit, vok et «altun ol».

5 — Sen siki sikiya ben’e, biz'e, yapigmis «yokluga ve birlige u-
lasmamis» sin. Biitiin by bozuk diizen isler, biitiin bu perisanliklar
ikilikten meydana caikiyor,

IZAHI : Yukariki hikiyede viicudana igne ile dégdiirme yaptiran
Kagvinlinin bu hareketinj Mevlana, biitiin serlerin menba: olan nefsi
emmarenin bizi daima ignelemesine benzetiyor ve diyorlar ki : Nefsin
bu ihtiras nisterine daima sabrederek nihayet ondan kurtulmak i¢in
bu mecazi varlign Hak’kin varhfinda eritmek lazimdir, Halbuki sen,
daima Hak’kin varhf kargisinda hig olan ben ve bize yani bu gélge
varliga yapismis ve hu sebeple derin bir sirk icinde kalmigsin, Iste
basina gelen biitiin felaketler, biitiin perisanhklar bu ikilikten ve bu
gururdan gelmektedir,

Ava giden arslan, kurd ve tilki hikayesi

Bir arslan, bir kurd ve bir tilki avlanmak igin daglara diismiisler,
birbirlerive yardim ederek av hayvanlarin yakalamay: ve onlarin ye-
lunu kesmeyi kurmuslards, Ucii de beraberce o genig ovada bir ¢ok av
elde etmek istiyorlard,, Arslan, onlarla beraber avlanmaktan 4r ediyor-
#a da vine onlara yoldag oldu, ve onlara uydu, Isleri rast geldi. bir
dag okiizii, bir dag kegisi, bir de semiz tavsan avladilar. Olmiis, ya-
ralanmg, kan iginde bulupan avlanini dajden ceke ¢eke ormana geti.
rince bunlar paylasmak istediler. Kurd ile tilkinin tamami arslan an-
ladi ve lurda hitaben : «Ey koca kurd! bunlan pay et ve pay etmede
benim vekilim ol» dedi, Kurd : «Padigahim, yaban skiizii senin payin.
O biiyiik; sen de biiyiik, iri ve ceviksin, Keci, orta boyda, orta irilik.
te: o da benim. Tilki! sen de tavsap: al. o da sana miinasip» dedi.

Bunun iizerine arslan dedi ki : «Ey kurd, hele bir daha goyle, ne
dedin?.. ben varken sen pay etmek istiyorsun ha !»

«Kurd ne kipek oluyor ki, benim gibi esi olmiyan bir arslama
huzurunda kendisini goriiyor, varim saniyors.

«Ey kendini begenen esek, §oyle ileri geln,

Kurd ileri gelince arslan bir Penge vurup onu pargalads, derisini

yizdii, ve iki bag, iki iistiinliik kalmasin diye kurdun bagini da ko-
pard.
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ally koca kurd, mademki paligalun huzurunda kendini 6lii sayma-
din, cezam gora,

Sonra viiziinii tilkiye donip : «Haydi, bunlann  yememiz i¢in sen
pay ew» dedi. Tilki secde edip dedi ki : «Bu semiz &kiiz, ey emin pa-
disahim! senin kugluk yemegin.. o kegiden padigahima giin ortasinda
yemesi igin bir yahm olur.. gu tavsan da padisahimin akgam yemegi-
dir»,

Arslan : Tilki.. adaleti parlattin, bu gesit pay etmegi sen kimden
dgrendin» deyince, tilki dedi ki : «Padisahim, kordun halindeny.

Bunun iizerine arslan : «Mademki sen bizim agkimiza kendini feda
ettin, bunlann iigli de senin olsun. Artik een; senlikten ¢ikarak biz
oldun., algak kurttan ibret aldifin icin artik sen tilki degilsin, benim
arslammsin» dedi.

Hikdye tizerine kisa bir not :

Bu hikayede arslamn kudret ve kuvveti dniinde kurdun, kendi var-
higmin hi¢ oldugunu unutarak kendisine pay ¢ikarmaga cesaret etmesi
nihayet pargalanmasma sebep olmugtur. Bunun gibi Hak’kin her geyi
muhit olan varlifn ve azamet ve kudreti kargisinda kendimizde bir
benlik, bir varlik tevehhiim ederek Allabh’a girk kogsmamizda nihayet
bizi nefsin zulmiine ugratir ve tiitlii felikete dugar oluruz.

Simdi Mevlana, bu hikayenin tefsiri yolunda bir de gu kisa hika-

yeyi anlatiyorlar:

Bir dostunun kapisini galan kimsenin hikayesi

Birisi bir dostunun kapisim vurdu. Dostu igeriden (kim ol) deyin-
ce (Benim) diye cevap verdi, Dostu: (Git, senin gibi bir ham
adamin burada makami ve sofrasi olamaz) dedi. Adameafiz gitti, tam
bir yil dostunun aynhgiyla yamp vakildi. Bir sene sonra yiizlerce kor-
kuyla edebli edebli tekrar kapiy: ‘galdi. Dostu: (Kim o!) deyince, (Gén-
liimii alan sevgili, sensin) diye cevap verdi. Bunun iizerine ev sahibi:
(Ey tamamiyle kendinden gegen, iceri gir! Viteut saray: iginde iki ben-
lik yoktur, sen vesillikteki giil ve diken gibi suret’a aykiri degilsin).

Simdi Mevldna bu fikra iizerine su mesnevileri irad ediyorlar :
Her sey fini, ancak O’bakidir; adem ve hayal dlemleri hakkinda
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Tercemesi :

1 — Tanridan bagka her 3
y sey fanidir. .
degilsen kendinde varlik arama.y T Bl ee ymindesial

2 — Her hangi i bizi ;
olmak yokdur, angt sey ki bizim hakikatimizda fant olur, ona helik

3 — Ciinkii .0 f i ; :
o fant oln?az. o fani olan kimse (illa) dadir. Her kim ki illadadir,

4 — Hak’km kapieinda dola
fo ; gan, (ben) den. (biz) d
kapidan siirilir; (Ld) makaminda dola§|r,) durur(. % e.n dom: virarss
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5 — Bir ifne igin iki ayn iplik ucu olamaz.. Ciinkii ignenin deligi
birdir. Ipligin ucu iki olsa yani iplik katlanmazsa o delikten girmes
Madem ki birsin, gel bu ignedea geg, ikilikten kurtull.,

6 — Ipligin igne ile miinasebeti vardir, gecer. Fakat deve igne
yordamindan gegemez.

7 = Devenin viicudu riyazat, amel ve ibadet makasindan bagka
bir gey ile incelir mi ?

8 — Agizdan qikan soz dfretmek igindir. O sbz icin ise aym bir
mecra vardir.

9 — O manevi natika sessiz sadasiz tekerriir etmeden manevi ir-
makta akar. O nehrin altinda daha nice hakikat ve ména nehirleri ak-
maktadir, ve onlar hakikat giilzarina kadar giderler.

10 — Ey Tanri.. O harfsiz ve sozsiiz beliren makami bizim cam-
miza sen goster.

11 — Yokluk alemi veya &lemi hakikat pek genis ve hududsuz
bir alemdir ki bu hayal ve bu varlik dlemi, o &lemden nasip ve gida
alir,

12 — Hayaller alemi ise yokluk dlemine nisbetle ¢ok dardsr. Bu-
nun igin hayal, gam ve sikintiya sebep olur,

13 — Varlik dlemi de hayal &lominden daha dardir. O Yiizden
aylar, bu dlemde hiladl gibi goriiniir,

14 — Duyge ve renk yani bu sehadet #lemi ise hayal ve yokluk
ilemine nisbetle biisbiitiin dardir, ve &deta daracik bir zindandir,

15 — Alemdeki terkip ve sayi, darhin illetidir, Fakat bizi, duy-
gulanimiz terkip Alemine ¢ekmektedir.

16 — O duyguolarla birlik dlemini bil. Eger birlik dlemini diliyor-
san o tarafa yiiri.

17 — (Kiin) emri, bir tek is yapar, fakat stzde kif ve nun harf-
lerinden meydana gelmigtir, manas yine tek ve saftir.

IZAHI : Yukariki mesnevilerin ilk beytinde isaret buyurulan aye-
ti celile (Kasas) siresinin son Ayetidir 4Jiy SChid 4oy VI allla * 287)
( 0>~ (Onun veghinden gayri her sey helik olacakur. Hiikiim ve
tasarruf onundur. Ona ruclt edersiniz).

Bu éyeti kerimeye mutasavvife, e her gsey helak olur; Ancak o
gey’in vechi, hakikati kalir manasimi vermiglerdir ki hec ikisi de dyni
maksada vanr. Ciinkii bilumum egyanin hakiki viicudu yoktur. Ancak
Allah ile moveuttur. Hakiki varhk Hak’kin varhf olunca bizin viicu-
dumuz mevhumdur. Bu mevhum varhf kaldirmadikga Hak agikar olmaz
Iste bunun igindir ki Hak’kin kapisina ulasarak nibayet ona vaml ol-

w— 13 -

mak «La» ile degil «llla» ile olur. Yani mevhum varhfn ifade eden
ben ve bizi «La» ile nefyederek ancak isbati viicud mertebesi olan
«lllavya varmak lazimdir ki fanilikten bakaya ydnelmis olahim.

Sonra Mevlina benlikten gegmenin ne derece miigkil ve ne kadar
ince bir cehd oldugunu séyle bir tesbih ile ifade ediyorlar

Bir igne yurdusu icin iki iplik ucu yoktur, delik birdir. 1ki iplik
ucu o delige giremez. Sonra igne ile ancak ipligin miinasebeti vardir.
Deveyi igne yurdundan gogirmek ne miimkiin,

Jimdi burada deveden maksad; azgin nefis ve koskoca bedendir.
Bu viicud, riyazat ile, ibadet ve taat ile, Hak’kin korkusuyla o kadar
incelmek, o kadar erimek, o kadar zaif ve nahif bir hale gelmek la-
zimdir ki ignenin yurdundan gecebilsin, Iste bu tesbih Allah’ta fani
::in!::ix:esﬁ.kadar ince, ne kadar derin bir mazhariyet oldugunu gos-

Simdi Mevlana benlikten gecmeyi busekilde izahtan sonra dostunun
kapisini ¢alan kimsenin (Benim) demesi iizerine ev sahibinin kapiyr agma-
mast hikayesine isaret ederek séz hakkinda su izahta bulunuyorlar :
A@izdan ¢ikan  zahiri sz ancak talim ve irgad i¢indir. Bu sé6zden
bagka  kalbin, lisana- gelmiyen ve batinda cereyan eden dyle
gizli sézleri vardir ki o sdzler en yitksek idrak ve miigahededir,
Bu: sessiz, seddsiz ve tekrarsiz olan batini sozler bir bagka
mecradan  akarak  hakikat 4leminin gilzarmma  kadar giderler,
diyorlar ve o nihayetsiz hakikat alemile adem, hayal ve suhud ilemle-
rini gu gekilde izah ediyorlar: (Biitiin alemler o hakiki alemden gda
alir ve gelisirler.) Meseleyi biraz dahaagalim. Yukardaki beyitte Cenab:
Pir'in (Arsa) buyurduklar: ehadiyet mertebesidir ki bu 4lem nihayetsiz
bir genisliktedir. Sonra ehadiyet mertebesinin madunu da derece derece
fyan: sabite, ervah ve misal ve gahadet Alemleridir ki bu mertebelerin
ciirlesi asil hakikat olan ehadiyet mertebesine nazaran hayaldir, Bu
hayal mertebeleri birbirine nazaran 1atif ve kesiftir. Bunlardan en
kesifi gahadet mertebesi, en latifi de ayam sabite mertebesidir. Ayam
sabite de, vahidiyet mertebesine nishetle aderdir. Ruhlar ve misal
dlemi ise dysni sabiteye nazaran madum ve bayaldir,

Iste Mevlina bu alemler arasindaki genislik ve darhji izah ederken
ayam sabiteye nisbetle rublar ve misal dlemi dardir. Sonra kainat iginde
meveut ve bize goriinmeyen alemler vardir ki bu alemlerde diger
hayal alemlerinden daha dardir. Bu dlemlerde ay bir hilal gibi gériin-
diigii halde, diger huyal aleminde ¢ok biiytiktiir. Ciinkii bu varlik dle.
minde insanin maddi ve manevi hasseleri dar ve basittir. Bunun igin
k?skoca ayi ancak bir hilal gibi gériir. Daha sonra his ve renk yani
bizim alemimiz digerlerinden daha ¢ok dar daha ¢ok iztirap vericidir,
Bunun igin Mevlana bu alemi. bir zindan diye tavsif ediyor ve bizim
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flemi mizin bu kadar dar ve kasvet verici goriilmesine sebepte terkip ve
adettir diyor, ¢iinkii anasir mﬁrékkeptir ve adetlerle mahsurdur. Bunun
icin biz bu alemde vahdeti miirekkep ve adet haline yani kesret iginde
gormekteyiz. Bizim hasselerimiz bu élemden vucut buldugu igin ne vakie
vahdet alemine gitmek istersek hasselerimiz bizi bu ¢okluk &lemine
gekmektedir. Bu tipk: manalar bir olan lafizlarin muhtelif harflerden
miirekkeb olmas gibidir. ( ) emri (kif ve nun) harflerinden

miirekkep iken mana yine tek ve saftur. Bunun igin kesret surettedir,
ménd birdir.

Simdi Mevlana agagidaki bahisde tekrar adem mevzuuna temas
ederek su yiiksek izahlarda bulunuyorlar :

Peygamber Hz. Yusuf'a bir misafir gelmesi ve
Yusuf’un ondan bir armagan istemesi

Peygamber Hazreti Yusuf’s uzak yerlerden bir misafir gelmigti.
1kisi de gocukluktan beri ‘birbirlerini tamirlardi. Misafirle Yusof gok
konustular ve bilhassa Yusuf’a, kardeglerinin yaptifn eefalan ortaya
doktiller. Dostu, Yusuf’a (Zindanda ve kuyuda ne haldeydin) dedi.
Yusof cevap verdi «Ay bedr halinden ¢ikar, gedilir ve eski ay haline
gelir ya.. lste oyle» Eski ay goriilmez, sonra hilal olur da iki biklim
bir halde goriiniir. Fakat sonunda yine bedr yine haline gelmez mi ?

Inci danesini havanda dogseler kadri yiicedir, ya ila¢ olarak gdze
¢ekilir, yahut macun haline getirilerek kalbe ferah vermek igin yenir,

Bugday: topruk altina attilar amma neticede topraktan basaklar
¢ikti, Ondan sonra degirmende iifiittiiler, deferi artti, can veren gida
oldu. Nihayet ekmek haline gelince dis altinda ezdiler, hayat ve idrak
verdi.

Yusuf boylece basindan gegenleri anlattiktan sonra (Eh.. bize ne
armafan getirdin bakalim) dedi, mirafir cevaben :

«By ulu kisi, dostlan gormege eli bos gitmek, defirmene hugday-
g1z gitmefe benzer. Ulu Tanr: bile mahger giinii halka : kiyamet giinii
igin armagamimz nerede, ne getirdiniz» der. Bu sbzler iizerine nihayet
Yusuf : (Haydi, armagam ¢ikar) deyince mieafir bu istekten utandi,
ve dedi ki (Sana getirmek i¢in ne kadar armagan aradiysam hig bir
seyi begenmedim, liyik gérmedim.

Bir daneyi alipta madene, bir katray: alipta ummana nasil  gotii-
rebilirim,

Sana nihayet goniil nuru gibi bir ayna getirmefi liyik gordim,
Ey gok yiiziiniin i olan giizel., Ova baktik¢a giizel yiiziind gdrire
siin, ve beni hatirlarsim.
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Koynundan aynayr qikanp sundu,
Simdi Mevlana bu hikéye iizerine gok derin hakikatleri ihtiva eden
su mesnevileri irad ediyorlar :

Noksanlar, her seyin kemilinin aynasidir
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1 — Varhimn aynas nedir?.. yokluktur. Eger ahmak degilsen, yok ol.
9 — Varlik ancak yoklukta goriliir. Zenginler ancak fakire ci-
mertlik yapabilirler.

3 — Ekmejin saf aynas:, agtir. Kav da ¢akmak tasinin aynasidir

4 — Bir yerde yokluk ve paksan oldu mu, bu noksanhk biitiin sa-
natlann giizellijine aynadir.

5 — Mesela, elbise bigilmis ve dikilmis olursa terzinin mahareti

nasi] goriilebilir?
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6 — Budaklar yontulmamig olmal ki marangoz eonu yontsun ve
trag etsin ve ondan asil ve feri’ olarak bir sey meydana getirsin, Eger
kereste zaten tiras edilmig olsayd: marangoza muhtag olmazdr.

7 — Eger hasta veya derdli olmasa, tibsan’atinin cemali nasil agi-
kér olurdu? (Yani tibbin zuhuru hastaligin viicuduna mevkuftur )

8 — Bakirlarmn horlugn, bayafulifn olmasayd: kimya nasil zahir
olurdu?

9 = Noksanlar kemal vasfinin aynasidir. Yani kemal noksanla

meydana gikar, O horluk ululuga aynadir.

10 — Kim kendi noksanini gériir anlarsa yedeginde dokuz at ol-
dugu halde tekdmiil yolunda kogar.

11 — Kendisini kdmil sanan kimse ululuk eahibi Tanri’mn yolon-
da ucamas.

12 — Ey magrur ve sapik ! caninda kendisini, kdmil sanmaktan
daha beter bir illet yoktur,

IZAHI : Her gey zmddiyla inkisaf eder, Hakikati mucibince varl-
g aynas: yokluktur. Yani varhk yoklukta goriiliir. Yukarida dedigimiz
gibi hakiki varlik Hakkin varhi olup Hak’kin zahir olmas: igin izafi
varhfain kaldinilmas: Jazimdir. Mesnevinin en yiitksek saribi Avni Ko«
nuk merhum, heniiz basilmamig mesnevi gerhlerinde adem hakkinda su
izahati veriyorlar : «Adem, varhfin yoklugudur. Tipk; cekirdek igindeki
agag gibi ki agacin yoklugu mutlak ve hakiki yoklak degil, belki de
agacm varhiginim gekirdekte mahy ve miistehlik olmasindan ibaret bir
yoklukturs,

Simdi tekrar izaha gelelim :

Viicudun aynaei nedir, yokluktur, Hak’da mahv ve miistehlik ol-
dugumuz zaman varlik meydana gikacaktir,

Simdi Mevldna yoklufun, varhin aynas: olduguna dair su misal-
lori veriyorlar :

1 — Zengiolik, fakr ile asikiar olur. Yani zenginin cémertligi faki-
redir, Binaenaleyh fakir zenginin aynasidir,

2 — Ekmegin en saf aynasi, ag olandir., Cakmagin aynae: kavdir.

3 — Biitiin san’atlar noksan ve iptidai maddeleri igliyerek viicuda

gelmistir. Meseld; marangoz, budakli, egri biifrii keresteyi yontarak,
cilaliyarak giizel eserler meydana getirmistir. Sonra bakitin iptidaf vas-
f1 onun dzerinde nice ameliyeler yapan kimyamin aynasidir,

4 — Hasta, tabibin kudret ve hazakatina aynadir. Hiilasa, nok-
ranlar, iptidailikler biitiin begeri kemallarin aynasidir.

Su misaller gosteriyor ki dlemde noksan olmasaydi kemal zubur
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etmerdi. Igte bunun gibi kendisini, kendisinin noksanhik aynasinda gé-
riip incelemiyen kimseler kemale erisemesz, Allah’a vasil olamazlar.

1ste Mevlana; «Nokeanini‘gdrmiyerek kendisinde daima kemal var
zan eden kimsenin ruhundaki illetten daha beter bir illet yoktur» di-
yorlar.

Bu marazdan halas olmakta; gizden, gonillden kanh yaslar akit-
miya ve Hak volunda micahede ederek nefsi 5ldiirmiye baghdur.

Vahiy kétibinin irtidadi (Dinden ¢ikmasi)

Hazreti Osman’dan énee bir vahiy katibi vardi. Peygamber ken-
disine vahyedilen ayetleri sdyler siylemez, o hemen yazard:. Vahyin
i kétibin kalbine vurunca gonline bazi hikmetler dogmaktayd:.
Peygamber, onun génliine doganlar1 aynen sdylerdi. O kiistah bu ka-
dareik bir tecelliden azdi ve yoldan gikip ; (Tanmdan nur alan pey-
gamber ne soyliyorsa benim génlime dogmaktadir) dodi. Bu digin-
cesinin 15131 Huzreti Peygambere aksetti. Tannoin kahry o katibin ca-
nina gelip ¢atti. Hem katiplikten gikts, hem dinden.. Biiyiik bir kin
iginde Peygambere ve dine diisman oldu.

Simdi Peygamber ona (ey inadei kéfir.. Madem ki pur senden di,
nigin gimdi kapkara kesildin? Eger senin kalbin Tann umagmm‘kny-
nag olsaydi boyle bir karasuyun bendini agmaz, akitmazdin) dedi.

Simdi eski vahiy katibi miirted o hale geldi ki bu yiiz(.ien igden
yamp yakihyordu. Fakat samlacak surast ki, tevhe de edemiyordu,

Nice kafirler vardir ki din sevdasndadirlar. Fakat namus, kibir,
su, bu; onlann hailleridir. O hailler demirden beterdir. Demirbag kir-
mak, kaldirmak ne de olsa yine miimkiindiir. Fakat gayiptan bajlanan
baga kimse care bulamaz.

Kardeg, sana akip duran hikmet, Hiida’dendir. Sende hasil olan
hassa senden degildir.

Demir kipkirmizi oldu amma o kizilik kendisinden degildir. Bir
ocafin ona verdifi ariyet kimlhiktir,

Her hangi bir ev nurlanirsa, 131k verirse 0 parlakhik kendisinden
degil, giinegtendir.

Hiilasa; her kapr ve duvar: ben, zatimden parlagim, bagkasinin
nurundan degil; diyorsa, giines ona : (Ey ham, hele ben bir batayim
da o vakit ne oldugun meydana ¢ikar) der.

Simdi Mevlana bunun iizerine su mesnevileri irad ediyorlar :
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Tercemesi :

1 — Ten daima giizelligi ile 6giiniir, naz eyler. Ruh ise kendi 1&-
tifligini, nurunu, biitiin kolunu kanadimi gizlemistir.

2 — Ruh cesede der ki : Ey mezbele, sen kimsin!..., Bir iki giin
ancak benim nurumla dirisin.

3 — BSenin naz ve igven diinyaya sigmiyor. Sabreyle ben sonden
sigrayip ayrilayim.

4 — O vakit senin daima yiiziine giilen, miidara edenler; kabrini
kazarlar ve yilanlara, karincalara lokma ederler,

5 — Senin &niinde gok defa liime raz olduklarini sdyliyenler, sen
slince pis kokudan burunlarini tikarlar.

[ZAHI : Mevlana bu mesnevilerinde asil hayatin ve hayatin icab
vlan giizellizin ruhta oldugunu anlatiyor ve ruhun cesede gbyle hitap
ettigini ifade ediyor : «BEy ¢iplik ! Senin bu naz ve gururun cihana
sigmiyor, Sen, bu giizellifini kendinden mi saniyorsun? Nihayet gu bir
kag¢ giinlik hayatinda benim nurumla, diri oldufunu unutma ! Bak bir
kerre senden ayrilayira, senin daima yiiziine giilen, riyakdrhk yapanlas
veni kabir denen qukura atarlar da yilanlara, karincalara lokma olur-
sun. Sana derin bir ask beslediklerini ve senin igin bin kerre olime
razi olduklarior sdyliyenler, ben aynldiktan sonra senin korkung
hir sekil alan yiiziine bakmaktan korkarlar ve etrafa yigdifin pis ko-
kudan burunlarini tikar ve kagarlar.»

Gériliyor ki: kendisine taptifimiz cesed ruhla giizeldir. O’nun icin
kimil insan, evveld rubhun terbivesine galigir, kotii nefsin seytani igva-
lurma aldanmaz. Allah’a baglanir. Bilelim ki her nevi giinahin  kirli
iyleri saf ruhumuza akseder. Halbuki biz aksine olarak fani cesedi her
tirli nimetlerle besliyor, ruhan gidasini  veremiyoruz, Ruhun gidasm
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kisaca; dogruluk, riyasiz ve gisterigsiz ibadet ve nihayet Allah'a bag-
lanmaktir,

Sagirin hasta komsusuna hatir sormiya gitmesi

Hatirginas bir adam bir safura : «<Komgun hasta diye haber verdin.

Sagir kendi kendine dedi ki : «Ben bu sagir kulafimla hastanin #6-
ziinii nasil anhyacaim. Hususiyle hastanin sesi de pek gikmazsa sdzle-
rini nasil duyacagim. Fakat mutlaka gitmek lazzm. Ben onun stzlerini
kiyas yolu ile anliyabilitim. Evvel4: hastaya nasilsin derim, O, elbet-
te iyiyim diyecek. Ben de siikiirler olsun, diye cevap veririm. Sonra,
ne corbasi yiyorsun, diye sorarim. O, meseld, mercimek c¢orbasi diye
cevap verir, Ben de afiyet colsun, derim, Daha sonra doktorlardan kim
geliyor, kime tedavi ettiriyorsun, derim. O da, falanca doktor deyince;
gok iyi, o ¢ok haziktir, cevabimi veririm.»

Iste safur kivas yoluyla tasarladii bu cevaplan diizerek hatir sor-
miya gitti, Hastanin yanina vard:, «Nasilsin?» dedi. Hasta «bldiim» de-
yince, dedi ki «Cok giikiir». Hasta bn sézden fena halde sikildi. Bu ne
bigim siikiir, dedi. Sonra sagir tekrar sordu: «Ne yedin» ? Hasta «Ze-
hir» dedi. Safur «Afiyet olsun» dec demez hasta bitiin biitiin ¢ileden ¢ikta,
Tekrar safir: «Doktorlardan kim geliyor» diye sordu, Hasta kizfin bir
tavirla «Hadi be, def’ol.. Azrail geliyor?» diye cevap verince safir
«Onun aysg pek kutludury dedi .

Sajir, ¢ok siikiir hasta komgumun hatirin1 aldim, diye sevinerek
digars gikti. Safur boyle iyi bir is yaptifina kani iken difer taraftan
hasta bu adam « bizim cammiza diigmanmg » dige miiteessir olu-
yorda. Hatta sabr tiikenerek «Nerede bu kotii sozli képek, ben
onun haddini bildireyim, bu hatir sorma degil diigmanhk.... dedi».

-
* %

(Nas) karsisinda ilk olarak kiyas: ileri siiren seytandir,

Tanr: nurlanna kars: bir takim kiyaslar yapan ilk defa iblis’di.
Dedi ki: «Ben atesten yaratildim, Adem kapkara topraktan, Siiphe
yok ates topraktan daha iistiindiir. Eger fer'i asla nisbetle mukayese
edersek o zulmettendir, biz nurdan» diye gururlandi.

Tann : «Hayir, soy sop yok. Bu fani diinyanin miras: degildir ki
soy sop yiizlinden onu elde edesin, Ba, can mirasidir, Ebucehil’in oflu
miisliman oldu; Peygamber Nuh’un oglu ise yolunu gagirdi. Topraktan
yaratilan, ay gibi nurlandi; Ategten yaratilan sen,bu kiyaslarila kap+
kara yiizli oldun, de’fol » buyurdu.,

Simdi Mevlina bu fikralar iizerine su mesnevileri irad ediyorlar :
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Vahy ve gayb iizerine kiyas yaptlamaz
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Tercemesi :

1 — Sagarm yaptifa kiyas yiiziinden onyilhk dostluk ve konugma
hi¢ oldu gitti.

2 — Ey ula kigi, hele bu kiyas, tavsifi miimkiin olmiyan vahy
iizerine olursa hadden efzun agagilhktir.

3 — Ey kiyas ehli, senin his kulagin eger layik ise, ancak harfle-

ri yani harflerden miirekkep kelimelerin méanasini anhyabilir, Sunu bil ki,
gayb kulagin safirdir.

4 — Bu kiyaslar bulutlu bir gin veya karanhk bir gecede kibleyi
bulmak igin yapilir,

5 — Fakat gines meveud iken ve Kabe de karsida iken boyle bir
kiyas ve taharriyi isteme.

6 — Tann kusundan bir dtiis duyunca onun yalmz zahirini bel-
lersin.
7 — Sonra da kendi zanminca bir takim kiyaslar yaparsm. Haya-

lin ta kendisini hakikat sanirsim,

{ZAHI : Kiyasin insani ekseriya aldattifuna ve bu yiizden bir gok
yanhshklar voku bulduguna her zaman sahid olmaktayiz. Kiyas, an-

cak zahiri ilmin igidir. Halbuki ehlullah idrik ve miigahade halinde
olduklarindan onlar igin kryas bahis mevzuu olamaz. Bunun i¢in her

gseyde kiyasa gitmek bizi aldatir. Hele bilhassa nas ve vahy kargisinda

kiyaslar yiiritmek daldlete gitmektir. Ctinkii bizim his kulagimz an-
cak zahiri sozleri duyabilirse de gayb dleminin hakikat seslerinin id-

thk edilmesi miimkiin degildir. Fakat baz hallerde kiyas tarafina gi-
dilir. Mesela, bulutlu bir giinde veya karanhk bir gecede kibleyi bu-
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larak dini farizay: eda igin kiyas yapmak caizdir. Fakat, Kdbe kary
da iken ne kiyas yapacagiz.
Soara Mevlana, bu kiyaszi goyle bir tegbih ile ifade ediyorlar :

Bir kusun otégiinit duyunca onun zahirini beller ve taklid ederiz
Fakat kugun ne dedigi hakkinda bilgi edinmek miimkiin degildir. Eger
burada kiyasa kalkarsak ¢ok aldaminz. Igte, zahiri ilim yoluyla yani

kiyas) rehber yaparak hakikate varabilecegimizi sanmak ve maneviya-

t1 maddi kiyaslarla anlamaga ¢aligmak bos bir ugrasmadir. Bunua igia
kiyasa ¢ok diigkiin olanlar ekseriya hayalin kendisini hakikat sanirlar.

Kendi halini, neg’'e ve sarhoglugunu, daima
cahillerden saklamak ldzimdir.

Hakim Senai’yi dinle.. Igtifin yere bag koy. Kimseye sirrini agma.
Sonra onlann ta'n ve tegniine ufrarsimn, Meseld, meyhaneden gikip yolu
yamlan sarhos, ¢ocuklanin maskaram olur. Oyuncag: terk etmedikge
goeuksun. Ruh arinmadik¢a nasil temiz olabilirsin.

Simdi Mevlana, bu mevzu iizerine su mesnevileri irad ediyorlar :

Hiidanin sarhoslarindan gayri biitiin halk cocukdurlar
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Tercemesi @

1 — Tavom sarhoglarmdan bagka biitiin halk gocuktur. Heva ve
hevesten kurtulmus olan kimseden gayrisi balig degildir.
9 — Tapn diinya faydasz bir oyuncaktan ibarettir, dedi. Si

gocuklarssmiz.. Tann dogru buyurmugtur.
3 — Halkin savas: da gocuklarin savast gibi tamamiyle mana

z de
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esassizdir.
4 — Bu gocuklarnn hepsinin cenkleri agagtan kilinglarladir. Hepsi

faydasiz geylerle ugrasir dururlar.
5 — Hepsi de bir kamiga Liomisler, bu bizim (burak] jmz veya

diildiiliimiiz, derler. '

6 — Arkalarnda yiik var; fakat bilgisizliklerinéen kendilerinin yiik-
sek bir mevkide olduklarim samyorlar.

7 — Ey gocuk tabiatli olan suret ehli.. sabreyle.. Tann athlar: ya-
ni Hak’kin hidayetini tasiyan kullari, at kosturarak dokuz kat felekten
gecsinler de bak..

8 — O giin ruh ve melek Tann'ya yitkselmigtir. Ruhunun yuksel-
meeinden felek titrer.

9 — Siz ise cocuklar gibi eteginize binmigsiniz ve ata
etefinizin ucunu tutmussunuzdur,

10 — Tann buyurmustur ki zan faide vermer.

rede goklere kogacak,
11 — Sigzler; vehm, fikir, his ve idrakinizi, cocugun merkebi olan

binmis gibi

Zan merkebi ne-

kamg gibi biliniz.
12 = Géniil ehlinin ilimleri,
ilimleri ise onlara yiiktiir,
13 — 1lim gonle vurursa

rursa bir ytktir.
14 = Tanridan vasitasiz olarak verilmiyen ilim,

gibi kararsizdir, ugar, gider.

kendilerinin hammahdir, Ten ehlinin
yardimei bir dost olur. Fakat tene vu-

(diizgiiniin) rengi
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" .IZ;:HI : Mevlina bﬁli-gg olmayi: genglik gagimm yalmz fizyolojik
r icabi olarak maddi gelisme degil, fikir ve maneviyat itibariyle bir

yetigme olarak telikki ediyor. Insan ne kadar miitekami
: liyor. miitekamil v i id-
rake sahipse o kadar baligdir. Bilhassa manevi ilim ?I:nzﬁ:evege;gt::»

sisliyerek heva ve hevesten gegen ve Hiidanin &siki ve sarhosu ol
ehlullah, bali olmakta biitiin kemalatn iistinde gelir. Bbyfo mad.d,;
ve manevi bir olgunluga erismiyenler senelerce yasamis pir de olsal
yine ¢ocuk sayilirlar. v o
Sonra Mevlina, diinya bir eyuncaktan ibaret olup, talipleri de bi-
rer gocuktur, diyor ve bunu gdyle bir tegbihle ifade ediyorlar: l

«Halkin birbiriyle manasiz cidal ve miinaza 5
agactan kilinglarla birbiriyle kavgas: gibidir, S:::t:’:og::a::fnukt:: s
n‘t fa.rzfederek iizerine atlayip kamisla beraber kogmasi ne ise, derin l:::
hfu iginde manédsiz kogap duran halkin cenk ve cidali de bI;nun ibi-
dir, ?ocuklar kamigtan ati kendileri siiriikledikleri halde kamgl
kendilerini gitiirdiiziinii zannederler. Iste cihan halki da maddi -
gehevi hayatin yiikii altinda bu zaviyelere siiritkleniyorlars» i

s S-onr:.a .diger bir tesbih ile gocuklar, nasil eteklerini tutarak ata
dmmw gibi kosuyorlarsa maneviyattan behresiz kalmig suret ehilleri
e bos olan nefsi hazlarimin etegine binmigler boyuna koguyorlar.

.I:Iiil.a‘llsa; gboniil ehlinin ilimleri kendilerine hammalhk ediyor, ten
ehlinin ilimlerine dé, ona miintesip olanlar hammallik etmektedir.' Son-
ra Mevlana; (urtc) yani Allsha yiikselmeden bahsediyorlar ve Aariflerin
_ruhlarufnf yitkselmesinden felekler ihtizaz ederler, bU):uruyorhr. Bu urdc
fneseles.lm meghur mutasavvif Tmami Kagani (Tevilat) nam eserinde goyle
izah ediyorlar: Terakki mertebeleri siyledir. Mevcudat, evveld tab}atgn?a-
kamindan maden makamina, madenden hayvana ve sonra insana intikal
oder,'ve nihayet insani kdmilde kemalini bulur. Yani insani kimil mer-
Febem nefsin ve kalbin menzillerini gegerek nihayet biitiin beseri ef'al
ve ?lfatlardan siyrihip zati Hak’ta fani olmakdir. Bunun ig¢in madds
:lin::;“zax;)na dayanan merkebiyle hakikate erisilemez, Nitekim su dye-

e bunu gostermektedir. « {2 bl Y - llol b » i

(Zan, Hakikatin marifetinde!; bi gmi;—:t.v "";:; o I‘;)r‘ U»'L-’ '*

zahir ancak zanna tabi olmuglardir,) e, e

Simdi urucu, yani rubun, asli ve ebedi

; b ) . i varhfina ulagsmasim daha

vazih bir sekilde izah i¢in Avni Konuk’ i i

g g onunk’un yazma Mesnevi sgerhlerin-
«Niizul: Her fe.rt.iin ilmi ilahi mertebesinden fesfeli safilin) ¢ indik-

;:t‘sgo.ura me;l:;bel ;nsaniyete kadar seferi, niizuldur. Bu niizulda her
igi mertebeden bir renk ve mesreb ahir ve insaniyet t i

biitiin mertebelerin ahkimim cemeder, e g

[




Uruca gelince: Bundan sonraki seferi yine ilmi ildhiye urucdur,
Bu seferi uruc,ya acil olur (acele olur) veya dcil (gecikme olur.)

Urucu dcil (sur’ath yiikselme) Hak’kin inayeti ve insani kémilin
terbiyesivle diinyada olur.

Urueu acil (yitkselmede gecikme) : hayati diinyeviyenin iokitain-
dan, kiyameti kitbranin zuhuruyla, istidad: ezeliye gire, berzah. ba’s,
hagr, mizan, hesab, agraf, cennet, cehennem miitinlerinden murur su-
retivle olur. Bu mitinlerin mururu, diinya seneleriyle uzun teehhiir-
den senradir. Her ferd igin yok olmak yoktur, ebediyet vardir.

Binaenaleyh ondan sonra yine seferler vardir. Bu niizul ve uruc
ila nihaye devam eder. Fakat her iki uruc ashabimin gevki birbirinden
bagkadir.»

Goritliiyor ki urue herkeste bir degildir. Velilerin Hak’ka wvusulii
yukariki mesnevide izab edildigi gibi tasavvura'sigmiyan bir siir’atle,
diinyada vaki olur. Ciinki onlar sliimden evvel 6lmiig ve biitiin men-
zilleri tamamiyle kat etmiglerdir. Velilerin irsad ve terbiveleri altinda

olanlar da bu urueca tabidirler.

Ehli surete gelince : Maaric stresinde 58 .93 4!l £/, '«.Cf}&llc).; »
« 3t il i o hais (Melekler ve ruh ona, mkdan elli binsene olan bir
giinde yikselir) Yind diger bir ayeti celilede L i A6 2L jaze i.,g,;,‘ »
« 3y4s Rabbinin indinde bir giin bin senedir» buyurulmasina gire veli-
ler ve onlanm terbiyesi altinda olanlardan madasinin yiikselebilmesi mil-
vonlarca seneje miitevekkiftir, Cinkii bu gok afur olan uruc, diinyevi
hayatin bitmesinden sonra yani biyik kiyametin zuhurundan itibaren
exeli istidada gbre yukanda gosterilen berzahtan cehenneme kadar bii-
tiin matinlerden murur suretiyle olacakuir, Séyle ki tabii mevt ile 8-
lince, kivametin guhuruna kadar berzahta bekliyecegiz, Kiyametten
sonra berzdhtan cennete kadar ynkarida gosterilen menzilleri gegece-
giz. Fakat bunlann hi¢ birisi, hatta cennet dehi didan ilahive ulag-
mak degildir. Bunun igin hig bir kimse bir menzilde ebedi kalmiya-
caktir, Hakiki tekimiile vusul ile didara ulagimciya kadar bu niizul ve
suiid daima devam edecektir.

Iste Kur’an's Kerim’in hitkiimlerine baglanarak, ehlullah, didan
ilahiden baska hi¢ bir seye talip degillerdir. Onlar i¢in gaye cennet
degil, didardar.

Yunus Emrenin §u beyti bu hakikate en giizel bir rucktir:

«Cennet, cennet dedikleri — Bir kag késkle bir kag hurl,
— MevlAm seni isterim, senl.»
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Isteyene vergil ami

' Bahn.bmnrkon Cenabr Pir'in; Hak'ka vasil olmak i¢in yalmiz harf-
er ve kelimelerle Allah’s sureta zikir kafi degildir. Ciinkii harfler ve
lafizlar -t'a&yyﬁn, Hak ise lataayyiindiir, Fakat yine suretler Hak'k
vusule bir vasitadir; yolundaki su mesnevileri bu hakikati .
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Tercemesi :

1 — (Hd) Tann kadehi olmaksizin in bi
nefsin bir ¢ok h in-
den nasil halas olabilirsin, ey (Hd) ismine kani’ :lan...eva e hevesin

2 — Sifattan ve isimden haval do i i
ar v f ali s
vasil olmanin bir dellahdar. Y PR B Sl Sy

3 — Hig, hakikatsiz bir isim i ) '
gordiin mu?.. yahut giili h
dan ve (lam) indan giil topladin m? yabut giiliin (kéif) in

4 — lsmi okudun, git misemmay
; , vi ara, (a Kk .. 3
gin suyu iginde degil. (ay) 1 yukarida bil... Irma

IZAHI : Yukarida mufassalan izah edildigi vechile nefsin arzula.
rindan gegilmedikge, yani Hak'da fani olmadik¢a Hak’kin didarina ula-
gilamaz. Her geyin ixim ve sifati bagka, hakikati baskadir. Bunlart zik-
retmekle o yey elde edilmez. Nitekim giilii zikretmekle gil toplamig
?l.mu)'oruz. Ciinkii giil, giilin harf ve lifzinda degildir. Sifatlar ve
isimler bir seyin hayalini dogurdugundan, o gey'i tam hulusu kalb ile
arzu cdersek, isim ve sifat ona vusuliin vasitasi olur. Fakat sathi bir
zikir vo muhabbetle arzumnza vasil olamayiz. Nitekim ehli suret her
giin sevdifini yarn sevmez olur. Bunun igin ismi okumak kafi degil
miisemmayi aramalidir. Harfe mananin aksi gibi, ay da irmaga ahc-'
der. Fakpt irmaktaki ay, hahiki ayin kendisi degildir.

.Hillﬁsn. harfler ve lafizlar siret aleminden, bunlarin hakikati ise
O bir dlemdendir. Bunun igin bir geyin hakikatini arstirmaksizin yal-

niz sdziinii yapmak o geye varmak degildir. Bilhassa yiiksek hakikate
vusul, one tam manasiyla baglanmaktir, '
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Meseld, Mesnevinin yalmz beyitlerioi okuyarak ve hatta onun maé-
nalarini tamamiyle anliyarak mesneviden bahsetmek, bize Mesnevinin
gbsterdizi (hal) yoluna girmek defildic. Mesnevinin engin deryasina gar-
kolmaliyiz ki, vola girmis olahm. Yoksa Mesnevinin beyitleri birer su-
rettir. Yiikseklik o beyitlerde gizli olan derin hakikattedir, Bahse ri-
hayet vermezden evvel, unutulun su noktay: hemen agikhiyalim. Yuka-
rida bahsi gegen urug, méanevi ve ruhi bir vakia olup, zaman mefhu-
muna sifmaz. Ayetteki sene tdbiri, ruhi seyirdeki tekamiiliin bir sem-
bolii olsa gerektir,

Rum ressamliar: ile GIn ressamlarimin bahse girigmeleri

Cin ressamlar: biz resim sanatinda daha ileriyiz, dediler. Rum res-
samlar1 da dedi ki : Bizim maharetimiz daha istiindiir.

Nihayet Padisah onlara : Sizi imtihan edecegim, Lakalim hanginiz
davasinda daha hakh, dedi.

Her iki diyarin ressamlar hazirlandilar. Rum diyarimin ressamlan
sanatlarina daha vakif idiler. Cin ressamlari Padigaha: «bize bir hususi
oda verin, bir oda da Rum ressamlarima aynlsin,) diye rica ettiler. Ni-
hayet kapilan kargi karsiya iki oda verildi, Cioliler Padigahtan yiiz
tiirlii boya istediler. Padisah derhal emretti, istedikleri verildi. Rum
ressamlari ise bir ey istemediler, Onlanin iddialarinca «pas gidermek-
ten baska ne resim ise yarar, ne boya» dediler. Rum ressamlan kapi-
y1 kapayip duvan cililamaga bagladilar. Duvari gdk gibi tertemiz, ber-
rak bir hale koydular. Cinli ressamlar iglerini bitirdiler, hepsi de yap-
tiklari resimlerin giizelligine seviniyorlardi. Simdi Rum ressamlan hig
bir resim yapmadan Cin ressamlarinm yaptiklari resimleri, kapiyr aga-
rak duvara aksettirdiler.

Padigah kapidan iceri girip odadaki resimleri gordii. Hakikaten bu
resimler akildan hari¢ ¢ok giizel bir sanat eseriydi. Cin ressamlarm
takdir ettiler. Ondan sonra Rum ressamlarimin odasina gittiler. Obiir
odada Cin ressamlarimm yapmsg olduklari resimler cildlanmig duvara
gok giizel aksetmisti. Orada ne varea burada daha iyi gbriiniiyordu.
Resimlerin aksi ddeta goz kamagtinyordu.

Simdi Mevlana bu fikra {izerine su mesnevileri irad ediyorlar :

Renk ve renksizlik hakiki ayna, slret aynas:
St S50 3 9 e | Jx&\;) —Q«:"J&)dﬂ.&)-‘-ﬂ)’j‘— 1
S gale AN o Oy oy sl sal e 2 — 2
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Tercemesi :

1 — lkiyiiz cesit renge boyanmaktansa renksizlik daha iyi. Renk
bulut gibidir. Renksizlik ise ay..,

2 — Bulutta parlakhk ve siya gorirsen bil ki o ziya yildizdan
aydan veya giinestendir.

3 — Oful, rum ressamlan, sofilerdir, Onlar, kitaptan, tekrardan,
hiinerden milstagnidirler.

4 — Amma, goéniillerini mitkemmel cililamislar, hirstan, kinden,
bahilden temizmisglerdir,

5 — O aynanmm safligi, berrakhigi gonliin vasfidir. Goniile hadsiz
hesapsiz suretler aksedebilir. <

6 — Oonlar ilmin kabugundaki naks: birskmiglar, aynelyakin bay-
ragim g¢ekmislerdir.

7 — Diisiinceyi birakmislar, aginalik denizini bulmuslar ve yok
olmusglardir.

8 — Onlar. fikhi ve nahvi terketmigler, bunun yerine mahvolmayi
ve yoklufo ihtiyar etmiglerdir.

1ZAHI : Yukandaki hikayede Cin ressamlarimin daha ziyade ren-
ge kiymet verdiklerini, Rum ressamlarinin ise onlarin renkli resimleri-
ni duvara aksettirmek suretiyle daha muvaffak olduklarini zikretmistik.

Esasen bash basina renk diye bir sey yoktur. Gérdiigiimiiz renk-
ler giinesten gelmektedir. Bunun gibi asil hakikat surette degil ruhta-
dir. Rubh her tiirli fenalhiklardan temizlenir ve parlatilirsa oraya haki-
kat ancak o vakit aksedebilir.

Iste Rumilerin duvar: tamamiyle saf bir ayna haline sokmalar kal-
bin gilliigisten temizlenmesinin maddi bir misalidir ki gayb aleminin

- 128 —




hadsiz olan suretsiz sureti gonill aynasindan boyle yaldiramaktadir.
Musamin (Yed-i beyza) s iste o gayb dleminin suretsiz sureti olup
bu suret ne felege ve ne de arsa sigar. Iste bu gonG) ehilleri ilmin
nakis ve kigrimi birakarak aynelyakin ve Hakkalyakin mertebe-
lerine eristiler. Onlarn gonillerine akseden bu surete kimseden za-
rar gelmez. Gergi ehlullahin bir kisou halktan zarar gormiis ve hatta
katledilmislerdir. Fakat zarar sadef tizerinedir. Asli cevher bundan
katiyen miiteessir olmaz.

Sonra bu yiikeek insanlar zahiri ve nahiv ve fikih  ilimlerini terk
ederek mahiv ilmini ihtiyar etmek stiretiyle Hekka ulagmiglaxdir.

HAMIS : Bu bahse ait mesnevilerden, vnutulan gu doért beyti,
ehemmiyetine mebni izahlariyla birlikte agagiya aliyoruz.

Gayb ve slret
\-.a;?') oo ol 7 u:«-’\" J’ L\) —JJ"'JLJ)\’JQJ)"’— 1
oashsss b o <23 402G o gl S — 2

Sy o st I S To T i gk g i S35 — 3

Ja;;...,\:}\:._;,ﬁ,\kfjaélj S Ll ;,(L-\é_\ Jac— 4

Tercemesi :

1 — Gayb aleminin hududsuz olan suretsiz sureti, Musanin giniil
aynasinda parladi, koynuna sokup gikardif elde goriindi.

2 — O suret; felege, arsa, ferge, denizlere ve denizin dibindeki ba-
Liga kadar higbir seye sifmaz.

3 — Ciinkii, biitiin bunlarin hududu ve sayist vardir. Halbuki gé-
nill aynasimin hududu olmaz bunu bil !

4 — Akil burada ya susar ya dalalete diger. Ju cihetten ki; gi-
niil O’nunla midir, yahut gonil O’mudur?,

{ZAHI : Mevlana burada, Hazreti Musa'va Hak’kin tecellisinden
bahsediyor. 11ahi tecelli Musanin gdniil aynasinda parlayarak nihayet
eline varmus ve o el, bu tecclliyle « yedi beyza » adim almgtir.
C egmpd o oslay EJ}S Sm G Ja J-:l > Ayete celilesi bunu gosteriyor. Is-
te Mevléna gaybin suretsiz sureti yani ilahi suretin bu tecellisini sby-
le izah ediyor : «Bu ilahi stret: bu fani stret alemi gibi mahdut ve
madut olmadifindan o, ne arsa; ne semaya; ne de dervalara siar, Go-
niil aynasi hududsuz oldugundan hakkin azametini kaplayabilecek an.

eak driflerin ginlidiir»
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Sonra Mevlana, bu yiitksek tecellinin makesi ol inli igi
§ yiiks e inli
soyle tasvir ediyorlar : S e
«Akil, bu tecelliye o kadar hayrandir ki, bu derin hayret icinde
a?a.ba Hak goniilde midir yahut goniil dedigimiz bizatihi Tanri'nin ken-
disi midir? Bunu ayirmaktan dciz kalmaktadirs.

Hakim Lokman ve turfanda meyveler

Hakim Lokman, efendisinin hizmetinde bulunan kéleler arasinda
hor ve hakir goriinmekte idi.

Bir giin efendi kullarim1 meyve getirmek iizere baga gonderdi. Ko-
leler, topladiklari meyveleri tamamen yediler. Avdetlerinde efendileri-
ne topladiklari meyvelerin hepsini Lokman yedi, dediler. Efendi, Lok-
mana yiiziinii ekgitti. Lokman bundan alind). Efendiye dedi ki ; Ey
kerem sahibil.. hepimizi bir imtihan et.. Bize fazlasyla sicak su .iqir
ondan sonra biiyiik bir sahraya ¢ikar, sen ath olarsk kos, bizi de ya:
ya olarak kostur. Iste o zaman is meydana gikacakur, dedi.

Efendi Lokmanin dedigini yapti. Hepsi sicak svyu igtiler. Sopra
onlan kosturmaga basladi. Nibayet iyice yoruldular, kusmaga bagla-
dilar, Igtikleri su vedikleri meyvenin hepsini qikardidar. Yalmiz Lok-
manin karminda halis sudan bagka bir gey ¢ikmadi. Bu suretle Lok-
mana hiyanet edenler riisvay oldular,

Kiigiik bir izah:

. Haris ve hain olanlarm kalbleri hiyanet mezbelesidir, Onlarin ha-
inlikleri bir giin kusulan meyveler gibi huklhilarin éniinde meydana g
kacakur. lIste Mevlana bu gibilerin biitiin sirlan kiyamet giintinde
meydana gikacaktir, diyorlar ve giinahkérlarin cehennem azabmna ug-
ramalarindaki hikmeti soyle bir teghihle izah ediyorlar: (Tas atesle
1smacag icin kafirler atege atilirlar, onlarin azabi atesle olur. Ciinkit
tag: eritebilecek ancak atestir), .

Hazreti Peygamberin, Zeyd'e:

«Bugiin nasilsin ve nasil kalkdin?» diye sormasi
Hazreti Peygamber ogulluiu Zeyd'e sordu : «Bu sabah nas:l kalk-
tin», Zeyd cevap verdi : «Sabaha mii’min olarak girdim va Rasulallah.»

‘ Simdi Cenabr Peygamber Zey’de tekrar séyle buyurdular : «Senin
iman bagm yesermis ve orada gigekler agmissa onun  alameti nedir?»,
Zeyd cevap verdi : «Giindiizleri susuz gegirdim, geccleri agktan, yamp
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yakilmadan uyumadim. Mizrak kalkandan nasil gegerse ben de giindiiz-
lerden gecelerden dyle gegtim». -

Simdi Mevlana bu muhavereden sonra Zeyd lisanindan su mesne-
vileri soyliiyorlar.

Hakikat tecelli edince her sey bir olur.
ool Sy S S5 de = oK e A 5SS 1
sl 5 4. ._')T.:,...y'o) 1y Jee - :Bl-\\).x:\}\)‘_}j\w— 2
ol s bl R B3
ddsyeaddlyond o o daled e U sl o 5 — 4

L T aGa S el o hmaetiS gllede— S
sz § ot iy gy = aledaa b SOUG5— 6

3 gy L, SIS 23 s 0Ol 02 M5 O — 7
S ket ol GT - el e ol U — B

3_‘;.0)\))‘&“{;‘}).\;{_ B :»l;,;,_‘,!'a;“,c,\— 9

=9 S0 ‘)\..J,géU — b ;,..,-.\:,.ldLJ\:,TbLaI —10

b I Jieb U o 1 il sl Slsain —11

Tercemesi :

1 —Biitiin milletler bir ve yiizbinlerce yilla bir saat ayni oldu.
(burada millet, din ve geriat méanésindadir)

2 — Ezelle ebed birlesti, Fakat bu akhn aragtirmak i¢in bu tara-

fa volu yoktur. .
3 — Saki ana karninda saki olur, Cismin alimetlerinden ruhun

halleri anlasahr. ‘
4 — Viicut ta ana gibi caa ¢ocuguna gebedir. Oliim, dogmak der-
di ve kiyamettir.
5 — Bu diinyadan ahirete gigenlerin ciimlesi, o ferahli can acaba
ahitet alemine nasi)l dofacak diye beklemektedirler.
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6 — Zengiler, o mntlaka bizdendir, derler. Rumiler ise, o gok gii-
zeldir, bizim cinsimizdendir; derler.

7 — Viicudun cami ahiret 4lemine dogunca artik beyaz ve kara
ihtilify kalmaz.

8 — Fakat dogmadan anlamak dlemin miiskil iglerindendir. Ciin-
kit dogmamig gocugun nasil oldugunu bilen azdir.

9 — Ancak Tanr nuruyla nazar eden kigiye O, postun iginde batina
-yol olur.

10 — Ister Ruminin, ister Habesin olsun, nutfenin ash beyazdir
ve hogtur. Fakat gerek Rumfnin, gerek Habegin caninin o nutfeye aksi.

11 — Rumiye, (ahseni takvim) olan en giizel rengi verir; Habesi
de agagihk bir renge iletir.

1ZAHI : Zeyd gibi «dliimden evvel Sliiniiz» sirrina maghar olan-
larin nazarlar1 6niinde hergey, biitiin dinler, seriatlar bir olur. Niha-
yetsiz yillarla bir an aymidir. Ciinkii zaman diye bir mefhum kalma-
mig, ezelle ebed birlegmigtir, Fakat akli ciiz’inin o tarafa, yani haki-
kat dlemine yolu yoktur.

Miiteakiben Mevlana, ezeli istidada temas ederek gakinin ana kar-
mmnda saki oldufunu beyandan sonra «gocuk dogmadan bilinmez amma
dofunca cismin harici aldmetleri, simalar insanm ne oldufunu giste-
rir. Cocugun ne olacafini kesfetmek miiskiildiir. Heniiz viicuda gelmi-
yen bir seyi bilmek ancak Allah nuruyla aydn: sabiteye nazar eden
ehlullaha muchasirdirs.

Sonra, dlimde ahirete bir dogustur. Insamn olerek kiyameti kop-
tu mu, o &lemde her sey miinkesif olur. Nutfe haddi zatinde beyazda
da, zencide de beyaz renktedir., Fakat Rumi ile Zenciyi beyaz ve si.
yah yapan, camin o nutfeye aksidir. Ciinkil cisim cana baghdir,

Simdi Zeyd, Hazreti Rasulii Ekreme, tekrar duygularim: séyle an-
latiyor : «Ya Rasulallah !. kiyamet giiniinde herkesin sirlari nasil agi-
kir olacaksa ben simdi onlan &ylece girilyorum. Hergey bana ayan
oldu» deyince Rasulii Ekrem buna karsi dudaklarini isirdilar, sirr1 fas
etme, demek istediler. Fakat Zeyd derin bir agk iginde devam edinoe
Rasulii Ekrem : «Ya Zeoyd, senin kalbinin aynas1 ten gilafindan tigan-
ya sigradi. Ayna ve mizan nasil hilaf séyliyebilir.» Luyurdular,

Simdi Mevlana, bunun iizerine su mesnevileri irad buyuruyorlar.
Ayna yalan sGyliyemez
Biitiin varligimiz kalbin emrine baglidir.
S prokes 5T o i \.{u'igu ayl—1
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Tercemesi :

1 - Ayna ve terazi, kimse incinmesin, utanmasin dive nefes bag-
lar mi? (Hakkr saklar siikiit eder mi?). .

3 . ; .

2 —-‘Ayn.a ile teraziye yiizlerce yil hizmet etsen onlar viice mi-
henklerdir (Yine dogruyu sbylerler.) ‘

3 — Goniil ne tarafa igaret ederse bes duyguda eteklerini topl-

varak v tarafa gider.

1 — Goniil isterse ayak derhal rakseder, noksanhk ve hiisran ta-
ralindan kemal tarafina kagar, Yahut yavasg giderken adimimi ziya-
delestirir. '

5 — Gontl isterse el, parmaklariyla hesap vapar, yahut kitap
yazar, '

- .6 — Zahiri el, gizli bir elin hiikkmiindedir. O gizli el igeridedir.
P'eni disariya ilet olarak koymustur.

7 — Gaoniil dilerse el bir ejderha kesilir. Yine gonill arsu  ederse
dosta yardimer bir arkadas olur.

# — Giniil, onlara (bu azaya) acaba ne séyler?.. Bu ne acip vus-
Int, ne gizli sebep.

9 — Bey zahiri duygu digarida onun mahkiamudur. Yine bes batini
duygu da igeride onun memurudur,
(¥, 14) — |33 —

10 — On duygu, yedi endamdan baska, rubun dille soylenemiye-
cek daha mice kuvvetleri gtnil hilkmii altindadir.

1ZAHI : Tercemeler saribtir. Umumi olarak su neticeye varyorua.
Bizim biitiin harici her nevi hareketlerimiz, bizde kamin (gizli) bulunan
i¢ kuvvetin yani kalbin, ruhun eseridir.

En con beyitte zikredildigi gibi on zahir ve batin duygu, yedi en-
dam (iki el, iki ayak, bag, arka, kann), hiilasa biitiin harici, dahili,
maddi ve akli kuvvetlerimiz gonliin emrinde birer dlettirler. Su halde
biitiin kudret goniilde olup insanm seref ve tekrimi, harici uzviyeti
itibariyle degil, goniil bakimindandir,

Miiteskiben Mevlina, Hazreti Peygamber lisanindan Zeyde hitaben
tekrar gu mesnevileri irad buyuruyorlar:

Gayba imanin biiyiik fazilet ve kiymeti hakkinda
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Tercemesi :

1 — S6z kuvveti ayibi riisvay eder, kaybn perdelcrini yirtar.

2 — Tann nice yerlerde gaybi ister. Sen su davuleuyu siir, you
bagla.
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3 — Aum hizh siivme, yulan gek.., Herkesin kendi zannindan
memoun olmas) (sirlarnin gizli kalmasi1) daba iyidir,

1 — Hak, kendisinden iimidi kesenlerin de kulluktan yiiz ¢evirme-
mwelerini ister,

5 — Her emir veya esirin daima bir korku ve rica icinde kendi-
rinden cekinmesini arzu eder.

 — Herkes bu perdenin ardinda beslensin ve yetigsin diye kor-
kit ve rica o perdenin ardina girmistir.

7 — Perdeyi yirttin m, korka ve rica nerede?... Gaybin nuru ta-
mamen asgikér olur. '

8 — Bana imén edenler gerektir.,, Onun icin bu fani sarayin pen.
yeresini orttiim,

9 — Nasil, izhar eder de gbkleri yarar, acarim... Efer hakikatle-
i meydana korsam, bunda ne gibi bir ayip ve noksan gordiin, diye
nasil sorabilirim,

10 — Ta ki, halk bu zulmet dleminde arastirmiya girsinler ve her-
heo yiiziinii o tarafa ¢evirsinler diye (diger siclar gizli kalmistir).

11 — Hizmet ve kulluk gaybda, daha hog bir bendelik olur. Yan
izaybda bendelik, huzurdaki kulluktan evladir.)

[ZAHI : Egyanin hakikatlerinin asikir olmmyarak gayb Aleminde
wrtiilii kalmasi Tanri'on matlubudur. Bunun igin sirrin muhafaza edil-
mesi lazamdir. Bir kerre her kalb hakikati ihata edemez. Kiotii tevil-
ler yapar, dalalete siiriiklenir. Sonra hakikatlerin értili kalmas:i, kul-
lari daima havf ve rica mevkiinde bulundurmak i¢indir. Perde yirti
linca korku ve rica kahr m?

Iste Peygamberin Zeyd’e kar;i gayba imani 6gmeleri bunun igindir.
Vitekim, Bakara siresinin evvelinde: (Ellezine yii'minune bilgayb... o
kimseler ki, gayba iman ederler.)

Sonra Surei Miilk'de (Halaka seb’a semavatin tibaka, mi tera fi
halkirrahmani min tefaviitin, ferciilbasar, Heltera min fiitur — Gokleri
vedi tabaka halketti, Allah®in halkinda tefaviit ve ademi miinasebet
olmaz gizinii goklere ¢evir bir noksan goriiyor musun), buyurulmak-
tador,

Yani, Tann buyuruyor ki, kiyametin zuhuruyla biitiin milkevvenat
tamamivle yikildiktan sonra hangi asumana nazar edilecek. Ahiretin
mrrr asikdr olduktan sonra ahirete iman edin, denilir mi? lste gayb bu-
nun igindir.

Netice sudur ki, gayb bu karanhk #lemde herkesi aragtirmalara
wevk eder. Hizmet ve kulluk efendinin 6niinde helki korkudan veya
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riyadan olabilir. Ciinkil, yiize kargs medh yapilir du, giyabi olarak zem-
me gidilebilir, halbuki giyabda baglhlk elbette daha samimidir,

Mevlana, bu noktada géyle bir misal veriyorlar : Uzakta, kal’amn
8biir ucunda bulunan bir kal’aci, o kal’ay: diigmandan muhafaza igin
¢alisir ve nihayet can verenlerden daha yiiksektir. Ciinkii padigah ha-
zir defilken onun giyabinda emre imtisal etmek daha yiiksek bir ben-
delik olur. Bunun i¢in Ibni Mes’ud, asn niibiivvetten sonra gelip Haz-
reti Peygambere gaibane iman edenlerin imanmini, Rasulii Ekremi go-
riip iman edenlerin imamna tercih etmektedir.

Miiteakiben Hazreti Pir, yine bir mesnevilerinde sirlarin gizlenme-
si hakkinda : (Ey kardes, elini stzden geri tut: dilini, ilmi lediin nak-
letmeden hifzet) buyuruyorlar. Yani lediio ilminin, kililkal ile naklo-
lunmaktan zevk ve hal ile elde edilmesi evladir. Ciinki bu ilim kalbe
Alleh’in bir atiyvyesidir. Iste Hazreti Peygamber bu derin hakikatlerden
dolayr Zeyd'e sirrin fis edilmemesini emrettiler,

Yine Cenabi Peygamber bir hadisi geriflerinde : (Ashabim yildizlar
gibidir. Yola gidenlere 151k, geytanlara tagtir) buyuruyorlar.

Cenab1 Peygamberin sahabelerine yildiz demeleri sunan igindir.
Herkesin giinesten dogrudan dogruya nur almya istidad: yoktur. Eger
herkes bu nurun dofrudan aksine miitehammil olaydi, yildizlar, giinegin
nuruna delil olmazdi, Iste sahabeler, arifler, alimler, yildizlar gibidir;
Lediin ilminin giinesi olan Peygamberden nur alirlar. Biz de istidadi-
miz nisbetinde bilvasita o yildizlardan nurlanmaktayiz.

Nihayet hakikatin yiiksek arifi olan koca Pir su mesnevileriyle
meseleyi nur gibi aydinlatiyorlar:

Hakikat giinesinden nGr almak igin
heva ve hevesten geg¢mek [3zimdir.
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Tercemesj -
I — Ay: buluta, to
g ' praga, gol sz
mm, fakat vahiy "hibiyimi golgeye der ki :

2 — «Giinesl :
. runcglere nishet
nisbetle nurluyums. etle karanligim,

«Ben de sizin gibi insa-
fakat nefislere, yani insanlara

3 — «Bana tahammi
i inegi 1 ¢desin diye karanl e
lurl:k gun;nn merdi degilsiny (Ouun nurunx: 'l:a;;':l:l:lifi';m.d Cﬂnk.ii sen
ihig) il 3 alla sirkenin birlesmesinden hasil ol . ? eme_“m)-
¢} tle ciger hastahgina yol buldumy an  sirkenkebin (Bir

5 — «Ey hasta adam,

Bol' yen bu hastaliktan kurtulunca sirkeden gee de

6 — «Goniil taht: heva ve hevesten

{Frra i ; temi i
hmanii alelargisteva) sirri znhur ettin izlenip mamur olunca

1. 4 . iri A
ZAHI : Mevlana, birinei beyitte surei Kehf’deki

vinret buyuruyorlar, dyeti celileye

ol . il s >

bea de sizin gibi bir in.inf:df: AR NLEL = Ye Mubammed oailays,
Beyitteki aydan maksad: s

hikikat giinesi i sahabeler, arifler ve ali

nishetle i::f::lu?lan 1;(:ygambere nisbetle karanhkurlll:al:r F?;;p on!"

runa tahammiil ed.r- : uk?l:ld.a dedigimiz gibi biz, o parlak ﬁn:t' b
gt e .em.lyeceglmxzden biitin feyizleri bun]ardai a]"n nu-

e Yylt.telu sirkeden murad beseri sifatlard S a—
yedir. Yani nefsi emmarenin arzu ve hevesleril

vakit génii]l t h ’
8 aht: tamamiyle
m
de buluruaz. 4 amur olur ve Tanry’

r. Bal ise sifati ru-
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Hazreti Omer zamaninda sehre ates diismesi

Hazreti Omer zam
; da bir
bir aga¢ gibi ya Sl yangin oldu. Ateg, t :
l\urlucil;lf: ;’i{“kmﬂkmyd,. Yapilari, evleri }'akm:g& a;]::t' i
e tutusturmaga basladi. Alevier geohrin )’arzl k“"‘:‘;n
11 sardy,

wlit i : . :
"';;"C;Lc:;z;l]endft; sizin hasislik atesinizden bir Qu’l;d(i(x"- Yangm. A
Ducsle (Bi:il;:.cll:mek dagitin ve hasislizi derhal bnrak,x:)’ sud.'leHsan.
apilarimiz aqik, cémerd kigileriz) dediler :)n'l'er d“:; 3

s edi |

ki: (Siz, adet oldugu ic;
uga
suk olmadimg), €9 i¢in yoksullara ekmek veriyorsunuz, Tanri igin eli
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Tercemesi :
1 — Ogiinmek ve goriinmek igin comerdlik etmektesiniz: korkudan

ve Tanndan gekindiginizden degil..

9 — Mal tohumdur, her corak yere ekme. Kilict her yol vurucunun

eline verme.

3 — Din ehlini kin ehlinden ayird et. Hakla oturani ara, onunla

otur.

1ZAHI : Asagidaki bahislerde dabha uzun izah edecegimiz vechile
her seyde ehliyet aranmalidir. Zenginlik, ilim, mauneip ehliyet sahibi-
nin elinde oldukca cemiyete faydahdir, Ehliyetsiz ve kotii rublu insan-
larin gerek servet ve gerek mansip ve jlim sahibi olmalari halka mu-
gardir, Bunun igin kihier yol vuramin eline vermemek lazimdir. Senra
comerdlik dahi gosteris icin degil, Allah'in mizasini tahsil igin olmak
lamimdi. Ogiinmek igin, gbriiomek igin, yapilan sahavet higbir vakit Al-
Jah'in nizasina uygun gelmez. Ibadet te boyledir. Gosteris igin yapilan
ibadetler riyadan bagka bir gey degildir. Bu ibadet nasil Allah nezdinde
makbul degilse, sair iyilikler de boylece makbul olmaz, Insanda her
geyden evvel kalb gelameti ve hasbilik olmas: sarttir,

*
%

Bir diigmanin, Hazreti Ali'nin yliziine tiikiirmesi
ve Ali’nin kilinci elinden atmasi

Hazreti Ali savasta bir yigidi alt etti: ve hemen kiliner  gekerek
@istiine saldirdi, Maglab olan diigman birdenbire Ali’nin yiiziine tikiir-
dii. Bunun iizerine Ali derhal kilme: elinden att: ve savasmadan vas
gecti. Majzlub diigman bu merhamete gast: ve dedi ki : (Bana kilicim
kaldirmistin, gimdi neden hiraktin, ne gordiin ki bu derecede kizgin-

ken bu &fken yatist1?)

Ali gu cevabi verdi: (Ben kilner Tanr igin vurvyorum. Fakat hin-

kikatda vuran o giinestir. Hiddet padigahlara bile padigahhk eder, fa-
kat bize koledir. Ben hiddete gem vurmug, iistiine binmisimdir. Sehs
vete kul olan, Tann indinde kileden beterdir. Ciinkii kole bir sdzle
sahibinin kullugundan gikar, hiir olur. Sehvete kul olansa dyle bir ku-
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yuya diigmiigtiic ki bu kuyu onun kendi su¢ndur. O kuyuya kendi atil-
migtic. Ona ne cebr eden var, ne israr eden...) ,

Simdi bunun iizerine diigman Ali'ye dedi ki : (Ey mi’minlerin
emiri! vurda, can tende, ana karmindaki cenin gibi canlansin, oynasin.)

Ali cevap verdi : (Ben mademki hiiriim, hiddet beni nasil baglar.
Beri gel.. Tanr'nin ihsani seni azad etsin. Ciinkii onun rahmeti gaza-
bindan istiindiir. Beri gell.. Simdi tehlikeden halds oldun. Kimya, se-
ni cevher haline soktu. Kiifiirden ve onun dikenliginden kurtuldun.
Artik Tanri bahgesinde bir giil gibi acil.. Oyle bir su¢ isledin ki her
tirlii ibadetten iyi. Bir anda gbkleri bagtan basa astin.)

Simdi ceninin ana karninda canlanmas: miinasebetiyle Ankaravi
gerhinde géyle bir izaha tesadiif ettim: Meni, ana rahmine diigiince ye-
di yildizdan ber biri miinavebe ile cenin iizerine tesirde buluuurlar, Bu
yildizlardan birinei ay zithal, ikinci ay miigteri, figiincii ay merrih,
dordiincii ay giineg, beginci ay =ziihre, altinci ay utarit, yedinci ay
kamerdir.

Yildizlarin herbirinin ayrm ayr: tesirlerine dair bir izahat verilme-
migtir, Yaloiz dordiincii ay icinde ona ruh ve hayat veren giinegtir.
Cenin, giinesin tesiriyle harekete gelir. Acaba gocuk giinesle olan hu
alikay: hangi yoldan kazanmistir. Bu bizim duygumuzdan gizli olan
bir yoldan gelmektedir. Iste bu gizli yol; tagm, yakut ve laal yapar.
Yine bu yol meyveleri olduorur. Bu yol, korkaklaru kalb kuvveti ve-
rir, yani insan gindiiziin, geceden elbette daha cesur olur.

Velhasil, giiney ve su hayatin esasim tagirlar, 1lim ancak bunlarin
tesir derecelerini dlgebilir. Fakat tesirin yol ve mahiyeti belli degildir.
Gerek su, gerek giinesin hayatiyet kudretinin izahina imkin yoktur.

*
* %

Hazreti Peygamber’in, Hazreti Ali’nin seyisinin kulagina :
(Ali'nin sahadeti senin elinle olacak) demesi

Hazreti Peygamber bir giin Ali'nin seyisi Murad Ibni Miilcem'in
kulagina, Ali senin elinle dldiiriilecektir, dedi.

Simdi Hazreti Ali'nin agzindan Mevldna gu hakikati ifade edl-
yorlar:

Hagzreti Ali diyordu ki : O, daima «Beni &nce &ldiir de, benden
bu kétiillik sadir olmasin» Ben de ona «Madem ki olimiim senden
olacak, ben kaza ve kadere karsi ne yapabilirim» diyordum.

0, daima énitmde yerlere kapanarak : Ey kerem sehibi!. Beni
Tann hakks igin ikiye bol, ki ben bu akibete ugramiyayim» derdi,

Ben de ona karst daima : (Yiirii git, kader kalemi buuu yazdy; olan

— 139 —

e e e e A e B Sl B e i S s B 2

oldu.. Gonliimde sana hi¢ bir diismanhk yok. Ciinkii bunu, ben senden
bilmiyorum ki,. Sen Tanri életisin, yapan Tanri eli... Hakkia életini
ben nasil kinavabilirim) diyordum.

0, «byle ise kisas nigin» dedi. Ben ona cevap verdim : «O da
Hak'dan, e da gizli bir sir.. Aletini kirarsa, kirllam tekrar eyilestire-
bilir. Nitekim Tanr: buyurdu : «Ey ulu kigi hig bir #yeti degistirme-
dik ki ardindan daha hayirhisini getirmiyelim, Sirriny bil, O géniiller alan
sevgili Peygamber, dlemdekilerin baglar1 aman bulsun diys yiizbinlerce
bas kesti. Bahgivan fidanlar biiyiisiin, meyve versin diye mazir dallar
budar, Hayvamn bojaz1 kesilince insnin bogaz1 gelisir. Agridan, has-
taliktan kurtulmas: igin doktor, ¢iiriik disi cekip atar. Kimin haddi
vardir ki Tanr: hitkmiine esir olmamig bir kigiye kiling vurabilsin, O
takdir kimin boynuna gegmigse kendi oglunun basmma bile kiling vur-
mugtur. Yiirii ! . takdirin hiikmiine kars: aczini bil. Ben dismanims
goziimle gormekte ve ona bakip durmaktayim. Béyle oldugu halde hig
kizmiyorum. Oliimiin, gériiniisi olim, i¢ yizii diriliktir, ebediliktir.»

Seyis bu siizlere karsi siyle ceyap verdi : (Ya Ali.. beni tez l-
diir ki o fena zamami gérmiyeyim. Sana heldl ediyorum.. kanimi dok ki
gbziim o kiyameti gérmesin)

Buna harsi Hazreti Ali gunlan séyledi : «Eger, her zerre bir kan-
I kaatil olup iizerine gelse, yine senin bir tek kilimi kesemez. Ciinkii ka-
der kalemi bunu béyle yazmistir, Sen, beni 8ldiireceksin. Fakat tasalan
ma. Senin sefaatcin benim. Benim yamimda bu teunin bir kiymeti yok,
Hancer ve kiling benim gigegim.. Oliim: bagim, bah¢emdir» O kimse
ki kendi tenini bu kudar mahvettikten ronra nasil halifelik hireina dii-
ger. O, ancak emirlere yol gbstermek, hilifet ve emaret mertebesini
kemale getirmek i¢in bu iglerle mesgul olur. Bu sebeple emirlige za-
hirde calisir. Ta ki adaleti talim etmis olsun.

Kisa bir not :

Acqik olarak giriiliyor ki Hazreti Ali'nin bu stzleri, kaza ve kade-
rin bozulamiyacagin1 ve asil hayatin élimde oldugunu teyid etmekle
beraber, bir taraftanda miilk ve milleti idare edenlere hakiki bir reh-
berdir. Adalet gosterildikge ve her sekilde Hazreti Ali’nin yolunda gi-
dildikge miilk de, memleket te daima ileriye gider. Buna bagka ildve
edilecek tek bir s8z yoktur.

Simdi Mevland bu bahsin miitemmimi olarak su bahsi ele ahyorlar:

Peygamber’in Mekke’yi ve diger yerleri fethetmesi, diinya
miilkiinii sevdiginden degil, Tanri emriyledir. Giinkii
Peygamber, diinya cifedir, demigtir,

Bahse baslamazden evvel surasim sdyliyelim ki Peygamber'in diin-
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ya cifedir, buyurmalan; diinyay) tamamiyle terkederek yalmiz ve yal-
mz ibadet etmek demek degildir, Bundap maksat, tamamiyle Hak'k
unutmak ve derin bir hirs iginde yalmiz diinyaya sanlmaktir. Efer
biyle olsayd: dinimizin de emrettigi bir gok diinyevi c¢ahigmalara lii.
zum kalmamas: icap ederdi.

Simdi bahse gelelim.

Peygamber, Mekkeyi fethe ugragti dive nasil olurda diinya sevgi-
siyle ittiham edilir. Goklerin, akillarin  haziaeleri bile Peygamber’in
gbziine bir ¢op kadar ehemmiyetsiz goriiniirse artik Mekke, Sam ve
Irak ne oluyor ki onlar i¢in savagsin, onlara istivak ¢eksin.

San camdan bakarsan giinegin nuru sapsar1 gbriiniir, O cami kirda
giinegi hakikatiyle gor. Iste iblis de hakikati géremedi. O, yalmz top-
rafn gordii. Topraktan yaratilan biiyiik Ademdeki asli cevheri sezemedi.

NOT : Bir ¢ok miisrikler ve hatta zamammzin tam aragtimala:
rnnda bulupmamis bazi Avrupa alimleri bile Hazreti Muhammedi ha-
kiki hiiviyetiyle tanimadiklar: igin onu da kendilerinin begeri hirslariy-
Ja mukayesede bulunuyorlar ve tarihin diger hiikiimdarlar1, kumandan-
lari gibi onuda beldeler fethetmck, saltanat siirmek emeliyle yasadif-
ni ve bu ugur da bir ¢ok kanlar ddktiigiinii iddia ediyorler.

Halbuki tarih, Hazreti Mubammed’in hayatin: biitiin teferruatiyla
apagik gosteriyor. O, ne bir saray ve ne de bir zevk ve safa adam-
dir. Onun tek ideali, mahviyetkir ve miitevazi bir hayat iginde an-
cak ve ancak bir hidayet kaynag olan Kur’amin hiikiimlerini nesr ve
tamim ederek insanh dogru yola sevk etmektir, Yaptid biitiin harp-
ler, gektigi biitiin eziyet ve mesakkatler hep bu ideal igin, hep insan-
Liin itilam igindir. Ne hacet.. ba hakikat gittikce daha iyi anlasilmak-
tadir. Bugiin; medeni dinyanin en yiiksek fikir ve ilim adamlar
Kur'an’in azameti oniinde hayret duymaga baglamiglardur. Ingilizler,
Amerikahlar bunu en canli Groegini veriyorlar. Kur’an, biitin inceli-
giyle terceme ve tefsir ediliyor ve onun, na miitenahi istikbali kav-
riyan hilkiimleri niinde egiliyorlar.

Eminim ki neticede biitiin dinya Muhammed’in ve Islim dininin
hakikatini idrak edeceklerdir. Zaten Kur’anin bir mucizesi de budur.

Hi¢ boyle bir mucizenin sahibi alelide bir muhteris olur mu?..
Artik baska size hacet yok.

Birinci Cildin Sonu




