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ONSOZ

Ask ve vuslat insant olan Mevlana, omriinii Hakk’i tanimaya, O’na vasil
olmaya ve halki Hak’la tanistirmaya adamig bir kimsedir. Onun biitiin eserleri,
duydugu derin agkin ve marifetullahin yaziya dokiilmiis halidir. Ancak hem aski dile
getirmek hem de askin varlikla ilgili manevi halleri, izah etmek oldukga giictiir.
Mevlana, da bunun farkindadir. Kimi zaman meselenin zorlugundan kimi zaman da
sirrin agiga ¢itkmamast gerektiginden “soziin bu kismuni séylememeliyim” der. Ve
orada sessiz satir aralar1 konusur. Ancak, cevresindeki insanlara siirekli onderlik
etmis, onlar1 dogru yola iletmeye Omriinii adamis bir kimse olarak da halkin
anlayabilecegi tarzda bazi hakikatleri paylagmis ve tasavvufi tecriibelerinden katreler
akitmigtir. Bu damlaciklar1 halkin idrakine sunmak icinse eserini ¢esit ¢esit hikayeler
ve metaforlarla slislemistir.

Hz. Mevlana’nin Mesnevi adli eseri, manevi hakikatleri idrak sahiplerine
sunmanin yaninda didaktik bir gaye de tasimaktadir. yazmistir. Ancak konularin
zorlugu Mevlana’yl, metaforik bir anlatim tarzi benimsemeye ve bu anlamda
hikayeler kullanmaya sevk etmistir. Boylece herkes kendi seviyesine gore o
hikayelerden ve yorumlardan bir seyler almaktadir. Mevlana’nin kastettigi manaya
ise ancak idrak seviyesi yiiksek kimseler erismektedir. Bu hususta Mevlana su
beyitleri zikreder:

“Samir misin ki Mesnevi sozlerini okuyasin da ucuza, bedavaca duyasin,
anlayasin!

Yahut hikmet sozleri ve gizli sirlar, kolayca kulagina girsin agzina gelsin!

Duyarsin, duyarsin ama masal gibi gelir... Dis yiiziinii duyarsin i¢ yiiziinii
degil!”

Bu anlagilmasi zor eseri serh etmek i¢in pek ¢ok sarih, iizerinde diisliniip,
Mevland’nin gosterdigi yol haritasiyla Mesnevi’nin 6ziinii anlamaya ve anlatmaya
gayret etmislerdir. Bu ¢alisma, iste bu fedakar sarihlerin bizlere sundugu izahlar
15181nda ortaya ¢ikmustir.

Calismamiz, Mesnevi'nin ic¢inde yer alan metaforlar ve bu metaforlarin
kullanilis maksadi ve tasavvufl izahlar1 iizerine yogunlasmistir. Bu eser
hazirlanirken, Mesnevi’de yer alan hayvan metaforlarinin hepsi incelenmeye gayret

edilmistir. Ve oOzellikle de Mevlana’nin {izerinde sik¢a durduklart metaforlar ayri
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basliklar altinda ele alinmistir. Konu biitiinliigii dikkate alindigindan bazi metaforlar
diger metaforun bash@i altinda incelenmistir. Tilki metaforunun aslan metaforu
baslig1 altinda incelenmesi gibi. Ancak, ayni konular1 ihtiva eden ya da sadece bir ya
da birka¢ beyitte kullandigi metaforlara muhtevasinin azligindan otiirii  yer
verilmemistir.

Mesnevi’deki metaforlarla 1ilgili bugiine kadar yapilmis c¢alismalardan
konumuza yakinhig nedeniyle Ahmet Ogke’nin “Mesnevi’de Okiiz Metaforu” ve
“Mesnevi’de Esek Metaforu” adli makalelerinden, ayrica Ozgiin Baykal’in
“Mevland’nin Mesnevi’sinde Hayvan Hikaye ve Motifleri” adli makalesinden, Hasan
Cigek’in “Kadim Ug Felsefe Problemi Baglaminda Mevlana’nin Mesnevi’sinde
Metaforik  Anlatim” adli  ¢alismasindan, Mehmet Demirci’nin Mesnevi
Hikayelerinden Dersler adli eserinden, Nejdet Durak’in “Mesnevi’de Metaforik
Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi Degerlendirmesi” adh
makalesinden, Nihat Keklik’in “Mevland’da Metafor Yoluyla Felsefe” adl
calismasindan, Sadettin Egri’nin “Klasik Tiirk Edebiyatinda Hayvan Motifleri” adli
makalesinden, Dilaver Giirer’in Fiistisu’l- Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri
adl1 eserinden, Adnan Karaismailoglu’nun “Mesnevi Hikayelerinde Sekil ve igerik”
adli makalesinden, Abdullah Oztiirk’iin “Hayvan Hikayelerinde Mevlana ve La
Fontaine” ve “Hayvan Hikayelerinin Yorumunda, Hz. Mevland’y1 Batili Fabl
Yazarlarindan Ayiran Ogzellikler” isimli makalelerinden, Saim Sakaoglu’nun
“Mesnevi’deki Hikayelerin Kaynaklar1 ve Tesirleri” adli ¢alismasindan ve Ismail
Yakit’in “ Mevland’da Sembolizm ve Ney” adli makalelerinden yaralanilmaya
calistik. Bunlarin disinda da gerekli goriilen bazi kitap ve makalelerden de istifade
etmeye gayret ettik.

Yukarida bahsi gegen calismalardan bu ¢alismanin farkina deginecek olursak
calismamizda, Mesnevi’deki hikayecilige de deginmekle beraber asil olarak
Mesnevi’deki metaforlar iizerine yogunlastik. Calismada tek bir metafor iizerine
egilmedik, Mesnevi’de yer alan metaforlarin biiyiik ¢ogunluguna yer vermeye 6zen
gosterdik. Serhlerdeki izahlarindan yararlanarak yorumlar getirmeye gayret ettik.
Metaforlar1 genel bir bakisla degil de ayn1 metaforu biraz daha yakindan ve farkl

acilardan incelemeye calistik.
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Calisma bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde metafor
kavrami ve Mesnevi’de metaforik anlatim iizerinde duruldu. Ardindan Tiirk ve
Diinya edebiyatinda kullanilan hayvan metaforlar1 hakkinda bilgi verildi. Birinci
boliimde Mesnevi’de hikaye ve metafor yoluyla anlatimin sebepleri tespit edilmeye
calisildi ve hayvan hikayelerini kullanan bagka yazarlarin yorumu ile Mevlana’nin
farkl1 bakis agisina karsilastirmali olarak yer verildi. Ikinci boliimde ise Mesnevi’de
yer alan hayvan metaforlarinin tasavvufi agidan yorumlari ele alindi.

Calismamda yardimlarini esirgemeyen danismanim Prof. Dr. Bilal SAKLAN
hocama, kilavuzlugu sayesinde bu calismay1 hazirlayabildigim {izerimde emegi ¢cok
fazla olan Prof. Dr. Dilaver GURER hocama, derslerinden ve fikirlerinden her zaman

istifade ettigim Dog. Dr. Hiilya Kii¢iik hocama tesekkiirlerimi sunarim.

Serpil YILMAZ
Konya - 2011
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OZET

Bu caliyma peygamber gondermenin Mesnevi’de gecen hayvan metaforlar
ve hayvan hikayeleri hakkinda yapilmistir. Metaforlarin yiiklendigi tasavvufi
anlamlar calisjmanin ana konusunu olusturmaktadir. Konuyu incelerken
sosyolojik, psikolojik ve tarihi verilerden de yararlanilmistir.

Bu c¢ahsma, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
arastirmanin metodu ve temel kavramlar1 aciklanmmstir. Birinci boliimde
Mesnevi’de metaforik anlatim ve hayvan metaforu kavramlar1 aciklanmstir.
Ardindan da Mevlana ve diger hayvan hikayesi yazarlar1 arasinda
karsilasgtirma yapilmustir. Ikinci béliimde ise Mesnevi’de gecen hayvan

metaforlarinin tasavvufi yorumlari iizerinde durulmustur.

Anahtar kelimeler: Mevlana, metafor, mesnevi, hayvanlar, hayvani sifatlar,

nefsani sifatlar.
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The study was done about animal stories and animal metaphors in
Mathnawi. While investigeting this theme, benefited by sociological and
phisicological and historical datas. This metaphores undertake meanings are
composed form the study’s main theme.

The study consists of an introduction and two main parts. In the
introduction was explained the method of research and main concepts. In the
first part was explained meteaphorical meaning and animal metaphors in
Mathnawi. And then Mawlana was opposed to the other animal stories writers.
In the second part was studied the mystic interpretation of animal metaphors in

Mathnawi.

Key words: Mawlana, metaphor, Mathnawi animals, animal qualities, carnal
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GIRIiS

KAVRAMSAL CERCEVE: METAFOR, FABL



1. METAFOR
Yunancada “6te” anlamina gelen “meta” sozciigii ile “tagimak, aktarmak,

gotiirmek” manasindaki “phoros” kelimelerinin bilesiminden olusan metapherein
sOzciiglinden tiiretilen metafor, “Bir ifadeyi, anlaml1 baglantis1 olan bir bagka ifade
ile mecazi olarak anlatmak” seklinde tanimlanir. ' Metafor tabiri mecazi anlatmada
bir kelime veya ifadede literal ya da lafzi olarak isaret ettigi bir seyin baska bir seyi
gostermesi i¢in de kullanilir. Boylece iki seyin karsilastirilmasi saglanmaktadir. Bu
sayede bir meselenin baska bir sekilde, mecazi olarak ifadesi dile getirilmektedir.”
Burada benzeyen ile benzetilen arasindaki orantiya dikkat edilir. S6z gelimi

29 e

“Tanr1” “vezir” metaforu ile degil de “padisah” metaforu ile anlatilir. G6z 6niinde
bulundurulan bir baska husus da, daha ¢ok benzeyenin anlatilmasi, benzeyenden
hareketle benzetilene gidilmesidir. Tiirkge’de bunu anlatan kavram istiaredir.
Cogunlukla benzeyenin bilinen ve somut olmasina dikkat edildigi i¢in, buradan
hareketle bilinmeyene ve soyut olana varilir. Bunu saglamak adina da hikayeler,
masallar, tesbihler, 6rnekler vs. kullanilir.’ Oteden beri metaforlar, cesitli din ve
kiiltiirlerde soyut kavramlarin bir tiir ifdde araci olarak kullanila gelmistir. Mecaz,
istiare, tesbih, kiyas, mesel, kindye ve sembolik imgelem gibi edebi s6z sanatlarini da
icine alan metafor, daha ¢ok siir (poetik) ve belagat (retorik) alanlarinda kullanilan
edebi bir sanat olarak goriilmekle birlikte, felsefe ve diisiince alaninda kendisine
sik¢a basvurulan bir anlatim bi¢imi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Felsefe tarihinde ilkin Pythagoras’in (M.O. 494) insanin dmriinii “mevsim”
metaforuyla anlatmasi, Platon’un (M.O. 347) iinlii magara istiaresi, Aristotales (M.O.
322)’in, insan hayatin1 gece ve giindiize benzettigi ve yaslilig1 hayatin aksami olarak
anlatmas1 gibi metaforlar, Antik Felsefe’nin bazi metaforik anlatim Ornekleridir.
Yeni ¢ag filozoflarinda da metaforik anlatima rastlamaktayiz. “Giines Ulkesi” adli
eserini, Platon ve Thomas More’dan (6. 1535) ornek alarak yazdigini belirten
Tommaso Campanella’nin (6. 1639)¢ocuklarin savasgr olmalari i¢in, erken yasta

egitilmelerinin geregini anlatmak icin basvurdugu, “aslan ve kurt yavrular”

! Keklik, Nihat, Felsefede Metafor, Edebiyat Fak. Basimevi, istanbul, 1990, s. 1.

2 Durak, Nejdet, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi
Degerlendirmesi”, Uluslararas: Diisiince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildirileri, Rumi Yay.,
Konya, 2006, s. 248.

3 Cigek, Hasan, “Kadim Ug Felsefe Problemi Baglamida Mevlana’nmin Mesnevi’sinde Metaforik
Anlatim” A.U.LF.D, C. XLIV., S. 1. A.U. Basimevi, Ankara, 2003, 5.294-295.



metaforu, iinlii metaforlar arasinda degerlendirilebilir. Tiirk — Islam diisiincesinde de
bir cok metaforik anlatim 6rnegi mevcuttur. Bu konuda essiz bir 6rnek oldugu i¢in
Ibn. Miskeveyh’in (6. 1030) insan ruhunu anlatmak icin kullandigi “avci”
metaforunu saymak gerekir.*

Tirk filozofu Farabi, (6. 950) ideal bir ahenkli toplum ve devlet diizeni
tasavvur ederek, erdemli bir ideal devlet i¢cinde herseye ragmen toplum ahengini
bozabilecek bazi kimselerin ¢ikabilecegini sdylemekte ve bdyle kimselerin, tipki
bugday tarlalarindaki delice otlari'na benzedigini belirtmektedir. Farabi’ye gore
toplumun rahat ve selameti i¢in bdyle kimselerin toplumdan ayiklanmasi lazimdir.
Tipki delice otlarinin, mahsiile zarar vermemisi i¢in ayiklanmasi gibi. Yine Tiirk-
Islam felsefesindeki en giizel metafor érneklerinden biri de siiphesiz ki Ibn Sina’nin
(6. 1037) Kanin adli tibbi eserinde yaptig1 metafordur. Tiirk filozofu Ibn Sina diyor
ki — Ana rahmindeki fetiis (cenin) ile anne arasindaki iligki, aga¢ ile onun
dallarindaki meyve bahar1 arasindaki iliskiye benzer. Tipki meyve baharlarinin
dokiilmesinden korkuldugu gibi, ana rahmindeki fetiisiin de diismesinden korkulmali
ve bu hususta itina gosterilmelidir.’

Fiziksel diinyanin 6tesinde metafizik bir alemi ve insanin zahirinden ¢ok i¢
diinyasii (manevi /riihi yapisini) kendine temel konu edinen tasavvuf diisiincesi ve
edebiyati alaninda da soyut manalar ifdde etmek i¢in metaforik anlatim big¢imine
sik¢a bagvuruldugu goriilmektedir. Bu anlatim tarzinda, ¢ogunlukla goriiniir diinyada
yer alan motiflerden (tabiat, bitki, hayvan vb. unsurlardan) hareketle, duyu
organlartyla algilamp tecriibe edilemeyen konular izah edilmeye ¢alisiimustir. ®

Muhyiddin ibn-i Arabi’nin (6. 1240) de felsefi konular1 izah etmek iizere pek
giizel metaforlar yaptigini bilmekteyiz. Tanri’nin biitlin varliklara hep ayn1 mesafede
bulunmasmi Ibn-i Arabi, bir daireyi teskil eden ¢evre noktalarnin o dairedeki
merkez noktasina daima esit mesafede bulunmasina tesbih etmekteydi.7

Metaforlara, basta Kur’an-1 Kerim ve hadislerde olmak iizere, Islam

diisiincesi igerisinde yer alan Miisliiman diisiiniirlerin ve mutasavviflarin eserlerinde

* Cigek, a.g.m., s. 295.

> Keklik, Nihat, “ Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, I. Milli Mevlina Kongresi, Tebligler, S.U.
Yay., Konya, 1986, s. 44.

6 Ogke, Ahmet, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Hér (esek) Metaforu”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. 18, Erkam Yay., Ankara, 2007, s. 20.

7 Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe” s. 45.



rastlamaktayiz. Metaforik anlatimin zengin Ornekleri dogu klasiklerinin de
vazgecilmez iiriinleri arasinda yer almaktadir.®

Mevland’nin (6. 1273) yasadigr Selcuklu doneminde zengin bir hayvan
sembolizmine tesadiif edilir. Her hayvan bir karakteri; sozgelimi tilki, kurnazligs;
tavsan, sansi; horoz, comertligi temsil eder. Hz. Mevlana da benzetmeleriyle
donemin bu anlayisini malzeme olarak kullaniyor. Bu agidan Mevlana, eserlerinde
metaforik anlattmimn en giizel 6rneklerini sunmaktadir. Insan gibi davranan, hareket
eden konusan alegorik masallar, genellikle insanlarin hosuna giden eglendirici
tislubu, egitici, ahlaki mesajlariyla yiizyillardir insanlarin ilgisini ¢ekmekte ve
cekmeye devam etmektedir. Mevlana, insani ¢ok iyi tanidigi i¢cin ve her siniftan
insana hitap ettigi i¢in Mesnevi’sinde bu anlatim tarzini se¢mistir. Mevlana’nin temel
eserlerinden birisi olan, ayn1 zamanda tasavvufl, felsefi ve egitsel yoni agir basan
Mesnevi’nin temel anlatim bigimi metaforiktir. Mevlana Mesnevi’deki Ogretisini bu
yontem iizerine bina eder. Burada konularin metaforlarla dile getirilmesi anlatima bir
zenginlik ve canlilik katar. Adeta konuya yasanilmis hissi verilerek gercege

uygunluk yakalanmaya c¢aligilir.

2. DUNYA EDEBIYATINDA HAYVAN METAFORLARI

Insanoglu var oldugu giinden bu giine hayvanlarla birlikte yasamis, kimi
zaman onlarla miicadele etmis, kimi zaman da onlardan yaralanmigtir. Tanidikca
bazilarini ehlilestirip evcillestirmis hatta onlarla dost olmustur. Kendini ve evreni
tanima konusunda stirekli bir merak ve arayis i¢inde olan insan, bu diislinceyle
hayvani da tanimaya ve tanimlamaya calismistir. Hayvanlarin yerytiziindeki yaratilis
gayelerini incelemis ve onlardaki hikmeti sorgulamistir. Bu hususta Kur’an-1
Kerim’de ise sOyle buyrulmaktadir; “Hayvanlari da O yaratti. Onlarda sizin igin
1sttict seyler ve birgok faydalar vardir. Onlardan bir kismim da yersiniz.’

Bir bagka ayette ise soyle buyrulmaktadir; Davarlardan da ¢esit cesit yaratti.

Kimi yiik tagir, kiminin yiiniinden ve kilindan sergi yapilir...'"° Gegen ayetlerde

*Durak, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi
Degerlendirmesi”, s. 248.

? Nahl, 16/5.

""En’am, 6/142.



oldugu gibi daha nice ayet ve hadislerde hayvanin ni¢in yaratildigina deginilmis bu
diinyada onlarin da haklarinin oldugu tlizerinde durulmus ve insanla hayvanin birbiri
tizerindeki hakkindan bahsedilmistir.

Yiice Allah’in kelamindan da goriildiigli iizere tarih Oncesi devirlerden beri
insan ve hayvan ig i¢e bir hayat stirmiis en eski ¢aglarda insanin en biiyiik yardimcisi
hayvanlar olmustur. insan- hayvan ve magara iicliisii erisemedigimiz tarihin dzeti
gibidir. Magara duvarlarindaki insan ve hayvan figiirleri bunun en bariz 6rnegidir.
Zaman gegtikce hayvani tanimlamaya c¢alisan insan onda bazi iistiin 6zellikler sezip
onu kutsallagtirmig ve bir totem haline getirmistir. Bu totemler ¢izgi, resim derken
sanata yansimstir.'' Insanoglu bu sanatsal yapi icerisinde kendi duygu ve
diisiincelerini de aktarmaya ¢alismis ve bu duygularini bazi1 hayvan davraniglariyla
sembollestirmek istemistir.

Insanlarin cesitli nedenlerle evrendeki varhiklar1 konusturarak kendi duygu ve
diisiincelerini sozlii veya yazili bicimde hikdye etmeleri, tarih oncesi ve sonrasinda
rastlanilan halk edebiyati 6rneklerindendir. Destanlar1 ve halk hikayelerini olusturan
bu Ornekleri, edebiyat tarihinde ilk edebi tiirler olarak nitelendirmek miimkiindiir.
Bunlardan hayvan hikayeleri de diinya edebiyatinda dnemli bir yer isgal etmekte ve
mazisi tarih 6ncesine kadar dayanmaktadir.'

Diinya literatiiriinde hayvan hikayelerinin en eski yazar1 olarak M.O. VL
asirda yasadigir sOylenen Aisophos (Ezop) adinda bir yunanli oldugu bilinmekle
birlikte, son zamanlarda yapilan bilimsel arastirmalarla bu hikayelerden bir¢ogunun
eski Hintlilere, Mezopotamyalilara, Ibranilere ve Fenikelilere kadar uzandig
bilinmektedir."

Ancak bu tiirde verilen eserler Ezop masallar: olarak bilinmis ve tanitilmistir.
Bunun sebebi ise Ezop’un, eserlerinde Hint, Mezopotamya gibi kiiltlirlerin
hikayelerine yer vermis olmasi ve kendi eseri olarak taninmasina neden olmasidir.
Ayrica kendisinden sonra yasamis bir¢cok yazarin da masallarina Ezop imzas1 atmasi

Diinya capinda bir cok Ezop eserinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bugiin artik

" Egri, Sadettin, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Hayvan Motifleri”, Osmanli Ansiklopedisi, C. IX, Yeni
Tiirkiye Yay., Ankara, 1999, s. 746.

12 Oztiirk, Abdullah, “Hayvan Hikéyelerinin Yorumunda, Hz. Mevlana’yr Batili Fabl Yazarlarindan
Ayiran Ozellikler”, Birinci Uluslararast Mevling, Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu
Bildirileri, C.B.U. Matbaasi, Manisa, 2002, s. 241.

1 Cagdas, Kemal, Pan¢atantra Masallari, A.U. Basimevi, 1962, s. 9-10.



fabl diye ortak ad verdigimiz bu eserler, Ezop masallar1 olarak da aslinda ortak bir
kiiltiirlin malin1 ifade etmektedir.

Ezop hikayelerinden sonra diinya edebiyatinda en meshur hayvan hikayeleri,
Hint edebiyatinda Beydeba'nin (M.O. 1. y.y.) Kelile ve Dimne’si, Fars edebiyatinda
Hakim Senai’nin (6. 1131) Hadikatii’l-Hakika’s1 ve Feridiiddin-i Attar’in (6. 1221)
Mantiku’t-Tayr1, ayrica sair Sa’di’nin (6. 1292) Bostan ve Giilistan adl eseri,
Fransiz edebiyatinda ise La Fontaine’in (6. 1695) Fabl adl eserleridir.

Kelile ve Dimne hiikiimdarlara mahsus ahlaki bir Hint masal mecmuasinin
adidir. Bu ad, bas kahramanlar1 olan iki ¢akalin sanskritce (karataka ve damnaka)
adindan meydana gelmistir. Kitabin gayesi hayvan masallar1 ile hiikiimdarlara
hikmet ogretmektir. 15 babdan miitesekkil kitap Ibn Mukaffa (VIIL-IX.y.y.)
tarafindan Arapcaya ¢evrilmistir. Kul Mesud (6.1360) ise eseri tiirkgeye
cevirmistir."*

Kahramanlar1 kuglardan ibaret olan ve biitiin diinyada biiylik bir sOhrete
kavusan Mantiku’'t-Tayr ise, daha ziyade talim ve terbiye esaslar1 lizerine kurulmus
olmasiyla ve tasavvufl bir derinlige sahip olusuyla bahsi gecen diger eserlerden ¢ok
farklidir. Seyh Feridiiddin-i Attar’in ( 6. 1221) gayesi bu eserde temsili yolla vahdet-i
viicudu anlatmaktir.’® Bu eserde kuslar salikler olarak hakikat yolunun yolcularidir.
Hiithiit ise onlarin miirsididir. Simurg, Hakk’in zuhurudur. Hak, halkta zuhur edince
zorlu yollar1 asan otuz kus gordiiler ki taayyiin eden sadece kendileridir. Yani Hak
i¢lerinde zuhur etmistir.

Kelile ve Dinme ve Mantiku’t-Tayr’dan sonra onlarin sohretinin ¢ok daha
iistiine ¢ikacak olan Mesnevi yazilmistir. Mevlana, kendisinden 6nceki bu eserlere de
yer vermekle beraber onlarin muhtevasinin ¢ok daha ilerisine gidip ¢ok daha
kapsaml1 bir eser ortaya koymustur. Oyle ki, Mesnevi, Mantiku’t-Tayr’daki gibi ne
sadece tasavvuf kitabidir ne de Kelile ve Dimne’deki gibi sadece ahlak ve 6giit
kitabidir. O hakikati aktarmak adina her ilimden inciler sac¢ilmis bir eserdir.

Ayn1 ylizyilda kaleme alinmis olan Sa’di’nin Bostan ve Giilistan adli eseri
dogu edebiyat1 ve medeniyetinin klasiklerinden biri olmustur. Iyi bir insan ve iyi bir

kul olmanin temel niteliklerini asirlardir insana anlatan bu eser her donemde basucu

" Egri, a.gm., s. 742.
Baykal, Ozgiin, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Hayvan Hikdye ve Motifleri”, Sarkiyat Mecmuast, C.
V., 1. 0. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1964, s. 24.



kitab1 olmustur. Hatta Osmanlida tipki Mesnevi dersleri okutuldugu gibi Bostan ve
Giilistan dersleri de okutulmustur.

Son olarak dogu edebiyatinda diinyanin bir baska merkezi olan Cin ve
Japonya dikkatleri ¢ekmektedir. Ancak Cin’de hayvanlari, insanlar gibi davranip
diisiiniirken gostermek geleneklere aykiri diistiigiinden hayvan masallar1 tam
anlamiyla gelisemedi. Gene de IV.-VI. y.y. arasinda Cinli Budistler, dinsel
Ogretilerin daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla Hindistan’da ortaya c¢ikmis
Budist hayvan masallarim1 uyarladilar.Uzak doguda ise VIII. IX. y.y.larda Japon
vakainamelerinde bu tiir eserlere rastlanmaktadir. Bunlarin ¢ogunda kiiciik ama zeki
hayvanlar, bityiik ve aptal olanlart alt eder.'®

Dogu edebiyatinin yiizyillar icerisindeki seyrine kisaca degindiken sonre
yliziimiizi batiya doniince asirlar sonra Bati1 edebiyatinda bu eserler derecesinde
sOhret kazanan bir eser, 17. asirda Fransa’da yasayan La Fontaine’in hayvan
masallar1 karsimiza ¢ikmaktadir. La Fontaine bu eserinde Ezop Masallar: ve Kelile
ve Dimne’den de yararlanmakla beraber doneminin uygunsuzluklarini hayvanlarin
dilinden ustalikla anlatmistir. Eserde hayvanlar kendi mizaglarina gore carpistr,
aldatir, kurnazliklar eder. Her halleriyle insana ayna tutarlar. Sonu¢ kisminda ise

kissadan hisse vardir 6giit verilerek hikayeden kastedilen mana izah edilmis olur.

2.1. Fabl
Mevlana, Islam diisiincesini daha giiclii ifade edebilmek icin hakikatleri

temsil ve hikaye yoluyla anlatmaya ¢aligir. Anlattig1 hikayelerin icerisinde hayvan
hikayelerine oldukea sik rastlanir. insanlara, kimi zaman bir ahlak dersi ya da nasihat
etmek amaciyla, kimi zaman da tasavvufi sirlarn aciklamak amaciyla bu tiir
hikayelerden yaralanmistir. Bat1 diinyasinda adina fabl denilen hayvan hikayelerinin
kokeni ise ¢ok eskidir.

Fabl; hayvanlar bitkiler ve cansiz nesneler arasinda gecen diissel olaylari
konu edinen &ykii tiiriidiir. Insanlarin ahmaklik ve zayifliklarini gozler 6niine sermek
amactyla anlatilan, hikayelerdir. Fabl aslinda bir masal tiiriidiir. Ancak klasik
masaldan sonunda ya da basinda bir ders bdliimii olusuyla ayrilir.

Fabllarda hayvanlar, bitkiler ve cansiz nesneler insan kimliginde goriiniir.

Olay1 yasarken insan gibi davranirlar ve konusurlar. Bununla birlikte baz1 fabllarda

'® Heyet, “Fabl” Ana Britannica, C. VIIL., Ana Yay., Istanbul, 1988, s. 418.



gercek insan tiplerine de yer verilir. Fabllarda, gergcek insan tipleri alegorik bir
bicimde sergilenir. Bu alegorik anlatimda toplumdaki tembel kisiliksiz kotli insanlar
yerilir, iy1 ¢aligkan diiriist ve basarili insanlar oviiliir. S6z gelimi karga aptal bir
kimseyi, karinca caligkan bir kimseyi, agustos bocegi de tembel bir kimseyi
simgeler.'’

Fabllar nesir olarak da yazilmakla beraber, genellikle manzum olarak kaleme
almirlar. Bu tiirlin ilk 6rneklerini batida La Fontaine, bizde ise XV. y.y.’da Seyhi (6.
1431) vermistir. Tanzimat’ta ise Sinasi (6. 1871) ile Ahmet Mithat Efendi (6. 1912)
bu tlirde eserler yazmiglardir.

Fabllar mutlaka 6gretici bir gaye tasirlar. Okuyucuya ahlak dersi verirler.
Genellikle konu kisadir. Verilmek istenen mesaj eserin sonunda ya kahramanlardan
birinin agzindan ya da sanat¢inin dilinden agiklanir.

Fabllar insan belleginde ¢ok kolay saklanabilen ve ortaya cikarilabilen
Ozelliklere sahip oldugu ic¢in sozlii gelenek icinde de yasatilabilmektedir. Cogu
manzum olan fabllarin baslica amaci belli bir ana fikrin yalin veya birka¢ olayin
yardimiyla en kisa yoldan agiklamaktir. bundan dolay1 fabllar kisadir ve su dort
boliimden olusur:

1. Olayin ve kahramanlarin tanitildig: giris boltimii.

2. Olay1n entrikalarla diigiimlendigi gelisme bolimii.

3. Diiglimiin ¢6ziildiigli sonug¢ boliimii.

4. Olay ve olaylarin arkasinda yatan ana fikrin agiklandigi ders boliimii
(kissadan hisse boliimii).

Diinyada fabl kiiltiirii, M.O. VIII. asirlara kadar ulasmaktadir. Akdeniz ve
Hint kiiltiirlerinde ilk &rneklerine rastlanan fabllar M.O. VL. asirda Aisopos (Ezop)’la
baslandig1 tahmin edilse de Hint kiiltiirinde ve Roma kiiltiiriinde daha da eski
orneklerine rastlanmaktadir. Hesiodos (M.O. VIIIL. y.y.) “Atmaca ile Biilbiil” fablini
anlatmistir. Ayrica M.O. VIL. y.y.’in savas¢i sairi  Arkhilokhos’un benzer
masallarina ait pargalar giinlimiize ulagsmistir. daha Aisopos masallarinin kesfedildigi
ylizyilda tiirlin ad1 “Ezop”la 6zdeslestirilmis, bu masallarin halkin ortak tiriiniinden
cok bir yazarn {irini oldugu disiinilmistir. *Aslinda Ezop &ldiigiinde

Yunanistan’da Ezop’unki gibi hikayelerin sayis1 yirmiyi asmiyordu. Ancak

17 Heyet, “Fabl”, Grolier International Americana, C. V1., Sabah Gazetesi Yay., Istanbul, 1993, s. 16.
'8 Heyet,“Fabl”, Ana Britannica, s. 417-418.



insanlarin baska hikayeler ekleyerek Ezop’a isnat etmesi sonucu ortaya ¢ok sayida
hikaye cikmustir."”

(Cagdas derlemelerde yaymlanmis 200 kadar “Ezop” fabli vardir. Ama
bunlarin yazarlarin1 ya da ilk bi¢imlerini bulmak olanaksizdir. Phaleronlu retorik¢i
Demetrios M.O. 1V. y.y.da bir “Ezop” derlemesi hazirladiginda, Aisopos (Ezop)
coktan bir efsaneye doniigmiistii. Fablin manzum bigimleri ise daha sonra ve zamanla
gelisti. Roma Imparatoru Augustus’un sarayinda azathi bir kole olan sair Phaedrus
manzum Latince fabllardan olusan kitabinda, kendi fabllarimin yani sira inceden
inceye igleyerek yeni bir bigim kazandirdig1 eskinin sevilen fabllarina da yer verdi.
M.S. II. y.y.da Babrios da hazirladigi derlemeye eski Yunan fabllarim aldi.®
Goriildiigl tizere en eski ¢aglardan gilinlimiize fabl tiirlinde eserler yazilmig, farkl
dillere terclime edilmis ve her millet kendi ortak kiiltlirline gére ona bir seyler
eklemistir.

Cesitli alegori tiirleri gibi fabl da ortacagda serpilip gelisti. XII. y.y. sonuna
dogru Marie de France, hayvan fabllar1 ile Yunan ve Roma’nin 6nde gelenlerine
iligkin Oykiilerden olusan 100’ii askin masali derledi. Bir bagka derlemede ise
Christine de Pisan’in Othéa metni resimlemeleri Oykiilerin anlagilmasini
kolaylastiriyor ve en sondaki ahlak 6giidiinii giiglendiriyordu.?’

Ortagagda fablin yani sira bir hayvanin bazen de bitki ve tasin belirli
Ozelliklerini betimleyen Oykiilerden olusan bir edebiyat tiirii gelisti. Hiristiyan
alegorileri yoluyla ahlak dersi, din egitimi ve 0giit veren, genellikle de resimli olan
bu kitaplar, Eski Yunan’da II. y.y.in ortalarina dogru bilinmeyen bir yazar tarafindan
derlenen Physiologus adli metne dayanir. Ortacag baslarinda Avrupa’da yayginlikla
okunan Physiologus ¢eviri ve uygulamalari fablin gelisimini etkiledi.

Fabl, zamanla geliserek birgok hayvan Oykiisiinden olusan, toplumu yeren,
kahraman, kotii karakter ve kurban tiplerine yer veren daha uzun bir tiirii dogurdu.
Destan1 andiran ve destanin gérkemli havasini alaya alan bu popiiler tiir, hayvan
destan1 olarak adlandirilir. Tek tek olaylar fabllardan alinmis olsa da yalnizca

uzunluklariyla degil, ahlak dersini 6ne ¢ikarmayislariyla da ayrilir.

" Baykal, a.g.m., s. 23.
2 Heyet, “Fabl” Ana Britannica, s. 418.
! Heyet, “Fabl” Ana Britannica, s. 418.
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Avrupa’daki ilk ornekleri Latince olmakla beraber, ortagagda Almanca,
Fransizca ve Flemenkc¢e Orneklerine rastlanmaktadir. Bunlarin en iinliisii ise kurnaz
insan1 simgeleyen Tilki Renart’in kahramani oldugu Roman de Renart’tir. Bernard
de Mandeville Fabl of the Bees (Arilarin Fabli,1714) adli eserinde &teden beri
kullanilan arilar kralli§i egretilemesiyle insanlarin ag¢ gozliilikklerinin toplumsal
diizeyde ortaya cikardigi yarar1 gostermeye calisti.

Fabllar XVII. y.y.da ise doruguna ulasmistir. Faransa’da XIV. Louis’nin
sarayinda calisan Jean de La Fontaine’in eseri hala ¢ocuklarin bag kitaplar1 arasinda
geemektedir. Sarayda c¢alisan bir kimse olan La Fontaine kitabinda, saray, saraydaki
biirokratlar, kilise, gelismekte olan burjuvazi ve kuskusuz biitiin insanlar yeriliyordu.
La Fontaine temelde insanin kendini begenmisligini ele aldi. “karga ile tilki’nin
hikayesi bunun giizel bir 6rnegidir.>> Hindistan’da ise bu tiire M.O. V. y.y.’da Hint
hiikiimdar1 Debselim i¢in Beydaba tarfinda yazilan Kelile ve Dimne’dir. Kelile ve
Dimne ayrica hayvan masallar1 anlamina gelen Panca-Tantra adindaki kutsal
kitaplarinin da bir boliimiidiir.

Tirk edebiyatinda ise basta Mevlana Celaleddin Rimi’nin (6. 1273)
Mesnevi’si ve Seyhi’nin (0. 1431) Harname adli mesnevisi ile Ahmet Mithat
Efendi’nin (6. 1912) Kissadan Hisse adl1 eseri bu alandaki onemli eserlerdir.

Kaynagi milattan onceki devirlere kadar inen, ama giiniimiize kadar gelen bu
insanlik miras1 hayvan hikayelerini inceledigimiz zaman, ¢ok 6nemli bir nokta
dikkatimizi ¢ekmektedir. Soyle ki, ¢ok ufak degisiklikler disinda, gerek basliklari
bakimindan ayni olan ¢ok sayida hayvan hikayelerinin, bahsi gecen belli basli “fabl”
yazarlarinda, yani Ezop’da, Beydeba’da, Mevland’da ve La Fontaine’de
goriilmesidir. Bu ortak paydaya yazari ve yazilis tarihi bilinmemekle birlikte, Hint
masal kitaplarinin en eskisi sayilan, bes kitap anlamina gelen ayni zamanda bir
politika ve bir devlet idaresi kitab1 olan “Pancatantra” dahildir.*®

Goriiliiyor ki, hayvanlar diinya edebiyat aleminde biiyiik bir mevki iggal eden
varliklardir. Insanlik tarihi kadar eski zamanlardan beri milli, siyasi, ahlaki,

tasavvufi, bir cok meseleler, bu bazen sevimli bazense iirkiitiicii hayvanlar ile

*? Eyiiboglu, Sabahattin, La Fontaine, Masallar, Cem Yay., Istanbul, 1969, s. 23.
» QOztiirk, “Hayvan Hikayelerinin Yorumunda, Hz. Mevlana’yr Batih Fabl Yazarlarindan Ayiran
Ozellikler”, s. 242.
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insanlar arsinda bir iliski kurularak yazilan hikayelerle anlatilmis, agiklanmis ve

Ogretilmistir.

3. TURK EDEBIYATINDA HAYVAN METAFORLARI

Diinya edebiyatinda her ne kadar hayvan metaforunu kullanmak yaygin ise de
Ozellikle dogu edebiyatinda bu gelenek daha kokli ve daha eskidir. Tiirk
edebiyatinda ise hayvan metaforlarinin ayri bir énemi vardir. Bunun en biiyiik
sebeplerinden biri eski Tiirk inaniginda hayvana verilen 6nem bazi hayvanlarin kutsal
taraflarinin olusu ya da ugur sayilmasi gibi hususlar gelmektedir. Ayrica gocebe bir
millet olan Tiirkler, daha ¢ok hayvancilikla gecimlerini sagladiklar1 i¢in hayvanlarla
iligkileri cok daha yakin olmus ve onlarin tabiati anlar hale gelmislerdir.

Tirklerin yasadigi Kafkasya ve Anadolu topraklari daha ¢ok daglik bir
araziye sahip oldugu i¢in Tiirkler avcilikta da ilerlemisler ve yabani hayvanlar1 da
tanimiglardir. Hatta bu hayvanlar hakkinda siirler soyleyip gazeller okumuslardir.

Tipki Karacaoglan’in dedigi gibi;

“Giivercin duruslu, keklik sekisli

Kil 6rdek boyunlu, ceyran bakislt”

Yukaridaki beyitte gortildiigl iizere Tiirk insani, yarini, tiirkiilerindeki cesitli hayvan
figiirleriyle sevmis, sevdigini methetmek i¢in o hayvanlarin 6zelliklerinden
yararlanmstir.

Halk edebiyatimizda geyiklerin, ceylanlarin, yesil bagh 6rdeklerin, turnalarin
ayr1 bir yeri olmustur. Bu hayvanlar sevileni ve sevday1 anlatmada birer sembol
haline gelmislerdir. Hatta geyik sembolii Mevlitlerimizin bile i¢ine girmistir. Kissada
anlatilana gore;

Bir giin Rasulullah Efendimiz (s.a.v.) vaaz ederken miisriklerden kirk ath
gelir ve Hz. Peygambere “ni¢in bizim dinimize batil dedin” diye sorarlar. Hz. Ali ve
Hz. Omer onlari cezalandirmak istese de Rasulullah Efendimiz izin vermez. O sirada
yanlarinda ayaklar1 bagli bir geyik goriir ve geyigin ayaklarin1 ¢dzmelerini ister

geyik de ayaklar1 ¢oziilince Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu sodyler ve
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Mekke daglarinda iki yavrusunun oldugunu onlara bakmasina izin vermelerini ister.
Hz. Peygamber geyige kefil olur ve geyik yavrularimi emzirir gelir olan biteni géren
miisrikler gozlerine inanamazlar ardindan da hemen Miisliiman olurlar. Bu mevlidin
yazarinin Mahmud Kirsehri oldugu rivayet edilir.** Kissada da goriildigi tizere
cesitli hayvan motifleri kutsallagtirilmis ve 6zel bir degere sahip olmustur.
Islamiyet’ten 6nce Tiirklere yardim eden “bozkurt”un kutsal say1ldig: gibi burada da
geyik 6zel ve kutsal bir konum elde etmistir.

Edebiyatimizdaki hayvan hikayelerine gelince, olduk¢a zengindir. Bu tiir
hikayelerin ¢oklugunun sebebi ise ¢ok gesitlidir. Akict {islubu, egitici vasfi, kolay
anlasilirligi, en 6nemlisi de fikirlerin aktarilmasinin gii¢ oldugu devirlerde fincanci
katirlarini iirkiitmeden, kimsenin kinini kazanmadan mesaji iletebilmek olmustur.
Insanlar idari ve igtimai problemleri hayvanlarin agzindan ileterek rahat rahat
elestirmislerdir.

Hayvan unsuru, en eski ¢aglardan beri konargocer Tiirklerin hayatinda 6nemli
bir yere sahip olmustur. Konut mimarisi, evlilik, go¢, inangla ilgili konularda ve daha
birgok alanda Tiirklerde hayvanlarin etkisi goriiliir. At, savasta bas tacit ve gururun
sembolii olusuyla, Aslan ve Kog, giic ve heybeti ifade edisiyle, Kartal, gokteki
Tanriya ulasma 6zlemini anlatmasiyla, Kurt, soyundan gelindigine inanilmasiyla ve
bunun gibi daha nice 6rnekler Tiirkler icin 6nemli ve degerlidir.*

Tiirk Edebiyat:1 lizerinde Diinya edebiyatinin 6zellikle de Dogu edebiyatinin
etkileri vardir. Mantiku’t-Tayr, Kelile ve Dimne, hayvanlarla konusan Siileyman
Peygamber’in Oykiileri Tiirk edebiyatinda hayvan hikayelerinin malzemelerindendir.
Mevlana’'nin Mesnevi’si ise oradan esintiler tasimakla beraber nev-i sahsina
miinhasir bir eserdir.

Divan siirlerindeki giil biilbiil hikayeleri, halk siirlerindeki ceylan turna ve
kekligin konustugu beyitler, menkibelerdeki aslan kurt hikayeleri, edebiyatimizdaki
hayvan metafor ve sembolizminin O6nemini gostermesi ac¢isindan Onemlidir.
Edebiyatimizda hayvan metaforlarmin kullanildig1 ya da bu metaforlarla alakali bir

cok eser kaleme alinmistir.

** Cunbur, Miijgan, “Folklorumuzda Geyik Motifi Uzerine”, II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, C. 11, Bagsbakanlik Basimevi, Ankara, 1982, s. 76.
» Egri, a.gm., s. 741-743.
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Yusuf Has Hacib’in (6. 1077) Kutadgu Bilig’inde, ¢esitli hayvan
metaforlarina yer verilmistir. Bunlardan bazilar soyledir: Aslan, yiireklilik, yigitlik,
hamiyet semboliidiir. Kurt kuvvetin, semboliidiir. Nitekim akildan bahsederken sdyle
bir tasvir gegcmektedir: “O, domuz gibi inatci, kurt gibi kuvvetli, ay1 gibi azili ve
yaban sigir1 gibi kinci olmalidir.””

Kaggarli Mahmut™un (6. 1105) Divdn-1 Liigati t-Tiirk adli eserinde ise aslan,
pars olarak ge¢mekte ve yirticihigi, giicii ifade etmektedir.”” Ejderhay: ise kotiilik
sembolii oldugu kadar yigitlik ve giic sembolii olarak da aktarmaktadir.®® Aym
eserde kartal, alplik sembolii olarak gegmektedir. Yine yigit kimselere dogan, lagin,
gibi isimlerin verildigine rastlamaktayiz.”
ifade eder.”® Kurt ise eski Tiirklerde, 6zellikle Goktiirklerde yol gosterici olarak
taninir. O kurdun sayesinde Tiirklerin Ural’a vardiklarina inanilir. Dede Korkut’ta da
“karabagim kurban olsun kurdum sana” ifadesi yer almaktadir. *'

Seyhi’nin (6. 1431) Hdrndmesi, Firdevsi-i ROmi’nin (d.1453)
Siileymdanndame-i Kebir’i, Lami’i Celebi’nin (8. 1531) Serefii’l-Insan adli eseri,
Manisali Birri (6. 1716)’nin Biilbiiliyyesi, edebiyatimizda c¢esitli metaforlarin
kullanildig1 bu alandaki seckin eserlerdendir.

Lami’i Celebi’nin Serefii’l-Insan adli eserinde de hayvanlar cesitli
ozellikleriyle incelenmistir. Bunlardan bazilar soyledir: Ke¢i, cambaz yaratiligh kotii
sesli bir hanendedir. Ceylan, giizelligine ve istiin 6zelliklerine ragmen meczup
yaratilighdir. Panter, heybet ve kudrete sahip olmasina ragmen elgilige layik
goriilmez, kopek, vefalidir ancak diger hayvanlar onun insanlara yakin olusunu
elestirirler, sansar, hirsizdir. Fil ise ebabil kuslar: tarafindan yenilgiye ugratildigindan

tercih edilmez. Sakanin kendine diiskiinliigii, yarasanin les yemesi hos karsilanmaz.*>

26 Has Hacip, Yusuf, Kutadgu Bilig, (¢ev. R. Rahmeti Arat), Tiirk Tarih Kurumu Yay., Ankara, 1988,
s. 172.

2 Kasgarli, Mahmud, Divdnii Liigati’t — Tiirk Terciimesi, (¢cev. Besim Atalay) T.D.K.Yay., C L,
Ankara, 1985, s. 418.

% Coruhlu, Yasar, Tiirk Resim Sanatinda Hayvan Sembolizmi, Seyran Kitap, istanbul, 1995, s. 60;
Kasgarli Mahmut, a.g.e., C. L., s. 41.

¥ Kasgarli, Mahmut, a.g.e., C. IIL, 5. 243, C. I, 5. 410.

3% Coruhlu, a.g.e.,s. 84.

3! Coruhlu, a.g.e., s. 105-108.

32 Egri, a.g.m., s. 745.
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Goriildigii tizere doga ile i¢ ice yasamis uzun zaman konar gogerligini
siirdiirmiis olan Tirkler, bu yasantinin bir sonucu olarak hayvanlarla birlikte
yasamis, koyun keci siiriileriyle goc edip gecimini saglamis, yirtict hayvanlar1 ¢cok
yakindan tanima imkan1 bulmus ve onlarla miicadele etmeyi Ogrenmistir.
Hayvanlarin 6zelliklerini ¢ok iyi taniyan Tiirkler, edebiyatlarinda da bunu
kullanmislar, niteliklerini begendikleri hayvanlarin isimlerini ¢ocuklarina vermisler.
Oyle ki, bu hayvan unsuru Tiirkge nin deyim ve atasozlerinin igine kadar girmistir.
Aslan gibi olmak, kurt gibi acikmak, kartal gibi ugmak, kedi gibi kivrilmak, akrep
gibi sokmak vb. bunlardan bazilaridir.

Hayvanlarin bu kendine has 6zellikleri hikayelerde, ibret vermek, kissadan
hisse ¢ikarmak amaciyla o hayvanlardan misal getirilerek anlatilmistir. Bir de i¢inde
hayvanlarin da bahsi gecen peygamber hikayeleri vardir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:
Hz. Muhammed (s.a.v.) ile 6riimcek, Salih Peygamber ile devesi, Hz. Siilleyman ile
karinca, Hz. Musa ile yilan, Hz. Yunus ile balik beraberligi gibi. Bir de Kur’an’da
onemli bir yeri haiz olmas1 bakimindan Nemrud ile sivrisinek 6rnegi vardir. Biitiin
bu kissalar Tiirk edebiyatinda mesnevilerde yerini almis menkibeler olarak da dilden
dile anlatilmistir.

Mesnevi ise Farsca bir eser olmakla beraber Tiirk edebiyatinin bu alandaki en
Oonemli eserleri arasindadir. Hayvan hikdyelerinin bolca yer aldigi Mesnevi'de de
diger klasik eserlerde oldugu gibi hayvanlar bir goriisii ispat etmeye calisirken
Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetler delil olarak kullanilmis ve bu konu hadislerle de
desteklenmistir. Hatta o donemin kelami problemlerine bile yer verilmis, hikayeler
tizerinden karsit goriigler cliriitiilmeye calisilmigtir. Daha sonra da iizerinde
durulacak olan aslanla av hayvanlarinin miinazaralar1 buna 6rnek gosterilebilir. Hz.
Mevlana tiim bu hikaye ve metaforlarla tasavvufi, ilmi, ahlaki, hatta fikhi goriislerini
ortaya koymaktadir. Daha sonra ayr1 ayri incelenecek olan bu hayvan hikaye ve
metaforlarinda tizerinde durulacak konu ise Mevlana’nin bu metaforlar1 tasavvufl

acidan nasil ele aldig1 olacaktir.
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1. MEVLANA’NIN GENEL USLUBU

Hz. Mevlana’nin eserleri arasinda Mesnevi’sinin apayri bir yeri vardir.
Mesnevi hayatinin sonlarma dogru yazildigindan olgunluk déneminin eseri sayilir.
Ayni1 zamanda sohbet arkadasi Hiisameddin Celebi’nin, etrafindaki insanlar1 egitmesi
icin ondan bir eser yazmasini istemesiyle meydana geldiginden eser, didaktik bir
gayeyle yazilmistir. Mevlana, pek cok tasavvufi, sosyal ya da ahlaki meseleyi ele
almig, ve onlar1 hikayeler vasitasiyla izah etmistir. Bu meselelerin izahinda ise ¢ok
kez Kur’an’daki kissalardan yararlanmis, -Hz. Siileyman, Musa ve Firavun, Isa’nm
esegi bunlardan bazilaridir- “Hiida bile hikayeler sdylemekte misaller getirmektedir”
diyerek Kur’an’da ve peygamberimizin sdyleminde bu anlatim tarzina Onem
verildigini ve bir yontem olarak benimsendigini 6rneklerle anlatir. “Siiphe yok ki
Allah, sivrisinegi yahut ondan {iistiin ve biiylik olan bir seyi 6rnek vermekten
utanmaz. Inananlar bilirler ki, o Rablerindendir ve dogrudur. Kafirlere gelince derler
ki: Allah ne ister bu 6rnekle? Allah bu 6rnekle cogunu azdirir. Yine bu 6rnekle
cogunu da dogru yola gétiiriir.”>® Mesnevi’deki misaller i¢in de durum béyledir.
Mevlana higbir 6rnegi vermekten ¢ekinmez ancak bu durum kimine rehber olur
kimine ise dil uzatma araci. Cogu kez de hadislerin ihtiva ettigi manalardan yola
cikarak nasihatler verir. Hatta o donemde bilinen eserlere bile yer verir. Kelile ve
Dinme, Matiku’t-Tayr bunlardan bazilaridir. Nefsin hileleri, akli kullanmanin énemi,
Hakk’1 bilmek, bir miirside baglanmanin geregi gibi pek cok konunun izahinda
hikayelerden yaralanmistir ve bu hikayeler yoluyla mesajin okur tarafindan alinmasi
temel gaye edinilmistir. Mesnevi’de pek cok yerde bu hususun alti ¢izilmistir.
Mesela:

“Bunun hakkinda sen bir hikaye dinle de séziimden hisse al.>*

Fakat sen ¢ocuk gibisin de o akilli adam, sana giizellikle o misali getirdi.
Cocuk da isin mahiyet ve hakikatini bilmese bile misalle anlar hi¢ olmazsa.

Bu misalden sonra ben bunu biliyorum desen yanhs olmaz, dogrudur.”’

33 Bakara, 2/26.

3* Nahifi, Siileyman, Mesnevi-i Serif Tam Metin Terciimesi, C. 1., Timas Yay., Istanbul, 2007, s. 82,
beyit, 1448.

3 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 373, beyit, 3660 -3663.
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Tasavvufi hikayelerde sembolik dil kullanmak, miiellif i¢in anlatimi
kolaylastirici, okuyucu ig¢inse anlasilmay1 biraz zorlastiric1 bir husustur. “Dinle, bu
ney nasil sikdyet ediyor; ayriliklari nasil anlatiyor’® beyitindeki “ney” sembolizmi
ile baslayan Mesnevi, baska pek ¢ok mecaz, tesbih ve istiare gibi benzetmelerle,
remiz (isaretle anlatma) ve kinayeyle (iistii kapali anlatim) doludur. Ornegin;
hikayelerde “padisah” bazen Allah’1, bazen ruhu, “hekim” miirsid-1 kamili, “kadin”
nefsi, “erkek” akli, “sarap” ilahi aski, “meyhane” tekkeyi, “papagan” ruhu, “ayna” ve
“Kabe” kalbi, “yilan” nefsi, “esek™ nefsi/sehveti veya nefsine uyan kisiyi, “zindan”
bedeni veya diinyayi, “bliylicii kocakar1” diinyayi, “biilbil” asig1, “gil” masuku
temsil etmektedir. Dolayisiyla hikayelerde okuyucunun anlamadig1 ya da anlayisina
ters gelen hususlar olursa, o ifadelere bir de metaforik dil dikkate alinarak
yaklagilmasi tavsiye olunur.

Mesnevi’de tasavvufl manalarin ele alinigi, hikayenin seklini de belirler.
Hikayede konu baska bir hikayeyi anlatmay1 gerektiriyorsa anlatilmakta olan hikaye
terk edilip yeni hikayeye gecilir. Boylece tahkiye sarmal bir sekilde devam eder.
Dolayisiyla hikaye seklinden hareket ederek Mesnevi metnini edebi ¢dziimlemeye
tabi tutmak, suretin goriiliip mananin ihmal edilmesine sebebiyet verebilir. Mana ise
hikayelerde cesitli problemlerin agiklanmasiyla ortaya ¢ikar.*’

Genel olarak her tiir hikayeden ¢ikarilacak bir ders elbette bulunur. Fakat s6z
konusu olan Mesnevi'deki bir hikaye ise, hikayenin zahirinden ¢ikan dersten baska,
tasavvufi boyutta acilimlarin, derinliklerin/katlarin oldugu unutulmamalidir. Bu
unsuru dikkate almak gerekir; aksi halde Hz. Mevlana’y1 bir masal veya hikaye
yazar1 olarak tanima/tanitma yanlishgina disilir.”®

Mevlana, hikayelerinde cesitli metaforlardan yararlanirken ve bu metaforlari
bazen gercek anlamlarindan yola ¢ikarak bazen de gercek anlaminin disinda
tamamen farkli bir manada kullanmistir. S6z konusu durumlarda Mevlana, kendi
metaforunu kendi izah ettigi de olmustur. Kabak hikayesi buna érnek gosterilebilir.*’
Miistehcen goriinen bu hikaye, aslinda ilahi hakikatleri ortaya koymada vasita

olmustur. Yukarida deginildigi gibi Mevlana, sembollestirmenin anlatim dili

36 Nahifi,a.g.e., C. I, s. 43, beyit, 1.

37 Ceyhan, Semih, “Mesnevi” D.1.A4.., C.XIX., Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 2004, s. 329.

38 Karakdse, Saban, Mevldna 'dan Diisiindiiren Hikayeler, Yakamoz Yay., Istanbul, 2007, s. 13-14.
3% Bkz., Nahifi, a.g.e., C.V., s. 565-567, beyit, 1340 -1420.
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sayesinde Ortilk mesajlar da aktarilabilir. Bu sekilde yazar dilin imkanlarin1 sonuna
kadar kullanma imkani bulmus olur. Kullandig1 remizleri ise ancak onun bilgisine
sahip olanlar ¢ozebilir. Bu hususta Mevlana soyle soyler;

“Samr misin ki Mesnevi sozlerini okuyasin da ucuza, bedavaca duyasin,
anlayasin!

Yahut hikmet sozleri ve gizli sirlar, kolayca kulagina girsin, agzina gelsin!

Duyarsin, duyarsin ama masal gibi gelir... Dis yiiziinii duyarsin i¢ yiiziinii
degil! ™"

Bu beyitlerden de anlasildig1 iizere Mevlana tasavvufun inceliklerini, manevi
halleri izah etmektedir. Ancak bu izahlardan sadece goniil ehli hissesine diiseni
almakta digerleri ise hikayelerin kabugunda kalmaktadir.

Mevland’ya gore, verilen Orneklerle olaylarin dis yiizeylerine takilip
kalmamali, verilen O0rneklerdeki manay1 aramaliyiz. Onun kavramlariyla soylersek
“stiret”’le yetinmemeliyiz. Mananin i¢ yiiziine ulasmaliy1z. Elbette bu da metaforik
anlatimla daha kolay olur. Duyularimizla algiladigiz “stiret” mananin tezahiiriidiir.
Bu stiret alemi mana aleminin tecellisidir. Ornekler bize meselenin i¢ yiiziinii anlatir.
Bunu kavrarsak ancak 6rnekler islevini yerine getirmis olur. Mevlana da olaylarin dig
yliziine takilip kalmanin tehlikeli oldugunu su beyitlerle ifade eder:

Mesnevi manaya bakan kisiye de yol gosterir, dogru yolu buldurur.””

“Kur’an’da *“ Bu Kur’an, bazilarimi hidayete ulastirir, bazilarini sapikliga
diistirtir” buyurulmugtur. A2

Iste bu manaya vakif olmay1 saglamak icin Mevlana, farkli anlatim
yontemlerini dener. Ona goére biz mananin pesine diismeliyiz onu yakalamaliyiz.
Mananin Ozline varirsak bu anlatim tarzi amacina ulasir. Mevland manay1
kavramanin da sonugta goniil isi oldugunu belirtir. Goniil, diinyanin kirinden
temizlenmisse verilen 6rnekleri dogru bir sekilde kavrar.*

Hz. Mevlana, daha once bahsi gecen Bakara suresi 26. ayete dayanarak
Kur’an’in da gonli temel 6lcii kabul ettigini savunur. Zaten bir konuyu metaforla

anlatarak algilanir hale getirmenin temel sebeplerinden biri de goniilleri arindirmanin

0 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 512, beyit, 3480 -3481.

1 Nahifi, a.g.e., C. VL., s. 676, beyit, 672.

*2 Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 676, beyit, 673; Bakara, 2/26.
# Cigek, a.g.m., s. 298.
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yolunu gostermektir. Boylece o, bu anlatim tarzi {lizerine bir diinya kurup, bu
diinyadan insanlara seslenir

Mevlana’nin, Mesnevi’sini ¢esitli metaforik yorumlarla bezemesindeki gaye,
hem her kesimden insanin okuyup anlayip, ibret almasini saglamak, hem de izah
etmeye c¢alistigi konularin giicliiglinii kolaylastirmak olsa gerektir.. Tasavvuf, hal
ilmi oldugu i¢in anlatilmak istenen manay1 ifade etmek pek zahmetli bir istir. Ciinkii
herkesin tecriibesi kisiseldir ve bu tecriibe ve halleri halka anlatmak onlarin
seviyesine indirmek neredeyse imkansizdir. Herkes ancak istidadinin yettigi
kadariyla anlayabilir. Bundan dolayr Mevlana hikayelerinde kullandigi metaforlarla
manaya bir bicim kazandirmis ve onu daha anlasilir hale getirmistir. I¢inde yasadig
toplumun da bu tiir metafor ve hikayelere uzak olmayisi onun isini kolaylastirmis, en
agir meseleyi bile basit bir 6rnekle agiklayabilmistir. Bu durum, Mevlana’nin sadece
bir mutasavvif degil ayrica biiyiik bir soz listad1 ve alim oldugunun da gostergesidir.
Mevlana’ya gore ¢ocuklar ve gengler de baz1 meseleleri hikaye ve metaforlar yoluyla
daha 1iyi anlarlar. Cocuklarin ve genglerin isin mahiyetini ancak Orneklerle
kavrayabileceklerini  1srarla  vurgulayan®  Mevlana, béylelikle  konunun
somutlasacagini ve daha kolay anlasilacagini diisiintir.

Mesnevi’nin ilk ciimlesi dinle neyden diye baslar.” Ciinkii Mevlana’ya gore
insan asil ait oldugu ulvi alemin hasretini ¢cekmektedir. Kamigliktan kesilerek yapilan
ney, aslinda her nefeste ayr1 kaldigi vatanin hasretini, 1stirabini, 6zlemini
yansitmaktadir. Ney metaforu insanin ontolojik mahiyetini sorgulayan bir yaklagimin
ifadesidir.*® Boylelikle daha ilk beyitle Mevland, eserini metaforlarla ve bir

hikayeyle izahata baglamis olmaktadir.

2. MESNEVI’DE HIiKAYE

Hikaye, hayalde tasarlanan ilgi ¢ekici bir takim olaylar1 anlatarak, okuyanda

heyecan veya zevk uyandiran, hayatta olan veya olacak kanis1 veren olaylari, bir 6l¢ii

* Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 373, beyit, 3660 — 3661.

* Nahifi, a.g.e., C. L, s. 43, beyit, 1.

* Yakit, ismail, “ Mevlana’da Sembolizm ve Ney”, Ney’e Dair, Konya Valiligi, Il Kiiltiir ve Turizm
Miidiirliigii, Yay., Konya, 2006, s. 82 -83.
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ile anlatan, ¢ogu ancak birkac sayfa tutan yazi;*’ olarak ifade edilir. Asirlardan beri
s0zli ve yazili gelenekte yerini bulmus, insanlarin en etkili iletisim araglar1 arasinda
kullanilmigtir. Hikaye gelenegi antik caglardan gilinlimiize kadar gelmistir. Cesitli
efsaneler, mitolojik masallar hikaye edilerek anlatilmistir. Tiirk edebiyatinda klasik
donemde mesneviler bu gorevi iistlenirken, Tanzimat’tan sonra diiz yazi tiiriinde de
karsimiza ¢ikmaya baslamistir. Hikayecilik, bu giine kadar yazarlarin kullandiklari
en ctkili anlatim metotlarindan biri olmustur.

Bilindigi iizere, i¢inde fert ve toplumu ilgilendiren hemen her tiirlii konunun
yer aldigi Mesnevi, bastan basa ayetler, hadisler, telmihler, hikayeler, fikralar,
Ozdeyislerle doludur. Anlatilan her hikaye ve fikra, konuya uygun, esprili ve iz
birakict niteliktedir. Mesnevi’yi 6liimsiiz kilan ve bugiin dahi yerli ve yabanci genis
kitlelerin ilgisini biiyiik bir cazibeyle iistiinde toplayan da, icerdigi fikirlere ilaveten
bu 6zellikleri olmustur.

Mevlana da Mesnevi’sini hikayeler iizerine kurmus ve vermek istedigi mesaji
hikayeleri iizerinden vermistir. Hikaye onun ifadeleriyle iki ylize sahiptir. Biri olay
ve kahramanlar, digeriyse hikayenin amacidir. Bu iki yap1 Mevland’nin ifadesiyle
“hikayenin sekli ve hikayenin manasi”dir. Mevlana’ya gore hikayenin gercek ya da
uydurma olmasi Onemsenmemelidir. Bu nedenle hikayelerdeki olay oOrgiisii,
kahramanlar, yer ve zaman, dikkat edilecek ve dogrulugu tartisilacak hususlar
degildir. Bu nedenle Mesnevi hikayeleri Mevlana’'nin bakis agisiyla
degerlendirilmelidir.*®

Mevlana, herkesin bildigi konular ele alir. Bu konular1 yine herkesin bildigi,
bilebilecegi yan konularla c¢evreler. Ara baglantilarla sdylemek istediklerini
pekistirir. Hic ilgisi yokmus gibi goriinen bir teferruat, onun eserinde konuyu
biitiinlemek icin bir ara¢ haline gelir. Mevlana’daki hikaye edis, bir romancinin olay
Orgiisiinii giiclii tutmaya yaramaktan ¢ok, bir diisliniiriin, diisiincelerini anlatmaktaki

49
araci olmustur.

7 Karaalioglu, Seyit, Kemal, Ansiklopedik Edebiyat Sozligii, inkilap ve Aka Yay., Istanbul, 1978, s.
308.

* Karaismailoglu, Adnan, “Mesnevi Hikayelerinde Sekil ve igerik” Niisha, Sarkiyat Arastirmalar:
Dergisi, C. V., S. 17, Oku Yay., Ankara, 2005, s. 85.

¥ Sepetcioglu, Mustafa Necati, “Mevlana Celaleddin Rami’de Hikaye”, II. Milletleraras: Mevldnd
Kongresi, Selguklu Arastirmalari Merkezi Yay., Konya, 1990, s.38.
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Hikayeler, Mesnevi'de dnemli bir yer tuttugundan Mesnevi’de birkac beyitten
birka¢ yiiz beyte kadar uzunlugu bulunan ¢ok sayida kissa ve hikdye mevcuttur.
Bunlardan bazilari, bircok 6nemli konuyu ve bagka hikayeleri de kusatacak sekilde
onlarca sayfada anlatilmigtir. Mevlana, Mesnevi’sinde ayrica telmih ve isaret yoluyla
ayn1 veya farkli ¢cok sayida hikdye ve kissaya defalarca atifta bulunmustur. Mesnevi
hikayeleri {izerinde 6nemli ve ciddi arastirmalar yapan Bedilizzaman Furtizanfer, bu
eserde toplam olarak 275 hikayenin bulundugunu belirtmektedir.™

Mevlana’nin Mesnevi’sinde yer alan hikayelerin tiimii, ahlaki 6gretiler veya
hikmetli sozler, ya bir ayet ya da bir hadisin manasindan miilhemdir. Mesnevi
hikayelerinde adeta cismi goriinen fakat ruhu gizlenmis olan kahramanlar
canlandirilmaktadir. Mesnevi’de yer alan hikayeleri; Tasavvuf ilminin Ogretilerini
konu edinen, ahlak ve hikmet esasli olup daha ¢ok halk kesimine hitap edenler,
Kur’ani kissalar, temsili hikayeler seklinde ayirabiliriz. °'

Tasavvufi hikayelerde, daha ¢ok bir sahsin bagindan gegen bir hadise anlatilir.
Ardindan tasavvufi yorumlarla Islami &gretilere yer verilir. Mesela, Hz. Omer
zamaninda, yoksulluk gilinlerinde mezarda Allah icin ¢algi ¢alan c¢algici ihtiyarin
hikayesine™* baktigimiz zaman bunu gérmek miimkiindiir.>®

Ahlaki hikayelerde, konusu enteresan sayilabilecek bir olay vardir. fakat bu
garipliklerin her biri bir hikmete veya bir ahlaki bir degere isaret etmektedir. Buna
ornek olarak, her vaaza basladiginda zalimlere, kat1 yiireklilere ve inangsizlara dua
eden vaizin hikayesi zikredilebilir.”* Mevlana bu tiir hikayelerle insanin hayatinda
nice bilemedigi hikmetlerin olduguna dikkatimizi ¢ekmeye c¢alisiyor. Ayrica
“Hosunuza gitmeyen bir seyde hayir, hosunuza giden bir seyde ise ser

olabilir.”>

ayetini de telmih yapiyor. Vaizi bunaltan, sikan kimselerin aslinda onu
hayra sevk etmesinde oldugu gibi.
Mevlana Kur’an kissalarindan g¢okca istifade etmistir. Bu kissalar1 ifade

ederken kahramanlarin soézleri iizerinden tasavvufi yorumlar da yapmaktadir.

>0 Karaismailoglu, a.g.m., s. 86.

' Yilmaz, Musa, “Mesnevi Hikayelerindeki Temalar” Uluslararast Meviind ve Mevlevilik
Sempozyum Bildirileri-I, H.U. Tlahiyat Fak. Yay., Sanlurfa, 2007, s. 241.

52 Nahifi a.ge., C.1,s.96,101-102,104-105, beyit, 1984-1988, 2159-2164, 2191-2194, 2254-2293.

>3 Y1lmaz, a.g.m.,s. 241.

> Nahifi, a.g.e., C. IV., beyit, 81-90, s. 417.

>3 Bakara, 2/216.
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Ornegin, Misa ile Firavunun kissas’®bu tiir hikayeleri olusturmaktadir. Firavunun
“Ey Allah’im boynumdaki bu demir tasma nedir? Bu boyunluk olmazsa kim “Ben
Benim”der? diye agladiginr’ifade eden beyitlerden Mevlana’min bu tiir kissalari
isari olarak tefsir ettigini de goriiyoruz.

Mevlana, hikayelerini kimi zaman Kur’an-1 Kerim’deki meseleleri ve derin
manalar1 izah etmek icin de kullanmistir. Bu izahi yaparken Kur’an’daki derin
manalar1 sanki birer canli, kisa hikaye halinde gbzler oniline sermekte, insanlara bu
meseleleri Orneklerle anlatmakta ve yasatmaktadir. Mesnevi’de hikaye, tipki
Kur’an’daki kissalarda oldugu gibi kesintiye ugratilir. Araya nasihatler serpistirilir
ama bunlar dyle kuru sozler degildir. Her biri bir hayat felsefesi bir diinya goriisii
mesabesindedir. Ardindan hikayeye tekrar doniiliir ve sanki bir diigiim ¢oziillircesine
hikayeye sona erer.”®

Temsili hikayeler, Mevlana’nin agirlikli olarak degindigi hususlara gore ele
aldigimiz hikayelerinin iginde, bizi asil ilgilendiren hikayeleridir. Fabl tiirtindeki
Oykiilerden yola ¢ikarak Mevlana, okuyucuya tasavvufi ve ahlaki derinlikli mesajlar
vermeye c¢aligir. Daha sonraki boliimlerde bu hikayeler ayrica islenecegi icin simdilik
bu kisa bilgiyi yeterli gordiik.

Cevresindekilere yol gosteren ve tavsiyelerde bulunan Mevlana’nin,
hikayelerle Oriilmiis bir islubu tercih etmesinin gerekgeleri olmalidir. Mesnevi bu
dikkatle incelendiginde Mevlana’nin, bu hususu aydinlatacak bilgiler verdigi
goriilmektedir. Hikayelere baslarken, hikayelerin igerisinde veya bunlara son
verirken hikayecilik anlayisini ortaya koymaktadir. Bazen de s6z konusu hikayenin
amacini, yani bu hikdyeden alinmasi gereken dersi Mesnevinin biitiiniinde ve
Mevland’'nin bakis tarzinda arayip bulmak gerekmektedir. Onun bu konuyla ilgili
ifadelerini siniflandirip incelemek galiba giiniimiiz hikayeciligi i¢in de anlam
tastyacaktir.”’

Bir ¢ok mutasavvifin da hikayelere cok dikkat ¢ekmeleri ve kitaplarinda
fikirlerini agiklamak igin onlar1 kullanmalari, sasirtict degildir. Ornegin, Hakim

Senai’nin, Feridiiddin-i Attar’in eserlerinde hikaye bulunur. Hikayelerindeki

%6 Nahifi, a.g.e., C. IIL., s. 293-297,299-304, beyit, 841-860, 870-978 1070-1260.

>’ Nahifi, a.g.e., C. L, s. 113, beyit, 2553.

58 Ayan, Goniil, “Mesnevi ve Kisa Hikayecilik”, V. Milli Mevlind Kongresi, Selguklu Arastirmalar
Merkezi Yay., Konya, 1991, s. 58-59.

59 Karaismailoglu, a.g.m., s. 86.
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karakterler ¢ogunlukla tipik, siradan insanlardir. Karakterler arasinda, sozlerinde
hakikat bulunan yari1 deli insan tipine bile rastlanilir. Mutasavviflar, tahsillileri
oldugu kadar bilgisiz insanlari, yashlar1 oldugu kadar gengleri, erkekleri oldugu
kadar kadinlari, Miislimanlar1 oldugu kadar diger dinlere inananlari vb. degisik
gruplart etkilemek igin hikayeleri, en etkin vasita olarak kullandilar. Dahast,
anlatmak istedikleri onemli konular ve yasadiklar1 donemde ©6n yargidan dolayi
asikare tartismaya cesaret edemedikleri sosyal elestiriler, hikayelerde kolaylikla
aciklanabildi.*

Bu konu ile ilgili Mevlana soyle der:

“Ona dedim: “Sevgilinin siwrlarimin gizli kalmas: daha hostur. Kapall
soylediklerime kulak ver de isi onlardan 6gren”.

“Dilberlere ait sirlarin, baskalarina ait sézler icinde séylenmesi daha iyidir™'

Mevlana hikayelere biiyiikk deger vermektedir. Kendisini hikayelerle
biitiinlestirmekte, adete hikayenin igerisinde yer almaktadir. Hikayeyi kendisiyle,
gercekte toplumla bulustururken, hikdyenin kahramanlari sanki hemen yam
basindadir. Buhara’li bir asigin hikayesini anlatirken, arada yer verdigi onemli
konular uzayinca hikayeye doniis i¢in gerek¢e olusturup soyle demektedir:

“Burada ibret almak igin bir hikdaye var, ancak Buhara’li beklemekten dciz
kaldr. "

Bu ifadesiyle ara verdigi hikayedeki asigin, o anlatim sirasinda bekleyip
lizlildligiinii soylemektedir. Su beyitte de olay kahramaninin duygularini o anda
yastyormus gibi anlatmaktadir:

“Hikayeyi kisa kes, ciinkii hakim o giizelin konusmasina ve giizelligine
aviandi.”®

Bir hikdyeye ara verip sonra geri dondiigiinde kullandigi su ifade bu
biitlinlesmenin farkli bir ifadesidir:

“Tekrar hikayeye geldik. Biz o hikayeden zaten ne zaman ¢iktik? "**

%Gholam Hosein Yousofi, “Bir Hikayeci olarak Mevland”, (¢ev. Ramazan Muslu), Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S. 14, Erkam Yay. Ankara 2005, s. 645.

5! Nahifi, a.g.e., C. L, s. 46, beyit, 140-141.

62 Nahifi, a.g.e., C. IIL., s. 401, beyit, 4645.

53 Nahifi, a.g.e., C. VI, 5.784, beyit, 4490.

% Nahifi, a.g.e., C. L, s. 85, beyit, 1569.
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Mesnevi’nin hikayeleri, Mevlana’nin insan tabiati hakkindaki derin bilgisini
ve onun psikolojik kavrayisini ortaya koyar. O, hikayelerinde ¢esitli yollarla insanin
zayif yonleri kadar, fazilet ve erdemini de ustalikla meydana ¢ikarir. Mesela bir
hikayede, bir gramerci, yetenekleriyle o kadar gururludur ki gramer okumayan bir
kayik¢iya “Omriiniin yarisinin bosa gittigini” sdyler, ancak gramercinin yiizme
bilmedigini 6grenen kayik¢i da ona “émriiniin tamaminin bosa gittigini” sdyler®,
diger bir hikaye de “dudaklarin1 ve bryigin1 yaglh bir koyun kuyrugu ile yagladiktan
sonra, arkadaglar1 arasina “sunu bunu yedim” diyerek gelen geveze bir adamin nasil

9506

gosteris yaptigint’™” gozler oniine serer. Yine, bir fikri insanlarin kafasina sokmanin

etkisini  gostermek ic¢in, “cocuklarin  Ogretmene hasta oldugunu nasil
distindiirdiikleri”®’ ile ilgili ilging bir misal vardir. Baska bir yerde bir miinzevi,
“giindiiz vakti bir lamba ile pazarin ortasinda geziyor” ve her yerde soyle diyerek bir
adam ariyor: “Kizginligina ve sehvetine hakim olan adam nerede? Boyle bir adami
bulmak icin sokak sokak kosuyorum™.®® Yine, “cirkin yiiziine makyaj yapmis yash
bir kadinin hikayesi” vardir. hikayede kadin1 Mevlana soyle tavsif etmektedir:

“Onun yiizii, bir yolcunun yiyecek ¢antast gibi burusuktu. Ancak bir koca igin
icinde atesli bir arzu vardi.

Yanlis zamanda oten bir horoz gibiydi. Hi¢cbir yere ¢ikmayan bir yol, bos bir
caydanlik altinda biiyiik bir ates”®

Mevlana, diger pek ¢cok durumda, insanin dogru bir resmini ¢izer ve onlarin
farkl1 karakterlerini degisik misallerle ele alir. Biz, onun hikayelerini zevkle okurken,
kademeli olarak bazi1 zor konularin da farkia varirz.”

Hikayede 6zii kavramaya engel olabilecek unsurlar vardir. Olay orgiisiine ve
kahramanlara yogunlagsmadir bu. Suretin, yani seklin ve dig goriintliniin etkisinde

kalmaktir. Mevlana bir hikayeyi belirli bir amag i¢in anlatirken, anlasildigina gore

dinleyicilerin hikayedeki olaya ve sahislara takilip kaldigin1 goriince “Dinleyicinin,

5 Nahifi, a.g.e.. C. I, s. 124, beyit, 2942-2946.

5 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 290, beyit, 737-738.

57 Nahifi, a.g.e., C. IIL., s. 313, beyit, 1555-1559.

% Nahifi, a.g.e., C. V., beyit, 2901, s. 612.

% Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 692-693, beyit, 1244-1247.
7 Gholam, a.g.m., s. 647.



25

hikayenin dis ylizlini dinlemeye yoOnelmesi nedeniyle hikayenin manasinin
anlatilmasinin engellenmesi” baslig1 altindaki su agiklamaya gerek duymustur:”'

“Simdi dinle; ne engel oldu? Galiba dinleyicinin gonlii baska yere gitti.

Gonlii konuk siifiye dogru gitti; boynuna kadar bu sevdaya batt:.

Durumu agiklamak igin bu soyleyisten o hikayeye donmek gerekli oldu.

Ey aziz! Sifiyi o suret sanma. Cocuklar gibi ne zamana kadar ceviz ve kuru
tiziim?

Ey ogul! Bizim cismimiz ceviz ve kuru itiziimdiir. Sen adamsan bu iki seyden
vazgeg.

Sen ge¢mezsen, Hakk in ikrami seni dokuz kat gokten gecirir.

Simdi hikdyenin suretini dinle, ama dikkat et! Taneyi samandan ayir.”””
Suret de onemlidir. Ciinkii kilavuzluk yapar ve oze gotiiriir. Hikayeler de

manaya, gerc¢ek bilise araci olduk¢a onemlidir:

“Bunu birak, hikdyenin suretini al; inci tanesini birak, sen bugday tanesini

al.
Inciye yol yoksa dikkat et, bugday al; ona dogru yolun yoksa bu tarafa siir.
Zahir/dis goriintii egri ugsa da zahirini al; sonugta zahir, ice dogru gotiiriir.
Her insamn ilk durumu bizzat surettir, daha sonra can; o da huy giizelligidir
Her meyvenin dncesi suretten baska nedir? Ondan sonra lezzet; o da onun
manasidir.”

Mevlana’ya gore hikayeden yararlanip giinliik hayata 6zellik kazandirmak,
igerisindeki manay1 almakla miimkiindiir. Hikaye anlatmak veya dinlemekten amac,
suretin kilavuzluk ettigi manaya ulasmak olmalidir. Aksi taktirde hikayelerin icerdigi
gerceklik giinlimiizden ve sahsimizdan uzaklarda kalacak ve olgunlasma yolunda

insanlar1 aydinlatmayacaktir.

3. MESNEVI’DE METAFOR VE HAYVAN METAFORLARI

Alemde yaratilis bakimindan insana en ¢ok benzeyen varliklar hayvanlardir.

Bu o6zelligiyle insanogluyla en yogun iletisimde olan varliklar da yine onlardir.

7 Karaismailoglu, a.g.m., s. 89.
72 Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 166, beyit 199-205.
3 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 284-285, beyit, 525-529.
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Hayvanlar ilk ¢aglardan bu yana insanligin bir¢ok ihtiyacim1 karsilamis, onun
hayatini kolaylastirmistir.

Yeryiiziindeki hayvanatini yeme, i¢cme, rizik temin etme, uyuma gibi
hususlarda tipki insanlar gibi yaratan Allah, onlarin diizenlerini ve isleyislerini de
insanlara benzetmistir. Belli kurallara bagli olan insan — hayvan iliskisi, dncelikle bir
korku duygusuna dayanmaktadir. 1lahi dinler de, hayvanlara saygi ve onlardan
riziklanma, ve faydalanma temeline dayanan emir ve tavsiyeler igermektedir.”*

“Yeryiizlinde yliriiyen hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla ucan higbir kus yoktur
ki, (onlar da) sizin gibi birer iimmet olmasinlar (onlarin durumlari, riziklari, ecelleri
takdir edilmis, yazilmistir.) Biz Kitab’da hicbir seyi eksik birakmamisizdir. Sonra
(onlar) Rablerinin huzurunda toplanacaklardir.””

Yukaridaki ayetlerde de goriildiigii gibi hayvanat da Allah’in kullarindandir.
Onlarin da insanlar gibi riziklari, hayatlar1 ve ecelleri vardir. Ancak insanlardan daha
alt mertebededirler. insanlarin onlara kars1 {istiin oldugu yani ise akil ve idrak sahibi
olmasidir. Aklini ve iradesini kullanabildigi siirece insan , insanlik mertebesindedir.
Ancak nefsinin ve hayvani diirtiilerinin pesinden siiriikleniyorsa hayvandan bir farki
kalmamigtir. Mevlana, kimi yerde insan1 bazi hayvanlara,onun hayvanhk
mertebesinden kurtulamayisindan ve hala o hayvanin ahlakini tagidigindan otiirti
benzetmektedir.

Bir yazarin eserlerinde hayvan motiflerini kullanmasinin farkli pek cok
nedeninin baginda fabllarin karakteristik niteligiyle ilgili hususlar gelmektedir.
Bilindigi gibi fabl, anlatilan hikaye araciligiyla muhatabina genellikle ahlaki icerikli
bir mesaj1 aktarmaktadir. Bu husus fablin son kisminda genellikle vurgulanmaktadir.
Sozlu kiiltiirtin tirtini olan ve okuma yazmanin az oldugu toplumlarda bu hikayeler
genis bir toplumun egitilmesinde 6nemli roller iistlenmektedir. Hatirda kalmasinin
kolay olmasi ve mesajin ¢ok net olarak verilmesi bu anlatma tarzinin egitim
ozelligini giiglendirmektedir.”®

Mevlana’nin, eserinde sik¢a hayvan metaforunu kullanmasinin sebeplerinden

biri de Kur’an ve siinneti kendisine model almasidir. Bakara suresi 260. ayette gegen

™ Egri, a.g.m., s. 745.

5 En’am, 6/38.

" Durak, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefl
Degerlendirmesi”, s. 249.
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" ayetinin yorumunu buna Srnek

“kuslardan dordiinii al, onlar1 kendine alistir.
gosterebiliriz. Ayetin yorumunda diisiiniirlimiiz, insanin tabiatinda fitraten kuvve
halinde var oldugunu diisiindiigli ve kotii fiillerin kaynagi olarak tanimladigir dort
tabii huydan bahsederken bunlart yol kesici manevi dort kus ifadesiyle dile
getirmektedir. ”®

“Ey idraki giinese benzeyen, sen vaktin Halil’isin. Bu yol kesen dort kusu
oldiir! Ciinkii bunlarin her biri de karga gibi akillilarin akil gozlerini oyar, ¢ikarr.
Tene ait dort huy, Halil'in kuslarina benzer. Onlari kesmek cana yol agar.
Ey Halil, iyiden kétiiden kurtulmak icin kes onlarin baslarini da ayaklar setten
kurtulsun. Kiil, sensin, hepsi de senin ciizlerindir. 6z ayaklarini, onlarin ayaklar
senin ayaklarin demektir.
Alem, senin yiiziinden ruhlarin ugtugu, toplandigi bir yer haline gelir; bir atll,
yiizlerce orduya dayanak olur.Ciinkii bu ten dort huyun duragidir, o huylarin adlar,
dort fitneci kustur.

Hallkin ebedi olarak diriligini istersen bu dort som ve kotii kusun baslarini
kes.

Sonra da onlar bir baska ¢esit dirilt de artik onlardan bir zarar gelmesin.

Dort yol kesen manevi kus, halkin gonliinii yurt edinmistir.

Biitiin goniillere emir olursan, ey kisi, bu zamanda Allah halifesi sensin.

Bu dort diri kusun kes baslarini da ebedi olmayan halki ebedilestir!

Bu kuglar, kaz, tavus, kuzgun ve horozdur. Bunlarin i¢lerdeki benzerleri de
dort huydur.

)J79 ~ ~
Mevlana,

Kaz hirstir, horoz sehvet. Makam tavusa benzer, kuzgun dilege.
insan1 kotii eylemlere siiriikleyen sehvet, kibir, hirs, ¢ok yasama arzusu gibi kot
huylarin ortadan kalkmasiyla insanda kanaat, sabir, alcak goniilliiliik gibi ahlaki
erdemlerin, ortaya ¢ikacagini ifade etmektedir.

Yiizyillar 6ncesinden Mevlana, insanligi erdemli bir kimse olmaya ve

dosdogru bir kul olarak yasamaya davet etmistir. Bu davetini yaparken kimi zaman

esegin ahmakligina kimi zaman aslanin kudretine kimi zaman da karganin hirsina yer

" Bakara, 2/260.

® Durak Nejdet, “Mevlana’nin Ahlak Ogretisinde Iyi ve Koti Kavramlar” S.D.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, S. 6., Isparta, 2007, s. 20.

7 Nahifi, a.g.e., C. V., beyit, 31-43.s. 527-528.
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vermis hayvanlarin tiim bu hallerinden insanin tabiatina génderme yapmistir. Ona

eksikliklerini gosterip nasihatlerde bulunmustur.

3.1. MESNEVI’DEKi HAYVAN HiKAYE VE METAFORLARININ
OZELLIKLERI

Mevlana, Mesnevi’sinde farkli amaglarla bir cok konuyu ele almis, pek ¢ok
ilimden yararlanmistir. Hikayelerinde bazen tarihi bir olaya igaret etmis, bazen bir
ayetin serhini yapmis, bazen de bir hadisi nakletmistir. Bu sebeple onun eseri
Kur’an’in bir kiigiik tefsiri, hadislerin serhi, ilmi konularin ele alindigi bir bilim
kitab, tarihi olaylarin anlatildig1 bir tarih ve kissa kitab1 6zelligi gosterir. Her arayan
kendisinden bir seyler bulur ve her arayan kendisini bulur.

Onun Mesnevi’si tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, ahlak, felsefe ve tarih
gibi bir ¢cok ilimlere dogrudan ya da dolayl olarak temas etmektedir. Fakat Mevlana
Mesnevi’sinde dncelikle Allah’in varligini ve birligini isler.

“Mesnevi’miz vahdet diikkanidir. Onda Allah’tan baska ne goriirsen o
puttur.”’ diyerek Allah askini her seyden iistiin tutmaktadir. Yani Mevlana,
Mesnevi’de Hak’tan bagka bir sey aramamamizi istemektedir. Ciinkii ona benlik
gbzllyle bakarsak gordiiglimiiz, kendi benligimiz ve nefsimizden bagkasi
olmayacaktir. Hakk’1 arayan gozle baktigimizda da tiim putlarin ortadan kalktigini ve
diikkanda, sadece aradigimizin oldugun gorecegiz. Mesnevi'de yer alan hikaye ve
metaforlara hangi nazarla bakilmasi gerektigini Mevlana’nin izahiyla ifade ettikten
sonra, Mesnevi’de gecen hikaye ve metaforlarin belli basli 6zelliklerini soyle
siralayabiliriz:

1. Mevlana her bir hikaye ve motifte telkin etmek istedigi fikre gore,
maksadina en uygun olan hayvani se¢mistir.

2. Hikayelerini ne sadece kupkuru bir tasavvuf ve ahlak dersi vermek, ne de
sadece siir sOylemek ihtiyacini tatmin etmek i¢in anlatmigtir. Bu hikayelerde
tasavvufl, dini, ahlaki, terbiyevi, felsefi bircok meseleleri ele almis, bu meseleler
tizerinde 1srarla durmus, sade dili, akici islubu, biiyiik telkin kabiliyeti ve sanat
kudreti ile diisiincelerini en miikemmel ve veciz bir sekilde ifade etmis ve

Ogretmistir.

%0 Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 701, beyit, 1550.
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3. Mevlana’nin iizerinde durdugu bu hikaye ve metaforlarda ele aldigi
hayvanlar icin belirli bir kalibi1 yoktur. Hayvan hikayelerinden faydalanan diger
yazarlar gibi bir hayvan muhakkak belli bir modelin temsilcisi degildir. Degisik
fikirlerin izahinda ayni1 hayvani ele almis, fakat ayn1 esasa bagli kalmayarak, onlar1
konularina uygun olarak vasiflandirmistir. Bazen ayni vasiflarla tamamen birbirlerine
zit tesbihler yaparken, bazen de telkin etmek istedigi fikre gore, hayvanlarin
sahsiyetlerini degistirmis ve onlar1 yeni bir karaktere biiriindiirmiistiir. Kuvvet ve
kudret vasiflar ile aslan1 bir taraftan Allah’a benzetirken, bir taraftan da yine ayni
vasiflarla, onu insanlarin en kot sifatlarinin  kaynagi olan nefs-i emareye
benzetmistir.

4. Mevlana’nin anlatmak istedigi fikirler i¢in bazi hayvanlar sadece birer
misaldir ki, arada hala degismemis adetlere, geleneklere, darb-1 mesellere isaret etmis
ve bu misalleri tamamen realiteden almistir. Bu yoniliyle hayvan hikaye ve
metaforlarinin folklor bakimindan da bir deger tasidig1 sdylenebilir.

5. Mevlana tekrarlardan kacinmamustir. Fakat bu onun dar bir ¢er¢eve i¢inde
kalmis olmasi demek degildir. Bilakis muhayyilesi ¢cok genis, misalleri pek bol ve
cesitlidir. Yaptigi tekrarlar bir hatirlatma mahiyetinde olup, telkin kuvvetini arttirmak
i¢indir.

6. Hikaye ve hayvan metaforlarinda Mevlana yer yer kuvvetli ruh tahlilleri
yapmis, insanlarin basit seylere diigkiinliiglinii, menfaatleri icabi al¢alip dalkavukluk
etmelerini, birbirleri ile anlasamama sebeplerini, toplumlarin durumunu son derece
kudretli bir sekilde islemistir. Boylece Mevlana’nin ele aldigi meselenin higbir
zaman eskimedigi ortaya ¢ikiyor. Clinkii tasvir ettigi insanlar, tahlil ettigi durumlar,
hemen her toplumda bugiin bile mevcuttur.®'

7. Hikayelerden ¢ikan neticeler ve metaforlara yiiklenen anlamlar sabit
degildir. Mevland’nin bizzat ¢ikardigi neticelerden bagka her ¢esit insan kiiltiir
seviyesine gore, bunlardan tasavvufi, dini, ahlaki, felsefl bir netice ¢ikarabilir. Bu
hikaye ve tasavvurlardan Mevlana’'nin ¢esitli meselelerdeki goriis ve diisiincelerini,
tasavvuf anlayisini idrakimiz Olgiisiinde gorebiliyoruz. Mutlak Varlik, Akl-1 Kiill,

Evliya, Ask, Miirit-Miirsit, Diinya-Ahiret, Nefs, Akil, Ruh, Tevekkiil, Tesilmiyet,

%! Baykal, a.g.m., 5.29.
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Cehd, Riza... hakkindaki goriis ve diisiincelerini bu hikayelerde cesitli yonleriyle
bulmak miimkiin olmaktadir.

8. Hikayelerde bazen, metaforlarda genellikle, hayvanlar birer tesbih
unsurudur. Son derece sevimli, renkli, canli ve yer yer orijinal olan bu tesbihler ayni
zamanda Mevlana’ nin, bir tezi oldugunu gosterir. Tezini ifade ve ispat etmek igin,
bliyiilk bir maharetle en miinasip hayvanlari segcmege calismis ve muvaffak da

olmustur.

3.2. MESNEVI’DEKI HAYVAN HiKAYELERININ FABL
TURUNDEKI ESERLERDEN FARKI

Her donemde, her tiir toplumda kendine bir yer edinmis olan hayvan
hikayeleri, kullanildigi ortamin kendi kiiltiirel yapisin1 ve ahlaki degerlerini de
yansitmistir. Asirlar 6ncesinde bile bir konuya agiklik getirmek ya da bir hususu
elestirmek i¢in bu tiir hikayelerden yararlanilmig, ama her toplum kendi deger
yargilartyla bu hikayeleri degerlendirmistir. Ayni hayvanlar, hatta birbirine ¢ok
benzeyen hikayeler, farkli zamanlarda ve farkli toplumlarda degisik yorumlarla dile
getirilmistir.

Kaynag1 milattan 6nceki devirlere kadar inen, ama gilinlimiize kadar gelen bu
insanlik mirast hayvan hikayelerini inceledigimiz zaman, iki Onemli nokta
dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi, ¢ok ufak degisikliler disinda, gerek
muhtevas1 gerek basliklar1 bakimindan ayni olan ¢ok sayida hayvan hikayelerinin,
Ezop’ta, Beydaba’da, Mevland ve La Fontaine’de goriilmesidir. Bir hikayenin
degisik kitaplarda yer almasi bir tesir neticesinde olabilecegi gibi, bir tesadiif
neticesinde de olabilir. Bugilin degisik kaynaklarda gordiiglimiiz hikayelerin
bazilarini bir kag kitapta birden gorebilmekteyiz. Bu ortak paydaya, yazar ve yazilis
tarihi bilinmemekle birlikte, Hint masal kitaplarinin en eskisi sayilan Panc¢atantra da
dahildir. Ikincisi ise yasadiklar1 asirlar itibariyle farkli diinyalarin ve diisiincelerin
insanlar1 olan, ama ¢ogu zaman ayni hayvan hikayelerini kaleme alan bu yazar ve

diistiniirlerin yorumlar1 ve bu yorumlarinda kullandiklari iletisim teknikleridir.*

82 Oztiirk, “Hayvan Hikayelerinin Yorumunda, Hz. Mevlana’yr Batili Fabl Yazarlarindan Ayiran
Ozellikler”, s. 242.
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Calismamizin bu boliimiinde Mesnevi’de yer alan bu hikayeleri, adi gegen
diger eserlerde yar alan benzer hikayelerle karsilastiracagiz ve Mesnevi’nin fabl tiirii
eserlerden farkini ortaya koymaya calisacagiz. Baz1 yazarlarin hikayelerini ortaya
koyarken kendilerinden Onceki bazi yazarlardan etkilendigini ve onlardan alinti
yaptigini anlayabiliriz. Yasadiklart doneme bakarak dnce yasamis olanin bu hikayeye
eserinde daha 6nce yer verdigini bulabiliriz. Hikayenin Orgiisiine bakarak da kimin
hangi yazardan alint1 yaptigini tespit etmemiz miimkiindiir.

“Fare ile Kurbaganin Arkadasligi” ve “Aslan, Tilki ve Esek” hikayeleri,
sirastyla  Pangatantra, Kelile ve Dimne, Ezop, Mesnevi ve La Fontaine'de
goriilmektedir. Acaba bu ortaklik bir tesir midir, yoksa bir tesadiif miidiir? Biz Ezop
ile La Fontaine arasindaki bagi biliyoruz; Pancatantra ile Kelile ve Dimne de
aralarinda bag olan iki eserdir. Peki, bunlarin Mesnevi ile olan ilgisi nereden
kaynaklanmaktadir? Biz, yukaridaki iki hikayeden bagka, diger bazi metinlerin de,
meseld Pangtantra ile Mesnevi’de ortak oldugunu goriiyoruz: Ug Balik, Aslan ile
Tavsan, Aymin Vefakarligina Giivenmek gibi hikayeler bunlardan bazilaridir. Acaba,
Mevlana Celaleddin-i Rimi Pangtantra'yt gérmiis miidiir? Sanmiyoruz. Ciinkd,
Mevland’nin Pangtantra nin dilini bildigine dair elimizde her hangi bir kayit yoktur.
Ancak, basta babas1 olmak iizere yakin ¢evresi, bu hikayelerden bazilarini biliyor ve
¢ocuk Celaleddin’e anlatiyorlardi.*> Mevlana o dénemlerden Ggrendigi hikayeleri
eserinde kullanarak o hikayeleri olduklarindan ¢ok Ote manalara tasimis hatta o
hikayeler kendisine mal olmustur.

Mesnevi'deki hikayeler cesitli kanallarla daha evvel telif ve terciime edilen
eserlerden alindigr gibi, kendisinden sonra telif edilen pek cok eserde de yer
verilmigtir. Bir bolimii yabanci dinlere mensup eserlerden kaynaklaniyorsa da,
bunlar islami bir hiiviyete biirlindiiriilmiis, en azindan yabancilik izleri silinmistir.
Oliimiinden sonra eserleri biiyiik ilgi gordiigi ic¢in Celaleddin-i Rami’nin
Mesnevi’sindeki hikayeler de c¢esitli vesilelerle pek ¢ok esere dahil edilmistir. Hatta,
kanaatimiz odur ki, bu sohret, Mevlana’'nin baska kaynaklardan aldigi hikayelerin

bile onun adina baglanarak anlatilmasima yol agmistir.**

% Sakaoglu, Saim, “Mesnevi’deki Hikayelerin Kaynaklar1 ve Tesirleri” Selcuk Unv. I. Milli Mevlind
Kongresi, Tebligler, Selguklu Aragtirmalart Merkezi Yay., Konya, 1985, s. 106.
¥ Sakaoglu, a.g.m., s. 112-113.
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3.2.1. Aslan, Tilki ve Esek Hikayesi’nde Karsilastirma
Pancatantra’daki sekline baktigimizda, hikayenin adi “Esek, Cakal ve

Aslan”dir.

“Vaktiyle aslan bir fille yaptig1 savastan almis oldugu yaralar yiiziinden artik
av pesinde kosamaz olmustu. Onun av artiklar ile gecinen maiyetindeki ¢akal da
giinlerdir act1. Cakal aslana gidip halini anlatti. Aslan ona bir av bulmasini ve yanina
getirmesini, hasta halinde bile bu hayvani 6ldiirmege calisacagini sdyledi. Cakal gitti.
Sehre yakin bir yerde bir esegi ciliz ve tozlu otlar yerken gordii. Ormanda ¢ok giizel
otlar bulunan bir yer bildigini, birlikte ormana gelirse burasin1 kendisine
gosterecegini soyledi. Esek buna karsilik ormanin vahsi hayvanlarinin kendisinin
Oldiirmesi ihtimalinden bahsetti. Fakat kurnaz ¢akal ormanda hi¢ evlenmemis ti¢ disi
esegin bulundugunu, bunlarin kendisinden bir koca bulmasini rica ettiklerini soyledi.
Bu kadar tesvike dayanamayan esek cakalla birlikte ormanin yolunu tutu. Cakal
esegi aslanin yanina getirince aslan hemen onun lizerine atladi. Fakat sevingten ¢ok
heyecanlanmis oldugu i¢in fazla sigradi ve esegin iizerinden atladi. Buna ¢ok sasiran
esek hemen oradan kagti. Daha sonra cakal, aslana esegi ayni yere bir daha
getirecegini, bu defa sigramasii iyi ayarlamasini soyledi ve giderek esegi tekrar
buldu. Esek ¢akali gdriince kendisini niye bdyle bir yere gotiirdiigiinii ve iizerine
sigramis olan o korkung hayvanin ne oldugunu sordu. Cakal esege bos yere kactigini,
lizerine sigramis olan hayvanin kendisini goriince sevingten ne yapacagini sasirmis
olan disi eseklerden biri oldugunu, bu esegin kendisinden ¢ok hoslanmis oldugunu,
sayet geri donmezse kendisini Oldiirecegini anlatti. Esek c¢akalin bu yalanlarina
inand1 ve tekrar ormana, aslanin bulundugu yere gitti. Bu defa aslan hedefini
sasirmadi, esegi bir sigrayista parcaladi ve cakala hayvani beklemesini sdyleyerek
yemekten dnce banyo etmege gitti. Bu sirada agliktan sabri tiilkenmis olan g¢akal
esegin kalbiyle kulagini yedi. Aslan geri doniince esegin kalp ve kulaklarinin yenmis
oldugunu gorerek c¢akala ¢ikisti, hi¢ kimsenin artigin1 yiyemeyecegini s0yledi. Hazir
cevap cakal aslana, esegin kalbi ve kulagi olmadigini, sayet onun kulaklar1 ve kalbi
olsaydi aslan1 bir kere goriip isittikten sonra bir daha ayni yere donmeyecegini

soyledi. Aslan bu fikre inandi ve avdan kendi hissesini yedi.*’ Hikayenin

% Cagdas, a.g.e., s. 18-19.
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Pancgatantra’daki seklinde farkli olarak aslan, banyo yapmaya gider ve bu firsati
bekleyen cakal, esegin kalbini ve kulagin1 yer.

Kelile ve Dimne’deki seklinde ise hikayenin adi, “Tilki ve Karakacan”dir.
“Clizzam hastaligina yakalanan aslanin viicudundaki biitiin killar dokiilmiis ve o
cascavlak kalmistir. Cok zayifladigr i¢in kuyrugunu bile kimildatacak hali
kalmamistir. Aslanin maiyetinde de, daima onun artiklarin1 yiyerek geginen bir tilki
varmis. Bir giin tilki de hastalanmig. Tilkinin dermani bir esegin cigerinde imis.
Ancak giicli bir esek avlamaya yetmiyormus. Bir giin aslanla konusurken ciizzam
hastaliginin esek cigerinin kanini stirmekle iyi olunabilecegini sdylemis. Buna inanan
aslan, tilkinin tavsiyesi iizerine oduna gelen koyliiniin esegini parcalamaya razi
olmus. Ancak, cigerin kanini viicuduna slirmeden evvel bir gilizelce yikanmasi
gerektigini de ilave etmis Esegin yanma giden tilki, onun yapraklarla karnini
doyurduguna acimig gibi goriinerek kendisinin ziimriit gibi otlarin bulundugu bir
yere gotiirecegini sOylemis. Buna inanan esek de tilkinin pesine takilip aslanin
yanina kadar gelmisler. A¢liktan gozleri kararan aslan esegin iizerine atlamigsa'da
zayifligindan dolay1 esegi yakalayip par¢alayamamis. Daha giiclii olan esek ise kagip
kurtulmus. Tilkiye karst mahcup olan aslan ne diyecegini diisiiniirken kurnaz tilki
soze baslamis. Aslana, acele ettigini, esegin dalgin bir anim yakalamasinin
gerektigini sOylemis. Aslan, bir dahaki sefere dyle yapacagini sdyleyince tilki de
tekrar esegin pesine diismiis. Esege de, o heykelden ni¢in korktugunu, yoksa onu
aslan, kaplan gibi bir sey mi zannettigini sorar. Tiysiiz aslant olmayacagini filan
sOyleyerek esegi kandirir. O gordiigii seyin ormanlarin tilsimi oldugunu eklemeyi de
unutmaz. Tilkiden talimati alan aslan da hi¢ hareket etmeksizin onlar1 beklemektedir.
Zavalli esek cimenlerde yuvarlanmaya, karnini doyurmaya, anirip ¢agirmaya
baslayinca aslanin bekledigi an gelmis. Yorgun diisen esek uyuyuvermis. Tabii aslan
da onu hemen bogup parcalayivermis. Aslan tam esegin cigerini c¢ikarmaya
hazirlandig1 sirada tilki, ona yikanacagini hatirlatmis. Tabii aslan gidince de kendisi
esegin cigerini bir giizelce yiyivermis. Aslan cigeri bulamayinca tilkiye sormus. O
da, esegin cigerinin olmadigini, fakat etiyle karnini bir giizelce doyurabilecegini
sdylemis.”® Bu hikayede de farkli olarak aslana yardim eden tilkidir ve aslan banyo

yapmaya gittiginde, tilki esegin sadece cigerini yer.

% Beydaba, Kelile ve Dinme, Haz. Said Aykut, Sule Yay., Istanbul, 1999, s. 232-234.
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Ezop’taki sekli de “Aslan, Tilki ve Geyik™ tir.

“Hastalanan aslan bir magaraya ¢ekilip yatar. Cok sevdigi tilkiyi de yanina
cagirip kendisine bir geyik getirmesini sdyler. Boylece aslan, ¢ok arzu ettigi geyik
cigeriyle yliregini yiyecektir. Kurnaz tilki geyige gidip komsusu olan ormanlar krali
aslanin hasta oldugunu, yerine birini kral sececegini, ayiy1 kaba, parsi insafsiz
buldugunu, uzun boynuzlu geyigin bu ise layik oldugunu aslanin agzindan nakleder.
Bu giizel sozlere inaniveren geyik tilki ile birlikte magaraya gidiverir. Kapida
bekleyen aslan hemen geyigin iizerine atlayiverdiyse de ihtiyarlik ve hastalik
sebebiyle geyigi yakalayamaz, sadece kulagimi kanativerir. Aslan mahcup olur ve
tilkinin geyigi bir daha getirmesini rica eder. Zavalli geyik, korkudan tiiyleri diken
diken olmustur. Tilkiye ¢ok agir hakaretlerde bulunur. Ancak tilki, aslanin koti
niyeti olmadigini, kulagmi tutmak istemesinin, kralligin sirlarin1 séylemek igin
oldugu filan anlatarak geyigi yine kandirir ve magaraya gotiiriir. Aslan bu sefer isini
kolay halleder ve geyigin cigerini, iliklerini yeyip yutuverir. Aslana bakmakta olan
tilki yliregin yere diistiigiinii goriince belli etmeden alip yiyiverir. Yiiregi arayan
aslana da “boyle hayvanm hig¢ yiiregi olur mu?” der ve onu da kandirr.”*’ Bu
hikayede farkli olarak, av olan esek degil geyiktir. Aslan, geyigin cigerini yemekle
mesgulken, tilki de ¢caktirmadan yliregini yemistir.

Hikayenin Mesnevi’de bir ad1 yoksa da, “Aslan, Tilki ve Esek” diyebiliriz.
“Bir ¢ift¢inin beli yarali, karn1 bos, arik bir esegi vardi. Gecelere kadar otsuz
kayaliklarda dolasir dururdu. Yakindaki bir ormanda da, isi giicli avlanmak olan bir
aslant vardi. Artiklariyle de baska hayvanlar gecinirdi. Aslan bir fil ile savagmus,
zayif diismiistii. Bir tilkiye bir esegi kandirip getirmesini, ancak onun etiyle
iyilesebilecegini, artanlariyla da kendilerinin doyacagini sdyledi. Tilki hemen o zayif
esegin oldugu yere gitti ve bin hile ile onu kandirmaya calisti. Ormanda cennet gibi
bir ¢ayirligin oldugunu, orada herkesin mutlu mesud yasadigini sdyleyerek esegi de
ormana davet etti. Ancak esek, basta tilkinin bu sozlerine pek aldiris etmedi ve ben
kismetime raziyim, dedi. Tevekkiil ve rizik kazanmak icin c¢alismanin geregi
hakkinda aralarinda uzuzn bir miinazara gecti. Nihayet esek ikna oldu ve tilki onu
aslanin yanina getirdi. Esegin yaklastigini goren aslan heyecanlanip vakitsiz hiicum

edince esek kagmaya basladi. Aslan ise ona yetisemedi. O, tilkiye esegi tekrar

%7 Atag, Nurullah, 4isopos Masallar, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 2001, s. 135-137.
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getirmesini emretti. Tilki esegin yanina varinca ondan ¢ok agir sozler isittiyse de
kurnazlik ve hilekarligim1 gostererek gordiigii seyin, herkesin bu nimetlerden
yararlanmamasi i¢in yapilmis bir biiyli oldugunu sdyledi ve onu tekrar aslanin yanina
getirdi. Zaten agliktan giicii kalmayan esek boyle dlmektense dyle dlmek daha iyidir
diyerek tilkinin vaad ettigi yesilliklere geldi. Aslan hemen esegi parcalayiverdi. Biraz
yedikten sonra su i¢mek i¢in irmagin kenarma gitti. Tilki de firsati degerlendirip
esegin cigeriyle yliregini yedi. Aslan doniisiinde ciger ile yiiregi bulamayinca ne
oldugunu tilkiye sordu. O da, esekte hi¢ ciger veya yiirek olsaydi buralara bir daha
gelir miydi, diye cevap verdi.”® Hikayenin digerlerinden farki, aslan su igmek igin
ayrilir ve tilki de esegin cigerini yer.

Bu hikayeyi, tesbit ettigimiz dort kaynaktaki sekilleriyle incelersek, temelde
ayni oldugunu gorecegiz: Esegin (bir yerde geyigin) katmerli ahmaklig1 ve tilkinin
(bir yerde cakalin) aslana da oyun oynamasi. Dort-hikayede de ii¢ hayvan vardir.
Hepsinde ortak olan aslan, ya hastadir (Kelile ve Dimne ile Ezop) veya fillerle
savastif1 icin yorgundur (Pangatantra, Mesnevi). Esegi ve geyigi kandirmak
diisiincesi hepsinde farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Ancak hakim olan diisiince
tilkinin veya ¢akalin kurbanlarini1 kandirmasidir.

Mevlana, diger yazarlardan farkli olarak bu hikayeyi kuru bir hikaye
uslubundan ¢ok oteye giderek kelami konulara kadar tartismalarin yapildigir ve
tasavvufl mesajlar iceren bir yapiya kavusturur. Oyle ki hikaye kimi yerlerde kesilir
ve bir hakikati agiklamak icin baska hikaye ve agiklamamlara yer verilir. Diger
eserlerdeki gibi sadece insanlar1 elestirmek ya da yermek i¢in bu metaforlar
kullanmaz. Onun ¢ok daha ulvi amacalar1 vardir. Mevlana, hikayedeki esege, aslana
ya da tilkiye ¢cok dnem vermez. O sadece bu hayvanlar aracilifiyla dile getirdigi

hakikatlere 6nem verir.

3.2.2. Su Kurbagasi Ile Fare
Ornek verebilecegimiz bir baska hikaye de “fare ile kurbaga” hikayesidir.

Hikaye’nin Kelile ve Dimne’deki sekli;
“Bir fare su kenarindaki bir kurbaga ile arkadas olur. Ikisi de ayaklarina bir ip
baglarlar. Ipi gekerek haberlesirler. Birgiin bir ¢aylak fareyi kaparak havalanir. Ipin

bir ucu da kurbaganin ayaginda oldugu icin kurbaga da fareyle beraber havalanir.

% Nahifi, a.g.e., C. V., s. 594 vd., beyit, 2333 vd.
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Duruma hayret edenlere kurbaga, fare ile dostluk kurmanin cezasini cektigini
sOyler.”

Hikayenin yorumu i¢in Kelile ve Dimne’de verilen kissadan hisse: iki kimse
arasindaki dostluk i¢in bir sebep ya da miinasebet bulunmazsa, onlarin birbirini
sevmesinden higbir fayda beklenemez.*’

Hikayenin Ezop’taki sekli ise,Bagkalarina bakip kurbaga ile fare arkadas
olmuslar. Ama kurbaga herseyi kotiiye yordugundan, ne olur ne olmaz diye farenin
ayagint kendi ayagma baglamis. Birlikte su birikintisine geldiklerinde kurbaga
dayanamayip kendini suya ativermis. Suda Olen farenin viicudu sisip suya
yukseldiginde, gokte ugan ve onu goren bir atmaca farenin Oliistinii kapmis. Farenin
ayagina baglh kurbaga da birlikte kalkmis. Kurbaga hi¢ beklemedigi 6liimlii sondan
kendisini kurtaramamuis.”

Ezop’taki kissadan hisse ise sdyle: Hak her zaman yerini bulur. Kétiiliik eden
cezasini ¢eker. Oliiler bile buna yardime1 olur. Tanr1 herseyi goriir. Herkesin cezasini
da suguna gére verir.”

Hikayenin La Fontaine’deki sekline gelince “Bir kurbaga bir fareyi dil
dokerek kandirir, yemege davet eder. Ince bir saz koparip, fareyi kendi ayagina
baglamis, kurbaga fareyi derin sularin dibine ¢ekmeye baslamis. Bogazinin derdine
diisen kurbaga, yakaladik yagl kuyrugu. Bundan iyi ziyafet can sagligi, demis. Ne
milletler aras1 haklar kalmis ne tekler aras1 haklar. Allah’tan kork demis fare. Allah
da kim oluyor demis kurbaga. Biri ¢eker biri ¢irpinirken, agliktan dort donen bir
atmaca gormiis zavalli fareyi yukaridan. Gormesiyle bir olmus havaya kaldirmasi.
Bir tagla iki kus. Atmacanin isi is. Kral sofrasi kurmus, hem et hem balik yemis.”
Kissadan hisse: Tavlayanlar tavlanir. Ava giden avlanir. Nice kuyu kazanlar kuyuya
yuvarlanr.”’

Hikaye’nin Mesnevi’deki Sekli:

“Tesadiif bu ya, bir fare, vefali bir kurbaga ile su basinda tanistilar.
Her ikisi de bir bulugsma zamani tayin ettiler. Her sabah bir bucaktan c¢ikiyorlar,

birbirleri ile gonill tavlasi, oynuyorlar, goniillerini vesveseden aritiyorlardi.

8 Beydaba, a.g.e., s. 243.
% Atag, a.g.e., s. 163-164.
°! Eyiiboglu, a.g.e., s. 157-158.
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Bu bulugsmadan ikisinin de gonlii ferahliyor, birbirlerine hikayeler anlatiyorlar, birini
sOyledigini obiirii dinliyordu.

Fare, bir giin kurbagaya ey akil kandili dedi; “Zaman oluyor ki sana bir sir
sOylemek istiyorum. Halbuki sen suyun dibinde bulunuyorsun.

Su kiyisinda nara atiyorum ama suyun i¢indeyken asiklarin narasini duymuyorsun
sen.

Ey yigit er, ben bu muayyen bulusma vakitleri ile kanaat edemiyor, senin
sohbetine doyamiyorum.

Namaz ve yol gosteren ibadet, bes vakit olarak farz edildi. Fakat asiklar
daima namazdadir.

Ve sarhosluk o baslardaki mahmurluk, ne bes vakitle yatisir, ne bes yiiz bin
vakitle.

“Beni az ziyaret et” sozi asiklara gore degildir. Dogru 6zIi asiklarin cani, pek
susuzdur.”

Fare dedi ki: “Ey merhametli, sevgili dost, ben seni gérmedik¢e bir an bile
karar edemiyorum. Giindiiziin nurum, kazancim, 151¢1m sensin; geceleyin kararim,
nesem, uykum sen. Beni sevindirir, vakitli vakitsiz kerem eder anarsin latfedersin.
Ey iyiligimi isteyen, bulugsmak i¢in yirmi dort saatte bir kusluk c¢agmi tayin
ettin.Fakat cigerim yaniyor, bes yiiz kere susuzum, her susuzlugumda bir 6kiiz acligi
var adeta.

Fare“ Bahaneler icadetme. Isi yarina birakip savsaklama. Bu hacetimi hemen
yerine getir.

Irmak kiyisinda seni canla basla ¢agirtyorum ama sen merhamet edip cevap
vermiyorsun.

Suya dalmama imkan yok. Ciinkii terkibim topraktan meydana gelmis. Ya bir
elgi gonder, yahut kerem et, bir nisane ver de benim sesimi sana ulagtirsin.”
Bu is icin o iki dost konusup goriistiller. Nihayet suna karar verdiler:
Bir uzun ip bulacaklardi. Bu ipin ¢ekisi, onlarin sirrin1 birbirine duyuracakti. Fare,
“ipin bir ucunu sana kars1 iki biikliim olan bu kulun ayagina baglariz, 6biir ucunu da

senin ayagina.
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Bu suretle ikimiz, birbirimize ulanmis, baglanmis oluruz; bir bedendeki can
gibi birbirimize karisiriz dedi. Ipligin bir ucunu benim ayagima bagla, 6biir ucunu
kendi ayagina diiglimle

De bu kupkuru yerde iktiza edince ipi ¢ekebileyim, sen de bu vesileyle benim
derdimi anlayasin” dedi. Bu s6z kurbaganin gonliine ac1 geldi. Bu pis beni bagliyor
galiba dedi. Iyi adamin génliine kétii bir diisiince geldi mi bu bos degildir, bir ash
vardir bunun. O anlayis1 vehim sayma, Tanr1 anlayis1 bil. Goniildeki nur, onu kiilli
levihten okumus, anlamstir.

Fare, dogru yolu bulmus olan kurbaga ile bulugmak isteyince o ask ipini
cekerdi. Anbean elime bdyle bir vasita, boyle bir vesile gecirdim diye o ipe
giivenirdi. Can ve goniil de bu gegeli, gorlismek i¢in artik bir iplige dondii ddeta
derdi.Derken ansizin bir alaca karga geldi, fareyi yakaladi. Kurbaga da onunla
beraber havalandi. Fare karganin gagasinda havalaninca kurbaga da ona bagh
oldugundan onunla beraber sudan ¢ikti.

Fare, karganin gagasindaydi, kurbaga da ipe bagh oldugundan
havalanmaktaydi.Halksa hele bak diyordu, karga, hileyle suda yasayan kurbagay1
nasil da avladi. Nasil suya girdi, nasil da onu kapt1? Suda yasayan kurbaga, nasil olur
da alaca kargaya avlanir? Kurbaga, bu, suda yasamayan susuz hayvanlar gibi,
asagilik bir mahluka es olanin lay1gidir.”

Yukarida bahsi gecen hikayede, her yazar hikayesini anlatip, kissadan hisse
alinmas1 gereken yeri 6zetleyerek hikayeyi bitiriyor. Ancak Mevlana’nin yorumuna
gelince durum bambaskadir. Mevlana’nin yorumunda her beyit bir gecmisi ve
felsefesi olan ve Islam anlayisinda birlesen bir cok olayr ima ediyor ve agikliyor.
Boylece Mevlana, siir halinde sundugu hikayelerinde kurdugu kendine has iletisim
mekanizmasiyla, Islam ahlakini iceren hadis ve ayetlerin telkin ettigi diisiince ve
motifleri ¢cok anlasilir ve siiriikleyici bir iislupla dile getirmektedir. S6z konusu
hikayede, toprak hayvanlarindan olan farenin, su hayvanlarindan olan, rahmet ve
thsan padigsaht kurbaga ile aska doniisen asir1 goriisme ve konusma istiyakini

vurgulayan Mevlana, kul ile Yaraticisi arasinda iligki kurmus, yaraticisini arayan bir

%2 Nahifi, a.g.e., C. VI, s. 732-735, 740-741, beyit, 2658-2769,2968-2976.
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asik ic¢in, peygamberlerin birer el¢i, namaz vakitlerinin bir gériisme ve bulusma
vakitleri oldugunu Kur’an ve hadislerin dili ve ruhu ile anlatmaktadir.”

Her biri bir dini, ahlaki, tasavvufi, ve felsefi kitaplara konu olabilecek derin
mevzulart basit bir “Kurbaga Fare” hikayesiyle yorumlayabilen Mevlana, sahip
oldugu telkin ve kabiliyetiyle, sanat ve diislince diinyasindaki farkini en azindan
metoduyla fark ettirmektedir.

Mevlana’nin her hikayesini okudugumuzda, her an hikaye icinde bir hikaye,
yorum i¢inde bir yorum okuyoruz. Anlatimda kullandig1 emsalsiz telkinleriyle, iki
kissa birbirine sirasiyla hem konu hem yorum gorevi yapiyor. Farkli zaman ve
mekanlarda cereyan eden olaylar ve olaylarin kahramanlari adeta bir noktada
kesisiyor. Aymi dili konusuyor, ayn1 hakikate hizmet ediyor.”*

Mevlana’nin benzerlerinden ayrilan bir bagka 6zelligi de yorumlarindaki ¢cok
yonlii amacidir. O hikayelerini, ne Attar’in Mantiku’t-Tayr’inda goriildiigii gibi
sadece tasavvufi, ne Kelile ve Dimne’de oldugu gibi sadece 6gretici mahiyette, ne de
La Fontaine gibi, salonlarda okunup, begenilmek duygusu icinde hayattan zevk
almayi, tabiattan yeterince faydalanip, kendi kaderinin kendi efendisi olmay1
amaglayan bir anlayisla kaleme alinmustir.”

Onun hikayelerle bize acgtigi Mesnevi’si, mutlak varliktan kiilli akila, evliya
enbiya tasavvurundan miirit miirsit iliskisine, diinya ve ahiret inan¢ esaslarindan kaza
ve kader inancina, hatta sanat, egitim gibi konulara kadar tiim beseri ilimleri i¢inde

toplayan bir irfan deryasidir.

% Oztiirk, “Hayvan Hikayelerinin Yorumunda, Hz. Mevlana’yr Batili Fabl Yazarlarindan Ayiran
Ozellikler”, s. 246.

* Oztiirk, “Hayvan Hikayelerinin Yorumunda, Hz. Mevlana’yr Batili Fabl Yazarlarindan Ayiran
Ozellikler”, s. 246.

% Baykal, a.g.m., s. 24.
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II. BOLUM

MESNEVI’DE GECEN HAYVAN METAFORLARININ TASAVVUF{
YORUMU
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1. MESNEVI’DE “FiL” METAFORU

“Fil” Mevland’nin Mesnevi’sinde en c¢ok Tlizerinde durdugu hayvan
metaforlaridan biridir. Iri goriiniimleriyle ve o asirlardaki islevleriyle, savaslarda
tistlendikleri gorevlerle fillerin, insan hayatinda onemli bir yeri bulunmaktaydi.
Dolayisiyla hikaye ve masallarda da bu hayvanlar kendilerinden sik¢a bahsettirmisler
ve dogu klasiklerindeki yerlerini almislardir.

Mesnevi’de fil metaforu birka¢ farkli anlamda ele alinmistir. Bu anlamlari

inceleyecek olursak soyledir:

1.1. Allah’in Erleri Olan Evliyaya Dil Uzatmak

Mesnevi’de fil metaforu Kabe’ye saldirmak iizere yola ¢ikan Ebrehe ordusu
disinda miispet anlamlarda kullanilmis, gii¢ ve masumiyetin sembolii olmustur. Filler
en iri cilisseli hayvanlardandir ancak boyle olmakla beraber vahsi ve yirtici
hayvanlardan degillerdir. O sebeple zararsizdirlar. Ustelik devasa bedenlerini
beslemek icin baska hayvanlari da kurban etmezler. Fillerin bu yapisindan dolay1
Mevlana fil yavrularini yiyenler hikayesinde filleri Hakk’in erleri olan evliyaullaha
benzetmistir. Hikaye sOyledir:

“Hindistanli akilli ve bilgili bir kisi vardi. Bir giin uzak bir diyardan gelen

a¢ ve ciplak perisan kimselere rastladi, onlara aciyip nasihat etti:
“Biliyorum zor giinler yasamigsiniz. Cektiginiz aglik yiizlinlizden anlagiliyor. Fakat
beni cok iyi dinleyiniz. Bundan sonra gideceginiz yollarda filler var. O fillerin, son
derece semiz ve giigsiiz olan yavrulari da olur. Ihtiya¢ durumunda bu yavrular1 avlamak
istersiniz. Bu size ¢ok kolay ve cazip gelir.

Fakat unutmayin ki anneleri pusuda onlar1 beklemektedir. Yavrusu kaybolunca
kilometrelerce yol yiiriiyerek yavrusunu arar ve durmadan aglayip inler. Yavrularina
cok diigkiindiir filler. Sakin ola ki fil yavrularim avlayip yemeyin, acliktan 6lseniz de
bunu yapmayin ¢ilinkii nereye giderseniz gidin ana fil, yavrusunun kokusunu takip
ederek sizi bulur,” dedi.

Sonra sOyle devam etti:

-Eger bu 6giidiimii tutarsaniz basinizi beladan kurtarmis olursunuz. Otlara,
yapraklara, yabani meyvelere razi olun da sakin nefsinize uyup fil yavrularina tamah

etmeyin, onlart avlamayin. Ben vazifemi yaptim. Nasihat verme borcumu 6dedim.
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Bu yolcular yollarina devam ederlerken, yiyecekleri bitti, caresiz kaldilar.
Agliklar1, her an artiyor, dayanilmaz hale geliyordu. Tam bu sirada, yeni dogmus
semiz, nazik, istah ag¢ici bir fil yavrusu gordiiler. Adeta ag¢ kurtlar gibi fil yavrusunun
basina iisiiserek, onu kesip yemek istediler. Onlardan biri kendilerine sdylenenleri
hatirlatti. Fakat kimseye dinletemedi, aclik baslarina vurmustu. Arkadaslari fil
yavrusunu kestikten sonra giizelce kebap edip yediler. Ona da ikram edip:

-Birak bu bos sozleri de gel karnin1 doyur, bak ne kadar nefis et, dediler.
Tiim bu 1srarlara ragmen o akill kisi fil yavrusunun etinden yemedi. Karinlarini fil
yavrusunun etiyle tika basa doyuranlar biraz sonra yatip derin bir uykuya daldilar.
Bu etten yemeyen kisi ise agliktan uyuyamadi, dolasip duruyordu.

Aradan bir miiddet gegtikten sonra kizgm bir fil ¢ika geldi. Once o uyanik
adamin yanina gelip korkudan titreyen, ecel terleri doken adamin agzini ii¢ kere
kokladi, yavrusunun kokusunu alamadi. Adamin etrafindan birka¢ kere kizgin
kizgin dolasip durduktan sonra ona dokunmadan ¢ekip gitti.

Uyuyanlarin yanina varip agizlarim1 kokladi. Kimden yavrusunun etinin
kokusunu aldiysa onu havaya kaldirarak yere vurup pargalads.”®

Abdiilbaki Golpinarlt bu hikayeyle ilgili sunlar1 nakletmektedir: “Fiirlizanfer,
hikayenin, “Hilyetii’l-Evliya’da oldugunu bildirmektedir. Hikayenin Hilye’deki 6zeti
sudur: “Abdiillah el-Kalanisi, bir gemiye binip sefere giderken deniz patlar ve herkes
kurtulus icin bir adak adar. Abdullah da kurtulursam fil eti yemeyecegim der. Herkes
boylesi bir adaga sasar. Kurtulup da karaya ¢ikinca uzun bir siire a¢ kalirlar. Nihayet
bir fil yavrusu bulurlar kesip etini yerler. Abdullah el- Kalanisi ise yemez. Yiyenler
uykuya dalinca disi fil gelir herkesi koklayip yavrusunu Oldiirenleri bulur ve
parcalar.””

Hz. Mevlanad bu hikayeye bizzat kendisi yorum getirmistir. Ve li¢ ayri
benzetmeyle hikayenin yoniinii belirlemistir. Mevlana’nin hikayede ele aldigi

konular1 su bagliklar altinda inceleyebiliriz:

*Nahifi, a.g.e., C. IIL., s. 272-275, beyit, 69- 76, 104 -105, 136- 153.
°7 Golpinarli, Abdiilbaki, Mesnevi Serhi, C. 111, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1973, s. 28.
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1. Giybet/Dedikodu
Mevlana,; fil yavrusu yemeyi giybet etmeye benzetmistir. “Yavrum veliler de

Allah c¢ocuklaridir. Onlar ortada olsun olmasin... Allah mallarini, canlarin1 korur.
Onlarin hallerinden haberdardir.

Sakin noksanlarini bulup aleyhlerine giybet etme. Allah onlarin cami igin
senden intikam alir.”*®

Bu beyitlerde Mevlana, “Ey Miisliimanlar! Baziniz bazmizin giybetinde
bulunmasin, ayibindan ve noksanindan bahis etmesin.i¢inizden biri 6lmiis kardesinin
etini yemekten hoslanir m1? Halbuki onu ¢irkin goriir igrenirsiniz.”” ayetine isaret
etmektedir.

Giybet etmek bir kimseden giyabinda hosuna gitmeyecek sekilde
bahsetmektir ki bu ayetle sabit bir sekilde yasaklanmistir. Hatta 6lii kardesinin etine
benzeterek isin ¢irkinligine vurgu yapilmis ve tiksindirmeye calisilmigtir. Ciinkii
nasil 6l kimse yapilan muameleye higbir cevap veremezse yanimizda bulunmayan
kardesimiz de bizden haberdar olmadigi ve hicbir cevap veremeyecegi icin Olii
mesabesindedir.

Restilullah (s.a.v.) bir giin ashabina sdyle sordu: “Giybet nedir, bilir misiniz?”
Ashabi, “Allah ve Restlii daha iyi bilir”, dediler. Hz. Peygamber, “Giybet, onun
bulunmadigr bir ortamda, bir kardesinden, duydugunda hoslanmayacagi sekilde
bahsetmendir” buyurdu. “Soylenen ayip eger o kardesimde varsa, ne dersiniz?” diye
soruldu. Peygamberimiz, “Eger soyledigin sey onda varsa giybet ettin; yoksa, o
zaman ona iftira ettin demektir” buyurdu.'®

Bir bagka hadis-i serifde ise s0yle buyrulur:

“Mirag gecesinde, bakir tirnaklart olan bir kavme ugradim. Tirnaklariyla
yiizlerini ve gogiislerini tirmaliyorlardi. “Ey Cebrail, bunlar da kim?” diye sordum.
“Bunlar, dedi, insanlarin etlerini yiyenler ve irzlarini (sereflerini) payimal edenler,
ayaklar altina alanlardir.”'"'

Mevlana, evliyanin noksanini arastirmayi fil yavrusu yemeye benzetir ki

intikamin1 bizzat Allah’m alacagmi sdyler.'® Ciinkii evliyanin terbiyesini Hak Teala

*Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 273, beyit, 78-79.
% Hucurat, 49/12.

19 Miislim, Birr, 70.

1% Ebu Davud, Edeb, 40.

192 Byhari, Rikak, 38.
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kendisi verir ve onlar Hakk’in birer tecelligdhi haline gelirler. Allah’in nurunu
tastyan bu kimselere ancak tabi olunur. Onlar hakkinda ileri geri konusanlar ise
Allah’1n gazabina dii¢ar olmakla tehdit edilir.

Miitedkip beyitte “giybetten sakinin, ¢iinkil sizin agzinizi koklayacak olan
Allah’tir,” denir. Yani gizli agik her seyi bilen yiice Allah elbette ki dedikodu, 1af
tagima, grybet etme gibi kotii davraniglart da bilir ve ona gore karsilik verir.

Bakara suresi 257. ayet-i kerimede de Allah Teala soyle buyurur:

“Allah mii’minlerin velisi, hAmisi ve muhafizidir. Onlar1 karanliktan, yani
dalaletten nura ¢ikarir. Kafirlerin ise, velileri putlar ve seytanlardir ki, onlar1 nurdan
zulmete gotiiriirler.”'*

Ahiret aleminde bu diinyadaki gibi igini gizlemek miimkiin olmaz.
Buradayken giybet eden kimsenin o alemde agzini degistirip diizgiin hale getirmesi

95104

miimkiin degildir. Orada, yaptiklariyla bag basa kalacaktir. Biitiin gizliliklerin

ortaya ¢ikacagl o giinde, hicbir yardim almayacaktir.”'*®

2. Riisvet
Mevlana ikinci olarak riigvet lizerinde durur. Fil yavrusu yemeyi, toplumlarin

en biiylik dertlerinden olan riisvet almaya benzetir. Soyle der:

“Ey riisvet yiyen, fil yavrusunu yiyorsun! Sana diisman olan fil kékiinii kazir,
seni mahveder. "
“Mal canin yongasidir” denir. Mevlana’ya gore halkin mali onlarin kani gibidir. Ey
rliigvet yiyen kimse, sen onlarin mallarin1 yemekle kanlarini dokmiis ve fil yavrusunu
yiyenler sinifina girmis oluyorsun. Oysa bir hadise gore: “Halk Allah’in aile fertleri
gibidir.” Yani yavrular1 durumundadir. Yavrularin sahibi onlardan vazgeg¢mez.

Cenéb-1 Hak biitiin mahlukatin rizkin1 verdigi cihetle herkes ve her sey onun ailesi

demektir korumasi altindadir. Higbirinde digerini hakkini birakmaz.

3. Kotii Huylarin Manevi Kokusu
Hikayenin devaminda tigiincii bir benzetme yapilir. Burada koku 6ne ¢ikar.

Anne fil agiz kokularindan kétii insanlar tanimisti. Mevlana der ki:

13 Bakara, 2/257.

1% Demirci, Mehmet, Mesnevi Hikayelerinden Dersler, Vefa Yay., Istanbul, 2009. s. 84-86.
195 Tarik, 86/9.

1% Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 275, beyit, 157.
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“Kibir, hirs ve sehvet kokusu, sogan yiyen insanin agzindan hissedilen
kokuya benzer. Sogan sarimsak yiyen biri, her ne kadar ben onlar: yemedim diye
yvemin de etse, konusurken yanindakiler onun kokusunu duyarlar. Bunun gibi kibirli
ve agirt ihtiraslt olan biri de, lisaniyla bende bunlar yoktur dese de, hali ve tavriyla
onu gostermekten geri kalmaz.”""’

Iste kotii huylarin manevi kokusu sebebiyle dualar reddedilir, kabul gérmez.
Dua Allah'tan bir istekte bulunmaktir. Bu sirada ne kadar siislii 1aflar da sdylense,
sOyleyenin i¢i ve kalbi diizgiin degilse, kotli huylarla doluysa, o dua kabul gormez.
Bir yette “Onlar i¢lerinde olmayani dilleriyle sdylerler”'® buyrulur.

Mevlana  fil yavrusunu yiyen adamlarin agzin1 anne filin koklamasi
hadisesini, 6ldiikten sonra kabre giren kimsenin agzin1 Miinker ve Nekirin koklayip
ona gére muamele etmesine benzetir.

“O teessiif edilecek sahsin vay haline! Kabirde onun agzini koklayacak olan
Miinker Nekirdir. """

Ebu Hiireyre (ra), Hz. Peygamber’in (sav) sdyle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Olii defnedildiginde, ona gdk gozlii simsiyah iki melek gelir. Bunlardan
birine Miinker, digerine de Nekir denir. Oliiye:, “Su Muhammed denilen zat
hakkinda ne dersin?” diye sorarlar. O da hayatta iken sOylemekte oldugu; “O,
Allah’in kulu ve Resiliidiir. Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed (sav)’in
O’nun kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim” sozlerini soyler. Melekler; “Biz senin
boyle diyecegini zaten bilmekteydik™” derler. Sonra kabri yetmis carp1 yetmis zira’
kadar genisletilir ve aydinlatilir. Sonra ona “Yat ve uyu” denir. “Aileme doniip
onlara haber versem mi?” diye sorar. Onlar da; “Zifafa giren ve sadece en c¢ok
sevdigi kisi tarafindan uyandirilan sahis gibi, mahser giiniine kadar sen uyumana
devam et” derler. Boylece, yattig1 yerden, Cenab-1 Allah onu tekrar diriltinceye kadar
uyur. Eger Olii miinafik olursa, melekler soyle der: “Su Muhammed denilen zat
hakkinda ne dersin?” Miinafik da sdyle cevap verir: “Halkin Muhammed hakkinda
bir seyler soylediklerini igitmis, ben de onlar gibi konusmustum. Baska bir sey
bilmiyorum.” Melekler ona; “Boyle diyecegini zaten biliyorduk™ derler. Daha sonra

yere, “Bu adami alabildigine sikistir” diye seslenilir. Yer de sikistirmaya baslar. Oyle

197 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 275, beyit, 164-166.
198 Fetih, 48/11.
19 Nahifi, a.g.e. C. IIL., s. 274, beyit, 108.
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ki o kimse kemiklerini birbirine ge¢mis gibi hisseder. Allah onu yattig1 bu yerden
tekrar diriltinceye kadar kendisine azap edilir.”''°

Bu hadiste bahsedilen azap, ruha iligkindir. Nasil ki uyuyan bir kisinin bedeni
hareketsiz oldugu halde o kisi riiyasinda son derece eziyet ¢cekebilmekte, bunun gibi,

6liiniin bedenine olmasa dahi, ruhuna azap edilmektedir.'"!

1.2. Zahirde Kalip Batim Idrak Edemeyen Kisi
Mevlana, insanlarin bir gogunun zahiri islerle mesgul olmaktan otiirii kainata

gafletle baktiklarini, nesnelerin hakikatini anlamaktan uzak olduklarini1 ve dolayisiyla
maddeyi asip manaya eremedikleri goriisiindedir. Boyle kimseler tek bir bakis
acisina sahip olduklar i¢in biitiinciil bakamazlar. Can igindeki cani, bedendeki ruhu
fark edemezler derinlesemezler. Onlar sadece bedende takili kalmiglardir daha
ilerisini géremezler.

Mevlana bu tip kimseleri “karanlik mekanda fili tanimaya calisan insanlar”in
hikayesine benzetir. Hikaye sOyledir:

“Hintliler karanlik bir ahira bir fil koyup o giine kadar hi¢ fil gérmeyen
insanlara onu gostermek istediler. Fili tanimak i¢in o yere bir¢ok insan toplandi.
Fakat filin bulundugu yer o kadar karanlikt1 ki hi¢bir sey goériinmiiyordu. Onun i¢in
insanlar file elleriyle dokunmaya, ellerini filin orasina burasina siirmeye basladilar.
Bunlardan birisi filin hortumunu tutmustu; disariya ¢ikinca sorduklarinda.”Fil kalin
bir su hortumuna benzer, bir hortumdur” dedi.

Baska biri filin kulagina dokunmustu, o da: “Fil bir yelpazeye benziyor” dedi.

Bir baskasi filin bacagina dokunmustu: “Fil bir direge benziyor” dedi.

Filin govdesine dokunan ise: “Fil bir tahta benziyor” dedi.

Boylece herkes filin neresine dokunduysa fili 6yle ve ona gore anlatti. Her
birinin anlattig1 bagka baskaydi. Fakat ellerinde bir mum olsaydi, ayrilik kalmaz

herkes aymi seyi goriir, aym seyi anlatirdi.”' 2

1.3. Giiciine Giivenip Kibirlenen Kimse
Hz. Mevlana, kisinin kendisini gii¢lii ve muktedir goriip kibirlenmesini

Yemen valisi Ebrehe’nin fillerine benzetir. Hz. Peygamberin dogumundan 50 giin

"% Tirmizi, Ceniz, 70.
" Karakése, a.g.e., s. 153, dipnot, 165.
"2 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 305, beyit, 1261-1270.
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Once yasanan bu olayda yer yiiziiniin iri hayvanlarindan olan fillerin kii¢iiciik ebabil
kuslarina nasil maglup olduklar1 anlatilir. “G6érmedin mi Rabbin fil sahiplerine ne
yapt1? Onlarm tuzaklarini bosa ¢ikarmadi m? Ustlerine siirii siirii kuslar génderdi.
Onlara camurdan sertlesmis taslar atryorlardi. Nihayet onlar1 yenilmis ekin yapragi
gibi yaptr.”'"?

Mevlana da bu ayetlerden yola ¢ikarak soyle ifade ediyor:

“Eger sen fil gibi isen ve hasmin senden tirkiip kaciyorsa da magrur olma ki
Tayran Ebabil cezasi sana da yetisir.”'"*

Filler ciisseli hayvanlardir. Ebabil kuslar1 ise kiicliciik kuslardir. Hi¢ kimse
bliyiikliigline giicline giivenmemeli, ¢iinkii kibir seytan ahlakidir. Allah kibir ehlini
rezil ve zelil etmeye kadirdir. Bir kiiciik kus koca bir fili helak edebilir. Kebir olan
yalnizca Allah’tir.

Fil suresinde de gectigi lizere hadise 571 yilinda Mekke’de olmustur. Ebrehe
Mekke’nin ticaret merkezi olma niteligini yitirmesi i¢cin Yemen’e ¢ok gosterisli bir
kilise yaptirmis ve halkin ilgisini oraya ¢ekmeye ¢alismistir. Ancak Kabe islamdan
once de kutsald1 ve halk Kabe’ye gidip hact olmaktan geri durmamist1 dolayisiyla da
Yemen’e gelen olmamis ve Yemen ticarl agidan da zenginlesememisti. Bunun
tizerine Ebrehe Kabe’yi yikmaya karar verdi. Fillerden olusan biiyiik bir orduyla
Mekke iizerine yiiriidii. Mekke’nin reisi Abdiilmuttalip halki daga siginmaya
gotiirdii. Halkin savasacak giicii yoktu mecburen kagmisti. Derken o biiyiik fil
ordusuna ufacik ebabil ordusu yetisti. Ebrehe ve askerlerini ve filleri mahv u perisan

etti.!®

1.4. Peygamber’in Soziiyle Alay Eden Nasipsiz

Mevlana, peygamberlerin 6giitleriyle alay eden ve onlarin getirdigi mucizeleri
kiigiimseyen kimseleri, tavsanin ay’in el¢isi oldugunu fillere sdylemesine benzetir.
Bu misalle adi kimseler peygamberligi kiiglimseyeceklerdir ve tavsana inanan fillerin
reisiyle dalga gececeklerdir.

“Bu, bir tavsanin “ Ben ayin elgisiyim, onunla esim” demesine benzer.

Biitiin av hayvanlari, fil siirlisinlin yiiziinden suyu giizel kaynaga gidemez

"3 Fil, 115/1-5.
"' Nahifi, a.g.e., C. I, 5.79, beyit, 1368.
"5 Algiil, Hiiseyin, Islam Tarihi, C. 1., Gonca Yay., Istanbul, 1986, s. 67-72.
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olmuslardi.
Hepsi de korkularindan oraya yanasamiyorlardi. Giigleri, kuvvetleri yoktu, bir diizen
diizdiiler.
Bir ihtiyar tavsan, ayin ilk gecesi dagin tepesine ¢ikip bagirdi:
Ey fil padigahi, aym on dordiincii gecesi gel de kaynaga bak, séziimiin dogrulugunu
gor!
Ben elciyim, elgiye zeval yok... ona ne kizilir, soviilir, ne hapse atilir.
Ay diyor ki : “Filler, buradan gidin, kaynak bizimdir, dagilin buradan!
Yoksa sizin goziiniizii kor ederim. Ben, onun soziinii sdyledim, boynumdan vebali
attim.
Bu  kaynagi  bwrakip gidin de aymm  kilincndan  emin  olun.
So6ziimiin dogruluguna nigsan de su: Filler, su icmek icin kaynaga geldiler mi ay
harekete gelir.
Fil padisahi, filan gece gel de kaynakta bu dedigimi gor!
Ay yedisi, sekizi olunca fil padisah1i su i¢mek icin kaynaga geldi.
O gece vakti hortumunu suya salinca su harekete geldi, ay da hareket etti.
Fil, suyun i¢inde ayin titredigini, harekete geldigini goriince tavsanin soziine inandi.
Fakat “ Filler, biz o ahmak fillerden degiliz ki ayin hareketi bizi korkutsun” dedi.
Peygamberlerse “ Ah akilsiz adamlar ah, size canla, basla verdigimiz nasihatler, sizin
bagimiz1 kuvvetlendirdi. Vah yaziklar olsun vah!” dediler.”""°

Bu misaldeki tavsanin hikayesine aldanan fil, kafirlerin goziiyle, miimin
kimsedir. Diger filler kafirlerin kendi goriisiine gore akilli kimselerdir. Tavsan ise
kafirlerin bakis acisiyla peygamberleri temsil etmektedir. Mevlana bu hikayeyle

kafirlerin dine ve peygamberlige bakis agisini ortaya koymustur.

2. “OKUZ” METAFORU

Mevlana’nin ¢ok sik basvurdugu metaforlardan biri olan “6kiiz” metaforu

sozliikte; “Igdis edilmis erkek sigir; (mecdzen) saf, kalmn kafali, kabiliyetsiz,

55117

gorgiisliz, beceriksiz kisi anlamlarina gelmektedir. Tasavvufta ise metaforik

"% Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 346-347, beyit, 2750-2765.
""" Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 1z.Yay., 11. Basku, Istanbul, 1996, s. 874.
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olarak genellikle “yeme, icme, uyku ve cima” gibi hayvani ve nefsani sifatlar’r''®

ifade etmek lizere kullanilan bir terimdir.

Okiiziin Arapga karsihigi olan “es-Sevru” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de hig
gecmemekte; buna karsilik el-Bakar, el-Bakara ve Bakarat kelimeleri kullanilmak
stretiyle, erkegiyle (0kiiz) ve disisiyle (inek) bir biitliin olarak sigir cinsi
kastedilmektedir.'"

Sozliikte, mecazda ve Kur’an’da bu kelimenin hangi anlamlara geldigine

kisaca degindikten sonra Mevlana Celdleddin Rimi bu metaforu hangi anlamda

kullanmis onu inceleyelim:

2.1. Nefs

Hz. Mevlana 6kiiz metaforunu 6zellikle nefs manasinda kullanmistir. Clinkii
okiiz agir canli, yeme igme ve cimaya diigskiin bir hayvan olarak bilinmektedir. .
Mesnevi’de 0Okiiz, insanin manevi yiikselisine engel olan, onu yoldan alikoyan,
saptiran, hakikati perdeleyen nefsani ve bedensel duygulari ifade etmek {iizere
kullamlmustir. Okiiz nefsi dizginlemek isteyen, rotayr mesdyihin giizergihina
cevirmek, onlarin yollarina ram olmak zorundadir. Nefsi 6ldiirmek, yani onu denetim
altina alip kendine kole yapmak, ancak seyhin direktifleri dogrultusunda onu aklin
(akl-1 maad) emrine vermekle gerceklesebilir. Mevlana soyle der:

“Nefsini oldiir de alemi dirilt! Nefs, efendisini oldiirmiistiir; sen, onu kendine
kul, kéle yap! Kendine gel, okiizii dava eden, senin nefsindir; kendisini efendi yerine
koymustur, ululuk taslamaktadir.

Okiizii 6ldiiren de aklindir. Hadi, artik ten Skiiziinii oldiireni inkdr etme!

Akil bir esirdir; daima Hak tan zahmetsizce bir rizik, tabak tabak nimetler
ister.

Onun zahmetsizce riziklanmasi neye baghdwr? Kotiiliigiin asl olan okiiziin
oldiiriilmesine.

Nefs, “Benim okiiziimii nasil olur da éldiiriirsiin?” der. Ciinkii nefs, okiiz, ten
suretidir. Velinimet-zdde olan akil, ihtiyaglar icinde kalmis, kanli kdtil nefs, efendi
olmus, one geg¢mis! Zahmetsiz rizik nedir, bilir misin? Ruhlarin giddst,

pevgamberlerin riziklari.

18 Ogke, Ahmet, Elmali Erenlerinde Mana Dili, Elmali Belediyesi Yay., Ankara, 2007, s. 120.
"9 Mevdudi, Ebu’l-Al4, Tefhimii’l- Kur’dn, C.L, insan Yay., Istanbul, 1991, s.43.
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Fakat bunu elde etmek, Ookiizii oldiirmeye baghdwr. Hazine, okiiziin
icindedir'*

Nefsinin esiri olmus kisiler ise, doymak bilmez bir a¢gdzlii ve bu acgdzliligii
yiiziinden de i¢ine diistiigii nefsani ve diinyevi kaygilar sebebiyle telef olup giden
birer Okiiz olarak tasvir edilmistir. Bu mana, Mevland’nin anlattigi obur Okiiz
hikayesinde en giizel sekliyle canlanmaktadir:

“Yesilliklerle dolu biiyiik bir adada, obur bir 6kiiz yasarmis. Yiice Allah, o
aday1 otlarla, ¢ayir ¢cimenle doldurur; Okiiz, aksama kadar hepsini otlar, bir dag
parcasi gibi siser, semirir; gece olunca da “biitlin ovayr otladim, hepsini bitirdim;
yarin ne yiyecegim?” korkusuyla derde kapilir; bir tiirlii uyuyamaz; bu dertle
zayiflaylp adeta kuru bir ¢ope donermis. Sabahleyin kalkinca, yine biitiin ovayi,
onceki giinkiinden daha yesil, daha bol ¢ayir ¢imenle dolu bulur; yine yer, iger,
semirir; geceleyin yine ayni derde diisermis. Yillardir bunu goriir; fakat “rizkim bir
giin bile azalmamisken dyleyse bu korku, bu yaris, ve bu dert nedir?” diye diisiinmez
Allah’a yine giivenmezmis.”"*!

Ac¢ gozli insan da tipki bu Okiiz metaforundaki gibi istisnasiz her giin
kendisine verilen nimetlere siikretmeyi bilmez. Hep daha fazlasini biriktirip yigmaya

calisir. Ciinkii seytan siirekli kendisini fakirlikle korkutmaktadir. Bu korku sebebiyle

huzursuzdur ve diinyalik i¢in ¢aligmak tek gayesi olmustur.

2.2. Diinya Mah
Hz. Mevlana, ge¢imlik diinya malini, “Bir 6kiiziin, 1srarla dud eden adamin

evine kosup gelmesi” hikayesiyle anlatir. Hikayeye gore, adamin biri, kendine
diinyalik mal-miilk vermesi icin siirekli Allah’a yalvarip durmaktadir. Nihayet bir
gilin, yine aglayip inleyerek yalvarirken, birden bire bir 6kiiz, o adamin evinin
kapisin1 iki boynuzuyla kirarak eve dalar. Adam da derhal okiizli yakalayip yere
yatirarak keser ve bir giizel ondan nimetlenir.'? Mevlana’ya gore, Peygamber

Efendimiz’in (s.a.v.) : “Stiphe yok ki, Allah dudda 1srar edenleri sever” sozii

12 Nahifi, a.g.e., C., IIL, s. 340, beyit, 2515- 2523.
"2l Nahifi, a.g.e., C. V., s. 611, beyit, 2863-2871.
122 Nahifi, a.g.e., C. 1L, s. 334, beyit, 2315 vd.
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geregince, Cenab-1 Hak, 1srarla diinyalik isteyen o adama eninde sonunda diinya

nimetini géndermis, onu ondan esirgememistir.”'*

2.3. Nefsine Tapan Kisi
Insan aslinda ¢ok muhtesem bir donamimla yaratilmistir. Yetenek ve aklini

dogru kullanabildiginde iistiin yaratiliginin geregini yerine getirmis olur. Ancak ayni
insanda hayvani arzular ve zaaflar da mevcuttur. Hz. Mevlana, insanda bulunan
hayvani hisleri terbiye edip nefsani ozelliklerden insani kurtarabilecek donanima
sahip kisinin, ancak Allah dostu bir veli olabilecegini sdyler. Ciinkii evliyada, siradan
insanda bulunan hayvani hislerden ¢ok farkli, bambaska bir ruh ve akil vardir. O,
terbiyesini bu iki temel farkli meziyetiyle gerceklestirmektedir. Bu gercegi Mevlana
sOyle dile getirir:

“Insanda ékiiziin, esegin anlayisindan ve camindan baska bir akil, baska bir
can vardir.

O deme erisen, o makamda Allah velisi olan kiside de, insandaki candan,
akildan baska ve ayri bir can ve akil vardur.

Hayvani canlarda birlik yoktur... Sen bu birligi, riizgarin rithunda arama!

Bu hayvani can ekmek yese, insani ruhun karmi doymaz, bu yiik c¢ekse, o
stkinti cekmez!

Hatta onun éliimiiyle bu hayvani ruh, neselenir, sevinir... Insani ruhun bir sey
elde ettigini goriince de hasedinden éliir! %

Eger bir insan, peygamberlerin yoluna ve onlarin varisleri olan evliyanin
terbiyesine girmemek i¢in direnirse, okiizliigli ve esekligi onda baki kalir; sirke ve
kiifre diismekten kendini kurtaramaz. Mevlana der ki:

“QOkiiz, elbette bir buzagiy1 Tanr tanir. Esek, miisteri olup bir sey alsa, elbette ham
kavun alir.”'® “Hayvan duygusu padisahi gorseydi, okiiz ile esek de Allah’1 goriirdi.
Sende hayvan duygusundan bagka, heva ve hevesten ayr1 bir duygu olmasayd,
Ademoglu, nasil muazzez ve miikerrem olur, nasil hayvan ile ortak bir hisle (ilahi)

sirra mahrem olurdu?”'?

12 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 15; Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 311, beyit,
1487-1491.

124 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 426, beyit, 418-422.

12 Nahifi, a.g.e., C. 1L, s. 216, beyit, 2110-2111.

126 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 16; Nahifi, a.g.e., C., IL, s. 162, beyit, 65-
67.
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2.4. Miinafik / Ikiyiizlii Kisi

Mevlana Celaleddin-i Rimi, yaptig1 islerde ve davranislarinda ilkeli ve tutarl
olmayan, bir Oyle bir bdyle davranan, esen riizgara gore renk ve sekil degistiren,
inandig1 gibi yasamayan, iki yiizlii kisileri; yarist siyah, yarisi beyaz, alacali okiize
benzetir:

“Goriiyorsun ya, bu bir kiside iki ig de var,; gah balik oluyor, gdh olta!

Yarisi mii’min, yarisi kdfir! Yarist hwrs, yarist sabir!

Allah: “I¢imizde mii’'min de var, kdfir ve eski putperest de”'?’ dedi.

Okiiz gibi... Yarisi kara, yarisi ay gibi bembeyaz!

Bu yarisimi goren onu almaz; obiir tarafinmi géren ise almak ister, iistiine
diiser. 128
Tipki alacal1 6kiiziin beyaz tarafin1 gorenin onu almak istemesi, siyah kismini
gbrenin ise vazgecmesi gibi; miinafik kisinin de iyi, giizel ve diiriist yonlerini goren,
onunla dost olmak ister; ama cirkin yiiziinii, kotiiliiklerini, kabaliklarini ve

1A e 12
ihanetlerini géren de ondan kagar.'*

2.5. Sahte Seyh
Mevlana, gercekte seyhlik kabiliyet ve yetkisine sahip olmadigi halde seyhlik

taslayan miiteseyyihleri, Cenab-1 Hakk’in sinamasi sonucunda iki boynuzunun
belirmesi sayesinde foyas1 meydana ¢ikan okiizlere benzetir:

“Asagilik bir adam, terzilik davasina kalkissa; padigsah, onun oniine bir atlas
kumas atar,

“Bundan bir genis kaftan yap!” der. Bu sinamayla, yersiz davaya kalkigsanin
basinda iki boynuzdur peyda olur, okiizliigii anlasiliverir...

Kendini Ciineyd ve Bdyezid gosteriyorsun.. Yiirii be! “Ben, baltayt kilitten
fark edemem ki diyorsun ama.

A diizenbaz! Kotiiliigii, tembelligi, kizginligi1 ve ihtirdsi, bu sersemlikle nasil
gizleyebileceksin?

Kendini Hallac-1 Mansur gostermede, dostlarin pamuguna ates urmadasin...

Kendini Gyle pek yol erlerinden sanma! Sen, yol kesicilerin adamisin.”"*°

127 Tegabiin, 64/2.

12 Nahifi, a.g.e., C., IL, s. 177, beyit, 610-614.

12 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 18.
139 Nahifi, a.g.e., C. IIL, beyit, 686-687, 692-694, 697. s. 289.
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Buradaki terzilik miirsidligi; padisah Yice Allah’t; atlas kumas insandaki
“insan olma” kabiliyetini; kaftan kamil insani; iki boynuz sahte seyhin agiga ¢ikan
foyalarin1 ve 6kiiz de seyh taslagini simgelemektedir. Sahte seyh, kendini vaktinin
Ciineyd’i, Bayezid’i olarak tamitir; hattd tasavvufunilk ask sehidi Hallac-1
Mansur’luk iddidsina kalkisir. Oysa layik olmadigi halde onun yaptig1 bu is, gergek
Hak dostlarimin yolunun, tasavvufun yanlis taninmasina sebep olmaktadir.
Dolayisiyla bdyle bir sahte seyh, tasavvuf yolunun bir eri olmak bir yana, ancak bir

yol kesici olabilir."!

2.6. Tasavvufi Hakikatlerden Habersiz Kisi
Mevlana, manevi ve tasavvufi hikmet ve hakikatlerden habersiz kisiyi,

Mesnevi'sinde anlattig1 bir hikayedeki, denizden miicevher cikarip onun 1s181yla
geceleyin otlayan su s18ir1 metaforuyla tasvir eder.

Hikayeye gore, su sigirinin biri, denizin dibinden bir miicevher ¢ikarip deniz
kiyisina koyar ve geceleyin onun 1s1g1yla otlamaya baglar. Durumu izlemekte olan
bir inci taciri, sigirin miicevherden uzaklastig1 bir anda, pusuya yattig1 yerden ¢ikar,
o tas1 balgikla orter, kendisi de agaclarin arasina tekrar gizlenir. Miicevherin 1s1g1nin
kesildigini goren sigir, bunu yapani bulup boynuzlamak i¢in ¢ayirm etrafin1 deli
danalar gibi defalarca hisimla dolasir; ama bir tirlii tliccar1 bulamaz. Sonunda
caresiz, yine denizin kiyisina, miicevheri koydugu yere gelir; fakat balgikla ortiilmiis
oldugu igin artik onu bulamaz.** Hikdyenin tam da burasinda sozii alan Mevlana,
insanlar1 s0yle uyarir:

“Seytan bile toprag anlamadiktan, topraga karsi kor ve sagir kesildikten
sonra, artik toprakta miicevher oldugunu, okiiz nereden bilecek?

“Inin!” emri, cam bedene soktu da Adem incisi, toprakta gizlendi.

Onu tacir bilir; fakat okiiz bilmez. Goniil ehli olanlar anlarlar; fakat her
toprak kazan, anlamaz.”>

Hikayedeki deniz, ugsuz bucaksiz marifet ve hikmet bilgisini; miicevher,
ondan c¢ikarilan tasavvufi hikmet ve hakikat parcaciklarini; inci taciri, ylice irfani

degerlerden haberdar olan ve bunlarin kiymetini ¢ok iyi bilen miirsid-i kamili ve su

B! Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 18-19.
132 Nahifi, a.g.e., C. VL, 5.740, beyit, 2949-2959.
'3 Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 740, beyit, 2960, 2963 — 2964
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sigir1 da biitlin bunlardan habersiz ve kiymetini takdir etmekten yoksun ahmak

kimseyi simgelemektedir.'**

2.7. Allah’1n Seckin Kullarim Kendi Gibi Sanan Cabhil
Hz. Mevlana, Allah’in seckin kullarinin nebilerin ve velilerin hitabini hige

saylp onlart kendi gibi siradan insan olarak goren cahil kimseleri ten Okiiziine
siginmig, Okiizliigli benimsemis kimseler olarak tasvir eder. Oysa gercekte
peygamberler ve veliler, insandaki okiizliik sifatlarini pargalayip yok etme giiciine
sahip birer aslandirlar. Mevlana’ya gore, en adi okiiz bile, boyle bir aslan onderin
terbiyesine girerse, kendi de aslanlasir. Fakat yalnizca oOkiizliikten hoslanan bir
kimse, bosu bosuna aslanlig1 aramaya kalkismamalidir.'®

“Okiiz siretindeki aslan (peygamber ve veli kisi) gibi. Onu uzaktan goriirsiin;
ama igini desmeye kalkisma!

Desersen, ten okiiziinii terk et! Ciinkii o aslan huylu, 6kiizii paralar.

Okiiz tabiati, seni basindan eder; hayvanlik huyu, seni hayvanliktan ayirir.

Okiiz bile olsan, onun (peygamber ve veli kisinin) yaninda aslan kesilirsin.
Fakat sen dkiizliikten hoslaniyorsan, aslanligi arama!"

Musir azizi, gayb goziine kapi agildiginda, riiydda,

Yedi semiz ve besili 6kiizii, yedi tane zayif okiiziin yedigini gordii.”’

O zayif okiizler, hakikatte aslanlardi. Boyle olmasa, o okiizleri yiyemezlerdi.
Su halde is eri (evliyd) de surette insan gériiniir;, ama hakikatte onda insan yiyen bir
aslan gizlidir.

Adamu giizelce yer; onu tek, miicerret bir hale getirir. Derdi varsa tortusunu
stizer, saf bir hdle sokar.

O, bir dert yiiziinden biitiin tortulardan kurtulur, ayagim siihd yildizinin
basina kor!” "

Mevlana, yine Mesnevi’sinde anlattigi, “koyliinlin, karanlikta aslani 6kiiz
sanip oksamas1” hikayesinde de, insandaki okiizliik sifatlarini pargalayip Oldiiren

aslan konumundaki kamil insanlarin cehalet karanligi yiiziinden kiymetlerinin

134C")gke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 19.
135 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 20.
1% Nahifi, a.g.e., C. V., s. 553, beyit, 932- 935.

BT yusuf, 12/43.

1% Nahifi, a.g.e., C. V., s. 553, beyit, 936- 941.
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bilinmediginden dem vurmakta ve onlarin irsad ve Ogiitlerinin ne kadar muazzam
oldugunu ifade etmektedir.

“Koyliiniin biri, okiiziinii ahira baglamisti. Aslan gelip okiizii yedi, yerine
kendisi gegip oturdu.

Koylii, geceleyin ahira gidip késeye, bucaga el atarak Okiizii aramaya
koyuldu.

Elini aslana siirmekte, sirtini, yagrisini yukart agsagi oksamaktaydi.

Aslan: “Aydinlik olaydi 6dii patlar, yiiregi kan kesilirdi.

Fakat simdi pervasizca beni oksuyor, kasiyor. Ciinkii gece vakti beni okiiz
santyor” demekteydi.

Hak da: “Ey magrur kér! Tur dagi benim adimdan paramparg¢a olmadi mi?

Eger biz kitabimizi daga indirseydik, dag par¢alanir, yerinden kopar, baska
bir yere gocerdi. Eger Uhud Dagi, beni anlasaydi; o dagdan irmak irmak kan
akardi” deyip duruyor.

Sen bu adi babandan, anandan isittin de onun i¢in bu ada gdfilce yapistin.

Bu sirri taklitsiz  anlasan, Allah'in lutfuyla nisansiz bir hale gelir, hatife
benzersin. ">’

FiirGzanfer, hikayenin Sinbadname’de gectigini belirtmektedir. Hikayeye
gore fakir bir kimse bir tekkeye siginir ve karninin agligindan kurnazlik diisiiniir de
ahirdaki en semiz hayvani ¢calmaya karar verir. Ancak ahira da bir aslan gizlenmistir.
Karanlikta tek tek hayvanlarin semizligine bakan yoksul adam, aslan1 oksayinca onu
gotiirmeye karar verir sirtina biner kagmaya baslar. Derken sabah olur ve adam aslani
fark eder inmeye korktugundan gecerken bir agacin dalina tutunur, bdylece
kurtulur,'*

Hikayedeki koylii, kendinden habersiz ve kilavuzsuz cahil kimseyi simgeler.
O kimseler 6yle bir mukalliddir ki, diinya gecesinin zulmeti ve kendilerinin gafletle
perdelenmis gozleri onlara Allah’in adim ¢ekinmeyerek zikrettirir.'*!  Okiiz,
insandaki hayvani ve nefsani nitelikleri; ahir, diinya ya da beden zindanini; aslan da
insanlardaki nefsani, hayvani ve bedeni hirs ve sehvetleri yok eden peygamber ve

veli gibi kamil insan1 simgelemektedir. Cahil kdoyliiler, i¢ine distiikleri cehalet

19 Nahifi, a.g.e., C. IL., s. 174, beyit, 509-519.
0 Gélpinarl, a.g.e., C. 1., s. 131-132.
! Tahirii’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, C. 1., Kitap, 1. Selam Yay., Konya, 1967, s. 178.
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karanlig1 yiiziinden, kendilerindeki okiizliik 6zelliklerini yok eden aslan gibi kamil
insanlarin  kiymetini bilmemekte, onlar1 da kendileri gibi 0Okiiz sanmakta ve
dolayisiyla onlarin 6giit ve davetlerine kulak tikamaktadirlar. Oysa onlar, ana ve
babalarindan miras olarak devraldiklar1 Misliimanlik anlayislarin1 biraz yiikseltip,
kamil kimselerin terbiyelerinden nasiplerini alsalardi, okiizliikten kurtularak ilahi
hikmet ve marifet sirlarii taklitsiz ve aracisiz algilayip anlayabilme kapasitesine

kavusurlardi.'#?

2.8. Asik

Buraya kadar bahsi gecen olumsuz anlamlarin yami sira Mevlana,
Mesnevi’nin bir yerinde, Okliz metaforuna, “asik” gibi ylice bir mana da
yiiklemektedir. O asik ki, masiku olan Cenab-1 Hakk’mn, celali tecellilerinin bir
neticesi olarak kahrini gosterip cilveler yapmasi karsisinda tahammiil gosterememis
ve O’na olan askinda eksiklik ortaya c¢ikmisti. Fakat daha sonra, yaptigi hatay:
anlay1p pisman olmustu.'* Mesnevi’de bu hikaye soyle geger:

“(Asik dedi ki: Ben) Hileye saptim: O (mdsuk / Cendb-1 Hak), bana kizmisti;
vapmak istedigi seye engel oldum, hismindan ka¢tim, diye pismanim.

Soyleyin, kizginlikla bana ne yapmak istiyorsa yapsin. Bu (bana) kurban
bayramidir, asik da kurbanlik!

Okiiz, uyur, istirahat eder, bir sey yerse;, kurban bayrami icin besleniyor
demektir. Beni, Miisd 'min kurban edilerek 6liiyii dirilten okiizii bil! Parcalarimdan
bir parga bile, hiir kisinin tutuklanmasina sebeptir.

Miisa’min  okiizii de kurban olmustu. En kiiciik bir parcgasi bile, bir
oldiiriilmiise hayat verdi.

“Okiiziin bazi yerleriyle (kuyruguyla) éliive vurun!”'* hitabi geldi; vurdular.

O éldiiriilmiis adam, dirildi, firlayip kalke. '™

Mevland’nin okiiziin kuyruguyla dirilen adam metaforunu kullanmasiyla
ayrica 0kiliz metaforu hakkin ve adaletin simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir

“Mdden (i¢cinde manevi cevherler olan kimse) de der ki:

142 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 21.
143 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, s. 21.
'* Bakara, 2/67-73.

'3 Nahifi, a.g.e., C. IIL, beyit, 3917-3920. s. 380.
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“Yigit! Beni bagla! Okiiz kuyrugundan yapilma kamgi ile basima, sirtima
vur! Fakat deseleme!

Kamg¢t yarasindan hayat bulayim. Misa’min okiizii yiiziinden dirilen maktil
gibi dirileyim. Okiiz kuyrugundan yapilma kamg¢imn actigi yaradan iyileseyim.
Miisa 'min miicizesiyle dirilen o oldiiriilmiis adam gibi canlanayim.

O oldiiriilmiis adam, okiiz kuyrugu kamgisimin agtigi yaradan dirildi. Bakir
gibi, kimya yiiziinden altin oldu.

Sigrayip kalkti, sirlari soéyledi, kanint dokenleri gosterdi.

“Beni bunlar oldiirdii, bu fitnenin tohumunu bunlar ekti” diye acik¢a
soyledi.

Bu beyitlerle ilgili olarak Bakara suresinde su ifadeler yer almaktadir:

“Musa, kavmine: Allah bir si8ir kesmenizi emrediyor, demisti de: Bizimle alay mi
ediyorsun? demislerdi. O da: Cahillerden olmaktan Allah'a siginirim, demisti.
“Bizim adimiza Rabbine dua et, bize onun ne oldugunu aciklasin” dediler. Musa:
Allah diyor ki: “O, ne yasli ne de korpe; ikisi arasinda bir inek.” Size emredileni
hemen yapin, dedi.

Bu defa: Bizim i¢in Rabbine dua et, bize onun rengini agiklasin, dediler. “O diyor ki:
Sar1 renkli, parlak tiiylii, bakanlarin i¢ini agan bir inektir” dedi.

“(Ey Musa!) Bizim i¢in, Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize
aciklasin, nasil bir inek kesecegimizi anlayamadik. Biz, ingaallah emredileni yapma
yolunu buluruz” dediler.

(Musa) dedi ki: Allah sdyle buyuruyor: O, heniiz boyunduruk altina alinmayan, yer
siirmeyen, ekin sulamayan, serbest dolasan (salma), renginde hi¢ alacasi bulunmayan
bir inektir. “Iste simdi gercegi anlattin” dediler ve bunun iizerine (onu bulup)
kestiler, ama az kalsin kesmeyeceklerdi.

Hani siz bir adam oldiirmiistiiniiz de onun hakkinda birbirinizle atismistiniz. Halbuki
Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya ¢ikaracaktir.

“Haydi, simdi (0ldiiriilen) adama, (kesilen inegin) bir pargasiyla vurun” dedik.
Boylece Allah oliileri diriltir ve diisiinesiniz diye size ayetlerini (Peygamberine

verdigi mucizelerini) gosterir.”'*’

146 Ogke, Ahmet, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Okiiz Metaforu”, Tasavvuf IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi, S. 22, Erkam Yay., Ankara, 2008, s. 12; Nahifi, a.g.e., C. IL., beyit, 1450-1454. s.
199.
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Ayetlerin tefsirinde bize su bilgiler nakledilmektedir: Musa (a.s.)’in
kabilesinden birileri miras i¢in yegenlerini Oldiirlip sehrin kapisina atmislar sonra da
cinayeti bir masumun istiine yikmislardi. Katil oldugu iddia edilen kisinin masum
oldugu ortaya c¢ikinca asil katilin bulunmamas: yiiziinden halk arasinda gerginlik
dogdu. Nihayet halk Hz. Musa’ya basvurdu. Hz. Musa ayetlerde bildirildigi gibi bir
inek bulup kesmelerini istemis ve kesilen inegin kuyruguyla oliiye vurulunca ol
katilini soylemistir.'**

Golpmarli da bu beyitlerle ilgili sunlar1 ifade etmektedir: Mevlanad bu

beyitlerde beden, yani “nefs” dldiiriiliirse sirlarin dirilecegini, her seyin goriilecegini

kastetmektedir. Inek kesmek, yani benlikten ge¢mek ise bu yolun sartidir.'*

3. “ESEK” METAFORU

Tasavvuf diisiincesinde “esek” metaforu, genellikle “nefs/nefsani hasletlerden
kendini kurtaramamis kimse, gonliinii ve zihnini diinyaliklarla, bos ve faydasiz soz
ve duygularla dolduran kisi ve ilmiyle amel etmeyen alim” gibi manalar1 ifade etmek
tizere kullanilmistir.

Esek kelimesinin mecazda kaba, inat¢i, ahmak ve kabiliyetsiz kisi gibi
anlamlar vardir. Egekle ilgili bdz1 deyimler ve anlamlar1 da soyledir: “Esek basi: S6z
dinlemez, laftan anlamaz kafa; sozii dinlenmeyen, kiiclimsenen kimse. Esek cilvesi:
Kaba—saba naz ve kiritma. Esek inadi: Asir1 ve kirilmaz inat. Esek kadar olmak:
Iyice biiyiimek, akli erecek yasa gelmek. Esek sudan gelesiye: Cok uzun siire. Esek
sakasi: Kaba ve rahatsizlik veren saka. Esekten diismiise donmek: Cok giiliing ve
algaltict duruma diismek. Esek yiikii: Esegin tasiyabilecegi agirlik, esek kafali:
Kavrayst kit kimse anlamlarinda kullanilmaktadir."

Edebiyatimizda, Farsga’daki “Har” kelimesiyle karsilanan esegin konu
edildigi “Har-name” adinda ayri bir tiir de vardir. Bu tiiriin Tiirk¢e’deki en meshur
ornegi, Seyhi(Yasuf Sindn, Germiyanli) (6. 1431)’nin Har-ndme’sidir. Mesnevi

tarzinda, 126 beyit halinde yazilan ve dort ana boliimden olusan bu eser, Tiirk mizah

147 Bakara, 67-73.

148 Karaman, Hayrettin; Dénmez, Ibrahim, Kafi; Cagrici, Mustafa; Giimiis, Sadrettin; Kur'an Yolu
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, C. 1., D.IB. Yay., Ankara, 2003, s. 74-75.

' Gélpmnarl, a.g.e., C. 11, 5. 227.

' Dogan Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, iz Yay., Istanbul, 1996 s. 400.



59

ve hiciv edebiyatinin saheserlerinden biri olup “Nev’i’nin miistakil bir eser olarak

bilinen manzum ilk drnegidir.”">!

“Esek” sozcligliniin  Arapca karsiligt olarak kullanilan “el-Himéar”
kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de —degisik varyantlariyla birlikte— bes ayr1 yerde
gectigi goriilmektedir: Bir yerde kendilerine kutsal kitaplardan Tevrat indirildigi
halde onunla amel etmeyen Yahudiler ve Yahudi alimleri, “sirtinda ciltlerle kitap
tagtyan esek”!%? metaforuyla anlatilmistir. Yine bir bagka ayette, “Yiiriiyiisiinde tabii
ol! Sesini algalt! Cilinkii seslerin en ¢irkini, elbette eseklerin sesidir”'>? buyrularak,
baz1 kotii huylar, esegin hos olmayan, sevimsiz birtakim 6zelliklerine benzetilmek
stiretiyle yerilmistir. Miiddessir stresinde de 6giitten yiiz ¢evirip kacan kimseler,
“aslandan tirkiip kagan yaban esekleri”'>* ne benzetilmistir. Bakara sdresi 259. ayette
ise, Oldiikkten sonra yeniden dirilmeyi izah etmek iizere anlatilan bir sahnede,
Olimiinlin tizerinden 100 yil gectikten sonra yalnizca kemikleri kalmis bir esegin
yeniden dirilerek ete kemige biriiniip canlanmasi olay1'”® anlatilmaktadir. Nahl
stresinde eseklerin, atlar ve katirlarla birlikte hem binek hayvani ve hem de bir
ziynet olarak insanlar igin yaratildigi'® ifade edilmektedir. Goriildiigii iizere Kur’an
— Kerim’de esekle ilgili pek ¢ok ayet bulunmakla birlikte bunlarin kimi olumlu
manalarda kimi de olumsuz manalarda kullanilmistir. 157 Biz, Mevlana,
Mesnevi’sinde esek metaforunu hangi anlamlarda kullanmistir? temel sorusunun
cevaplarin1 arayacagiz.

Simdi, Mevlana’nin Mesnevi’de “esek” metaforuna yiikledigi anlamlari, on

baslik altinda incelemeye c¢alisalim.

3.1. Aski Idrakten Aciz Insan Akl
“ Cok yogun asir1 derecedeki sevgi ve muhabbet, sevginin son mertebesi,

sevginin insani tam olarak hiikmii altina almasi bir kimsenin kendisini tamamen
sevdigine vermesi ve sevgilisinden bagka gilizel goremeyecek kadar ona diiskiin

olmas1” seklinde tanimlanan ask, mutasavviflara gére varligin asli ve yaratilis sebebi,

151 Celebioglu, Amil, Tiirk Edebiyatinda Mesnevi (XV. yy.’a Kadar), Kitabevi Yay., Istanbul, 1999, s.
238.

132 Cuma, 62/5.

133 Lokman, 31/19.

13 Miiddesir, 74/49-51.

135 Bakara, 2/259.

1% Nahl, 16/8.

157 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu”, s. 20-22.
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Hakk’in zuhuruna sebep olan ilk sifattir. (Hakk’in bilinmeyi istemesi ve bu askla
kainati yaratmasi). >° Ask, sevenin sevgilisinde kendini yok etmesi; dyle ki, askin
yok, sddece maglikun var olmasi, her seyin ondan ibaret olmasi halidir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin “asktan habersiz insan akli”n1 tasvir ederken
basvurdugu en temel benzetme, “camura saplanip kalmis esek” metaforudur. O,
sOyle der: “Askin serhinde akil, camura saplanmis esek gibi yatti1 kaldi. Aski, asiklig
yine agk serh etti.”!>?

Akil, aski 1zah etme husiisunda, “camura batmis esek™ gibi debelenir durur;
debelendik¢e de daha bir ¢amurun igine batar. Askin ve asikligin nasil bir sey
oldugunu, en iyi yine asik olan biri aciklayabilir. Ask yarasini da yine asik olan biri
tyilestirebilir. Zira asktan habersiz kimse, “kuyrugunun altina diken batmis esek”
gibidir:

“Bir kisi, esegin kuyrugu altina diken kor. Esek onu oradan ¢ikarmasini
bilmez, boyuna ¢ifte atar.

Ziplar durur; zipladik¢a da diken daha kuvvetli batar. Dikeni ¢ikarmak i¢in
akilly bir adam lazimdr.

Esek, dikeni ¢ikarabilmek igin can acisiyla ¢ifte atar durur ve yiiz yerini daha
yaralar.”'®

Nasil ki o dikeni ¢ikarmaya esegin akli, tecriibesi ve bilgisi yetmezse, asktan
nasibi olmayan kisi de aski izah edeyim derken, kafasini goziinli yaralar; mahv u
perisan olur ve bu konuda aciz kalir.

Ancak burada Mevlana’nin yetersiz gordigii akil, kiilli akil degil, ciliz’1
akildir. Killi akil, “Allah’in kudretinden ilk 6nce ortaya ¢ikan akil, diger alemlerin
kendisinden zuhur ettigi ilk yaratilan nur, Hakikat-i Muhammediyye’dir.” Fiziksel
diinyanin Otesini, metafizik alemi de kavrayabilen akildir. Ciiz’1 akil ise, diinya
islerini ve tabiat alemine ait meseleleri idrak eden, ancak tabiat Gtesini
kavrayamayan diinya hayatina déniik akildir. '!

Hz. Mevlana kiilli akla dayanmak varken ciiz’i akilda kalmay1 akilsizlik sayip

makbul goérmez asil akil kiilli akildir.

138 Ayverdi, Ilhan, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, C. 1., Kubbealt1 Yay., Istanbul, 2005, s. 195.
1% Nahifi, a.g.e., C. L, s. 46, beyit, 120.

10 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 47, beyit, 160-162.

1ol Ayverdi, a.g.e., s. 72.
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“Akal, akillvmin akl-1 kiill iidiir. Ciiz’i akil da akildir ama pek makbul
degildir.”'*

O, kiilli akildan kacan ve cliz’1 akla siginmakla yetinen insanlari, “aslandan
kacan yaban esekleri’ne benzetir:

“Su halde ey garip adam! Aslandan kag¢an yaban eseklerine benzedikten
sonra, senin ne serefin var ki?!

Esek, ise yaradigi icin oldiiriilmekten kurtulur. Fakat yaban esegi olursa kani
miibahtir.

“Gergi esekte akil ve iz’an yoktur; ama yine de bu ozrii onu affedilmeye layik
kilmad.

Iste ey yiice sevgili! Insan, akilli oldugu halde, o nefesten (Peygamberlerin ve
velilerin égiitlerinden) kagar, vahsilesirse, nasil mdzur olur?”'® “(iste, kendini)

.. c A . . 164
akil(l1 sanan biri), evliydan kagarsa o, hayvanlar ziimresine geger.”'®

3.2. Miirsidini Imtihan Etmeye Kalkisan Miirid
Tasavvuf yolunda kendine oOnderlik eden, yol aldiran miirsidini, her ne

sebeple olursa olsun, imtihan etmeye kalkisan miiridi “esek” metaforuyla izah eden
Mevlana, sunlari soyler:

“Miirid, onden giden, kendine kilavuzluk eden seyhi sinamaya kalkisirsa
esektir.

Din yolunda onu sinamaya kalkigtin mi, a hakikatten haberi olmayan, sen
simanmig olursun...

Bu ciir’etinle ancak senin bilgisizligin a¢iga ¢ikar; yoksa ona, senin bu
imtihdmindan bir zarar gelmez.

A yigidim, bir zerre, dagi tartmaga kalkisirsa, terdzisi parcalanir gider!

Onlar da kendi akillarinca bir terdzi diizerler de Tanri erini tartmaga

kalkarlar!

Halbuki o, akil terdzisine bile sigmaz, akil terdzisini bile kirar, par¢alar!”'®

192 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 137, beyit, 3418.

' Nahifi, a.g.e., C. 1., 5.137, beyit, 3422-3425.

1% Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu” , 5.23-25.
' Nahifi, a.g.e. C. IV., 5. 425, beyit, 382 — 386.
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Bu tiir dervisleri, dervisligi 6ziine, yasantisina, ahlakina indirememis, sekil ve
gorlintii bakimindan “dervis gibi” gorlinen “stret dervisleri” olarak tanimlayan
Mevlana Celaleddin, bu kimselerin “eseklik’lerinin baki oldugunu sdyler:

“Stretd dervis olan, o zekati, o arilig1 nereden tadacak? O, manadir; “fatliin
failat” degil.

Isa’nim eseginden seker esirgenmez; ama esek, arpadan ottan hoslanir.

Seker, esegi neselendirseydi, Oniine tonlarca seker dokerdin.”'%

3.3. Nefs

Insanin bedeni iginde sakli olan Nefs ve ruh, insan yasadid: siirece iizerinde
stirekli bir hakimiyet kurma savasi vermektedirler. Ruh, insana, fitratina uygun olant;
nefs ise hep aykiri olam1 emretmektedir. Iste bu durumu Hz. Isd ve esek
metaforlariyla anlatan Mevlana, ruhunun gidasini (zikir ve manevi ilimler) ihmal
edip siirekli nefsini (hayvani ve sehevi duygularla) besleyen esek mizaglh kimselere
sOyle seslenmektedir:

“Sen, Isd’yi biraktin da esegi besledin. Huldsa, esek gibi perdenin ardinda
kaldin.

Ilim ve marifet, Isa min talihidir, ey esek sifatl, esegin sansi degil!

Esegin amwrmasini duyar, acwrsin. Halbuki bilmezsin ki esek, sana eseklik telkin
ediyor.

Isd’ya aci, esege degil! Tabiatim aklina bas etme!

Birak tabiatini, aglayadursun. Sen, ondan al, canin borcunu éde!

Yeter artik, yillarca esege kul oldugun. Bil ki esege kul olan, esekten beterdir.
“Onlar: geride birakin” soziinden murat, nefsindir. Nefs geride, aklin ileride gerek.
Bu asagilik nefs de esekle ayni mizagta. Gece giindiiz biitiin diistincesi, yem kaygis.
Isd’min esegi goniil feyzini bulmus, akillilarin makaminda konaklamustir.

Clinkii akil galebe c¢alinca, esek zayiflar. Zira esek, sisman ve kuvvetli
biniciden dolayi zayiflar.

Ey esege deger veren! Aklimin azhigindan dolaytr bu hakir esek, ejderha
kesildi.

166 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu”, s. 25; Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 661,
beyit, 163- 164.
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Gonliin Isd’dan hastalandiysa, yine ondan iyilesir; sihhat yine ondan gelir; onu
birakma! "%’

Mevlana, nefs esegini hak yola sokabilmek i¢in, tasavvufun en temel nefsi
terbiye yoOntemlerinden biri olan, “onun isteklerinin ziddin1 yapma”y1 tavsiye
etmektedir:

“Esegin basimi ¢ek, onu yola sok! Dogru yolu bilen ve gorenlerin yoluna siir!

Onu bos birakma, yularini tut! Ciinkii o, yesillige gitmeyi pek sever.

Gaflet edip de bir an bog biraktin mi, ¢ayirlara dogru fersahlarca yol alir.

Esek, yol diismanmdir; yesillik goriince sarhog olur. Onun yiiziinden, ona kul
olan niceleri telef olup gitmislerdir.

Eger yol bilmezsen, esegin dilegine aykirt hareket et! Dogru yol, o aykiri
yoldur. "%

Bir baska yerde nefsi, “yiikten kagan esege” benzeten Mevlana, onu terbiye
etme yollarindan biri olan “sirtina sabir ve siikiir yiikiinii ylkleme’yi de tembih
etmektedir:

“Korler, Kur’an'in harflerini ezberlemislerdir. Esegi gormezler de semeri doviip
dururlar!

Goziin agiksa, kagan esegi gor! Ey puta tapan! Daha ne zamana dek
semercilik yapacaksin?

Semer nasil olsa bulunur, yeter ki esegin olsun. Canmin olduk¢a, ekmegin
mutlaka az ¢ok gelir.

Kaybolan esek gitti; bir daha gelmez. Esegin sirti olsun da, semer bulunur.
Esegin sirti, mal ve kazang elde edilecek bir diikkdandir. Can ve géniil, yiizlerce
kalibin sermayesidir.

Ey bosbogaz, esege ¢iplak (semersiz) bin! Hz. Peygamber ¢iplak binmedi mi?

“Peygamber, ¢iplak esege bindi; yaya yiiriidii” de denmistir.

Esek nefsin kacryor, onu bir kaziga bagla! Ne zamana kadar isten, yiikten
kacacak?

Ister yiiz yil olsun, ister otuz yil; mutlaka sabir ve siikiir yiikiinii ona
yiiklemeli.”'® “Hoplayip ziplayip duran esegin sirtina tas yiikiinii vur! O kagmadan,

. g e e 170
sigramadan Once, sirtina yiiki yiikle!”

"7 Nahifi, a.g.e., C. 1., 5. 210, beyit, 1868 -1879.
' Nahifi, a.g.e., C. I, s. 127, beyit, 3059-3063.
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Kotii huylarin barinagi konumundaki nefsi eseklikten kurtarip arindirabilmek
i¢in, mutlaka kamil bir miirsidin terbiyesine sokmak lazimdir. Zira “Olmiis esek tuz

goliine diisiince, esekligi, murdarligi gegmiste kalir.”'”!

. Burada tuz, “koruyucu” ve
“armndiric1” olma 6zelligiyle, miirsidi simgelemektedir.'”

Mevlana, Kabak hikayesiyle de nefsani bakigla rahmani bakisin farkini ortaya
koymaktadir. Esek nefs, akilla dizginlenirse insana zarar veremez. Ancak aklini
kullanamayani da asagilik bir hale sokar.

“Bil ki bu hayvan nefs, bir esektir. Onun altina diismekse, ondan daha kétii ve
ayp bir seydir.

Eger sehvet hirsiyla can verirsen, bil ki sen de o kadindan daha al¢aksin!
Tanri, nefsimize esek stiretini vermistir, ¢tinkii suretler huylara uygundur.

Kiyamet giiniinde swrlarin agiga ¢ikmasi, iste budur. Tanrt hakki igin, esege benzeyen
nefsten kag!”'"

Esek, “manevi ilimlerden yoksun olmakla birlikte Cenab-1 Hakk’1, insan1 ve
evreni yalnizca dis goriinlis bakimindan, zahiri bakis agisiyla yorumlamaya kalkisma
ameliyesi’ni sembolize etmektedir. Olaylarin batinini, ve birtakim inceliklerini
kavramaktan uzak olan bu eksik zahiri bakis, tipki hikdyemizdeki esek gibi, sdhibini
1gfal ederek onun isini bitirir. Bu durumda hikayedeki kadin ise, manevi ilimlerden
habersiz, yalnizca zahiri bakis acisiyla hiikkiim veren zahir ulemasini ve onlarin
fikirlerine kapilan kimseleri; cariye de isin derinliklerine ve inceliklerine vakif olan
manevi ilim sahibi kimseleri simgelemektedir. Nihayet hikayedeki kabak ise manevi
bakis agisini, yani marifet ve hikmeti ifade etmektedir.

Burada metaforik ¢oziimlemesini verdigimiz Kabak hikayesinin, M.S. II.
ylizyillda yasamis bir Latin yazar olan Apuleius’tan (6. 170) alinmis oldugu da
unutulmamalidir. Onun, Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan “Diinya edebiyatindan
terciimeler—Latin Klasikleri” arasinda yaymlanan Altin Esek adli kitabinda ayni
hikdyeyi anlattigt goriilmektedir. Mevlana’nin kronolojik olarak kendisinden

yaklagik 11 asir kadar once yagsamis olan bir yazarin kitabinda gegen séz konusu

1 Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 180,beyit, 729 -737.

170 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 566, beyit, 1384.

"I Nahifi, a.g.e., C. I, 5. 196, beyit, 1357.

"2 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu”, s. 26.
' Nahifi, a.g.e., C. V., s. 566 -567, beyit, 1399 — 1402.
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hikayeyi alip bize aktarmasi, “Hikmet mii’minin yitik malidir; nerede bulursa onu

ahr”174

ilkesinin bir geregi, yansimasi ve sonucu olsa gerektir.

Konuyla ilgili Sefik Can merhtimun degerlendirmesi, baska séze mahal
birakmayacak niteliktedir: “Bu arada, bir cariyenin esekle sevismesi gibi meshur
hikaye de, Latin sair Apuleius’un Altin Esek kitabindan alinmistir. Apuleius’un Altin
Esek’ini okuyanlar insan tabiatinin siifli arzularini ifade eden bu kitab1 alkislarken,

1A A A o - v e 175
ayn1 hikdye Mevland’nin Mesnevi’sinde olunca hor goriilmiistir.

3.4. Kafir ve Nefsinin Esiri Kimse
Hz. Mevlana, cehennem ehli ile cennet ehlinin farkin izah ederken cehennem

ehlinin halini nefsani sehvet ve sifatlarin boyundurugundan kurtulamamis kimseler
olarak, “kocamis esekler’e benzetmektedir. Ciinkii onlarin elleri egri, ayaklart egri,
gozleri egri, bakiglar1 egri, savaglar1 egri, Ofkeleri egridir. Yani onlar, nefs-i
emmarelerinin giidiimiinden kurtulamadiklari i¢in yanlis isler yaparlar; kotii yollara
diiserler; gozleri hatd ve kusurdan bagkasin1 gormez; muhataplarina ihanet ve nefretle
bakarlar; giizeli degil ¢irkini, dogruyu degil egriyi goriirler; durduk yerde
Ofkelenirler, sebepsiz yere kizarlar; savasi bile kuralina gore yapmazlar; kallesce
arkadan vururlar.
“Onlarin hepsi istihza ve maskaralik madeni. Allah’a siikret ki seni kurtardi.

Ciimlesinin gozleri, elleri, ayaklar: egri. Her birinin isi de, gonlii de edast da

kotii.

Inat¢i atalarim taklit ettiklerinden, akil iistadina kaba davrandilar.

Bu akilsizlar bastan baga, birbirinin goziine ve kulagina bakan kocamis
eseklerdir. ~176

Mevlana, insanlar1 yerilmis nefsani hasletlerden kurtarmak icin ¢abalayan
seyhlerin (erdemli insanlarin,) terbiyesinden, 6giit ve nasihatlerinden kacan kimseyi,
“sahibinden kagan esek” metaforuyla izah etmistir. O soyle der:

“Esek, sahibinden esekligi yiiziinden kagar. Halbuki sdhibi, onun iyiligini
istedigi icin pegsine diiger.

Onu, kendisi bir fayda elde etmek veya bir zarardan kurtulmak igin aramaz.

. . : 177
Kurt, yahut yirtict bir canavar par¢alamasin diye arar.”

' Ibn. Mace, Ziihd, 15.
'3 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu”, s. 27-28.
' Nahifi, a.g.e., C. 1, s. 116, beyit, 2672 -2674.
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3.5. Taklidin Zemmi
Hz. Mevlana, anlik nisyaniyla diinyaya meyledip gaflete diisen kimsenin

durumunu, kendisini sohbet meclisinin eglencesine kaptiran kisinin esegini
kaybettigini diliyle sdyledigi halde gafletinden, taklit¢iliginden hakikatin farkina
varamamas1 hikayesiyle izah eder. Hikaye sdyle:

Giinlerden bir giin, uzun bir yolculuga ¢ikan sifilerden biri, sakinlerinin ¢ogu
yoksul ve garibanlardan olusan bir tekkeye misafir olur ve esegini ahira baglayip
suyunu yemini verdikten sonra dinlenmeye cekilir. Giinlerdir yokluktan a¢—bitap
halde bulunan tekke mensubu sifiler, esegi satip, parasiyla o gece giizel bir ziyafet
ve sema toreni diizenlemeye karar verirler. Tekkeye, “bu gece ziyafet var, sema var!”
diye bir velveledir, diiser. Misafir ise, uzak yoldan geldigi i¢in izzet i ikramin
kendisine yapildigini sanmaktadir. Ziyafetten sonra sema téreni baslamis, dervisler
vecd ile cosmuslar, ortalik toz duman i¢inde kalmistir. Sema sona dogru yaklasinca,
dervisler: “Esek gitti (har be-reft), esek gitti (har be-reft)” diyerek ritim tutmaya
baslarlar. Bunu duyan misafir de onlan taklit ederek ask u sevk ile aymi sozleri
tekrarlar. Nihayet toren bitmis, herkes bir tarafa dagilmistir. Ustiiniin basinin ve
esyalarmin tozunu topragini silkeleyen misafir, toparlanip yola koyulmak i¢in
ahirdan esegini getirmeye gider. Fakat esek ortalarda yoktur. Hizmetkardan esegin
nerede oldugu sorar. Hizmetkar: “Bilmiyor musun? Gece, olan biteni haber vermek
icin her yanina gelisimde, sen de digerleri gibi “Esek gitti, ey ogul, esek gitti” diye
zikretmekteydin. Ben de durumu biliyorsun, hakikaten arif adammigsin, diyerek geri
dondiim” der.

Sifinin soyleyecek sozii kalmamustir. Bilingsizce onlarin dediklerini ve
yaptiklarini taklit etmenin pigsmanligini duymaya baglamistir. Ancak is isten ge¢mis,
olan olmustur. Tamahkar stfilerin kurbani oldugunu yeni anlamistir. Ziyafete, zevk
ve eglenceye tamah etmek; onun goziinii, kulagin1 ve aklin1 perdelemis, hakikati

gdrmesine engel olmustur.'”®

177 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu”, s. 28-29; Nahifi, a.g.e., C. 1L, s. 211,
beyit, 1917-1918.
'8 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 174 -176, beyit, 520 -577.
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3.6. Seytanlasmis Kimselerle Dost Olan Kisi
Mesnevi’de anlatilan bir bagka hikayeye gore, bir glin yine stfilerden biri

seyahate cikar. Nihdyet bir gece yolu, bir tekkeye diiser ve oraya konuk olur.
Giinlerdir sirtina binerek yolculuk ettigi yorgun ve bitkin esegini ahira baglar. O
sirada tekkede dervisler, biiylik bir manevi zevk ve huzur i¢inde, askla, sevkle,
vecdle zikir ve murdkabe halindedirler. O da onlara katilir. Nihayet zikir merasimi
bitince, misafir olan stfiye yemek getirirler. Sfi, o zaman ahirdaki esegini hatirlar
ve tekkenin hizmetini goren kisiye: “Ahira git, hayvana saman ve arpa ver!” der ve
bundan sonra aralarinda su konusma gecer: Hizmet¢i: “La havle... Bu ne gereksiz bir
s6z! Eskiden beri bu isler benim isim.” Stifi: “Once arpayi 1sla! Ciinkii esek karttir,
disleri saglam degil.” Hizmet¢i: “La havle... Ey ulu, bunu niye sdyliiyorsun? Bu
hizmet us(liinii, herkes benden dgrenir.” SAfi: “Once semerini indir, sirtina da ilag
siir!” Hizmetci: “La havle... Ey hakim, benim, senin gibi yiizbinlerce konugum
geldi; hepsi de yanimizdan razi olup gittiler. Konuk bizim canimizdir, bizdendir.”
Safi:  “Suyunu ver; ama 1lik olsun.” Hizmetci: “La havle... Artik beni
utandirtyorsun.” Safi: “Arpaya az saman karistir!” Hizmetci: “La havle... Bu sozii
kisa kes artik!” S0fi: “Yerini siipiir, tas toprak kalmasin. Islaksa biraz kuru toprak
serp!” Hizmetgi: “La havle, a babam, 14 havle de! Bir ise yolladigin ehil kisiye az
sOyle!” Safi: “Esegin sirtin1 timar et!” Nihdyet hizmet¢i: “La havle... Baba, artik
utan!” dedikten sonra: “Iste gittim, 6nce arpa, saman getireyim” dedi ve gitti; ama
ahir aklina bile gelmez. SGflyi aldatmanin keyfiyle, birkac arkadasiyla birlikte,
sifinin dediklerine giilmeye, onunla alay etmeye baslar.

Safl, merkebe binip yola koyulunca, mecalsiz esek, her an yiiz iistii diisiip
kalkmaya baslar. Halk, merkep diistiikce onu kaldirmaya ¢alisiyor; herkes onu hasta
santyordu.

Stftye: “Ey seyh, bu ne hal? Diin, “siikiirler olsun, bu esek giigliidiir”
demiyor muydun?” derler. Sufi: “Geceleyin “La havle” yiyen esek, sabahleyin ancak
boyle gider. Merkebin azig1 geceleyin “La havle” olur, hep bu tesbihi ¢eker durursa;
giindiiziin de iste boyle (“ve 1a kuvvete” olur) basin1 secdeden kaldiramaz (yani oliir

gider)!” der.'”

' Nahifi, a.g.e. C. IL., beyit, s. 165 -167, 156 —158, 206 — 222, 247 — 248 vd.
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Goriildigi lizere Mevlana, “seytanlasmis kimselerle dost olan kisi’yi, bu

hikayede anlatilan sersem esek metaforuyla tasvir etmektedir.

3.7. Hakikate Kulak Vermeyen Kisi
Hakikate kulak vermeyen ve hakikatten anlamayan kimselere, Mevlana’nin

hitab1 ¢ok agiktir: “Esek kulagini sat, bagka bir kulak al ki, bu sozii esek kulagi
anlayamaz!”'™
Esek tabiatlinin idraki de anlayisi da bu kelami anlamaya yetmez. Cilinkii o

kimse bu isten nefsini arindirmamis, hayvanliktan kendini kurtaramamaistir.

3.8. Zahir Uleméasi
Mevlana’ya gore, sahip oldugu zahiri ilme ¢ok giivenen, sadece onunla her

seyin lstesinden gelecegini sanan ve bu yiizden de baskalarii kiiciimseyen zahir
ulemasi, marifet ilmi gerektiren bir durumla karsilasinca, “buz tistiinde dylece
kalakalan esek gibi ne yapacagini sasirir; saga sola kimildayacak hali kalmaz. En
kiiciik bir ¢cabalamada kafas1 gozii yarilir, perisan olur. Bu tiir hakikatten habersiz
zahir ulemasina Mevlana, biraz da alayci bir edayla sOyle seslenir: “Ey alim, sen

halka esek diyorsun; ama simdi sen, esek gibi buz {istiinde kalakaldin.. 18l

3.9. Yasadiklarindan Ders Almayan, Tovbesini Siirekli Bozan,
Tamahkar Kisi

Mesnevi’de, kalbi tamah ve sehvetle dolu, tevbesi ise i¢ten olmayan kisinin
durumu aslandan kacip da midesinin sevdasindan yine aslanin kucagina giden esek
metaforuyla anlatilir. Kanaat, tevekkiill ve gayret etmek {izere miinazaralarin
yapildig1 hikayede kanaat ve tevekkiilii savunan esek iddiasinda samimi olmadigi ve
aslinda nimete karsi haris bir kimse oldugu icin tilkiye maglup olmus aslanin
pengesine dismiistiir. Hikayedeki tilki ve aslan metaforlarina daha sonra yer
verilecektir. Biz bu hikayede sadece esegin tutumuna yogunlasacagiz. Hikaye soyle;
“Bir koyliiniin zayif bir esegi vardi. Esek otsuz kayaliklarda perisan gezer dururdu. O
civarda ormanlik bir alan vardi orada yasayan aslan bir fille savagmaktan yorgun
diismiis avlanamaz olmustu. Bir giin tilkiye gez dolas bir esek bul yanima getir dedi.

Ben onu pargalar yerim sizin de artanlarla o hayvandan nasiplenmenize vesile

"% Nahifi, a.g.e., C. I, s. 71, beyit, 1069.
81 Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Har (esek) Metaforu”, s. 33; Nahifi, a.g.e., C. I, s. 124, beyit,
2951.
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olurum dedi. Derken tilki yola koyuldu ve kayaliklarin orada esege rastladi esegin
zay1fliginm1 bahane ederek “nedir bu halin bu zayifligin” dedi. Bunun {izerine esek
haline razi oldugunu, kanaat edip rizkin1 Allah’tan bekledigini sdyledi. “Tilki rizkim
araman farzdir” dedi. Esek ise bunu tevekkiil eksikligine bagladi. Yoksa herkese can
veren ekmegini de verir.”'®® dedi. Esek kiymetli sozler sdyliiyor gibi goriinse de
samimiyetsizdi. Tilkinin ona bahsettigi kirlar1 duyunca heyecanlandi ve aglig1 galip
geldi.

Mukallid, isittigi veya okudugunu ezberleyip papagan kusu gibi sdyleyen ve
fakat soyledigi soziin manasini1 zevk’an ve halen idrak etmemis ilan kimseye denir.
Boyle bir mukallid dini ve ahlaki bir mesele hakkinda s6z sOyledigi vakit aklinca bir
kiyas yaparak Kur’an’dan ve hadislerden bir ¢ok delil getirir. Fakat bu getirdigi
delillerin hakikatini ve zevkini kendi nefsinde miisahede etmis degildir. Mesela
tevekkiil ve kanaat hakkindaki ayet ve hadisleri okur ve bunu kendi aklina gore tefsir
eder. Fakat kendi hali tevekkiil ve kanaatten uzaktir.'®?

“Tilki aslanin saldirip parcalamasi i¢in esegi kandirip onun yanina gotiirdii.
Daha esek ona uzakken aslan hamle etmeye kalkti. Esegin yanina yaklagmasini
bekleyemedi aslanin giicii kalmadigi i¢in esegi yakalayamadi esek kagti. Aslan
acligina yenik diistiigiinti s0yledi ve esegi bir hileyle tekrar getirmesini istedi. Bunun
tizerine tilki esegin yanina tekrar gitti ona tiirlii diller doktii o gordiigli aslanin bir
tilsim oldugunu anlatmaya calisti bu defa esek “ hadi a diisman goziimiin 6niinden
var git senin canima kastettigin asikar oldu” dedi. Tilki yine tiirlii hilelerle esegi
kandird1 ve gonliinii yapip aslanin yanina kadar getirdi. Aslan da onu paramparca

etti.!®

Esek cok tovbe etmisti bir daha oyuna gelmemek i¢in ancak hirs insan1 kor,
ahmak ve cahil eder. Tovbesinde samimi ve 1srarci olmadig1 i¢in ayni hataya tekrar
diistii ve aslana yem oldu. Hirsinin esiri olmus insanlar da tamahlar1 sebebiyle bir
belaya ugrasalar yiiz binler tevbe ederler ancak hirslar1 ve a¢ gozliiliikkleri galip gelir
de tevbelerini bozarlar. Onlar korleserek zarara kosarlar, miinafiklarin tovbesi de bu

cinstendir.

182 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 594 — 596, beyit, 2333 -2344, 2360 -2363, 2389, 2395.

183 Konuk, Ahmet, Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, (Haz. Prof. Dr. Mehmet Demirci, Prof Dr Mustafa
Tahrali, Siileyman Gékbulut) C. X., Kitabevi Yay., Istanbul, 2008, s.125.

'8 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 602 — 603, 611, beyit, 2572 -2581, 2620 -2631, 2878.
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3.10. Diinya Nimetinin Acihiginin Farkina Varmis ve Ondan Yiiz
Cevirmis Miimin

Mevlana, ana rahmindeki bebegin beslendigi ve bulundugu sartlara kiyasla
diinya hayatinin ahirete gore yetersizligini ve cirkinligini izah ederek diinya
nimetlerini ama¢ edinmemeyi, hos goriinseler de aslinda act oldugunu anlatmaya ve
insanlar1 uyandirmaya ¢alisir.'® Bu ikazinimn en bariz 6rneklerinden biri de arap atlari
ve sakanin esegi hikayesidir.

Hikaye sOyle; “Bir sakanin derd {i mihnete dii¢ar olmus bir esegi vardi. Agir
yiikler arkasini yarayla doldurmustu. Arpa degil kuru samana hasretti. Ahirci basi
ona acidi sahibine “ni¢in bdyle zayiflamis” diye sordu. Sahibi “sebep benim
fakirligimdir” dedi. Ahirct bas1 birkag giinliigline esegi has ahirda arap atlarinin
yaninda alikoydu. Esek bolluk i¢inde, bakimli ve semiz atlar1 goriince “Ey Rabbim
ben eseksem de yine senin kulunum niye bu zayifligim” diye yakarista bulundu.
Ertesi gilin ansizin savas basladi atlar hazirlanip savasa gittiler dondiiklerinde ok ve
mizrap yarasi i¢inde perigan bir haldeydiler. Onlar1 goren esek “Ya rabbim ben
yoksullugumun afiyetine raztyim. Ben acis1 goriinen yiyip igmeyi istemem. Afiyet
isteyen cihana meyletmez” '*°dedi.

Diinyanin nimetlerinden yiiz ¢eviren kimse i¢in hem diinyevi hem de uhrevi
afiyet vardir. diinyevi afiyet odur ki; bir kimse midesinin lezzetleriyle mesgul
olmazse biinyesi sihhatli olur. Uhrevi afiyet de odur ki; bir kimse diinya
nimetlerinden yiiz ¢evirir, ahiret nimetleri ona tevecciih eder.'®’

Marifet ehli ne nimetten zevk duyar ne nikmetten elem duyar. Ancak nefsine
asik olanlar sadece nimet-i ilahiyi isterler. Halbuki nimetlerle beraber nikmet de
vardir.'™ Diinya nimetleri ¢ok istahlandirsa da elem veren yam c¢oktur. Imtihan
diinyasmin meyvasi aci, rahati kisadir. Cefa da safa da imtihandandir. Ayet-i
Kerimede de sdyle buyurulur: “Bir deneme olarak sizi hayirla da serle de imtihan
ederiz”."® Miimin kisi ise yasadig1 sikintilarni sadece rabbine arz eder ve O’ndan
yardim diler ¢iinkii, her sey O’nun elindedir. O dilerse olmazlar olur. Sikintilar biter.

Peygamberimiz (sav) sdyle buyurmustur: “Kime bir ge¢cim darligi gelir de o kimse

'8 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 272, beyit, 52 -58.

'8 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 595-596, beyit 2368 — 2388.
187 K onuk, a.g.e., C. X, s. 100.

'8 Konuk, a.g.e., C. X., 5. 96-97.

'8 Enbiya, 21/35.
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bu gecim darligimi insanlara arz edip kapatmaya calisirsa, o kimsenin ihtiyaci
kapatilmaz. Kime de bir ge¢im darlig1 gelir de bu sikintisin1 Allah’a arz ederse Allah,
er veya geg ona yardim eder.”"”® Samimi bir miimin sikintilarina da sabreder, ¢iinkii

95191

bilir ki “Allah hayrini diledigi kisiyi sikintiya sokar. Zahmetsiz nimet ise ancak

cennette vardir.

4. “ASLAN” METAFORU

......

gostergesi olarak bilinmis, resimleri ¢izilmis, heykelleri yapilmis, ormanin ve vahsi
hayvanlarin efendisi kabul edilmistir.Tabiat1 itibariyle her dénem insanin ilgisini
cekmis, cevikligi ve cesaretiyle insanlara ilham kaynagi olmustur. Oyle ki ona
benzetilmek gurur sebebi sayilmis ve insanlar bu yonleriyle 6viilmiislerdir.

Yigitlik, cesaret, saglamlik, kuvvet gibi bu hayvana has meziyetlere sahip
olan kimselere bu isim yaklstlrllmlstlr.192 Aslan, eski kiiltiirlerde de lizerinde 6nemle
durulan bir motiftir.'”* islamiyetin kabuliinden sonra aslan, cesaretin sembolii olarak
bir devlet baskaninda bulunmasi gereken erdemleri nitelemek i¢in kullanilmistir.

Hz. Mevlana da Mesnevi’'sinde sikga bu metafora basvurmus, bazen herkesin
anladig1 manalarda bazen de ¢ok ayr1 manalarda aslan metaforunu kullanmistir. Hatta
ayni1 hikayede bile iki farkli anlama isaret ettigi olmustur.

Aslan, metaforik anlatimlarda padisahi, dervisin gonliinde yatan ve onun
rehberi olan yaraticisini nitelendirmek i¢in kendisine siklikla bagvurulan bir
semboldiir. Ayrica Hz. Ali ve Hz. Hamza’nin Allah’in aslani olarak anilmasi bu
metaforik anlatima olan ilgiyi arttirmugtir.'**

Mevland’nin eserinde aslan motifine ne sekilde yer verdigini,onu hangi

anlamlarda kullandigin1 soyle siralayabiliriz:

4.1. Nefsinin Esiri Olmus Kimseleri, Terbiyesine Almak isteyen Miirsid
Mesnevi’de aslan, genellikle miirsid ya da Insan-1 Kamil’i simgeler. Miirsidin

gbrevi bir aver gibi avlanip, bela ve nefsinin oyunlari i¢inde kendi 6ziinli kaybetmis

" Tirmizi, Ziihd, 18.

"' Buhari, Marda, 1.

192 Ayverdi, a.g.e., C. 1., s. 185.

1 Coruhlu, a.g.e.,s.113 vd.

" Durak, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi
Degerlendirmesi” s. 254.
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insana, kendi 6ziinii hatirlatmak onu ser ¢ukurlarindan kurtarmaktir. Ancak bu dyle
kolay bir is degildir. Ciinkii hayvan tabiatli nefsinin esiri olan insan, bir tiirlii i¢inde
bulundugu igler acist durumu fark etmez ve o halden kurtulmak istemez. Ancak
Allah dilerse Veliyullah’in himmetiyle o kimse ¢irkinlikten kurtarilir. Daha 6nce
bahsi gecen aslan, tilki ve esegin hikayesi bu duruma 6rnektir.

Malumunuz hikayeye gore aslan fille savastigi icin zayif dismiisti ve
giiclenmek i¢in tilkiye bir esek bulup getirmesini emretmisti. Tilki de tiirlii hilelerle
tamahina diiskiin esegi kandirip aslanin sofrasina getirmisti. Aslan da esegi
paramparga etmisti.'”

Bu hikayedeki aslan, Kutb-1 alemdir. Hakk’in magfiret ve rahmetini ve
rahmet-i rahimiyyesi ile rahmet-i rahmaniyyesini avlamak o kutbun isidir. Diger
yaratilmiglar o rahmetlerden kutubdan artanini alirlar. Hikmet, marifet, esrar ve her
tiirlii ilim, kutbun kalbinden halkin kalbine akar.'*®

“Kutub aslandir. Avlanmaksa onun isidir. Halk da sanki onun artiklarini
yiyendir.”""’

Tilki, ehl-i diinyay1 kutuba gotiiriip o kimseleri kurtarmakta yarigan miiriddir.
Hayirda yarisanlara hizmetleri karsiliginda yiiz binlerce maddi ve manevi av verilir.
Miirid en ahmaklari bile kutbun huzuruna getirince 6lii lesler bile hayat bulur.

“Miiridin avlanmast tilki gibi olur. Inatc1 sirtlanin aviysa 6lii hayvandir.

O’nunsa 6niinde 6lii dirilir. Bostandaki pislik gelismeye sebep olur.”'*®

Ancak aslan Oyle bir miirsid-i kamildir ki tilki olan miirid, aslana ahmak
esegi yani nefsin esaretinden kurtulamamis kimseyi getirdiginde miirsidin bir nazari
o kimseye agir gelmis ve oradan uzaklagmasia sebep olmustur.'”

“Daha esek ona uzakken aslan hamle etmeye kalkti. Esegin yanina
yaklagmasini bekleyemedi.

Esek onu uzaktan goriince ta dagin etegine kadar nallar1 kaldirip kagt1.”**

193 Ayrintili bilgi igin bkz. s. 62-63.

196 K onuk, a.g.e. C. X,, s. 88.

7 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 594, beyit, 2346.

"% Nahifi, a.g.e., C.V., s. 595, beyit, 2356 — 2357.
19 K onuk, a.g.e.,C. X, s. 159.

% Nahifi, a.g.e., C.V., s. 602, beyit, 2573 — 2575.
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Nefsinin sifatlarindan  kurtulamamis kimse miirsidin huzuruna gelince onun
mertebesinden ilirker ve dayanamaz kagar. Ancak miirsidin terbiyesi o kimseyi yine
kendine ¢eker ve miirid miirside fena bulur.

Mevlana Oyle bir soz iistadidir ki, ayni metaforla birden fazla anlam
kullanmanin disinda ayni1 hikayedeki ayni metaforlar1 bile farkli anlamlarda
kullanmistir. Bu hikaye de o tiir hikayelerdendir. Ikinci bir bakis agisiyla
inceledigimizde, o aslan seyh-i nakis1 temsil eder ki hilekar miiritleriyle ahmak

kimseleri kandirip hepten sapikliga iter. Onlarin helakine sebep olur.

4.2. Tek Varhk Sahibi Hak/ Miirsid

Cenab-1 Hakk’in tekliginin hakikatini anlatmak i¢in de Mesnevi'de aslan
metaforuna basvurulmustur. Vahdet deryasinda sadece O vardir. Kendisinde benlik
iddia eden kimse ise kurt gibi helak olmustur. Ayrica bu hikayede aynmi aslan
metaforu miiridlerini deneyen bir miirside de benzetilmistir. Hikayeye donersek;

“Bir aslan, bir kurt ve bir tilki avlanmak i¢in daga tuzak kurmaya gittiler. Bu
licli bir av diiglirmek i¢in ovanin etrafin1 dolastilar. Onlar ger¢i aslana bir utang
sebebi oldularsa da, aslan onlara hiirmet i¢in yoldas olmustu. Boyle bir saha asker
gerekmez, lakin daima “cemaat rahmettir.”*"!

Biitiin akillar Hz. Peygamberin fikrine muhta¢ iken o, “onlarla istisarede

2202 o mrini aldh.

bulun

Simdilik ten ruha yoldastir. Kopek de bir miiddet kapinin bekgisidir.
Bu cemaat azametli aslanin hizmetinde daga dogru yoneldi.

Bir dag okiizii, bir dag kegisi ve bir de tavsan yakalayip coskunluktan
sakindilar.*”

Kurt ile tilkiye, avlarin saha layik bir adaletle dagitilmasi tamahi diistii.

Aslan onlarin diisiincelerini anladiysa da sirlarini agiga vurmadi.

Aslan, kurda “Gel bunlar taksim et . yalniz dikkatli ol adilane boliistiir.”
dedi.

Kurt, Ey Sah! Yaban 06kiizii sizin gibi basbuga layik bir lokmadir.Keg¢i orta

biiyiikliikte ben dahi 6yle. Tilkiye hatasiz tavsan uygundur” dedi.

2" Tirmizi, Fiten, 7.
202 Al-i imrén, 3/159.
% Nahifi, a.g.e., C. I, s. 129, beyit, 3120 — 3127, 3130 — 3132.
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Aslan dedi ki “ Ey alcak kurt! Ne diyorsun sdyle! Ben varken sende —biz ve
ben— so6zii de ne?

O’nun vechinden gayri her sey helak olmustur. Madem ki sen O’nun
vechinde degilsin varlik arama.”®*

Ve dedi ki “Bana kars1 bir varlik gosterdin. Senin i¢in boyle bir cani tagimaktansa
O0lmek daha iyidir.”

“Sonra tilkiye bakip “boliistiirme isini iyi bir sekilde sen yap” dedi.

Tilki secde edip dedi ki “ Bu semiz 0kiiz padisahin kusluk yemegi olsun, bu
keci de Oyle talihli sah i¢in yahnilik olsun, bu temiz tavsan da saha giizel bir aksam
yemegi olmaya layiktir. Aslan “Ey tilki! Cok adilane davrandin. Boyle giizel
boliistiirmeyi kimden 6grendin”dedi. Tilki “Ey biiyiik sah! Kurdun halinden” dedi.
Bunun iizerine aslan, “Isini hatasiz yaptin. Bu ii¢ avi sana ihsan ettim var git.”
dedi.”*”

Mesnevi sarihi Tahiri’l-Mevlevi hikayedeki metaforlar1 sdyle izah ediyor:
“Buradaki aslandan maksat hakikat ve marifet aslan1 olan veliyy-i kdmildir. Kurttan
murat ise hayvanlik sifatindan kurtulamamis insanlardir. Tilki ise insan-1 kamilin
tasarrufunun farkina varp kendisini ona teslim etmis miirittir. Aslanin kurtla
miinasebetinin hikmeti ise Evliyaullahin bazen bdyle hayvan sifath insanlarla da
beraber bulunmasidir. 2%

Hikayede gecen ikilikten maksat Allah’in mutlak varlifi ve kulun miimkin
varligidir. Allah’in varligi karsisinda kulun varligi bir yok mesabesindedir.. Bir kulun
ben yaptim demesi ilahi iradeyi hice saymasidir. Iste biitiin sapikliklar Viictid-1 ilahi
karsisinda varlik iddiasina kalkismaktan ileri gelmektedir.zo7

Kul, Hakk’in huzurunda mahviyetini bilmezse, ger¢ekten de mahvolmustur.
Ciinkii kendi varligt bir tecelli, bir golgeden ibarettir. Hakiki varlik sahibi ise
Allah’tir. Burada “Allah vardi, onunla beraber hi¢cbir sey yoktu.” goriisiine de isaret
vardir.

Tilkinin boliistiirmesi ise aslanin ¢ok hosuna gitmistir. Ciinkii tilki kendi

varliginin acizligini idrak etmis avladiklar1 hayvanlar1 da aslanin himmetiyle

204 K asas, 28/88.

29 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 129 — 131, beyit, 3135, 3140, 3151-3159, 3214-3220.
2% Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., C. I, Kitap V., s. 1412.

27 Tahirii’l Mevlevi, a.g.e., C. I, Kitap V., s. 1410.
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avladiklarinin farkina varmustir. Kurdun ibretlik hali ise ona 6rnek olmustur. Bu
paydan hosnut olan aslan da miirsid-1 kamilligini izhar edip biitiin elde ettikleri
nimeti tilkiye bagislamis, benlik davasindan vazgegen tilkiyi miikafatlandirmistir.
Burada “Kim Allah ile beraber olursa Allah da onunla birlikte olur.”**® hadisine
isaret vardir. Yani, bir kul benliginden ve nefsani beklentilerden uzaklasip Mevlasina
yonelirse varligini ve basarilarint mevhum (kuruntu {iriinii) nefsine izafe etmekten
vazgecerse Hak Tedld ona inayet ve ikramiyla tecelli edecek ve her isini rast getirip
dileklerini kabul edecektir, madem ki sen bizim i¢in oldun, benim zatim da senin i¢in
oldu sifat ve esmam dahi senin oldu artik aramizda ikilik kalmadi.*”’

Mevlana, bagka bir beyitte de veliyullah hazeratinin davranislarinin zahirine
bakip ona dil uzatan kimseyi, aslan kuyrugu ile oyun oynayan adama benzetir.

“Sen bir aslan kuyrugu ile oyun oynamakla meleklere saldirmadasin.”"

4.3. Hirs, Kibir ve Diinyalik Sevgisiyle Dolu Azgin Nefs
Mevlana, aslani ¢cogu kez olumlu manalarda kullansa da giicii ve insana

hiikmetmesi yoniinden nefsi de aslana benzetmistir. Nefs dyle bir aslandir ki, insanin
ruhuna ve bedenine hiilkmetmeye ¢alisir ve insani yoldan ¢ikarir. O yiizden onu
kuyuya atmali ve orada islah etmelidir. Mevlana av hayvanlari ve aslan arasindaki
hikayede nefsle aklin arasindaki miicadeleyi ortaya koyar. Iradenin dogru
kullanildiginda nefsi maglup edebilecegi bilgisini de bize verir. Ayrica bu hikaye
tevekkiil ve cehd arasindaki miinazarayr nakletmesi bakimindan da Onemlidir.
Mevlana, ciddi delilleri naklettikten sonra cehdi tercih eder. Tevekkiilii, o donemde
cebrilik mezhebi gibi batil mezhep ve diisiincelerin yanlhis algiladigini ortaya
koymaya calisir. Tiim bu agiklamalardan sonra hikayeye baslayalim:

“Ugsuz bucaksiz bir ormanda azili bir aslan yasamaktadir. Ormandaki tiim
hayvanlar, korku i¢indedirler. Béyle yasamaktansa bir ¢are ararlar. Diisiiniir, taginir,
aralarindan bir heyet secerek aslana gonderirler:

- Ey ormanlarin sahi aslan., her giin i¢imizden birini yakaliyor, yiyorsun.

Buna bir diyecegimiz yok, fakat bu zahmet niye? Sen tahtinda otur, biz, sana her giin

208 Konevi, Sadreddin, Kirk Hadis, (Haz. Harun Unal), Vahdet Yay., Istanbul, 1984, s. 11.
209 K onuk, a.g.e., C. I, s. 334.
1 Nahifi, a.g.e., s. 251, C. IL, beyit, 3375.
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icimizden birini yollariz, sen de rahatca yersin. Boylece, biz de sen de huzur iginde
Omriimiizii gegiririz, derler. Aslan:

- Séziiniizde dursamz hile ve cefa olmasa bu hos bir seydir. insanlarin ¢ok
hilesini gdrmiis, o yilan ve akreplerin yarasin1 ¢ok ¢cekmigim.
Deyince av hayvanlar1 sdyle mukabelede bulundular:

- Ey degerli Hakim! Sakinmak insani kaderin hiikmiinden kurtaramaz,
kaderden sakinmak hatalidir, var tevekkiil kil zira o giizeldir.

Hz. Mevlana av hayvanlan iizerinden cebriligi ele almis ve cehdi secerek
cebriligin fikirlerinin yanlighgimi bize aktarmistir. Cebrilik mezhebi, insanlarin
kendilerine has bir iradeye sahip olmadigini, zihni ve ameli biitiin fiillerinin ilahi
giiciin zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunan bir mezheptir.*""

Allah Teala, “Biz her seyi kader mucibince yarattik”*'? buyuruyor. Ancak bu
ayet yanlig anlasilmamalidir. El Hak her sey kader dahilindedir. Yalniz bu yan gelip
yatin demek degildir. Zira Peygamber Efendimiz Uhud savasina giderken zirhini
giymis, Hamrii’l-esed mevkiinde devriye kolu tayin etmisti ki bunlar liizumlu bir
tedbirdir.*"

Aslanla av hayvanlar1 arasinda tevekkiil ve cehd hakkindaki miinazara stirer
gider ve neticede aslanin savundugu cehdi kabul edip tedbir ve ¢alismadan sonra
gelen tevekkiilin dogrulugu ve gerekliligine ikna olurlar. Av hayvanlari, aslanin
calismak hususunda beyan ettigi bir ¢ok delili dinleyip, kendilerinde irade ve ihtiyar
oldugunu kabul ettiler ve cebrilikten vazgectiler.?'* Artik her sabah bir hayvan aslana
teslim olmaktadir.

Giinlerden bir giin, sira tavsana gelir, fakat o agirdan alir. Hayvanlar:

- Eh ne yapalim, kismet boyle. Cogumuzun rahat1 i¢in birimizin 6lmesi gerek.
Haydi vakit gegirmeden yola diis. Aslani kizdirmayalim, derlerse de tavsan isi
yavastan alir, pek aldirmaz goriiniir. Hayvanlar telas i¢indedirler. Nihayet yalvara
yakara tavsani yola diigiiriirler.”"

Tavsan, kayitsiz, seke oynaya aslanin huzuruna gelir ama, vakit de bir hayli

ilerlemistir.

21" Abdiilhamid, irfan, “Cebriyye”, D.I.4., C. VIL, T.D.V. Yay., Istanbul, 1993. s. 205.
212 K amer, 54/49.

13 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., C. I, Kitap II, s. 519.

214 Konuk, a.g.e., C. 1, s. 322 — 323.

1 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 68-72, beyit, 936-1098.
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Acgliktan ates pliskiiren aslan, kiikrer;

- Nerede kaldin? Bu gecikmene sebep ne?

Tavsan, yalanci bir telasla terlerini siler, boynunu biiker:

- Aman efendim, ben saygida kusur etmedim. Sabah erken yola ¢iktim ama,
diger bir aslan yolumu kesti, elinden kurtuluncaya kadar neler ¢ektigimi
bilemezsiniz!

Aslanin 6fkesi biisbiitiin basina vurur:

- Kim bu kiistah? Bu ormanda yalniz benim hiikmiim gecer. Kimmis o ¢abuk
sOyle?

Tavsan durumdan memnun, hep o6teki aslan1 6ver, boylece aslanin haysiyetini
giciklar. Aslan dayanamaz:

Diis 6niime goster bu algagi, der. Yola diiserler. Tavsan aslani bir kuyunun
basina getirir:

- Iste sultanim, bu kuyunun i¢inde. Bakiniz nasil da kurulmus.

Aslan, hirsla kuyunun icine bakar. Suda kendi aksini goriir. Hirlamaya baslar,
kuyudaki goriintiisii de hirlar. Tavsan firsati kagirmaz:

- Gorliyor musunuz efendim? Size nasil da meydan okuyo!.

Aslan biisbiitiin  hiddetlenir, gozleri doner. “Bir diyarda iki sultan olamaz,
pargalamaliyim onu...” diye murildanir, ardindan da: Giimm! diye kuyuya atlar.*'®

Tavsan, bu sozleri sdylemekle aslanin hiddetini tahrik etmek ve onu gétiiriip
kuyuya diigirmek istiyordu. Hikayedeki aslan, nefs-i emarenin, tavsan da akl-1
meadin timsali oldugu i¢in, Tavsan olan akl-1 mead, nefs-i emmare aslanini kigkirtip
gururuna dokunacak soézler sdyleyerek onu emmarelik makamindan ayirmak, ve
gdtiiriip miicahede ve riyazat kuyusuna atmak, bu vesile ile de bedendeki ruhani ve
cismani kuvvetleri nefsin tahakkiimiinden kurtarmak istiyordu.*'’

“Aslan kendisinin kazdig1 kuyuya diistii, zira ki onun zulmii onun basina
gelici oldu.

Her sey bitmistir artik... Tavsan yemyesil ¢ayirlarda seke seke hayvanlara
2218

kurtulusu miijdeler.
Hz. Mevlana soyle ekler:

*16 Nahifi, a.g.e., C. I, 5. 75-79, beyit, 1202 — 1238, 1316 — 1360.
7 Tahiri’l-Mevlevi, a.g.e., C. I, Kitap, IIL s. 641.
¥ Nahifi, a.g.e., C. I, s. 80, beyit, 1361, 1393, 1409.
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“Ey kisi, Sen bu diinya kuyusunun dibine, hirsla tamahla atlamis, mahpus bir
aslansin. Nefsini yen de tavsan gibi hiir dolas... Senin tavsan nefsin sahrada yiyip
icmekte, zevk ve safa etmekte. Sen ise su dedikodu ve miinakasa kuyusunun
dibindesin "

Hz. Mevlana’nin soziinii ettigi bu azgin “nefs aslan1” ne demektir acaba?
Nefs, kisaca kisinin niteliklerinin, huylarinin kétii yonlerine verilen addir. Mesela
boblirlenme, kendini begenmislik, ofke, kin tutma, dedikodu, ¢ekemezlik,
gecimsizlik, zorluklara tahammiilsiizlik bunlarin  baslicalaridir.  Bunlarin
azginlasmasi insanin degerini diisiiriir. I¢imizde iyilikler de vardir kotiiliikler de.
Bizim varligimiz, bu iki zit kuvvetin miicadele sahnesidir. Yiice Allah “Biz insan1 en
giizel bicimde yarattik, sonra da onu asagilarin asagisina indirdik”**° buyurur. Bize
diisen, aklimiz1 ve irademizi kullanarak i¢imizdeki iyinin {istiin gelmesini saglamak,
asag1 seviyeye diismemektir. Onun i¢in de nefsin kotii halleriyle miicadele etmek
sarttir.”*' Nefisle miicadele ile ilgili Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Gliglii pehlivan, giireste rakibini yenen kimse degildir. Asil pehlivan, 6fke aninda
nefsine hakim olabilendir.”**

Nefsin en biiyiik hastaliklarindan biri kibir, yani biiyliklenme ve kendini agirt
begenme, herkesten iistiin gérmedir. Hikdyemizdeki aslanin hastaligi boyledir. Kibir
insandaki yaratic1 giicleri dldiirlir. Ciinkli gercekte sdhip olmadigi seylere sahip
oldugunu zanneden kisi, bunlar1 elde etmek icin calismayacak, bdylece de
kabiliyetini korletecektir.

Yiice Allah kendini begenenlerin aslinda aciz olduklarini ortaya koymak i¢in
sOyle buyurur: “Yeryiiziinde kendini begenmislik ve azametle yiiriime. Ciinkii ne

kadar izl yiiriisen toprag1 yaramazsin. Boyca da asla daglara ulasamazsin.”**

219 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 80. beyit, 1405-1406.
220 Tin, 95/ 4-5.

2! Demirci, a.g.e., s. 23 — 24.

22 Buhéri, Edeb, 76.

2 isra, 17/37.
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4.4. Nefsini Yenen Kisi
Mevlana nefsiyle miicadele edip onu yenen kimseyi Allah’in aslani olarak

goriir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in nefsiyle cihad ettigi i¢in kendini Allah’in aslanm
olarak tanittigini su beyitle izah eder.:

“O Hakk’in aslani, “Ben Hakk’in aslantyim. Allah’in aslani nefsine galip
gelendir.” dedi.

Diinya aslani av pesindedir. Allah aslant da siisii piisii terk etmistir.

Clinkii o vuslatin nurunu 6liimde goriip pervane gibi varligint yakar, yok

eder.’ 224

5. “BALIK” METAFORU

Balik, Mesnevi’de sik¢a basvurulan metaforlardan biridir. Mevlana her
hayvani, hikayeye ya da aktarmak istedigi diisiinceye gore hem olumlu hem de
olumsuz manada kullandigim1 daha once belirtmistik. Balik metaforu da konunun
geregine gore boyle cesitli manalar1 tasimaktadir.ancak Mevlana, baligin yaratilis
ozelliklerini de dikkate alir ve onun latif varligindan 6tiirii daha ¢ok 6vmek istedigi
kimseleri anlatirken kullanmustir.

Mesnevi’de balik metaforunun hangi manalarda kullanildigini asagidaki

basliklarda toplamaya calistik. Simdi de bu basliklar1 birlikte inceleyelim:

5.1. Allah’1n “Bir”liginde Fani Olmus Hak Dostu, Peygamber
Mevlana, Vahdet-i Viicud goriisiinii agiklamak i¢in balik ve deniz metaforunu

kullanir. Denizdeki baliklar1 Allah’in erleri veliyullah olarak, denizi de vahdetin
sembolii olarak tanimlar. Vahdet denizine dalan baliklar, vahdete gark olmuslardir.
Artik onlara o denizden daha sevimli bir sey yoktur. Onlar ancak vahdet deryasinda
yasarlar. Onlar i¢in Allah’in sevgisinden mahrum kalmak denizden ¢ikarilmis balik
olmak demektir. Nasil ki, balik suda yasar hayat bulur Hak agiklar1 da Allah’mn
vahdetinin golgesinde, O’nun askiyla yasarlar.

“ Ululuk sahibi Hakk’in temiz deryasinin baliklar: gibi olan peygamberlerin
halleri Kur’an’a gére(ayarlanmistir)dir.

Fakat okur da dedigini tutmazsan farzet ki peygamberleri, velileri gérmiissiin

(inanmadiktan)onlara uymadiktan sonra ne fayda !

24 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 155, beyit, 4077 — 4079.
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Derya, Vahdet-i Mutlak’1t tesbih i¢in, balik da vahdette fend bulan
evliyaullah1 tesbih icindir. Nasil ki, baliklar denizden karaya ¢ikinca Ooliirler,
evliyaullah da vahdet denizinden kesret alemine ¢ikinca bundan rahatsiz olur. Ancak
Mevlana, tim bu benzetmeleri yaptiktan sonra bu tesbihlerin Vahdet-i Mutlak’1

anlatmada yetersiz kaldigini, ancak “gdklerde ve yerde Allah i¢in yiiksek mesel

99226 227

vardir.”” ayeti geregi zihinlerin kavrayabilmesi i¢in bu 6rnegi verdigini belirtir.
“Yiiz renkli elbise, Isd mn sdf kiipiinden saba riizgdr: gibi sade ve latif bir hale gelir,
tek bir renge boyanirdi. Birlikteki bu tek renklilik, insana usang ve sikinti veren tek
renklilik degildir.

Belki o tek renk deniz gibidir, ona dalanlar da balik gibi hayat ve nege
icindedirler.

Karada ger¢i binlerce renk var, ama baliklarin kurulukla cengi var!
Misal olarak soylenen balik kimdir, deniz nedir ki yiice ve ulu padigah, ona benzesin!
Varlik dlemindeki yiiz binlerce denizler ve baliklar, o ikram ve ihsan huzurunda
secde ederler.

Hakikat denizinin baligt olan ehlullah hazerati nefsin esaretinden
kurtulamamis kimselerle sohbet de ederler. Fakat manevi eksikligi nedeniyle o kimse
onlardaki nuraniligi kavrayamaz. Cilinkii buna mertebesi yetmez. Ancak insan-1
kamilin tedavisinden gegince korliik ortadan kalkar, gézii acilir.”’

“Bu deniz, can baliklariyla dopdoludur. Sen gérmiiyorsun ama etrafinda
ucusup duruyorlar.

O baliklar, sana kendilerini carpmaktalar. Goziinii a¢ da apagik gor.
Baliklar: gérmiiyorsan bile bari kulagin, tespihlerini duysun.”**°

Mevlana bir bagka beyitte balikla yilan1 karsilastirir. Yilan tabiath olan
nefsani kimseler, baliklik yani velilik iddiasinda bulunup halki kendilerine ¢cekmeye

calisirlar. Fakat boyle bir iddiada bulunsalar bile onlarin denizden korkmalar1 ve

uzak durmalar asil tabiatlarini ortaya koyar.

2 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 86, beyit, 1601 — 1602.

226 Rim, 30/27.

27 Konuk, a.g.e., C. I, s. 211-212.

% Nahifi, a.g.e., C. I, s. 57, beyit, 526- 530.

% Tahiri’l-Mevlevi, a.g.e., C. 1L, Kitap, IIL, s. 936.
2% Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 245, beyit, 3172-3174.
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“Daima suda kalmak baligin harcidir. Yilan, nereden balikla yoldaslik
edebilecek?

Fakat daglarda oyle diizenbaz yilanlar vardir ki bu denizde baliklik etmeye
kalkisirlar.

Hileleri halkin aklini basindan alirsa da denizden nefretleri, nihayet
kendilerini rezil eder gider. ™'
O yilan tabiathh nefsaniler, evliyanin marifetinden, hikmetli sozleri ¢alip,

takliden bu sozleri halka satarlar. Ancak halk, her ne kadar sasirip o mukallide

yonelse de, o kimselerin hilelerini elbet bir giin fark edilir ve rezil edilirler.**

5.2. Ruh ve Akil
Biitiin akillarin iistiindeki tek akil ve biitlin ruhlarin esasi, sahibi Allah’tir. O

insan i¢in “Allah, Adem’i yarattig1 ve i¢ine ruh iifledigi zaman.. 233 buyurur.
Mevlana Mesnevi’sinde balik metaforunu ruh ve akil anlaminda kullanmaistir.
Ruhun ve aklin uykuya dalmasini varlik denizinde batmaya ve her giin yeniden

uyanisini ve dirilisini de baligin denizden bas ¢ikarmasina benzetmistir.

“Hele her gece, biitiin ruhlar, biitiin akillar, o u¢suz bucaksiz derin denizde
batar, yok olurlar.

Yine sabah vakti, o Tanri’ya mensup ruhlar ve akillar, baliklar gibi denizden
bas ¢ikarirlar.

Bu beyitle ilgili Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi’'nde soyle gecer: “Allah’in
keremi eseri olan biitiin akil ve fikirlerin suunat-1 ilahiyyeden birer se’n olduguna
isaret buyrulur. Zira viicuda Hak’dan gayri higbir sey yoktur.”**

Bir bagka yerde Mevlana, balik metaforunu Rh-1 Muhammedi ve o nuru
tastyan veliyullah1 anmak icin kullanmistir. Evliyaullah Rih-1 Kiill-i Muhammedi’de

baliklarin yiizdiigii gibi yiizerler. Muhammedi nurdan feyizlenirler. **® Onlar dyle bir

21 Nahifi, a.g.e., C. 1L, 5. 371, beyit, 3616- 3618.
22 K onuk, a.g.e., C. VL, s. 313.

23 Tirmizi, Tefsir, Hucurat, 49/5.

24 Nahifi, a.g.e., C. I, 5. 96, beyit, 1960 -1961.
23 Konuk, a.g.e.,C.1,s. 571.

2% Konuk, a.g.e., C. I, 5. 265.
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zevk deryasindalar ki, sade akillara bunun izaht miimkiin degildir. O yiizden boyle
kimselerin halleri halktan gizlenmistir.

“Daha nice yiiz bin gizli Padisahlar var ki o nur dleminde yiicelige
sahiptirler, makamlar: vardir. Hak Tedla, her yoksul, onlarin adlarint anmasin diye
gayretinden adlarim gizledi. O nura ve denizde baliklar gibi yasayan nuranilere ant
olsun...O nura ve o denizi,denizin cani desem de layik degil.O dleme yeni bir ad

})237
aramaktayim.

5.3. insanin, Ruha Kafes Olan Bedeni

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim, daha onceki milletlerin yaptiklarina ve
peygamberlerin yasadiklarina misaller getirmis ve ibret alinmasi gereken hususlari
ortaya koymustur. Hz. Yunus (a.s.) yasadiklar1 da bu kabildendir. Mevlana,
peygamber kissalarina ¢okg¢a yer verdigi i¢in burada da “Yunus ve Balik”
metaforunu kullanmis ancak bu metafora zahirl anlaminin yaninda batini agidan da
deginmistir.

Mesnevi’de Yunus Peygamber ruhu, balik ise bedeni temsil etmektedir.”®
Ruh, beden hapishanesinde eziyet ve 1stiraplarla piser ve ne zaman ki olgunlasir o

59239

vakit “elest bezminde Rabbine verdigi sozii hatirlar. Rabbini tesbih ederek

mahpusluktan kurtulur ve ona vasil olmanin serefine nail olur.

“Yunus, baligin karninda pisti. Ona ancak Hakk 1 tesbihi kurtarict oldu.”*’

Baligin karminda tesbih edici olmasaydi, orada kiyamete kadar mahpus kalirdi. %!
“Bu cihan denizdir, ten balik.. ruh da sabah nurundan mahcup Yunus.
Yunus Tanri’ya tespih ettigi i¢in baliktan kurtuldu, yoksa hazmolur, yok olup

. . 242
giderdi.

5.4. Sehveti ve Hirs1 Sebebiyle Yoldan Cikmis Kimse
Mevlana, arzularinin, midesinin ve sehvetinin pesinden giden kimseyi

oltadaki ete kosan baliga benzetir. O kimse, gorliniiste zevk alacagi bir sey
yapmaktadir. Ancak hakikatte kendini bir felakete siiriikleyerek hem gézden diigsmiis

hem de sapkinliga ugrayarak seytanin oyuncagi olmustur.

27 Nahifi, a.g.e., C.IL, s. 185, beyit, 940-943.
238 K onuk, a.g.e., C.IV.,s. 348.

29 A’raf, 7/172.

0 Enbiya, 21/87.

21 Nahifi, a.g.e., C.IL, s. 245, beyit,3165-3166.
2 Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 245, beyit, 3170-3171.
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“Nice baliklar vardiwr ki su icinde her seyden eminken bogazimin hirsi
yiiziinden oltaya tutulmustur.”**
“A balik, sonuna bak isin, oltaya degil! Fakat pis bogazligin, senin igin

.. v e 244
sonunu goren goziinii kapatti!”

5.5. Miirsid’in Davetinden Etkilenmeyen, Ona Uymayan Kimse
Oyle kimseler vardir ki, davetciler onlar1 Hakk’a davet ettiklerinde sanki

dilsiz ve sagirlarmis gibi o davete kulak tikayip icabet etmezler. “Onlar, sagirlar,

[P . . 59245
dilsizler ve korlerdir.”

ayetinin tezahiirli gibidirler. Onlar nasipsizlerdir.

“Ancak cam ve kanadi olmayan, yahut balik gibi aslindan sagir ve dilsiz
olanlar ona meyledemediler.

Hayr... yanls soyledim, sagir bile Hakk in vahyine bas koyup secde etse Hak
ona duygu ihsan eder.”**°

Insan-1 KAmil’in sohbetinden ve davetinden etkilenmeyen o sagir ve dilsizler
Oyle nasipsizlerdir ki, bu kimseleri his kulag1 sagir olana benzetmek yanlis olur.
Ciinkii his kulagi sagir olan kimse ilahi hitaba itaat ederse Allah, ona can kulagiyla

.. . . . . . 247
isitmek hassasini verir. Bu ihsan sayesinde hakiki manalari idrak eder.

5.6. Diinya’nin Oyunlarina Dalmis ve Bu Sebeple Oyuna Gelmis Kimse
Insan diinyanin giizel gibi goriinen, fakat aslinda cirkin, bed suratina hayran

olur da omriinii bu yolda tiiketir. Diinya onun Oniine tiirlii oyuncaklar koyar. Mal,
evlat, makam... o kimseye bunlarin hepsi de hos gosterilir. Ancak Allah “Gergek su
ki kafirlere Allah’tan gelecek bir zarar1, ne mallari ne de evlatlar1 engelleyemez. Iste

»**% puyurmustur. Insan bu oyuncaklarla

onlar, o atesin yakiti olacaklar.
oyalanadursun, omiir sermayesi de biter gider. Tipki baligin oltaya takilmasi gibi
diinyanin fani nimetlerine aldanir ve hazin bir sekilde avlanir. Diinya o kimseyi,
gbzinil acip hakikati gérmeye caligmadigi i¢in bir Omiir oltasinda tutar, onu esir

eder.

8 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 317, beyit, 1701.

2 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 463, beyit, 1727.

5 Bakara, 2/18.

%6 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 439, beyit, 878-879.
7 Konuk, a.g.e., C. VIL, s. 258.

28 Al-i imrén, 3/10.
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“Diinya seni de balik gibi oltasina takmustir... sehzade bir yil kaldi, sense
altmis yildir o oltadasin!
Tam altmis yildir onun oltasinda mihnetler icindesin... ne bir hoslugum var,

- 249
ne bir siinnete uyarsin!”

5.7. Akilli, Yarim Akilli ve Aklim Kullanamayan Magrur, Ahmak Kimse
Hz. Mevlana bu ii¢ gurup insani, ii¢ baligin hikayesiyle bizlere anlatmaktadir.

Hikayedeki tiplemelerin hepsi de balik metaforuyla anlatilmasina karsin aklim
kullanmalarina gore her balik ayr1 degerlendirilmistir. Hikaye soyle:

“Birkag balik¢1, o goliin yanindan gecerken o baliklar1 gordiiler. Derhal kosup
ag getirmeye gittiler. Baliklar durumu anladilar. Iglerinden akilli olan yola diistii; o
gii¢, zor asilir yola koyuldu. Kendi kendine dedi ki: “Bunlara istisare etmeyeyim.
Tiirlii tiirlii fikirlerle kudret ve azmimi zayiflatirlar. Vatan sevgisi (bulunduklart gole
olan muhabbetleri) ruhlaria tesir eder; tembellikleri ve cahillikleri bana da sirayet
eder.”

O akilli balik kendi kendine dedi ki: “Arkadaslara danismadan, goriislerine
uymadan denize bir yol bulayim.”

Kendine gel, simdi danisma zamani degil; yola diis. Bu (diinya denilen)
golden (hakikat denilen) denize dogru git. Denizi ara, su girdabi birak.

O balik, gdgsiinii ayak yapti da yola diistii. Cekingen balik, o tehlikeli yerden ta nur
denizine kadar yiirtidi, denize ulast.

O balik gitti, deniz yolunu tuttu. Pek uzun olan o yola diisti. Bir hayli
zahmetler cekti, fakat sonunda emniyet ve afiyet makamina ulasti. Kendisini ugsuz
bucaksiz, higbir kenar1 ve kiyis1 gozle goriinmeyen denize atti.

Derken balik¢ilar ag getirdiler. Yarim akilli baligin nesesi bozuldu, agzinin
tadi kacti. Dedi ki: “Eyvahlar olsun! Firsat1 kagirdim. Nasil oldu da o yol gdsteren
baliga arkadas olmadim? O ansizin gitti, ama benim de hararetle ardina diismem
gerekti. Fakat ge¢cmise hasret duymak hatadir. Giden geri gelmez. Gayri onu
anmanin hi¢bir faydasi yoktur.”

Ikinci balik, bela vaktinde aklinin gdlgesinden ayr1 diisiince dedi ki: “O balik,

denize vardi, gamdan azat oldu. Ben dyle bir 1yi arkadastan ayrildim. Fakat artik onu

% Nahifi, a.g.e., C.IV., s. 504, beyit, 3219-3220.
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diisinmeyeyim de kendi kendime bir care bulayim. Simdi kendimi 6l gibi
gostereyim. Suyun istiine ¢ikip karnimi yukariya, sirti mi1 asagiya verip kendimi
salivereyim. Su, nereye gotiiriirse gideyim. Yiizen kisi gibi degil de, adeta bir saman
¢Opll gibi su istiinde siiriikleneyim. Kendimi 6liiye benzetip suya birakayim.”

“Olmeden evvel 6lmek”, azaptan kurtulustur. Ey yigit! Olmeden evvel 6lmek,
emniyettir. Bize Hz. Mustafa boyle buyurdu, dedi ki: “Size O6liim, simmamalarla
gelmeden evvel hepiniz 6liin.”**°

Balik, giiya 6ldii, karnin1 yukariya ¢evirdi. Su, onu géh yukariya ¢ikariyor,
gah asagiya aliyordu. Balik¢ilarin her biri, “Eyvah! En iyi balik 61dii.” dedi. Hepsi de
pek kederlendi. Balik, onlarin eyvah! demelerinden sevindi. “Bu oyunumla kiligtan
kurtuldum galiba” dedi. Sonra balik¢inin biri onu yakaladi. “Tiih, yaziklar olsun,
olmis!” deyip firlatip topraga atti. Balik ¢irpina ¢irpina gizlice suya firlad: gitti.

Ugiincii  balik, 1stiraplar icinde kalakaldi. O ahmak, sigrayip kilimini
kurtarmak icin saga sola ¢irpindi durdu. Fakat avcilar agi attilar. Agin icinde kaldi;
ahmaklik onu atese atti. Ates listiinde, tava i¢inde ahmaklikla es oldu. Atesin
hararetiyle kizip kaynadikca, akil ona, “Sana hi¢ uyarici/korkutucu bir zat gelmedi
mi?” diyordu. O da, iskencenin ve belanin i¢inde kafirlerin canlart gibi, “Evet,
geldi”®! demekteydi. Sonra da, “Eger bu sefer, su boynumu kiran mihnetten
kurtulursam, denizden baska yeri vatan saymam; bir gdlde oturmam artik. Ugsuz
bucaksiz bir su ararim da ebediyen emniyet ve sihhat iginde Omiir siirerim”
diyordu!”**

Mesnevi didaktik, 6gretici bir kitaptir. Onda lirik boliimler de vardir. Ama
belirgin Ozelligi egitici Ogretici olmasidir. Bu eserde yanlis kader ve tevekkiil
anlayis1 bir ¢ok defa tenkid edilir. Calismanin, ¢caba géstermenin 6nemi vurgulanir.
Ayrica manevi olgunlugun saglanmasi, kemale ermenin yollari, tasavvuf anlayisi
icinde bu olgunlasmanin nasil gerceklesecegi orneklerle anlatilir. Iste yukaridaki
hikdyemiz de bu alanlarla ilgili iki konu 6ne ¢ikmaktadir.

1. Caliskan, dinamik, gayretli olmak.

2. Olmeden evvel 6lme denen ménevi olgunluga erismek.

20 Aclinid, Kesfii'l- Hafd, C. 11., hadis no: 2669, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire, 1351 s. 691.
! Miilk, 67/6-11.
22 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 476-479, beyit, 2223-2230, 2250-2254, 2257-2263, 2285-2305,
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Diinya ve ahiret hayatinda kurtulusa erip, mutlu olabilmek bu iki 6zellikten
gegzer.253

Hikayede yer alan metaforlarin tasavvufl manalarina deginecek olursak soyle

aciklayabiliriz.
Gol, dinya demektir. Avcilar, seytan demektir. Ag, nefsani arzu ve hedefler
demektir. 1. balik, Hak asig1 vell demektir. Derya, Vahdet, riza makamidir. 2. balik,
nefsi tezkiye ve iradeyi terk yolunu tutan dervistir. 3. balik, seytan ve nefsinin
oyununa aldanan, gafil, ehl-i diinya insan1 simgeler.

Akil sahibi insan, bu diinya hayatinda gaflete ve tuzaklara diismeksizin, bir an
evvel, Allah’in riza ve muhabbetine giden yolda kamil miirsidlere danigmali, onlara
teslim ve rehberliklerine tabi olmalidir. ikinci baligin birinci baliga, iigiincii baligin
ikinci baliga teslim ve tabi olmasi icap eder. Bir miirside teslim olmaktan utanip
cekinmemek gerekir.

Birinci baligin temsil ettigi veliler hakkinda Yiice Allah s6yle buyurmustur:
“Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina korku yoktur; onlar iiziilmeyecekler de. Onlar, iman

edip de takvaya ermis olanlardir. Diinya hayatinda da ahirette de onlara miijde vardir.

Allah'in sdzlerinde asla degisme yoktur. Iste bu, biiyiik kurtulusun kendisidir.”*>*

Hz. Mevlana, hikdyeye baslamadan 6nce, onun serhi sayilabilecek igerikte asagidaki
sozleri kaydetmistir:

“Akilli, elinde mesalesi olan kisidir. O, kafilenin kilavuzu ve onderidir. O
onder, kendi nirunu takip eder. O kendinden geg¢mis bir halde yiiriiyen Kkisi,
kendisine tabidir. O kendisine inanmigstir. Siz de onun caninin kendisinden gida
aldig1 o nur alemince inanin.

Yarim akilli diger kisi, akilliyr kendi gozii bilir. Koriin kendisini yedene
sarilmasi gibi ona el atar; boylece onunla goriir, ¢ceviklesir ve yiicelir.

Bir arpa agirliginca bile akli olmayan esege gelince: Hem akli yoktur, hem
akilliyr terk eder. Az c¢ok bir yol da bilmez, fakat yine de bir kilavuzun ardina
diismekten sikilir, arlanip utanir. Upuzun, ugsuz bucaksiz ¢ollerde bazen limitsizce
topallayarak, bazen kosarak gider durur. Bir kandil yoktur ki 6niinde tutsun, oniinii

gorsiin. Hatta yarim bir 151k bile bulamaz ki ondan bir nlr dilensin. Akl yoktur ki

253 Demirci, a.g.e., s. 112.
24 Yunus, 10/62-64.
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dirilikten dem vursun, yarim akli bile yoktur ki kendisini 6lii bilsin. O akilliya kars1
tam bir Olii hale gelsin de kendisini asagilik yerden dama yl'iceltsin!”255
Mevlana hikayenin arasinda, golde yasayan baliklarin o ¢evreyi kendi vatanlari
bilmeleri ve alisik olduklar1 yer olmasi dolayisiyla terke etmek istemeyislerine
deginir. Bu durum hepimiz i¢in soz konusu olan bir kolaycilik anlayisidir.

Aligsageldigimiz sartlar1 ve ortami birakmak istemeyiz. Mevlana bu gibi anlayiglar

icin der ki: “Vatan sevgisinden dem vurma. Durma yiirii, vatan oradadir, burada

degil. Vatan istiyorsan irmagin o tarafina ge¢. Vatan sevgisi imandandir™® hadisini
yanlis anlama.” Gergekten bu hadisin birkag tiirlii yorumu vardir. Bu sdzde “imandan
kaynaklanan” bir vatan sevgisinden bahsedilmektedir. Peki neye imandan
kaynaklanan? Iman esaslar1 dikkate alidig1, bu sorunun cevabi, “Allah’a iman’dan
ve/veya “Ahirete iman”dan olabilir. Dolayisiyla bu hadiste, “Allah’a ve ahirete
imandan kaynaklanan bir vatan sevgisi’nden bahsedilmektedir. Bu ¢6ziimleme bizi,

9 (13

hadiste vatan olarak kastedilenin “ruhlar alemi”, “ahiret yurdu”, “cennet” oldugu

tespitine ulas‘urlr.257
Tahirii’l-Mevlevi de bu konuda sunlart not etmistir: Asil vatan alem-i
ervahtir. Insan buradaki vatanini koruma goérevini yerine getirmekle beraber, asil

A . . . 2
vatan-1 asliyi sevmeli ve orasi i¢in can atmalidir. o8

Ciinki diinya bir gurbet alemidir.
Insan da gurbetteki vatanina dsnmeye ¢alisan kimsedir.
Nitekim Kur’an’da da “ahiret yurdu” ifadesi siklikla bulunmaktadir: “Diinya

hayat1 bir oyun ve eglenceden bagka bir sey degildir. Muttaki olanlar icin ahiret

yurdu muhakkak ki daha hayirlidir. Hala akil erdiremiyor musunuz?”>

Zaten sufi icin de asil vatan alem-i ervahtir. Onlar; diinyadaki vatan
korunmalidir. Ancak, asil vatan-1 asli sevilmeli ve oraya can atilmalidir derler.
Nitekim “Diinyada yabanci yahut yolcu imigsin gibi bulun ve kendini kabirde
yatanlardan say*®° hadis-i serifi, diinyanin vatan-1 mecazi olduguna ve alem-i gurbet

olduguna isaret eder.”®!

3 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 476, beyit, 2207-2219.
26 Acltnd, a.g.e., C. I, hadis no: 1102, s. 345-346.
27 K arakése, a.g.e., s. 248, dipnot: 277.

28 Tahiri’l- Mevlevd, a.g.e., C. IV., Kitap, IL., 5.580.
2% En’am, 6/32.

20 Byhari, Rikak, 3.

%! Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., C. IV., Kitap II, s. 581.



88

Caligkan olmak, azimli ve kararli olmak, olgun bir miisliimanin t')zelligidir.262
Kur’an’da “Insan igin ancak calistig1 kadar1 vardir. Calismanin karsihigi mutlaka
g(')riiliir”263 buyrulur.

Basarmak i¢in azimli, irddeli ve kararli olmak gerekir. Maymun istahl1 ve
gelgec hevesli kimseler muvaffak olamaz. Hikadyemizdeki akilli balik azmetti gayret
etti ve kurtuldu. Mesnevi’nin diliyle:

“Gogstinii ayak yapti da yola diistii, o tehlikeli yerden nur denizine kadar
yiiriidii, denize ulagti.”

Dar olan bu diinya goliinden vahdet ve hakikat deryasi tarafina azm etti.
Hakikat-i viicud deryasini istedi. Clinkii, bu cokluklar alemi bir girdaptir. Helak
olmamak i¢in bu alemi terk etmek gerekir. Ancak vahdet deryasinin yolu da ¢ok
uzun ve mesakkatlidir. O salik nefsin mertebelerini bir bir asip nefs-i kamile

mertebesini buldu ki***

orada korku ve hiiziin yoktur.?®

Tam akil sahibi balik, diger iki arkadasiyla istisare etmeden hakikat yolunu
tutmaktadir. Ciinkli arkadaslarini ¢ok iyi tamimakta, onlarin kendisini hakikat
yolundan alikoyacagini, kendisine “tembellik” ve “cahilligin” sirayet edebilecegini
bilmektedir. Ciinkii istigsare i¢in sifat-1 nefsaniyesinden kurtulmus, kamil bir miirsid

266

olmalidir ki seyr i siilukda yol gosterebilsin.™ Nitekim Peygamberimiz de, “Kisi

dostunun dini/ahlaki iizeredir. Oyleyse sizden biriniz kiminle dostluk yaptigina iyi

baksimn.”*®’ buyurmustur. Yiice Allah, Kur'an'da “Sadiklarla beraber olun™*%®

buyurmustur. Ciinkii iyi ahlak da koti ahlak da, arkadaslik yoluyla sirayet edicidir.

Hikdyemizde kagip kurtulan birinci bahigin yaptigi ideal ornektir. Ikinci balik
vesilesiyle Mevlana, bir baska konuya dikkat ¢eker; bu da 6lmeden evvel 6lmektir.
Kendi kendine dlmiis balik yenmez, balik¢ilar onu almazlar. ikinci balik da 6lii
taklidi yaparak hayatin1 kurtarir. Peygamber Efendimiz diinya nimetlerine karsi
tutumumuzun nasil olmasi gerektigi hakkinda su hadisi zikretmistir: “ Ya Abdullah!

Sen diinyada vatanindan uzak bir yabanci gibi, yahut bir yoldan gegen yolcu gibi ol

262 Demici, a.g.e., s. 113.

26 Necm, 53/39-40.

2% Konuk, a.g.e., C. VIIL, s. 128-129.
2% Yinus, 10/62.

266 K onuk, a.g.e., C. VIIL, s. 117.

27 Tirmizi, Ziihd, 32.

28 Tevbe, 9/119.



&9

269 .. "
” Olmeden evvel 6lmek” su

ve kendi nefsini mezarlar halkindan say, buyurdu.
manalara gelmektedir:

1- Kabirde ve ahirette hesaba ¢ekilmeden, giinah ve sevaplar tartilmadan 6nce
hayat tarzimiza ve amellerimize ¢ekidiizen vermek.

Bu hususta Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “Insanlarin hesaba gekilecekleri

(glin) yaklasti. Hal bdyle iken onlar, gaflet icinde yiiz gevirdiler. Rablerinden

kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse, onlar bunu, hep alaya alarak dinlerler.”*”’

2- Ahiret hayatinin suuruna Diinyada iken varmak: Bu konuda Resulullah

Efendimiz soyle buyurmustur: “Lezzetleri yikan 6liimii ¢ok hatlrlaym.”271

3- Ruhumuzu diinyaya bagliliktan, bedeni sehvet ve arzularin esaretinden
kurtarmak.

4- Ciiz’1 irademizi Hakk’1n iradesine terk etmek.

Tekrar hatirlatalim ki, 6lmeden evvel 6lmek fiziki 6lim degil, mecazi bir
Olimdiir. Buna iradi 6liim de denir. Burada kastedilen sudur: Nefsani istek ve
arzular1 Oylesine kontrol altina almalidir ki, onlar adeta 6lmiis, yok olmus hale
gelmelidir. Mesela kibir, gurur, kendini begenmislik ortadan kalkmali; kiskanglik,
cekememezlik, yalan, dedi kodu, ofkelenmek gibi koétii huylar tamamen devreden
¢ikmalidir.

Olmeden evvel 6len kimse nefsani, beseri yoniinii 8lmiis gibi etkisiz hale
getiren, yani nefsinden fani olan ve Hak'la baki olan kimsedir. Hak’la baki olmak
demek ilahi sifatlari, giizel huylar1 benimsemis kimse demektir. Oylesi comerttir,
yardim severdir, herkesin iyiligini ister, giiler yiizli, tath sozliidiir. Kimseyi incitmez,
kimseden incinmez. Herkese sevgi ve sefkatle yaklagir.

Tasavvufun meshur tariflerinden biri olan Ciineyd-i Bagdadi’nin sozii de
sOyledir: “Tasavvuf, Hakk’in seni senlikten 6ldiirmesi kendisiyle diriltmesidir.”"*
Yani beseriyetinden, nefsaniyetinden siyrilmak, Hak’la baki olmaktir.

Biitiin bunlar bir i¢ miicadelesi ve manevi egitimle gerceklesir. O egitimin ad1 ise

“miicahede”dir. Kisinin kendi kusur ve zaaflartyla savasip onlari yenmektir.

289 fbn Mace, Ziihd, 3.

% Enbiya, 21/1-2.

2" Nesei, Cenaiz, 3.

2 [z. Mahir, Tasavvuf, Rahle Yay., istanbul, 1969, s. 40.
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Olmeden evvel 6lmiis gibi goriinen balik hayatin1 kurtarmist1. Bu tiir cihadda basarili
¢ikan da manevi kurtulusa erer.

Ugiincii baligm durumuna gelince, diinyaya dalmus, gafil, sonundan habersiz,
ahmak kimseyi ifade eder. O kimse oltayr gérmeden higbir seyin farkina varmaz.
Yani Azrail gelinceye kadar oyalanir durur. Nefsinin ve seytanin esiri olarak
kendinden habersiz yasar gider. Ne zaman ki 6liim gelir, akli basina gelir, vahlanir.
Ancak is isten gegmistir.

O ahmak, kendini evliya ve enbiyaya tabi olmay1 kibrine yediremez. Kendi
kendime hakikati bulurum diye bu diinyanin uzun ve karanlik yollarinda korii koriine
her tarafa adim atar. Ancak neticede bu karanliktan bir tiirlii kurtulup bir nur sahasina
¢tkamaz. Omrii bdylece sona erer. O kimsenin ruhu bu alem-i kesafetten alem-i
berzaha sigrar. Ama faydasiz bir sigrayistir. Cilinkii gokler onu kabul etmez.*”

O akilsiz kimse gerek diinya hayatinda, gerek baki olan ahiret hayatinda
azaba dicar olur. Yol gosterici, rehber olan enbiyaya ve evliyaya tabi olmayan
ahmaklarin diinyadaki azabikalplerinde huzur ve rahatin olmamasidir. Ahirette ki
azabi ise, Miilk stresi 6-11.ayetlerde gecen “Rablerini inkar edenler i¢in cehennem
azab1 vardir. Ne koti gidilecek yerdir o!Oraya atildiklarinda, onun kaynarken
cikardig1 ugultuyu isitirler.

Az daha ofkeden catlayacak. Her ne zaman oraya bir topluluk atilsa, onun
bekgileri onlara: “Size korkutucu bir peygamber gelmemis miydi?” diye sorarlar.
Derler: "Evet, bize uyarici geldi ama biz yalanladik ve Allah higbir sey indirmedi,
siz ancak biiyiik bir sapiklik i¢indesiniz.” dedik. Ve derler ki: “Eger biz dinleseydik,
yahut diisiiniip anlasaydik su ¢ilgin atesin halki arasinda bulunmazdik!”

Boylece giinahlarini itiraf ederler. (Artik) o ¢ilgin ates halki (Allah'in

'9’

rahmetinden) uzak olsunlar!” hitabina muhatap olan asilerdir.>”*

6.“PAPAGAN” METAFORU

Mevlana, Mesnevi’'sinde hakikatleri agiklamak ve insanlara ibretlik dersler

vermek amaciyla birka¢ hikayede papagan metaforuna da deginmistir. Bu metaforu,

3 Konuk, a.g.e., C. VIIL, s. 114.
2" Konuk, a.g.e., C. VIIL, s. 138.
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kimi yerde akli kit bir kimseyi simgelemek i¢in, kimi yerde de tam tersi aklini
kullanan, veli kimselerin soziinii dinleyen kimselerden Ornek vermek igin
kullanmistir. Simdi de Mesnevi’deki papagan metaforunun hangi manalarda

kullanildigina birlikte bakalim.

6.1. Ariflerin Soziinii Dinleyerek Kurtulusa Eren Miimin
Mevlana, bu diinyay1 bir hapishane insani da oradaki mahkum olarak gortir.

Insan diinya hapishanesinde sadece elem duymaktadir. O hapisten kurtulusun da tek
caresi Olmektir. “Tacir ve Papagan” hikayesi vasitasiyla Mevlana, bize Hakk’a
kavusmanin yollarimi 6gretiyor. Hikaye soyle:

“Bir tacirin bir papagani vardi. Kafeslere mahkim edilmis giizel bir kustu. Bir
giin tiiccar Hindistan’a gitmek i¢in yol hazirhigina basladi. Kolelerinin, cariyelerinin
her birine ayr1 ayr1

“Sana Hindistan’dan ne getireyim ne istersin?” diye sordu.

Her bir ayn bir sey istedi. Tiliccar papaganina da sordu:

- Ey giizel kusum sana ne getireyim, sen Hindistan’dan ne istersin?” dedi.

Papagan:

- Oradaki papaganlar1 goriince benim halimi anlat ve deki: Falan papagan
benim mahpusumdur. Ben onu kafeste besliyorum. Size selam sdyledi. Ben gurbet
ellerde kafeslerde sizin hasretinizle c¢ile doldurayim, siz serbest¢e agagliklarda
kayaliklarda dolasin, bu revd mudir. Hi¢ degilse bir seher vakti ben garibi de
hatirlayin ki ben de birazcik mutlu olayim, dedi, de; bagka bir sey istemem”, dedi.

Tiiccar kervanini hazirladi yola koyuldu. Giinler geceler boyu yol gitti nihayet
Hindistan’a vardi. Giderken bir ka¢ papagan gordii kayaliklara konmus,
bekliyorlardi, atin1 durdurup seslendi:

- Ben falan memlekette falan kisiyim, ticaret yapmak i¢in buralara geldim.
Benim bir papaganim var size selam soyledi ve bdyle boyle dememi istedi, dedi.

Tiiccar sozlerini bitirir bitirmez o papaganlardan biri titredi, nefesi kesildi,
diisiip oldii.

Tiiccar sozlerinden dolay1 bin pisman oldu: “Ben ne yaptim, bu zavalli kusun
Olimiine sebep oldum. Galiba bu benim zavalli kusumun bir yakini, candan seveni

olsa gerek,” diye diislindii.
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Aradan bir hayli zaman gecti, tiiccar alig verisini bitirip memleketine dondii.
Herkesin istedigini bir bir verdi.

Papagani kafesinde bu olanlar1 seyrediyordu. Sonunda dayanamayip tiiccara
sordu:

- Benim istedigim nerede. Hemcinslerimi, papagan topluluklarint gérdiin mii?
Ne soyledin ne gordiinse bana anlat, beni de mutlu et, dedi. Tiiccar:

- Sevgili kusum, kusura bakma fakat sdylemesem daha iyi olacak sanirim.
Ciinkii hala o sagma sapan haberi gotiirerek yaptigim cahillige yanmaktayim, olup
bitenleri anlatmasam daha iyi olur, dedi.

Papagan 1srar etti, bunun iizerine istemeye istemeye olanlar1 anlatti:

- Tarif ettigin yere varip dostlarin olan papaganlari1 goriince senin sozlerini ve
selamin1 sdyledim; i¢lerinden biri buna dayanamadi, {iziildi, titredi ve hareketsiz
kaldi, sonunda o6ldii. Bundan dolayi ¢ok pisman oldum, fakat nafile, bir kere
sOylemis bulundum, dedi.

Tiiccarin bu s6zlerini dinleyen papagan kafesin icinde titredi, hareketsiz kaldi
ve biraz sonra diistip 6ldii.

Bunu goren adamin akli bagindan gitti, aglayip sizlamaya basladi, kiilahim
yerlere vurdu.

- Ey giizel sesli kusum sana ne oldu, neden bu hale geldin, ben ne yaptim,
basima ne isler agtim!. diye doviindii. Agladi, agitlar soyledi. Sonunda 6lii papagani
kafesten ¢ikarip pencerenin kenarina getirdi. Oraya birakir birakmaz papagan hemen
canlanip uctu bahgedeki bir agacin yiiksek dalina kondu.Tiiccar buna sasip kaldi:

- Ey glizel kus bu ne haldir, anlat bana; bu hileyi nasil 6grendin beni
kandirdin? demekten kendini alamadi.

Papagan kondugu yerden seslendi:

- Sevgili efendim, Hindistan’da gordiigiin o papagan benim selamimi alinca,
diisiip 6lmiis gibi yaparak bana bu haberi gonderdi. “Eger kurtulmak istiyorsan 61”
dedi. Ben de gordiigiin gibi, onun dedigini yaparak hapisten kurtuldum. Kisaca,
61diim ve kafeslerde tutulmaktan kurtulmus oldum, dedi.”*”

Burada kafesteki papagan (thti), beden hapishanesine mahkim olan insan

rGhunu temsil eder. Oradan kurtulusun yolu 6lmeden evvel &lmek seviyesini

7 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 86-90,94, beyit, 1611-1622, 1650-1656, 1714-1722, 1757-1763, 1892-1899.
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yakalamaya baglidir. Olmeden 6nce dlmek de nefsi terbiye etmekle miimkiindiir.
Hindistan’daki papagan, tacirin papaganina bunu 6gretmisti. Kafesten kurtulmak i¢in
O0lmekten baska care olmadigini gostermisti ve demisti ki: “Ey giizel sesiyle ve
sOyleyisiyle insanlar1 eglendiren, bu nagmeleri birak. Sen de benim gibi 61 ki,
kafesinden kurtulasin.”*’®

Bu beyitte alimin, ilmini halktan gizlemesi emrine de isaret vardir. Yani ey
alim! Ilim ve irfanim1 gizle ki, halkin sana tevecciihii ve seni dvmesi sebebiyle
nefsinde kibir ve ucup illetleri ortaya ¢ikmasin. Bu ilim ve irfanin1 nefsini terbiye
hususunda kullan, marifet goncasini sakla da damdaki degersiz ot ol demektir.
Boylece nefsini maglup eder enaniyete diismekten kurtulursun.?”’

Kisi kendi benligini birakinca kendini artik yok sayar ve Hakk’in benligini
idrak eder. Artik o kimse Hak’da fani olmustur. Tasavvufta hedef olarak gosterilen
fanilik; arzu istek ve ihtiraslarin esaretinden kurtulup hafiflemek, bedenin ve
maddenin baglarindan siyrilip rGhi-manevi bagimsizliga kavusarak, Rabbini idrak
etmektir.

Ten kafesinde hapsedilmis olan ruh papagani, bu kafesten kurtulmak, bu
baglar1 koparmak carelerini arar. Hindistan’daki can yoldaslarina haber ve selam
gonderir. Ten kafesinden kurtulmak igin oradaki ermis papaganlardan bir care
diler.’”® Yani kendini bilen kisi, her an bu ten kafesinden kurtulmak icin ervah-1
aliyeye (enbiya ve evliyanin ruhlarina) selam gondermek ister. Kendisine bir miirsid-
i kadmil arar. Zira insan-1 kamil, Hakk’1 ayr1, kendisini ve alemi ayr1 gérmeye sebep
olan enaniyetten kurtulup, gerek kendisinin ve gerek biitiin mahlukatin Hakk’in
varligi ile kaim oldugunu bilmis ve gormiistiir.””

Allah’a varma yolunda rithun nefis ve viicut baglarindan kurtulabilmesi i¢in
ancak ezel ve ebed yoldasi olan Hak dostlarindan manevi yardim ve sefaat istemesi
gerekir.

“Nitekim bu hikdyede bdyle dostlardan biri olarak belirtilen Hindistan’daki

papagan, o ten kafesi mahpusunun uzaklardan gelen seldmini alinca diisiip oliiyor.

Bu davranisla ona:

276 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 94, beyit, 1898.
277 K onuk, a.g.e., C. L, s.556.

8 Demirci, a.g.e., s. 28.

27 K onuk, a.g.e.,C.1,s.477.
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“Sen de 61! yani, tabii 6lim gelmeden 6nce kendi nefsinden kurtul, nefsani
viicidundan ihtiyarinla 6l ve rithani hayata diril, rihani semalara kanatlan.” demek
istiyor. Ciinkii, kendi ashi ve hakikatiyle Rabbini idrak edemeyen kimsenin yasamasi,
bir viicut kafesi i¢inde can ¢ekismekten baska bir sey degildir. Ger¢ek hayat, nefisten
O6lmekle baslar. Ciinkii bu 6liim bizzat hayatin kendisidir. Hayat ancak nefislerden
kurtulmus oliilere ram olur.”

Bir anlayisa gore ise burada rhun, tasavvuf inanigsindaki niizul ve urug
kavisleri boyunca macerasi anlatilir. Hadise, Allah’tan kopan rihun, zorlu ve ¢esitli
yollar astiktan sonra yine Allah’in varligina doniip onun birliginde fani olusunu
diistindiirtr.

Bu diisiiniise gore intiha, yani son durak, beseriyet ve taayyiin mertebesidir.
Bu makama ermis veya diismiis olan ruh, yaratilisi ve asli icabt durmaksizin kendi
baslangici olan ehadiyyet mertebesine yiikselmek, Allah’a varmak ister.*®

Hikayede, kendi vatanindan ve aslindan haber alinca, yerlere diisiip can veren
papagan bu hakikati, yani kendi baslangicina donme miijdesi olan riihu temsil eder.
Boylelikle, bas ile son arasinda devamli sefer halinde olan can kusunun, yine
devamli olarak, kopup geldigi aslina karsi duydugu derin ¢ekilis ve kanatlanis sevki,
bu hikayenin rihunu teskil eder.

Abdiilbaki Golpinarl ise bu hikayenin serhinde su kisma da deginmistir;
“Papagan Hindistan’daki kuglardan 6grendigi bu taklitle tacire de sunu demek
istemektedir: Sen de bu Diinya kafesinde 61 de azad ol. Boylece tacir gercek

yasayisin yolunu 6grenmis olur.”'

6.2. Evliyanin Isini Kendi Aklinca Kiyasen Anlamaya Calisan Kimse
Allah dostlarinin 6yle halleri vardir ki bizim onlar1 anlamaya ve idrak

etmeye aklimiz yetmez. Ama kendi zannimizca bir seyleri anlamaya ve kiyas
etmeye c¢alisiriz. Tipki Hz. Musa’nin Hz. Hizir’daki hikmetli halleri géremeyip de
kendince bir kiyas yapmasi gibi.”®* Oysa biz Musa bile degilken kendi aklimiza
giivenip yorum yapiyoruz. “Bakkal ile Papagani”nin hikayesi bu konuyla ilgi

anlatilmis ¢ok giizel bir temsildir. Hikaye soyle:

20 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., C. 1, Kitap, IIL, s. 860-861.
2! Golpinarl, a.g.e., C. L, s. 363.
2 Kehf, 18/60-82.
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“Bir bakkal vardi, onun bir de papagani vardi. Yesil renkli, sesi, konusmasi
her hali giizeldi. .

Diikkanda diikkan bekgiligi yapar; biitlin aligveris edenlere hos niikteler
sOyler, latifeler ederdi.

Insanlara hitap ederken insan gibi konusurdu, papagan gibi 6tmede de
mahareti vardi.

Efendisi, bir giin evine gitmisti. papagan, diikkdn1 gdzetliyordu.
Ansizin fare tutmak i¢in bir kedi, diikkdna sigradi. Zavalli papagan can
korkusundan,

Diikkanin bas kosesinden atildi, bir tarafa kagti; giilyag1 sisesini de doktii.
Sahibi, evden ¢ikageldi. Tacircesine huzuru kalple diikkdna gecti oturdu.
Bir de bakt1 ki diikkan yag icinde, elbisesi yaga bulasmis. Papaganin basina bir
vurdu; hayvanin dili tutuldu, bast kel oldu. Papagan, birkac¢ gilincegiz sesini kesti,
sOylemedi. Bakkal nedametten ah etmeye basladi. Sakalin1 yolmakta, eyvah,
demekteydi; nimet giinesim bulut altina girdi.

O zaman keske elim kirilsaydi; o glizel sozliiniin basina nasil oldu da
vurdum?

Kusu, yine konussun diye yoksullara sadakalar vermekteydi. Ug giin, ii¢ gece
sonra saskin ve meyus, limitsiz bir halde diikkanda otururken,

Ve binlerce gussaya, gama es olup; bu kus acaba ne vakit konusacak; diye diisiiniip
dururken, ansizin tas ve legen dibi gibi tiiysiiz kafasi ile bir Cavlaki geciyordu.

Papagan, hemencecik dile gelip akillilar gibi dervise bagirdi:
“Ey kel, neden kellere karistin; yoksa sen de siseden giilyagi mi doktiin?!”
Onun bu kiyasindan halk giilmeye basladi. Ciinkii papagan, hirka sahibini kendisi
gibi sanmustr.”**

Mevlana bu hikayede papagan metaforunu kullanmak ihtiyaci hissetmistir.
Ciinkii bilindigi gibi papagan insan gibi sesler ¢ikarabilen kelimeler sdyleyebilen bir
hayvandir. Ancak onun bu tiir sézler sdylemesi anlamini bildiginden degil taklitten
ibarettir. Baz1 kimseler de vardir ki agizlarindan hikmetli siislii so6zler dokdiliir. Ancak
o kimse bu sozleri kendi ilminden degil duyup o6grendiklerinden takliden

sdylemektedir. Iste papagan, bizim gibi ariflerin sozlerinin manasini idrak

% Nahifi, a.g.e., C. L, s. 50, beyit, 255-272.
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edemeyerek papagan gibi sdylemeye benzer. Biz bu aciz halimizle onlar tartmaya
kalkariz. Halbuki biz bu nefis ylikiiyle onlar1 anlamaktan aciziz.

Ahmet Avni Konuk, eserinde konuya soyle aciklik getirmistir: “Ey nakis olan
insan, insan-1 kdmilin fiillerini ve halini kendine kiyas etme. Goriiniiste kamil insanla
nakis insan birdir. Fakat manalarinda fark vardir. mesela farscadaki “sir” kelimesi siit
manasina geldigi gibi aslan manasma da gelir.”** Bu kelimelerin yazilist aym oldugu
halde manalar1 bambaskadir. Iste kAmil ile nakis da bdyledir. Stretlerin bir oldugunu
gbriip, manalarin da bir olduguna hiikkmedenler aldamr.”**

Kenan Rifai ise hikayeyle ilgili sunlar1 ifade etmektedir: “Hakikat suydu ki,
vehim ve hayal kedisi akil faresini kovalamis, bundan korkan ve sasiran sz tatisi
yanlis ve suursuz sozler sdylemek zorunda kalmis, tam o sirada seriat topuzu basina

inmig, ve thti kendisini Oteki hayvanlardan ayiran, “sdylemek” kabiliyetini de

kaybederek diger hayvanlar gibi konusamaz olmustu. **°

6. “AYI” METAFORU

Mevlana Mesnevi’sinde sadece bir hikayede gegmekle beraber ay1 metaforuna
da yer verir. Bu metaforu ahmak, ve etrafindakilere zarar verecek kimselerin halini
ve Oyle kimselerle dostluk eden kimsenin diisecegi durumlari izah etmek ig¢in
kullanmaktadir. Ay1 kaba bir hayvan oldugu i¢in, ahmak, ince diisiinemeyen insanlari
izah etmek adma Mevland bu metaforunu kullanmistir. Zira mecazi olarak bu

hayvann dilimizdeki karsilig1 da “ kaba saba, hoyrat kimse”dir.**’

7.1. Ahmak Dost
Hikaye; “Bir ejderha bir ayiyr yakalamisti. Yigidin biri, giderken ayimnin

bagirmasini duydu.Alemde diiskiinlere yardimei erler vardir. Onlar, mazlumlar feryat
ettiler mi derhal yetisirler. Mazlumlarin seslerini her yerden isitirler, Hak rahmeti
gibi o tarafa kosarlar. Ayi, ejderhadan feryat edince o er, ayiyr onun pengesinden
kurtardi. Hile ile babayigitlik birlesti, er de ejderhay1 bu kuvvetle alt edip o6ldiirdii.
Ejderhanin giicii vardir ama hilesi yoktur. Senin hilen var ama hilenden iistiin hile de

var!

284 Nahifi, a.g.e., C. L, beyit, 273, s. 50.

2 Konuk, a.g.e., C. I, s. 164-165.

2% Rifai, Kenan, Serhli Mesnevi-i Serif, Hiilbe Yay, Istanbul, 1973, s. 58-59.
7 Dogan, a.g.e., s. 104.
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Ay1, ejderhadan kurtulup o babayigit erden o keremi goriince, Ashab- Kehf’in
kopegi gibi onun pesine takildi. O Miisliiman, hastalanip yastifa bas koyunca da ay1,
ona baglanmis, goniil vermis oldugundan birakmadi, basinda beklemeye basladi.
Birisi oradan gegerken ““ Halin nasil? Kardes, bu ayiyla ne igin var” dedi. Er, ejderha
hikayesini nakletti. O adam “ Ayiya glivenme be ahmak. Ahmagmn dostlugu
diismanliktan beterdir. Ne suretle olursa olsun stiriilmesi gerek” dedi.

Er dedi ki; “Vallahi bunu hasedinden sOyledin, yoksa sen ayiya ne
bakiyorsun, sevgilisini gor!”

Adam, “Ahmaklarin sevgisi aldatici bir sevgidir, benim bu hasedim, onun
sevgisinden 1yidir.

Be adam, gel benimle bir ol da o ayiy1 siir, defet. Hemcinsini birakip ayiya
giivenme” dediyse de Er,“Git, git hasetci herif, kendi isine bak” dedi. Adam “Isim
buydu ama sana nasip degil. Yiice kisi ben bir ayidan daha asagi degilim ya. Onu
birak da esin dostun ben olayim.

Basina bir sey gelecek diye yiiregim titriyor. Boyle bir ay1 ile ormanliga
gitme. Yiiregim asla olmayacak seyden titremedi. Bu sezis Tanr1 nurundandir, sagma
degil.

Ben miiminim “ Miimin Hakk’mn nuruyla bakar”**®

sirrina mazharim. Kendine gel,
kendine! Bu atesgedeyi birak!” dedi. Bu sozler, erin kulagina girmedi. Suizan adama
kuvvetli bir settir. Aymin elini tuttu, adamin elini birakti. Adam da “ Senin aklin
basinda degil, gidiyorum” dedi.

Er dedi ki: “ Git benim kaydima kalma. Bos bogaz herif, o derece bilirlikten
dem vurup durma” Adam tekrar “ Ben senin diigmanin degilim. Pesimden gelirsen
kendine liitfetmis olursun” dedi.

Er “ Uykum geldi. Birak beni isine git”dedi. Adam “ Yahu, ne olur bir dosta
uy da, akilli birisinin himayesinde, goniil sahibi bir dostun civarinda uyu” dedi.
Babayigit, o adamin 1srarindan hayallenip kiziverdi, yiiziinii ¢evirip, ““ Bu galiba bir
katil, bana kastetmeye geldi; yahut bir sey umuyor, dilenci ve kiilhani herifin
biri! Yahut da beni bu ayiyla korkutma hususunda evvelce dostlariyla bahse girigmis

olmali” dedi. I¢inin kétiiliigiinden hatirma iyi bir sey gelmedi. Biitiin hiisnii zann

ayiyaydi. Sanki ayiyla ayni cinstendi!

288 Tirmizi, Tefsir, 16.
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O Miisliiman, kizarak ve i¢inden “ La havle” diyerek ahmagi birakip gitti.
Benim ona ciddiyetle nasihat vermemden, iistiine diismemden, gonliindeki hayaller
attr, biisbiitiin vehimlendi. “Demek ki nasihat yolu kapandi” dedi. “ Fa’'nd
anhum”(Onlardan yiiz ¢evir, onlarla ugrasma)289 emrine baglandi.

Adam uyudu, ayr sinek kovalamaktaydi. Sinek, kovulunca kalkti, fakat
inadina gene kalktig1 yere gelip kondu. Ayi, o gencin yiiziinden ka¢ kere sinegi
kovdu. Fakat sinek gene derhal kalktig1 yere gelip konmaktaydi.

Ayi, sinege kizip, gitti dagdan kocaman bir tas yakalayip getirdi. Sinegin
gene uyuyan adamin suratina konmus oldugunu goriince, o koca degirmen tagini alip,
sinegi ezmek i¢in adamin suratina firlatti. Tas, uyuyan adamin suratin1 paramparga
etti.

Bu mesele de biitiin dleme yayildi. Aptalin sevgisi sliphesiz aymin sevgidir.
Kini sevgidir, sevgisi kin. Ahdi gevsek, zayif ve bozuk.. sozii biiyiik, vefas1 artik.
Ant ig¢se bile inanma. Egri sozlii adam andim1 da bozar. Madem ki yeminsiz sozii
yalan. Hilesine yeminine de inanma.”**°

Firizanfer, bu hikayenin “Ferdidii’s Siilik” adli eserde bulundugunu
nakletmektedir. Ancak miiellifin adindan bahsetmemektedir. Hikayede tasi atan
hayvanin da ay1 degil maymun oldugunu bildirmektedir.*”’

Bazi safdil kimseler vardir ki, aslinda iyi bir niyetle biiyiik bir hata yaparlar
ve bu hata ¢evrelerine zarar verir. Tipki Hicretin VIII. senesinde Ashaptan Hatip’in
diistiigii hata gibi. Mekke fethinden evvel fetih i¢in bir plan kurulmustu. Bu plan gizli
tutuluyordu o sirada beni Hasim azadlilarindan bir kadin Mekke’ye dogru yola
cikmisti. Resulullah Efendimiz (s.a.v.) Hz. Ali, Ziibeyr ve Mikdat, (r.a) cagirdi ve
Mekke yolunda rastladiklart bir kadinda bir mektup bulacaklarini ve onu almalarini
sOyledi. Onlar o kadini1 buldular ve mektubu getirdiler. Mektup Hatip tarafindan
yazilmisti ve miiminlerin kureyslilerin iizerine hereket edecegi haberini veriyordu.
Aslinda Hatip kotii biri degildi. Kendisine neden boyle yaptigi soruldugunda
Mekke’deki ailesini korumak i¢in yaptigini sOylemisti. Kendince iyi bir niyeti vardi

o . . o o e . g . 202
ama, 6nlenmeseydi Miisliimanlara biiyiik bir zarar verebilirdi.”

% Secde, 32/30.

0 Nahifi, a.g.e., C. II., s. 212-217, beyit, 1950-1953,1988-1990, 2028-2050, 2082-2084, 2144-2151.
! Golpinarh, a.g.e., C. IL, s. 320.

92 Tahirii’l- Mevlevi a.g.e., C. IL, Kitap, II, s. 636-637.
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Iste aymim maksadi da gencin rahat uykusunu saglamakti ama bir iyilik
yapayim derken dyle bir kotiiliik yapti ki telafi edilemez bir sonu¢ dogurdu. Ahmak,
diisiincesiz dostlar edinmek sadece bize zarar verir. Bagimizi belaya sokar. Ne

demisler akilsiz dosttansa akilli diisman evladir.
7. “IBRAHIM’IN” KUSLARI

Hz. Mevlana, biitiin eseri boyunca insanin ahlaki zaaflar1 {izerine yogunlasir.
Bu zaaflar siralarken de Once nefsin hilelerini gozler Oniine serer. Ardindan da
kurtulus recetelerini yazar. Sifa iksirini ise ayet ve hadislerden aldigi ilhamla
hazirlar. Sonugta ortaya dyle bir hakikat meyvesi ¢ikar ki iizerinden bin yil bile gecse
bu meyve ne tazeliginden ne de tadindan bir sey kaybetmez.

Hz. Mevlana, Ibrahim (a.s.)’a hitaben Allah’mn, “Dért cins kus al, onlarin her

e 2
birini kes...”?”?

ayetini insandaki dort kotli huy, dort ahlaki zaaf olarak niteler ve bu
kuslarin temsil ettikleri huylar1 sirasiyla izah ederek kurtulus yollarini ortaya koyar.
Bilindigi gibi Mesnevi batini bir Kur’an tefsiridir. Hz. Mevlana Kur’an-1 Kerim’deki
bazi1 ayetleri manevi bir tefsire tabi tutuyor ve onlarda bilinen anlamlart disinda yeni
manalar buluyor. Bu tiir tefsire tabi tuttugu kissalardan biri de Cenab-1 Hakk’la Hz.
Ibrahim arasinda gegen su hadisedir:

Hz. Ibrahim bir giin Cenab-1 Hakk’a:

“- Ya Rab bana dliimden sonra dirilisin nasil oldugunu gdoster, diye niyaz
etmisti Allah:

- Yoksa inanmiyor musun, buyurunca:

- Inantyorum, fakat kalbim itminan bulsun, demisti.

Bunun iizerine Allah ona dort kusu kesip pargalarint birbirine karmasini ve
gotiiriip bir dag basina birakmasini, sonra da onlar1 kendine dogru ¢agirmasini istedi.
Hz. ibrahim sdylenenleri yaptiginda parcalara ayirdign dort kusun dirildigini ve
kendisine dogru ucarak geldigini gordii.”**

Kur’an-1 Kerim’de gecen bu dort kusun isimleri ve bu kuslardan kastin hangi

nitelikler olduklarina gesitli tefsirlerde yer verilmistir. Elmalili Hamdi Yazir, bu dort

2% Bakara, 2/260.
24 Bakara, 2/260.
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kusun, tavus, horoz, karga, kartal veya giivercinden ibaret olduklarinin rivayet
edildigini sdyleyerek bu kuslarin vasiflarina dikkat ¢eker:

Oliimden sonraki dirilisi anlama konusunda Allah’in yoksa inanmiyor
musun? hitabina Hz. Ibrahim, evet, ya Rabbi! Iman ettim, sen diledigin zaman hayati
bana, bende gosterdigin gibi diriltmeyi de gosterirsin, ancak kalbimin rahat etmesi
i¢cin, o imanin verdigi sevk ile kalbime diisen timit heyecanini dindirmek, imandan
bizzat gérmeye, kesin bilgiden kesin miisahedeye, hayattan hayat verilmesine
geemek i¢in istiyorum, diyerek asil amacinin her tiirlii leke ve kusurdan temizlenmis
ve slirekli bir kalp hayat1 oldugunu ve bu sekilde “makami hullete” (igten sevgi ve
dostluk makamina) erip sonsuza dek Halilullah (Allah'in dostu) olarak kalmaktan
ibaret bulundugunu ortaya koydu. Bu asikane niyaz iizerine, Allah hayatin ucup

13

giden bir sey olduguna isaret olsun diye buyurdu ki, dyle ise kuslardan dordiinii “ et-
tayr” kelimesindeki elif-lam ahd i¢in olmak {izere “tavus, horoz, karga, giivercin
veya kartal” tut da bunlar g¢evir, kendine meylettir, kendine bagla. Onlar1 kendine
meylettir, evir, ¢evir, kendine bagla, bigimleriyle, kendilerine 06zel gercekleri
(karekterleri) ile bil, tani, demektir ki, bununla tutulacak kuslarin, 6zelliklerini ve
kimliklerini olusturan 06zel bi¢imlerini iyice diisiiniilerek, tasavvur edilerek,
kavranarak hayat sirrin1 elde eden kendilerine &zel gerceklikleri ile taninip ibrahim'in
ilmine katilmasi, gercek bicimleri ve sabit olan varliklar1 ile Ibrahim'in nefsine
zammolunmalar1 (katilmalar1) diriltme giicii i¢in bir sart oldugu gosterilmistir. Bu
sekilde tutulan kuslar hayat sekilleriyle Ibrahim'in ilminde sabit olarak (yer ederek)
Ibrahim'in nefsine katilacak, Ibrahim'in de Allah'a kendi istegiyle tam olarak
donmesi dolayisiyla bu nokta, diriltilecek Oliilerin Allah'a donmesi prensibine bir
ornek olusturacaktir. Bu olduktan sonra da ilim ile irade arasindaki ilginin ortaya
cikisindan “ol” emrinin, bir anda meydana gelisinden baska bir sey kalmayacagini
anlamak kolay olur. Iste bu énemli kurallara dikkat ¢cekmek icin buyuruluyor ki:
Onlar tut, kendine meylettir, nefsine kat, 6zel varliklari ile ilmine al, kendine bagla.
Sonra nefsinde parca parga tahlil et, parca parca ayir ve her dagin basina bunlardan
bir parca koy, sonra onlar1 ¢agir, Allah'in izniyle irade ve diriltmenin hiikkmii ortaya
ciksin da, sana kosarak gelsinler, sen de sunu bil ki, Allah mutlaka azizdir,

n 4: 295
hakimdir.

23 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, C. I1., Azim Dagitim Yay., Istanbul, 1992, s. 185
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Yukaridaki izahtan da anlasildigi iizere o kuslar nitelikleri ile beraber taninip
ogrenilmesi gereken kuslardir. lyice tahlil edilip par¢a parca edilmesi gereken
kuslardir. Tasidiklar vasiflar itibariyle kesilip parga parga edilmesi istenen kuslardir.
Hz. Mevlana da bu ayetteki dort kusu insandaki dort kotii huya benzeterek bu kuslari
ve sembolize ettikleri dort kotii huyu soyle siralar:

Kaz, hirs demektir. Horoz , sehvet demektir. Tavus, makam sevgisi demektir. Karga,
uzun émre tamah demektir.

Ona gore insandaki bu dort kotii huy, kesilmesi emredilen o dort kus gibidir.
Kurtulmak i¢in onlarin kafasini koparmak gerek.

“Ey idraki gilinese benzeyen, sen vaktin Halil’isin. Bu yol kesen dort kusu
oldiir! Ciinkii bunlarin her biri de karga gibi akillilarin akil gézlerini oyar, ¢ikarir.
Tene ait dort huy, Halil’in kuslarina benzer. Onlar1 kesmek cana yol acar. Ey Halil
iyiden kétiiden kurtulmak i¢in kes onlarin baglarini da ayaklar setten kurtulsun. Kiil,
sensin, hepsi de senin ciizilerindir. C6z ayaklarini, onlarin ayaklar1 senin ayaklarin
demektir. Alem, senin yliziinden ruhlarin ugtugu, toplandig1 bir yer haline gelir; bir
atl, yiizlerce orduya dayang olur.

Ciinkli bu ten dort huyun duragidir, o huylarin adlari dort fitneci kustur.
Halkin ebedi olarak diriligini istersen bu dort som ve kotii kusun baslarini kes. Sonra
da onlar1 bir baska ¢esit dirilt de artik onlardan bir zarar gelmesin.

Dort yol kesen manevi kus, halkin gonliinii yurt edinmistir. Biitiin goniillere
emir olursan, ey kisi, bu zamanda Allah halifesi sensin. Bu dort diri kusun kes
baslarin1 da ebedi olmayan halki ebedilestir!

Bu kuslar, kaz, tavus, kuzgun ve horozdur. Bunlarin iclerdeki benzerleri de
dort huydur.

Kaz hurstir, horoz sehvet. Makam tavusa benzer, kuzgun dilege.”””

Mevlana cesetlerin dirilmesi hakkinda olan bu ayeti ruhlarin manen dirilmesi
seklinde anlar ve bunun isari tefsirini yapar. Ona gore “Yiice Allah’in kurbiyetinden
uzaklagarak bu maddi ve siifli aleme inen ruhlara maddi ve siifll vasiflar ariz olmus,
ruhlar onceki saflik ve 6zelliklerini kaybetmislerdir. Ruhlarin 6nceden oldugu gibi
saf ve manen diri olmalar i¢in, kendilerine galebe gelmeye ¢alisan bu siifli

arizlardan kurtulmalari, yani onlar1 yok etmeleri gerekmektedir. Bu ariz olan

% Nahifi, a.g.e., C. V., s. 527-528, beyit, 31. vd.
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vasiflarin en zararlilar1 ise ayette, kesilmesi bildirilen horoz, karga, tavus ve kazin
temsil ettigi sehvet, cok yasama arzusu, kibir ve hirs duygularidir.” Mevlana’ya gore
insandaki bu dort vasif aklim1 kullanmasina engel olan, onda akli yok eden birer
carmih mesabesindedir.*”’

Kesilmesi istenen, bu dort kustan ve kurtulmasi gereken bu dort kotii huydan

ilk olarak “kaz” ve hirsini inceleyelim:

8.1. Kaz: Hirs
Mevlana kazi kafirin doymak bilmeyen midesine benzetir. Oyle ki, o kimse

rabbine tevekkill etmez. Bugilin rizkin1 kim verdiyse yarin da kendisini rizksiz
birakmayacagini akil edemez. Tamahindan baska bir seyi gozii gormez. Hirs ve
tamah ise miimine yakisan bir huy degildir. Ciinkii miimin, Allah’in Malike’l-Miilk
oldugunu bilir ve her seyi ondan bekler. Ancak zaaflari geregi miimin de hirsina
yenildigi olur. O sebeple igindeki bu hirs kazin1 kesip parga parga etmelidir.

“Hirs kazi, kuru yas ne bulursa yere gomer. Bir an bile kursagi durmaz Allah
buyrugundan yalniz “Yeyin” hiikmiinii duymustur.Yagmaciya benzer, evini kazar,
cabuk ¢abuk dagarcigin1 doldurmaya bakar. Iyi kétii ne olursa dagarcigina tikar. inci
tanelerini de oraya tikistirir, nohut tanelerini de. Bagka bir diisman gelip de ¢uvalina
kuru yas, ne bulursa doldurmasin der. Vakit dardir, firsat gegcmekte. O da bundan
korkarak durmaksizin eline ne gegerse ¢cabucak koltuklar.

Baska bir diisman getirmeyecegine dair efendisine giiveni yoktur.
Fakat iman sahibi o yasayisa giivenir, bu ylizden de yavas yavas, durup dinlenerek
yagma eder. Padisahin diisman1 nasil kahrettigini bilir. Bu ylizden firsati
kacirmayacagina da emindir, diismanin gelmeyecegine de inanmistir. Baska kapi
yoldaslarinin ona gullanmayacagini, onun derip devsirdigini kapigmayacaklarini bilir,
emindir. Padigahin adaletini bilir, kullarin nasil zaptettigini , kimsenin kimseye nasil
sitemde bulunmadigim1i  goérmiistiir.Hasili acele etmez, sakindir, nasibini
kacirmayacagina emindir. Bu yilizden sabreder go6zii toktur, eline gegeni
bagkalarina ihsan eder, yeni yakasi temizdir.Ciinkii yavashk Allah 1s181dir. O

cabukluksa seytanin diirtmesinden meydana gelir.

7 Giirer, Dilaver, Fiisiisu’l- Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Oykiileri I, insan Yay., 2002, s. 167.
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Zira Seytan onu yoksulluklarla korkutur, sabir beygirini yaralar.
Kur’an’dan duy, Seytan, seni siddetli yoksullukla tehdit eder irkiitir. 2*®
Bu suretle sen de ona uyar, aceleyle pis seyleri yer, pis yerleri elde edersin. Ne
adamligin kalir, ne sabrin, ne sevap diisiincen!*”’ Hasili kafir yedi karinla yemek yer,
dini ve gonlii ariktir ama karm bityiik!”>%

Iste kaz tabiath olan kisi de aynen bdyledir. O riziktan yana telashdir,
endiselidir, huzursuzdur. Kur’an’da dendigi gibi seytan onu fakirlikle korkutur. Bu
yiizden kimseye bir sey veremez; kendi yedigini ictigini ve sakladigini kar bilir. Oysa
miimin, bu kainat1 yaratan Zat’in biitiin yarattiklarinin rizkina kefil oldugunu bilir ve
bu itimat dolayisiyla da sakindir, telagsizdir. Go6zii gonlii tok olan miiminin
rakiplerinden yana da korkusu yoktur. Rabbine giivenir. O’nu Rezzak olarak kabul
eder. Islerini aceleyle degil teenni ile yapar; zira acele etmek seytandan, teenni ise
rahmandandir.*"!

Yukarida bahsi gecen hirsinin esiri olmus kaz, Mesnevinin baska bir
boliimiinde de Hak as1g1 mii’min kimse olarak tanitilir.

Dogan ,Kaza “Sudan ¢ik da sekerler akan ovalari bir gor” dedi.

Akilli kaz dedi ki: “ Ey sudan uzakta kalmis dogan, su bizim kalemizdir,
huzurumuzdur, nesemizdir.”

Seytan da dogan gibidir. Kazlar, kosun, kendinize gelin, su kalesinden
disariya az ¢ikin.

Dogana deyin ki: “Haydi yiirii yiirii, don geri. Ey asagilik adam, bagimizdan
el ¢ek.

Biz senin davetinden uzagiz, bu davet senin olsun. Biz senin su nefesini
icmeyiz bile a kafir!

Kale bizim olsun, sekerle seker yurdu senin. Bize senin hediyenin lizumu
yok, al, senin olsun!

Can oldu mu gida eksik gelmez elbet. Asker var mi, bayrak elbette

302
bulunur!

28 Bakara, 2/268.

2Nahifi, a.g.e.,C. V., s. 528. beyit, 46 vd.

3% Buhari, Et’ime, 12.

31 Tirmizi, Birr, 65.

3%2 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 282, beyit, 435-441.
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Tahiri’l Mevlevi, bu beyitlerin serhini yaparken sdyle izahta bulunur:
buradaki kazdan murat, din nehrinde yilizen ehl-i iman, dogandan murad da, onlari
din nehrinden ¢ikarip dalalet kirlarina gotirmek isteyen seytandir.® Mevlana hirsin
sembolii olarak tanittig1 kazi1 bu sefer de Hakk’in ilim nehrinde marifeti icen has
kullart olarak tanitmaktadir. Mesnevi’de su ehli, genelde daha miimtaz ve Allah’in
mii’min kullarimi isaret etmek i¢in kullanilmistir. Baliklarin veliyullah olmasi, su
kurbagasinin miimini, farenin de dostluga zarar verecek, kulluk suurunu tam
benimseyememis kimseyi temsil etmesi ve burada da kazlarin nehir halki olarak
imanli kimseleri sembolize etmesi gibi.

Bir bagka beyitte de kaz, diinya hapishanesine diismiis ruhu sembolize eder.
Ruh asil vatani olan ahireti ve cenneti 6zlemektedir. Ancak bu bedeninin kesifligi ve
kusurlar1 onun isteklerinin 6niine gegmektedir. Elest Bezmini miisahede etmis ruhun,
diinyada bir miiddet daha kalmasi ve bedeninin yiikiinii ¢ekmesi gerekmektedir.
Fakat bu siire igerisinde i¢ine hap soldugu bedenine ve diinyaya alisip kendini
unutmamali aslina erebilmek i¢in miicahede etmelidir.

“Seni tavuk yetistirdi, kanadimin altinda biiyiittii. Sana dadilik etti ama sen
yine kaz palazisin. Anan o denizin kazidir. Ancak dadin topraga mensuptu, dadin bu
kuruluga tapard.

Gonliindeki denize olan meyil yok mu.. o tabiat, sana anandan mirastir.
Fakat kuruluga olan meylin de dadindan ge¢me. Birak dadiy, onun reyi kotii,
isabetsiz!

Dadyyr karada birak,yiirii, kazlar gibi mdna denizine kos, dal denize!
Anan  seni sudan korkutursa sakin sen korkma, hemen denize kos!
Sen kazsin, karada da yasarsin, denizde de. Kiimes hayvanlar: gibi kokusuk kiimesli
bir hayvan degilsin ya. Sen “Kerremnd =" (Biz seni miikerrem kildik.) hiikmiince bir
padisahsin ki hem karaya ayak atabilirsin, hem denize! “ Ve hamelndhiim fil berri
vel bahri”?” (Ve onlari karada ve denizde tasidik.) hiikmiine mazharsin. Canmim

karadan kurtar, denize yiiriit! »306

393 Tahiri’l-Mevlevi, a.g.e., C. III, Kitap, L., s. 116.
3% isra, 17/70.

3% isra, 17/70.

306 Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 263, beyit, 3804-3811.
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8.2. Tavus; Makam Diiskiinliigii
Tavus, sohret ve makam diiskiinliigliniin semboliidiir. Bas olma hirs1 dyle bir hirstir
ki padigahlar, saltanatina ortak olur korkusuyla babalarini bile oldiiriirler. Bu hirs ates
gibidir, her seyi yakar; kimse bulamazsa kendini yakar, bitirir. Bunun i¢in “Saltanat
kisirdir” denmistir.

“Simdi ad san igin cilvelenip duran iki renkli tavusa geldik.
Onun gayreti, sonucundan ve faydasindan habersiz bir halde halki, hayirla serle
avlamaktir.

Tuzak gibi av tutup durur. Tuzagin maksada ait ne bilgisi vardir?

Tuzagin, av tutmaktan ne zarari vardir, ne faydasi, onun bu beyhude tutusuna
sasarim iste ben.

Kardes, iki yiiz giizelle bagdastin, dost oldun, sonra yine onlart terk ettin.
Dogdugun giinden beri isin bu. Sevgi tuzagiyla adam avlar durursun.
Bu avlamaktan, bu kalabaliktan, bu bashik sevdasindan el ¢ek.

Hi¢ bunlarla bir sey érdiin, bu yiizden bir sey elde ettin mi? Omriiniin ¢ogu gecti, giin
aksama yaklasti. Sense hala adam avlamaya koyulmugsun.

Onu tut, bunu tuzaktan azat et. Algaklar gibi bir baskasini avla.
Derken bunu da birak, baska birini ara... Bu, iste tam hi¢cbir seyden haberi olmayan
cocuklarin oynadigi bir oyun! Gece gelip ¢atar, tuzaginda bir av bile yok.

Tuzak sana, bir bas agrisindan, bir bagdan bagka bir sey degil.

Su halde sen, kendi kendini aviadin demektir. Ciinkii, hapse diistiin, maksada
erisemedin, mahrum kaldin.Hi¢ alemde bizim gibi kendi kendini avlayan bir ahmak
daha var mi?

Asagilik kisilerin tuzagina domuz tutulur. Sonsuz zahmet, sonra da onu yemek
haram.

Avlamaya degen sey ancak asktir. Fakat o da éyle herkesin tuzagina diiser mi ya?
Meger ki sen gelesin de ona av olasin... Meger ki sen, tuzagi birakasin da onun
tuzagina gidip diisesin.>®’

Tavus, iki renklidir. Iki renkli olusu iki yiizliiliigiinii gosterir. Makam ve
sOhret arzusuyla dolu olmasina ragmen miinafikligindan kendisini halka miittaki gibi

tanmitir. Boyle kimseler halki kandirip, kendilerini ehl-i salah bir kimse gibi

7 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 538, beyit, 397 vd.,
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gosterirler. Onlara riyaset ederler. Bu gibi sahte miirsid ve reisler halkin tuzagi
hiikmiindedirler. Amaglar1 halki avlaylp s6hret kazanmak ve onlardan maddi
faydalar saglamaktir.

Tavus, gosterisini halki avlamak i¢in kullanir ancak bu gegici bir hevestir.
Onun yerine gercek giizellige ulagtiran ask gerektir. Kendini begenme, kibirlenme,
dis siise 6nem verip goniil glizelligini ihmal etme onun ahmakligini ortaya koyar.
Oysa tavusun siislii kanadinin kuyrugunun yaninda ¢irkin ayaklar1 da vardir.*® Tavus
kusunun giizelligi, kendisi i¢in de bir can tehlikesidir. Bunu Mevlana, kendi
gagasiyla kendi tiiylerini yolup atan, kendi bedenini tiiysiiz, ¢irkin bir hale getiren bir

310 Aslinda onun bu hareketi kendisine

tavus kusunun hikayesini aktararak anlatir.
biiylik ac1 vermektedir. Ama can giivenligi i¢in, canin1 avcilarin giizel tiiylerinden
dolay1 ona attiklar1 oklardan korumasi i¢in buna mecburdur. Aslinda kendisiyle
oviiniilen hiiner ve fikirler de tavus kusunun gilizel kanadi gibi sahibinin can
diismanidir.®!"!

Bir ¢ok hiiner nakis insanlarin helakine sebep olmustur. Emsal ve akranlari
arasinda parmakla gosterilmek payesinden dolay1 onun altinda gizli olan ucb tuzagini
gormemislerdir. Insanlarin kendilerini medhetmesinden dolay: onlarda da kendilerini
begenmek duygusu kuvvetlenmistir. Ancak Salik-i Akil kimse, benim insanlara kars
hiinerlerim ve goriintiim bu siislii kanatlarimdir. Halk beni bu kanatlarim i¢in makbul
sayarlar. Bu sebeple ben bu siislii kanatlar1 koparirim. Zira bu siislii kanatlar benim
basimin ve varligimin kastinda ve helakindedir, der.*'? Salik, nefsinin gurur sahibi
olmamasi i¢in kanatlarina itibar etmez. Hatta bununla da kalmaz, onlar1 yolar ve
Hakk’1n nazarinda giizel goriinmek i¢in halkin nazarinda ¢irkin gériinmeye razi olur.

Mevlana hirs bakimindan iki kusu karsilastiriyor:

“Kazin hirsi, tavusun hirsi. Kazin hirsi bogaz ve sehvet hirst idi... Tavus ise bas olma
iddiasindadir ve bu hirs berikinden kat kat biiyiiktiir. Bunlardan biri yilansa obiirii

ejderha gibidir.”"

398 K onuk, a.g.e., C. IX,, s. 146.

399 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 541, beyit, 503.

310 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 542,545, beyit, 541, 646-647.
! Giirer, a.g.e., s. 171.

312 Konuk, a.g.e., C. IX., s. 230-231.

313 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 541, beyit, 522-523.
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Kazin hirs1 bogaz ve cinsel sehvetten kaynaklanir. Fakat riyaset hirsinda
bundan kat kat fazlasi vardir. mevki sahibi ilahlik iddiasina kalkisir. Hakk’a
miisriklik etmeye yeltenir. Bu tipki Adem peygamberle Iblis’in durumuna benzer.
Hz. Adem midesine diiskiinliik sebebiyle siirctii. Oysa Iblisin hatas1 kibirden ve
kendini begenmisliktendi. Hz. Adem istigfar ile kurtuldu, ancak Iblis kendini
begenmisliginden kurtulamad:.*'*

“Adem’in isledigi kiiciiciik kusur karin ve cima yiiziinden oldu. Fakat iblisin
su¢u ululuktan ve mevki yiiziindendi. Hasitli Adem ¢abucak tovbe etti, halbuki o
melun, tovbe etmeye tenezziil etmedi.

Bogaz ve cima hirst da kétiidiir. Fakat mevki hirst olmadikea eli kartktr. "

Bir bagka yerde Mevlana, tavus olmadigi halde tavusluk iddia eden cakali,
ilah olmadig1 halde sadece malina ve makamina giivenip ilahlik taslayan Firavuna
benzetir. O Firavun insanlar1 kendine secde ettiriyor, onlarin, zulmiinden korktuklari
i¢in kendisine hiirmet etmelerinden simardik¢a simariyordu. Iste azginligindan 6tiirii
helak oldu ve tavuslugu gitti, ¢akallig1 ortaya cikti.

“O rengarenk c¢akal gizlice ¢ikagelip kendisini kinayanin kulagina dedi ki:
“Hele bir bana, hele rengime bak. Samanin bile boyle bir putu yoktur.
Giil bahgesi gibi ne de giizel bir hale geldim, ne de hos yiizlerce renklere boyandim.
Benden bas ¢ekme, secde et bana! Su giizelligime, su letafetime, su rengime bak da
bana Fahr-i Diinya, Riikni’d- Din de! Hakk’1n Iitfuna mazhar oldum. Ululuk sirlarin
serheden levh haline geldim.

Cakallar, oraya toplandilar, mumun etrafindaki pervaneye dondiiler. Hig
cakalda bunca giizellik mi olur?” *“ Peki a elmasim, sana ne diyelim?” diye sordular.
Cakal: “ Miisteri y1ldizina benzer erkek aslan deyin” dedi. Bunun tizerine dediler ki:
“ Iyi ama can tavuslar giil bahgelerinde salinir cilvelenirler.”

“Sen de Oyle cilveleniyor musun?” Cakal: “ Yok canim. Cole diismeden nasil
Mina’ya vardim diyebilirim?” dedi. “Peki, tavus kuslar1 gibi bagirabilir misin?”’diye
sordular. “Kara tastan kaynak m1 ¢ikar hi¢” diye cevap verdi. Bunun iizerine dediler
ki: ““ Tavusun giizellik elbisesi gokten gelir, ezelidir. Hileyle dava ile hig, o giizelligi

elde edebilir misin sen?

314 Glirer, a.g.e., s. 171.
315 Nahifi, a.g.e., C.V., s. 541, beyit, 525-526.
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Firavun da sag¢ini, sakalini siislemis, esekliginden kendisini Musa’dan yiice
gostermeye, ondan daha ylicelere bir derece {stliin ugmaya kalkismisti.
O da, o boyaci kiipiine diisen disi cakalin soyundandi. O da mal ve mevki kiipiine
dismiistii!

Kim onun Mevkiini, malin1 gérdiiyse secde etti, o da o sagma sapan heriflerin
secdelerine kandi.

O yamali hirka giyen yoksul halkin secdesinden, malina miilkiine kars1
sasirmasindan adeta kendinden ge¢mis, bir sarhoscuk oluvermisti! Mal, yilandir...
onda zehirler var. Halkin mal sahibini biiyiilk saymasi, ona secde etmesiyse
ejderhadir adeta.

A firavun, ululanip durma. Sen bir ¢akalsin, tavusluk davasina kalkisma.
Tavuslarin arasina varsan aciz kalir, onlar gibi salinamaz, riisvay olursun.
Musa ile Harun, tavuslara benzerlerdi. Karsisinda salindilar, cilvelendiler, seni

perisan ettiler.”*'°

8.3. Karga: Til-i Emel
“Ne bu soéziin sonu vardir, ne de bu soz bitip tiikenir. Ey Hakk’in Halil’i,

kuzgunu neden oldiirdiin?

Buyruga uydun dogru. Fakat bu buyrugun hikmeti neydi? Onun sirlarindan
birazcigim gostermek gerek.

Kara kuzgunun gak diye bagirmasi, diinyada daima wuzun bir omiir
istemesindendir.

Iblis gibi tek ve pak Hak’dan kiyamete kadar diinya hayatini ister. Iblis de “Beni
kiyamet giiniine kadar yasat” dedi. Keske, “Rabbimiz, tovbe ettik” deseyd;.

Bana daha fazla 6miir ver demek daha da gerisin geri gideyim,; miihletimi
uzat da daha asagilik bir hale geleyim demektir.

Nihayet o, lanete nigsane olur. Lanet isteyen kisiyse kotii bir kisidir.Gergek
omiir, Hakk’a yakin olmakla can bulan émiirdiir. Kuzgunun émrii ise pislik yemek
icindir.

Bana fazla omiir ver ki pislik yiyeyim, daima bana bunu ver ki benim

varadilisim kotiidiir demektedir.

316 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 291, beyit, 770 vd.
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O agzi kokan kuzgun, eger pislik yemeseydi beni kuzgun huyundan kurtar
diye yalvarrdi. "

Ibrahim Peygamber’in kargay1 kesmesinin sebebi, karganin uzun Omiirlii
olmasmma ragmen, (arastirmalara gore 200 ila 400 yil arasa yasadiklar
sOylenmektedir) diinyada yasamaktan bir tiirlii bikmamasi, ebedi olan ahiret yurduna
hazirlanmamasi ve bu hareketi ile de seytana benzemesidir. O, tamah ve bos
arzularin sonsuzlugunun ve Hak’tan gaflet igerisinde yasamanin semboliidiir. Bu
kotii huy her insanin tabiatinda var olan bir durumdur. Dolayisiyla miirid bu huyunu
gormeli, diinyanin gecgici oldugunu bilmeli, daha diinyada iken Hakk’a kurbiyet
kesbederek, O’nun hosnutlugunu kazanmali, her seyden Once diinyanin gegici
oldugunu, buranin sadece bir imtihan yeri oldugunu anlamali ve hayatina ona gore
y6n vermelidir.®"®

Mevlana, insanin bahsi gegen dort kotii huydan biri olan uzun dmiir ve bitmek
bilmeyen isteklerini seytanin Allah’tan kiyamete kadar miihlet istemesine

. 319
benzetir.

Ciinkii bu istek daha uzun yasayarak dogru yola iletilmek i¢in degil, daha
da cirkin igler yaparak seytanla dostlugunu kanitlamak i¢indir.

Karga tabiatli kimse “Ya Rab, bana uzun 6miir ver ki, bu uzun 6miir bana senin
huzurundan kovulmuslugun alakasi ve nisanesi olsun” der ve Omriinii gilibre
mesabesinde olan diinya lezzetlerine harcar. Ciinkii karga nasil pislik yemek i¢in

uzun Omri arzularsa o gafil de diinyalikla midesini tika basa doldurmak i¢in yasamak

. 2
ister.>?°

8.4. Horoz: Sehvet Diiskiinliigii
Horoz o6liir, gozii ¢opliikte kalir diye bir ata sozii vardir. Hakikaten horoz; ¢cok

esliligin, sehvetin her tiirliisiiniin semboliidiir de. Hz. Mevlana horozu, iblisin
Allah’in kullarin1 aldatmak i¢in kullanacagi en biiyiik silaht olan sehvetin simgesi
olarak goriir. Ciinkii sehvet Oyle giliclii bir silahtir ki kars1 koyabilmek ve basa
cikabilmek ¢ok zordur.

37 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 548-549, beyit, 770-784.
1 Giirer, a.g.e., s. 172.

319 A’raf, 7/14.

320 Konuk, a.g.e., C. IX., s. 268.
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“Horoz sehvete mensuptur, sehvetine pek tapar. O zehirli ve kotii saraptan
sarhostur.

Sehvet soy tiretmek i¢in olmasaydi Adem utancindan kendisini hadim ederdi.
Mel’un iblis, Cenab-1 Hakk’a avlanabilmek icin bana kuvvetli bir tuzak lazim dedi.
Hak da ona altin, giimiis ve at gosterdi, halki bunlarla aldatabilirsin dedi.
Iblis, zahiren bunu begendi. Begendi ama suratin1 eksitti, sikilmis turung gibi
dudaklarin sarkatt.

Hak, o geberesiceye giizel madenlerden altin ve miicevherati armagan etti. A
mel’un dedi, su tuzagi da al. Seytan dedi ki: Ey giizel yardimci! daha artir.
Yagli, balli seylerle agir ve degerli saraplar ve bir ¢ok ipek elbiseler verdi.
Seytan dedi ki: Ya Rabbi, imdat et, bundan fazla isterim. Ver de onlar1 iplerimle
adamakilli bagliyayim.

Bu suretle erkek ve yiirekli sarhoslarin, erkekcesine o baglari koparsinlar.
Bu heva ve heves tuzaklariyla ipler, senin erini adam olmayanlardan ayirt etsin.
Ey ululuk tahtinin sultani, bagka bir tuzak istiyorum, dyle bir tuzak ki insani bas
asag1 atacak kadar siddetli ve aldatici olsun. Hak, sarap ve calgiyr getirip Oniine
koydu.

Seytan bunlar1 goriince hafifce giildii neselendi. Ezeli azginliga haber
gbnderip fitne denizinin dibinden toz kopar dedi. Musa’da senin kullarindan bir kul
degil miydi? Deniz dibinde tozdan perdeler salmadi mi?Su her taraftan ¢ekildi ve
deniz dibinden bir toz koptu.

Hak, erkeklerin aklini, sabrim1 alan kadin giizelligini ona gosterince,
parmakgiklarini sikirdatarak oynamaya bagladi. Ver, ver simdicik muradima
kavustum dedi.

Akli  fikri kararsiz hale getiren o mahmur gozleri goriince,
su gonlii ¢corek otu gibi yakip kavuran dilberlerin yiizlerini seyredince neselendi.
Yiiz. ben, kas. Akik gibi dudaklar. Sanki ince bir perdeden Hak nuru parlamis.
Seytan, incecik perdeden Hak tecelli etmis gibi o igveyi goriince, derhal yerinden
sigray1p oynamaya koyuldu.**’

Sehvet, seytanin en biiyiik tuzagidir. Seytan onunla en gizli tuzaklarini kurar.

Sehvetin sembolii olan horoz da, bir yandan yem yerken bir yandan sehveti diisiiniir.

321 Nahifi, a.g.e., C. V., s. 553-554, beyit, 945 vd.,
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Sehveti diisiinenin ise basireti kapanir. Bu ylizden basina her tiirlii musibet gelebilir.
Miirid, nefsinin ve seytanin tuzaklarini iyi tanimali, onlara yakalanmamalidir. Bu
tuzaklarin en biiyiiklerinden olan sehvetin ¢ukuruna diismemelidir. Ciinkii sehvet-
perestlik insanin basiretini kapayarak, kalbini sagir ve kor eder.**

Ancak Mevlana’ya gore horoz sadece sehvetin sembolii degildir. O, seher
vaktinde insana namazi haber veren, zikreden bir hayvandir. Peygamberimiz de sdyle

323 A A
7722 Mevlana

buyurmustur: “Horoza sdvmeyiniz. Cilinkii o namaz i¢in uyandirir.
Hazretleri Hz. Musa’dan kuslarin ve hayvanlarin dilini 6grenmek isteyen insanin
hikayesinde®** horozu kullanarak, onun kopekten farkli olarak, ilerde vuku bulacak
bazi olaylar1 algiladigimi kaydetmistir. Gayba ait bazi konular1 bilme hususunda
horoz, evliyaullah1 kasdetmek i¢in kullanilan bir “mecaz” olabilecegi gibi, hakikat de
olabilir yani bizzat horozlara ait bir gerceklige isaret ediliyor olabilir. Nitekim
Peygamberimiz soyle bildirmistir: “Horozun Ottiiglini isittiginiz vakit, Allah'tan
liitfunu ihsan etmesini isteyiniz; ¢iinkii o, bir melek goérmiistiir. Ese§in anirmasini

isittiginiz vakit de seytandan Allah'a sigmimniz; ¢iinkii o, bir seytan gormiistiir.”**’

9. “DOGAN” METAFORU

Dogan kusu, genelde yiiceligi, hakimiyeti ve giicii temsil eder. Mevlana
Hazretleri, dogani ¢ogu yerde istiin nitelikli insanlar1 tarif etmek i¢in kullanmigsa da
seytan tabiath kimseleri de anlatmak i¢in yine ayni metaforu kullanmistir. Bu daha
once de deginildigi gibi Mevlana’nin kaliplar arasinda sikismamis bakis agisindan
kaynaklanmaktadir. Mesnevi’de dogan kusu ¢ok ¢esitli anlamlar1 ifade etmek i¢in

kullanilmigtir. bunlart soyle siniflandirabiliriz:

9.1. insan-1 Kamil
Dogan kusu, padisah kusu olmasi hasebiyle insan-1 kamil’e benzetilmistir.

Ciinkii padisah Allah’1 simgelerse onun kusu olan dogan da insan-1 kamil’i

simgelemelidir. Bunu Mevlana baykuslarin arasina diisen dogan metaforuyla anlatir.

322 Girer, a.g.e., s. 173.

323 Ebu Davud, Edeb, 105-106.

324 Nahifi, a.g.e., C. IIL., s. 362, beyit, 3288 vd.
323 Buhari, Bedii’l- Halk, 15.
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“Dogan diye, doniip tekrar padisaha gelen dogana derler. Yolunu kaybeden kor
dogandr. Bir dogan, yolunu kaybetti, bir viraneye diistii, Baykuslarin arasinda kaldi.
O riza nurundandi, bastanbasa nurdu, fakat kaza ve kader ¢avusu, goziinii kor etti;
Géziine toprak sacti, onu yoldan sapitti, viranede baykuslar arasina ugrattr.”**°

Tahiri’l Mevlevi bu hikayeyle ilgili sunlar1 aktariyor; “eski padisahlar ava
cikarlarken kus tutup getirsin diye bu ise alistirilmis dogan, sahin, atmaca gibi avci
kuslardan birini bilekleri iistiinde bulundururlarmis. Ugan bir kus goriiliince padisah
bilegindeki kusu firlatir, o da gider, ucan kusu yakalar getirirmis. Miikafat olarak da
kendisine bir parca et verilirmis. Buradaki dogan ile diinyada insan avlayip taraf-1
ilahiye gotiirmeye memur edilmis zevat-1 kiram kastedilmektedir.”**’ Doganin
baykuslar arasinda bulundurulmasi, yani enbiya ve evliyanin halk arasina
gonderilmesi onlari irsad i¢indir.

Ahmet Avni Konuk da bu hikayedeki metaforlar1 sdyle yorumlamaktadir:
“Dogan”dan murad insan- Kamil, “harabe’den murad diinya, ve “baykus’tan murad
ehl-i gaflet kimselerdir. Padisah tarafindan av icin terbiye edilmis dogan o kimsedir
ki, doniip dolasip yine sahin koluna kona, ve kor dogan o kimsedir ki, terbiyeye
isti’dad1 oldugu halde heniiz terbiye edilmemis ehl-i diinyaya karismis ola. Saha riicii
edici bir dogan olan Kamil, bu diinya viranesine, yani beseriyet alemine diistii.
Bununla beraber viranede de baykuslar arasina diistii. Kaza-y1 ilahi onu baykus
mesabesinde olan ehl-i gaflet arasinda diinya harabesine tevdi’ etti.’*®

“Padisahtan ayr1 diismesi sO0yle dursun, baykuslar, basina vurmaga, giizelim
kanatlarin1 yolmaya basladilar. Baykuslar arasina “Kendinize gelin; dogan yerinizi,
yurdunuzu almaya geldi” diye bir velveledir diistii. Mahalle kdpekleri gibi hepsi de
kizgimn, korkun¢ bir halde garip doganin basina tsiisiip hirkasini ¢ekistirmeye
basladilar.

Dogan, “ Ben baykuslara layik miyim? Baykuslara bunun gibi yiizlerce virane
bagisladim. Ben burada kalmak istemem, padisaha donmek isterim.

Tasalanip kendinize kiymayin. Ben burada durmam vatanima giderim.
Bu harabe, sizin goziiniize hos bir yer goriiniiyor, bana degil. Benim naz ettigim yer,

padisahin koludur” diyordu. Baykus ise “ Dogan sizi evinizden, barkinizdan etmek

326 Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 191, beyit, 1144-1147.
327 Tahirii’l Mevlevi, a.g.e., C. 1L, Kitap, IL s. 377.
328 Konuk, a.g.e., C. III., s. 321-322.
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i¢in hileye sapiyor. Hile ile bizi yurdumuzdan ayirmak, yuvamizdan etmek niyetinde.
Bu hileci, tokluk gosteriyor ama Allah hakki i¢in biitiin harislerden beterdir.

Hirsindan balgig1 pekmez gibi yer. Ayiya kuyrugunuzu kaptirmayin.

Bizim gibi saf kisileri yoldan ¢ikarmak icin padisahtan, padisahin elinden dem
vurmakta.

Bir kuscagiz, hi¢ padisahla diisiip kalkar mi? Bir parcacik aklinmiz varsa
dinlemeyin bu s6zii,

O, padisahin cinsinden mi, vezirin cinsinden mi? Hi¢ sarimsakla badem
helvasi yenir mi?

Padisah, adamlariyla beni ariyor demesi de hilesinden, fendinden.

Bu, kabul edilmeyecek bir malihulya. Bu, olmayacak bir 1af, ahmak aldatmak i¢in
kurulmusg bir tuzak!

Kim buna inanirsa ahmakligindan inanir . Zayif bir kuscagizin padisahla ne
miinasebeti olabilir?

En asag1 bir baykus , onun beynine vursa ona padisahtan yardimci gelecek ha!
Hani, nerede?” demekteydi. Dogan dedi ki: “ Benim bir tiiyiim bile kopsa padisah,
baykus yuvasinin kokiinii kazir. Baykus kim oluyor ki? Bir dogan bile beni incitir,
gonliimii kirar, bana cefa ederse, Padisah; her yokusta her iniste dogan baglarindan
harmanlar yapar, tepeler yiiceltir.

Benim bek¢im, onun inayetleridir. Nereye varirsam padisah arkamdadir.
Hayalim, padisahin gonliindedir. O, bensiz duramaz. Padisah beni ugurunca onun
ziyast gibi goniil ylicelerinde ucarim. Ay gibi gilines gibi ugup gok perdelerini
asarim.mutlu o dogana ki ugusuma uyar; talihi yar olur da sirrim1 anlar. Akillarin
aydinligi, benim fikrimden; goklerin halk edilmesi, benim yliziimdendir.
Oyle bir dogamim ki Hiima bile bana hayran olur. Baykus kim oluyor ki sirrim
bilsin. Padisah, benim kurtulmam i¢in zindani acgti, Yiiz binlerce mahpusu azadetti.
Bir zamancagiz beni baykuslara hemdem etti de benim yiiziimden baykuslari
doganlagtirdu.

Bana yapisin da dogan olun, baykussaniz bile doganlasin!

Boyle bir padisaha sevgili olan nereye diiserse, diissiin, nasil olur da garip

olur.?
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Padisah kimin derdine derman olursa o, ney gibi feryat eder, sessiz sedasiz
kalmaz.

Ben miilk sahibiyim, baskasinin sofrasina oturup yemegini yemiyorum.
Padisah, uzaktan benim davulumu c¢almakta, ndbetimi vurmakta. Benim davulumu
dogen “Ircii” sesidir. Benimle divaya girisenlerin ragmine sahidim, Hak’dur.
Padisahin cinsinden degilim, hasa... bunu iddia etmiyorum. Fakat onun tecellisiyle,

e 5329
onun nuruna sahibim.”

Hakk’mn askiyla mest olmus insan-1 kamil, sadece “ircii”™*" “cennetime gir”
nidasini isitir. Clinkii o Hakk’in tecellisiyle O’nda fena bulmustur. Cemalullah’tan
baska bir arzusu kalmamistir. Padisah’in dogana ikrami gibi Hak Teala’da ona
Oylece ikram etmistir. Ancak o dogan diinya viranesinde konaklamak zorundadir. Ve
ehl-i diinya baykuslarla da birlikte yasamak zorundadir. Bu ise dogana ¢ok ac1 verir.
Ciinkii o otelerin tadina varmig ve padisahi tanimistir. Ondan gayrisinin yaninda
mutlu olmaz. Allah’in kamil kullar1 da bu diinya zindaninda halkla oturup kalkmak

zorundadir. Ancak onlarin akli ve gonlii sadece Hak’tadir. Bir an evvel O’na

kavusmay1 arzu ederler.

9.2. Gaflete Dalip Hakk’tan Ayr1 Diisen Mii’min
Velinin bir anlik Hakk’1 temasadan ¢ikip halkin arasina diismesini Mevlana,

kocakarinin evine giren “dogan” metaforuyla izah eder. Dogan padisah kusuyken,
cahil kadinin evine gitmis, o kadin da dogana nasil muamele edecegini bilemeyip
onu hepten incitmistir. Dogan ise bir yandan caninin acist bir yandan padisahinin
hasretiyle inler durur olmus. Iste bunu gibi, Hakk’in temasasindan halkin arasina
karisan Allah’in miimtaz kullari, halk tarafindan anlasilmazlar, hatta bununla da
kalmay1p halk tarafindan incinirler. O Salih kimse de o anda Hak’dan ayr1 diistiigiinii
fark eder ve tevbelerle O’na yonelir.

“Doganin padisahtan kacip un eleyen kocakarinin evine gitmesi,
bilgisizligindendir. O kadincagiz, cocuklarina tutmag¢ pisirmeye savasirken o cinsi
giizel, kendisi hos dogan1 goriince, Tutup ayacigini bagladi, kanadini kesip giidiik bir

hale getirdi, tirnagin1 kesti, yesin diye de niine saman koydu.

329 Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 191-192, beyit, 1148-1183.
339 Fecr, 89/27-30.
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”Ehil olmayanlar sana iyi bakamamislar, kanadin haddini asmis, tirnagin da
uzamis. Na ehil kisiler seni hasta ederler. Ananin yanina gel ki sana iyi baksin!” dedi.

Arkadas, cahilin sevgisini de boyle bil. Cahil yolda daima carpik, daima
yampiri gider.

Padigsahin giinii,dogan1 aramakla gecti, nihayet o kocakarinin c¢adirina
yoneldi.

Ansizin orada dogani, toz duman iginde gordii. Ona bakip aglamaya basladi.
Dedi ki: “Her ne kadar, bize dosdogru vefakarlikta bulunmadigin i¢in bu hal sana
layikti. Ciinkii cehennem ehliyle cennet ehlinin miisavi olmadigindan gaflet ederek
cennetten kagtin, cehennemde karar ettin.

Halinden haberdar olan padisahtan sersemce bu kokusuk kocakarinin evine
kagagin lay1g1 budur”

Dogan kanadin1 padisahin eline siirmekte, hal diliyle “Ben giinah ettim”; Ey
kerem sahibi, sen iyilerden baskasini kabul etmezsen kotii nereye varsin da halini arz
edip aglasin?

Padisah, her kotiiyii iyi ettiginden onun liitfii cana bu ciireti vermekte, bu
cinayetleri yaptirmaktadir” demekteydi.*"

Tahirii’l Mevlevi, bu hikayeyi soyle serh ediyor: “Buradaki dogandan maksat
nefs kocakarisinin eline yakasini kaptirmig bir giinahkardir. O kimsi tipki dogan gibi
yaptig1 hatalarin farkina varir ve tovbe istigfarda bulunur. Gilinaha girdikten sonra
candan tovbe etmis kimseyi Hak afveder ve padisahin doganin kanadi tirnagi olmasi
gibi Hak’da o kuluna keramet ihsan eder ve o kimse Hakk’in ihsaniyla velilerden

olur ve her seyi yapar”.**?

9.3. Dogru Yoldan Cevirmek Isteyen Seytan
Kazlarla doganin hikayesinde bu kez de dogani Allah’in kullarim1 yoldan

cikarmaya c¢alisan kimse olarak gormiistilk. Ancak seytanin giicii Allah’in ihlash

kullarina yetmedigi gibi doganin hileleri de kazlar1 oyuna getirmeye yetmemistir.*>>

3! Nahifi, a.g.e., C. IL, s. 169-170, beyit, 328 vd.
332 Tahiri’l-Mevlevi, Mesnevi Dersleri, C. 11, Kisim, 1., Isil Matbaasi, Istanbul, 1951, s. 1659, 1662.
333 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 282, beyit, 435-441.
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10. “DEVE” METAFORU

Mesnevi’de yer alan metaforlardan biri de “deve” metaforudur. Allah’in
liyakatli, serefli, temiz mii’minlerini daha ¢ok bu metaforla anlatir. Deve’nin

Mesnevi’de tagidig1 manalari sdyle siralayabiliriz:

10.1. ilimde Liyakat Sahibi Olan Kimse
Mevlana, manevi ilimlerde ilerlemis, liyakat sahibi olan kimsenin durumunun

izahinda tarik-i Hak’da eski ya da yeni olanin degil de heybesi genis olanin
ilerledigini beyan etmektedir. Bu goriistiyle ilgili de deve, dkiiz ve kocun hikayesini
anlatir. Hikaye sOyle:

“Bir deve, bir okiiz ve bir kog, yolda giderlerken bir bag ot buldular.
Kog¢ dedi ki: Bunu paylasirsak hi¢ birimiz doymayacagiz. Fakat kimin émrii daha
uzunsa bu otu o yesin. Yaslilara hiirmet Mustafa’nin siinnetlerindendir ¢iinkii. Kog,
okiizle deveye; Arkadaslar! dedi. Mademki boyle bir ota rastladik. Hadi bakalim her
biriniz dmriiniiziin baslangicini sdyleyin.

Kim daha yash anlasilsin, obiirleri de sussun. Benim viicuda gelisim,
Ismail’in kogu ile baslar. O vakitten beri varim ben.

Okiiz; Ben dedi. Adem peygamber, bir dkiizle ¢ift siiriiyordu ya, iste o vakit
kiigiiciiktiim. Halkin atas1 Adem’in yeryiiziinde ¢ift siirdiigii okiizle esim ben.

Deve, Okiizle kogtan bu sozleri duyunca ¢ok sasirdi. Basini indirip otu aldi.
Havaya kaldirdi. Hicbir s6z sOylemeden o esrik deve, otu yedi, sonra dedi ki:
Benim i¢in dogum tarihine zaten hacet yok. Bende bu ¢esit gévde ve bu uzun boy
varken buna ne hacet? Yavrum, herkes bilir ki ben, sizden kii¢iik degilim.
Akal, fikir sahipleri, bilirler ki yaratilisim sizden  istiindiir.
Hiristiyan da, hepiniz bilirsiniz ki dedi bu ylice gok, su eski yeryiiziinden yiizlerce
defa genistir.”***

Bu hikayeyle Mevlana ilim ve irfanda ilerlemenin yasa bagl olmadigini, cehd
ve gayrete bagl oldugunu ifade etmektedir. Ahmet Avni Konuk eserinde bu konuda
sunlar1 eklemistir: “Ulum-1 enbiya ve evliyanin tahsili i¢in tarik-i hakda eski olmanin
tesiri yoktur. Ruhun kuvvetli olmasi ve ayn-1 sabitenin istidadi yiiksek olmasi

muteberdir. Bindenaleyh bazi ashab-1 tarikin “ben eskiyim, sen yenisin!” gibi bos

334 Nahifi, a.g.e., C. VI, s. 727, beyit, 2481 vd.
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sozlere ihtiyag yoktur. Itibar, akil ve istidddadir. Séziin ve ¢ok yasamanin kiymeti

yoktur. Kiymet, akilda ve fiildedir.**®

10.2. Hikmetin Sirrina Ermis, Kalp Gozii Acilmis Kimse
Hakk’n veli kullar az hata yapar, giizel ahlaklariyla da insanlara ¢okca 6rnek

olurlar. Onlar, peygamber varisleri olduklar1 i¢in halleri de peygambere benzer.
Yumusak huylu ve sabirl kimselerdir. O sebeple de ¢ok az tokezlerler ama hig diisiip
kalmazlar. Oysa gafil halkin durumu boyle degildir. Ne kadar sik hata yaparsak
yapalim c¢ok az ders ¢ikaririz ve yine nefsimize uyup tepetaklak oluruz. Iste bu hal
deveyle katirin haline benzer.

Katirin biri deveye “Arkadas, yokus olsun, inig olsun en dar yolda bile, sen
giizelce gidiyor, hi¢ kapaklanmiyorsun. Bense durmadan tepesi iistli diisiip
duruyorum. Yol ister kuru olsun, ister balgik. Daima yiiziistii kapaklaniyorum.
Bunun sebebi ne? Bana bir sdyle de ne yapmali, nasil etmeli anlayayim” dedi.
Deve dedi ki: “ Benim gdéziim senin gdziinden daha kuvvetlidir, daha iyi goriir.
Sonra ben, yukardan bakmaktayim, bu sebeple hi¢ yliziisti dlismem.
Yiice bir dagin basina ¢iktim mi1 en son ¢ukuru bile goriiriim.

Hak Teala, biitlin inisleri ¢ikislart sirrima gosterir.

Her adimimi nereye atacaksam goriir de Oyle atarim. Bu ylizden de
siircmekten, diismekten kurtulurum. Sense iki li¢ adim Otesini gormezsin. Taneyi
goriirsiin de tuzagi1 gérmezsin.

Konak, inis ve yiiriiyiis yerlerinde hig kérle gozlii bir olur mu?**

Burada katirdan maksat, ahlakini tam giizellestirememis, gecimsiz, dikkatsiz,
dar goriislii kimselerdir. Deveden murad da yumusak tabiath, giizel ahlak sahibi,

olaylarm sonucunu idrak edebilen maneviyat: yiiksek kimselerdir. **’

10.3. Sabirh, Olgun Kimse
“Deve” metaforu, Hz. Mevlana’nin eserinde hep giizel ahlakli, sabirli ve

mertebe sahibi kimseleri anlatmak i¢in kullanilmistir. Belki bunun sebeplerinden biri,

devenin sakin tabiatli ve sabirli bir hayvan olmasidir. Mevlana, sabirli kimseyi

335 Konuk, a.g.e., C. XIL, s. 185.
336 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 318-319, beyit, 1753- 1762.
37 Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., C. IIL, Kitap, IL. s. 454.
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anlatmak i¢in farenin yularindan tuttugu deve hikayesini kullanir. Hikayeye gore;
“Bir kiiclik fare, bir devenin yularini eline aldi, kurula kurula yola diistii.
Deve, tabiatindaki miilayimlik yiiziinden onunla beraber yiirlimeye koyuldu. Fare,
“Ben, ne de pehlivan, ne de yigit ermisim” diye gurura diistii.
Diisiincesinin 15181 deveye aksetti. “Hele hos simdi ben sana gosteririm!” dedi.
Gide, gide bir biiyiik irmak kenarma geldiler. Oyle biiyiik, dyle derindi ki ulu bir fil
bile o irmakta zebun olurdu.

Fare orada durdu, kaskati kesildi. Deve “ Ey dagda, ovada bana arkadas olan,
Bu duraklama ne, niye sasirdin? Irmaga ercesine ayak bas, gir suya! Sen kilavuzsun,
benim onciimsiin. Yol ortasinda durup susma” dedi.

Fare dedi ki: “ Bu su, pek biiyiik, pek derin bir su. Arkadas, ben bogulmaktan
korkuyorum.”

Deve “Hele bir goreyim, ne kadarmis bu su ?” deyip hemen ayagini atti.

Dedi ki: “A kor sigan, su diz boyuymus. A hayvanlarin kusuru, neden
sasirdin?”

Fare, “Sana karinca ama bize ejderha! Dizden dize fark wvar.
Ey hiinerli deve, sana diz boyu ama benim tepemden yiiz arsin gecer.” dedi.
Deve dedi ki: “ Oyleyse bir daha kiistahlik etme de cismin, canin yamp yakilmasin.
Sen, kendin gibi farelerle boy 6l¢iis. Deveyle siganin sozii yoktur.”

Fare, “Tovbe ettim, Allah hakki i¢in beni bu heldk edici sudan gegir.” dedi.
Deve acidi, “ Haydi horgiicime sigra, otur. Bu gegis, benim isim. Seni de, senin gibi
ylizlercesini de geciririm” dedi. Madem ki peygamber degilsin, yola diis de giiniin
birinde kuyudan kurtulup yiice bir makama erisesin.>*

Baz1 kimseler kendilerine ses ¢ikarilmadigi ve kendilerine sabredilip
tahammiil edildigi durumlarda bile o kimselerin bu sabredislerini bir hiirmet kabul
edip kibirlenmeye calisirlar. Boyle kimseler kendi kiiclikliiklerini asla fark etmezler
de karsilarindaki kimseyi asagilamaya ¢alisirlar. Merhum Sefik Can da bu hikayenin
yorumuyla ilgili sunlar1 kaydetmistir:

Bu hikayede fare, basindan biiyiik isler gormeye kalkisan, kendini
baskalarindan iistiin goren, bdbiirlenen bir kisinin semboliidiir. Deve de sabirl,

tecriibeli, olgun bir insan1 gostermektedir. O miitevazi kimse kendisini kiiciik géreni

3% Nahifi, a.g.e., C. IL., s. 254, beyit, 3472 vd.
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bile affetmekte ve kendi ustlinliiglinii bir gurur gosterisi yapmadan karsisindakine

yardim etmektedir.”*

10.4. Salih’in Devesi
Salih (a.s.)’in devesi Mesnevi’de iyilerin cismaniyetine benzetilir. Ancak

kétiiler o iyiyi hor goriirler ve ona zarar vermek isterler. Ancak bu ¢irkin davranislari
kendilerinin acikli sonunu hazirlar.

“Salih’in devesi goriiniiste deveydi, o zalim kavim, bilgisizlik yiiziinden deveyi
kestiler.
Su i¢in deveye diisman olduklarindan kendileri, mezara su ve ekmek oldular. ( heldk
olup mezart doyurdular).
Allah’in devesi, irmaktan buluttan su icmekteydi. Onlar, Hakk in suyunu Hak tan
esirgediler.
Salih’in devesi, salih kisilerin cisimleri gibidir; onlar kétiilerin helaki icin tuzaktir.
Neticede” Tanri devesinden ve iceceginden ¢ekinin” hiikmii, o timmeti ne dertlere
ugratti, onlari nasil heldk etti!
Tanr1 kahrimin memuru, bir devenin kanina diyet olarak onlardan biitiin bir sehri
diledi.
Ruh, Salih gibidir, ten de deveye benzer. Ruh vuslattadir ten ihtiyag igindedir.

Salih’in ruhu afetlerden kurtulmustur. Yaralanan devedir. Salih sanma.””"

11. “KOPEK” METAFORU

Mevlana’nin diisiincelerini ifade etmek i¢in rol alan hayvanlardan biri de
kopektir. “Kopek™ metaforuyla Mevlana, insanlarin koti huylarimin nelerden
kaynaklandigin1 gostermek istemektedir. Sozliikte de mecaz anlami olarak “kopek”
alcak, asagilik, sefil kimseleri ifade etmek ic¢in kullanilir.**' Mesnevi’de kopek
metaforu daha ¢ok, yaraticisini tanimayan, nefsinin heva ve hevesine takilip kalmais,
dini ve manevi degerlere saldiran bir insan tipini karakterize etmek icin

kullanilmistir.

339 Can, Sefik, Mesnevi Hikayeleri, Otiiken Yay., Istanbul, 2004, s. 181.
0 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 114-115, beyit, 2613-2620.
! Dogan, a.g.e., s. 806.
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11.1. Nefsinin Kolesi Olmus Kimse
Mevlana, bazi insanlarin bu diinyaya sadece yemek, igmek, uyumak ve cinsel

arzularim1 gidermek i¢in gelmis gibi bir diisiince igerisinde olduklarini su beyitlerle
ifade eder:

“Acikinca kizgin gecimsiz, asl kotii bir képek oluyorsun.

Karnin doyunca murdarlastyor, ayak tistiinde duran ve hi¢bir seyden haberi
olmayan bir duvar kesiliyorsun.

Su halde sen bir zaman pis, murdar bir hale geliyor, bir zaman
kopeklesiyorsun. Aslanlarin yolunda nasil yiiriiyebilecek, nasil kosup segirteceksin?
Av kopegi av i¢in bir vasitadwr. Ona ¢ok kemik verme, sonra is goremez.

Clinkii kopegin karni doyarsa daha ziyade serkeslesir. Bu serkeslikle ava
istedigin gibi gider mi? "

Nefsinin isteklerinin kolesi olmus kisi etrafini goremez. Hakikatlere gonlii
kapanmustir. Oyle ki, etrafindakiler nice manevi lezzetler igerisinde olsalar da o,
kendi nefsinin oyunlarima daldigindan higbir seyi fark etmez, diinyanin
oyuncaklariyla oynar durur. Mevlana bdyle kimseleri, &ma’nin elbisesini parcalayan
kdpege benzetir.

“Hani bir képek, cukur icinde kor dilenciyi gordii de saldirdi, hirkasini
yirttiydi ya!

Kalk, yaban esegi avlayan Hakk’in aslanlarini gor... sen, neden kopek gibi

hileyle kér aviamadasin? %

11.2. Yeryiiziiniin Halifesi Olarak Yaratildigi Halde Asagihik Olmayi
Secen Sefil

Mevland’ya gore insanin diinya nimetleri pesinde kosmasi, nefsini One
¢ikarmasi, onun manevi veghesine zarar vermektedir. Ona gore, kamil insan olmak
ugruna kisi, aslanla simgelenen ilahi vasiflarin1 {istiinde tagimaya c¢alismalidir.
Mevlana’ya gore insanin kalbinin diinyaya meyletmesi, onun felaketine neden
olacaktir.**

“Ustiindeki aslan naksi gitti, kopekligin meydana cikti.

A uyuz ¢irkin képek, hirsindan, kizginligindan aslan postuna biiriinme. Aslan kiikrer

32 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 125, beyit, 2980- 2984.

3 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 445, beyit, 1065, 1068.

% Durak, “Mesnevi’de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi
Degerlendirmesi”, s. 162.
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de seni sinar. O vakit iistiinde aslan sureti oldugu, fakat hakikatte kopeklerin

huylarina sahip oldugun anlasilir.”>*

11.3. Ofke
Insan &fkelendiginde kendisini kontrol etmeyi basaramaz. Ofkesi onu

cirkinlestirir ve etrafin1 da kendisine ¢irkin gosterir. Ciinkli 6fke i¢ini de disin1 da
karartmigtir. O ruh haliyle hem kendine hem de etrafina zarar verebilir. Ciinkii nefsi
kudurmus bir kopek gibidir. I¢indeki kdpegi ise o kimse disarida gérmektedir ve de
saldirmaya hazirdir.

“Babanla aranda bir sey gegtgindei babani kopek gibi goriirsiin, goziine
boyle goriiniir!

Baban képek degildir senin; o cefanmin tesiri ile oyledir; oyle bir merhametli
adam bile sana kopek goriiniir! Kardesleri Yusuf’a haset ediyorlar kiziyorlardi... bu
yiizden onu kurt seklinde gordiiler.

Fakat babanla barisip da kizginligin gittiginde kopek ortadan kalkar, baban,

sana atesli bir dost olur.”*°

11.4. Sadik
Mesnevi’de kopek metaforu hep olumsuz anlamlar igermemektedir. Kopek

ayrica sadakatin, bagliligin simgesi olarak da karsimiza c¢ikmaktadir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf’in kopegi sadakatinden otiirii Ashab-1 Kehf’le
beraber 309 yil uyumustur da o litufla ilk uyudugu sekliyle uyanmistir.**’

“Bilgili kopek yaban esegi avlar, bilgisiz kopekse kére kasteder.
Kopek bile, ilim 6grenince azginliktan kurtulur, ormanlarda heldl hayvanlar aviar.
Kopek bile alim olunca savasta ¢eviklesir.. kopek bile arif olunca Eshab-1 Kehf’ten
olur. Képek bile avcilari kimdir, anlar, tanir. 348

“Ashdb-1 Kehf'in kopegine bir bak. O kapimin mensubu ol. Kdpekten de
asagida olma.

Kopekler bile kopeklere “ilk kapina baglan” diye nasihat edip, “Oranin
kemik hakki vardir. Ey kaltaban o kapiya git” derler. Ilk kapisina vefakar olsun diye

ona, te’dip i¢in vefa ederler.

3 Nahifi, a.g.e., s. 291-291, beyit, 790 vd.

346 Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 506, beyit, 3278- 3281.
7 Kehf, 18/18.

¥ Nahifi, a.g.e., C. I, 5.223, beyit, 2385-2388.
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Ve derler ki: A azgin kopek, git, hizmet et. Velinimetine isyan etme.
Halka gibi o kapiya baglan. O kapida bekgilik et, o kapida ¢evik davran, o kapida
sigra.

Vefasizligint  apagik  gosterme, beyhude yere vefasizligi fas etme.
Kopeklerin adeti vefakarliktir. Yiirii be, bari kopeklerin adim kétiiye c¢ikarma!l

1,349
derler.

11.5. Ancak iptilaya Ugrayimca Allah’1 Hatirlayan Gafil
Mesnevi’de, insanin hayatin akist icerisinde Allah’t unutmasi ve yalnizca

basina bir musibet bir hastalik geldiginde Hakk’1 hatirlamasi hali kopek metaforuyla
anlatilir. Tipk1 kopeklerin kis gelince, “yazin bir ev yapalim” dedikten sonra yaz
geldiginde bu sozlerini unutmalar1 gibi insan da sikintilarindan kurtulunca kendisini
kurtarani unutur. O’na siikretmekten imtina eder.

“Kis geldi mi kopek ezilir, biiziiliir. Kisin sogugu onu perisan bir hale kor.
“Kisa dayanamiyorum; sag olursam tagtan bir ev kurmam lazim.
Yaz gelince disimle tirnagimla calisip ¢abalayayim, kisin barinmak i¢in bir tag ev
kurayim” der.

Fakat yaz gelip de 1sind1 mu1 kellesi, kemigi yerine geldi mi, ilikleri, kemikleri
kizisip derisi gerildi mi, kendisini koskocaman goriir de * Iyi ama ben hangi eve
sigarim ki?” der. Irilesir, ayagmi c¢eker... tembel tembel, karmi tok sirt1 pek,
kendisine giivenmis bir halde bir golgeye ¢ekilir. Gonlii ““ Bir ev kur” derse de o, “
Sdyle be yahu, ben nasil olur da bir eve sigarim ki?” diye cevap verir. Sen de bir
belaya, bir musibete diistiin mii biiziillirsiin, hirs kemiklerin bitisir; kii¢iiliir, kalirsin.
“Tovbeden bir ev kurayim, kisin o evcegizde barinayim” dersin.

Fakat dertten kurtulup da hirsin biiylidiigiinde kopek gibi ev sevdan geger
gider. Nimete siikretmek, nimetten daha hostur. Siikreden kisi, hic siikretmeyi birakir
da nimet sevdasina diiser mi? Siikiir, nimetin canidir, nimetse deriye benzer. Ciinkii
seni sevgiliye kadar ulastiran siikiirdiir.”*>° Mevlana, bu beyitlerle bize, nimette de
mihnete de Allah’a siginip O’nu hatirlamamizi tavsiye etmektedir. Aksi takdirde

kdpegin hali gibi tedbirsiz ve siikiirsiiz kimseler olacagimizi izah etmektedir.

¥ Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 279, beyit, 317 vd.
%0 Nahifi, a.g.e., C. IIL., 5. 351, beyit, 2901- 2912.



123

12. “SU KURBAGASI” METAFORU

Mesnevi’de kurbaga metaforuna, en genis sekliyle fareyle kurbaganin
hikayesinde yer verilmistir. Bu hikayeye daha once de deginmistik. Ancak simdi
Mevland’nin bu metaforla anlatmak istedigi hususlar1 idrak etmeye calisacagiz.
Hikayede fareyle kurbaganin dostlugundan bahsetmektedir. Mevlana nin
yorumlarindan ¢ikardigimiz bir goriis de su ehli ile kara ehlinin durumudur.
Biliyoruz ki Mesnevi’de su ehli rahmani kimseleri, kara ehli de seytani kimseleri
simgelemektedir. Bu aciklamalar1 da yaptiktan sonra bu hikayedeki metaforlarin

tasavvufi izahlarina gecelim:

12.1. Ehl-i Mana ile Ehl-i Suret
Hikayeye gore fareyle kurbaga dost olup anlasirlar. Birbirleriyle sik sik

goriisiip hallesirler. Fakat bu goriismeler fareye yetmemektedir. Kurbagayla daha sik
goriisip onun muhabbetinden daha ¢ok feyizlenmek istemektedir. Fare kurbagaya
sunlar1 soyler:

“Ey yigit er, ben bu muayyen bulusma vakitleri ile kanaat edemiyor, senin
sohbetine doyamiyorum. Namaz ve yol gdsteren ibadet, bes vakit olarak farz edildi.
Fakat asiklar daima namazdadir. Ve sarhosluk o baslardaki mahmurluk, ne bes
vakitle yatisir, ne bes yliz bin vakitle.”!

Mevlanad bu beyitlerde Hak asiklarinin namazla husu bulduklarini,
sevgililerine ancak namazla kavustuklarmi ifade ederek, onlara bu wvakitlerin
yetmedigini sair vakitlerde de Hakk’1 anarak, daima kalplerinde Hakk’in sevgisini
tasidiklarini anlatmaktadir. Zira, Nisa suresinde de “Namaz bittiginde, Allah’1 ayakta
dururken, oturur iken ve yaniniz iizere yatarken zikr ediniz.”*>* buyrulmaktadr.

“Fare “A kardes! Ben topraga, sen suya mensupsun. Her hususta liitfun daha
fazladir. Bahaneler icad etme. Isi yarma birakip savsaklama. Bu hacetimi hemen
yerine getir.

Irmak kiyisinda seni canla basla ¢agiriyorum ama sen merhamet edip cevap

vermiyorsun.

! Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 733, beyit, 2693-2695.
332 Nisa, 4/103.
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Suya dalmama imkan yok. Cilinkii terkibim topraktan meydana gelmis. Ya bir
elgi gonder, yahut kerem et, bir nisane ver de benim sesimi sana ulagtirsin.”
Bu is icin o iki dost konusup goriistiller. Nihayet suna karar verdiler:
Bir uzun ip bulacaklardi. Bu ipin ¢ekisi, onlarin sirrin1 birbirine duyuracakti. Fare,
“ipin bir ucunu sana kars1 iki biikliim olan bu kulun ayagina baglariz, 6biir ucunu da
senin ayagina.

Bu suretle ikimiz, birbirimize ulanmis, baglanmis oluruz; bir bedendeki can
gibi birbirimize karisinz dedi.”*>®

Burada fareyle kurbaganin durumu salikle insan-1 kamil gibidir. Fare
kurbagaya yani salik miirsidine “Ey kardes ben haki ve nefsaniyim. Sen ise abi ve
ruhanisin. Yani rahmet-i ilahiyyenin sahisin.” demektedir. Fare toprak ehli oldugu

icin cismaniyet alemindendir ve kurbagay1 da cismaniyet alemine ¢agirmaktadir.

Fakat kurbaga, su ehli oldugu i¢in ruhaniyet alemindendir.”*

12.2. Rahméani Kimse ile Nefsani Kimse

“Ipligin bir ucunu benim ayagima bagla, 6biir ucunu kendi ayagina diigiimle
de bu kupkuru yerde iktiza edince ipi ¢ekebileyim, sen de bu vesileyle benim derdimi
anlayasin” dedi. Bu s6z kurbaganin gonliine ac1 geldi. Bu pis beni bagliyor galiba
dedi. Iyi adamin génliine kétii bir diisiince geldi mi bu bos degildir, bir ash vardir
bunun. O anlayis1 vehim sayma, Hakk’in anlayis1 bil. Goniildeki nur, onu killi
levihten okumus, anlamigtir.”*>

Fareyle kurbaganin iligkisi, ilk 6nce Hak Teala ile Hak’la fani olmus kullar:
anlatmak i¢indi. Daha sonra insan-1 kamille salikin halini izah etmek i¢indi. Bu

beyitlerde ise Kurbaga saf ve temiz bir sahsi, fare de nefsani bir sahs1 sembolize

etmektedir.

12.3. Akil ve Nefs
“Fare, dogru yolu bulmus olan kurbaga ile bulusmak isteyince o ask ipini

cekerdi. Anbean elime bdyle bir vasita, boyle bir vesile gecirdim diye o ipe

giivenirdi. Can ve goniil de bu gegeli, gorlismek i¢in artik bir iplige dondii ddeta

353 Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 735, beyit, 2752 vd.
34 Konuk, a.g.e., C. XIL, s. 260.
3% Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 735, beyit, 2766-2769.
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derdi. Derken ansizin bir alacakarga geldi, fareyi yakaladi. Kurbaga da onunla
beraber havalandi. Fare karganin gagasinda havalaninca kurbaga da ona bagh
oldugundan onunla beraber sudan ¢ikti.

Fare, karganin gagasindaydi, kurbaga da ipe bagh oldugundan
havalanmaktaydi. Halksa hele bak diyordu, karga, hileyle suda yasayan kurbagay1
nasil da avladi. Nasil suya girdi, nasil da onu kapt1? Suda yasayan kurbaga, nasil olur
da alacakargaya avlanir? Kurbaga, bu, suda yasamayan susuz hayvanlar gibi, asagilik
bir mahluka es olanin lay1gidir.”**®

Bu beyitlerde fare ve kurbaga yine farkli manalara biiriinmiislerdir.
beyitlerdeki fare, salikin nefsini, kurbaga ise akl-1 ciiz’isini ifade etmektedir. Irmak,
salikin tabi oldugu miirsid, karga ise ins ve cinn-i seytanidir. Nefis, akli i¢inde
yasadig1 marifet irmagindan koparmak ister. Akl-1 ciiz’1 ise nefsine meyil ettigi vakit

marifetten ayrilmakla kalmaz, seytan tarafindan avlanir ve aldatilir.*>’

13. “CEYLAN” METAFORU
Mesnevi’de c¢ok sik basvurulmamakla birlikte 6nemli metaforlardan biri de

ceylan metaforudur. Ceylan; masumiyetin, nazikligin ve hak terbiyesi almis kisilerin
simgesidir. Onun karninin misk kokmasi, temiz ve zarif bir yaratilisa sahip olmasi
sebebiyle, Mevlana, Hakk’in rizasi i¢in yasayan gilizel ahlakli kimseleri onlara
benzetmistir. Simdi de Mesnevi’deki ceylan metaforunun hangi sekillerde ele

alindigina inceleyelim.

13.1. Ehli Diinyanin Halinden Bizar Ehli Ukba
Diinyanin oyun ve oyalanmalarima dalmis kimseler, hayati, yasadigi bu

alemden ibaret sandiklar1 i¢in Omiirleri diinya nimetlerine tamah etmekle geger.
Boyle kimseler kendilerine yol gosteren akil sahiplerinden 6giit almazlar. Hatta
onlar1 da hor goriip alay ederler. Nemrud’un ibrahim’e (a.s.) biiyiiklenmesi gibi onlar
da nefislerini put edinip kendilerinden bagka kimseyi dinlemezler. Hz. Mevlana
boyle kimseleri eseklere, onlarin arasinda Hakk’a ¢agiran, onlar1 dogruya iletmeye
calisan, onlarin halinden muzdarip kimseleri de ceylana benzetmistir. Hikaye

sOyledir:

%6 Nahifi, a.g.e., C. VL, s. 741, beyit, 2967 vd.
37 Konuk, a.g.e., C. XIL, s. 329.
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“Avcimin biri, bir ceylan tuttu. O merhametsiz herif, ceylan1 ahira kapatti.
Ahir, okiizlerle, eseklerle doluydu. O herif de ceylani, zalimler gibi bu ahira hapsetti.
Ceylan, trkekliginden her yana kagmakta idi. Avci, geceleyin eseklere saman
veriyordu.

Her okiiz, her esek, aglhigindan samani seker gibi yiyor, sekerden de hos buluyordu.
Ceylan, gah bir yandan bir yana kaciyor, gah tozdan, dumandan yiiziinii ¢eviriyordu.
Kimi, ziddi1 ile bir araya koyarlarsa onu, O6lim azabina ugratmis olurlar.
Siileyman da Hiidhiid, gitmeye mecbur olduguna dair kabul edilebilecek bir 6ziir
getirmezse, Ya onu 6ldiiriiriim yahut da sayiya gelmez bir azaba ugratirim demisti.”®
O gobegi miskli ceylan, giinlerce esek ahirinda iskence ¢ekmekteydi. Karaya vurmus
balik gibi can ¢ekismede, ¢irpinip durmadaydi.

Pislikle misk, adeta bir hokkaya girmisti.

Bir esek diyordu ki: Ha, bu hayvanlar babasi, padisahlarla beylerin huyunda susun!
Baska bir esek, onun gidip gelmesine bakip alay ederek bir inci bulmus, nasil olur da
ucuza satar? diyordu.

Bir bagka esek, soyleyin diyordu, bu naziklikle padisahin tahtina ¢ikip yaslansin.
Bir baska esek de ¢ok yemis, iptilaya ugramis, yemeden kalmisti. Ceylani ¢agirdi.
Ceylan  basmi  kaldirip,  haywr  istahm  yok,  kuvvetsizim  dedi.
Esek dedi ki: Biliyorum ki nazlantyorsun. Yahut da utaniyorsun da onun igin
cekinmektesin.

Ceylan kendi kendisine o yemek senin yemegin. Senin bedeninin ciizileri, ondan
dirilmekte, tazelesmekte.

Ben cayirligin arkadastydim. Duru sularla, baglar, bahgelerle avunur, eglenirdim.
Kaza ve kader, bizi azaba diisiirse o huy, o giizel tabiat nasil olur da degisiverir?
Yoksul olduysam bile nasil olurda yoksulca hareket ederim? Elbisem eskidiyse ben
yeniyim.

Ben, stimbiilii, laleyi, reyhani bile binlerce nazla ve istemeyerek yerdim dedi.
Esek, evet dedi, sOylen, mirildan. Gariplikle ¢ok sagma seyler sdylenebilir.
Ceylan dedi ki: Gébegim, sozlerime taniklik etmede. Od agaci ile ambere bile

ehemmiyet vermemede.

358 Neml, 27/20.
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Fakat koku almayan, bunlar1 nereden duyacak? Pislige tapan esege o koku haramdir.
Esek, yolda esek pisligini koklar. Bu ¢esit mahluklara miski nasil sunabilirim?

93359

O sefaatgi peygamber, bu yiizden “Islam diinyada gariptir remzini sOylemistir.

Ciinkii zati, meleklerle hem dem olmakla beraber akrabalari bile ondan kagarlar.
Halk onun suretine bakar, onu kendilerine cins sanir ama ondaki kokuyu duymaz.”**

Hz. Mevlana bu beyitlerdeki ceylani insan-1 kamil ile ona tabi olanlara,
diinyay1 ahira, ve ehli diinyay1 da eseklere benzetmistir. Nitekim ehli heva insan-1
kamillerle ve onlara tabi olanlarla alay ederler ve bunlar kendilerini diinya
zevklerinden mahrum eden budalalar derler. Bazen onlarla miinazara edip ehli iman
kimseleri yenerler. O sebeple her asirda cismaniyetin yiikseldigi yerlerde Islam ve
ehli iman garip kalmistir.®!

Ahirda eseklerin arasindaki ceylan, kendi cinsleriyle beraber olmadigi i¢in
gariptir. Etrafindaki esekler onun halinden anlamadigi, onunla alay ettikleri igin
mahzundur. Clink{i hemcinslerinden ayr1 bulunmak elem verici bir haldir. Stileyman
Peygamber de hiidhiidii ordunun i¢inde goremeyince kendisine bodyle bir ceza
verecegini sOylemisti. O ceylan yavrusu aradigi gidayr orada bulamadigi icin de
bitkindir. Ciinkii onu yeri baglar bahgeler, onun kokusu misk, onun gidasi lale ve

sumbuldiir.

14. “YILAN/EJDERHA” METAFORU

Yilan metaforu Mesnevi’de nefsi ifade etmek ic¢in kullanilmistir. Ciinkii nefs
sinsidir. Dilimizde de “yilan” sinsice kétiilikk yapan kimseleri’® temsil eder. Nefis,
agzin1 agmis bir yilan gibi pusuda beklemektedir. En ufak bir zaafta yilan nefis
ortaya ¢ikar ve sahibini ele gecirir. Bu ylizden insan nefsinin oyunlarina kars1 uyanik

olmal1 ve onun hilelerine kiictimseyip hafife almamalidir.

14.1. Nefs ve Sahte Seyh
Nefs, insanin en biiylik ve hakiki diigmanidir. Miimin nefsini terbiye ve

tezkiye icin tiirlii carelere basvurdugunda o uysallasir ve bir koseye cekilir. Oysa

onun bu uysal hali donmug bir yilanin haline benzer. Giinesi goriince yani kisi

3% Miislim, iman, 232.
360 Nahifi, a.g.e., C. V., 5.550-552, beyit, 840-932.

%! Konuk, a.g.e., C. IX., s. 287.
%2 Dogan, a.g.e., s. 1416.
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benligini hatirlayinca buzlar1 ¢6ziiliir ve sahibini kendine esir eder onu pargalayip
oldiirtir. Bu konuyla ilgili Mevlana su beyitleri sOylemistir:

“Eski vakalar bilip sdyleyenlerden bir hikaye dinle de, bu iistii ortiilii sirdan
bir koku al.

Bir yilanci, efsunlarla yilan tutmak i¢in daglik yerlere gitti.
Arayan ister yavas gitsin, ister hizli, nihayet aradigin1 bulur. Iki elini de aramaktan
cekme. Aramak, yolda en iyi bir kilavuzdur.

Insan, gecim igin, rahatlik igin yilan arar; gamdan kurtulmak icin gam yiyip

durur. O da karda kista daglar1 donilip dolagmakta, iri bir yilan arayip durmaktaydi.
Derken bir dagda, iri bir 6li yilan gordii. Seklinden bile gonlii korku ile doldu.
Yilanci, o siddetli kis mevsiminde yilan ararken o koskoca olii ejderhayr gordii.
Yilanci, halki hayretlere diisiirmek i¢in o yilan aldi.
Iste sana halkin bilgisizligi! insan, bir daga benzer. Dag nasil aldanir, nasil olur da
bir yilana hayran olur? Zavalli ademoglu kendisini tanimadi, bilmedi. Fazilet
makamindan gelip, bu noksan alemine diisiiverdi. Insan kendisini ucuza satt1. Atlast,
kendini bir hirkaya yamadi gitti! Yiiz binlerce yilan ve dag ona hayranken, o ni¢in
hayretlere diistii, yilan sevdasina kapildi?

Yilanci, o ejderhayi aldi; halki hayrete diisiirmek i¢in Bagdat’a getirdi. Birkag
kurus kazanmak igin, o gadir diregi gibi ejderhay1 gekip siiriikledi. “Olii bir ejderha
getirdim. Avlamak icin ne zahmetler ¢ektim” diyordu. O, ejderhayr 6lii saniyordu.
Fakat iyi dikkat etmemisti; ¢iinkii ejderha diriydi. Kistan, soguktan donmus, kaskati
kesilmisti. Diriydi, ama 6lii gibi goriiniiyordu.

Alem de donmustur da adi “cemad” (cansiz) olmustur. Ustadim! Camid,
“donmus/cansiz” demektir. Mahgser giinesi doguncaya kadar sabret de alem cisminin
hareketini gor. Mlsa’nin elinde asa, yilan oldu ya... Biitlin alemi de buna kiyas et.

Yilanci, o yilani yiizlerce zahmetle ¢eke ¢eke Bagdat’a kadar geldi. O
maceract adam, c¢arsida bir hengdmedir koparmak i¢in yilam1 Sat kiyisina koydu.
Bagdat sehrinde bir giiriiltiidiir koptu. “Bir yilanci ejderha getirmis! Goriilmemis,
kocaman bir sey! Nasil da avlamis?” diye, yiiz binlerce ahmak adam toplandi.
Ahmakliklarindan onlar da yilanci gibi yilana avlandilar. Onlar, yilan1 gérmek ig¢in
beklesiyorlardi. Yilanci da, etraftaki halk tamamiyla toplansin diye bekliyordu.

“Halk iyice toplansin da elime gececek para ¢ok olsun” diyordu. Yiiz binlerce
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merakli ahmak topland, siki sika halka oldular. Izdihamdan, erkegin kadindan haberi
yoktu. Kiyamet giinii gibi, herkes birbirlerine girmisti.

Yilanci, yilan1 sardigi kilimi kimildattik¢a, halk onu gormek i¢in parmaklarinin
ucuna basip boyunlarini uzatiyordu. Ejderha, karakistan donmustu. Yiiz cesit kilim
ve Ortiiniin altindaydi. Yilanci, ihtiyati elden birakmamig, onu kalin iplerle
baglamisti. Fakat halkin toplanmasini beklerken epeyce bir zaman geg¢mis, Irak
giinesi, yilanin {istiine vurmustu. Giines onu epeyce 1sitinca bedenindeki sogukluk,
uyusukluk siyrilip gitmisti. O miiddet zarfinda 6lii bir halde bulunan ejderha dirildi,
kimildamaya basladi. Olii yilanin kimildadigini géren halkin hayreti bir iken yiiz bin
oldu. Saskinliklarindan bagrisarak hep birden kagismaya bagladilar. Ejderha, halkin
giiriiltiisii arasinda catir ¢atir baglarin1 koparmaya basladi. Baglarin1 koparip kilimin
altindan siyrilinca bir de ne gorsiinler, aslan gibi kiikreyen ¢irkin ejderha! Kagarken
halk birbirini ¢ignedi. Hezimette bircok kisi ayak altinda kalip Sldiiler. Oliilerden
ylizlerce y1gin oldu.

Yilanci, “Ben megerse dagdan, ovadan ne getirmisim!” diye korkusundan
yerinde kaskati kaldi, kacamadi. O kor koyun, kurdu uyandirdi; cahilce Azrail’in
yanina kendi ayagiyla gitti. Ejderha o ahmagi bir lokma ediverdi. Haccac’a kan
dokmekten kolay ne var? Ejderha yilanciyr yuttuktan sonra, bir direge sarilip
kendisini sikarak, karnindaki adamin kemiklerini c¢atir ¢atir kirdi.

Ey insanoglu! Senin nefsin de bir ejderhadir. O nasil olur da 6liidiir? Olmiis
goriinse bile Olmemistir. Giinah islemek i¢in eline firsat gegmediginden Otiiri,
gamdan uyusmus bir halde, donmus gibi beklemektedir. Nefis giiclense, firsat bulsa,
Firavun’un eline gegenler onun da eline gegse neler yapmaz?!

Nefis ejderhasi, yokluga, yoksulluga, fakirlige diiserse, elinde bir kurtcagiza
doniistir. Fakat mevki ve mal yiiziinden nefis sivrisinegi biiyiir, caylak kesilir! Nefis
ejderhasimi ayrilik karlari i¢inde tut. Aklinm1 basina al da, sakin onu Irak giinesinin
altina getirme. Dikkat et! Ejderhan donmus bir halde iken selamettesin, fakat
kurtuldu, kendine geldi mi ona lokma olursun. Onu mat et de mat olmaktan emin ol.
Ona acima; o, acimaya ve iyilige layik degildir. Ustiine sehvet giinesinin harareti
vurdu mu, o geberesice hemen yarasa gibi kanatlarin1 ¢irpmaya, ugmaya baglar.
Onunla yigitce cihad et ve savas ki, buna karsilik Allah sana kendisiyle bulugsmay1

ihsan etsin.
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O adam ejderhay1 getirip de o korkung sey, sicak havada kendine gelince, o fitneleri

meydana ¢ikardi. Azizim, hatta sdylediklerimizin yiiz kat istiiniinii yapt1!™*®

Hikayedeki “yilan tutucu”, “miiddei-i kdzib olan seyh” yani, seyhim diye
propagandada bulunan yalanci kisilerdir. Bunlar, nefsi 6lmemis iken, halki basina
toplayip irsada sevkederler ve neticede halkin kabulii ve saygilari yiiztinden nefsinin
ejderhasi dirilip halk: ifsad ve manen helake sevk eder.’**

Insanlar arasinda itibar gdrmek, cesitli maddi ve manevi menfaatler elde
etmek i¢in bir dag basina giden, orada kendince ¢esitli riyazetlerle mesgul olan,
nefsini terbiye ve tezkiye ettigini zanneden birisi, sehre indiginde kendisini seyh diye
tanitir, miirsidlige kalkisir. Hakkinda ¢esitli keramet sdylentileri yayarak etrafina her
kesimden insan1 toplarsa, bir siire sonra sehir hayatinin sehveti, nefsi arzular1 tahrik
eden faktorleri sebebiyle nefsi azginlasir, azgin nefsi hem onu hem de etrafinda
toplananlar1 helak eder.

Hikayedeki yilan/ejderha, “nefs”i temsil eder. Nitekim Hz. Mevlana soyle
demistir: “Putlarin kaynagi ve anasit nefsinizdir. Diger putlar yilan ise, nefs
ejderhadir.”%

Nefs tehlikesi ve onunla miicadele hakkinda Peygamber Efendimiz su hadis-i serifi
buyurmustur:

59366

“Miicahid, nefsi ile cihad eden kimsedir. Ciinkili insanin nefsi onun en biiyiik

diismanidir. Ve onu eline gegen ilk firsatta glinaha siirliklemek ister.

15. “SiVRISINEK” METAFORU

Mesnevi’de sivrisinek, ¢ok sik rastlanmamakla beraber 6nemli metaforlardan
biridir. Kiigiikliigii, ilahlik taslayan Nemrud’u mahvetmesi bakimindan onemlidir.
Dilerse Allah kiicliciik seylerle kendilerini erisilmez gorenleri helak eder, rezil eder.

“Tek kanath bir sivrisinek Nemrud'u bas agrisiyla helak etti.”®

363 Nahifi, a.g.e., C. IIL, s. 297-299, beyit, 981 vd.
364 K onuk, a.g.e.,C.IV.,s. 284,

365 Nahifi, a.g.e., C.L, s. 64, beyit, 802.

366 Tirmizi, Fedaili’l-Cihad, 2.

367 Nahifi, a.g.e., C. I, s. 76, beyit, 1241.
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15.1. Firasetsiz, Batil Te’vilci
Mevlana, batil, eksik fikirleriyle tevil yapmaya kalkisan kimseleri, esegin

sidigi lizerindeki samana konmus sinege benzetir. Nitekim, sinek orada kendini
biiylik bir denizde sanir da kaptanlik taslar. Batil tevilci de zayif ve batil ilmiyle
kendini alim sanir da ahkam kesmeye kalkar. Hikaye sOyledir:

“O sinek esek sidigi birikintisindeki saman ¢opiiniin iistiinde gemi kaptan
gibi bas kaldirip,

“Ben, deniz ve gemi hikayesini okumus, bir zaman bunu distinmiistiim.
Iste su deniz, su gemi, ben de ehliyefli, rey ve tedbir sahibi bir kaptanin” dedi.
Deniz iistiinde salimi siirlip durmaktaydi. O kadarcik bir su ona haddinden fazla
goriindii.
O sidik, sinege gore hudutsuzdu. Sinekte, onu oldugu gibi gorecek goz nerede?
Onun alemi kendi goriisiine gore olur. Gozii, bu kadardir, denizi de ona gore!
Batil tevilci, sinek gibidir. Vehmi esek sidigi, tevil ve tasavvuru saman ¢opiidiir.
Eger sinek kendi reyiyle saplandig1 tevilden gegse, baht o sinegi hiima yapar.
Bu ibret goziine sahip olan sinek olmaz; ruhu, stirete layik olmayacak derecede
yiiksek bir zat olur.”*®

Bu beyitlerle ilgili Tahirii’l-Mevlevi, sunlar1 kaydetmektedir:
“Hz. Pir’in ta’riz ettigi tevilciler, -Salat; liigatte dua demektir ki, fars¢ast niyazdir.
Biz de niyazimizla namaz emrini ifa etmis oluruz- yollu hezeyanlarda bulunanlardir.
Miitefekkir, miictehid gecinen sinek beyinlilerimizin hali de bunun gibidir. Onlar
diinyay1 sinek goziiyle goriirler. itimat ettikleri saman ¢opii kuvvetindeki bilgilerini
diritnavtlar kadar metin vehmederler. I¢inde yiizdiikleri levsiyyat birikintisini muhit-i
marifet zannederler. Nihayet hakikat glinesi, o murdar yaslig1 kurutur. Copten gemiyi
binenleriyle beraber karaya oturtur.”®

Kenan Rifal ise “sinek” metaforunu hakikati ve marifeti anlamaktan aciz
kimseler i¢in kullanmistir. “Eger sinek, sinek akliyla i¢inde bulundugu yanlistan
kurtulabilseydi, kader onu sinek degil hiima kusu ederdi. Hadiselere ibret goziiyle

bakmaya muvaffak olan ruh esasen sinek seklinde tecelli etmez. Boyle bir ruh insan

olur.’”

368 Nahifi, a.g.e., C. L, s. 73, beyit, 1130 vd.
3% Tahirii’l-Mevlevi, a.g.e., C. L, Kitap, IL., s. 605.
70 Rifai, a.g.e., s. 182.
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16. “KARINCA” METAFORU

Mevland’nin kullandigi metaforlardan biri de karinca metaforudur. Bu
metafor da ¢ok sik kullanilmamakla beraber 6nemli bir yer sahiptir. Insanlarin her
birinin mertebe olarak digerinden farkini ortaya koymak ve her akildan daha iistiin
bir aklin oldugunu ifade etmek ve hatta bunlarin i¢cinde de en iistiiniinakl-1 mead

oldugunu ifade etmek i¢cin Mevlana bir hikayeyle bu metaforu giizelce ifade etmistir.

16.1. Akil
“Bir karincacik, kagit iistiinde kalemi gordii; bu sirr1 bir bagka karincaya

sOyledi. Dedi ki: O kalem, kagid1 feslegen, siisen ve giil bahgesi haline getirdi...
acayip sekiller yapti.

O karmca, o sanati yapan parmaklardir... su kalem, yaptig1 iste parmaklara
tabidir,parmaklarin fer-i ve eseridir dedi.
Ugiincii karinca dedi ki: Hayir... onlar1 yapan koldur. Arik parmaklar, onun
kuvvetiyle o nakislari ¢izdi.
Boylece her biri bahiste ileriye dogru gitti. Nihayet birazcik anlayisi olan ve
karincalarin ulusu bulunan bir karinca,
Dedi ki: Bu hiineri, suret yapiyor sanmayin, 0yle géormeyin! Suret, uykuda ve 6liimde
bundan bihaberdir.
Suret elbise ve sopa gibidir... bu nakislari, akildan, candan baska bir sey yapamaz!
Halbuki o da, akilla canin, Tanrmin dondiiriip hareket ettirmesi olmazsa cansiz bir
seyden ibaret oldugunu bilmiyordu.

Tanr1, akildan bir an inayeti kesti mi zeka sahibi olan akil, aptallilar yapar.*”'

7' Nahifi, a.g.e., C. IV., s. 519, beyit, 3744 vd.
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Hz. Mevlana, yazildig1 giinden bu giine ilgi odagi olmus ve en taninmig eseri
olan Mesnevi’si konularinin evrenselligi iislubunun akiciligi ve verdigi evrensel
mesaj1 sayesinde bugiin de diinya ¢apinda bir 6nem tasimaktadir. Gegmiste Mesnevi
okullarinin olmasi gibi bugiin de Mesnevi iizerine arastirma yapan merkezlerin
olmasi, tizerine yazilmis ¢esit ¢esit makale, tez ve kitaplarin bulunmasi, her donemde
yeni serhlerinin yapilmasi bu eserin degerini tekrar gozler Oniine sermektedir.
Mesnevi’yi bu derece kiymetli kilan, elbette ki en basta onun bir “hal ilmi” eseri
olmasidir. Mevland’nin iistiin anlatim giicii ve tabi ki konusunun “insan ve insanin
ozellikleri” olmas1 eserin herkes tarafindan ve her donemde ragbet gérmesine sebep
olmustur. Ciinkii hangi cagda ve hangi egitim diizeyinde olursa olsun insan ayni
insandir. Ve onun yapmasi gereken bir yolculuk, onilinde engeller ve zaaflar1 vardir.
Hz. Mevlana, Mesnevi’siyle insana insani tanitmakta, zaaflarin ve diismanlarini
bildirmekte ve bunlarin zararlarindan korunma yollarin1 gostermektedir.

Mesnevi, didaktik bir gayeyle kaleme alindig1 i¢in, eserde ¢okca hikaye ve
metafor yer almaktadir. Bu hikaye ve metaforlarin kullanilis sebebi ise basta,
anlatimi kolaylastirmak ve dikkat ¢ekmektir. Bunun yaninda konuyu sikiciliktan
kurtarmak, her yastan her kesime hitap edebilmek gayesi de hikaye ve metaforlarin
kullanilis amaglarindan biridir. Ayrica metaforik anlatim sayesinde Mevlana,
konunun izahini kolaylastirmis, dikkat ¢ekici 6rneklerle ilgiyi bir noktaya ¢ekmis ve
konuyu kullandig1 o metafor {izerinden agikliga kavusturmustur.

Mevland’nin Mesnevi’sinde kullandigi metaforlarin en dikkat cekicileri
hayvan metaforlaridir  diyebiliriz. Konusturdugu hayvanlarin  karakteristik
Ozelliklerini de dnemseyen Mevlana, bu metaforlar {izerinden her yastan her kesime
ve topluluga istedigi ikaz ve elestiriyi yapabilmektedir. Kullandigi metaforlarin
hayvan olmasi hasebiyle de iizerine tepki ¢cekmeden, rahatga elestirilerini ortaya
koyabilmektedir. Ancak onun hayvan metaforlarina bakis agis1t modamod bir sekilde
degildir. Mevlana, aslan1 metaforunu peygamberi, veliyullah1 kastetmek igin
kullandig1 gibi azgin nefsi ifade etmek icin de kullanmistir. Yani aslanin

......

seylere ve kimselere atifta bulunmustur. Onun elinde bu metaforlar sadece birer
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aractan ibarettir. O an bizlere neyi izah etmek istiyorsa kullandigi metaforun o
yliziinli gosterir.

Ayrica bu metaforlar Mevlana’nin bir yandan derin, tasavvufi konulari
sadelestirip izah etmesine yardimci olurken bir yandan da ortiik mesajlar vermesini
saglamigtir. Ciinkii Mesnevi, tasavvuf hakikatleri ile dolu bir eserdir. Ve ehli
olmayan onun meyvesinden yememelidir. Bu nedenle Mevlana, baz1 mesajlarin1 bu
hayvan metaforlari iizerinden verirken zahirdeki manasindan ¢ok dtedeki bir manay1
da hakikat sahibi kimselere agiklamis olmaktadir.

Calismamizda, Mesnevi’deki metaforlar ele alirken Mevlana’nin o metaforla
neyi kastettigini anlamaya ¢alistik. Bunu yaparken de oncelikle varsa Mevlana’nin
kendi yorumuna dikkat ettik. Ardindan da Mesnevi serhlerinde verilmek istenen
manay1 idrak etmeye calistik. Bunun disinda baska kaynaklarda da yer alan
Mesnevi’deki hayvan hikayelerine ve kullanilis bigimlerine yer vermeye calistik.
Fakat, bu eser telif edildigi yiizyil olan XIII. y.y.in da izlerini tagiyan bir eserdir. O
nedenle calismamizda, Hz. Mevland’nin yasadigi donemdeki hayvan metaforlarinin
algilanis bicimine ve Anadolu Sel¢uklularinda hayvan metaforlarinin nasil ve hangi
manalarda kullanildigina da yer verebilirdik. ileriki calismalarda Mevlana’nin
yasadig1 yiizy1l ve toplum daha fazla dikkate alinarak Mesnevi’deki hayvan hikaye ve
metaforlar1 incelendiginde daha kapsamli bir ¢aligma ortaya ¢ikacagi kanaatindeyiz.

Gayret kuldan tevfik Cenab-1 Hak’tandur.
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Dogum Yeri: USKUDAR

Dogum Tarihi: 09.06.1983

Medeni Durumu: | EVLI

Ogrenim Durumu

Derece Okulun Adi Program Yer Yil

[kogretim KAYISDAGI ORGUN ISTANBUL | 1994
ILKOGRETIM O.

Ortadgretim KADIKOY ORGUN ISTANBUL | 1997
IMAM-HATIP L.

Lise KADIKOY ORGUN ISTANBUL | 2001
IMAM-HATIP L.

Lisans U.U. ILH. FAK. ORGUN BURSA 2006

Yiiksek Lisans | S: U. ILH. FAK. ORGUN KONYA 2011

Becerileri:

Ilgi Alanlar:: TASAVVUF, MUSIKI, EDEBIYAT

Is Deneyimi: DIYANET ISLERI BASKANLIGI

Aldig1 Odiiller:

Hakkimda bilgi | ISMAIL YILMAZ, MUHITTIN OZCAKIR

almak icin

Onerebilecegim

sahislar:

Tel: 05055276130

E-Posta: serpilozcakiryilmaz23@hotmail.com

Adres Istiklal mh. Atatiirk cd. No:2 43800 Altintas/KUTAHYA




