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MESNEVI’DE HZ. DAVUD
Prof. Dr. Dilaver GURER"

KAYNAKLARA GORE HZ. DAVUD’UN HAYATI

Hz. David, M.O. 1010-970 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis ikinci Israil krali ve
Kur’an’a gore Hz. Miisa ve Hz. Harun’dan sonra da iiciincii “Israil peygamberi”dir.
Babasi, Beytiillahim’de ikamet eden Yesse’dir. Soyu, Yakup peygamberin oglu
Yahuda’ya dayanir. Kaynaklarda belirtildigine gore, Hz. Davad, kisa boylu, beyaz
tenli, mavi gozlii, hos bakiglh, kirmiz1 yiizlii, ince bacakli, diiz ve ak sagli olmasinin
yanisira, giir ve giizel sesli, temiz kalpli ve ¢ok anlayish imis. Dort biiyiik kitaptan
birisi olan Zebur ona indirilmistir. ibadete diiskiin, Zebur’u giizel okuyan, giizel
ceng calan, zirh yaparak gecimini saglayan, sapaniyla attigmmi vuran, ¢ok stiratli

kosabilen, savastan korkmayan, cengaver ve kral bir peygamberdi.

David (a.s.) kisa boylu ve ¢elimsiz bir viicidu oldugu i¢gin babasi ona davar
giittiiriirdii. Ama o daha kiigiik yaslarda iken, savagma ve aticiliktaki kabiliyetini
kesfetmis ve bunu babasia sdylemisti. Bir giin memleketin krali olan Talat ile
onun diigman1 Calit’'un adamlar1 savagmak igin karsi karsiya gelmisti.?*® Calit
memleketin basina beld olmus ve Taldt onunla bir tiirlii bas edemiyordu. Oyle ki,
Talat bu can diigmanmi oOldiirene kizim1 verecegini ve daha bagka taltiflerde
bulunacagini vaat etmisti. Bu savasta Daviid’un kardesleri Talit’un safinda yer
aliyordu. Bu esndda ¢obanlik yapmakta olan Daviid, i¢cinden gelen bir sese uyarak
savasa katild1 ve sapanina koydugu taslar ile Calat’u o6ldiirdii. Boylece krala dadmat
ve yonetime ortak oldu. Kendisine Cendb-1 Hak tarafindan da ‘“hikmet
(peygamberlik)” verildi. Israilogullar1 tarihinde ilk defa krallikla peygamberligin
kendisinde birlestigi sahis Hz. Davad’dur.

" Bu calisma, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalar: (Istanbul 2017) adh
kitabimizin ayn1 adli kisminin makale formatina getirilmis ve genisletilmis seklidir.

** Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf
ABD. Ogretim Uyesi.

293 Talft ve Calt hakkinda bk.: Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 179-204. (Kaynaklarin tam
kiinyesi Kaynakga’da verilmistir.)
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Bir miiddet sonra -muhtemelen kralin 6limi lizerine- Hz. David tek basina
hiikiimdarlik etmeye bagladi. Yonetimi esndsinda halka adaletle muamele eder,
kimseye haksizlik etmemek icin azami gayreti gosterdi. Ailesinin gegimini
devletten aldig1 parayla degil, zith yapip satarak ve elinin emegiyle saglamisti.
Onun zamamnda Israilogullart tam anlamiyla yerlesik medeniyete gegerek
devletlerini giliclendirmisler, kralligin idaresini belli bir diizene koymuslar ve
stirekli bir ordu kurmuslardi. Devletin sinirlar1 Kizildeniz kiyilarindan Firat nehrine

kadar genislemisti.

Hz. David gercek bir devlet baskani ve ehliyetli bir yoneticiydi. Kudiis’ii
bagsehir yapmak stretiyle iktidari merkezilestirmis, askeri teskilatini gelistirmisti.
Devleti yonetirken adaleti oncelikle kendisi icrd ediyor, davalara bizzat kendisi
bakiyor, halkin sikéyet ve dileklerini bizzat dinleyip ¢6zlime kavusturuyordu. Bir
ara, yikilmis olan Kudiis’teki Mescid-i Aksa’y1 yeniden yapmaya tesebbiis etmis

ise de bunda basarili olamamuistir.

Hz. David’un devlet idareciliginin ve savas¢iliginin yaninda, Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde onun kendine has baska vasiflarindan da bahsedilmistir ki,

bunlari soyle siralayabiliriz:

1-Demiri igleyip ondan zirh yapan bir usta ve elinin emegiyle gecinen bir aile

reisiydi.?*
2-Daglar ve kuglar onunla beraber tesbih ederdi.**
3-ibadete ¢ok diiskiindii.?*
4-Dort biiyiik kitaptan birisi olan Zebur kendisine indirilmigti.>”

5-0, yeryiizinde halife kilinmig, saltanati giiclendirilmis ve adalet ile

hiikmetmekle emredilmisti.??®

294 Bk.: Enbiya, 21/80; Sebe, 34/10-11; Buhari, Biiyd, 15.

295 Bk.: Enbiya, 21/79; Sebe, 34/10; Sad, 38/18-19; Ahmed b. Hanbel, 11/354; Buhéri,
Fazaili’l-Kur’an, 31; Buhari , Enbiy3, 37.

29 Bk.: Sad, 38/17; Buhari, Tehecciid , 7; Buhari, Savm, 55, 56, 57, 59; Enbiya, 37;
Fazaili’l-Kur’an, 34; Edeb, 84; Isti’zan, 38.

297 Bk.: Nisa, 4/63; Isra, 17/55.

298 Bk.: Sad, 38/20; Enbiya, 21/78.
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“Ahd-i1 Atik’e gore Hz. David, otuz yasinda kral olmus ve kirk yil alt1 ay (yedi
yil alt1 ay Hebron’da, otuz ii¢ y1l Kudiis’te) saltanat siirdiikten sonra, yetmis bir

yasinda vefat etmis ve cendzesi David (Kudiis) sehrine defnedilmistir.”>*

MESNEViI’DE HZ. DAVUD

1-Hz. David’un Giizel Sesi
Hi¢ stliphesiz, Cenab-1 Hak insanlara gonderdigi peygamberlerine digerinde

olmayan baz iistiinliikler, daha dogrusu farkli miicize ve 6zellikler ihsan etmistir.
Kur’an’daki “Iste bunlar peygamberlerdir; Onlarm bazilarina bazilarindan daha
fazla litufta bulunduk...”3% ayeti, peygamberlerin peygamberlikleri arasinda bir
derecelendirmeyi degil, duruma gore onlardan birine veya birilerine verilip de
digerlerine verilmeyen birtakim oOzellikleri ifdde eder. Zaten ayetin “Onlardan
kimisi ile Allah konustu, bazilarmin da derecelerini yiikseltti...” seklinde devam
etmesi, ayetteki “faddalna” kelimesinin, ¢ogu mealde yapildig: gibi, “iistiin kildik”
seklinde degil de “daha fazla liitufta bulunduk” seklinde terciime edilmesi gerektigi
yoniindeki diislinceyi tamamen desteklemektedir. Cendb-1 Hakk’in, sadece Hz.
David’a bahsettigi iki giizel nimet iste bu ¢esittir ki bunlar, Hz. Daviid’un demiri
eliyle yumusatarak ondan zirh iiretmesi®*® ve giizel sesi ile daglar1 ve kuslar1 bile
kendisine eslik edecek derecede mest etmesidir. Mevlana, demiri
yumusatmasindan hareketle Daviid peygamberin tasarruf**? ve goniillere hitap etme
giicline olan hayranligim1 “Daviid 'un elinde demir mum oldu; artik onun avucunda

mum ne hdle gelir?!”* beyti ile dile getirir ve Mesnevi’de onun bu 6zelligine

29 Hz. Daviid’un hayat: hakkinda daha fazla bilgi icin bk.: ibn Kuteybe, el-Madrif; s. 27-
29; Taberi, Tarihu’l-Umem, 1/456-465; Ibn Kesir, Kisasu'l-Enbiyd, s. 486-497; Ahmed
Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1/26-27; Tabbara, Kur’'an’da Peygamberler, s. 333-352;
Koksal, Peygamberler Tarihi, 11/179-201; Ates, Kur’'dn'da Peygamberler, s. 160-164;
Aydemir, Peygamberler, s. 151-185; Harman, “Davad” IX/21-24; De Vaux, “Da’ud”
111/493-494.

300 Bakara, 2/253.

301 Hz. David bu 6zelliginden dolay: Fiitiivvet erbabinca demircilerin piri/ilk ustas: olarak
kabul edilmistir.

302 Tasavvufi anlamdaki “tasarruf” hakkinda bk.: Yiice, “Kozmik Yetki: Tasarruf”, s. 37-49.
303 Mevland, Muhammed Celaleddin-i ROmi, Mesnevi-yi Ma’nevi, Ankara 1993 (tipki
basim), 11/71°, by. 1486, (11/229) (Parantez igerisindeki rakamlar Golpimarli’nin Mesnevi ve
Serhi’nin cilt ve sayfa numarasidir.) Bu konuda ayrica bk.: Bursevi, Mesnevi Serhi, s. 1121-
1122
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zaman zaman atiflarda bulunur.*** Fakat misiki ve giizel ses hayrani olan Mevlana
icin bir peygamberin giizel sesli ve musikiye &sind olmas1 elbette ¢ok daha cazip
bir 6zelliktir. Bilhassa cansiz olan daglarin, taslarin ve kuslarin ona eslik etmesi,

David (a.s.)’dan bahsederken Mevlana’y1 adeta kendinden ge¢irmektedir.

Her seyden once, Mevlana’ya gore, Hz. David’un sesinin “gercek ses”
oldugunu, dagdan, tastan yansiyan ses gibi taklit veya yapay olmadigini belirtmek
gerekir.*® Ciinkii her seyin gergegi giizel ve kalici, sahtesi ise gecici, igreti ve
aldaticidir. Hz. David’un sesi ger¢ekten de pek giizeldi, dinleyenin rGhunun ve
gonliiniin derinliklerine islerdi, ama bu 6zellik sesten anlayana idi; anlamayana ise
bir borudan ¢ikan ses gibiydi.**® Tagsa ve daga dahi tesir eden, onlar1 kendisine
ceken o muhtesem ses, ne yazik ki, tas yiirekli, kat1 kalpli ve ruhsuz olanlarin
goniilleri tarafindan geregi gibi, hattd hi¢ isitilmemisti.**” Dolayisiyla, canli ya da
cansiz olmak Onemli degildir; énemli olan goniil séhibi olabilmek ve goniil
sahiplerinin goniillerine eslik edebilmektir. Mevlana’ya goére bizim cansiz
gordiigiimiiz bir¢cok sey, peygamberlerin ¢agrilaria verdikleri karsilik ile bir¢ok
canlidan daha degerli ve daha canlidir. Zird dagmn, tasin gozii, gorisii, gonlii
olmasaydi, nasil olur da Hz. Daviid’a dost olurdu?!**® Mevlana bu vesile ile de

muhatabina, dervisine, sevenlerine 6giit vermeyi ihmal etmez:

“Ey akilli er! Nil nehrinin suyu sence kandir, ama bence kan degildir, sudur.
O demir, o tung sana tastir, tungtur, ama Davlid i¢in mumdur ve yumusaciktir.
Sana gore dag pek agirdir, cansizdir, ama David’a kars1 bir mutriptir.®

Sana kars1 o kirik taslar susarlar, fakat Ahmed’e karsi fasih bir sekilde hamd

edicidirler.31

304 Bk.: Mesnevi, 1/76% by. 1914, (1/298); 1II/109°, by. 703, (I1/78); 1I/113", by. 1014,
(I11/104); IV/188Y, by. 2185, (IV/328): VI/280%, by. 859, (VI/149).

305 Mesnevi, 11/622, by. 494, (11/102).

306 Mesnevi, 11/68%, by. 1076, (11/172).

307 Mesnevi, 1I/135%, by. 2833, (I11/336).

308 Mesnevi, IV/1912, by. 2416, (IV/340).

309 “Ry daglar, David ile beraber teganni edin” (Sebe, 34/10) dyetine atif vardir.
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Sana gore o mescidin diregi®" olidiir; Ahmed’e ise gonliinii kaptirmis bir

asiktir.”

Bu beyitleriyle Mevlan4, halka karsi 6lii olan diinyadaki her seyin Hakk’a kars1
arif, bilgi sahibi ve O’nun emirlerine ram oldugunu belirtir,*** peygamberler ile
bizim cansiz gordiiglimiz o maddeler arasindaki iliskinin sebebini izah eder ve
esyada ilahi hakikat bilgisinin yiiklii olduguna dikkat ¢eker. Dolayisiyla, Davad
peygamberin giizel sesinin ve demiri yumusatma mdcizesinin ona Hak tarafindan
bagislandigini sdyler. Yani Hz. Ibrahim’e kumu un yapan®?® Cenab-1 Hak, Hz.
David’a da dagi-tas1 es, dost, arkadas ve hemdem yapar. Bu sayede, o kapkara
bulutlarin altindaki soguk dag g¢eng gibi zir/pes ve bem/tiz perdelerinden sesler
verir.** Ciinkii Hz. Davlid’un sesine ses veren dag,* kutlu peygamberlerin, Hak
erlerinin ictigi saraptan igmistir. O Oyle bir saraptir ki, o sarabi dilsiz bile igse,
ondan s6z suyu kaynar, kopliriir, cosar. Yeni dogmus bir ¢ocuk igse, fasih soz
sdyleyen bir bilgin kesilir; Mesih gibi kemal hikmetlerini dile getirir. Iste o sarapla
dudagi hos bir hale gelen dag, Daviid peygambere ylizlerce gazel dgretmistir de,
biitin  kuslar “cik cik” otiislerini terk etmisler, padisah Davad ile dildas
olmuslardir. Demir bile onun elinin sesini duymus iken kusun ona sarhos

kesilmesine sagmamak gerek!**

Dagi Hz. David’a eslik etmesi Mevlana’nin gonliine o kadar islemistir ki, o bu
konuyu Mesnevi'nin bir yerinde miistakil bir baslik altinda ¢ok lirik ve tath bir
iislup ile ele almaktadir. Bu baslikta dikkati ¢eken bir husus daha vardir: Konuya
once daglarmm Hz. Daviid’un giizel tegannisine eslik etmesi ile baglanir. Oradan

velilerin bedenlerine gegcis yapilir. Oradan da Mesnevi’yi kotiileyen kimselere, ¢ok

319 Eb{y Cehil’in elindeki taslarin Hz. Peygamber’e sehadetleri kastedilmektedir. (HikAyesi
icin bk.: Mesnevi, I/31%, by. 2163-2169, -1/400-401-).

31 Mesnevi'de bu direk ile Hz. Peygamber arasindaki konusmalar miistakil bir konu baglig
altinda hikaye edilmektedir. (Bk.: Mesnevi, 1/30°-31%, by. 2122-2162, -1/396-400-)

312 Mesnevi, VI/2802, by. 858-863, (V1/149).

313 Mesnevi’de zaman zaman atif yapilan (bk.: by. 2520, -I11/273-; by. 2289, -V1/350-) bu
kissa igin bk.: Fiirizanfer, Kisas vii Temsilat, s. 110-111

314 Mesnevi, VI/2962, by. 2289-2290, (V1/350).

315 Mesnevi, 111/113%, by. 1014, (111/104).

316 Mesnevi, VI/300%, by. 2661-2665, (V1/409).
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agir hakaretler dolu elestirilerde bulunulur. Dagin Hz. David’a eslik etmesi

Hakk’1n ona bir thsanidir:

“Daviid’un yiizii Hakk’in nfiruyla parlamis... Daglar, onunla berdber feryada

gelmisler.
Dag Daviid’a yoldas olmus... Iki mutrip bir pAdisahin askiyla sarhos olmus!

‘Daglar Daviid’un sesine ses verin, ona sesinizle eslik edin’*’ diye emir geldi.

Dag ile David: ikisi de bir sesle seslendi, bir perdeden okudu.

Hak dedi ki: ‘Ey David! Sen hicran gordiin, benim i¢in dostlarindan ayri

diistiin.

Ey garip, tek ve yardimsiz kalmis olan David! Istiyak atesi gonliinden siile

vermekte.

Mutriplar, hanendeler, arkadaslar istersen, O Kadim, daglari senin huz{iruna

getirir.

Daglar senin i¢in calar, sdyler, zurnacilik ederler. Hepsi de huzlirunda yel gibi

ses cikarir, sesine ses verirler!”8

Acaba dudagy, disi, agz1, bogazi olmayan dagin ses vermesi, feryat etmesi olur
da, agz, dili, dudag1 olan velinin feryatlari, gonliinden kopan nagmeleri olmaz m1?
Mevlana’ya gore elbette olur; hem de Gyle bir olur ki, hem asikar, hem gizli...
Hatta onlar, sddece goniillerinden nagmeler cosmakla kalmazlar; onlarmm can

kulaklar diger varliklarin ilahi nagmelerini bile isitir:

“O her seyden arinmis mescidin pargalarindan her an nagmeler g¢ikar. O

nagmeler de velinin can kulagina her an ulagir.

317 Sebe, 34/10.
318 Mesnevi, 111/152°, by. 4269-4275, (111/491).
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Yaninda oturanlar duymazlar, igitmezler de, o duyar, igitir. Ne mutlu o cana ki,

gayba inanmigtir!

Veli, kendi kendine yiizlerce séz sOyler, dinler de, yaninda oturan bunun

kokusunu bile alamaz!

La-mekan/mekansizlik aleminden gonliine ylizlerce sual, yiizlerce cevap gelir,

menziline kadar erisir!

Bunlar1 sen duyarsin da, baskalar1 kulaklarinin i¢ine kadar yaklastirilsa yine

duymazlar!”

Belki velilerin sessiz ve harfsiz sdzlerini duyamayabiliriz, ama aslinda her
insanda vardir bu derlini nagmeler. Yeter ki, insan kendisine, kendi i¢ diinyasina
karst sagir olmasm. Bir kere kendini dinleyebilse, ne nagmeler, ne ilahiler, ne

gazeller duyacaktir!..’®

Ilgingtir, Mevlana bu konuyu hemen Mesnevi’yi tenkit edenlere, onu
begenmeyenlere baglar. Ona gore bu tiir kisilerin bdylesi goriisleri kendi kusurlu
goriliglerini yansitmaktan bagka bir sey degildir. Bu itibarla Celaleddin-i Rimi,

eserini itham edenlere ¢ok agir ve galiz hakaretler savurur:

“Ey tan eden/kétiileyen kopek! Sen ‘hav hav’ edip duruyorsun da, Kur’an’in

tanindan kendini hari¢ saniyorsun?

Bu o aslan degil ki, ondan canimmi yahut onun kahir pengesinden imanini

kurtarabilesin!
Kur’an, kiyamete kadar nida eder: ‘Ey kendilerini cehélete feda edenler!
Siz, beni efsdne sandiniz da kinama ve kafirlik tohumunu ektiniz!

Onu kinay1p tan ettiniz ama gordiiniiz ya, siz yok ve masal oldunuz.

319 Mesnevi, 111/152°, by. 4276-4282, (111/492).
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Ben Hakk’in keldmiyim, Zat-1 Hak ile kaimim, sonsuzum. Canin canina

gidayim ben, tertemiz bir yakutum.
Ben, sizin lizerinize vurmus, fakat glinesten de uzak diismemis giines niiruyum.
Asiklar1 6liimden kurtaran ab-1 hayatin pimari benim.

Hirsiniz, hasediniz bu koétii kokuyu salmasaydi Hak sizin kor kalplerinize de

bundan bir katrecik sagardi.””*»

Mevlana’'nin Mesnevi’yi kinayanlar1 David peygamber kissasina baglamasimin
sebebi, Mesnevi’nin beyitleri ile David peygamberin ildhilerinin aym1 kaynaktan,
sardb-1 ilahinin feyezdnindan gelmesinden dolayidir. Mesnevi, Hz. David’un
Zebur'u ve Hz. Peygamber’in Kur’an’t ile hadisleri arasinda aslinda hi¢ fark
yoktur. Ciinkii tasavvufi/Islami inanca gére peygamberler ve veliler bilgilerini ayni
menbadan, Hak’tan alirlar. Su kadar ki, peygamberler vahiy ve ilham yoluyla,
veliler ise sddece ilham yoluyla alirlar. Baska bir deyisle Cendb-1 Hak
peygamberlerini vahiy ile terbiye ettigi gibi, velilerini de ilham tarikiyle terbiye
eder.®? tikadi agidan, vahyi inkar etmek insani kiifre diisiiriir; velinin ilhAmin
inkér, dinen kiifre diislirmez, ama boyle bir durumda bir hakikatten, bir rahmetten
mahrum olma s6z konusudur.®? Gergekten de Mesnevi, gerek edebi acidan olsun,
gerekse igerdigi hikmetler ve bunlarin birbirleriyle baglantilar agisindan olsun
ancak ilham-1 ilahi ile telif edilebilecek giizellik ve vasifta bir eserdir. Molla
Cami’ye atfedilen “Ben o éalicenabi (Mevland) nasil vasfedeyim ki? Peygamber
degildir, fakat kitab1 vardir” anlamindaki meshur s6z, Mesnevi nin bu 6zelligine
isaret etmektedir.

2- Hz. Daviid’un Mescid-i Aksa’y1 Yapma Tesebbiisii®2
Bu konu Ibn Arabi’nin meshur eseri Fusiisu ’l-Hikem’de de gegmektedir. Fakat

orada daha ziydde insan hayatma verilen (ontolojik) deger baglaminda

320 Mesnevi, 111/152°, by. 4283-4292, (111/492-493).

321 Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, s. 23.

322 Geylani, el-Gunye, 11/162-163. Vahiy ve ilhamin farki hakkinda ayrica bk.: Konuk,
Mesnevi-i Serif Serhi, VI618-619.

323 Bu kissa hakkinda gesitli kaynaklarda bilgiler verilmektedir. (Bk.: Golpinarli, Mesnevi
ve Serhi, IV/717.)

143



degerlendirilmektedir.®** Mesnevi’de ise oldukga farkli bir boyutta ele alinmaktadir.
Mevlana, Hz. David’un Mescid-i Aksa’y1 yapma tesebbiisiinde basarisiz olusunu

kendine has iislibuyla soyle tahkiye etmektedir:

“Mescid-i Aksa’yi tag ile yapma husiisunda Daviid’a bir gayret geldi.

Hak’tan vahiy geldi: ‘Bunun terkini oku; zird o mekéan senin elinden zuhira

gelmez.
Ey secilmis er! Mescid-i Aksa’y1 senin yapmani takdir etmedik biz.’

Davad: ‘Ey sirlart bilen Rabbim! Sugum nedir? Neden, mescidi yapma!

diyorsun bana?’ dedi.

Hak buyurdu ki: ‘Sugsuzsun, sugun yok ama kanlara girmissin, mazlumlarin

kanlarinmi boynuna almigsin!
Zira senin sesinden sayisiz halk can verdi, ona av oldu!

Sesin bir hayli kana girmis, canlar yakan giizel nagmelerin bir hayli mahliku

canindan etmistir!’

David dedi ki: ‘Senin maglibundum, senin sarhosundum; elim senin kuvvet ve

kudretinle bagliydi.
Padisahin maglibu olana acinmaz m1? Maglup, adeta yok demek degil midir?’

Hak buyurdu ki: ‘Bu maglup, dyle bir yoktur ki, onun yoklugu vara nispetle yok

degildir, iyice anlaym bunu!

Bu ¢esit yok olan, kendinden gecen, var olanlarin en iyisi, en kuvvetlisi

olmustur.

O, Hakk’in sifatlarma nazaran yoktur, fakat hakikatte ona yoklukta bir varlik

vardir.

Biitiin ruhlar onun tedbirindedir, biitiin bedenler onun hitkkmiindedir.

324 Bk. Giirer, Peygamber Kissalari, s. 347-353.
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Bizim litfumuza maglup olan iradesiz, ihtiyarsiz ve aciz kalmis degildir; o

bizim sevgimizde iradde sahibi olmustur.’

Zaten iradenin sonu da budur, yani insanin mevhum irddesinin bu makamda

yok olusudur.

Nihayet o, mevhum varliktan kurtulmasaydi hi¢bir irddeden lezzet alamaz, zevk

bulamazdi.

Diinyada ister lokma olsun, ister yudumluk bir sey... onun lezzeti, lezzetten

kesilmenin isaretidir.>»

Lezzetten gegen gergi biitlin lezzetlere aldirig etmez bir hale gelir, ama hakikatte

kendisi lezzet kesilir, lezzetten hi¢ ayrilmaz olur!»

Daha Onceden de temas ettigimiz gibi, tarihgiler Hz. David’un Mescid-i
Aksa’y1 yapmaya tesebbiis ettigini ancak onun buna muvaffak olamadigimi ve
bindnin yikildigini rivayet ederler. Buna karsilik bindnin neden yikildigina dair bir
bilgi vermezler.®” Ibn Arabi ile Mevlana, Mescid-i Aksd binasmin boylesine
yikilmasina Hz. David’un kan dokmiis olmasinin sebep oldugu noktasinda
hemfikirdirler. Ne var ki, her iki miitefekkirin “kan dokme” tabirine ytikledikleri
anlam birbirinden ¢ok farklidir. Ibn Arabi bu kavrami zahiri anlamiyla, yani Hz.
David’un cihada katilip adam o6ldiirdiigii anlaminda kullanir.**® Mevlana ise bu
kavrama oldukga ilging bir mana verir. Ona gore, Hz. Daviad giir ve ¢ok giizel
sesiyle Zebur okumaya baslayinca®*® daglar ve kuslar kendisine istirak eder, orada
bulunan varliklardan/insanlardan bazilar1 o ortamda olusan ilahi cezbenin tesiriyle
kendilerinden gecip can verirlerdi.**® Dolayisiyla, ne sekilde olursa olsun, bir canin
telefine sebep olmak insanin elini kana bulamasi demektir ve eli kanli insanlar

kutsal binalar yapamazlar!

325 Burada sagligin1 kaybeden ve perhiz yapmak zorunda kalan insanlarin en lezzetsiz ve
basit seylerin lezzetine bile duyduklari arzu anlatilmak istenmektedir.

326 Mesnevi, IV/167°, by. 388-405, (IV/65-66).

327 Bk.: Koksal, Peygamberler Tarihi, 11/191-194.

328 Bk. Giirer, Peygamber Kissalari, s. 348 v.d

329 Harman, “David” IX/22.

330 K onuk, Mesnevi-i Serif Serhi, VII1/124.
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Oyle anlagiliyor ki, Mevlana mescidin binasinin yikilmasii ¢ok uzak ihtimale
mabharetle bagladiktan ve bu vesileyle mesajini verdikten sonra, olay1 bambagka bir
alana ¢ekmektedir ki, bu, tasavvufi diisiince ve egitimde ¢ok 6énemli bir yeri olan
“fena fillah”*** konusudur. Mevlana’ya goére Hz. Davad diger canlilarin 6liimlerine
sebep oldugu olayda “fena fillah” halinde idi ve s0yle demek istiyordu: Ya Rabbi!
Ben senin sardb-1 agkinin sarhosu ve maglibuydum. O maglibiyet igerisinde
etrafimi gdren goziim yoktu. Irddem ve kudretim senin irddene ve kudretine
baglanmust1. Iste bu hal icinde olan bir kul kendisinden sadir olan fiillerden dolay1

maziirdiir ve rahmetin mazharidir; ¢iinkii o adeta yok hitkkmiindedir.

Halini bu sekilde beyan eden, kendi irdde ve varligimin Hak’ta fani oldugunu
sOyleyen Hz. David’a Cenab-1 Hakk’in lisanindan verilen cevabin serhi ise
sOyledir: Gerg¢i sen fena fillah oldun ve ciiz’1 iradeni terk ettin, lakin madem ki,
baka billah ile baki oldun, o halde senin varligin kemale erdi ve iraden de Hakk’in

iradesine uygun bir héle gelmistir.

Iste bunun gibi, hakikati baki ve sifatlar1 Hakk’in sifatlarinda fini olmakla
“yok” hiikmiinde olan kimsenin kendi varlig1 gider. Fakat biitiin mevciidatin daha
iyisi ve daha kuvvetlisi onda zuhtra gelir ki, bu varligm asli Cenab-1 Hakk’in
varligidir. Yani o kimse varligmi Hakk’in varligindan ve iraddesini Hakk’in
iradesinden alir. Su kadar ki, onda meydana gelen o yokluk ve fena biitiin ilahi isim
ve sifatlara nispetle degildir; belki onun bazi sifatlariin Zat-1 Hakk’mn bazi
stfatlarinda fani ve miistehlek olmasi s6z konusudur. Zira sinirh ve belirli olanin
mutlak/Hak ve tarife sigmayan olmasi muhaldir/imkansizdir. O, daha 6nceden
beserl varlik ve iradeye maglup iken artik viiclid-1 hakiki ile mevcut ve onda

magluptur.

Bu héle ulasan kimseler insadn-1 kamil olurlar ve ruhlarda oldugu gibi

bedenlerde de tasarruf edebilirler. Yani Hakk’in sifatlariyla sifatlanan bir kimse,

A

331 Tasavvufta, “kotii sifatlardan temizlenmek” anlamina gelen “fena” ile “giizel sifatlar ile
muttasif olmak ve Hakk’in sifatlariyla sifatlanmak™ anlamina gelen baka terimleri
genellikle “fena-baka” seklinde birlikte kullanilir. Genis bilgi i¢in bk.: Serrac, el-Liima, s.
543-552; Giilabadi, et-Taarrruf, s. 92-100; Kuseyrl, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 27-29;
Hucvird, Kesfii’I-Mahcub, s. 365-37; Herevi, Mendzilii s-Sdirin, s. 47-48; Giirer, Abdiilkddir
Geylani, s. 271-274; Kara, “Fena” X11/333-335.
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birisinin rihuna veya bedenine tevecciih ettigi ve himmetini yonelttigi zaman ona

tesir etme kudretine sahiptir. Tasavvuf tarihinde bunun 6rnekleri pek ¢oktur.

Iste gercek lezzete erismek de ancak bu héle ulastiktan sonra miimkiindiir.
Kendi beseri lezzetlerini terk ederek onlar1 Hak’ta fani eden, yok eden birisi her ne
kadar bu ¢esit lezzetlerden mahrum kalirsa da, bambagka bir lezzet elde eder. O
artik beseri, cismani, maddi lezzetlerden degil, irade-i kiilli ile zevk ve lezzet bulur

ki bu, beseri irdde ve lezzetin varabilecegi son noktadir.**?

Cenab-1 Hakk’1n rahmeti, bagisi, liitfu o kadar genistir ki, bu rahmet kendisine
yonelen Hz. Davlid’'un O’nun rizast ugrunda iyi niyetle bir kutsal bind yapma
arzusunu da geri ¢evirmeyecektir. Daha dogrusu ilahi adélet geregince, bu binanin
“boynunda kan vebali” tasiyan birisi/Hz. David tarafindan yapilmasina izin
verilmeyecektir, ama bu kutsal bindnin tamamlanmasi o kisinin ogluna/Hz.
Siileyman’a nasip olacaktir. Merhamet-i ilahiyye Hz. David’u teselli eder ve
aslinda onunla oglu arasinda hicbir fark olmadigmi belirtir: Mevlana hikayenin
kalan kismini, “Muhakkak ki, mii’'minler kardestir’®* ayeti baglaminda ele alarak
peygamberler arasit ayrim yapmanin ne kadar yanlis ve sakat bir diisiince oldugu
noktasina getirir. Hz. Daviid’a “ey giizel yiizlii peygamber!” diye baslayarak gelen

hitab-1 ilahi s6yle devam eder:

“Bu is senin gayretinle, senin kuvvetinle olmayacak ama o mescidi oglun

yapacak.

Ey hikmet sahibi! Onun yaptig1 senin yaptigindir; inananlarin aralarinda kadim

bir bag vardir.

Inananlar sayilidir, goktur ama iman birdir. Onlarin bedenleri ¢oktur ama can

tektir.

Insanda okiiziin, esegin anlayisindan ve canindan bagka bir akil, bagka bir can

vardir.

332 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V11/125-128.
333 Hucurat, 49/10.
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Velilerde de diger Ademogullarinda olmayan baska bir akil ve ayri bir can

vardir.
Hayvani canlarda birlik yoktur; sen bu birligi hayvanin rihunda arama!

Bu hayvani can ekmek yese insani rithun karn1 doymaz; bu yiik ¢ekse o, sikinti

¢ekmez.

Hatta onun oliimiiyle bu hayvani ruh, neselenir, sevinir; insani rihun bir sey

elde ettigini goriince de hasedinden 6liir!
Kurtlarin, kdpeklerin cani hep ayr1 ayridir. Bir olan, Hak aslanlarinin canlardir.

‘Canlart’ diye ¢ogul kalibiyla sdyledim, ¢iinkii o bir tek can, bedene nispetle

yiiz olur.
Gokteki bir tek giinesin bir tek niiru da ev i¢lerine vurunca yiizlerce nur olur ya!
Fakat ortadan duvarlar kaldirdin mi1 hepsinin de nfiru bir olur.

Evlerin temelleri kalmadi m1 miiminler bir tek insana doner, bu sir meydana

cikar.

Bu sozden farklar ve miiskiiller dogar. Ciinkii hakikatte is buna benzemez; bu

sadece bir misaldir.
Aslanin sahsindan, yigit bir Ademoglunun sahsina kadar sonsuz farklar vardir.

Ey hos bakighi! Misal getirildigi zaman bil ki, aradaki birlik sddece cesurluk ve

can alma bakimindandir.

Ciinkii o yigit, her bakimdan aslanin misli degildir; fakat yigitlik bakimindan

aslana benzer.”**

Bu beyitlerde Mevlana’'nin vermek istedigi mesaj, bir toplulukta sayidan ziyade
keyfiyetin, igerigin; sekilden, goriintiiden ziyade rihun ve 6ziin 6nemli oldugudur.
Dolayisiyla kutsal binayr Hz. Daviid’un (bedeninin) yapmasi ile Hz. Siileyman’in

(bedeninin) yapmasi arasinda hicbir fark yoktur. Ciinkii bedenleri farkli farkli da

34 Mesnevi, IV/168%, by. 406-422, (IV/67-68).
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olsa, onlarin ruhlar birdir, ayn1 cinstendir. Bu durum ayni cinsten olan mii’minler
icin de gegerlidir. Mii’minlerin bedenleri farkli 6zelliklerde, farkli renklerde, farkli
kaliplarda olabilir, ama onlarin ruhlari, diislinceleri, duygular1 bir tek kaynaktan
beslenir. Onlar1 birlestiren sey bedenleri degil, sdhip olduklar1 imandir. Kur’an’da
ve hadiste bu fikrin Orneklerini bulmak miimkiindiir. Meseld ‘“Muhakkak,
mii’'minler kardestir’** ayetinde, ayn1 anne babadan olmamalarina, hatta aralarinda
ylizyillar bulunmasma ragmen ayni inanci paylagan insanlarmm adeta kardes
olduklar belirtilmektedir. Yine “alimler bir tek can gibidir” anlayis1 da ayn1 fikirde

olan insanlarin adeta yekviicut olduklarma isaret etmektedirler.

Bu diisiinceden hareketle, inananlarin bir seye ¢ok dikkat etmeleri
gerekmektedir: Peygamberler arasinda asla ayrim yapmamak. Ciinkdi, yukarida da
izah edildigi tizere bu, her seyden once Alldhii Teala’ya ve peygamberlerine
inanmanin bir geregi ve Kur’an’da “Biz peygamberler arasinda hicbir ayrim
yapmay1z”3* ve benzeri ayetlerde emredilen 6énemli bir inan¢ hiikmiidiir. Onun
icin, peygamberlerden birisini inkar eden kimse peygamberlerin hepsini inkéar
etmis sayilir. Bunun sebebi onlarin arasindaki birligi, ayniligi gdrmemektir.

Onlarin biri ile bini aymdir. Akilli kisiye bir iséret yeter!*”

3-Tembel Adamin Duési
Rivayete gore,®®® Daviid peygamberin zamaninda biri varmus. Ister cahil olsun,

isterse alim olsun herkesin yaninda su duay:1 tekrar eder dururmus:
“Ya Rabbi! Bana zahmetsiz, eziyetsiz bir rizik, bir servet ver.
Beni tembel, hor, hakir, agir ve miskin yaratan Sensin.
Zayif ve sirt1 yarali eseklere, atlara ve katirlara yiiklenen yiik yiiklenemez ki!

Y4 Rabbi! Madem ki, beni tembel yarattin, rizkimi da tembelligime bakarak,

ben ¢aligmadan ver.

335 Hucurat, 49/10.

336 Bakara, 2/136, 285.

337 Mesnevi, IV/167°, konu bashigi, by. 388, (IV/67).

338 FiirGzanfer, bu kissanin Sa’lebi’nin Kisasu 'l-Enbiyd’sinda ve Ebu’l-Fiitih Tefsiri’nde
gectigini kaydetmektedir. (Bk.: FiirGzanfer, Kisas vii Temsildt, s. 00-101.)
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Ya Rabbi! Ben tembelim, varlik golgesine yikilmig, yatmisim. Bu ihsan ve

comertlik golgesinde uyuyorum.
Tembellere, golgelikte uyuyanlara da elbette baska cesitte bir rizik vermissindir.
Ayagi olan nizik arar, ayag1 olmayan ise yanip yakilir durur.
O hiiziin sahibinin rizkim da ayagina gotiir, bulutu yeryiiziine dogru siir!

Yeryliziiniin ayagi olmadigindan comertligin, bulutu ona dogru iki kat siiriip

durmakta.

Cocugun ayag olmadigi i¢in anasi gelir, cocugun basina nimet ve ihsanlarini

yagdirir.

Ya Rabbi! Senden zahmetsiz, eziyetsiz ve ummadigim bir rizik istiyorum.

Zaten istemekten bagka bir seye calistigim nerede ki!”%*°

Giindiizden geceye, geceden sabaha kadar bu duay1 eden tembel adami duyan
halk: “Bu sersem ne diyor? Yoksa birisi buna esrar i¢irdi de, aklin1 m1 kaybetti?
Rizik elde etmenin yolu zahmet ¢ekmektir; rizki sebeplere baglayan Hak ‘Evlere
kapilarindan girin!*** diye boguna m1 demis?” diyerek adamla alay ederler, bunun
makbul bir dud olmadigini, onun bos umutlar pesinden gittigini, hiikiimdar ve

peygamber Daviid’u 6rnek vererek su sozlerle belirtirlermis:

“Simdiki zamanda Hakk’1n elgisi, padisah ve hiinerlere sahip David nebidir.

Yine de bu kadar yiicelige, naz ve nimete sahip oldugu, Dost’un inayetleri onu

sectigi halde calistyor.

Micizelerinin haddi hesabi yok; ona ihsan dalgalar1 birbiri iistiine gelip

duruyor.

339 Mesnevi, 111/118%, by. 1451-1461, (111/184-185).
340 Bakara, 2/289.
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Adem peygamberden bu zamana kadar erganin®' gibi sada kime verilmistir?
Her vaazinda iki yiiz kisi 6lmekte, giizel sesi insanlar1 candan etmekte.

Aslanlar, ceylanlar vaazina gelmekte. Ne onun bundan haberi var, ne bunun

ondan!
Sesine daglar da ses veriyor, kuslar da. Onun davetine ikisi de mahrem.

Onun, bu ve daha buna benzer yiizlerce miicizesi var. Yiiziniin nlru cihetler

i¢cinde cihetsiz.
Bunca yiicelikle beraber Hak, onun bile rizkini galisip cabalamaya baglamas.
Bunca zafere ragmen zirh yapmadikga, zahmet ¢gekmedikge rizki gelmiyor.

Halbuki sen boyle bayag: ve perisan bir halde kalmis, evi kokmus, felek-zede

olmus gitmissin.
Boyle bir bedbaht, ticaretsiz, hemencecik, etegini karla doldurmak istiyor!

Boyle bir ahmak herif ortaya ¢ikmis da ‘gdkyiiziine merdivensiz ¢ikayim’

diyor!3+

Biri gelip “haydi, goziin aydin, sana rizik geldi!” diye alay ediyor, obiirii “ey
koylin muhtari, sana gelen hediyeden biraz da bize versene!” diye giiliip geciyordu.
O tembel adam ise, “bos zembilin icinde peynir arayan adam” diye sehirde adi
cikmasina, herkes kendisiyle alay etmesine ragmen, biitin bunlara hi¢ aldiris
etmeden dudsina devam ediyordu. Ta ki, bir giin kusluk vaktinde yine bu duédy1
ediyordu ki, ansizin evinin Oniine bir 6kiiz geldi, evin kapisim1 boynuzlar ile kirip
igeri girdi. Adam hemen yerinden firladi. Okiiziin ayaklarin1 bagladi ve bogazim
orada kesiverdi. Okiiziin bagim kestikten sonra, derisini yiizdiirmek igin kasaba
gitti. 3 Bu esnada Okiiziin sahibi onu gordii. “Okiizimii kestin ahmak, bana

bor¢lusun!” diye yakasina yapist1 ve suratina birkag yumruk att1. Okiizii kesen “ben

341 Ergantn, Eflatun tarafindan icat edildigi riviyet olunan bir ¢algmin adidir. (Konuk,
Mesnevi-i Serif Serhi, V/395.)

342 Mesnevi, 111/118°, by. 1468-1480, (111/185-186).

343 Mesnevi, 111/118°, by. 1481-1490, (I11/185-186).
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bunca yildir dua ettim, bu 6kiiz, dudlarimin kabiliidiir” diyerek sugsuz oldugunu
sOylemeye caligti, ama karsisindakinin boyle sozler duymaya tahammiilii yoktu.
Okiiziin sahibi onu siiriikleye siiriikleye Hz. Daviid’'un huziiruna getirdi. Halkin
huz@irunda o “kor dudci’nin haksiz oldugunu savundu ve Okiiziiniin bedelinin
kendisine Odenmesini 4dil hiikiimdardan talep etti. ¢ Okiizii kesen adam
savunmasini dué ile karigik yapti ve kendisinin asla kor olmadigini, zira hicbir
zaman korli koriine dua etmedigini, korlerin halktan bir seyler istedigini, oysa
kendisinin Hakk’in kapisindan ve lutfundan bagka bir yere gitmedigini, eger bu
korliik ise, bunun ancak ask-1 ilahi korliigii olabilecegini soyledi. David (a.s.) her

iki tarafl da dinledi.?*®

Hikaye sayfalarca uzayip gider. Hz. Davld, once okiizii kesenin haksiz
olduguna karar verir. Fakat adam feryad i figdn edince Hz. David olaym ic
diinyasinda aydinlanmas: i¢in halvete ¢ekilir. Bir miiddet sonra halvetten ¢ikar ve
iki tarafi tekrar huziruna alir. Bu defé “6kiiziin sahibinin biitiin malin1 6kiizii kesen
kisiye vermesi” hiikmiinii verir. Aslinda bu hiikiim zahiren agik bir haksizliktir ve
bundan halk memnun kalmaz. Okiizii kesilen adamin yaygarasimin da etkisiyle
halk, Hz. David’u zuliim ile ithdim etmeye baslar. Hz. David, olaydaki sirrin
aydinlanmas1 geregine inanarak, halki sahradaki bir agacin altina ¢agirir. Bu agac
okiizii kesilen adamin efendisini katlettigi ve dibine gémdiigii bir agactir. Okiizii
kesen adam da maktuliin ogludur. Olayin bu sekilde ortaya ¢ikmasi tizerine Déavid
(a.s.) okiizii kesilen adamin kisas ile oldiiriilmesi hiikmiinii verir. Boylece, Hz.

David’un bir micizesi daha zuhur etmis olur.®*

Bu micize ile, inanci bir kez daha tazelenen ve kuvvetlenen halk, Hz. Daviid’un

ayaklarina kapanir ve ona karsi 6ziir mahiyetinde 6vgiiler yagdirir:
“Biz dogustan kormiisiiz; senden yiizlerce sasilacak sey gordiik.
Tag, Tallt ile berdber savasa giderken dile geldi de ‘beni al’ dedi sana.

Senin bir sapanin ve ii¢ tagin vardi da, yiiz binlerce adami kirip gegirdin.

34 Bk.: Mesnevi, 111/128° by. 2307-2328, (111/256-258).
345 Bk.: Mesnevi, 111/129*®, by. 2359-2389, (111/260-262).
346 Bk.: Mesnevi, 111/129°-131%, by. 2390-2488 (111/262-271).
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Taglarin yiiz binlerce pargaya ayrildi, her parcasi bir diismanin kanimi igti.>*’
Demir senin elinde mum gibi yumusadi; zirh yapmak sana malum oldu.

Daglar sana dildas oldular da siikrederek, seninle berdber insan gibi Zebir

okudular.
Senin soziinle yiizbinlerce kisinin goniil gozii agildi, gayb alemine &made oldu.

Fakat bu (mfcizen) onlarin hepsinden kuvvetli, ¢ilinkii daim. Senin hayat

bagislaman hep kaim.

Zaten biitiin micizelerin can1 da bu: Oliiye ebedi hayat bagislamak!”%

Sonunda zalim/haksiz olan kisi oldiiriilmiis, biitlin diinya yeni bir hayat ile

dirilmis, halkin hepsi de yeni bagtan Cenab-1 Hakk’a kul olmugtur.?*

Hikaye bu sekilde sona ermekte. Fakat bu uzun hikaye Mesnevi’de sadece
olaylarn aktarimi seklinde degildir; bilakis beyitler arasinda siras1 geldikge birgok
tasavvufl konuya temas edilmektedir ki, bu konulari ana bagliklar halinde su

sekilde siralamak miimkiindiir:

Cenab-1 Hakk’a glivenmek; 1srarla O’na dua etmek; dua etmenin duanin kabul
edilmesinden daha giizel bir davranis oldugu; Cenéb-1 Hakk’1n ayiplar ortiiciiliigi;
Cenab-1 Hakk’in bu settarligina kars1 siikretmek gerektigi; haksizliga devam edip
sinir asildiginda ilahi adaletin tecelli edecegi; zuliim ve haksizligin bir giin -velev
ki kiyamette- mutlakd hesabinin goriilecegi; insanin onca giindhi varken, kefaret
sayilabilecek bir okiizlin (degersiz bir malin) ziyanina tenezziil etmemesi; nefsin,
okiizli kesilen adama benzedigi, yani kendisi bagkasinin yiiz okiiziinii gotiirse bile,
kendisinin bir okiiziiniin kaybina tahammiil etmeyecegi ve yaptig1 zuliimlerden bir

kere bile pisman olup tevbe etmeyecegi...

347 Taglarm Hz. Daviid’a konusmasi, sapan ve sapanina koydugu taglar hakkinda bk.:
Aydemir, Peygamberler, s. 179, 181; Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s.194.

348 Mesnevi, 111/1312, by. 2495-2504, (111/271-272).

349 Mesnevi’de kulluk anlayisi hakkinda bk.: Yaka, “... Mevlana’nin Kulluk Anlayist”, s.
125-149.
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Bu uzun hikayeyi aradaki mesajlari ile birlikte veren Mevlana, biitiin sembolleri
ve ondan cikarilmasi gereken dersleri ortaya koydugu bir bolim ile hikayeyi
sonuca baglar. Buna gore, insanin nefsi Okiiziinii dava eden kanliya/davaciya
benzer, okiizii kesen ise akildir. David (a.s.) Cenab-1 Hakk’i ya da Hakk’in
naibi/vekili olan bir miirsid-i kamili temsil etmektedir. Zalim yani nefis, ancak
onun yardimiyla Oldiiriilebilir (terbiye edilebilir). Insan onun, himmetiyle
calismaksizin dahi (maddiyatsiz) zengin (goniil zengini) olabilir. Iste biitiin

bunlarin {izerine Mevlana su nasthatleri ile sdzlerini tamamlar:

“Nefsini o6ldiir de ciham dirilt. Nefis, efendisini 6ldirmiistiir; sen, onu kendine

kul kéle yap!
Uyanik ol! Okiizii diva eden senin nefsindir; kendisini efendi yerine koymustur.

Okiizii ldiiren de senin aklindir. Haydi, artik beden okiiziinii 6ldiireni inkar

etme!
Akl bir esirdir: Daima Hak’tan zahmetsizce rizik, tabak tabak nimetler ister.

Onun zahmetsizce riziklanmasi neye baghdir: Koétiliigiin ash olan 6kiiziin

oldurilmesine.

Nefis ‘benim oOkiiziimii nasil olur da oldiiriirsiin?’ der. Ciinkii nefsin Okiizi

beden stretidir.

Velinimet-zade olan akil ihtiyaglar icinde kalmis, kanli katil nefis efendi olmus,

One gecmis!
‘Zahmetsiz r1zik’ nedir bilir misin: Ruhlarin gidasi, peygamberlerin riziklar.

Fakat bunu elde etmek, okiizii 6ldiirmeye baghdir. Hazine, 6kiiziin i¢indedir, ey

hazine arayan, yerleri kazip duran!”3

“Nefsi oldiirlip cihani diriltmek” ile ilgili olarak A. Konuk sdyle bir menkibe

nakleder:

“Dar ismindeki bir veliyy-i kdmile bir dervis gelip demis ki:

330 Mesnevi, 111/131%, by. 2505-2513, (111/272-273).
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--Ey seyh! Diinyay1 dolagtim, ne rahat ettim, ne de rahat etmis kimse buldum.

Geldim ki, birkag giin seninle astide (huzurlu) olayim.
Hz. Dar cevaben buyurmus ki:

--Ey dervis! Ni¢in nefsinden el ¢ekmedin ki, hem sen, hem de halk-1 cihan rahat

olalar idi.

Insan kendi nefisini dizginler ise bagkalari rahat eder ve nefsi zabturabt altina
almmis kisiden zarar gormez. Bu cilimle sosyal ahldki igeren bu anlama
gelebilecegi gibi, daha ontolojik bir anlama da sahiptir. Soyle ki: “Her ferd-i beser
kendi kendine bir alem ve bir cihdndir. Bu cihanin hakiki hayati rih-1 insani iledir.
[zafi hayat: ise rih-1 hayvani iledir. Nefis diri oldukga bu cihanm hakiki hayati
yoktur ve o, 6lii mesabesindedir. Ne zaman ki nefis oliir, rith-1 inséni dirilir; bu
stiretle 6lmiis olan bir cihan-1 hakiki hayat bulur.” Bindenaleyh, efendisini (insani
rihu) katletmis olan nefsi 6ldiirmek ve onu efendisinin oglu mesabesindeki akla

kole yapmak gerekir.>*

Tasavvufi hayatta nefis terbiyesi en dnemli géye ve nefis en biiyiik engellerden
birisidir. Nefsin istenilen kivdma ve olgiiye gelmesi “nefsi oldiirmek”™ tabiri ile
ifade edilir. Bu mecazi anlamdadir. Yani onun k&tii huylarimi terk etmesi, Allahii
Tedla’nin emirlerini, giizellikleri kolaylikla kabul etmesi, Cendb-1 Hakk’in
hiikiimlerine hig itiraz etmemesi demektir. Yoksa nefis, insanin hayatta kalmasini
saglayan enerjidir; o yok olunca insan da gergek anlamda oliir. Stfiler, 6liimii
mevt-i 1ztirdr] (fizyolojik 6liim) ve mevt-i ihtiyari (nefsin terbiye, tezkiye, tasfiye,
tahliye edilmesi) seklinde ikiye aymislardir. Mevt-i ihtiyarinin, baska bir deyisle
“Olmeden dnce 6liiniiz"*? emr-i peygamberisine uyarak nefsi terbiye etmenin dort
sekilde olabilecegini belirtmislerdir ki bu dort ¢esit oliimii dort renk ile sembolize

etmislerdir:

1-Mevt-i ahmer (kirmizi 6liim): Nefsin isteklerine, arzularina ve sehvetlerine

muhalefet etmek, onun isteklerini asla yerine getirmemek.

331 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V1/32-33.
352 Bk.: Aclini, Kesfii’I-Hafd, 11/260.
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2-Mevt-i ebyaz (beyaz 6lim): A¢ durmak, yani ¢ok orug tutarak ve cok az

yiyerek nefsi dizginlemek.

3-Mevt-i ahdar (yesil 6liim): Basit, yamali, eski piiskii elbiseler giyerek nefsin

gurlrunu kirmak.

4-Mevt-i esved (siyah 6liim): Her seyin gergek failinin Allahii Teala oldugunu
bilerek, halktan gelen her ftiirlii ezd ve cefidya katlanmak ve asld sikayet
etmemek. *** Zird tasavvufun en yaygin tanimlarindan birisi “incitmemek ve
incinmemek”tir. Yani ne sen halki inciteceksin, ne de halktan gelenlerden sen
incineceksin; onlar1 halktan degil Hak’tan bilecek ve O’ndan gelene karsi

hosnutsuzluk belirtisi gostermeyeceksin.

Iste biitin bu faaliyetler nefsin istenilen sekle gelmesi igin uygulanan
metotlardan birkag tanesidir ve bunlardan maksat bir sGfinin nefsinin emmare
mertebesinden alinarak, levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziye ve kamile
mertebelerine yiikselmesini saglamaktir. Bu sekilde kemale eren bir nefis, ne
halktan/mahlikattan bir nesneyi incitebilir, ne de onlardan gelecek ezd ve

cefalardan sikayet edebilir.

SONUC

Hz. Davud kendisine ilahi kitap indirilmis ve hiikiimdarlik yapmis bir Israil
peygamberidir. Mevladna, tasavvufi diisince ve ahldkin basucu kitaplarindan
sayilan Mesnevi’sinde, okuyucusuna bazi konularda mesajlarmi iletmek i¢in Hz.
Davud ile ilgili kissalardan ve onun baz1 6zelliklerinden istifade etmistir. O, Hz.
Davud’un giizel sesine, sahip oldugu musiki kabiliyetine ve bu ses ile kabiliyetin
tesirine dair oldukc¢a farkli yorumlar yapmistir. Her seyden dnce Hz. Davud’un
giizel sesi “gercek ses”tir, yani ilahi bir yonii vardir. Bu sebeple onun sesi ve sozii
her kulaga ve gonle rahatlikla tesir etmis ve orada derin izler birakmistir. Miasiki
ve giizel ses hayrani olan Mevlana agisindan David (a.s.)’in bambaska bir vasfi da

vardir: Davud (a.s.) elindeki nimetin kadrini bilenlerdendir. Ne var ki, insanlar

353 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V1/32. Tasavvufta 6liim hakkinda daha fazla bilgi igin bk.:
Demirci, “Stifilere Gore Oliim” s. 9-16; Stfilere gore “6liim psikolojisi’nin tahlili igin bk.:
Kog, “Oliim Psikolojisi” 138-143.
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nankordiir, elindeki nimetin degerini takdir edemeyebilirler. Bu sebeple oncelikle
Hz. David’un kiymetini bilecek bir goniil ve onun sesini isitebilecek bir kulak

gerekir.

Mevlana, Mesnevi’de , Hz. David’un Mescid-i Aksd’y1r yeniden yapma
tesebbiisiine de ¢ok farkli bir agidan yaklasir. Yoneticilik yapanlarm islerinde ne
kadar dikkat ederlerse etsinler haksizlik yapabileceklerini belirtir; bu sebeple
idarecilerin yonetim islerinde c¢ok dikkatli davranmalar1 ve ellerine kan
bulagtirmamalar1 gerektigi lizerinde durur. Bu kissadan dervislerin ¢ikarmasi
gereken hisse ise, fena fillah ve baka billah mertebelerine ulasmanin 6nemidir.
Diger yandan “Tembel Adamin Duas1” hikayesinde, adaletin er ya da ge¢ mutlaka
tecelli edeceginin, kimsenin hakkinin kimsede kalmayacagimin ve nefsi dldiiriip

ruhu bedende hakim kilmanin 6nemini vurgular.
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