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MESNEVI’DE METAFORIK ANLATIMLARDA KULLANILAN
HAYVAN MOTIFLERI ve FELSEFI DEGERLENDIRMESI

Dr. Nejdet DURAK
S.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi, Isparta

(OZET)

Mesnevi’de gecen hikayeler Mevland’'nin insan tabiati hakkindaki derin bilgisini ve psikolojik
kavrayigtni kisa, anlamli ve canli agiklamalarla ortaya koymaktadir. Insanin iyi veya kotii olarak
nitelendirilen vasiflar, erdemleri, reziletleri anlatilirken bu hikayelere bagvurulmaktadir.

Mevldand’nin bu hikayelerinde Peygamberlerden halifelere, tacirlerden orta ve asagi siniftan pek ¢ok
insan yer alirken; bunlarin énemli bir kismunda karakterleri hayvanlar olan hikayeler bulunmaktadir.
Eserlerinde gesitli vesilelerle aslandan tilkiye, esekten kurda, papagandan horoza, kopeklere, tavus
kusundan farelere, ceylana, vb. pek ¢ok hayvan karakterine metaforik anlatimlarda yer vermektedir.
Mevland metafor sanatiyla tasavvufi, felsefi, dini pek ¢ok konuyu hayvanlarin dilinden
somutlagtirmada, anlasilir kilmaktadr.

(ABSTRACT
METAPHORICAL NARRATION OF ANIMAL FIGURES IN MAWLANA’S MASNAWI

AND THEIR PHILOSOPHICAL EVALUATION
Narrations of stories in Masnawi briefly, lively and meaningfully show Mawlana’s knowledge and
psychological approach to human nature. Good and bad characteristics of human, and his moral values
are shown by these stories.
Amongst many different characters, varieties of animal characters are used in those stories. Lion, fox,
wolf, parrot, dog, mouse, ghazelle, cock, peacock are amongst many animal which are used for
metaphorical narration in his stories. Mawlana’s metaphorical narrations through animal characters
help to concrete understanding of mystic, philosophical and religious subjects.

Metafor, soyut kavramlarin daha kolay anlasilmast icin gegitli somut drneklerle ifade etmenin
ve tislup giizelliginin bir aract olarak kullanilmaktadir. Metaphor (:Metafor) kelimesi iki kisimdan
olusmaktadir. Meta tabiri Grekge 6te, sonra anlamlarina gelirken, phodos aktarmak tagimak anlaminda
kullanilmaktadir. Metafor tabiri mecazi anlatmada bir kelime veya ifadede literal yada lafzi olarak
isaret ettigi bir seyin bagka bir seyi gostermesi igin kullanilmasidir; boylece iki seyin karsilagtiriimas:
saglanmaktadir. Bu sayede bir meselenin bagka bir sekilde, mecazi olarak ifadesi dile getirilmektedir.
Metafor allegori ve sembol kavramlariyla ortak bir zemini paylagmaktadir.' Tarihi gelisim siireci
icerisinde soyut kavramlarin daha kolay anlagilmasi i¢in gesitli somut rneklerle ifade etmenin araci
olarak kullanilan metafor kavrami, muhteva olarak mecaz, istiére, tesbih, kiyas, mesel, kinaye, sembol
(remz) gibi sanatlarla aralarindaki bazi farkliliklara ragmen aym diizlemde kullamlmaktadir.”

Metaforik anlatim teknigi asilar boyunca siklikla kendisine bagvurulan bir yontemdir. Bu
acidan Islam diisiincesinde de kendine has bir yer edinmistir. Metaforlara basta Kur’an ve hadislerde
olmak iizere, Islam diisiincesi icersinde yer alan miisliman diigiiniirlerin ve mutasavviflarin
eserlerinde metaforik anlatimin zengin oOrneklerine rastlamaktayiz.’ Bu baglamda Mevlana,
eserlerinde metaforik anlatimin en canhi érneklerini sunmaktadir.

Mevlana metaforik anlatimlarinda yaygin olarak cesitli hayvan karakterlerini kullanmustur.
Bilindigi iizere tarihi gelisim siireci igersinde diisiiniirler ve edipler tabiatin i¢erisinde yer alan gesitli
canlilann konugturmaya, onlarn dilinden bazi olgulari hikaye etmeye biiyiikk ©nem vermislerdir.
Siiphesiz tabiatla i¢ ice olmanin, birlikte yasamanin getirdigi bir siirecin ifadesi olan bu yansimalar
sanatta, sosyal hayatta, pek cok edebi triinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu motifler insanlarin tabii
cevresiyle kurdugu organik birlikteligin, cevresini biitiinciil bir yapr igersinde algilamasinin

! The Cambridge Dictionary of Philosophy, Ed. Robert Audi, Cambridge Univesity Press, 1996, s.

488; Dictionary of Philosophy and religion, By William Reese, Humanites Press, New Jersey London

1994, s. 352

2 Nihat Keklik, Felsefede Metafor, Istanbul 1990, s. 1-2; Ahmet Ogke, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde
Metaforik Anlatim, Van 2005, s. 1, 9; Ismail Yakit, “Mevlana’da Sembolizm ve Ney”, Ney’e Dair ,
Konya 2006, ss. 61-96, s. 61-62
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sonucunda ortaya ¢ikan bir olgudur.’ insan gibi davranan, hareket eden, konusan alegorik masallar,
genellikle insanlarin hosuna giden eglendirici iislubu, egitici, ahlakl mesajlanyla yiizyillardir
insanlarm ilgisini ¢ekmekte ve ¢cekmeye devam etmektedir. Bir edebi yazim tlirti olarak bunlara fabl
denilmektedir. Diinya edebiyatinda pek ¢ok 6rnegine rastladigimz bu yazin tiirliniin orijini kuskusuz
Dogu edebiyatidir. Bu tiiriin ilk 6rneklerini ahldki ve didaktik bir yap: icersinde dogu edebiyatinda
gormekteyiz. Fakat dikkat cekicidir ki bir yazi {iriinti olarak fabl gelenegi Dogu ve Bati uluslarinda
benzer bir yapilanma icersinde sekillenmigtir.

Hayvan hikayelerinin en eski tiirlerine genelde birbirinden bagimsiz olarak gelisim gosterdigi
one siirtilen Eski Hint ve Akdeniz kiilttirlerinde rastlanmaktadir. Bat: kiiltiirti fabl gelenegini Aisopos
(ezop) (1.O. 5. yy.) ile baglatmaktadir, Fakat bu gelenegi 1.0. 8. yy., Hesiodos’a kadar uzatmak
miimkiindiir.’ Benzer bir gelisim siirecini, hayvan masallari gelenegini sanskrit dilinde kaleme alinan
Pancatantra’da da gormekteyiz.® Bu masallar 8.yy.da hikayelerden birinde gegen ve aslan krala
danigmanlik eden iki cakalin ad1 olan Kelile ve Dimne ismiyle Arapga’ya terciime edilmistir.” Kitabin
miiellifi olan Beydeba, Kelile ve Dimne’yi devrin hiikiimdarina ahlfki ogiitlerini, tavsiyelerini
aktarmak i¢in kaleme almigtir. Hayvan motifi kullanmasiyla tamnan Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-
Tayr’1 ise kuglar vasitasiyla tasavvufi deger ve kavramlan islemektedir.® Mevlana kendisini tasavvufi
Mesnevi gelenegi icersinde Senil ve Attar gizgisinin bir devami olarak goriir. Bunlardan yapilan
alintilara Mesnevisinde yer vermektedir.’

Bir yazann eserlerinde hayvan motiflerini kullanmasinin farkli pek ¢ok nedeni bulunabilir.
Siiphesiz bunlarin baginda fabllarin karakteristik niteligiyle ilgili hususlar gelmektedir. Bilindigi gibi
fabl, anlatilan hikaye aracilifiyla muhatabina genellikle ahlaki igerikli bir mesaji aktarmaktadir. Bu
husus fablin son kisminda genellikle vurgulanmaktadir. Sozlii kiiltiirin irlini olan ve okuma
yazmanin az oldugu toplumlarda bu hikayeler genis bir toplumun egitilmesinde 6nemli roller
iistlenmektedir. Hatirda kalmasimin kolay olmasi ve mesajin ¢ok net olarak verilmesi bu anlatma
tarzimin egitim o6zelligini giiglendirmektedir. Bu konuya isaret eden Charrier ve Ozouf su hususun
altim ¢izmektedirler: “...ahldk dersi bir hikayeye, bir fikraya, bir masala karigtiriirsa, o nispette daha
iyi anlagilir ve daha zevkli dinlenir ve bdylece d3renciye somut ve cazip bir sekilde sunulmug olur."°
Mevlani, Mesnevi'de diisiincelerini metaforlar araciligiyla vermeye bilyiikk ozen gostermistir. O,
metaforla anlatimu diisiinceyi ifade sanati olarak kullanmugtir." Diisiince tarihinde pek ¢ok diistiniiriin
kullandigi bu yontem canli, akic1 ve zengin bir anlatima imkan vermektedir. Soyut kavramlar,
herkesin anlamasi giic tasavvuff ve felsefi meseleler bu metotla daha basit olarak ifade
edilebilmektedir. Kullanilan somut Ornekler sayesinde konu sade bir anlatimla anlasilir
kilinmaktadir."> Mesnevi tamamen bu metot dogrultusunda inga edilmistir. Anlatilan metaforik
hikayelerde mesajin okur tarafindan alinmasi temel gaye olarak gosterilmektedir. Mesnevi’de pek ¢ok
yerde bu hususun alt1 ¢izilmektedir: “Bunun hakkinda sen bir hikaye dinle de séziimden hisse al. »13
“Fakat sen gocuk gibisin de o akilli adam, sana giizellikle o misali getirdi. Cocuk da isin mahiyet ve
hakikatini bilmese bile misalle anlar hi¢ olmazsa. Bu misalden sonra ben, bunu biliyorum desen
yanhs olmaz, dogrudur.”’* “Bu misal getirme soz arasinda bir vasitadir. Herkesin anlamast igin
vasita gartar.”” Tasavvuf. iizerine yapilan tanimlar onun bir hal ilmi oldugu iizerinde

* Yusuf Cetindag, “Tiirk Kiiltiiriinde Hayvan ve Bitki Motifinin Seyri”, Tiirkler Ansiklopedisi, Ankara
2002, C. 4, ss. 171-192,5. 171-172

5 Ana Britanica, Fabl Mad, C. 8, Istanbul 2004,.s. 425

¢ Vishnu Sharman, Pancatantra, Lale Kitabevi, Istanbul 2005

7 Beydeba, Kelile ve Dimne, Cev. S. Alpay, Bedir Yayinevi, Istanbul 1990

8 Sadettin Egri, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Hayvan Motifleri”, Osmanl Ansiklopedisi, C. 10, Ankara
1999, s. 742-743

¥ Semih Ceylan, Mesnevi, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, C. 29, Ankara 2004, s. 327

12 Ch. Charrier-R. Ozouf, Yasanmis Pedagoji, Cev. N. Yiizbagiogullari, M.E.B. Yaymlar, Istanbul
1992, 5. 210

'! Hasan Cigek, Kadim Ug Felsefe Problemi Baglaminda Mevland’nin Mesnevi’sinde Metaforik
Anlatim”, A.U.LF.D., Cilt. XLIV, Say1. 1, Ankara 2003, ss. 293-311, s. 294

12 Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Felsefe Arkivi, S. 26, Istanbul 1987, ss. 19-
55, s. 48; Ibrahim Emiroglu, Stfi ve Dil Mevlana Ornegi, Insan Yayinlar, istanbul 2002, s. 19

13 Mevlana (celdleddin-i Rim1), Mesnevi, Cev. Veled Izbudak, Istanbul 1990; I, 1389, s. 111Bundan
sonra Mevlana’ nin Mesnevisinden yapilan alintilarda sadece cilt ve beyit numaralan verilecektir.

4 Mesnevi, 111, 3640-3642, s. 297, ayrica bkz. Mesnevi, I, 1509, s. 124; Mesnevi, I, 1509, s. 121;
Mesnevi, 111, 1279, s, 103

" Mesnevi, V, 228, 5. 22
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odaklanmaktadir. Bundan dolayt sfifi kendisini dil ile ifadede pek ¢ok giicliikle karsilasabilmektedir.
Bundan dolay1 Mevlana anlatmak istedigi 6ze, manaya bir bicim kazandirarak sunmaktadir,'®

Ayrica bu hikayeler salt belirli bir doneme, kisiye ait olmanin 6tesinde, icerdigi hayvan
karakterlerinin evrensel vasiflarindan dolay1 okuyucunun olay: belirli bir zaman ve insan tipine bagh
kalmadan kavramasim, hikaye edilen olgularla kendisi arasinda ©zdeslik kurmasim
kolaylagtirmaktadir. Sembollerle ifade etme, sembolik anlatimin insa edilmesi igin hayvan motifleri
yazarina 6nemli bir malzeme vermektedir. Boylece belirli bir tarih dilimi veya belirli bir sahistan daha
¢ok, anlatilmak istenen, mesaj, Ogiit 6ne crkmaktadir. Bu hususiyet yazarin hedefledigi kitlenin
dogrudan mesaji almasinda onemli kolayliklari beraberinde getirmektedir. Dinleyici sembollerle,
metaforik anlatimlarla ifade edilen mesajlara kolayca adapte olabilmektedir. Bundan dolay: fabl sanati
ile dilin somut bir bi¢im kazandigini ifade edebiliriz. Okura ¢ok yalin ve sade, kolay anlasilabilir bir
olay tasviri sunulmaktadir.

Bir diger yon daha var ki o da sembollestirmenin yazara sagladifi anlatim dilinin aym

zamanda ortilk mesajlanin da aktarilmasina imkan vermesidir. Bundan dolay1 yazar dilin imkanlarim
sonuna kadar kullanmakta, kullandif: remiz ve sembollerle anlattif1 hikayenin ardinda ancak o remz
ve sembollerin bilgisine sahip olanlarin ¢dzebilecegi bir yapiy: da ortaya koymaktadir. Stifiler baska
¢ikar yol bulamadiklan i¢in sembolik iislubu benimsemislerdir. Metafor kullanmanin yazara sagladigi
bu dnemli avantaj, fmah iletisim kurmaya imkan vermektedir. Bu durum ozellikle diisiincelerin tam
olarak ifade edilemedigi, gesitli yasaklarin, baskilarin var oldugu, yanhs anlamalardan kagimlmak
istenildigi durumlarda; insanlara, mesajlarini Tmali iletisimle aktarma olanag: tammaktadir."”
Fakat metaforik anlatim ve sembolik dil kullanimi sagladig: anlatim imkanlarinin, iislup giizelliginin
yamnda mesaji muhataba ulastirmada bazi sikintilar da ortaya ¢ikarabilmektedir. Mevlani bunun gok
iyi farkindadwr: “Kissalart duyup ... o kissalarn suretine baglanan, dis yiiziine kapuan kisiye
benzeme...kissa bir Olcege benzer, mana igindeki taneye. Akl kigi taneyi alir..Ne mutlu mana
anlayan!”"®

Mevland’mn iizerinde israrla durdugu hususlardan biriside karsisindaki muhatabin verilmek
istenen mesaji, 6giidi dogru olarak alip alamayacagt ile ilgilidir. Muhatap her zaman her seyi
anlamaya hazir olmayabilir. Mevlana bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Mahiyetleri anlamaktan
aciz olmak, halkin halidir ama bu sézii istisnasiz sdyleme. Ciinkii mahiyetlerle onlarin sirrimin sirri,
kamillerin gozii dniinde apagciktir. 1% Bagka bir yerde bu husus su sekilde vurgulanmaktadir: “Misal
getirmek, Tanrun bir de onun gizli ve agikar bilgisine bir delil olan kiginin hakkidir. Sen herhangi
bir geyin sirrmi ne bilirsin?”* “Samr musin ki Mesnevi sézlerini okuyasin da ucuzca, bedavaca
duyasin, anlayasin! Yahut hikmet sozleri ve gizli swrlar, kolayca kulagina girsin agzina gelsin!
Duyarsin, duyarsin ama sana masal gibi gelir... digyiiziinii duyarsin, ic¢ yiiziinii degil! Bir giizel,
bagsina, yiiziine inadindan Kuran, sana nasil gelirse Sehname yahut Kelile ve Dimne de oyle gelir!
Inayet siirmesi goziinii aydinlatir, agarsa dogrucuyla mecazi o vakit ayirt eder, anlarsin! Yoksa koku
almayan adama mis de bir, fiski da... degil mi ki koku almryor!”*

Mevland Mesnevi’de kendi fikirlerini aktarmak i¢in pek ¢ok hayvandan bahsetmektedir.
Mesnevi’de ismi en ¢ok zikredilen hayvanlar olarak aslan, esek, kopek, kurt, tilki, kuslar ve deve
karstimiza c¢ikmaktadir. Mesnevilerde kahramanlari hayvanlar olan otuza yakin hikaye ile
karsilagmaktayi1z. Bunun yam sira ismi bunlara nispetle daha az gegmekle birlikte at-katir, ayi, ceylan,
karga, horoz, biilbiil, ¢akal, fil, fare , karinca, balik, tavsan, dogan, giivercin, tavus kusu, yilan-ejderha,
inek-6kiiz, sinek-sivrisinek, kedi, ko¢-koyun-keci, leylek, kaz, porsuk, pire, tavuk, oriimcek, baykus,
akrep, timsah, yarasa, kuzgun, domuz, ¢ekirge, kirpi, bocek gibi hayvanlardan bahsedilmekte ve bu
anlatimlarla birlikte altmisa yakin yerde bu hayvanlardan bahsedilmektedir. Mesnevi’'nin genelinde bu
hayvanlarla ilgili pek ¢cok motif vurgulanmaktadir.

Bu anlatilan hikayelerin bir kismi Kelile ve Dimne’de gegmektedir. Mevlana yeri geldiginde
bu hususu vurgulamaktadir, “Kelile' de ki o hikaye de yalan, sagma, diizme fakat o sacma hikayenin
ne demek oldugunu, o hikayenin maksadwun anlamadin ki!”* “Kelile’den bu hikayeyi oku ve o
kissadan hisse almaya bak”.

¢ {brahim Emiroglu, a.g.e., s. 31vd.

17 Ustiin Dokmen, Sanatta ve Giinliik Yasamda Iletigim Caligmalar ve Empati, Sistem Yayinlar,
istanbul 1994, s. 173; Ibrahim Emiroglu, a.g.., s. 139

18 Mesnevi, 11, 3616-3628, s. 278-279

19 Mesnevi, 11, 3651-3652, s. 298

2 Mesnevi, 111, 2786-2787, s. 226

2 Mesnevi, IV, 3459-3465, s. 277

2 Mesnewi, 111, 2803, s. 228

B Mesnevi, I, 899, s. 71
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Fakat kullanilan hikaye ve motifler tamamen aktarilmamig gerek muhteva, gerekse lislup

olarak onemli olciide degisiklige ugrayarak degerlendirilmigtir. Bu hususa isaret eden Mevlana su
ifadeleri kullanmaktadir. “A inatgi, bu, iginde li¢ biiyiik balik bulunan gélciigiin hikayesine benzer.
“Kelile” de okumugssundur ama o kabuktan ibarettir, bu anlatigimizsa camn ta icidir. "
Mevland kullandigi hayvan hikayelerinde, sosyal, ahlaki ve insani hususlan &ne ¢ikarmakta ve bu
hikayeleri degerlendirirken Islam dininin prensiplerini, tasavvufi perspektifi one gikarmakta, bunlarn
kendi kiiltiire] deger paradigmasi icersinde yorumlamaktadir”® Mevlana’nin anlatim ozeliklerini bu
hikayelerle kiyasladigimz zaman, onun Kur’an’da kullanilan kisa hikayelerden, tislup ve tekniklerden
etkilendigini soyleyebiliriz.® '

Islam diisiincesi tarihinde Messai gelenek icersinde yetkin ifadesini bulan, nefsin nebati,
hayvéani ve insani olarak ti¢ kisma ayrilip incelenmesi anlayis1 Mevland tarafindan da tasavvufi bir
boyut igersinde siirdiiriilmektedir. Bu dogrultuda hayvani nefs ile insani ruhun fonksiyonlari tizerinde
durulmaktadir.”” Mevalid-i selase olarak adlandinlan cemAd-nebat ve hayvan etaplari, akilla donanmig
insanf nefs halini kazanmasiyla, onu meleklerden bile iistiin kilacak asil hiiviyetine ulasmaktadir.?®

Mevlana’ya gore hayvan, insanlik mertebesinin bir alt basamagin olusturmaktadir. Ona gore
insan latif bir hayvandir.?® Insani hayvanlardan aymran temel niteligi manevi cephesi ve metafizik
yOniidiir. Bu husus Mesnevi’nin pek ¢ok yerinde vurgulanmaktadir. “Sen, ten itibariyla hayvansin,
can bakimindan melek. Bu suretle hem yerde yiiriirsiin,hem gokte. Bu suretle, ben de zahiren sizin gibi
insamim ama hakikatte génliim vahye kabiliyetli.” Insanlik mertebesi bundan dolayr metafizik
degerlerin kendisinde gergeklesecegi bir asama olarak diisiiniilmiistiir. Bunu metaforik bir ifadeyle
dile getiren Mevland sunlan soyler: “Hayvanlik mertebesi nasil insanlifa esir ve maglupsa, insan
mertebesinin de Tanr velilerinin elinde hayvan gibi maglup oldugunu anla ey yoksul!”>' Mevlana
insant ideallegtirmekte ve onun ideal mahiyetini can adim verdigi ayr bir nitelik igersinde
degerlendirmektedir. Bu hususu vurgulamak igin tegbih ve metaforlara bagvurmaktadir. “Tanr: velisi
olan kiside de, insandaki candan, akildan baska ve ayri bir can ve akil vardir. Hayvani canlarda
birlik yoktur... sen bu birligi riizgarin ruhunda arama! Bu hayvani can, ekmek yese insani ruhun karn
doymaz; bu yiik cekse o, sikinti cekmez! Hatta onun dliimiiyle bu hayvani ruh, negelenir, sevinir..
insani ruhun bir sey elde ettigini goriince de hasedinden liir! Kurtlarin, kdpeklerin cami, hep ayri
ayndir. Bir olan Tann aslanlarmin canlanidir.”® Bir bagka yerde bu husus su sekilde
vurgulanmaktadir. “Hayvamin bogazr kesilince insamn bogazi gelisir. O hayvan, insan viicuduna
girer, insan olur, fazileti artar.

Insanin bogaz: kesilirse ne olur, fazileti ne dereceye varir? Artik agah ol da onu bununla
mukayese et. Oyle bir iigiincii bogaz dogar ki o, Tanr: gerbetiyle, Tanri nurlartyla beslenir, gelisir.”>
Hayvani nefs insanin biyolojik nitelikleriyle alakali yodniinii olusturmaktadir. Mevldnid metaforik
anlatimlartyla insani nefsin stirekli olarak bu yoniiyle bir miicadele igersinde oldugunu
vurgulamaktadir. Ona gére “...hayvani ritha sahip olan kiginin, huylarin degistirmeye, nefsiyle savasa
girismeye, asagiliktan kurtulmaya istidadr vardi ama o istidady fevtetti! Halbuki hayvanda istidat
yoktur... hayvanliktaki 6zrii apagiknr! Insandan yol gisteren bu istidat gitti mi ne yerse yesin esek
beynidir!”** Mevlana bu yaklagim ile nefsani arzularmimn esiri olan insamn hayvani nefsinin etkisinde
kaldigma isaret etmektedir. O bu hal icersinde bulunan bir insanin akli melekelerini dogru
kullanmasina imkan gérmemektedir. Bu husus Mesnevi’de su sekilde dile getirilmektedir: “Insanlarin
bir baliigiiyse savagstadir..yart hayvan, dogru yolu bulma bakwmindan yari insandir. Gece giindiiz

? Mesnevi, IV, 2202-2203, 5. 178

% Mevland'min hayvan hikayelerinde kullandigi orneklerin farkl kiiltir ortamlarinin tirlinleriyle
kargilagtirmasi igin bkz. Abdullah Oztiirk, “Hayvan Hikayelerinde Mevland ve La Fantaine”, 6.
Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), 24-25 Mayis 1992 Konya, Konya 1993, ss. 139-147

% Gholam Hosein Yousofi, “Bir Hikayeci Olarak Mev14ana”, Cev. Ramazan Muslu, Tasavvuf Dergisi
Mevlana Ozel Sayisi, Yil: 6, Sayi: 14, Ankara 2005, s. 646; Goniil Ayan, “Mesnevi ve Kisa
Hikayecilik”, S.U. Milli Mevlana Kongresi Tebligler, 3-4 Mayis 1991, s. 58-59; Ibrahim Emiroglu,
a.ge.,s. 19

?7 {smail Yakat, Bati Diiglincesi ve Mevlana, Istanbul 2000, s. 69

> Mesnevi, 111, 3901-3902, s. 319

% Mesnevi, IV, 1520, S. 124

% Mesnevi, I1, 3776-3777, 5. 290

3! Mesnevi, I, 2494-2495, s. 200

2 Mesnevi, IV, 1410-1414, 5. 34

** Mesnevi, 1, 3873-3875, s. 308-309

% Mesnevi, IV,1526-1528, 5. 125
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savagta, cekigtedir bunlar... sonu yani insanlig, Oniiyle yani hayvanhgiyla savasir durur. »33

Mevlanidya gore hayvani mertebede kalan bir insanin agkin hakikatleri yakalamasina imkan
bulunmamaktadir. “Hayvan duygusu padigahi gbrseydi bkiizle esek de tanriyr goriirdii. Sen de hayvan
duygusundan bagska, heva ve hevesten digari bir duygu olmasaydi. Adem ogullar; nasil olurda
miikerrem, nasil olur da hayvanla miisterek duygu ile sirra mahrem olurlard1?*® Goriildiigii gibi
Mevlana insam fizik alemle metafizik dlem arasinda bir konuma yerlestirmektedir. Insanin fizik
alemle baglantih olan yonleri onun hayvanlik yoniinii olusturmaktadir. Insamin beslenmesi, sehvani
arzulari hep bu yonilyle baglantili bir konteks icersinde degerlendirilmektedir. Mevlana insanla
hayvan arasindaki farkin, akilda nefiste (ruh) oldugunu belirtmektedir.” Bu niteliklerden yoksun olan
insanlar1 metaforik bir ifadeyle, insandan kagan yaban hayvanlarma benzetmektedir.*®

Mevlana’'nin ele aldigt hikaye ve motiflerde hayvanlar bazi karakteristik nitelikleriyle one
cikarilmaktadir. Mevlana o hayvanlarin dilinden kendi mesajini topluma aktarmaktadir.

Bunlar igerisinde en ¢nem tasiyanlardan biri siiphesiz aslandir. Mesnevi’de ismi en fazla
gecen hayvanlardan biri olan aslan sembolii eski kiiltiirlerde de iizerinde énemle durulan bir motiftir.”
Islamiyet’in kabuliinden sonra aslan cesaretin, sembolii olarak bir devlet bagkaninda bulunmasi
gereken erdemleri nitelemek ic¢in kullanilmaktadir. Hayvanlarin krali olarak betimlenen aslan,
metaforik anlatimlarda padisahi, dervisin gonlinde yatan ve onun rehberi olan yaraticisin
nitelendirmek igin kendisine siklikla bagvurulan bir semboldiir. Ayrica Hz. Ali ve Hz. Hamza’nin
Allah’1n aslani olarak anilmas: bu metaforik anlatima olan ilgiyi arttirmustir.

Mevlani Mesnevi’de aslami padisah olarak tanimlamaktadir. Mesnevi’de yer alan, Kelile ve
Dimne’de de gegen bir hikayede; Bir aslan, bir kurt ve bir tilkinin avlanmak i¢in daglara gitmesinden
s6z edilir.** Aslan her ne kadar onlarla beraber ava ¢ikmaktan hoglanmasa da topluluk rahmet diyerek
onlara katilir. Birlikte gerceklestirilen av neticesinde bir dag okiizii, bir dag kecisi, bir de semiz tavsan
avlarlar. Swra avlarin paylagimina gelince aslan onlarin tamahkarhigim bilmesine ragmen, kurdu
tecriibesinden dolay1 avlar adaletli bir sekilde bolustiirmesi icin kendisine vekil kilar. Kurt avlan
rasyonel bir bi¢imde, en biiyiik olan okiizii aslana, kegiyi kendine ve tavsan tilkiye pay eder. Aslan bu
paylasirmadan memnun olmaz ve onu akilsiz davranmakla itham ederek, bir penge darbesiyle
oldiiriir. Aslan bu sefer taksimle tilkiyi gérevlendirir. Onun padigahim bu &kiiz kusluk yemegin, kegi
senin 6gle yemegin, tavsanda aksam yemegin demesi iizerine, tilkiye adaleti parlattigim1 sdyleyerek
biitin avlar1 ona hediye eder.

Kahramanlari bu ii¢ hayvan olan bu hikayede metaforik bir anlatimla bir ¢ok tasavvufi mesaj
okura aktarilmaktadir. Hilkiimdarlara yakin olmanmin dost olmanin tehlikelerinden bahsedilmekte ve
benlik duygusunun 6ne c¢ikarilmasinin, diinya malina tamah etmenin zararlan vurgulanmaktadir.
Dikkat edilirse Mevland bu hikayede aslani, ilahi bir giice sahip olan Tanry1 temsil etmek iizere
kullanmaktadir. Hikayede gegen: “Sirlarin aslani ve beyi olan, kalpten gecenleri bilir”; “Aslanin
glilimsemelerine emin olma, diinya mal, Tannmn giilimsemeleridir’; “Kurt,... benim gibi misli,
naziri bulunmayan bir aslanin huzurunda kendisini goriiyor, varim saniyor” gibi ifadeler ile bu
hususun alt1 gizilmektedir. Kurdun son derece akilci bir paylastirma yapmasina ragmen aslan
tarafindan akilsizlikla itham edilmesi ve “Kim, bu gizli aslanin dntinde kurt gibi agiz agip edepten
disant konursa, aslan, kurdu nasil paraladiysa onu da paralar”; “onun huzurunda hileye az sapin.
Huzurunda biitiin bizi, beni terk edin... Miilk, onun miilkiidiir; miilkii ona teslim edin. Dogru yola
yoksulca gelirseniz aslan da sizindir, aslanin avladif1 av da sizin.” gibi ifadelerle, aslinda edeb, terk,
teslim, tevbe, tevekkiil, tevfik, ziihd, gibi tasavvufl degerlere isaret edilmektedir. Mevlana, tasavvufi
konu ve kavramlan hayvan metaforlarindan faydalanarak hikayeler aracilifiyla okuruna
aktarmaktadir.

Meviani, Mesnevi'nin bagka bir yerinde aslam1 miimin bir kul olarak gostermektedir. “Ben kopek
degilim, Tann aslantyim. Tanr aslam suretten kurtulandir. Diinya aslam av ve rizk arar, Tanr aslan
hiirlik ve olim!™*

Yukanda isaret edildigi gibi Mevlana’nin metafor metodunu kullanmasinda siiphesiz Kur’an
ve Hz. Peygamberin hadislerinde bu yontemin kullanilmig olmasinin biiyiik etkisi bulunmaktadir.

3 Mesnevi, IV,1531-1532, s. 125

36 Mesnevi, 11, 65-67, s. 5

37 Mevland’nin insan telakkisi konusundaki goriisleri igin bkz. fsmail Yakt, a.g.e., s. 32-49

% Mesnevi, I, 3311-3314, s. 265

% Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Yasar Coruhlu, Tiirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi, Seyran
Kitap, Istanbul 1995, s. 113vd.

“ Mesnevi, 1, 3013-3138, s. 242-252

! Mesnevi, 1,3964-3965, s. 316

159




Daha agik bir ifadeyle Mevlané ilhamini bu iki ana kaynaktan esinlenerek olusturmustur.*> Bunun en
acik orneklerinden birini Bakara stiresi 260. ayette gecen Allah’in Hz. Ibrahim’e hitaben: “Kuslardan
dordiinii al, onlar: kendine aligtir” ayetini yorumlamasinda gérmekteyiz. Mevland insanin tabiatinda
fitraten kuvve halinde var oldugunu diistindiigii ve kotii fiillerinin kaynag olarak tammladig dort tabii
huydan bahsederken bunlari metaforik bir anlatimla dort kugla karakterize etmektedir. Yol kesici
manevi dort kug olarak tanimladi bu kuslan su ifadelerle tanimlar: “Bu kuglar, kaz, tavus, kuzgun ve
horozdur. Bunlarin iglerdeki benzerleri de dort huydur. Kaz hrstir, horoz sehvet. Makam tavusa
benzer, kuzgun dilege. Kuzgunun dilegi, ebedi olmak, yahut uzun bir émre kavusmakuir, bunu umar
durur. Hirs kazi, kuru yag ne bulursa yere gomer. Bir an bile kursag durmaz Tanri buyrugundan
yalmz “Yiyin” hiikmiinii duymugtur. Yagmaciya benzer, evini kazar, ¢abuk ¢abuk dagarcigim
doldurmaya bakar. lyi kotii ne olursa dagarcigina tikar. Inci tanelerini de oraya tikigtinr, nohut
tanelerini de.”*® ‘

Mevland, bu dort kétii huydan insanin kurtulmas: igin yapmasi gerekeni yine metaforik bir
anlatimla gostermektedir: “Bu yol kesen dort kusu oldiir!”** Bu insami kot eylemlere siiriikleyen -
sehvet, kibir, hirs, cok yasama arzusu gibi koétii huylarn kontrol altina alinmasiyla insanda kanaat,
sabir, algak goniillilk gibi erdemlerin ortaya ¢ikacagim sdylemektedir. Ona gore, insanin ahlaki
erdemleri kazanabilmesi bu dort kétii huyun kontrol altina alinmas: ile miimkiin olacaktir. Mevlana
insan igin bu dort huyun ortaya cikaracagi zararh etkilerden Mesnevi’de olduk¢a ayrntili olarak
bahsetmektedir.*® Bilindigi gibi tasavvufun temel &gretilerinden biri insanin kotii huylarmi terk edip
iyi huylan gelistirip artirmasidar.

Kuglarin kullanilarak yapildigi metaforik anlatimlara Mesnevi’nin pek c¢ok yerinde
rastlamaktayiz. Mevlana’nin Mesnevi’de metaforik anlatimlar i¢in kullandig: hayvanlar ayn1 zamanda
onun diiiincelerinin bir arac1 konumundadir.*® Hindistan’a giden tacir ve papagan hikayesinde bunu
su ciimlelerle ifade etmektedir. “ ...benim anlayish kusum, diigiincelerimin, sirlarumn terciiman.”’
Mevlanj, insanin elde etmesi giic hayaller, bos hevesler pesinde akilsizca kogmasim1 kus golgesi
pesinde, golgeyi avlamaya caligan bir avciya benzetmektedir.*® Mevlana bu diinyada kendi heva ve
hevesleri pesinde kosup manevi degerlerden habersiz kalan insanlari kug gélgesi pesinde 6miir tiiketen
bir avci semboliinden hareketle anlatmaktadir. Oysa insan yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak
yaratilmistir. Bundan dolay1 kendi ideal degerini kesfedip ona gére amel etmesi beklenmektedir.
Ozellikle Mesnevi’nin baginda yer verdigi ney metaforu ile insam1 ve onun ideal mahiyetini
anlatmaktadir.

Mevldnd’'nmin metaforik anlatimlarda kendisinden faydalandign bir diger kug figiirii ise
kargadir, Mevland kargayr daha ziyade insanin olumsuz nefsani arzularini, diinya mahina kars:
gosterilen tamahi, insanin ahlaki gelisimine zarar verici eylemleri betimlemek icin kullanmaktadir. Bu
konuda sozii Mevlana’ya birakalim. “Ciinkii bunlarin her biri de karga gibi akillilarin akil gozlerini
oyar, ¢ikarir. "49, “Karga, ardinca ucan cam nihayet mezarliga gotiiriir! Kendine gel de kargaya
benzeyen nefsin ardindan kogma..ciinkii o, seni mezarhiga gotiiriir, baga, bahgeye degil!”™® “Eger
karga kendi ¢irkinligini anlasaydi, derdinden kar gibi erirdi. 3

Mevldnd’'min Mesnevi’de kullandigi hayvan motiflerinden bir digeri de esektir. Esek
metaforu Mevland tarafindan kendini tamamen diinya hazlarina kaptirnug, maddi niteliklerle goniil
diinyasint doldurmus, manevi duygulardan yoksun, faydasiz ilgilere kendisini yoneltmis Kisileri
simgelemek igin kullanmaktadir. Insanin kotii arzular1 ve duygulan esek metaforuyla anlatilmaktadir.
Mevlana bu hususu su sekilde vurgulamaktadir. “Bil ki bu hayvan nefs bir erkek egektir. Onun altina
diismekse ondan daha kitii ve ayp bir seydir...Tanri, nefsimize egek sureti vermigtir. Ciinkii suretler,
huylara uygundur. Kiyamette sirlarin agiga ¢ikmast budur. Tanri hakk: igin esege benzeyen nefisten
kag.”? Insani niteliklerden uzaklasma, kiginin nefsinin diinyevi arzularna esir olmasi, akli
melekelerini dogru olarak kullanmasini engellemektedir. Bu konuda Mevlana sunlan sdylemektedir:

*? Hasan Cicek, a.g.m., s. 296

“ Mesnevi, V, 43-49, s. 8

* Mesnevi, V, 31, 5. 7

* fsmail Yakut, a.g.e., s. 134-135

% Ozgiin Baykal, “Mev1ana’nin Mesnevisinde Hayvan Hikayeleri”, Erdem Atatiirk Killtiir Merkezi
Dergisi, C.1, S. 3, Eyliil 1985, ss. 601-614, s. 607

4 Mesnevi, I, 1715, s. 137

8 Mesnewi, I, 417-427, s. 33-34

49 Mesnevi, V, 32, 5.7

50 Mesnevi, IV, 1311-1312, s. 108

3! Mesnevi, 1, 2332, s. 187

52 Mesnevi, V, 1392-1395, s. 116
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“Esek kulagm sat, baska bir kulak al ki bu sézii egek kulagi anlayamaz!™> “Ama bu asagilik akil da
egekle aym mizagta.”> Mevland’ya gore kisinin kalbinin diinyaya meyletmesi onun felaketine neden
olacaktir: “Fakat sen Isa'yt biraktin da egegi besledin. Hulasa esek gibi perdenin ardinda kaldin gitti!
Bilgi ve irfan, Isa'min talihidir, ey esek sifatl, esegin talihi degil! Esegin anirmasim duyar, acirsin.
Halbuki bilmezsin ki egek, sana eseklik telkin ediyor. Isa' ya aci esege degil tabiat aklina bag etme.
Birak tabiatimi aglaya dursun sen ondan al, camin borcunu dde! Yeter artik yilarca esege kul oldun.
Ciinkii esege kul olan, esegin ardindan gider. 55 Mesnevi’de maddi hazlara diiskiinliik esek metaforu
icersinde bir bagka yerde su sekilde gosterilmistir: “Esek nefsin kagiyor, onu bir kaziga bagla.”
“(insanlarin) Esek olan yariar, agagiiga meyleder, 6biir yardart da akla meyleder!... Ikinci kismu
eseklere kanlmy olanlardir. Bunlar kizginligin ta kendisi olmuglar, tepeden trnaga kadar sehvet
kesilmiglerdir.”" Bu hal icersinde yer alan bir insamin kendi yaraticisindan bile habersiz kalacagini,
manevi duygularini yitirecegini belirten Mevlana, “Tanrt hakkini bilmeyen egektir™® demektedir.
Goriildiigii gibi kendini arzularma, sehvani duygulara kaptiran bir insani Mevidnd metaforik bir
anlatimla esekle ozdeslegtirmektedir. Ona gore akil nefsin hilelerini tam olarak bilememektedir.
Ciinkii nefs kendi evinde bulunmakta, akil burada bir garip olarak yer almaktadir.

Mevlana Mesnevi'de yer alan Esek, Tilki ve Aslan Hikayesi® icersinde hayvan motiflerini
tahlil etmekte, onlarin karakterlerini, tabiatlarini, hayat tarzlarim metaforik bir iislup igersinde
vermektedir. Bu hikayede bir ¢iftginin, sirt1 yarali, karm ag, otsuz kayaliklarda koruyucusu olmadan
dolagan bir esegi bulunmaktadir. Yakindaki bir ormanda ise bir fille miicadele eden ve bu nedenle
yaralanan, ava ¢ikamayan bir aslan bulunmaktadir. Aslanin avlanamamast, ondan geginen diger
hayvanlarin da a¢ kalmasina neden olur. Aslan, tilkiye kendisine ¢ayirda otlayan bir esegi kandirarak
getirmesini, boylece kuvvetlenerek tekrar ava cikabilecegini ve kendisinden gecinen hayvanlarin ag
kalmayacagimi sdyler. Bunun {izerine tilki kendi gorevinin masallar diizerek halki yoldan gikarmak
oldugunu soyleyerek yola diiser ve zayif, korumasiz olan esegi bulur. Egek baslangicta kanaatkar ve
tevekkiil sahibi bir kimlik icersinde bulunurken, tilkinin tath vaatlerine kanarak aslanin yanima kadar
gider. Aslan kiikreyerek saldirir fakat aceleci tavri esegin kagmasina neden olur. Tilki, aslana egegi
kandirmak igin yeni bir denemede daha bulunacagim fakat bu sefer acele etmemesini séyler. Tekrar
esegin yanina giden tilki, tiirlii hilelerle, gordiigiiniin bir biiyli ve tilsim olduguna onu inandirarak
tekrar aslanin yanma getirir ve aslan esegi Oldiiriir. Egegi 6ldiiren aslanin bir ara aynlmasim firsat
bilen tilki egegin ciger ve yiiregini yer. Geri donen aslan esegin ciger ve yiiregini bulamayinca tilkiye
sorar. Tilki ise onda cier ve yiirek bulunsayd:r bin bir giiclikle kurtardifi canim tekrar tehlikeye
atarak buraya gelmeyecegini sGyler.

Mevlén3, tic hayvan karakterine yer verdigi bu hikayede pisman olup tovbe ettikten sonra
aym hatay1 tekrar eden insanlarmn hiisrana ugrayacagini, hirsin, kendini nefsin arzularina kaptirmanin
ve tamahkarhgin zararlarini esek metaforu kullanarak anlatmaktadir. Hikayenin baglangicinda oldukga
gii¢ sartlarda yasamasina ragmen esek tevekkiil sahibi bir miimin kimligiyle tasvir edilmektedir. Tilki
ise tiirlii hilelerle onu kandiran bir geytan kimligiyle betimlenmektedir. Bu hikayede esek herseye
ragmen kendi benligini terk edemeyen, aklin1 dogru kullanamayan bir kimse gibidir. Edindigi aci
tecriibelere ragmen, tovbesini bozmus, bunlan bir vehim olarak gosteren hilekara inanmg ve
neticesinde ilahi kahir aslaninin lanetine ugrarmugtir, Mevland sonugta kanaatkar kimsenin rizkim
Allah’tan beklemesi gerektigini vurgulayarak, esegi tevekkiil, kanaat, fakr ve riyazet hakkinda bilgisi
olmasina ragmen diinya nimetlerinin ¢ekiciligine kapilmig ve bundan dolayr mahvolmus bir mukallit
kisilik olarak tanimlamaktadir. Hikaye dikkatli incelenirse, Mevldna metafor sanatim kullanarak, her
ii¢ hayvana soylettigi sozlerle sabur, tevekkil, siikiir, kesb, kismet gibi kavramlar, tasavvufi, felsefi,
dinf ve ahlaki konulari ele almakta ve bu konudaki goriiglerini aktarmaktadar.®®

Mesnevi'de yer alan bir bagka hikayede61 av hayvanlar, aslanin korkusundan istirap
duymaktadirlar. Ciinkii aslan, daima pusudan ¢ikip birisini kapmaktadir. Av hayvanlan hileye bas
vururlar ve aslanin huzuruna cikip, ona giindelik yiyeceklerini verme karsihiginda onun higbir av
pesine diigmemesini isterler. Aslan hileye ugramaktan ve vefasizhik gormekten ¢ekinip bu teklifi kabul
etmez. Fakat av hayvanlar1 ondan tevekkiil g&stermesini isterler. Aslan ¢aligmanin erdeminden stz

53 Mesnevi, I, 1028, s. 83

5 Mesnevi, 11, 1857, s. 142

% Mesnevi, 11, 1850-1855, s. 142

56 Mesnevi, 11, 729, s. 56, ayrica bkz. Mesnevi, 11, 1855, s. 142
37 Mesnevi, IV, 1503-1509, S. 123-124

58 Mesnevi, 111, 329, s. 26

% Mesnevi, V, 2326-2878, s. 191-236

% Bzgiin Baykal, a.g.m., s. 609-611
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eder. Sonunda av hayvanlarimn ikna edici s6zleri neticesinde onlarin teklifini kabul eder. Sirast gelen
hayvan aslana gitmektedir. Fakat sira tavsana gelince hilekarlik vasfiyla nitelendirilen tavsan aslana
bir tuzak kurar ve neticede aslan tuzaga diiger. Mevlina, zalimlerin zulmiinii karanlik bir kuyuya
benzeterek, insanin kendi eliyle kendisini tehlikeye attifina isaret etmekte ve insanlarin yiizyiize
kaldig1 ¢ogu zuliimleri, onun kendi nefsine diiskiinliigiinden kaynaklandigim belirtmektedir. insanin,
hikayede gecen aslan gibi kendine saldirip zarar verdigini belirten Mevlan4, bu metaforik anlatimdan
hareketle ahlaki 6gretisini aktarmaktadir.

Mevland'nin diisiincelerini ifade etmekte igin 6nemli rol oynayan hayvanlardan biri de
kopektir. Kopek metaforuyla Mevlina insandaki kotii huylarin neden kaynaklandifimi gostermek
istemektedir. Kdpek yaraticisini tanimayan, nefsinin heva ve hevesine takilip kalmus, dini ve manevi
degerlere saldiran bir insan tipini karakterize etmektedir. Hiicvirl’ye gére nefs bir kopektir ve onun
avladif1 seylerin mubah olmas igin egitilmesi sarttir. “Acikinca kizgin gegimsiz, ash kijtii bir kipek
oluyorsun. Karmin doyunca murdarlagiyor, ayak iistiinde duran ve higbir seyden haberi olmayan bir
duvar kesiliyorsun. Su halde sen bir zaman pis, murdar bir hale geliyor, bir zaman kdpeklegiyorsun....
Ciinkii kopegin karmi doyarsa daha ziyade serkeslesir. Bu serkeglikle ava istedigin gibi gider mi?®
Goriildiigii gibi Mevlana, nefsinin arzu ve isteklerine kendini kaptirmis bir kimsenin siirekli bu
isteklerin pesinde kogacagim, nefsinin esiri olacagini metaforik bir uslup igersinde vermektedir. “Kalk,
yaban egegi avlayan Tanri aslanlarim gor... sen, neden kipek gibi hileyle kor avlamadasin "%
Mevlidnd'ya gore insanin diinya nimetleri pesinde kosmasi, nefsini 6ne ¢ikarmasi, onun manevi
vechesine zarar vermektedir. Mevldnd’ya gére kamil insan olmak i¢in insanin aslanla simgelenen
Tann vasiflarim kendi iizerinde toplamasi gereklidir. Mevland’ya gore, kisinin kalbinin diinyaya
meyletmesi onun felaketine neden olacaktir. Bu hususu Mevland su sekilde dile getirmektedir.
“Ustiindeki aslan naks gitti, kpekligin meydana ¢ikti. A uyuz ¢irkin kopek, hirsindan, kizginligindan
aslan postuna biiriinme. Aslan kiikrer de seni smar. O vakit iistiinde aslan, sureti oldugu, fakat
. hakikatte kipeklerin huylarina sahip oldugun anlagilir.”®® “Kopek gibi bayag olan kiside padisahlik
hirst ne gezer?”® Mesnevi’de kisinin olaylari ve olgular1 olumsuz niteliklerle degerlendirilip ele
almas1 yine kopek metaforu kullanilarak anlatilmaktadir: “Babanla aranda bir sey gecti mi babam
kdpek gibi goriirsiin, goziine boyle goriiniir! Baban kdpek degildir senin; o cefamn tesiri ile Oyledir;
oyle bir merhametli adam bile sana kipek goriiniir! Kardegleri Yusufa haset ediyorlar kiziyorlard...
bu yiizden onu kurt seklinde gordiiler. Fakat babanla barigtin da kizginhigin gitti mi kdpek ortadan
kalkar, baban, sana atesli bir dost olur. 67

Mevlana hayvan motiflerini standart bir karakter yapis1 igersinde okuruna sunmaz. Bunun en
actk ornegini kopek érneginde gozlemlemekteyiz. Kisinin nefsini arzularmna saplanip kalmas: onu
olumsuz, agagihik bir kopek olarak nitelendirilmesine neden olurken, képek aym zamanda sadakatin,
bagliligin, bir simgesi olarak da tanimlanabilmektedir: “Bilgili kopek yaban esegi avlar, bilgisiz
kopekse kore kasteder. Kopek bile, ilim 63renince azginhiktan kurtulur, ormanlarda helal hayvanlar
avlar. Kopek bile alim olunca savagta ¢eviklesir. Kopek bile arif olunca Eshab-1 Kehif'ten olur. Képek
bile avcilar1 kimdir, anlar, tamr.”®® “Kopege insanin huyu geger, nihayet ¢oban olur, av, avlar yahut
slirtlyii korur, Eshab1 Kehf'in kopegine onlardan 6yle bir huy sirayet etti ki sonunda Tanriy1 aramaya
koyuldu.”® Goriildiigii gibi Mevldnd Eshabir Kehf'in kopegi metaforundan hareketle kiginin
yaraticisinin fark edip onun emir ve isteklerine bagh bir ruh hali kazanabilecegini, ahlaki erdemlerle
donanabilecegini vurgulamaktadir. Mevlana’ya gore insanin kotii huylarindan kurtulmasi ve kamil bir
Miisliiman olmast i¢in Tanrmin inayeti gereklidir. Bu hususu yine kopek metoforu kullanarak aciklar:
“Eger igi tanri ilhami olmasayd: o, yirtici bir kdpek olurdu, padisah olmazdi. Sehvetten de tertemizdi,
irstan da, nefis isteginden de.”™ Insanin kul olarak gorevlerini yerine getirmesi, yaraticisina karsi
sorumluluklari yine bu baglamda kopek metaforundan hareketle ele alinmaktadir. “A azgmn kopek,
velinimetine isyan etme. Halka gibi o kapiya baglan. O kapida bekgilik et. O kapida gevik davran, o
kapda sicra. Vefasizhigiu apagik gdsterme, beyhude yere vefasizigy fay etme. Kopeklerin adeti
vefakarliktir,”™
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Mevlana’ya gore, insandaki kot huylar: karakterize eden bir diger hayvan kurttur. Kurt daha
ziyade nefsin insana zarar verici kotii yonlerini simgelemek icin kullamilmaktadir: “Huylarin birer
birer kurt olur da kizginhikla uzuvlarim paralar senin!”™ “Hasetten Misir Yusufunun basia neler
geldi? Bu haset, pusuya yatmug biiyiik bir kurttur. "B “Kurt huylartyla huylanmug olan ruh, Yusufun
yiiziinii nasil gorebilir, soyle!”’ “Viicudumuzda binlerce kurt, binlerce domuz, temiz, pis, giizel, ¢irkin
binlerce sifat var. Herhangi huy galipse hiikiim onundur... Viicudunda hangi huy galipse o huyun
suretine gore hagredilmen gerekir. Insan da bir an olur, kurtluk zuhur eder, bir an olur, ay gibi Yusuf
yiizlii bir giizel haline gelir.””® Mevland’ya gore insan bedeni itibariyle degersiz bir varliktir. Fakat
mana yonii itibariyle bu alemin en kiymetli unsurudur. Bundan dolay: ona gore hayatin anlamim
kavramak icin sekil ve suretin 6tesine gegmek gereklidir.

Mesnevi’de metaforik anlatimlarda kullanilan bir diger hayvan karakteri horozdur. Horoz
tipki kdpekte oldugu gibi farkli karakter yapilariyla sunulmaktadir. Mesnevi’nin tigiincii cildinde Tanr
tarafindan namaz vakitlerini bildirmek gibi ilahi bir gérev aldigi sdylenen horoz yukarida deginildigi
gibi sehvet digkiinligiiniin bir simgesi olarak da gosterilmistir.”® Bu Mevland’nin hikaye ve
motiflerdeki hayvanlar i¢in standart bir kalip kullanmadigim gostermektedir. Farkli konularda
diisiincelerini aktarirken onlart uygun bir kimlik icersinde okurlarin karsisina ¢ikarmaktadir. Bu husus
sliphesiz onun anlatacagi konuyu, vermek istedigi mesaji one gikarma isteginden kaynaklanmaktadir.
Mevland cesitli tasavvufi ve felsefi kavramlari ifade etmek igin yine metaforik anlatimlar ve
hayvanlan kullanmaktadir. Ozellikle soyut kavramlarin ifadesinde bu metodu ¢ok basaril bir sekilde
uyguladigim belirtmeliyiz. Mesela akil konusunda su ifadelere yer vermektedir: “Insanda okiiziin
esegin anlayisindan ve canindan bagka bir akil, baska bir can vardir.””” “Aklin, insanlara ayak kostegi
olunca o akil, akil degildir, yilan ve akreptir.”’ Insanla hayvan arasindaki temel farkin akil oldugunu
soyleyen Mevland akli metaforik bir ifadeyle soyle dile getirmektedir. “Senin aklin deveciye benzer,
sen de devesin, Akil, seni ister istemez hiikmiince ¢ekip durmaktadir. Veliler akillarin aklidir. Akillar

da ta en sonuncusuna kadar develere benzer.”” “Artik bir akil, aklin aklindan kagarsa akilliar

taifesinden hayvanat ziimresine ge¢mistir.”®® Mevlan bir bagka yerde, insanin diislincesini ariya

benzetmekte, tipki arilarin kararsizca saga sola ugusmasi gibi insanin farkli diigiincelerin etkisinde
kaldigim belirtmektedir.®' Mesnevi’de gergek dostlugun mahiyetini aragtiran Mevland, aywyla dost
olan adam® hikayesinde, aptalin sevgisini aymn sevgisine benzetmekte, fare ve kurbaga®™
hikayesinde oldugu gibi her cinsin kendi cinsiyle uyum iginde olacagini yine metaforik anlatimlarla
ortaya koymaktadir: “Kug ancak kendi cinsinden olan kuslarla ucar. Kendi cinsinden olmayanla
sohbet adeta mezara girmedir.”® “Daima suda kalmak bahgin harcidir. Yilan nereden balikla
yoldaslik edebilecek? Fakat daglarda byle diizenbaz ydanlar vardir ki bu denizde baliklik etmeye
kalkugirlar.”® Goriildiigii gibi Mevlana, bu metaforik anlatimlariyla gercek dostlugun ne oldugunu,
hakikat denizinin velisi balik karsisinda, bu denizde dolagmak isteyecek yilanlarin her zaman
olacagini sylemektedir. .
Mevlan4, insanlarmn farkl kabiliyet ve yeteneklerini metaforik anlatimin destegiyle dile getirir: “Her
iki gesit ari, bir yerden yedi. Fakat bundan zehir hasil oldu, ondan bal.”®®, “Her iki ¢esit geyik otladh,
su icti. Birinden figki zuhur etti, obiiriinden halis misk.”® Bu metafordan hareketle aym zamanda iyi
ve kotiiniin siijenin tabiatina, mizacina, deger yargilarina gére izafl degerlendirilebilecegi
anlasiimaktadir.®
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Mevland’ya gore insanin hayvanlardan aynldifi temel vasiflardan birisi, bilgi sahibi
olmasidir. Ona gore: “Canimuz hayvanlardan daha iistiindiir... ¢iinkii daha fazla biliyoruz”® Bilgi
konusunda insanlart farkli kisimlara ayirarak yine metaforik anlatimlardan faydalanarak
degerlendirmektedir: “Bazi adamlar, havas ve avama goriinmek icin ilim dgrenmek ister, bu dlemden
halas olmak icin degil. Béyle adam fareye benzer; her tarafi deler ama vuslat nurlarndan gafildir.”®
“Bilgisizlik, akilda bir taassuptur ki bupa tutulanlarin sehirlerinde kargalar som, som bagnsirlar,
yerleri yurtlar1 harabeye doner.”®' Mevlana hakiki bilginin mahiyeti nedir? sorusuna yamt ararken
metafor sanatindan faydalanmaktadir. “Bilginin iki kanadi vardw, siipheninse tek. Zan noksandr,
ucmaz. Tek kanatl kus, cabucak bas asag diiger. Sonra ugmaga savasir ama ya iki adimlik bir yer
agsabilir, ya birazcik daha fazla. Siiphe kusu diige kalka iimit yuvasina tek kanatla ucmaga savasir.
Fakat siipheden kurtuldu da bilgi sahibi oldu mu o tek kanatl kus, iki kanath kesilir, kanatlarvu agar.
Ondan sonra yiiziistii, egri biigrii degil, dogru yolda giizelce ucar gider.”* Mevlana goriildiigii gibi
bilginin iki kanatlt oldugunu styleyerek tipki kuslarda oldugu gibi bunlardan birinin eksik olmastyla
islevini yerine getiremeyecegini ve ulagmak istedigi hedefine varamayacagini metaforik bir anlatimla
ortaya koymaktadir. Burada vurgulanmak istenen insanmn sadece duyu verilerinin sagladig bilgi ile
yanilgilar icersine diisecegi, fakat hakikat bilgisi olan kalb ile elde edilecek vahye dayali olan bilgi ile
insammn hakiki bilgiye ulagacagidir. Boylece insan epistemolojik olarak yanilgilara diismekten
kurtulacaktir.”® Mevlana kesin gerceklik bilgisinin Hakk’el-Y4kin mertebesinde kazanilacagina igaret
ederek, Mesnevi’de siije obje ittihddin1 metaforik bir anlatimla belirginlestirmektedir: “Seni tavuk
yetigtirdi, kanadinin altinda biiyiittii. Sana dadilik etti ama sen yine kaz palazisin. Anan o denizin
kazidir. Ancak dadin topraga mensuptu, dadin bu kuruluga tapardi. Gonliindeki denize olan meyil yok
mu o tabiat, sana anandan mirastir. Fakat kuruluga olan meylin de dadindan gecme. Birak dadiy,
onun reyi kotii isabetsiz! Dadiyr karada birak, yiirii kazlar gibi mana denizine kos, dal denize!”**
Fakat Mevland’ya gore bu herkesin ulagabilecegi bir mertebe degildir: “Tavus kugsu, nasil koylii evinde
olmazsa, hakikat ilmi de her aceminin mali olmaz””

Mevlani insanin ideal mahiyetini can olarak tanimladigns ruh ve kalbden hareketle
tamimlamaktadir. Mevland’ya gore insanin gergek mahiyeti ruhta belirginlik kazanmaktadir. “Sen de
tez okiiz nefsi tepele de gizli ruh dirilsin, akidlansin.”®® “Ruh, Salih gibidir,ten de deveye benzer. Ruh
vuslattadir ten ihtiyac icindedir.”® “..ruhu da Simurg gibi ¢ok yiikseklerde u¢makta, yiicelerde
dolagmakta.”® Mevlana, bir baska yerde ruh ve beden arasindaki iliskiyi bir bugday tanesine
siirikleyen karincaya benzeterek aciklamaktadwr. “Can, karincaya benzer, beden de bir bugday
tanesine. Karinca o bugday tanesini her an ¢eker durur.”® Mevland’ya gore her insanda Allah’mn
ilah nurunun tecellisi olan bir ruh vardir ve zikr murakabe ile daha parlak bir hal kazanip melekleri
dahi kiskandirabilmektedir. Siifli nefsdni arzularin peginde kosulmast durumunda bu ruh
kararmaktadir. Mevlana nefsin egitilmesinin zorunluluguna igaret eder bunu at metaforuyla dile
getirir: “Duygu gdzii attir, binici Hak nuru. Binici olmadikca at, zaten ise yaramaz ki. Su halde ata
terbiye ver, kotii huyunu terk ettir. Yoksa padisah onu kabul etmez. Atin goziine yol gosteren,
padisahin goziidiir. Padisahin gozii olmadikga at, bir sey goremez. Atlarin gozleri, ottan, otlaktan
bagska lz(z)g yerde degildir. Onlari buralardan bagka nereye cagirsan “gelmem, niye geleyim”
derler.’

Mevland, tasavvufi Ogretinin temel kavramlarini cesitli hayvan metaforlan igersinde
aktarmaktadir: “Uveyk kusu, geceki rizki heniiz meydanda olmadigy halde agacta Tanriya siikreder.
Biilbiil Ey duaya icabet eden Tanri, rizik hususunda itimadumiz sana diye Tanriya hamdeyler. Dogan,
rizkini padisahuin elinden umdugundan biitiin pis seylerden iimidini kesmistir. Boylece sivrisinekten tut
da file kadar biitiin mahlukat Tanr: ailesidir; Hak da ne giizel aile reisi.”"!
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Mevland insanin degerini aradifi seyde gormektedir. O, insanin egitimle ahlaki giizellikleri
kazanabilecegi goriisiindedir. Insan nefsi ona gore iyilige ve kotiiliige ydnelmede esit bir fitratla
yaratiimistir. Bundan dolay1 insan kendisine yasaklanan seylere kargi istidath bir yapiyla diinya
gelmistir. Insan nefsinin iyilik ve kotiilik yapmaya potansiyel yaradiligmndan dolay: nefisle miicadele
6nem kazanmaktadir: “Sunu bil ki saflari bozup dagitan aslanla savasmak kolaydwr, asu aslan nefsini
maglup edendir.”'”? Goriildigti gibi bu miicadelenin giigligiinii vurgulamak iizere insanin bu
miicadelesi aslanla yapilacak bir savaga benzetilmistir.

Mesnevi’de insanin nefsani istek ve arzulan cesitli hayvanlara benzetilerek ifade
edilmektedir: “Mal yilana benzer, mevkiyse ejderhadir”’® Bir baska yerde nefs metaforik bir
anlatimla kanaat ve tevekkiilden uzak, doymak bilmeyen bir Skiize benzetilmistir,'™ Mevlana’ya gore
insan bu alemde tek basina, bast bos birakilmis degildir. Buna gore, tipki hayvanlan gézeten ¢coban da
oldugu gibi insan1 da koruyup gozeten bir yaraticisinin oldugunu syleyerek; Tann ve insan iligkisini
metaforik bir iislupla ortaya koymaktadir.'® Mevl4na’ya gore miimin bu diinyada gektigi aci ve
stkintilarla olgunlagmakta, kendi asil kimligini kazanmaktadir. Bunu porsuk metaforunu kullanarak
aciklamaktadir: “Bir hayvan vardir ki adina porsuk derler... dayak yedikce sismanlar, semirir, semirir.
Ona sopay: vurdukga iyilesir. Sopa vuruldukca semirir, biiyiir... Iste miiminin cam da hakikatten bir
porsuktur, o da zahmet ve mesakkatlerle kuvvetlenir, semirir.””'% Stfilerin nefs egitimi icin gekici ama
zararh geylerden uzak kalarak, zor ama kendileri i¢in faydal olan seylere yonelmeleri, nefsi terbiye
icin ¢aba gostermeleri, bir bagka ifadeyle nefs ile savas vermeleri bu metaforla ¢ok carpici bir iislup
icersinde ortaya konulmustur.

Mevland’ya gore insan asil ait oldugu ulvi édlemin hasretini ¢ekmektedir. Kamgliktan
kesilerek yapilan ney, ashinda her nefeste ayri kaldifi vatanmm hasretini, istirabini, 6zlemini
yansitmaktadir, Ney metaforu insanin ontolojik mahiyetini sorgulayan bir yaklagimin ifadesidir.'”” Bu
diinya sikint1 gekilecek olan gurbet diyanidir. Insamin asil vatam ise ahiret yurdudur. insan oraya
ulagmadan yasadigi sikinti ve dertlerden kurtulamaz. Bu husus fil metaforuyla su sekilde dile
getirilmektedir: “Fil gerektir ki uyuyunca riiyasinda Hindistan"t gorsiin! Esek, hi¢ Hindistan" riiyada
gormez... ¢linkii Hindistan'dan ayrilmamsg, gurbete diismemigtir ki! Fil gibi adam akilli bir can gerek
ki uykusunda istiyakla Hindistan'a gitsin! Fil Hindistan"n arar, ister... o yiizden bu istek bu ams
geceleyin bir surete biiriiniip ona goriiniir. ‘Tanriyt amin’ emrine uymak, bir herzevekilin isi degil...
‘Tanrina don’ emrine uymak, her kallesin ayagimin harci degil. Fakat sen meyus olma; file benze! Fil
degilsen bile fil olmaya ¢alis.”'® Gorildiigii gibi Mevlana’ya gore insan kendi ideal degerini arayan,
asi] ait oldugu vatana doniisiin arzusunu duyan bir varliktir.

Sonug olarak Mevland Mesnevisinde tasavvufi, felsefi ve dini konulari metafor sanatini
kullanarak ortaya koymustur. Onun bu eseri metaforik anlatim sanatinin en giizel érneklerinden birini
olugturmaktadir. Insanlara mesajin1 aktarma ve egitme gayesine en uygun anlatim teknigi olarak 6ne
¢ikan metaforik anlatim bigimi eserin genelinde temel anlatim 6zelligi olarak belirginlik kazanmugtir.
Boylelikle birbirinden zor felsefi ve tasavvufi konular basit hikayeler araciliftyla somutlastiriimis,
anlagilir hale getirilmigtir. Ayrica bu anlatim bigimi oldukga zengin, canli, akict bir ifade zeminine de
olanak tanimugtir. Ayrica bazi meselelerin metaforik anlatim bi¢imiyle sunulmasi, tasavvuf dgretisinde
muhatabin seviye ve idrakine gére hitap etmeye, bir takim herkesin kolaylikla anlayip
kavrayamayacagi meselelerin ortiilii anlatima biiriindiirtilmesine de olanak tammistir. Mevléna
Mesnevi’de pek cok hayvam diisiincelerini agiklamak igin kullanmaktadir. Insanmi ¢ok iyi kavrayan
metaforik anlatim bi¢imiyle onun zaaflarini, tabiatini, psikolojisini, erdemlerini basarihi bir sekilde
hayvan karakterleri kullanarak sunmaktadir. Onun bu hikayeleri ashnda insamin karakterini
kesfetmede ne kadar basarili oldugunu gosteren psikolojik tahlillerdir. Ayrica 6nemle vurgulamak
gerek ki bu sembolik hayvan karakterleri onun Ogretisinin evrensellesmesindeki en Onemli
nedenlerden biridir. Ciinkii belli bir doneme, asra bagh kalmaksizin insanlarin yeniden aym ilgi ve
alakayla yonelebilecekleri bir birikimi bizlere sunmaktadur.
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