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lll< On Sel<iz Beyit 

Hüseyin GÜ LLÜCE* 

Giri§ 

İslam kültürünün üstün ve e§siz eserlerinden biri olan Mesnevl, bütün Doğu 
kültür mirasını nazım halinde sunmu§, İslam dünyasında mukaddes bir kitap eda
sıyla kar§ılanmı§ ve sevilmi§tir. 

Mesnevl'nin referans aldığı asıl kaynak, §Üphesiz vahiy mahsOiü Kur'an'ı Ke
rlmdir. Mevlana bu büyük eserinde, Kur'an ve onun açıklayıcısı konumunda olan 
Hz. Muhammed'in izahlarını, devamlı ön planda tutmu§ ve derin bir inanı§la bun
lara bağlı olduğunu hissettirmi§tir. Öyle ki; Mesnevl'yi, Kur'an'ın §iir dili ile olu§
turulmu§, manzOm tefslri §eklinde dÜ§Ünmek pekala mümkündür. Mevlana, Mes
nevl aracılığı ile öğrettiği Allah'a vuslat yollarını, ayetlerden çıkararak, hadis-i §e
riflerle desteklemi§ ve bunları ince, edebi üsiOplarla açıklamı§tır. Banarlı'nın, 

"Mesnevl'yi, Kur'an-ı Kerim'in §iir ve hikaye sanatı ile ve Mevlana tarzı bir duygu 
ve dÜ§Ünce üsiObuyla ifadelenmi§, manzOm tefslri diye kar§ılamak mümkündür. 
Mevlana, Mesnevl vasıtasıyla öğrettiği Allah'a varma yollarını, Kur'an'dan ayetler 
getirerek, Hz. Muhammed'den hadisler hatırlatarak ve bunları derin anlayı§larla 
açıklayarak tanıtmak sevgisindedir."1 sözleri, Mesnevl hakkındaki bu realiteyi açık 
ve net bir §ekilde ortaya koymaktadır. Mesnevl, yalnız tarikat bilgilerini değil, ay
nı zamanda ba§ta tefslr olmak üzere diğer İslami ilimleri bünyesinde barındıran 
önemli İslam Edebiyatı klasiklerindendir. 

* Yrd. Doç. Dr., Atatürk Üniversitesi 
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Bu büyük eserin tamamı, 26660 beyitten oluşmakta ve bu beyitlerin hepsi de 
yukarıda bahsettiğimiz önemli özelliklere sahip bulunmaktadır. Ancak bilhassa, bu 
beyitlerden ilk on sekizini Mevlana, derin bir ruh hali ile bizzat kendisi yazmış, di
ğerlerini ise, müridi Hüsameddln Çelebi'ye dikte ettirmiştir. Bundan dolayı b~ ilk 
on sekiz beyit, ayrı bir önem kazanmış ve hakkında özel çalışmalar yapılmıştır. 

Mesnevl'nin bu beyitleri, bilindiği gibi Mevlana tarafından, Yüce Allah'ın ilha
mı ile yazılmış, talebesi ve müridi Hüsameddln Çelebi'nin ricası ve isteği üzerine 
devamına katiplik yapması için, Çelebi'ye verilmiştir. Mesnevl aşıkları ve kemal er
babı bunlara, Mesnevl'nin "Fatihast 11 derler. Mesnevi"Mağz-t Kur'an/Kur'an'm özil 
olduğuna göre, bu ilk on sekiz beyte de, "Mesnevl'nin Fatihası" unvanını vermek 
yerinde olacaktır. Çünkü bu beyitler, Mesnevl'ye başlamadan önce, onun derinlik
lerine açılmış birer penceredirler. Ayrıca Mesnevl'nin hakikat lem'aları; gören göz
lere, duyan kalplere buradan aksetmektedir. İşte bunun için, bu on sekiz beyte, 
mevlevller ve arifler büyük ehemmiyet vermişler ve yalnız bu beyitler üzerine, çok 
kıymetli şerhler ve tefslrler yazmışlardır ki, Mesnevl'yi mutaıaa edenler, ancak bu 
nurlu kandille içeriye girerler ve gittikçe onun asıl maksadını sezerler.2 

Nitekim "Hazreti Şarih" unvanına layık görülmüş, gerçekten de Mesnevl'ye en 
kıymetli şerhi yazan İsmail Ankaravl, bu on sekiz beyte "Fatihu'/-Ebyat' isimli hu
sus! bir şerh yazmış, bu anahtarla, Mesnevl'nin hakikat sırlarının açılacağına işa
ret etmiştir.3 Yine İsmail Hakkı Bursevl bu beyitlere bir ciltlik şerh yazanlar ara
sındadır. Ayrıca Mesnevl'nin tümüne şerh yazanların, hemen hepsi de, bu beyitle
rin şerhini, uzun uzadıya yazmış, bunlara ayrı bir önem vermişlerdir. 

"Mevlana'da ne varsa Mesnevl'de de o vardır ve Mesnevl'de ne varsa bu ese
rin, bizzat Mevlana'nın eliyle yazılan ilk on sekiz beytinde de o vardır.''4 Sözü de, 
bu ilk on sekiz beytin Mesnevl 'nin adeta "Fatiha"sı ve özeti oluşunun yerinde ve 
başka bir ifadesidir. Bu yüzden biz de bu beyitlerinin tercümesini verip izahını yap
mayı uygun ve faydalı görerek, bu makaleyi yazmayı kararlaştırdık. 

İlk On Sekiz Beyit 
Dinle ney' den, duy neler söyler sana; 

Sızlanır hep, ayrılıklardan yana. 

Kestiler sazlık içinden, der, beni; 

Dinler, ağlar; hem kadın, hem er beni. 

Göğsü, göz göz ayrılık delsin de bir, 

Sen o gün benden işit, özlem nedir? 

Her kim asl'ından uzak düşsün; arar; 

Asl'a dönmekçin, bir uygun gün arar. 
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Dosta kah yoldaş olup, kah düşmana, 

İnleyip sesler duyurdum, her yana. 

Dost olur zannınca her insan, bana, 

Sırlarım gel gör ki meçhuldür, ona. 

Sırlarım olmaz, iniltimden uzak, 

Her göz etmez fark, işitmez her kulak. 

"Saklı olmaz, birinden can ve ten, 

Canı görmekçin, izin yok bil ki sen! 

Bir ateştir, yel değildir ney sesi; 

Ki!rf ateşsizdir; yok olsun böylesi. 

Sevgiden ağlar, eğer ağlarsa ney, 

Sevgiden çağlar, eğer çağlarsa mey. 

Ney o şeydir; perde yırtıp perdesi, 

Dost edinmiş, dosta hasret herkesi. 

Hem devadır ney denen şey, hem zehir, 

Bir bulunmaz arkadaştır; hemfikir. 

Anlatır ney; aşk-ı Mecnun'un nedir? 

Kanlı bir yoldan, haber vermektedir. 

Müşteri ancak kulak; söz satsa dil, 

Ancak {işık akla mahrem, böyle bil! 

Derdimizden gün, zamansız dolmada, 

Her yanış, bir günle yoldaş almada. 

Geçti gün! der, etmeyiz yersiz keder; 

Var ol ey sen, tertemiz insan, yeter! 

Kandı her varlık; balık kanmaz suya, 

Rızk eğer eksikse; gün dolsun mu ya! 

Anlamaz olgun adamdan, ham adam; 

Söz hem az, hem öz gerektir vesselam. 5 
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izahı 

1- "Dinle ney' den, duy neler söyler sana, . 
Sızlanır hep ayrılıklardan yana" 

Mesnevl'nin, "dinlelbişnev "ile ba§lamasının birçok hikmetleri olduğu belir
tilmi§tir. Bunlar özetle §Öyledir: Din ve tarlkatte ilk önce lazım ve gerekli olan §ey, 
dinlemektir. Kulak, diğer be§ duyu organının, en üstünüdür. Nitekim Kur'an'da 
"Yeryüzünde yürüyenlerinen kötüsü, anlamayan ve kabul etmeyen sağır
lar ve dilsizlerdir." (Ental, 8/22) buyrularak yeryüzünün en kötüsünün, gerçek
Iere kulağını tıkayan ve hakkı söylemeyen manevi sağır ve dilsizler olduğu belir
tilmi§tir.6 Hz Musa ve Harun'a (a.s.) hitaben: "Korkmayınız. Ben sizinle bera
berim, işitirim ve görürüm" (Taha, 20/46) ayetinde i§itmek görmeye takdim 
edilmi§, yine Hz Musa'ya "Şimdi vahyolunacak şeyleri dinle" (Taha, 20/13) 
denilerek, dinlemek emredilmi§tir. Hikmetli sözleri ve nasihatleri aniayıp kavraya
bilmek için, dinlemek ve duymak gerekir. Tufan'da, helak olanlar, Hz Nuh (a.s.) 
'un davetine kar§ ı kulaklarını tıkayanlar idi. ''Kulaklarını parmakları ile tıka
dılar, libaslarıyla örtündüler, küfürde kalmak için ısrar ettiler ve kibr ü 
azarnet gösterdiler." (Nuh, 72/7) ayetiyle de yüce Allah, bize dinlemenin öne
mini belirtmektedir. Konu§mak, i§itmek ve öğrenmenin sonucudur. Anadan doğ
ma sağırlar, ses ve söz duymadıkları için, dilsiz kalırlar. Ku§ yavruları bile, bir müd
det susup, analarını babalarını dinledikten sonra ötebilmektedirler.7 

Kulaktan sonra azaların en değeriisi olan göz, bazı maddi varlıkları görebildi
ği halde, kulak, manevi ve akli birçok §eyi duyabilir. Peygamberlerin ve velilerin 
tebliğ ve ir§atlarından faydalanabilmek için, duymaya-.ihtiyaç vardır. Göz ı§ık ol
mayınca görernediğ i halde, kulak böyle maddi nuriara muhtaç olmadan, her yer
de ve her zaman deği§ik §eyleri duyarak aklın geli§iP kemale ermesine yardımcı 
olur.8 

İ§te "dinle"menin, bu ve benzeri faydalarından dolayı Mevlana, Mesnevl'ye 
"dinle ney'den" diyerek ba§lamaktadır. 

Ney'den maksactın ne olduğu ise, yine bir çok §ekillerde izah edilmi§tir. Bu 
izahları iki ana grupta toplanmak mümkündür. Bunlar: 

a. "Ney' istiare9 olarak "insan-ı kamil"i temsil etmektedir. Çünkü ney, insan-ı 
kamile §ekil, lafız ve zat itibarıyla benzemektedir.10 . 

b. Bilinen karnı§ ney'dir.U Buna göre "ney" hakiki manasında12 kullanılmı§ 
olur. "Dinle neyden" demek "lisan-ı halinden veya sedasından ayrılıklar hikayesini 
dinle" demek olurP 

Ayrıca, her iki izahı bir araya getiren, üçüncü bir izah daha vardır ki o da, ney-· 
den maksat, hem hakiki hem de istiare yolu ile "kalem-i a'la olan "hakikat-ı Mu
hammediyye" (s.a.v.) dir. Nitekim Kur'an'da ''Nun, Kaleme ve yazdıklarına ye-



min olsun" (Kalem, 68/1) buyrularak "kalem-i a'la" olan "hakikat-ı Muhammediy
ye"ye ve onun sebep olduğu kainatın nakışlarına işaret edilmiş ve onlara yemin 
edilmiştir. Hadis-i şeriflerde de "AIIah'm ilk yaratt1ğ1 kalemdir', "AIIah'm ilk yarat
tiği ruhumdur've "AIIah'm ilk yarat1ğ1 aklimd1r." şeklinde14 bu husus izah edilmiş
tir.15 

İlk yaratılan Peygamberimizin ruhu olduğuna göre, Zat-ı İlahi'den ayrılmanın 
hicranını da en iyi, o bilebilir. Cevamiu'I-Kellm olan Hz. Peygamber, bu ayrılıkları 
anlatmakta ve bu yüzden niyaz yollu şikayetlerde bulunmaktadır. Öyleyse mutlak 
vuslat aşkıyla yanan Hz. Muhammed (s.a.v.) 'i dinlemeli, bu hicranın kıssalarını 
ondan öğrenmelidir. 

Neyden maksat, yukarıda geçenlerin hangisi olursa olsun, hepsi de dinlenme
ğe layık, aslımızı hatırlatan birer muhbir-i sadıktırlar. Kur'an-ı Kerlm'de, "Habi
bim, Hatırlat ki, hatırlatma mürninler için faydalıdır." (Zariyat, 51/55) bu
yurulmaktadır. Ariflerden biri, "Ey insan! Sen nereden geldiğini biliyor musun? Ha
rem-i Sübhanl'den, yani ilm-i ilahideki aleminden geldin. O hoş ve ruhani makam
ları hiç hatırlıyor musun?" diye söylemiştir.16 

Ney'den maksadın, ister insan-ı kamil olsun, ister Hz. Peygamber olsun, bun
ların ayrılıktan şikayetleri ise şöyle izah edilmiştir: 

ı. Enbiya ve Evliya'nın ayrılıktan şikayetleri, vuslat hasıl olmadan öneeye ait
tir. Önceki ayrılıkları şikayet etmenin sebebi de, gafillere ve tembellere ikaz ve 
tenbih içindir. 

2. Bu dünyada tam bir vuslat hali gerçekleşmez. Ayn-ı vahdet'e dalınmış ol
sa da böyledir. Çünkü ruh bedende mahpustur. Hz. Peygamberimiz "Dünya m üm i
nin zindam, kafirin cennetidir."17 buyurmuştur. Bu yüzden, ayrılıktan şikayet edil
mektedir. 18 

Hulasa olarak Mevlana da, insan-ı kamiller zümresinden olarak "Ey Mesnevl 
okuyan, Mevlana'yı dinle. O, ayrılıkları anlatıp, onlardan şikayet etmektedir. Bu ay
rılıkları ve şikayetleri öğrenmek istiyorsan Mesnevl'yi iyi oku ve anlamaya çalış." 
diye tavsiyede bulunmaktadır .. 

2- "Kestiler sazlık içinden, der, beni; 
Dinler, ağlar; hem kadın, hem er beni." 

Bu beyitteki önemli kelime ise "sazlik/neyist§n'' kelimesidir. Kamışlık mana
sma gelen neyistan, ney'in yetiştiği ve ter-ü taze olarak bulunduğu yerdir. Ney ya
pılacak kamışı oradan çıkarırlar, kafi derecede kuruyunca, ölçüsüne göre iki ucun
dan keserler, boğazını ayıklayıp göğsüne ve arkasına kızgın demirle yedi tane de
lik açarlar, başına "başpfire", ayağına "paraz vana" takarlar, boğumlarına tel sarar
lar ve üflemeye başlarlar. Hal-aşina olanlar, ondan çıkan müessir sesten, ayrılık 
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sekvası ve teellüm sadası duyarlar. Nefs-ü heva esiri bulunanlar bile, o müessir sa
dadan az çok müteessir olurlar.19 

İnsan-ı kamil de men§e-i feyzl olan ayan-ı sabite aleminden ayrılıp, §U be§e
riyet sahasına geldiği ve tirakın acıklı ıztırabını çektiği için, yüreğinden fı§kıran 
te'sirli sözler, kim olursa olsun dinleyenleri, kabiliyetleri derecesine göre mütees
sir eder. Fakat teessürden teessüre fark vardır.20 Ankaravl, insan-ı kilmilin ayrıldı
ğı alemin, "mertebe-i ahadiyyef' veya "mertebe-i ayan-t- sabite" olduğunu söyle
mektedirP Abidin Pa§a da bu alemin, "mertebe-i ahadiyyet ve alem-i ruhaniyyef' 
olarak bildirmekte ve bu beyti §Öyle açıklamaktadır: Arif olan ki§i §Öyle der: Yüce 
Allah'ın iradesi gereği ruhaniyet aleminden ayrılıp, bu dünya gurbetine gelip, 
onun elemlerine duçar olalıdan beri, sesimden ve figanımdan erkek ve kadın üzü
lüp, feryat etmektedirler. 

Asli vatan olan bu "neyistan"ın iyice anla§ılabilmesi için kastedilen makam ve 
mertebelerin iyi bilinmesi gerekmektedir. 

Ney veya arif, kamı§lıktan kesilerek, yani alemi asli'den ayrılarak, kesatet ale
mine dÜ§Ünce, o eski sonsuz hürriyeti ve yüksek tecelliyi artık göremediği için, 
ona olan hasretinden ah-u feryat etmektedir. Hakikaten insan, bazen bir musikl 
nağmesi dinlerken, kendi içinde, mahiyetini bilmediği, bir hicran acısı duyar. Son
ra, güzel bir manzara, bir ye§illik, bir mehtap veya bir denizin mavi suları kar§ısın
da saatlerce dalıp gider ve kendinden geçer. Acaba bu duygular neyin nesidir.? 
Muhakkaktır ki bu duygu ve teessür, ruhumuzun dola§ıp geldiği eski menzillerin, 
varlığımızda yanan hasret duygularıdır. Zaten hayatta hakiki fikir ve sanat erbabı
nın ve bunların da üstünde, arif ve kamilleri n daimi bir istiğrak ve heyecan içinde, 
dünya i§lerine kıymet vermemeleri, dalgın ve blhu§ görünmeleri de, ruhlarında 
yanan bu hicran ate§inden olduğu bir gerçektirP 

İnsan kendi aslından ve hakiki vatanı olan Yüce Allah'ın huzurundan uzak kal
dıkça, elbette gerçek ve asli olan bu vatanına kar§ı bir sıla özlemi duyacaktır. Bir 
gün tekrar vatanına kavu§mak için bir imkan ve zaman özlemi içinde olacaktır .. 23 

İnsanın asli vatanına dönmesi, yani Allah'a ula§abilmesi iki §ekilde olur. Eğer 
örnrün akı§ını tamamlayarak ölümle fanl olmu§sa, ömrünün bu §ekilde akı§ından 
fazla bir §ey kazanmı§, büyük bir yol kat etmi§, büyük bir i§ ba§armı§ olmaz. Ken
disinin, bu alemde ne olduğunu bilmediği için, onun öteki alemdeki hali de yine 
bir bilgisizliktir. Fakat insan, bu dünyada bir insan-ı kamile rastlar, yani bir mür§l
din uyandırı§ı ile kendi cevherinin farkına varırsa, içinde duyduğu derin özleyi§in 
kime ve nereye olduğunu anlamı§ olur ve Allah'ı önce dı§ alemde, sonra içinde bu
lur. Allah'ın varlığının, insan içinde hissedilir hale gelmesine "tecelli' denir. Tecel
liye eren insan, kainata Allah'ın görÜ§Üyle bakan ve baktığı her yerde, yine Allah'ı 
görme sırrına eren insan demektir. Bu hal insanın Rabbiyle tekrar vuslata ermesi 
halidir. Fakat yine de tam bir visal hali değildir. O kadar ki insan, kemal mertebe
sine erdiği zamanda kendi aslına kar§ı fakat daha tatlı bir özleyi§ içinde olur.24 

Ney, yani kamil insan, pir veya mÜr§ld, bunun için sazlıkların sırrını söyler ve 
§Öyle demek ister: Ey bu dünyada bir ney misali mahpus kalanlar! Ben, sözlerimi 
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duyabilecek bir gönül arıyorum. Bir gönül ki, ayrılık ate§i ile parça parça olmu§ bir 
sinede bulunsun ve i§te o gönle ben, Yüce Allah'a duyduğum bütün özleyi§leri 
söyleyeyim.25 

3- Göğsü, göz göz ayrılık delsin de bir, 
Sen o gün benden işit, özlem nedir? 

Bundan önceki beyitte ney veya insan-ı kamilin, tiraklı enininden herkesin 
müteessir olduğu söylenmi§, izahında ise teessürden teessyre fark olduğu beyan 
edilmi§ti. Bu beyitte de, ayrılık feryatlarından en çok kimlerin etkileneceği izah 
edilmi§, dert ortağı olacak kimsenin de derdinin bulunması gerektiği belirtilmi§
tir.2·6 

İnsan kederli bulunduğu bir sırada, hasb-i hal etmek, dertle§mek için bir ar
kada§ arar. Eğer o arkada§, o halden anlıyorsa konu§anın derdineortak olur. Onun 
anlaması ve derdi ne ortak olması, o kederli insan için oldukça teselli yerine geçer. 
Tok bir adama açlıktan, kana kana su içmi§ bir kimseye susuzluktan bahsetmek, 
bo§una çene çalmak olur. Çünkü onlar açlık ve susuzluğun ıztırabını duymadıkla
rı için, açın ve susuzun halinden anlamazlar. Şeyh Sad) §Öyle der: "Çöllerde yapıl
mı§ olan sarnıç ve havuzları, çölde yolunu §a§ırmı§ kervan halkına sor. Sen, Fırat 
nehrinin kenarında iken, suyun kıymetini ne bilirsin." Bundan dolayı: 

İltica etmeyesin namerde 
Keşf-i hfıl etmiyesin bıderde . .! 

Nasihati bu makamda söylenmi§ çok doğru bir sözdürP 

Ehlullah da çektikleri ayrılık acılarını ve i§tiyak ate§ini söyleyip de, hem ken
dileri müteselli olmak, hem de muhataplarında aynı arzuyu uyandırmak için, kal
bi muhabbet ate§i ile yanmı§; hem hicran hem de muhabbet acılarını tatmı§ kim
seler ararlar. İ§te Mevlana'nın yukarıdaki beyti söylemi§ olmasındaki hikmet bu
dur.zs 

Mevlana bu beyitte geçen "ayrılık özlemi" ile, daha önceki beyitlerde izah edi
len asli vatan olan kamı§lıktan ayrılmanın özlemini kastetmekte ve §Öyle demek 
istemektedir: "Benim derdimi, aslı ndan, hakiki yarinden ayrılmı§, kalbi yaralı arif
ler anlayabilir, ve ben de ma§Okun hasretini ancak onlara §erh edebilirim".29 

4- Her kim aslından uzak düşsün, arar: 
''Asl"a dönmekçin, bir uygun gün arar. 

İnsanın doğup büyüdüğü, ho§ça demler sürdüğü yeri arayıp özlemesi, tabiatı 
icabıdır. Bu özlernin ilerlediği, "dausstla/sila hastaltğl' haline geldiği de vakldir. 
Vatan muhabbeti denilen, hakkında her türlü fedakarlığa katlanılan bu asli duygu, 
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incizab halinin bir tezahurundan ba§ka bir §ey değildir. Bir insanın, doğmu§, bü
yümü§ olduğu birkaç evli bir köye bile, ne kadar bağlı olduğu, fırsat bulunca ora
ya gitmek istediği, o basit köyceğizi görmek dÜ§Üncesinden kurtulamadığı, herke
sin bildiği bir gerçektir.30 İ§te bunun gibi, aslından ayrılarak madde alemine inen 
"ruh" bu maddi ve cismanl sıfattan kurtularak tekrar asiına (ruhlar alemine) dön
meyi daima ister. İ§te insan-ı kamil de ruhlar alemine nispetle, bir köpükten iba
ret olan bu suret aleminden, bir an evvel kurtularak o ummana karı§maya hasret 
çeker. Çünkü bu alemde, onu hiç bir §ey tatmin etmez. Hatta, nakıs olan insanlar 
bile, bo§ §eylerle uğra§arak kendilerini avutuyorlar gibi görünüyorlarsa da onlar 
da yine ıztırap içindedir. Çünkü benliğinin derinliklerinde derece derece o aslın 
sevgi ate§i daima yanmaktadır.31 

Bu asi'dan ayrılma ve tekrar ona dönme Kur'an-ı Kerim'de bir çok yerde ele 
alınır. Li ka, Likaullah/ Allah ile tekrar bulu§ma; rücu' 1 Allah'a d önü§ vb. ifadeler ile, 
bizim aslımızın, Allah'ın yanı olduğu ve yine O'na döneceğimiz (asla unutmayalım 
diye) sık sık tekrarlanır. Buna ·inanmayanların ve buna hazır olmayanların hüsran
da olduğu, kesin ifadelerle belirtilir. Mesela En'am, 6/31. Yunus, 10/45 gibi ayet
lerde ''Allah'ın huzuruna çıkacaklarını inkar edenler gerçekten hüsrfın
dadır" buyrulmakta yine Yunus i0/7. ayette ''Bize kavuşmayı ummayanlar, 
dünya haY_atına razı olup, onunla tatmin olanlar ve bizim ayetlerimizden 
gfıfil olanlar vardır" buyrularak bu kavu§manın, imani bir mesele olduğu vur
gulanmı§tır. Kehf, 18/110. ayette ise Allah'a kavu§mak isteyenlerin Salih arneller 
i§lemesi gerektiği bildirilmektedir. Allah'a kaVU§maya inanıp salih arneller i§leye
rek ruhun/netsin "mutmainne" mertebesine ula§anların ise, Yüce Allah'ın §U hita
bına nail olacakları açıkça ifade edilmektedir. "Ey Mutmain olan nefis! Sen 
Rabbinden, Rabbin de senden razı olarak Rabbine dön. (Ermiş) kulları
mın arasına gir ve cennetime gir." Fecr 89/27-30 

5- Dost'a kfıh yoldaş olup, kfıh düşmana, 
İnleyip sesler duyurdum, her yana. 

Üçüncü beyitte, "ney' mesabesinde olan insan-ı kamil ve dolayısıyla Mevla
na, "asJidan uzat<' olmanın i§tiyakını, söyleyip anlatmak için, ayrılık derdinden göz
göz yara olmu§ bir gönül istemi§ti. Bu beyitte de demek istiyordu ki "Zannedilme
sin ki ben, yalnız arif billah olanlarla sohbet eder, diğer insanları terk ederim. Ha
yır ben herkesi iyi olsun kötü olsun severim. Çünkü "ahsen-i takvim" üzere yara
tılmı§ olan insanlar, insan olu§ları itibarıyla hepsi de sevgi, sohbet ve saadete la
yıktırlar. Dolayısıyla ben de, hidayet ve hayır ümidiyle, herkese arkada§ olur ve 
herkesin istidadına göre, hakikatleri beyan ederim.''32 

Zaten men§e-i ezell.,den ayrılmı§, haklr yer küreye indirilmi§, tedricen terak
ki ederek fena ve beka mertebelerine ula§mı§, sonra halkın ir§adı vazifesiyle 
"mahv' dan "sahıi'a döndürülmÜ§, her insan-ı kamil olanın hali de böyledir. Onlar 
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dÜ§mÜ§Ieri kaldırmak, gaflette olanları uyandırmak, netsin isteklerine esir olanla

rı kurtarmak vazifesiyle yükümlüdürler. Bu vazifeleri icabı her yerde bulunurlar, 

iyilere de kötülere de karı§ırlar. Hatta fasık ve facir olanlarla, daha fazla me§gul 
olmak isterler: Nitekim bu beyitte Mevlana'nın "kötüler'i "iyilet"e takdim etmesin

de, buna i§aret vardır. Çünkü fasıklar, salihlerden daha çok ir§ad ve ikaza muhtaç

tırlar. Ariflerden birinin: "Ya Rabbi, kötü/ere merhamet et, iyi/ere zaten lutfetmiş 
on/an iyi yaratmtşsın." dediği rivayet edilmi§tir. Mehmet Akif Ersoy'un da: 

"Müminlere imdada yetiş, mehametinle, 

Mülhidlere lakin, daha çok merhamet eyle!" 

beyti bu manayı ne güzel dile getirmi§tir.33 

Şu husus da akla gelebilir ki, evliyaullahın ara sıra tasıklar arasında bulunma

ları, onları Allah'ın azabından korumaları içindir. Çünkü Cenabı Hak, Mekke mü§
rikleri hakkında, 

"Halbuki sen (Peygamber) onların arasında iken, Allah onlara azab 
etmez. İstiğfar ettikleri durumda da, Allah onlara azabedecek değildir." 
(Entaı, 8/33) buyurmu§tur. Nitekim Hz. Muhammed (sav) sayesinde emniyet için
de ya§ayan Kurey§liler, hicretten sonra mağiGbiyet, kıtlık ve saire gibi kahr-i İla
hiye uğramı§lardı.34 

6- Dost olur zannınca her insan, bana, 
Sırlarım gel gör ki meçhiıldür, ona. 

Bir önceki beyitte, Mevlana, hem kötü, hem de iyilerle sohbet ettiğini söyle
mi§ti. Bu beyitte ise, onun bu durumuna rağmen, herkesin onun sırrını ara§tırma

dığını ve anlamadığım bildiriyor. Adeta diyor ki: Ben her derecedeki insanlara ha
kikatın sırlarını söyledim, fakat onlar beni kendi zanlarınca değerlendirdi ve bana 

kendi zanlarınca yakla§tılar. Benim içimdeki sırları bilmek ve maksadımı anlamak 

yolunu aramadılar. Halbuki evliyaullah'a gidebilmek, onların sırlarını anlayabilmek 
için, zan yolunu bırakmak gerekir. Kısaca "İlahi hakikat' zanla bilinmez. Gerçekle

re ancak yakin bilgisiyle, yani her türlü §Üp he ve tereddüdü geride bıraktıktan son

ra varılır. Ermi§lerin gönül hazinelerindeki nGru görmek, ve sözlerindeki definele§
mi§ manaya ermek, ancak bu yolla mümkün olur.35 

Ney'i dinlerken olduğu gibi, insan-ı kamili de dinlerken, herkesin istifadesi 
aynı değildir. Herkes kendi mertebesince anlar. Fakat zanlarınca herkes hakikati 

anladığını zanneder. Halbuki ayette de bildirildiği gibi: "Onların çoğu "zan" 

dan başka bir şeye tabi olmaz. Zan ise, Hak'tan bir şeyin yerini tutmaz." 
(Yunus, 10/36) zan ile bir yere varılmaz. İ§te arif billah olanların gönüllerindeki 

sırlara vakıf olabilmek için, zannı terk etmeli, onların dediklerini dinleyip, onlara 
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dost olarak sözlerinin gereğini yerine getirmeli ki, onların içlerindeki sırlara, söz
lerindeki rumOzlara a§ina olunsun, zira onların sırları sözlerinden uzak değildir.36 

Nitekim gelecek beyitte bu husus belirtilmektedir. 

7- Sırlarım olmaz, iniltimden uzak, 

Her göz etmez fark, işitmez her kulak. 

An karavi'ye göre bu beyit, bir mukadder suale cevaptır. Bir önceki beyitte sır
ların her insana ma'IOm olmadığı, bir çok insanın meçhOiü olduğu belirtilmi§ti. Bu
nun üzerine; acaba ariflerin kalplerindeki sırları nasıl bilebiliriz? Diye bir soruya 
kar§ılık Mevlana, cevap olarak diyor ki: "benim sırlarım, benim sözlerimden uzak 
değildir. Fakat her göz ve her kulakta bu sırları görecek ve i§itecek nOr yoktur". Bu 
konuda, İmam Ca'fer: "Allah, mahiOkatına kelamında tecelli etmi§tir. Lakin kalp 
gözleri açık olmadığından göremiyorlar." diyerek bu hususa i§ret etmi§tir. 37 Ayet
te de: " ... Onların görecek gözleri veya işilecek kulakları mı var?" (A'raf, 

7/195) ve "Onların kalpleri vardır onunla (gerçeği) anlamazlar. Gözleri 

vardır onlarla görmezler, ve kulakları vardır onlarla işitmezler." (A'raf, 
7 /179) buyrularak ma'nevl n Or olmadıkça, gözün manevi §eyleri göremeyeceği 
gibi, yine o nOr olmadan kulağın da hakikatleri duyamayacağı belirtilmi§tir. 

Öyle ise, ney'in sırrı, hakikat ve mahiyeti de, feryadından uzak değildir. Belki 
. ona pek yakın olan ve tepesinden üflenen nefhada gizlidir. Böylece "Ney" demek 
ister ki: "Ben önce kamı§lıktaydım. Köküm ve gönlüm suda ve topraktaydı. Orada 
nazla salınır, her esen rüzgara uyardım. Fakat gün geldi beni kamı§lıktan kestiler, 
vücOdumu a§k ate§i ile kuruttular, deldiler tenimde türlü türlü yara açtılar, beni 
bir yüce nefeslinin eline verdiler. Onun sıcak a§k nefesleri benim içimden geçti ve 
içimde a§ktan gayrı ne varsa sürdü çıkardı. MahbObumla dudak dudağa gel mi§ gi
bi oldum. Artık inliyor feryat ediyordum. İçimden gelen ve içerirnden geçen fer
yatlar, aynı zamanda bütün sırrımı söylüyordu, ula§tığım hakikati ve saadeti te
rennüm ediyordu. Kısaca sırlarım bende ses haline gelmi§ sözlerdir. Lakin gözleri 
sisli olanlarla, kulaklari kapalı olanlarda, bu sırları görecek nOr ve söylediğim ha
kikatleri aniayacak hal yoktur.'88 İ§te insan-ı kamil de aynen bunun gibi söyler, fa
kat bu gerçekleri her göz fark etmez ve bu manaları her kulak duyamaz. Her kalp 
içindekini sızdırdığı gibi, veliyyullah da sözlerinin içindeki esrarı izhar eder, ancak 
herkes bunu görüp anlayamaz. 

8- Saklı olmaz, birbirinden can ve ten, 

Canı görmekçin, izin yok bil ki sen! 

Bu beyit, hem temsil yoluyla önceki beyti izah etmekte, hem de rOh ve beden 
hakkında bilgi vermektedir. Mevlana bu beyitte demek istiyor ki: Ney, nasıl neyis-
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tandan ayrılığını avazıyla dile getiriyorsa, Hakk'ın feyzine ve lutfuna mazhar olan 
arif ve kamil insanlar da "ruhlar alemi' nden ayrılıklarını sözlerinde dile getiriyor
lar. Bu sözleri her ne kadar herkes anlamıyorsa da, bu sözler ehli için o ayrılıklar
dan bahseden sırlardan uzakta değildir. Bu aynen canın (ruhun) ten (beden) den, 
tenin candan mestur olmadığı gibidir. Ancak kimseye ruhu görmesi için izin veril
memi§tir. Her ne kadar ruh görülmese de, eserleri, etkileri ve özellikleri bakımın
dan açık ve ortada sayılır. Bu bakımdan her insanın ruhu, o ki§inin beden aynasın
dan, her an görülmekte ve sezilmektedir.39 

Ma'lum olduğu üzere, insan iki kısımdan meydana gelmi§tir. Birinci kısmı be
denidir ki, maddeden meydana gelmi§tir. Bu kısım zahir gözle (ba§ gözüyle) gö
rülen kısımdır. Bu kısımla ilgili bilgi, her gün giderek artmakta olup, bu gün bu bil
gileri, biyqloji, anatomi, tıp kitaplarında en ince teferruatına kadar bulabilmekte
yiz. İkinci ve asıl önemli kısmı ise, ba§ gözü ile görülemeyen, fakat basiret nuruy
la idrak olunabilen, adına bazen "nefs' bazen "kalp/gönül' bazen "ruh/can" deni
len mutluluk-mutsuzluk, dindarlık-dinsizlik, saadet-§ekavet, iyilik-kötülüğün ken
disine ait olduğu manevi yönüdür. Bu kısımla ilgili bilgiler çok az ve muğlak ol
makla beraber, büyük veliler ve muhakkik alimler tarafından, ifadesi ve yazılması 
mümkün olabilen kadarıyla izah edilmi§ ve bazı bilgiler verilmi§tir.40 

Böylece insanın, biri maddi, diğeri manevi iki yönü olduğu, maddi yönünün 
beden olup "halk aleminden" olduğu, fakat manevi yönü olan ruhun, halk alemin
den olmayıp "emr alemi'nden olduğu anla§ılmaktadır. 

9- Bir ateştir, yel değildir ney sesi; 
Kim ateşsizdi, yok olsun böylesi. 

Bu beyitte, neyin sesinin, sade bir nefesten ibaret olmadığı, onu inletenin, 
neyzenin hazin ve ate§in hissiyatı olduğu, aynı §ekilde insan-ı kamili söyletenin 
de, heva ve heves olmadığı, kalbinden feveran eyleyenin, ma'§uk-u hakikiden ba§
kasını yakıp bitiren ilahi a§k oiduğu açıklanmı§ oluyor. Nasıl ki Hz. Peygamber 
hakkında "0, hevadan (kendi arzusuna göre) söylemiyor. O Kur'an ancak 
vahyolunan bir vahiydir." (Necm, 53/3,4) buyrulduğu gibi, insan-ı kamil olan 
evliyaullah'ın da sözleri, Yüce Allah'ın a§kıyla ve onun söyletmesiyle söylenen söz
lerdir. Neyin sesini de, insan-ı kamilin sözlerini de layıkıyla anlayabilmek için, on
lardaki a§k ate§inin bir kıvılcımına olsun sahip bulunmalıdır. Daha doğrusu, mu
habbet ate§iyle yanıp kül olmalıdır. Bunun için Mevlana "kimde bu ateş yoksa; yok 
olsun böylesi' diyor. Bu sözü ile, inkisar değil, beddua değil, dua ediyor. Çünkü 
yok olmak, maddi varlık bağlarından kurtulup, bedendeki canı, a§kın eline verip, 
kısaca nefsin hevesleri nden, ihtiraslarından kurtulup yok olmaktır. Bu da tarikat ve 
tasavvufta fena fillah mertebesi olup ulvl bir makamdır. Kendinde yok olan, ilahi 
varlıkta var olur. Ancak bu §ekilde "insan ney'inde", ariflerin ate§ olan sesinin ne 
olduğu anla§ılır.41 
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10-Sevgiden ağlar, eğer ağlarsa ney, 
Sevgiden çağlar, eğer çağlarsa mey. 

Sevginin a§ırısına a§k denir. Kur'an da: "Müminlerin Allah sevgisi, her 
şey (sevgi) den daha kuvvetli ve ziyadedir." (Baka ra, 21165) buyrulmu§, a§k

ı ilahiye i§aret edilmi§tir. A§k denilen bu büyük kudretin, Allah'ın bilinmeye olan 
muhabbetinden doğduğu belirtilmi§tir. Bir kudsi hadiste: "Ben gizli bir hazine 
idim. Bilinmeye muhabbet ettim ve bilinmek için halkı yarattım." diye buyrularak, 
mahlukatın yaratılmasının sebebinin, muhabbet ve a§k olduğu bildirilmi§tir. Bu 

a§kın tesiri her zerrede mevcuttur. Kainattaki bütün varlıklar arasında bulunan de
rin cazibe, bu a§kın sonucu olup eğer a§k olmasaydı; ne hayat, ne güzellik, ne in

ki§af, ne tekamül, ne nur, ne ziya olur; her §ey kapkara, cansız, uyu§uk, kesif bir 
yığın kalırdı. Binaenaleyh, zaten alemler içinde a§kın yabancısı olan hiç bir varlık 

yoktur.42 

Ancak her mahlukun a§kı, kendisinin istidadına ve zevkine göredir. Bir bülbü
lün, gül yaprakları arasında gizlenerek hazin hazin ötmesi, a§k eseri olduğu gibi; 

bir merkebin tozlarda yuvarlanarak acı acı anırması da a§k eseridir. Yine bir arifin 
halvet hanesinde mest-i cemal olarak tatlı tatlı ağlaması; zil-zurna bir sarho§un 
fuhu§hane kapısında naralar atması da, a§k eseridir. Fakat tabiri caiz ise, birinci

ler a§k-ı hezarl, ikinciler a§k-ı himari dir. Gerçek m.a§Qk olan ve buna layık olan Yü
ce Allah'a a§ık olmaya, a§k-ı hakiki, diğerlerine de a§k-ı mecaz! denilir. A§k bir, la
kin anlayı§ ve zevk farkı dolayısıyla sevgililer, çe§itlidir. Daha doğrusu o çe§itli 
sevgililer, ma§Oku yegane'nin çe§itli §ekillerde cilve ve tecellisinin mazharları
dır.43 

İ§te ney'in ağlaması da, arifin kalbinin yanıp inlemesi ve içindeki esrarın cQ§
u hurO§a gelmesi de, bu a§kın neticesidir.44A§kın önemi yüzündendir ki me§hur 
§air FuzQII de: 

"İlim kesbiyle paye-i rif at, 

Arzu-yi muhal imiş ancak. 

Aşk imiş, her ne var alemde, 

İlini, bir kıl-u kal imiş ancak, 'ı45 

diyerek asıl önemli olan §eyin, a§k olduğunu belirtmi§tir. 

Mey yani §araba gelince; bu da bizzat ilahi a§kın timsalidir. Ermi§ler bu §a
raptan içebilmi§ olanlardır. Onlar, içlerindeki a§k §arabını, söz kadehlerine koyar 
ve bu §araptan içmeye kabiliyeti olan, a§k ehli kimselere sunarlar. Erenlere yakın

lık duyan, ilahi a§ka kabiliyeti olan bu insanların, kendilerine sunulan söz ve ma
na §arabıyla mest olarak o §arabı sunan velinin meyhanesine, yani dergahına ko§
maları bu yüzdendir.46 
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İşte ilahi aşkın tadıldığı bu manevi ve temiz şarap da yine aşk yüzünden çağ
lar ve köpürür. Abidin Paşa bu beyitte şöyle bir nükte olduğunu da söylemektedir: 
"Burası cay-ı dikkattir ki ney'e, yani arife, aşkın ateşi; aşk-ı mecazlde ise, yalnız aş

kın kaynaması ve buharı düştüğü ve ayn-ı ateş düşmediği lma buyruldu. Zira mu
rur-i zaman ile, aşk-ı mecaz! buhar gibi zail olur gider."47 

ll-Ney o şeydir; perde yırtıp perdesi, 
Dost edinmiş, dosta hasret herkesi. 

Ney'in makam perdeleri, bizim vuslata mani olan perdelerimizi yırtmaktadır. 
Yine ney, kendi de neyistandan ayrı kalmış olması hasebiyle, yarinden ve vatanın

dan ayrılmış olanın arkadaşıdır. 

Bir insan, gerek kederli, gerek sevinçli zamanlarında işittiği güzel bir sesten 
terahlık duyar, teselli bulur. Bu durum müsbet bir hakikattir. Binaenaleyh ney'in 

sesi de, istidat sahiplerine inşirah verir, dost sesini duyurur, ayan-ı sabite alemi
ni, yani hepimizin ve bütün kainatın zuhura gelmeden önce ilm-i ilahideki duru

munu, "elestü" bezmini yani "(Allah'u Teala'nın) "Ben sizin Rabbiniz değil 
miyim? (sorusuna ruhların) evet Rabimizsin, şahit olduk dediler" (A'raf, 
7 /72) konuşmasını hatırlatır ve o hatırlatma dolayısıyla dinleyen, asli menşeine 
doğru heyecanla yönelir. Hiç olmazsa dinlediği müddetçe duygu ve cezbe ile, gaf

let perdelerinden bir kaçı olsun aradan kalkar; işte o perdelerin kalkmasına ney'in 
makam perdeler.inden çikan nağmeler sebep olur. Bu izah, tabii ki ney'in hakiki 
manasma alınmış olmasına göredir. Eğer ney'in mecaz manası alınır ve ney'den 
maksat insan-ı kamil olduğu kabul edilirse, manası şöyle olur: İnsan-ı kamil, ya
rinden ve diyarından ayrılmış gurbetzedelerin arkadaşı ve gamlarının gidericisidir, 

o gibilerini teselli ederek ve Hak yoluna yürüterek asıllarına irca etmek ister. Bu 
maksatla perde perde yükselterek ve derece derece derinleştirerek söylediği mü
essir sözler, muhatabın gözünü kaplamış olan gaflet perdesinin yavaş yavaş sıyrıl

masına, kalp gözünün tedricen açılmasına sebep olur.48 

Ney, bütün maddi heveslerinden ve nefsinin sevdiklerinden kapabilir yaratı

lışta olan kimsenin dostudur. Ney, perdesiyle, böylelerine ses verir. Bizim hakika
ti görmemize engel olan; bizi ya göz alıcı, ya bir aydınlıkta, yahut karanlıkta bıra
kan çokluk ve kesafet perdelerimizi, onun bu ses ve sır perdeleri yırtar. Bizi haki
ki sevgiliyle karşı karşıya bırakır. Hasılı ney, bizi bu sırra, bu saadete erdiren ka
mil insanın, evliyanın nefesidir.49 

Kul ile Allah arasına gerilmiş perde, yerler ve gökler değildir. Bu perde daha 
çok nefsin kendisini, Allah'tan ayrı bir varlık görmesinden meydana gelir. İnsan 
"ölmeden evvel ölmek" sırrına, yani netsindeki kötü ve çirkin hallerini ve enaniye
tini yok etme olgunluğuna erdiği zamandır ki, Allah ile arasındaki gaflet perdesi 
ortadan kalkar. İnsanı böyle bir olgunluk ve yücelik seviyesine ulaştıran en önem-
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li kuvvet ise Allah sevgisidir. Gönül, bu en büyük sevgi ile, gölgesiz ve menfaatsiz 
olduğu zaman, içindeki ilahi ve manevi duygular, nefs! ve maddi duyguları mağ
lup eder, insanın yalnız maddi hazları sevmesi şeklindeki "dünya sevgisi' bütün 
geçici ve gösterişli güzelliğini kaybeder. Ruh, ilahi varlığa yaklaşmadaki örneksiz 
hazzı idrake başlar. İşte böyle bir anda ruhun bütün manevi ihtiyaçlarını, bir iksir, 
bir merhem gibi, ney veya insan-ı kamil karşılar.50 

Avni Konuk bu beyitle ilgili şöyle bir açıklama getirir: 

"Neyde yedi perde vardır. Yegah, aşiran, ırak, rast, dügah, segah, çargah'tır. 
Salikte de yedi türlü nefis mevcuttur. Emmare, Levvame, mülheme, mutmainne, 
raziye, marziyye, ve satiye ... " İşte ney'in yani arifin makam veya perdeleri, salikin 
perdelerini yırtar, ve onu netsin bütün hicaplarından kurtararak "Nefsi safiye" ye 
vuslat haline ulaştırır.51 

12-Hem devadır ney denen şey, hem zehir, 
Bir bulunmaz arkadaştır; hemfikir. 

Bu beytin açıklanması da yine neyin bilinen ney olması veya eski şarihlerin 
anladığı gibi mecaz olmasına göre, iki şekilde yapılabilir. 

Ney; dinieyenin kabiliyetine göre hem zehir, hem panzehir tesiri gösterir. 
Nefsinin mağlubu olanlara, şüphesiz zehir gibidir. Çünkü kendisindeki şehevl ve 
hayvani duyguları arttırır. Günah ve isyana veslle olur. Fakat görülüp - işitilen her 
güzellikten mutlak güzel olan Allah'ı hatırlayanlar için de, şüphe yok ki panzehir 
gibidir. Çünkü kalpteki gaflet zehrini giderir. Bunun gibi yine ney iyi bir arkadaştır 
ve dinlenilmeye müştaktır. Zira ney'in mahiyeti, kap içinde veya köşeye dayalı 
durmakla değil, üflenip dinlenmekle ortaya çıkar. 

Ney, mecaz olarak düşünülürse, arif ve evliya kişiler de böyledir. İyilik ve 
doğruluktan naslbi olmayan şekavet-i ezeliyye erbabına karşı zehir-zemberek 
olurken, dürüst ve salih kişiler olan saadeti ezeliyye ashabına ise, şifa tesiri gös
terirler. 52 Cenab-ı Hak insan-ı kamillerin bu halini Kur'an'ı Kerim'de "Muham
med Allah'ın Resulüdür, beraberinde bulunanlar da kafirlere karşı gayet 
şiddetli aralarında ise son derece merhametli ve şefkatlidirler ... " (Fetih, 
48/29) ayetiyle tarif etmiştir. 

Ankaravl, bu beytin izahında; ney'in insan-ı kamil olduğunu, zehir'in kahır, 
tiryak (panzehir) in de lütuf'tan istiare olduğunu söyler ve devamla şunları açık
lar: İçin i masiva'dan boşaltan mürşld-i all gibi, kah ır ve lütuf sahibini kim görmüş
tür. Zira mürşld, Hakk'ın hallfesidir. Tam bir halife de, müstahlifin vücub-i zatın
dan başka bütün sıfatiarını taşımalıdır. Yüce Allah'ın nasıl, kahhar ve latlf isimleri 

C'\.1 
o:;r gereği kahır ve lütuf sıfatları varsa, onun halifesi olan evliyaullah da şeriat ve ta-

rikatın emirlerine uyup; lütuf'a layık olan mürnin ve muvahhidlere lütufkar ve tir-



yak; kahır ve §iddete müstehak kafir ve taeiriere de kahredici, §iddetli ve zehir gi

bi olurlar.53 

13-Anlatır ney, aşk-ı Mecnun'un nedir?, 
Kanlı bir yoldan, haber vermektedir. 

Birinci beyitte, ney'in ayrılıklardan bahsettiği geçmi§ti. Buna göre bu beyitte 
geçen "kanlı yol" ney'in kamı§lıktan kesilmesi, bağrının ate§le delinmesi gibi deği

§ikliğe uğradığı esnada geçtiği kanlı yoldur. Madde erbabının kabul ve tahammül 
ederneyeceği mecnOnane muhabbetlere tutulanların ve 

Ney gibi başımı kes, sinemi oy, bağrımı del, 

Ben senin hizmetine besteniyanım neysem .. .! 

diyenierin yoludur. 54 

' 
Ney'in temsil ettiği insan-ı kamil de böyledir. O da kanlı, tehlikeli ve çetin bir 

yoldan bahsetmektedir. A§k ve muhabbet ehlinin mecnOnane ve akıl kabul etme
yecek kıssalarını anlatır. Onlar gibi olmayı tavsiye eder. İnsan-ı kamil, gerek meb

deden §U aleme gelirken, gerek §U alemden meada giderken, kanlı Ve me§akkatli 
yollardan geçmi§, gelirken ayrılık acılarıyla müteellim olmu§, giderken de bir çok 

mücadelelere göğüs germi§tir.55 

Ney yani arifin bahsettiği yol, "Allah aşki' yolunda "baş verme' yani "ölmeden 
evvel ö/ünüi' emri gereği benlik iddialarını bırakıp fena tillah olma yoludur. Elbet

te ki kendisinden, çevresinden, dünyadan geçebilmek, isteyerek ölmek, bu yolda 
devam etmek kolay değildir. Bu yol, ariflerin ve a§ıkların ciğerinin kanıyla bulan

mı§ muhabbet ve vuslat yoludur. Bu yoldan ancak canını matiObuna feda eden, 
a§k meydanında §evk cevkanıyla ba§ının yuvarlanmasına, kanının akmasına razı 
olan ve Hallac gibi "Ey benim itimat ettiğim dostlar, beni (nefsimi) öldürün ki, ha

yatı m, katlimdedir." diyenler gidebilir. Bu yol "Belanın en çoğu, enbiyayasonra ev
liyaya sonra derecesine göre diğer insanlara gelir." hadisine56 razı olan ve "veliye 

bela; altına, alev gibidir." sözüne göğüs gerenierin yoludur. 57 İ§te insan-ı kamil, 
bu kanlı yolu, bu a§k yolunu, bu yolda a§ıkların ba§larına gelen hikayeleri ve Mec

nOn'un a§kını anlatarak, bu yolda gitmek isteyenlere yardımcı olmak isterler. Bu 
yolun yolcusu olan a§ıklar, diğer insanlarca deli zannedilebilirler. Ancak bid Hadis

i §erifte "kulun imanı, insanlar ona "delr demedikçe kemale ulaşmaz." diye buyrul
mu§tur.58 ~itekim hak yolunun önderi olan Hz. Peygambere de, kafirler deli de

mi§lerdi. Ayette kafirlerin "0, (Muhammed) mutlaka delidir." (Kalem, 68/51) 
dedikleri haber verilmi§, bu durum ayrıca on ayette de belirtilmi§ ve "Bu böyle

dir, bunlardan öncekilere de bir resul gelince ya sihirbaz dediler ya mec
nun (deli) "(Zariyat, 51/52) ayetinde de ifade edildiği gibi, bunun hep böyle ol

duğu açıklanmı§tır. Peygamberin mecnOn olmadığı "Sen Rabbinin nimetine 
uğramış kimsesin, Rabbinin nimetine yemin olsun ki, sen mecnun değil
sin. (Risaletini tebliğ hususunda çektiğin meşakkatlere karşılık) muhak-
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kah senin için tükenmez bir ecir vardır. Ebette sen büyük bir ahlak üze
resin, yakında sen de göreceksin onlar da, hanginizde imiş o fitne ve de
lilik" (Kalem, 6812-6) ayetleriyle bildirilmi§tir. Ayrıca bir kutsl hadiste de: "Kim 
beni severse, ben onu öldürürüm, ben kimi Öldürürsem, onun diyeti benim üze
rimdedir. Diyeti benim üzerimde olan ki§inin diyeti ise, benim kendimdedir."59 ifa
de edildiği gibi bu ilahi a§k yolu, kanla doludur, veliler de bu kanlı yolu anlatarak 
o a§ıklar gibi olmayı tavsiye ederler. Nitekim Mesnevl de bu tür hikayeler oldukça 
çoktur. 60 

14-Müşteri ancak kulak; söz. satsa dil, 
Ancak aşık akla mahrem, böyle bil! 

İnsan-ı kamilin anlattığı, MecnOn'un askını, ve kanla dolu olan bu yoldaki ma-. ~ 

ceraları, mü§ahede-i ünsiyye ve varidat-ı kutsiyelerden ortaya çıkan ayni hakikat-
leri ve gaybl incelikleri anlamak için, a§k §arabıyla hayrette kalmı§, §evk ate§iyle 
kendinden geçmi§ a§ıklardan olmak gerekir. 61 Bu beyitte dile, kulaktan ba§ka 
mü§teri olmadığı gibi, maneviyatı idrak etmeye de, blhO§ (kendinden geçmi§) 
olan a§ıklardan ba§ka mahrem olmadığı belirtilmi§tir. Ancak bazı Mesnevl münek
kitleri, bu beyitte de olduğu gibi, Mevlana'nın blhu§luğu tavsiye ettiği, kendinde 
olmama yani hayranlığı, aklı ba§ında olmaya tercih ettiğini belirterek onu kınamı§ 
ve tenkit etmi§lerse de, bunlara cevabı yine bizzat Mevlana vererek §Öyle demek
tedir. "Hayret ve hayrandan maksat bir kimsenin Kıble-i hakikiye sırtını çevirmek 
suretiyle hayran olması değil, belki dostun mest ve müstağrakı olmak suretiyle 
hayretidir. Birisi sevgilinin dergahına yüz sürmÜ§, diğeri, yarinin ve diyarının ava
residir.''62 

Akl-ı mead63 sahibi olan arif insandan zuhur eden kutsl sözleri, a§ıkane hal ve 
fikirleri; Vacibu'I-VücOd olan Yüce Allah'ın sanatının mükemmelliğine hayran olup 
kendinden geçen a§ıklardan ba§ka kim anlayabilir?64 

15-Derdimizden gün, zamansız dolmada, 
Her yanış, bir günle yoldaş olmada. 

Ömrümüzden nice günler gam içinde geçti. Bir çok zamanımız bo§U bo§una 
kayboldu. Halbuki yapılacak bir çok i§imiz vardı. İnsan bu dünya zindanında gam 
ve kedere uğrar ve kararsız olur. Bu sebepten zamanını, gereği gibi değerlendire
mez, günleri vakitsiz ve yabancı gibi gözü önünde geçip gider. Şevk ve zevke, kar 
ve kesbe kar§ılık, çe§itli elemler, bir çok hasretler çekilir, her gün bir yanı§ ve ya
kılı§a yolda§ olur.65 

Konu§anın, ba§kasına söyleyeceği sözü ve edeceği sızlanı§ı, kendi için söylü
yormu§ gibi ifadede bulunmasına, edebiyatta "us/Ob-u hakim" sanatı derler ki, 
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maksat: Muhatabı kızdırmaksızın uyarmaktır. K. Kerim'de de bu tarz bazı ifadeler 

vardır. Mesela Hablb-i Necdk'ın Antakyalılara: "Bana ne oluyor ki beni yara

tana kulluk etmeyeyim. Ancak ona döndürüleceksiniz. Ben hiç ondan 
başka iliih edinir miyim? Eğer o Rahmiin bana bir zarar irade buyurur

sa, onların şefaati, bana hiç bir şeyle fayda vermez, onlar beni asla kur
taramazlar. Şüphesiz ben, o takdirde açık bir sapıklık içinde olurum. 

Haberiniz olsun ki ben, Rabbinize iman ettim, o halde gelin beni dinle
yin." (Yasin, 36/22-25) dediği hikaye üsiGbuyla buyrulmu§tur. Burada ki "Bana ne 

oluyor ki beni yaratana kulluk etmeyeyim ?' demek, "Size ne oluyor ki sizi yarata
na kulluk etmiyorsunuz?" demektir. Hablb-i Neccar, serzeni§ini hafifletmek için 

Allah'a iman ve ibadet etmemek gafletini kendi nefsine isnat etmi§tir. Hz Mevla
na'da henüz akl-ı mead dilini aniayacak kabiliyette olamayan, fakat olmak için 

lutt-u ilahiyi bekleyen istek sahiplerini, ümitsizliğe dÜ§Ürmemek arzusuyla, kendi

sini ontarın yerine koyup, onlara benzetiyor ve ilahi feyiz talebiyle geçen günlerin, 
ate§in bir surette geçtiğini belirtiyor.66 

16- Geçti günl der, etmeyiz yersiz keder, 

Var o, ey sen, tertemiz insan! Yeter67. 

Önceki beyitte geçen ömrünün büyük bir kısmını bo§a geçirmi§, bir taraftan 
da marifetullah zevkinden nasip alamamı§, bu sebeple de teessüf edenlere Mev

lana, teselli vermek için buyuruyor ki, hayatın bir çok günü gelip geçtiyse de olan 
oldu, geçen geçti. Geçmi§e üzülmenin faydası yoktur. Hele ümitsizlik tam bir hüs

ran bataklığıdır. Dolayısıyla §imdiki zamanı nazar-ı dikkate almalı, ya kamil bir 
mÜr§ldin elini tt.itmalı, önünde terbiye olmalı, ya da hemen Allah'a yönelip tövbe 

ederek geri kalan ömrünü İslam'a göre ya§amalıdır. Eğer bu ikisi de olmazsa i§te 
asıl hüsran, o hüsrandır. En büyük zarar budur. Bundan kesinlikle sakınmalıdır. 

Eğer birisi, yukarıdaki sayılan iki §eyden birini yapabilirse, geçen günlerin bo§a 
geçmesi ehemmiyetli bir §ey değildir. MÜr§ld-i kamil ve onun nazar-ı terbiyesi ye

ter ki var olsun. O sayede matiGb husGie gelir, hatta: "Son nefeste bile kemalat ka

zanılarak ba§ka bir an ve alem olabilir." o halde mazlden ümitsiz olmamalı, istik
bale aldanmamalı, içinde bulunduğu anı iyi değerlendirmelidir. Nitekim Yermük 

sava§ında Rum kumandanlarından General Yorgi ve Uhud sava§ında, Usayrim 
adında biri, son anda müslüman olmu§ bir vakit namaz kılacak kadar vakit bula

madan §ehadet mertebesine nail olmu§lar, ebedi saadeti kazanmı§lar, geçen kü
fürle dolu günlerin zararından kurtulmu§lardır. Ancak dediğimiz gibi geleceğe al

danmamalı tövbeyi hemen yapmalıdır. Çünkü ölümün ne zaman geleceği bilin
mez.68 

İkinci mısradaki, "Sen var ol yeter ki, ey tertemiz zat" ifadesi, ya mÜr§ld
i kamil'e hitaptır ki, onun manevi terbiyesiyle ve himmeti bereketiyle kötülükler 
gider, yerlerine iyilikler gelir, ya da Genab-ı Hak'ka niyazdır. Bu takdirde "sen var 
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ol" demek, "yeter ki senin inayet ve ihsanın var olsun" demek olur. Bir kimseye 
Hakk'ın inayeti ve ihsanı ula§ırsa; geçmi§ini tedarik kılar, mazhar-ı velayet olur ve 
envar-ı hidayeti bulur. Tasavvufta bir söz vardır: "İnayet, cinayeti yok eder, hida
yeti celp eder, velayeti naslb eder". Böylece kederlenecek durum da ortada kal
maz."69 

Bu beytin §erhinde Abidin Pa§a §U tecrübesini de yazmaktadır: "On be§ ve on 
altıncı beyitleri, ben her ne zaman okusam ve manalarını dÜ§Ünsem; kalben son 
derece müsterih olurum. Bu iki beyti ezberleyip, manalarını dÜ§Ünerek okumala
rını, bütün Mesnevl okurlarına tavsiye ederim."70 

17-Kandı her varlık; balık kanmaz suya 

Rızk eğer, eksikse; gün dolsun mu ya.! 

"Balık yaratılı§ında olamayan, az su ile kandı" denmesi, ruhani istidatı olma
yıp, manevi sır ve hakikatiere az bir §ekilde muttall olmakla iktifa eden, orta de
recede akl-ı mead sahibine i§arettir. Fakat bir balık gece gündüz su içinde bulun
duğu halde bir an sudan ayrılsa, buna tahammül edemez ve bir an susuzluğa da
yanamaz. Böylece devamlı su soluduğu halde, asla suya kanmaz. Aynen bunun gi
bi ruhanlliğe tam kabiliyeti olan evliyaullah zümresi de, daima ruhani haller ve sır
la ra mazhar olmakla beraber, asla buna doymaz, daha fazlasını arzu eder, bu hal
ler olmadan duramazlar. Her kimin de bu nimetten naslbi yoksa, günleri, bedeni 
ıztırap ve zihnl huzursuzluklardan dolayı, daima kederli olacağından, uzun olur, o 
gün bitmek bilmez. Çünkü sevinçli ve ne§eli günler çok hızlı geçtiği gibi, üzüntü
lü ve me§akkatli zamanlar da gayet uzun gelir, adeta geçmek bilmez.71 

İlahi a§k §arabına kanma hususunda mutasavvıflar iki kısma ayrılmı§lardır: 

Birinci grup; "salik (tarikat yolcusu) , levh-i mahfuz'u mü§ahede makamına 
varıp, e§yanın hakikatlerini anlayınca reyyan olur ve susuzluğu gidip talepten ge
ri kalır, bu kadarla iktifa eder." diyerek, kanmayı kabul etmi§lerdir. 

İkinci grup ise, kanmayı kabul etmeyip; zuhurat-ı ilahlyyenin soıisuz ve tecel
liyat-ı Rabbaniyyenin nihayetsiz olduğunu, dolayısıyla susuz olan a§ık-ı ilahi ruh
larının hiç bir zaman kanamayacağını belirtmi§lerdir. Mevlana'nın, "kanma yokturu 
diyenlerden olduğunu söylemeye hacet yoktur.72 

18-Anlamaz olgun adamdan, ham adam, 

Söz hem az, hem öz gerektir vesselam. 

Kemal ehlini, ilimden irfandan bahresi olmayanlar ne bilirler. "Cins, cinse 
meyleder." veeizesine göre, zahiri ve bedeni değil, ruhi ve ahlaki yakın!ığı olma-
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yanlar arasında, birbirini anlamanın imkanı yoktur. Zaten cinsiyet bedende değil 
rGhtadır. Bundan dolayıdır ki, basit bir adam, elbette ilim ve kemal erbabından ka

çar, onu anlayamaz. 

Bunun içindir ki "Kamili kamilden ba§kası anlamaz. Ta ki seyr-i süiGkü onun 

mertebesine eri§meyince." Ve "Fazilet sahibini, fazilet sahibinden ba§kası anla

maz." demi§lerdir. 

Kadr-i sühan-i şairi, şair bilir ancak; 

Rilhülkudüs'ün sırrı İsrafil'e ıyandır ... ! 

Değil ilmi bir mesleğin sahiplerinin, basit ve adi bir sanat erbabının dahi o sa
natla ilgili sözlerini, o sanata hizmet etmemi§ olanlar anlayamazlar. O dili anlaya
bilmek, onların sanatiarına intisap ve hizmet ederek onlar gibi olmaya bağlıdır. 
Tasavvuf mesleğinin, ince nüktelerini, sGfılerin manası pek derin sözlerini idrak 
edebilmek de, o değerli mesleğe bir mür§ld-i kamil vasıtasıyla intisap edip, hiz
met etmekle olur. Zaten tasavvuf, kal ile değil, hal ile ilgili bir meslek olduğu ma-
1Gmdur?3 

Dolayısıyla söz, kısa ve öz olmalıdır. Zira kamillerin halleri sözle tarif edile
mez ve bu zevki tatmayan bilemez. 

Bununla beraber insanlara, anlayabilecekleri ölçüde ve seviyede söylemeli, 
söyleyenin kendi mertebesine göre değil de, dinieyenin mertebesine göre konu§
malı, onları aydınlatarak, gafletlerinden uyanmalarına yardımcı olmalıdır. Vava§ 
yava§ olgunla§ıp, yana yana kavrulup, bir gün içi masivadan bo§alıp ney gibi ses 
vermesini sağlamalıdır. Bu olma ve bulma yolunu ise insanlara insan-ı kamil gös
terecektir. Sözü kısa tutmak gerektir vesselam. 74 
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