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SIRRI ZAMANA SIGDIRMAK MUMKUN MU?: MESNEVI’YE
YANSIYAN YONU iLE MEVLANA’NIN ZAMAN ANLAYISI

IS IT POSSIBLE TO FORCE THE SECRET INTO THE TIME? MAWLANA’S
UNDERSTANDING OF TIME IN THE PERSPECTIVE OF MATHNAWTI

BETUL GURER @ RoR

Sorumlu Yazar/Correspondence
0Oz
Zaman, insan hayatinin merkezinde yer alan ve insanoglunun i¢ ice oldugu en temel hakikatlerden
biridir. Gerek icerdigi farkli boyutlar sebebiyle gerek farkli durumlarda farkli algilanmasiyla gerekse de
insani1 lizerinde yogun sekilde diisiinmeye sevk eden miiphemligiyle daima diisiincenin konusu olmustur.
Bu sebeple zaman iizerinde ¢ok genis yelpazede sekillenen bir literatiir ortaya c¢ikmistir. Tasavvuf
kaynaklarinda zaman genel olarak vakit kavrami ve onun uygulamali hali olan ibnii’l-vakt/vaktin oglu tabiri
¢ercevesinde zikredilmektedir. Bu ¢alismada 13. yiizy1l mutasavviflarindan Mevlana Celaleddin RGmi’nin
Mesnevi adli eserindeki zaman anlayist ele alinmistir. Mesnevi’deki zamanla ilgili beyitleri tespit edilmis
ve onun buradaki dgretisi tasavvufun klasik kaynaklari ile tasavvufi diisiincenin kurucularindan Muhyiddin
ibnii’l-Arabi’nin zaman gériisiiyle mukayese edilmistir. Mevlana zamani ii¢ ana kategori gergevesinde ele
almaktadir. Bunlardan ilki zamana sigmayan ge¢mis ve gelecek gibi taksime tabi olmayan askin zaman
anlayisi, ikincisi yatay/dogrusal/kronolojik zaman, tigiinciisii ise ibnii’l-vaktin tekamiil ederek ebu’l-vakt
konumuna ulagmasi ve zaman kaydindan kurtularak tecriibe edilen zamansiz boyuttur. Mevlana ilahi sirlarin
ve metafizik hakikatlerin kronolojik zamanin gecerli oldugu diizlemde hangi dlgiide ifade edilebilecegi
iizerinde de durmaktadir. Ona gore bu tiir bilgilerin yatay zamanda tam olarak ibareye dokiilmesi yani
“sirrin zamana sigmasit” imkansizdir. Mevlana’nin zamana iligskin goriislerinin tespiti tasavvufi diistince ve
gelenegin zaman yaklagiminin ortaya ¢ikarilmasi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlana Celaleddin Rami, Zaman, Mesnevi, ibnii’l-vakt.
Abstract

Time is one of the most essential truths that is at the centre of human life and that human beings contact
with. It has always been the subject of the thought both because various dimensions it includes, because
it is perceived differently in different situations, and with its ambivalence that prompt people to think
about it intensely. For this reason, a wide range of literature has emerged over time. In siff sources, time is
generally mentioned within the framework of the term ibn al-wagt (the son of time). In this study, Mawlana
Jalal al-Din al-Rim1’s understanding of time was discussed in focus of his book Mathnawr. The couplets in
Mawlana’s Mathnawr related wit time have been determined and his teaching has been compared with the
classical sources of sufism and the time view of Muhyiddin Ibn ‘Arabi, one of the founders of stfi thought.
Mawlana handles time in the framework of three main categories. The first of these is the transcendental
understanding of time, which is not subject to division such as past and future, the second is horizontal/
linear/chronological time, and the third is the timeless dimension experienced by ibn al-waqt reaching the
position of abu'l-waqt (father of time) by evolving and getting rid of the time. Mawlana also mentions on
the extent to which divine secrets and metaphysical truths can be expressed in the context of chronological
time. According to him, it is impossible for such information to be fully expressed in horizontal time,
that is, “the secret cannot be forced into time”. The determination of Mawlana’s views on time has great
importance in terms of revealing the time approach of mystical thought and tradition.

Keywords: Stfism, Mawlana Jalal al-Din al-Riimi, Mathnawi, Ibn al-waqt/The son of time.
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Giris

Insan hayatmin en temel kavramlarindan biri olan zaman, tiim olgu ve olaylari
dogrusal bir ¢izgi gibi birbirine bitistirmekte ve insan tarafindan daimi olarak
algilanmaktadir. Hayatin, hatta varligm bu denli i¢ ice oldugu bir fenomenin tanimu,
mahiyeti, 6l¢iisii, baslangici ve sonu tabii olarak insanoglu tarafindan merak edilmistir.
Insanlik varolusundan bugiine kadar zamam tim yonleriyle kavramaya cahismustir.
Felsefe, tarih, fizik, psikoloji, astronomide; din bilimlerinin kelam, fikih, hadis, tasavvuf
gibi alanlarinda ve diger disiplinlerde zamana iligkin ortaya ¢ikan literatiiriin ve ileri
siiriilen goriislerin zenginligi, séz konusu merakin bir tezahiirii olarak kabul edilebilir. Ote
yandan zamanin anlasilmak iizere tanimlandik¢a paradoksal yoniiniin daha belirginlestigi,
bu sebeple diisiincenin giindeminden caglar boyu diismeyecegi de sdylenebilir. Dini
geleneklerin ibadetlerin bazilarmimn edasini belli zaman dilimleriyle sinirlamast ve genel
olarak zamanin bosa harcanmamasi gerektigi iizerinde durmasi, din, diistince ve ahlak
sistemlerinin kendilerine mahsus zaman yonetimi metotlarinin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Hz. Peygamber’in “Bes sey gelmeden dnce bes seyin kiymetini bil” (Buhari,
“Rikak”, 3) hadisinde zamani da saymasi ve buna benzer diger hadisler zamanin dini
uygulamalarin temel unsurlarindan biri haline gelmesini saglamustir.

Bu makale, Mevlana'nin (6. 672/1273) Mesnevi’deki zamanla ilgili beyitlerinden
yola ¢ikarak onun zaman anlayigini konu edinmektedir. Zamanin ¢ok cesitli yonleri ile
ilgili ok sayida arastirma bulunmasma ragmen Mevlana’nin zaman telakkisini ele alan
miistakil bir calisma yapilmamustir. Makale zamanin Mesnevi’ye yanstyan yoniiyle onun
zaman Ogretisini konu edinerek ilgili boslugu doldurmay1 hedeflemektedir. Bu ¢ercevede
Mevlana’nin zaman anlayisini yansitan beyitlerin tamamu birbirinin tekrart mahiyetinde
olanlar ¢ikarilmak suretiyle tespit edilmistir. Bu beyitlerdeki dogrudan zamana taalluk
eden zaman, vakit, ibnii’l-vakt (vaktin oglu) ve ebu’l-vakt (vaktin babast) gibi terimlerin
anlamlari klasik tasavvuf kaynaklariyla mukayese edilmek suretiyle Mevlana’nin zaman
ogretisindeki yeri ortaya cikarilmistir. Caligmanin amact Mevlana’nin Mesnevi’deki
zamanla ilgili goriisleri, zaman tiirleri ve insanin bunlari tecriibesinin neticelerine iliskin
degerlendirmelerini ortaya koymak ve bunlarin tasavvuf gelenegindeki yerlerini tespit
etmektir. Diger taraftan, Mevlana’nin Mesnevi’deki zaman yaklasimini ortaya koyan
beyitler, tasavvufi diisiincenin kurucu diisiiniirlerinden olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) el-Fiituhatii’I-Mekkiyye adl1 eserindeki zaman goriisiiyle zenginlestirilmistir.
Kisaca, Mevlana’nin zaman anlayisi tasavvuf tarihinin hem literatiir bakimindan ilk donem
kaynaklarryla hem de tasavvuf diisiincesinin ilk ve temel kaynaklarindan el-Fiitihdtii’l-
Mekkiyye’deki bazi goriisler ile mukayese edilerek Mevlana’ nin zaman anlayisinin ilgili
literatlirde hangi konumda bundugu hakkinda tespitler yapilmustir. Fiitithat’tan segilen
pasajlarda Mevlana’'nin gortslerine paralel yaklasimlar esas alinmustir. Bunun sebebi
ise Ibnii’l-Arabi’nin zaman goriisiiniin tasavvufun yani sira fizik, kozmoloji, astronomi,
metafizik ve psikolojiye kadar ¢ok genis yelpazede bir alana tekabiil etmesidir. Ayrica
Ibnii’l-Arabi’nin zaman anlayisi makalenin de kaynaklarindan biri olan bir doktora
calismasina konu olmustur (Muhammed Hac1 Yusuf, Ibnii I-Arabi Zaman ve Kozmoloji,
Nefes Yaymlari: 2013). Bu sebeple, Ibnii’l-Arabi’nin zaman gériislerine yapilan atiflar
onun daha ¢ok tasavvufun ameli boyutuna taalluk eden goriisleriyle sinirl tutulmustur.
Makalede, Mevlana’nin Mesnevi’deki zaman anlayisina gegmeden dnce Islam geleneginde
zaman yaklasimi ve tasavvufta zaman konularina ana hatlariyla temas edilecek akabinde
Mevlana’nin zamana iligkin fikirleri ele aliacaktir.
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1. islam Diisiince Geleneginde Zaman

Islam diisiincesinin zaman yaklasiminin tespitinde Kur’an’daki kullanim1 basta
olmak iizere, Miisliiman filozoflarin, kelamcilarin ve tasavvuf diigiincesinin kurucu
diistintirlerinin goriislerini merkeze alarak bir ¢ikarim yapmak daha isabetli olacaktir.
Zaman kavramu lafiz olarak Kur’an’da ge¢memekte, ancak onun yerine muhtelif
zaman birimlerini ifade eden dehr, ezel-ebed, sermed, hin, miiddet, vakt, an gibi
tabirler kullanilmaktadir (Deliser, 2014, 305-313). Ciinkii zaman, varlik ve mekan
kavramlar1 gibi soyuttur. Bu sebeple Kur’an’da insanlarin idrak diizeyine hitap eden
ve daha ziyade zamanin hayattaki tezahiirlerine iliskin somut kavramlar ge¢gmektedir.
Gerek bu kavramlarla gerekse zamana iliskin genel yaklasimda Kur’an, diinyanin
zaman Olgiitleriyle metafizik alemin zaman Olgiitlerini kiyaslamakta ve bunlarin
farkliligin1 vurgulamaktadir. Bunun disinda zaman ifade eden terimler, ¢esitli tarihi
olaylara atif yapilirken ve ibadet vakitleriyle ilgili agiklamalar sirasinda kronolojik ve
kozmik baglamda zikredilmistir (Unal Cil, 2011, 338).

Islam felsefesinde zamanla ilgili tartismalarin dayandifi temel literatiir,
Eflatun’un Timaeus adli eseri, Aristo’nun Phusike Akroasis’i (Physica), Aristo’nun
sanilan fakat Plotinus’a ait olan Ennead’larin IV, V ve VI. kitaplarindan 6zetlenen
Theologia gibi baslica eserlerdir (Kutluer, 2013, 44/112). Islam filozoflarinin zaman
gOrligiinii ortaya koyabilmek i¢in ozellikle Aristoteles’in bu konudaki fikirlerini
bilmek gerekmektedir. Ciinkii gerek onunla hemfikir olan gerekse onu elestiren
Miisliman filozoflar, onun zaman diisiincesinden bir sekilde etkilenmislerdir.
Aristoteles dis alemde zamanin reel varligini kabul etmekle birlikte onun dncelik ve
sonralik bakimindan hareketin 6l¢iisii oldugunu dile getirerek sonsuzluguna isaret
eder. Ona gore zaman icinde hareket eden alem de ezeli ve ebedidir (Sulul, 2002, 77).
ilk islam filozoflarindan Kindi’ye (6. 252/866 [?]) gore ise zaman hareketi sayan bir
sayidan ibarettir ve cevher oldugu icin boliinemez. Zamanin gegmis ve gelecek olarak
boliinmesi arizi/gecici ve zihnidir. Ciinkii gegmis ve gelecek arasindaki zaman dilimi
olan “an” siirekli degildir. Diistintildiigii esnada geger ve gelecek baslar. Bu durumda
zaman “Once”den ve “sonra”dan baska bir sey degildir (O. N. Kiic¢iik, 2009, 225).
Aristo’nun zaman goriisiinden etkilenen ibn Sina (6. 428/1037) ise zamanin hareketin
kendisi olarak tanimlanmasina kars1 ¢ikarak, onu bir yerden digerine gecen hareketin
miktar1 olarak niteler (Yusuf, 2013, 51).

Gazzali (6. 505/1111), Aristo gelenegini takip eden Miisliiman filozoflari,
zamanla birlikte alemin de kadim oldugunu kabul etmeleri sebebiyle tekfir etmektedir.
Ona gore, Tanrr’yla birlikte bir kadimin varligin1 benimsemek, hangi gerekgeyle
olursa olsun yanlistir. Bu diisiinceyle Gazzali alemin zamana bagl bir baslangig
ve sonu bulundugu gériisiinii Islam akaidi adina savunmaktadir (O. N. Kiiciik,
2002, 225). Kelam’da zaman diislincesi daha ¢ok kainatin asli, baglangict ve sonu
konularinda odaklanmistir. Kelam alimlerine gore, Allah kendisi disindaki her seyi
yoktan var etmistir. Dolayistyla alemin bir baslangici vardir ve sonu da olacaktir. Bu
durumda zaman da sonradan yaratilmistir, yani Antik Yunan diisliniirlerinde oldugu
gibi dairesel degil, diizlem yapidadir (Coskun, 2016, 1/235).

Aristo ve Messal filozoflarin zamani “hareketin 6l¢iisii” seklinde nitelemelerine
karsin Ebu’l-Berekat Bagdadi (6. 547/1152), zamani hareketin degil varligin dlgiisi
(mikdarii’l-viictid) olarak kabul etmektedir. Buna gére mutlak zaman, mutlak varligin
sifatidir. Ebu’l-Berekat, zamani1 varligin 6l¢iisii seklindeki tespitinde su noktadan
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hareket etmektedir: Zaman ile sadece hareket belirlenmez, hareketsizlik de onunla
belirlenmektedir. Varliga hareket ile beraber hareketsizlik de dahil olduguna gore,
zamani varligin 6l¢iisti olarak degerlendirmek gerekir (S6zen, 2001, 171-172).

Tasavvufi diisiincedeki zaman telakkisine Aristo ve Messai filozoflarin etkisini
[bnii’l-Arabi’nin “giinler (zaman) biiyiik felegin hareketiyle baslar” (Ibnii’l-Arabi,
ts., 3/62) soziinde gérmek miimkiindiir. Bu diisiince zamanin hareketin 6l¢iisii oldugu
konusundaki genel gériisle ortiismektedir. Ancak Ibnii’l-Arabi metafiziginde zamanin
varlikla irtibat1 “Bir seyin zamani onun mevcudiyetidir’' ifadesinde asikar oldugu tizere
oldukea giigliidiir. Ibnii’l-Arabi zamanla ilgili olarak bu iki yaklasimdan baska onun reel
bir varligi olmadig1 lizerinde agirlikli olarak durmaktadir. Ona gore “Zaman ve mekanin
her ikisi de tabii cisimlerin bir neticesidir, fakat zaman hayali bir seydir. ‘Ne zaman?’
sorusunu sordugumuzda feleklerin hareketi ve hareketsiz seyler tarafindan gosterilir.
Bu durumda zaman hakikatte yoktur (Ibnii’l-Arabi, ts.,3/546-547). Ibnii’l-Arabi’nin
zamanin reel bir varligi olmadigina iligskin kanaati Aristocu zaman anlayiginin temel
yaklasimlarindan biridir. Aristo’ya gére zaman iki par¢adan olusmaktadir; bunlardan
ilki var olmus ve gecip gitmistir, digeri ise heniiz var olmamstir. O halde bir sey nasil
heniiz var olmamis bir seyden miitesekkil olabilir. Dolayisiyla eger zaman hakiki bir
varolusa sahip ise “su anda” var olmalidir (Dag, 1973, 98).

Diistince tarihinde “varlik” gibi merkezi bir konu olan zaman hakkinda hem tiim
diisiince sistemlerinde ¢ok ¢esitli tartigmalar yapildigr gibi tek bir disiplinde tarihin
farklt donemlerinde farkli diistiniirler tarafindan mubhtelif fikirler de tiretilmistir.
Tasavvuf tarihinde Ibnii’l-Arabi sonrasi dénemde, muhakkik sufiler tarafindan daha
once kelamcilarin ve filozoflarin ilgilendigi, cisim, hareket, zaman, mekan gibi fiziki
alemin meseleleri ele alinmig ve bu gergevede tasavvufi diisiincenin zaman yaklagimi
ortaya ¢ikmistir. Bu yaklagimin segkin &rneklerinden biri ise Osmanli miiderris-
sufilerinden David Kayseri’nin (6. 751/1350) Nihdyetii'l-beyan fi dirdyeti’z-zaman
adl risalesidir. Risaleyi isledigi konunun yan sira farkli kilan 6zelligi, kendi devrine
kadar zaman hakkinda yapilan tartigmalari 6zetleyerek degerlendirmesi ve nihai olarak
zamant “varligm bekasimin 6l¢iisii” seklinde tanimlamasidir (Kayseri, 2002, 125).

2. Mevlana Diisiincesinde Zaman

Tasavvufi gelenekte zaman tizerine, salikin i¢ginde bulundugu “an”daki halini ifade
etmesi bakimindan “vakt” kavrami1 merkeze alinarak, onda hem simdiki anda hem de
gecmis ve gelecek gibi tiim zaman birimlerinde halini muhafaza etmesine doniik, pratige
dayal1 bir zaman anlayis1 gelistirilmistir. Gerek dogrudan vakt terimi gerekse ondan
tiireyen ibnii’l-vakt, ebu’l-vakt tabirleri ve gerekse an-1 daim, an-1 hazir gibi kavramlar
tasavvufi literatiire ilk eserlerde yer almak suretiyle yerlesmistir (Kuseyri, 1995, 121).2

1 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye nin 390. babina baghk olarak “Bir seyin zamani onun
mevcudiyetidir” ciimlesini vermistir. Ibnii’l-Arabi burada Rabb’in zamanmm kul oldugunu ve kulun
zamaninin ise Rab oldugunu sdyler. Ciinkii Rabb’in bu ismi kulu tarafindan verilir. Eger hi¢ kul olmasayd1
kimse ona Rab demezdi, benzer sekilde kul da bu ismini Rabb’i ile olan iliskisinden almaktadir. Mesela
“Amr Zeyd’in ogludur” demek, Ibnii’l-Arabi’ye gére “Zeyd’in babaligimin zamani Amr’m ogullugudur”
anlamina gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin kendi ifadesiyle “babamin zamani ogludur ve oglun zamani
babasidir (Ibnii’l-Arabi, ts., 3/546).

2 Klasik tasavvuf kaynaklarinda vakt kavrami yaygin olarak tanimlanan terimlerdendir. Liima’(Serrac,
1914) ve Kesfii'I-mahcub (Hicviri, 2007) bu kaynaklara 6rnek olarak sdylenebilir. Klasik kaynaklarin
yani sira tasavvuf sozliiklerinde de vakt kavrami ve ibnii’l-vakt gibi ondan tiireyen diger kavramlar yer
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Zamana iliskin diigiince tarihi boyunca yapilmis olan felsefi ve teorik agiklamalarla
mukayese edildiginde sufilerin genel yaklasimmin daha pratik ve bireyi tiim zaman
dilimlerinde kendini kontrol etmeye ve dogru fiili uygulamaya sevk eden bir anlayis
seklinde tezahiir ettigi goriiliir. Vakt kavrami etrafinda sekillenen bu yaklagimda vakt,
“icinde bulunulan hal” olarak anlagilmistir. Dolayistyla “hal”in kapsamina giren tiim
ameller ve ruhani-psikolojik durumlar sufilerin zaman anlayisinin bir boyutunu teskil
etmektedir. Tasavvuf klasiklerinde vakt “sélikin i¢inde bulundugu gecmis ve gelecekle
alakali olmayan hal” (Serrac, 1914, 342), “kulun ihtiyar1 olmaksizin Hakk’in tasarrufu
altina girmesi” (Kuseyri, 1995, 122) ve “icinde bulundugu halde iizerinde zuhur eden
varidat” (Hiicvirl, 2007, 407) seklinde tanimlanmustir.

Mevlana zamani, klasik tasavvufi yaklasimla vaktin geregine gore is yapma
anlayis1 cercevesinde ameli agidan ele almasinin yani sira metafizik/zamantstii
boyutuyla da degerlendirmistir. Ona gore kronolojik zaman gezegenlerin hareketine
gore Oleiildiigl ve gegici olan bu alemle kayitli bir degerlendirme oldugu igin metafizik
hakikatlerle uyumsuzdur. S6z konusu hakikatleri igeren sirlarin ifadesi igin de yeterince
genis degildir. Yani onlar1 kamil manada ifade edebilecek araglara sahip degildir.

Zamanin yatay (lineer) zaman ve metafizik zaman seklinde taksimine basta
Kur’an olmak tizere hem birgok gelenekte hem de pek ¢ok diisiiniirde rastlanmaktadir.
Mevléana diislincesinde ise bu iki zamanm biitlinlestigi goriilmekte, insanin fiziksel
zamandan metafizik zamana dogru tekamiil etmesi geregi vurgulanmaktadir. Onun
Mesnevi’de zaman baglaminda ortaya koydugu fikirler, 6ncelikle Tanri katinda zaman
kaydmin olmayisinda odaklanmakta ve hakiki insanin diinyevi ve fiziksel olan her
seyden kurtuldugu takdirde bu zamansizlik boyutuna ulasacaginda nihayete ermektedir.
S6z konusu zamansizliga ulagsmak ise Mevlana’nin anlayigina gore, tasavvufi ahlakin
temel dgretilerinden biri olan ibnii’l-vakt niteligi kazanmakla miimkiindiir.

3. Zamaniistii Alemde Zamanin Anlam

Zamanm nesnel bir diizlemde ilerleyen fiziksel hali, insanoglunun ginliik
yasaminda diger boyutlarina gore daha 6n plandadir. Giinliik olaylarin ve ibadet
vakitlerinin hesaba bagli olan zamanla planlanmasi, zamanin sadece bu tlirden ibaret
oldugu diisiincesini dogurmaktadir. Ancak disiince tarihine bakildiginda zamanin
tanim1 ve Ol¢iisii hakkinda yapilan tartismalarin ¢oklugunun ayni dlgiide zamanin
tirleri hakkinda da mevcut oldugu gorilmektedir. Bilhassa Kur’an’da “Rabbinin
katinda bir giin, sizin hesabinizla bin y1l gibidir.” (el-Hac, 22/47) vurgusuyla yapilan
uyart da zamanmn farkli diizlemlerde farkli algilanabilecegini veya farkli tiirleri
oldugunu ortaya koyar.

Gezegenlerin kendi hareketleriyle ve bunlarin birbirleriyle mukayese edilmesi
sonucu gelistirilen takvimler zamanin 6l¢iisiinii bildirmektedir (Akgiir, 2010, 39/487-
490). Insanoglu bu olgiitii merkeze alarak zamani uzun-kisa; yavas-hizli seklinde
tanimlamaktadir. Aslinda bu niteleme kisinin kendi bireysel tecriibesinin veya zamani
algilayismin bir sonucudur. Bu tiir, gezegenlerin hareketine bagli olan zaman fiziki
aleme ait bir unsurdur. Ancak metafizik alemde farkli bir zaman tiiri gecerlidir.
Mevlana’nin gergek zaman algis1t metafizik zaman olarak kendini gostermektedir. Ona
gore gegmis ve gelecek fiziki/siifli aleme bagli olarak ortaya konulmus takdirlerdir.

almaktadir. Bunlara 6rnek olarak ise Kasani (2004) ve Suad Hakim (2005)’e ait sozliikler ile Metinlerle
Tasavvuf Terimleri SozIligii Erginli ed. (2006) adli eser verilebilir.
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Hak katinda bdyle bir zaman dilimi ve bu tarz bir isimlendirme de yoktur. Mevlana bu
tarz zaman ayiriminin gergcek olmadigini, aslinda tiim zamanlarin bir oldugunu ifade
eder. I¢cinde Allah nuru olan lamekan dleminde nerede ge¢mis, nerede gelecek, nerede
hal? Gegmis ve gelecek, sana goredir. Yoksa hakikatte ikisi de birdir. Fakat sen iki
samwrsin (Mevlana, 2006, 3/101, byt no: 1151-1152; a.mlf., 2018, 3/69).°

Mevlana Mesnevi’de “Allah neyi dilediyse o oldu.” hadisini yorumlarken,
hadisteki “kane/oldu” s6ziinlin gegmis zaman kipinde olsa da Hakk’n fiillerinde gegmis
ve gelecek seklinde bir zaman taksimi bulunmadigini ifade etmektedir (Mevlana,
2006, 5/273, byt. no: 3110; a.mlf., 2018, 5/188). Mutlak Varlik olan Hakk’in varligi
karsisinda gegmis ve gelecek gibi tiim zaman birimleri aynidir. Ciinkii bu mertebe
s6z konusu oldugunda zaman-mekan, 6ncelik-sonralik gibi taayyiin etmis suretlere
ait nispetlerin hicbiri tasavvur edilemez. Ibnii’l-Arabi Kur’an’da Allah’in gesitli olay
ve durumlart gegmis, simdi ve gelecek zaman kipiyle anlatmasinin bunlarin miistakil
ve farkli birer zaman olmalari sebebiyle degil, zihnin idrak diizeniyle ilgili oldugunu
belirtir. Ona gore bu kiplerin ifadesi karsisinda, insan zihni anlatilan olay ve durumlarin
kendisinde gergeklestigi, bir hakikat aramaktadir. Ancak akilda ve duyuda bdyle bir
hakikati bulamamaktadir. Ancak vehimde bir zarf olarak zaman1 bulmaktadir. Zaman
vehimdeki zarfin mazrufudur ve vehim siirekli onun hakkinda bilgi vermektedir. Ibnii’l-
Arabi bu noktada s6z konusu zarfin aslinda tim mevcudatin kaynagi olan Hakk’m
varligt oldugunu belirtmektedir. Zira Allah, zaman-Mutlak Varlik arasindaki bu nispet
sebebiyle kendisini ed-Dehr olarak isimlendirmistir (Ibnii’l-Arabi, ts., 3/547).

“Zamanin batin1” olarak kisaca tanimlanan dehr kavrami, saat, giin, ay, yil gibi
birimlere ayrilmamis “kiilli (timel) ve mutlak zaman” anlamma gelmektedir. Tbnii’l-
Arabi, Konevi ve onlarin takipgilerinden olusan muhakkik sufiler “Dehre sévmeyiniz,
¢iinkii dehr Allah’tir” (Buhari, Edeb, 101) hadisinden hareketle “ed-Dehr” lafzinin Allah’in
isimlerinden biri olarak kabul etmektedirler. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi geleneginde dehr
ontolojik zaman olarak anlagilmustir. Esasen Ibnii’l-Arabi’nin genel zaman telakkisi, dehr,
zaman ve vakt kavramlari etrafinda sekillenmistir (Béwering, 1997, 112).

Mevlana’ya gore diin, bugiin, yarin gibi nitelemeler, ancak miimkiin/degisken
varliklar i¢in gegerli bir zaman taksimidir ve bu sebeple nispi ve izafidir. Mutlak ve
degismeyen ilahi mertebe agisindan ise herhangi bir zaman diliminden s6z edilemez.
Ciinkii zaman Mutlak Varlik i¢in ezelden ebede kadar bolinmez, sinirsiz tek bir
an gibidir. Bu, bir anlamda onun zamaniistii varlik niteliginde olusunun ifadesidir.
Bu metafizik boyut Mevlana’nin diliyle zamandan disart olan, lisana sigmayan
(Mevlana, 2006, 1/126, byt. no: 1441; Mevlana, a.mlf.,, 2018, 1/88) bir zaman
tiirtidiir. Mevlana’nin zamaniistii mertebeyi “lisanin da 6tesinde” olarak tanimlamasi
zamanin varligin metafizik diizeyine ait olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu
mertebe “Mutlak Varlik’in taayyiinat-1 ilmiyyeye ve suver-i misaliyye ve unsuriyyeye
tenezziiliinden dnceki ahadiyyet makamina aittir” (Konuk, 2008, 1/433). Dolay1siyla
burada zaman ve mekan yoktur. Zamanin bu tiirii, tasavvufi literatiirde zamanin
vahdet telakkisi ile biitiinlestirilmesi neticesinde ortaya ¢ikan “an-1 daim” geklinde
dile getirilmistir. Bu kavram, ezel ve ebedin simdiki zamanla birlestigi tek bir an

3 Makalede Mesnevi’den aktarilan beyitlerin cilt ve sayfa numaralari, hem Farsga niishadan (2006)
hem de Tiirk¢e terciimesinden (2018) verilmistir. Buna gore, makaledeki ilk kaynak Fars¢a niishay1, ikinci
kaynak ise Tiirkge terciimeyi gostermektedir. Beyit numaralart her iki niishada da ayn1 oldugundan sadece
ilkinde beyit numarasi verilecektir.
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olarak anlasilmis ve Tanri’nin bu zaman dilimlerinin hepsini kapsayan zamaniistii
hiiviyetini ifade etmekte kullanilmistir. Esasen zamanin an-1 daim seklinde yekpare
olarak algilanmasi ilahi mertebenin ezelden ebede kadar tiim zamanlardaki kesintisiz
tecellisinden kaynaklanmaktadir (Uludag, 1991, 3/101).

Tanri’nin zamanin kayitlartyla sinirlt olmadigi ve bunun onun ilahi niteliginin
bir sonucu oldugu genellikle anlasilir bir durumdur. Fakat Tanri’ya ait olan bu
zamanistiiligiin insan tarafindan tecriibe edilip edilemeyecegi merak edilmistir.
Insanin sonsuzu ya da metafizik boyutu deneyimleyebilecek yonii ruhu oldugu igin
bunun tekamiilii onun zaman bagindan kurtulmasini saglayacaktir. Seyr u siilakteki
manevi gelisme helezonik bir ilerleme oldugundan, salikin “vakt”i, ruhun zaman
kaydindan styrilarak sonsuzluga; buna mukabil ilahi inayetin de zamana gectigi tek
araliktir (Kiigiik, 2009, 491). Dolayisiyla insanin paranaturel zamani tecriibe etmesi
ya da Hakk’1n zaman kaydindan miinezzehligini idrak etmesi, manevi/dikey tecriibesi
sayesinde miimkiindiir. S6z konusu dikey algida zaman, siirecsel (yatay/lineer)
baglamlardan ¢ikarilarak zamaniistii bir diizlemde tecriibe edilmektedir.

Tasavvufi terbiyenin mahiyeti ve mertebeleri dikkate alindiginda salikin fani
olan her seyle baglantisinin kopmasi esastir. Benzer sekilde Mevlana diisiincesinde
de zahire bagli olan hemen her sey, hakiki olanin taklidi ve/veya gdlgesi oldugu gibi
ayn1 zamanda kurtulunmast gereken bir bag ve kayittir. Bu agidan fiziksel zaman,
siifli ve maddi baglar mesabesinde oldugu i¢in sufinin kendini bunlardan soyutlamast,
zamanin Otesine gegmesi gereklidir. Zira Mevlana’ya gore Zamana bagl olan, ecele
kadar durur, ébiiriiyse, ebediyete dost, ezele estir (Mevlana, 2006, 5/311, byt. no:
3607; a.mlf., 2018, 5/217). Mevlana bir baska beyitte ise “Zaman insan1 kocatir...”
(Mevlana, 2006, 3/168, byt. no: 2073-2074; a.mlf., 2018, 3/123) derken zamanla
kayitli olmanin gegicilik anlamina geldigini vurgulamaktadir.

Mevlana Celaleddin Rimi’nin Hakk’m mertebesini zamaniistii dlem seklinde
tespiti ve klasik Islam diisiincesinde Allah’m zamandan miinezzeh olmasi, tasavvufi
diisincedeki ezelilik tanimiyla ortiismektedir. Muhakkik sufilere gore, ezeliligin gecmis
yoniinde aranacak bir sey oldugunu diistinmek biiyiik bir yanlistan ibarettir. Ciinkii
ezeliligin hakiki anlamda gergeklestigi alanda ne gegmis vardir ne gelecek. Ezelilik
gecmis zamana yonelik sonsuzluk olarak anlagilmaktadir. Bu, bir bakima baslangict
olmayan gec¢mistir. Ne kadar geriye gotiiriiliirse gotiiriilsiin eger bir seyin varliginin
herhangi bir baslangi¢ noktas1 bulunmuyor ise o seye ezeli denir. Dolayisiyla bu sifatla
tavsif olmay1 hak eden yegane varligin Allah oldugu agiktir. Ebedilik ise ezeliyetin
z1dd1 olarak bir seyin gelecek zaman bakimindan sonunun bulunmadigini ifade eder
ki bu da yalnizca Allah’a bir sifat olarak verilebilir (Izutsu, 2002, 155). Mevlana bahsi
gecen zamansizlig tecriibe eden (kamil) insanin Hakk’in segkin/mahrem kullarindan
olacagini ifade ederken, Tanri’ya mahsus bu niteligin insani 6l¢iide ger¢eklesmesinin
yolunu ve imkanini da dile getirmektedir. Bir zaman segilmis kisilerle murakabeye
daldim, kendimden gegtim. O zaman camm, zamandan kurtuldu. ... Biitiin renkten
renge girisler, zamandan meydana gelir. Zamandan kurtulan, renkten renge girmekten
de kurtulur. Bir zaman, zamandan, zaman kaydindan kurtuldun mu keyfiyet kalmaz,
keyfiyetsiz Hakk’a mahrem olursun (Mevlana, 2006, 3/168, byt. no: 2070-75; a.mlf.,
2018, 3/123). Ayn1 tecriibenin Hz. Peygamber tarafindan ifadesi ise “Benim Allah’la bir
vaktim var ki o vakte ne mukarreb bir melek ne de nebi-i miirsel girer” (Acliini, 1997,
2/156) hadisinde goriilmektedir. Vakt kavrami tasavvufi kaynaklarda “sufinin simdiki
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zamanda i¢inde bulundugu hal” seklinde yaygin olarak tarif edilmistir. Bu tanim hadiste
gecen “vakit” ile de uyumludur. Ibnii’I-Arabi bu bakis agisiyla vakti “kulun isti’dadina
bagl olarak onda hakim olan ilahi tecelli” olarak ifade etmektedir (ibnii’l-Arabi, ts.,
4/43). Buradan hareketle, sufinin vaktinin onu zaman kaydindan kurtulmaya gotiiren ve
bdylece Hakk’1n tecellilerini idrak eden dinamik bir manevi durum oldugu sdylenebilir.
Mevlana bu hale ulasan kimsenin “Hakk’1n mahremi” olacagina sdylerken, Ibnii’l-Arabi
bu dzelliklere sahip olanlar1 “sahibii’z-zaman, aynu’z-zaman, imamii’l-vakt, seyyidi’l-
vakt” gibi 6zelliklerle nitelemistir. (Ibnii’l-Arabi, ts., 1/292,683).

4. Sirrin/Hakikatin Zamansal Boyutta ifadesi

Sufiler yasadiklart manevi tecriibeyi ve bu tecriibenin bilgi olarak igerigini
tam anlamiyla kelimeye dokmenin zorlugunu ifade etmislerdir. Hatta mutasavviflar
arasinda kesif ve ilham mahsulii olan marifet ve hakikatin akli ve mantiki diizlemde
dogrudan ifade ve kavramlara aktarilmasimin miimkiin olmadig1 konusunda bir ittifak
bulunmaktadir. Ciinkii bilginin objesi ne kadar akil 6tesi ve gaybi bir alana ait olursa, onun
dile getirilmesi de o 6l¢lide sembolik ve mecazi araglari kullanmayi gerekli kilmaktadir.
Hakikati elde etme, birtakim dini ya da teolojik bilgiyi siradan bir sekilde elde etme
girisiminden ziyade, varligin ilahi kaynagiyla karsilasma ve ona dogru yiikselmedir.
Zira tasavvuf ehline gore esyanin hakikati salt diigiincenin kategorileriyle degil, insanin
benligini kusatan ve ona hakim olan deruni bir tecriibeyle bizatihi yasanmak suretiyle
bilinebilir (Cakmaklioglu, 2007, 543). S6z konusu tecriibenin en 6nemli 6zelligiyse
zamanin Otesinde baska bir deyisle ilahi-kiilli zamana ait bir boyutta gerceklesmesidir.
Ayrica bilmeye konu olan sey, yani hakikat de zaman iistii aleme ait bir malumattir.
Dolayisiyla onu zaman kaydina bagli bir diizlemin ifade araglariyla dile getirmek bir
Ol¢lide imkansiz veya sinirlidir. Mevlana bu sinirhiligy Giin gegti, ders yarina kaldi...
Swrrimiz hi¢ giine sigar mi? (Mevlana, 2006, 4/138, byt. no: 1644-45; a.mlf., 2018,
4/99) diyerek dile getirmektedir. Giin, ay, yil gibi yatay zaman dilimleri, besere ait
olan tiim kisithiliklart iginde tasimaktadir. Marifetullaha ait sirlar ise besere ait sinirlar
asmaktadir. Bu sebeple beyitteki “giin” yatay zamani temsil eden diinya; “yarn” ise
ilahi-kiilli zaman1 temsil eden ahiret olarak yorumlanmustir (Konuk, 2008, 7/482).

Hakikatin ifadeye dokiilmesindeki temel problem, hakikate iliskin mananin
ibarelerden daha genis olmasidir. Zira dil, biitlin beseri tecriibeyi kusatip kendi
enstriimanlariyla ifadeye aktarmakta yetersiz kalmaktadir. Bu sebeple sufiler tadarak
tecriibe edip bildikleri seylerle, ifade ettikleri seyler arasinda derin farkliliklar oldugunu
fark etmekte, buna mukabil yine bir ifade araci olarak dili kullanmaktan kaynaklanan
paradoksu yasamaktadirlar. Mevlana bunu ¢aresiz bir 6n kabul olarak dile getirir: Giin
dar; halbuki bu soz o kadar genis ki biitiin bir 6miir bile ona az gelir! (Mevlana, 2006,
4/125, byt. no: 1484; a.mlf., 2018, 4/90). Ona gore hakikati zamansalligin verdigi
sinirli bir diizlemde ibareye dokmek de dar bir cukurda mizrak oynamak kadar giiliing/
zor bir duruma diismektir. Bu daracik ¢ukurlarda mizrak oyununa girismek, bu oyunu
oynayanlart utandirir! Vakit dar... Fakat ogul, halkin hatirt ve anlayisi da vakitten yiiz
kere daha dar! (Mevlana, 2006, 4/125, byt. no: 1485-86; a.mlf., 2018, 4/90). Mevlana
diistincesinde zaman bu yoniiyle insanin hakikate ulasmasinda bir engeldir. Bunun
sebebi zamanin imkan aleminin 6zelliklerini tasimasindan kaynaklanan siirliligidir.
Hakikat gibi agkin bir boyuta ait bilginin hadis ve i¢kin bir idrake indirilmesinde
zaman, bilen ve bilinen arasindaki uyumsuzluga yol acan perdelerden biri olmaktadir.
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Marifet sirlarinin zaman sinirlari icinde olan kavramlarla anlatilmasinin gligliigii
kadar zaman icindeki bir varligin zamani bilmesi de ayni giicligii tagiyan bir baska
durumdur. ibnii’l-Arabi’nin zamani bilmeyi efrada* mahsus bir ilim saymasi bunun bir
isaretidir. Nitekim ona gdre zaman ig¢indeki bir varligin zamanin hakikatini 6grenmesi
miimkiin degildir. Bu bilgiye ancak, zamani asan kimse ulasabilir (Demirli, 2009,
21). Mevlana Zaman zamansizlig1 bilmez. Zamansizlik alemine varmak i¢in hayretten
baska yol yoktur. (Mevlana, 2006, 3/168, byt. no: 2075; a.mlf., 2018 3/123) derken,
zamanin hakikatinin ancak zaman kaydindan kurtularak ebu’l-vakt olmus kisiler
tarafindan elde edilebilecegini belirtmektedir. Mevlana’nin zamansizliga ulasmanin
yolu olarak tespit ettigi hayret ise Ibnii’l-Arabi’nin “efrad” olarak dile getirdigi
kimselerin tecriibe ettigi bir haldir.

Pratikte nefis mertebelerinde yiikselen sufi, epistemolojik olarak her mertebede
farkl bilgi diizeylerine ulagmaktadir. Bu farklilik, hakikatin muhtelif cihetlerden
idrak edilmesinden kaynaklanmaktadir. iste bu idraki tadan kimse, hakikatin bahsi
gecen ¢elisik ve paradoksal goriiniime sahip 6zelligi karsisinda hayrete diismektedir.
Bilinmek istenen hakikatlerin birtakim ibarelerle ifade edilmeleri, anlagilmazliga
ve Hakk'n sirrinin kiinhiinin  dile getirilmesinde miiphemlige yol ag¢maktadir.
Dolayisiyla hakikatlerin bilgisine ulagsma ¢abasinin sonucu, biitiin makam ve miisahede
mertebelerinde biiyiik bir hayretten ibaret olmaktadir. S6z konusu anlasilmazlik,
miiphemlik ve biiylik hayretin sebebi, onlar1 idrakten aciz olmak ve bu acizligin
hayrete diisen kimselere egemen olmasidir. Bu durumun sebebi ise zahiri ve batini
idrak organlari iizerindeki perdeyi yirtmaktan aciz kalmalaridir (Fenari, 2005, 720).

5.Zaman Kaydindan Kurtulmak: ibnii’l-vakt ve Ebu’l-vakt Kavramlari

Zamanin ge¢mis, simdi ve gelecek olarak boliinmesinin insan zihnine ait
bir tasavvur oldugu konusunda neredeyse tiim diislintirler arasinda bir fikir birligi
bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Gezegenlerin hareketlerinin giin, ay ve yil
gibi zaman dilimlerini olusturmasinin yaninda olaylarin varligir ve yoklugu ya da
onlarin birbirine gore durumlart gegmis, gelecek ve simdiki zaman algisini ortaya
cikarmaktadir.’ Dolayisiyla bu taksim zati degil arizidir. Mevlana Allah isinde ge¢mis,
gelecek yoktur. Ciinkii Allah katinda ne sabah vardir, ne aksam (Mevlana, 2006, 5/272,
byt. no: 3110; a.mlf., 2018, 5/188) derken zamanin par¢alanmasinin insan zihninin
iirettigi algilayislar oldugunu dile getirmektedir. Zamanin bahsi gegtigi sekilde taksim
edilmesinin reel bir karsiliginin bulunmamasi bir yana, insanin bizatihi tecriibe ettigi
zamanda ge¢mis ve gelecek de mevcut degildir. Ciinkli mazi ge¢mistir; miistakbelse
heniiz yoktur. Bu durumda insanin arizi bir isimlendirme de olsa giinliik yasantisinda
i¢c ice bulundugu zaman dilimi “su an”dir. Tasavvuf ehli zamanin —isimlendirme
acisindan- parcalanmasinin imkansizligina karsin pratik tecriibeyi de dikkate alarak
“vakit” kavrami tizerinde durmuglardir. Tasavvufi gelenekteki zaman-vakit-hal iliskisi
sufilerin zaman anlayisint gosterdigi gibi, tasavvufun teorik konular karsisindaki

4 Efrad: Kutbun gozetimi disinda kalan gayb erenlerinden ibarettir. Onlar yeryiiziinde yasayan insanlarin
en kamil olanlaridir (Erginli, 2006, 201).

5 Davad Kayseri zaman hakkinda sdylenen pek ¢ok seyi degerlendirdigi ve bu hususta en nihai sozii
soylemeyi amagladig1 Nihdyetii’l-beydn adli risalesinde bir olaymn varligindan 6nce olan varlik miktar
mazi/ge¢mis bu olaymn varligindan sonra olan miistakbel, olayin varligma bitisik olan da hal/simdiki
zamandir, der. Yani bunlar kendi zatlari itibariyle bu niteliklere sahip olmazlar, diger olaya gore durumlari
neticesinde bu vasfi tagirlar (Kayseri, 2002, 125).
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pragmatik tavrini da yansitmaktadir (Demirli, 2009, 25). Vakit salikin i¢ine bulundugu
hal ve bu halin meydana geldigi kiilli-ilahi-viicudl zaman anlamindadir. Salikin hali
ile 6zdes olmasi itibariyle, bagka bir ifadeyle seyr u siilike bagli durumlar sebebiyle
ortaya ¢ikmastyla pratik ve 6znel bir karakter tasir. Yani bireyin reel olarak zamanla
iliskisi o kisinin “vakti’nde ortaya ¢ikmaktadir.

Mevlana silikin iginde bulunduguana, yani vaktine dikkatini vermesi
gerektigini soyle dile getirir: Mazi de istikbal de seni Allah tan aywran bir perdedir.
Her ikisini de atese vur. Mazi ve istikbal endisesiyle ne vakte kadar ney gibi bogum
bogum olacaksin? Bogumlar: tikali olduk¢a ney, swrdas degildir. Dudagin ve sesin
mahremi olamaz (Mevlana, 2006, 1/180-181, byt. no: 2201-2203; a.mlf., 2018,
1/133). Celaleddin Rimi’ye gore gegmise ait pismanliklarin acisini tagiyan, gelecege
dair tul-i emel sahibi olan kimse Hakk’in ilhamlarindan ve sirlarindan nasiplenemez.
Sufi gelenegi bu probleme “kendini ge¢mis ve gelecek zamanin etkisinden kurtararak
vaktin gerektirdigi ameli yapan kisi” (Kuseyri, 1995, 122) anlaminda ibnii’l-vakt olma
hedefi ile ¢dziim sunmustur. Ibnii’l-vakt, vaktin hiikkmiiniin geregini yapmaktadir.
Ciinkii gegmis ve gelecek; zaman ve mekan cisme ait sifatlar oldugu i¢in, salikin
icindeki ruhi potansiyelini islevsel hale getirmesi bunlarla mesgul olmamasina
baglidir. Mevlana’nin &gretisinde cisme ait bu hususlar, saliki sinirli bir alana
hapsedeceginden onu Allah’tan uzaklastiracaktir (Kiigtik, 2009, 493). Ey yoldas, ey
arkadag! Sufi, vakit ogludur, “Yarm” demek yol sartlarindan degildir. Sen yoksa
sufi bir er degil misin? Vara, veresiyeden yokluk gelir (Mevlana, 2006, 1/29-30, byt.
no: 133-134; a.mlf., 2018, 1/12). Mevlana’ya gore vaktin geregini yapmak sufiligin
sartlarindandir. Zira bu tavir her vaktin tasidigi ilahi tecellileri gormeyi saglamaktadir.
Sufiler “tecelliden yoksun vakit yoktur” diyerek hallerin ve vakitlerin doluluguna
isaret etmektedirler. Buna gore vakitler (zaman) tipki mekan gibi Hakk’1n tecelligahi
olarak degerlendirilmekte ve beserin Hakk’in bilgisine ulasabilecegi vasita kendi
vakti olmaktadir (Demirli, 2009, 25). Ibnii’l-Arabi diisiincesine gore vaktin sahibi,
kendisine gereken seyi yerine getirirse, vaktin nefretinden salim olur, eger dikkatini
vaktinin diginda bir seye verirse, varlikla degil de yoklukla mesgul olmasindan dolay1
vaktin nefretine diiser. Nitekim bu yolun edebi, var olanla birlikte olmaktir; zira yok
olanla edeplenmek miimkiin degildir (Ibnii’l-Arabi, ts., 4/440).

Sonraya atmada afetler, tehlikeler vardir. Sufi, vaktin ogludur. Ogul, babasinin
eteginden el ¢ekmez. Sufinin esirgeyici babasi olan vakit de onu, yarmma bakmaya
muhta¢ etmez... O, gelecek zamani beklemez. Nehre mensuptur, daima olus
halindedir, dehre mensup degildir, zamanla mukayyet olmaz. Ciinkii Allah katinda
ne sabah vardw;, ne aksam. Geg¢mis, gelecek, ezel ve ebed, orada yoktur. Gegmis
Adem'le, gelecek Deccal oraya sigmaz. Bunlar, ciizi akilla ve hayvani ruh sahasindaki
seylerdir. Mekansizluk ve zamansizlik dleminde bunlar yoktur. Oyleyse “Allah birdir”
soziinden birligin hakikati degil, ikiligin olmadigi anlasilirsa “sufi, vaktin ogludur”
soziinden de ge¢misin, icinde bulundugumuz zamanmin ve gelecek zamanin, ezel ve
ebedin yoklugu anlasilir (Mevlana, 2006, 6/215; a.mlf., 2018, 6/157). Mevlana
ibnii’l-vakt olan salikin “nehri” oldugunu yani anin tecellileriyle mesgul olarak
zamanin sinirlayiciligindan adeta kurtuldugunu séylemektedir. Ciinkii gecmis ve
gelecek, imkan alemi ve yaratilmisligin 6zelliklerinden birisi oldugu kadar sinirlama
ve daraltma anlamlart da tasir. Bu sebeple salikin sinirlayici zamandan “an-1 daim,
huzur-1 daim” gibi tabirlerle ifade edilen sinirsiz mutlak zamana gegmesi gerekir.
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Mesnevi’de ibnii’l-vakt sufiligin temel sarti olmakla birlikte ayn1 zamanda
miibtediligin de bir sonucudur. Zira kamil sifi —Mevlana bunu safi olarak
isimlendirmistir- ebu’l-vakt olmustur. Sufi “Ibnii’l-vakttir, fakat sdfi vakitten de
kurtulmustur, halden de. Haller, onun azmine, onun reyine mahkimdur. Haller, onun
Mesih gibi olan nefesleriyle diridir. Sen halin asigisin, bana dsik degil. Sen, bir hale
sahip olmak timidiyle benim etrafimda déniip dolastyorsun. Bir an eksilen, bir an
artip kemal bulan hal, Halil'in mabudu olamaz, batar gider. Batip giden, gah boyle,
gdh soyle olan giizel degildir, ben batip gidenleri sevmem. ... Safi, “Ibnii’l-vakit "tir
ama vaktin babasiymig gibi vakti sikica avucunun igine almistir. O tamamiyla ululuk
sahibi Hakk’in nuruna gark olmustur. Kimsenin oglu degildir. O, vakitlerden de
kurtulmustur, hallerden de! (Mevlana, 2006 3/120-121, byt. no: 1426-1434; a.mlf.,
2018, 3/85). Mevlana vakit baglaminda sufilerin derecesini biri sufilik digeri safilik
olmak iizere iki kisma ayirmistir. Buna gore sufi, ibnii’l-vakt olarak kendisine egemen
olan halin esiridir. Onun iizerinde herhangi bir hakimiyete sahip degildir. Ebu’l-
vakt olan safi ise tipki babanin ¢ocugu iizerindeki tasarrufu gibi tecriibe ettigi haller
iizerinde tasarrufa yetkindir (Konuk, 2008, 5/386).

Vaktin oglu olmaktan babasi olmaya dogru ilerleyen tekamiil, bir anlamda
zamaniistii hiiviyete kavusmaya isaret etmektedir. Dolayisiyla Mevlana’nin zaman
anlayisinda vaktin geregini yapmak suretiyle zamanin kaydindan kurtulmanin yolu
gosterilmektedir. Buna gore ibnii’l-vakt olmak zamanin Gtesine gegmek igin bir
basamak mesabesindedir. Haddizatinda tasavvuf ehlinin ibnii’l-vakt hiiviyetinden
ebu’l-vakt’e dogru ilerlemeyi makbul saydigini belirtmek gerekir. Bagka bir ifadeyle
tasavvufi gelenekteki zaman telakkisini ortaya koymada tek basina “sufinin ibnii’l-
vakt olmasi1 gerekir” seklinde bir tanimlama eksiktir; bunun “ibnii’l-vakt olmaktan
ebu’l-vakt haline dogru ilerlemesi gerekir” seklinde biitiinlestirilmesi uygundur. S6z
konusu tekamiile 6rnek olarak XVI. yy. Halveti seyhlerinden Sah Veli Aymtabi’nin
Insirah Suresi’nin isari tefsiri olarak kaleme aldig1 risalede ortaya koydugu manevi
ilerleme verilebilir. Ona gore salik miibtedi iken ibnii’l-vakt halindedir ve heniiz
manevi tuzaklar i¢in selamette degildir. Ebu’l-vakt ise siilikiinde nihayete erenlerin,
yani ruhi tekamiiliinii tamamlayanlarin 6zelligidir (Ulupinar, 2018, 1306).

Tasavvufi diisiincede ve gelenekteki genel yaklasim dikkate alindiginda ibnii’l-
vakt ve ebu’l-vakt terimleri arasinda bir ¢esit hiyerarsik iligki bulundugu séylenebilir.
ibnii’l-Arabi’ye gore ebu’l-vakt zamanin darhigindan ¢ikarak zamanda ve hallerde
tasarruf edebilen kimsedir (ibnii’l-Arabi, ts., 2/540). Buna gére slik, ibnii’l-vakt iken
ebu’l-vakte doniismekle zamana karsi edilgenlik halinden ¢ikarak etkinlige dogru bir
ilerleme kaydetmektedir.

6. insanin Yatay/Dogrusal Zamani: Omiir

Zaman, genel olarak “Ol¢lime tabi olan fiziksel zaman”; “kronolojik zaman”;
“metafizik/ilahi zaman” olmak iizere li¢ ana kategoride degerlendirilmistir. Buraya
kadar ¢ogunlukla zamanin metafizik ¢ergevesi 6n planda tutuldu. Su var ki gok
cisimlerinin hareketlerinin ve bunlarin birbirleriyle mukayese edilmesinin olusturdugu
matematiksel Ol¢tim, insanlarin zamani takvimlendirerek dini ve diinyevi isleri
planlamasinda pratik bir yarar saglamaktadir. Kur’an’da “Sabah1 aydinlatan O’dur.
Ve O, geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ay1 birer hesap dl¢iisii kilmistir. Iste bu, aziz
ve alim olan Allah’mn takdiridir.” (el En’am, 6/96) ayetinde belirtildigi lizere giin, ay
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ve yillarin Allah tarafindan bir hesaba baglanmis olmasi zamanin bir ardigiklik icinde,
belli periyotlar halinde yatay olarak ilerledigini gostermektedir. Bu sistemin insana
bireysel dl¢iide yansiyan tarafi ise insanin dmriidiir. Ote yandan insan fiziki Aleme
ait bir varlik olmasi yoniiyle zamanin i¢indedir. Mevlana, Ne cin zaman kaydinin
hapsinden kurtulabilir ne insan (Mevlana, 2006, 6/38, byt. no: 229; a.mlf., 2018,
6/18) derken insanin s6z konusu zamansalligina isaret etmistir.

Mesnevi’de insanin yatay zamanla iligkisi ahlaki-didaktik bir zeminde insanin
genglik ¢aginin gegiciligi ve dmriin kisalig1 ekseninde gegmektedir. Ustelik bu mevzuda
sOylenmis beyitlerin sayis1 miistakil bir ¢aligmanin konusu olacak kadar goktur. Mevlana
genglik ¢agini siirekli meyve veren giizel bir bahgeye, gosterisli, mamur bir eve benzetir
(Mevlana, 2006, 2/90, byt. no: 1217-1219; a.mlf,, 2018, 2/68). Bu ¢ag, insanin en
verimli dénemi oldugu igin rihi-ahlaki-insani olgunlagsmaya en uygun siirectir. Ne
mutlu o kisiye ki genglik ¢cagini ganimet bilir de borcunu dder. Giiglii oldugu giinlerde
sagliklt ve kuvvetli bulundugu zamanlarda bu isi basarr (Mevlana, 2006, 2/90, byt.
no: 1215-1216; a.mlf,, 2018, 2/68). Insanin yaslilig1 ise bir ¢esit “aksam vakti”dir. Giin
gecip gitmis, aksam cagi gelip catmus, les gibi beden topallamakta, yolsa uzun... Is
goriilecek yer yikik, is isten gegmis... (Mevlana, 2006, 2/91, byt. no: 1225; a.mlf., 2018,
2/68). Mevlana’ya gore genglikte insanin manevi gelisimini tamamlamast gengligin
kiymetini bilmek; gelisimi ertelemek ise yaslilikta onun yikici sonuglarini gérmektir.
Mevlana genglikte yapilmasi gerekenlerin ihtiyarliga ertelenmemesi gerektigini Bir
valinin yola dikenli ¢ali diken kimseye “Diktigin dikenleri sok” diye emir vermesi
(Mevlana, 2006, 2/91, byt. no: 1227-1232; a.mlf., 2018, 2/69-70) baslig: altinda isledigi
hikayede dikenleri sokmeyi erteleyen kisinin, zaman i¢inde dikenlerin koklerinin artik
sokemeyecegi kalinliga ulasmasindan dolay1 yasadigi pismanligi anlatmaktadir (Muslu,
2007, 86). Hikayedeki diken insanin kotii/nefsani huylaridir. Bunlar, insanm yasi
ilerledikge kisinin karakterine yerlesmekte dolayisiyla giderilmeleri de zorlagmaktadir.

Mevlana’nin  omriin  kisaligi  ve  gengligin/zamanin  hizla  gectigini
vurgulamasinda temel 6gretisi yine ibnii’l-vakt idealini tasimaktadir. Ancak burada
onun hareket noktasi zamani degerlendirme ve yapilmasi gereken isi ertelememe
fikri Gizerinedir. Bu aydin ¢irag sénmeden kendine gel de hemen fitilini diizelt, yagin
tazele. Yarin yaparim deme. Nice yarinlar gecti. Ekin zamani tamamiyla ge¢mesin,
agadh ol! (Mevlana, 2006, 2/93, byt. no: 1263-1264; a.mlf., 2018, 2/71) beytinde
ve buna benzer diger beyitlerde de goriilecegi lizere Mevlana’nin vurgusu, klasik
“zaman yonetimi” ilkeleriyle yani zamani iyi degerlendirme ve onun kiymetini bilme
anlayistyla ortiismektedir. Sufilerin zamanin yatay akisi iginde iyi degerlendirilmesini
ifade etmek lizere en gok kullandiklari s6z “Vakit kili¢ gibidir, sen onu kesmezsen
o seni keser.” (Kuseyri, 1995, 122; Mevlana, 2006, 1/29, byt no: 132; a.mlf., 2018,
1/12) ctimlesidir. Vaktin kili¢ gibi kesici olmasi, diinii ve yarini ortadan kaldirmasidir.
Eger insan simdiki an1 dogru degerlendirmezse bu zaman da yok olacaktir. Mevlana
insanin elindeki zaman dilimini yani dmriinii bahara benzeterek Bahar zamani, ekin
ekmekten gafil kisi, bu zamanin kiymetini ne bilsin! (Mevlana, 2006, 1/154, byt. no:
1838; a.mlf., 2018, 1/111) der. Burada ckin ekilen tarla diinyadir. Diinyada 6mriinii
salih amel tohumlar1 ekmekle gegirmeyen kimse zamanm ve diinya hayatinin
kiymetini bilmiyor demektir (Konuk, 2008, 1/155).

Mevlana insanin hayatimin ilk yillart olan gengligi iyi ve faydali islerle
gecirmesini bilyiik bir vurguyla 6giitlemenin yani sira bunu yagliliga birakan kimseleri
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de adeta son sansimi degerlendirmeye, ibnii’l-vakt olmaya tesvik etmektedir: Yolcu,
kendine gel, kendine... Vakit gecti, omiir giinesi kuyuya dogruldu. Bu iki giincegizinde
olsun, kuvvetin varken kocaligini Hak yoluna sarf et. Elinde kalan su kadarcik tohumu
olsun ek de bu iki anlik miiddetten uzun bir 6miir bitsin (Mevlana, 2006, 2/93, byt. no:
1260-1263; a.mlf., 2018, 2/71).

Insanm hayatin1 verimli ve huzurlu gegirmesinin temel sart: gegmisin hiizniinden
gelecegin ise endise ve korkusundan uzak durmasi, dolayisiyla ana odaklanmasidir.
Ciinkii gegmis insani elde edemedigi seylerden dolay1 pismanliga ve hiizne; gelecek
ise sahip olup olamama belirsizliginden dolay1 kaygi ve korkuya sevk etmektedir.
“Dikkat edin Allah’in dostlarina ne bir korku ne de bir hiiziin vardir.” (Yanus, 10/62)
ayeti ¢cogunlukla korkunun gelecek endisesinden, hiizniin ise gegmisteki kayiplardan
kaynaklandig1 baglaminda yorumlanmistir (Kuseyri, 1981, 2/105). Klasik psikolojide
de insanin yalnizca gegmis ve gelecege bagli yasamasi onu duygusal bozuklugu
iten sebeplerden biri olarak tanimlanmakta ve bu sebeple psikolojik iyi olus halinin
simdikiant degerlendirmekten gegtigi dile getirilmektedir (Dogan, 2016, 1/351).
Mevlana insanin daima gelecekte nelere sahip olabilecegim endisesi tasidigini, bunu
geemisteki riziklarii diigiinerek terk etmesi gerektigini soyle ifade eder: Yillardwr
vedin, yiyecegin eksilmedi. Artik biraz da gelecek diisiincesini birak da ge¢mise bak.
Yedigin riziklart hatirina getir, gelecege bakma da az sizlan (Mevlana, 2006, 5/254,
byt. no: 2867-2868; a.mlf., 2018, 5/173). Tasavvufi anlayista gamdan uzaklasmak i¢in
didinip ¢abalayanlar cahillerdir. Arifler ise ge¢mis ve gelecek endisesi tasimadiklari
icin gam ve neseyi dikkate almazlar (Kigiik, 2020, 82).

Sufiler nazarinda tiim zaman dilimleri, yani her an Hakk’ 1 esmasinin tecellilerini
tagimaktadir ve bu tecelliler daimi bir yenilenme halindedir. S6z konusu yenilenme ve
stireklilik insan1 gegmis, gelecek ya da genglik, yaslhilik fark etmeksizin vaktini, yani
hiikmii altindaki zamani merkeze alarak hareket etmesini dngérmektedir. Tasavvufi
diisincede “tecellide tekrar olmaz” prensibinden hareketle her anin yeni bir tecelli
sahibi oldugu kabul edilmektedir. Dolayisiyla her tecellinin geregine gére davranmak
ve zamani buna gore degerlendirmek, saliki bir baska agidan ibnii’l-vakt olmaya,
daha genel ifadeyle omriinii dogru ve isabetli amellerle gegirmeye sevk etmektedir
(O. N. Kiigiik, 2002, 229). Mevlana bu baglamda Hz. Peygamber’in “Zamaninizdaki
giinlerde Rabbinizin giizel nethalari vardir. Kendinize gelin; o giizel nefhalar1 almaya
calism.” (Suyti, ts., 9/153) hadisini O vakitlere kulak verin, akliniz o vakitlerde olsun
ki, bu ¢esit giizel kokulart alasiniz, bu firsati kagirmaymmiz dedi. Giizel koku geldi,
sizin haberiniz yokken esip, esip gitti... Diledigine can bagislayp gecti. Baska bir
koku daha eristi; uyanik ol ey arkadas, uyanik ol ki bundan da mahrum kalmayasin.
(Mevlana, 2006, 1/162, byt. no: 1953-1954; a.mlf., 2018, 1/118) seklinde aktarir. Hz.
Peygamber’in yasadigi zaman dilimi ilahi feyizler ve rabbani tecelliler agisindan
en bereketli donemdir. Onun vefatindan sonraki zamanlarda ise ayni tecellileri,
yani hadiste gegen giizel kokulart kamil mirsitler tagimaktadir. Mevlana insana bir
kamilden istifade edip ondan hakikatin kokusunu alamadin ise bir digerini kagirma
diyerek yol gostermektedir (Konuk, 2008, 2/24).

Sonuc¢

Varligin baslangicindan itibaren, zaman diisiincenin konusu olmustur. Onun
biitlin nitelikleri, tanimi, algilanis bigcimi, bireysel tecriibeye bagli olan degiskenligi ve
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diger 6zellikleri her cagda ve her diisiiniirde cesitli tezahiirlerle ortaya ¢ikmistir. Ustelik
bakis agisina ve tecriibe edilisine gore farkli algilanmasindan kaynaklanan 6znelligi
sebebiyle aragtirma konusu olmaya devam edecegi anlagilmaktadir. Tasavvufi mirasi
kendine mahsus yorumuyla zenginlestirmis sair sufilerden biri olan Mevlana’nin
zaman anlayisi, tasavvufun genel zaman yaklasimina paralellik arz etmektedir.
Fakat s6z konusu genel yaklasim Mevlana’nin kendi séylem tarziyla zenginlesmis,
kullandig1 mecaz ve sembollerle daha anlasilir ve tesirli hale biriinmistiir. O,
Mesnevi’de Hakk’in ezeliligi ve ebediligi ile zamandan miinezzehligine hususi bir
vurguda bulunmustur. Ona gore, Tanr1 katinda insanoglunun tasavvurundan farkli
bir zaman vardir ki gercek zaman da budur. Insanlarin diin, bugiin, simdi, gecmis
ve gelecek gibi tanimlamalarla ifade ettikleri zaman dilimleri, imkan alemine ait
akil ve vehmin iriinii olan isimlendirmelerdir, dolayisiyla hakiki degillerdir. Bu
sebeple, Mevlana zamantstii hakikatlerin bu boyuta sigdirilarak kdmil manada ifade
edilmesinin imkansiz oldugu sonucuna ulagmistir.

Mevlana, zamani dini ve ahlaki konular1 izah ederken kullandigi pratik ve
Ogretici tarzina uygun olarak insanin omrii tizerinden anlatmistir. Ciinkii insan igin
zaman, onun Omriinii ifade etmektedir. Mevlana bu bakis agisiyla zamani sinirlt
bir kaynak ve malzeme olarak nitelendirmis “ekin zamani” ve “bahar zamani” gibi
metaforlari s6z konusu sinirliligi vurgulamak iizere kullanmistir.

Insan dogdugu andan itibaren zamanin torpiileyici hiikmii altindadir. Gegmis
ve gelecek konusunda bu hiikkmiin disina ¢ikamaz. Dolayisiyla kendisinin hakim
oldugu zaman dilimi simdiki andir. Mevlana, zamanin soyut ve insani pasiflestiren
yoniini, tasavvufi gelenegin iirettigi ibnii’l-vakt olma ilkesi ile aktif ve etkin hale
getirmistir. Onun genel zaman yaklagiminin ana hareket noktasinin bu ilke oldugu
anlagilmaktadir. Ciinkii zaman kaydindan kurtulmanin yolu ibnii’l-vakt olmak ve
bdylece ebu’l-vakt haline ulagmaktir. Mevlana bunu edilgenlikten etkenlige dogru
tekamiil eden bir ilerleyis seklinde dile getirmistir. Onun zaman anlayisi somut ve fiili
nitelik tagiyan zaman-vakit iligkisi tizerinde sekillenmistir. Mevlana’nin diisiincesinde
olgun insan yasadigi anin idrakine varmig ve onun haliyle hallenmis, yani geregini
yerine getirmis kimsedir. Bu usuliin nihayetinde ise zamanin sinirliligindan kurtulmak
ve boylece zamansizliga ulasmak yer almaktadir.
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