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OZET

Hosgdort kavrami evrensel bir deger, bir erdem ve bir ahlak
unsuru olsa da kultirden kultire, cografyadan cografyaya degisiklik
gosterebilmektedir. Tarih boyunca bircok felsefi akimin, sosyal
hareketin ve insan haklari calismasinin temelinde yer alan bu kavram,
ozellikle edebi eserlerde yuzyillar boyunca islenmis, insan iligkilerinde
temel sartlardan biri olarak kusaktan kusaga tasinmistir. Bu calismada
Islam alim ve yazarlarindan Mevlana Celaleddin Rumi ile Fransiz
hikayeci ve fabl yazari La Fontaine’in “hosgdérti” algisi eserlerinden
ornekler verilerek ele alinmistir. Mevlana’nin ve La Fontaine’in hayata,
gorusleri, 6nctisi olduklar1 edebi turler bu bakis acis1 ile ortaya
konulmaktadir. Tirk- Islam kuilttirtinde tartisilmaz bir yere, ulasilmaz
bir mertebeye sahip olan Mevlana Celaleddin Rumi, “hosgért sultani”
olarak kabul edilir. Biattin insanlig, dil, din ve irk ayirimi yapmaksizin
seven ve kucaklayan Mevlana Celaleddin Rumi, basta Mesneuvi olmak
lUzere butin eserlerinde hosgdriiytl erdemlerin en yUcesi atfetmistir.
Dini felsefesi ve tasavvuf anlayisi ile kendini géstermistir. La Fontaine
milyonlarca cocuga hayvan sevgisiyle birlikte ahlak ve hosgéri dersi
vermis ve fabllarinda kissadan hisse vererek buitiin diinya cocuklarina
hitap etmistir. La Fontaine’in fabllari, bu evrensel kimligi ve bircok
mesaji icermektedir. Mevlana Celaleddin Rumi ve La Fontaine farklh
zamanlarda ve farkli kultirlerde yasamis olsalar bile, katiliga, siddete,
bagnazliga kesin ve kararli bir tavirla kars:t ciktiklarindan dolayi
birbirine benzerler.
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THE PERCEPTION OF TOLERANCE IN MAWLANA JALAL-AD-
DIN RUMI’S WORKS AND LA FONTAINE’S WORKS

ABSTRACT

Even if the tolerance concept is a universal value, virtue and a
moral element, it may vary according to the culture and the geography.
This notion forming the essential of many philosophical currents, social
movements and human right studies throughout history, especially is
treated in the literary works for centuries and is transfered to other
generations as the fundamental feature of human relationships. In this
study, the “tolerance” perception of Mawlana Jalal-ad-Din Rumi who is
an Islam scholar and writer, and La Fontaine, who is a French story
writer and fabulist has been discussed. Rumi’s and La Fountaine’s
lives, ideas and the literary genres that they pioneer are dealt within
this perspective. Jalal-ad-Din Rumi having an indisputable and great
place in the Turkish Islam culture has been considered as the sultan of
tolerance. Embracing all the humanity without any discrimination of
language, religion and race, he considers the tolerance as the highest of
the virtues in all his works ,especially in his Masnawi. La Fontaine gives
lessons of morality and tolerance with the animal affection to millions of
children and address to all world children by giving the morality in his
fables. The fables of La Fontaine include this universal identity and
many messages. Even if La Fontaine and Mawlana Jalal-ad-Din Rumi
were living in different periods and different cultures, they resemble
each other because they oppose definitively to the rigidity, the violence
and the fanatism.

Key Words: Mawlana Jalal-ad-Din Rumi, La Fontaine, Fable,
Mathnawi, Tolerance, Morality

GIRIS

Tiirkiye’de belirli bir donem kusagi, La Fontaine ile Nazim Hikmet’in La Fontaine den
Masallar adli kitabi araciligiyla tanigsmustir. Higbirimiz, dogru ve yanlis arasindaki derin ugurumun
farkinda bile degildik; bize yanlisi agustosbocegi gosterdi. Simit-gazoz kuyrugunda siramiz
caliirken soyle bir diisiindiik: Sahi, lokmasini kapmaya ¢alisan tilki karsisinda, karga ne yapmisti?
Dogru tarafta yer alabilmek i¢cin ne yapmak gerekiyordu ya da yanlisa mu meyil etmek
gerekiyordu? La Fontaine ile tanisan cocuklar, simdinin yetiskinleri oldular. Daha hayvanat
bahgesinin yolunu tutmamigken, La Fontaine’in aslam ile tamistilar. Kaplumbagaya bir kere bile
dokunmamisken, yarista tavsani nasil alt ettigini 6grendiler. Klasik Alman edebiyatinin 6nde gelen
isimlerinden Herder’in de dedigi gibi, milletleri tanimanin yegane yolu, onlarin siir ve
edebiyatlarini tanimakt: (Ozkan, 2008: ss. 83-90). Fransiz nedir, bizden neden farklidir bilmeden,
milyonlarca ¢ocuga hayvan sevgisi ile birlikte ahlak ve hosgorii dersi vermis, Fransiz toplumunu
tasvir ederken aslinda tiim diinya ¢ocuklarina ve yetiskinlerine seslenmis, diinya edebiyatinin en
onemli fabiilisti Jean de La Fontaine ile tanistilar. Bir bakima, tiim diinya ¢ocuklari, bu hikayelerle
biiyiidiiler ve evrensel, ortak bir ahlak egitimi aldilar.

La Fontaine’in hikayeleri, bu evrensel kimlik ile birlikte bir¢ok mesaj barindirmaktadir.
Higbir hikdye, tek bir ziimre, tek bir din ve millet i¢in yazilmamigstir. O, diinya ¢ocuklarini
disiinerek yazmis ve hayata dair dogru bildigi tim ilkeleri 6zgiin tarzi ve eglenceli dili ile
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okuyucuya aktarmistir. La Fontaine masallarinda ne din, ne dil ne de cinsiyet hiikmetmektedir. Isim
yoktur, dini inanglar yoktur; sadece toplumun titizlikle ¢izilmis bir tablosu bulunmaktadir. Cikig
noktasi biitiine seslenmektir. Bu, La Fontaine’in hikayelerinde dikkat ¢eken bir unsurdur. Kurt ile
kuzu ayni otlakta yasar; kedi ile fare isbirligi yapar. Zitliklar, anlasmazliklar ve imkansizliklar
vardir elbet ama kusursuz uyum eksik olmaz. Toplum da boyledir. insanlar miisterek degerleri
paylastigt; farkli goriis, inang¢ ve diisiinceleri hosgoriiyle karsilayabildigi miiddetge uyum ve huzur
icinde yasayabilirler. La Fontaine’in hosgorii algisi evrensel bir kimlik kazanmis; ahlaki degerleri,
kiiltiirel, sosyal ve cografik cesitlilikleri sorun etmeksizin tiim diinya ¢ocuklarina asilamay1 gorev
bilmistir.

La Fontaine tiim bu degerler zincirini, hikayelerinde teker teker isleyip topluma ayna
tutarken, ayn1 zamanda kendi ahlaki degerlerini de zenginlestiren, edebi anlamda ona ilham veren
degerli isimleri model almistir. Dogu’da fablin dnciisii olarak kabul edilen Beydeba/ Pilpay, Bati’da
alaninda ilk olarak kabul edilen antik ¢ag yazarlarindan Ezop goriisleri ve ahlaki anlayislar ile La
Fontaine’in masallarina dolayli yoldan katkida bulunmus biiylik yazarlardir. Hem ¢aglar
oncesinden La Fontaine’e model olmus, hem de evrensel ahlak konusunda, felsefesi ve diisiinceleri
ile halen diinyanin dort bir yanina 151k sagan bir diger isim ise Mevlana Celaleddin Rumi’dir.

Ozellikle Tiirk- Islam kiiltiiriinde tartisilmaz bir yere, ulasilmaz bir mertebeye sahip olan
Mevlana Celaleddin Rumi, “hosgorii sultan1” olarak kabul edilir. Allah’1 ve yaratiklarini, dil, din ve
itk ayirt etmeksizin seven ve kucaklayan Mevlana, basta Mesnevi olmak iizere biitiin eserlerinde
hosgoriiyli erdemlerin en yiicesi atfetmistir. La Fontaine’in Fransiz edebiyatindaki konumu ve
evrensel cocuk egitimi konusundaki degismez onciiliigii, islam kiiltiirinde Mevlana felsefesinde
viicut bulmaktadir. Bu iki degerli isim, farkli ¢aglarda yasamig olmalarina ragmen, hem kisilik
egitimi hem de savunduklari insancil degerler bakimindan sasirtici benzerlikler gostermektedirler.
Bu iki biiyiik ismin eserleri ve felsefeleri lizerine yapilacak kiiciik bir arastirma, iki farkl: kiiltiirden,
iki farkli dinden yola ¢ikarak nasil ortak bir insanlik mesaj1 verilebilecegini; hem kendine 6zgii
farklar barindirip hem de kdkenine bagh kalarak nasil evrensel bir hoggorii algis1 yaratilabilecegini
gozler Oniine serecektir.

“Bu iki deha birbirinden c¢ok farkli c¢aglarda yasamis olsalar dahi, katiliga, siddete,
bagnazliga ve yeni fikirlere tahammiilsiizliige gosterdikleri kesin ve kararli tavirla birbirlerine
benzedikleri gibi, farkli dinlere ve kiiltiirlere, farkli mezhep ve mesrepten insanlara gosterdikleri
hosgorii dolayistyla da ayni ruh asaletini temsil ederler” ( Ozkan, 2008: ss. 83-90). Mevlana, din
felsefesi ve tasavvuf adini verdigimiz dini anlayis bakimindan fark yaratmaktadir. Kuskusuz, La
Fontaine de edebiyata, doneminin siyasetine yakin ve dine karsi kayitsiz durusu sebebiyle Mevlana
felsefesinden uzaklagsmaktadir. Fakat iizerinde durulmasi gereken sey tim bu uzak noktalarin
hosgorii anlayisiyla nasil yakinlastigidir. La Fontaine’in fabllar1 ve Mevlana’nin Mesnevi’si bigim
ve stil karsilastirmasi bir yana birakildiginda, hayranlik veren bir uyum eksenine otururur. Insani
oldugu gibi kabul etmek, oldugu gibi yansitmak iki farkli kitada, iki farkli cagda yasamus iki biiyiik
ismin kesisme noktalaridir.

Ozellikle Tiirk kiiltiiriinde hosgorii aile ve toplum yapisinda onemli bir yere sahiptir.
Osmanli Devleti’nin himayesi altinda yasayan azinliklar ¢esitli din ve milletten halki barmdiriyor
ve devlet benimsedigi hosgorii politikasi ile ii¢ farkli kitada, milyonlarca insam1 huzur ve uyum
icinde yonetiyordu. Islam dininin de gereklerinden biri olan hosgdrii kavrami, Mevlana ile bir
felsefe, bir hayat tarzi haline gelmis; ilkokul siralarinda tanistigimiz La Fontaine’in hikayelerinde
farkli bir bakis agisiyla ele alinmistir.

Bu calismada amacimiz, Mevlana ve La Fontaine’in eserlerindeki hiimanist unsurlarin ve
hosgorii algisinin ne denli benzerlikler gosterdigini tespit etmek ve yorumlamaktir. Hayatlar1 ve
eserlerini géz Oniine alarak, genel resimde goze carpan bu benzerligi irdelemeye, nedenlerini analiz

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/8 Summer 2013

bros¥YS

<enabled>

d

checclg_?



328 Fuat BOYACIOGLU - Serap ERDAG

etmeye ve sonu¢ boliimiinde bu tespitlerimizden bir sentez olusturmaya calisacagiz. Mevlana’nin
Mesnevi’sinden Musa ile Coban ve La Fontaine’den Heybe adli hikayeler araciligiyla tespitlerimizi
ispat yoluna gidecegiz ve 6rneklendirecegiz.

iKi CAG, iKi HAYAT: MEVLANA VE LA FONTAINE

Daha once belirttigimiz gibi Mevlana ve La Fontaine farkli donemlerde yasamis iki
dehadir. Kendi donemlerine damgalarini vurmuslardir. Birgok edebi olusuma yol gostermekte;
ahlak konusunda birer model olmay1 da siirdiirmektedirler. Cocuk egitimi, sosyal normlar ve genel
insan dogasi konusunda eserlerinde hep bir mesaj ve 6giit barindiran iki isim, c¢ok farkli kiiltiir ve
inanglardan gelmektedirler. Hikayelerinde soziinii ettikleri insani degerler, farkli yollardan ge¢mis
ama ayni noktaya yonelmis toplum ideali, bizzat bu sahislarin tecriibelerinde hayat bulmaktadir.
13.yy’da Orta Asya’dan yola ¢ikan Mevlana ile 17. yy.da Orta Avrupa’dan yola ¢ikan La
Fontaine’in yollar1 hosgorii kavsaginda kesismistir. Kelimenin tam anlamuyla, farkli yollardan
gecip ayni noktaya varnuglardir. Farkli ¢aglar, farkli hayatlar fakat tek bir htimanist felsefe bu iki
iistad1 bulusturmustur.

“Mevlana Celaladdin Rumi, Mevlana Celaladdin Belhi, Mevlana Celaleddin Konevi; son
yillarda Mevlana Celaleddin Vahsi ya da Taciki... Ullkemizde tanindig1 sekliyle kisaca Mevlana;
veya diinyada sohret buldugu ismiyle Rimi” ( Simsekler, 2011: 4) 1207 yilinda, bugiiniin
Hindistan sinirlar igerisinde kalan Horasan’da Belh sehrinde dogmustur. Yasadiklari sehirde
Sultan-: Ulemd, yani bilginlerin sultan1 olarak bilinen Bahaeddin Veled’in oglu olarak diinyaya
gelen Mevlana’nin yolu, daha dogarken bellidir. O, babasinin engin bilgisi ve sayginlig1 golgesinde
biiylimiis; daha geng yaslarda erdemi, efendiligi ve olgunlugu ile gevresinin ve babasinin ilgisini
¢ekmigtir. Siyasi zorunluluklar ve Mogol istilasinin da etkisiyle gé¢ etmek zorunda kalan
Bahaeddin Veled ve ailesi, 1213°te Konya Karaman’a yerlesmislerdir. Sultan Veled’in Nisabur’da
tanistigi Mutasavvif Feridiiddin Attar' dahi, Mevlana’y1 erdemleri dolayisiyla ¢ok takdir etmis ve
Ovmiistiir. 7 yil boyunca ailesiyle Karaman’da yasayan Mevlana, o zamanlar Anadolu’da hiikiim
stiren Selcuklu Devleti hiikiimdarn Alaeddin Keykubat tarafindan Konya’ya ilim &gretmesi igin
cagirilmugtir. “Ustadinuz” anlamina gelen Mevlana ismini, burada hocalik yaptigi ddénemde
almistir. 1244°te Sems-i Tebrizi ile tanismis; bu tanismadan sonra Mevlana’da hali hazirda bulunan
erdemler ve hayat goriisii bir adim daha ileriye taginmistir. Babasindan aldigi egitim ile yogrulan
Riami, insan sevgisini ilahi bir nedene, Allah sevgisine dayandirmaya baslamistir. Tasavvuf adini
verdigimiz anlayis, Mevlana’nin Allah askinda temel bulmaktadir. Mevlana, yaratan giice duydugu
biiyiik sevgi ve baglilik ile herkesin 6ldiikten sonra ayni yerde, ayni sartlar altinda karsilanacagini
ve kusurlariyla, giinahlartyla herkesin ayni sinava tabi olacagini savunmaktadir. O halde ayrimeilik,
irk¢ilik ve din diismanlig1 niye? Iste bu soru, Mevlana felsefesini yonlendiren, anlamlandiran temel
sorunsalin baglangi¢ noktasidir. Tanigmalarindan ¢ok az bir siire sonra Olen Sems-i Tebrizi,
Mevlana’nin ruhunda biraktig1 derin izlerle bilinir. Artik, diinyevi olan her seyden uzakta, kendi
disiinceleri igine kapanmis bir Mevlana vardir. Bu donemde, Allah’a bir adim daha yaklasan
Mevlana, bir¢ok eser kaleme alir. Diinyadaki hayatin degersizligi ve gegiciligi, ildhi gercekligi ve
Olim gergekligini daha iyi gérmesini saglamigtir. Mevlana’nin 6liimle ilgili bu goriisii, sonralari
sayisiz tirk diisiiniiriinii ve edebiyat¢isini etkilemistir. Aymi diigiince yapisi, yine insan sevgisi ile
harmanladig: siirleri dillerden diismeyen iinlii ozan Yunus Emre’nin su satirlarinda goze carpar:

“Gelin tanig olalim, isin kolayin tutalim

Sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz”

Yranli Mutasavvif sair Feridiiddiin-i Attar 12. yy. sonu- 13. yy. Basinda yasamus, Islam tarihinin en 6nemli
sahsiyetlerinden biridir. Mantik al- Tayr ( Kuslarin Dili) adli eserinde cesitli semboller araciligiyla, tasavvufun
temellerini, temel prensiplerini ve tasavvufi inanci anlatmaktadir. ( Sahin, 2011)
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Diinyanin kimseye kalmadigini, Mevlana daha c¢ok gen¢ yaslarinda 6grenmistir fakat
Sems-i Tebrizi’nin 6liimii yiireginde derin yaralar agmistir. Bundan boyle Mevléna i¢in 6liim giinii,
diigiin giintine esittir. Diigiin gecesi anlamina gelen Seb-i Aruz aslinda onun Yaradan’a kavustugu
ve iple cektigi 6liim giintidiir.

Mevlana’nin hepsi birbirinden degerli eserleri arasinda en ¢ok bilineni ve siiphesiz onun
erdemini, felsefesini ve tasavvuf ile yaydig1 yol gosterici 15181 barindiran yegane eser Mesnevi’dir.
1258-1268 yillar1 arasinda Hiisdmeddin Celebi 2 (61.1284) tarafindan Farsga olarak kaleme
almmustir. Mesnevi, hayatin her alanindan, neredeyse insanoglunun karsilasabilecegi her durumla
ilgili dgiitler ve nasihatler barindirir. Mevlana bu degerler ve 6giitler zincirini kimi zaman Ayet
kimi zaman Hadislerle zenginlestirmistir. Kissadan hisse diye tabir edebilecegimiz kisa ve 6z
hikayelere yer verdigi eserin her sayfasi, Mevlana’nin 6zgiin tarzin1 ve dilini yansitmaktadir.
Mesnevi’nin yol gostericiligi tim diinyaya ulastig1 gibi edebiyatimizin 6nemli ve degerli isimlerini
de etkilemistir. Giinlimiizde tiim eserlerin, verilen tiim &giitlerin yolunun mutlaka Mevlana yolunda
gectigi bir gercektir. “ Bazi keder ve iiziintii zamanlarinda hald Mesnevi’ye el uzatir, onun
yapraklart arasinda hayatin elemleri igin bir teselli ararim” diyen biiyiik usta H. Ziya Usakligil de
Mesnevi’nin yol gostericiligi ile ilgili kisisel tecriibelerinden s6z etmistir ( Simsekler, 2011: 6).

Yillarca ve halen ruhlarin cilasi, bedenlerin sifasi olan Mevlana, ardinda takdire deger bir
Allah ve insan aski, damlasiyla bile goniilleri ferahlatacak bir hosgorii denizi birakarak 17 Aralik
1273’te hayata veda etmistir. Diigiin giiniinii yillardir, huzur ve sabirla bekleyen alim, onun bu
sasirtict Olim beklentisi lizerine arkadaslarina, arkasindan kesinlikle gozyasi dokmemelerini
tembihlemistir. Der ki: “ Oliimden sonra kabrimizi toprakta aramayimiz. Bizim kabrimiz alimlerin
gonliindedir” (www.bleublancturc.com).

Anadolu ve Islam medeniyetlerinin diinyaya nam salmis misafirperverligi, hosgoriisii ve
insan haklarina olan saygis1t Mevlana Celaleddin RGmf ile bir donem daha da konusulmus ve halen
konusulmaya devam etmektedir. Ote yandan, Bat1 alimleri ve edebiyatcilari, kokleri antik ¢aglara
dayanan ve yine din anlayiglari ile sekillenmis bir ahlak algisi olusturmuslardir. Zaman zaman,
aralarinda ¢ikan mezhep farklarindan dolay: insanliga yakigsmayacak savaslara ve zuliimlere ev
sahipligi yapsalar da, evrensel ahldk kavraminin ve diinya barisinin olugmasi konusunda 6nemli
katkilarda bulunmuslardir. Ortak degerlerin korunmasi ve ¢aglara aktarilmasina en bilyiik katkiyi,
once kendi donemini daha sonra oliimsiiz yaziniyla gelecek caglart da etkisi altinda birakan La
Fontaine olmustur.

Herkes, onu La Fontaine olarak bilir. Tam ad1 Jean de la Fontaine olan fransiz yazar 17.yy.
ahlak¢1 yazarlarindan biridir ve en dnemli 6zelligi ahldk¢1r kimligini fabl dedigimiz siir tarzi
hikayelerle bulusturmasidir. Fabl tiirii, ilk kez La Fontaine’in eserleriyle taninmis bir edebi tiir
olmasa da o, bugiin bu edebi tiiriin en 6nde gelen temsilcisi olarak kabul edilir. Masallarinda
verdigi dersler, iilkesi Fransa’da da yiizyillarca inceleme konusu olmus ve su kanida birlegilmistir:
La Fontaine, temel ahlaki deneyimler sunmaktadir (Bkz. Albay, 2000:9).

La Fontaine 1621°de Chateau- Thierry’de dogmustur. Bu {inlii fabl yazarinin dogdugu ev
bugiin “Jean de la Fontaine Miizesi” olarak kullanilmakta ve hatirasi yasatilmaya calisilmaktadir.
Ilk genclik déneminde ciddi bir ilahiyat egitimi alan La Fontaine, bu alana kars: ilgisinin
olmadigini anlayip Hukuk Fakiiltesini segmis ve ilk gorevini Paris Parlementosu’nda avukat olarak
yapmustir. Bu gorevi sirasinda yavas yavas edebiyat diinyasina ¢ekildiginin farkinda degildir elbet
fakat Maucroix, Pellison ve Patru gibi sahsiyetlerle gériismeye baslamistir bile. Cevresi segkin
insanlarla dolup tasmaya, burjuvaziye dayanan koklerinden sonra yabanci olmadig: diger bir zengin

2Konya'da yetisen evliyanin biiyiiklerinden. Mevlana Celaleddin Muhammed R{imi hazretlerinin en 6nde gelen talebesi
olup, onun halifesi, vekilidir. ismi, Hasan bin Muhammed olup, nesebi, Tac-iil-Arifin Ebii'l-Vefa hazretlerine dayanir.
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cevreye girmek tizeredir. Bu g¢evre, ailesinden farkli olarak onu manevi anlamda da doyurabilecek
ve onun daha heniiz farkinda olmadig1 parlak bir edebi kisilige gegisini saglayabilecek kudrete
sahip bir cevredir. 26 yasindayken, ailesinin istegi iizerine 14 yasindaki Marie Héricart ile evlenmis
fakat ne kendisi mutlu olmus ne de esini mutlu edebilmistir. Karakter olarak ucar1 ve tasasiz bir
yapisi olan La Fontaine, 1647 yilinda evlendigi esini siddetli gecimsizlik sebebiyle 1658’de terk
etmistir. Bu tarihte 5 yaginda bir ogullar1 bulunmaktadir ve La Fontaine oglunu da karisiyla birlikte
terk etmis; daha sonra Paris’te hayatina devam etmistir. Burada dikkati ¢ceken nokta sudur: La
Fontaine, yiizyillardir ¢ocuk egitiminde ve ahlaki degerleri ¢ocuklara igleme konusunda bir duayen
olmus; senelerce cocuklar i¢in masallar kaleme almustir. Ote yandan, en kritik gelisim déneminde,
cocugunu baba sevgisinden ve olmazsa olmaz aile egitiminden mahrum birakabilmistir. Tabii ki, bu
bizim gozlemledigimiz ve ¢ikarim yaptigimiz bir durumdur. La Fontaine’in ebeveynlik gorevini ne
derece yerine getirdigi hakkinda yeterli bilgiye maalesef sahip degiliz.

Esinden ayrildiktan sonraki donemde, La Fontaine Finans Bakani Nicolas Fouquet’nin
yaninda calismaya baslamistir. Bakan, calistigi donem boyunca sanatin ve edebiyatgilarin yaninda
olan tavri ve krala karsi olan durusu ile yonetimin tepkisini ¢ekmistir. Hatta Fouquet bu
sebeplerden dolayr hapise mahkim edilmistir. Fouquet’ye goniilden bagli olarak siirdiirdigii
gorevinde La Fontaine, bakan sayesinde Corneille ve Molieére gibi isimlerle de tanisma firsati
bulmustur. ilk eserini 1654’te Térence’in yeniden uyarlanmus bir komedisi olan L Eunuque adiyla
yayimlamigtir. Cok gecmeden diger hikaye kitaplarint kaleme almaya ve birbiri ardina
yayimlayama baslamistir. 1668 yilinda, ilk alt1 kitaplik fabl serisini okuyucuyla bulusturmustur.
Fabllarin biiyiik ilgi gormesi ve edebi ¢evrelerde takdir toplamasi sebebiyle yazar, hali hazirda
etrafin1 sarmis olan Unlii edebi gevreleri genigletmeyi bilmistir. Yakin dostlar1 arasinda artik,
Madame de la Fayette ve Madame de Sévigne gibi niifuzlu kisiler de bulunmaktadir. Onikinci fabl
kitabin1 da yayimladiktan kisa bir siire sonra, 13 Nisan 1695°te hayata veda eden La Fontaine,
bugiin hala 6liimsiizligiini korumaktadir.

La Fontaine’in ruh halini “ ugar1 ve tasasiz” olarak betimlemistik. Bu, onun eserlerine de
yansimustir. Olaylar1 en sade, en basit ve olagan sekilde okuyucuya sunar. insanlari tasvir etmek
icin hayvanlar1 kullanan ve onlar1 da konusturan tipki insanlar gibi fabiilist, verdigi ahlaki mesajin
ne kadar degerli oldugunu bilse de bunu siislii ciimlelerle vurgulamamaktadir. Tam tersine, géze
carpan bir kayitsizlik vardir hikdyelerinde. Karakterlerinin tepkilerini ve yasadiklarini, giinliik
hayatin olagan sonuglar1 olarak kabul eder ve kesinlikle dramatize etmez. Yine de, mesaj
okuyucuya kolaylikla ulasmaktadir. Ciinkii temelinde insan vardir. La Fontaine insani temel alir;
topluma ayna tutar. Insani, kendini kesfetmeye davet eder. Bu noktada, Anadolu edebiyatindaki en
onemli ahlak temal1 kisa hikaye yazari Mevlana ile benzesmektedir.

La Fontaine, fabllarinda toplumsal yapi ile birlikte siyasi yapt ve yoOnetimi de
elestirmektedir. Uzun bir siire yaninda ¢alistigi Finans Bakan1 Fouquet’nin de bunda etkisi vardir.
La Fontaine ile Fouquet arasindaki kadim dostluk, 14. Louis’nin goziinden kagmamis ve La
Fontaine’in Fransiz Akademisi tarafindan secilmesini engellemeye ve onu siirgiine gondermeye
varacak kadar kin beslemesine sebep olmustur. La Fontaine bunun karsisinda sessiz kalmamis;
dolayli yoldan, kalemiyle savagmay1 tercih etmistir. Bu sebeple, fabllarinda kontrolsiiz kullanilmig
iktidara, insanlara zulmeden zorba yonetime karst durusu kesindir. Bu sebepledir ki aslan tiim
zorbaligina ragmen kandirilir. Ormanlarin kraliyken tek biz sozle alt edilir; fiziksel giicii bes para
etmez. Akil ve ilahi adalet, onun hakkindan kat be kat gelmektedir. Hikayelerdeki aslan, kralin ta
kendisidir. Bu yolla La Fontaine, toplumu ve bozuk yanlarmi irdelerken doneminin krallik
yonetimine de géndermeler yapar. Bu elestirel yaklasim, La Fontaine’e Beydeba/ Pilpay’dan miras
kalmustir diyebiliriz. Beydeba/ Pilpay’in fablinda iislup ayn1 sekilde elestirel bir iisluptur. M. O.
l.yy’da yasadig1 bilinen Beydeba, her fabl yazar gibi agikgoriislii, kiiltiirlii, ahlakli ve cesurdur.
Hindistan krali Debselem’in acimasiz yonetimini hikayeleriyle topa tutmustur. Hapse girmeyi ve

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/8 Summer 2013

bros¥YS

<enabled>

d

checclg_?



Mevlana Celaleddin Rumi ve La Fontaine’de Hosgorii Algist 331

siirgiine gitmeyi goze alarak Debselem’e kafa tutmustur. igneli {islubu ile krali sinirlendirmeyi
basaran Beydeba’nin vermek istedigi mesaj ve yonetim politikasina elestirel yaklagimi, zamanla
Debselem’in de aklina yatmis; Beydeba bu soguk savasi bakanlik koltugunda sona erdirmistir.
Dogu’da bilinen ilk fabl “Kalima ve Dimne, Hindistan krali Debselem’e ithaf edilmistir (Aydogan:
2006) La Fontaine’in onsekiz hikdyesini Beydeba’nin Kelile ve Dimne’sinden almis olmasi, bu
bilgiler goze alindiginda hig sasirtict degildir.

iKi DiL, TEK KELAM: MESNEVIi, FABL VE HOSGORU

Mevlana ve La Fontaine arasindaki benzerlikler sadece insan temelli edebiyat, insancil
bakis acis1 ve hosgorii algis1 altinda toplanmaz. Iki deha, aym zamanda &nciisii olduklar1 edebi
tiirler, dil, bicim ve iislup bakimindan da karsilastirmaya deger benzerlikler ve dikkate deger farklar
gostermektedirler. Bu baglamda hem edebi bir tir hem de baslica Mevlana eserlerinden olmast
sebebiyle Mesnevi’yi; yine edebi bir tiir olan ve giinlimiizde en biiyiik temsilcisi La Fontaine olarak
bilinen fabl tiiriinii ele almak uygun olacaktir. iki tarafa da hakim olan ahlak temelli hikayelestirme
ve insana insani hayvanlar aracilifiyla anlatmak gibi dil unsurlari ortaktir.

Fabl, sosyal diizeni ve insan dogasini konu alan, ibretlik ve ahlaki ¢ikarimlardan olusan,
¢ogu zaman diyaloglara dayandirilmis hikayelerdir. Dolayli ya da direkt anlatimla aktarilabilirler;
yani, kahramanlar arasinda gecen konusmalar diyaloglar aracilifiyla ya da anlaticinin agzindan
Oykiileme yoluyla aktarilabilir. Daha dnce de bahsettigimiz gibi fabl, Jean de la Fontaine tarafindan
gelistirilmis ve ilk kez uygulanmis bir yazin tiirii degildir. Diislinceleri ve insanlik durumlarini fabl
aracilig1 ile anlatma modasi, tarihte yiizyillar 6ncesine dayanmaktadir. Antik ¢aglar baslangi¢ alinir.
“Hint fabllar1” denilen kategori 7.yy.’da arapca gevirileri ile meshur olmustur. Ibn-i Mukaffa®’ya da
ilham veren eserler, bu fabllar olmustur. Yunanlilar ise, fabl tiiriiniin yaraticis1 olarak Ezop’u
gosterirler. Fakat, 8.yy’dan itibaren Hesiodos’da da benzer stil gostergeleri godzlemlenmistir.
Latinlere gore ise, bu tiiriin piri Phedre’dir. O, her seyden Once bir ahlake¢idir; ancak ikinci planda
bir sairdir. Ciinkii Phedre’de ahlak her seyden 6nce gelir. Hosgorii algisi, gliniimiizde oldugu kadar
hukuki temellere dayandirilmis olmasa bile, bu yiizyillarda var olan sosyal diizen fabllar araciligi
ile koleligin, zulmiin ve zorbaligin miimkiin oldugunca aza indirilmesi konusunda halki egitme
yoluna gitmiglerdir. Hem eglenceli hem de diisiindiiriicii hikdyeler, hayatin her alanina dokunmus;
mutlak ve ortak dogruyu bulmak adina toplum egitimi hedeflenmistir. Daha 6nce bahsettigimiz
gibi, Beydeba ilk fabli, zamaninin yonetim sekline ve politikasina tepki olarak kaleme almistir.

Fablin kokleri konusunda bir diger iddia, bu tiirii dini bir temele dayandirmaktadir.
Hindistan’da o6ldiikten sonra hayvan olarak dogma inanisi vardir. Her insanin, o6ldiikten sonra
karakteriyle ilgili olarak bir hayvana doniisecegi ve diinyadaki hayata bu sekilde geri donecegine
inanilir. Bu sebeple, bazi arastirmacilar, fabl tiiriinii Hintlilerin bu 0&liim-dirilis inancina
baglamislardir. Beydeba/ Pilpay’in ilk fabl yazar1 olarak kabul edilmesi, Hint kiiltiirlinden gelmesi
ve yine ayni sekilde Mevlana’nin da giiniimiiz Hindistan topraklarindan gog¢ etmis bir alim olmasi,
aragtirmacilarin =~ bu  yorumlarim1  giiclendiren ve  destekleyen cinsten  bulgulardir
(www.espacefrangais.com).

Fabl sosyal temali bir tiirdiir. Ozellikle, La Fontaine’in masallarinda, insanlar sinifsal
kategorilere ayrilmiglardir. Kimi zaman bir derebeyi, kimi zaman bir dul ya da ¢ingenedirler. Ayni
zamanda, bir donemi de temsil edebilirler. Hayvanlar ise sembolik degerler tasir; onlar, hikayede
sadece insanlar1 temsilen bulunmaktadir. Dolayli bir sekilde insanlarin karakterlerini, insan
dogasini, sinifsal ayrimlar1 ve farklar1 gozler oniine sererler. “Toplumu etkileme ve yonlendirme
yontemlerinden biri de 6zellikle hayvan fabllarnin etkin bir arag olarak kullanilmasidir. Ornegin
toplum i¢indeki adaletsizlik ve giic dengeleri gdsterilmek isteniyorsa kuzu ile kurt, aslan ile esek

3Zerdiistliik'ten Islam'a ge¢mis, Iranh diisiiniir. Asil adi Ruzbih'dir
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gibi birbirine karsit hayvanlar secilmektedir.” (Liebechen, 1990; s. 111-112). Fablda 6ne ¢ikan
konular ¢ok cesitlidir, ¢iinkii hayatin her alanindan beslenmektedir. Giinliikk hayatta karsimiza
cikabilecek her tiirlii olay, basimiza gelebilecek her tiirlii iyilik ya da kétiiliik, tanisabilecegimiz her
tiirlii insan tipi fabllarin konusudur. Fabl hayatin ta kendisidir.

“Basit Ahlak ilkelerine deginildigi gibi, insanlarin bir¢ok kusurlu yonlerine de
dikkat ¢ekilir. Fabllar vasitasiyla kanaatkdrlik, ozveri, yardimseverlik, iyi niyet gibi
davramglar kazandirilabilir. Ozellikle 8-12 yas grubu ¢ocuklar fabllar: okumaktan
ve dinlemekten biiyiik zevk alirlar. Kanaatkarlik, tamahkarlk, kiskanglik,
paylasimcilik gibi ¢ocuklar tarafindan algilanmasi giic kavramlarin somut olaylarla
canlandwrilarak anlatilmasi sebebiyle ¢cok onemli bir egitim aract olarak kabul
edilmelidir” (Yalgin-Aytas 2005:128).

La Fontaine, 6zellikle zamaninin Fransiz toplumunu gézlemlemis ve insanlarin kusurlarini
ve erdemlerini hikayelestirmistir. Koyliiler, hep baskdsededirler. La Fontaine, gergek hayatta
soylular ve aristokratlardan olusan bir sosyal ¢cevrede yasamis da olsa, toprak halkini konu almustir.
Sirca saraylart degil, toprak evleri betimlemistir. Toplumu ¢iplakligiyla anlatmak igin,
kahramanlarini hayvanlar aleminden segmis ve bdylelikle higbir sinifi ve ziimreyi incitmemistir.
“Yarast olan gocunur” taktigini kullanir. 17. yy yazarlar1 arasinda bunu yapabilen neredeyse yoktur.
Molieére ve Bruyere gibi isimler topluma tek bir pencereden bakmis; La Fontaine ise “biitiin”
iizerine calismustir. HikAyeleri, sosyal ve siyasi hayatla eslestirir; kisilere ayna tutar. Unlii
fabiislistin masallari, klasik donemde siir tarzinda yazilmis temel eserlerden olmay1 basarmustir.
17.yy’a dek edebi degeri ikinci plana atilmis bir tiir olan fabl, onunla birlikte bir mertebe yukariya
taginmistir.  Bu tiirii digerlerinden ayiran olmazsa olmaz unsurlar La Fontaine’in masallarinda
netlikle gézlemlenir.

Kahramanlar hayvanlar alémindendir. Fablda soyut olaylar, olay orgiisii ve havyanlar
araciligiyla anlatilir. Tyi-kotii, cesur-korkak, diiriist-yalanci, miitevazi-kibirli gibi insan tiplerini
canlandirirlar. Ayni hikdye iginde birbirinden farkli, birbirinden giiglii, birbirinden akilli hayvanlar
bulunur. Boylelikle La Fontaine, dogadaki kusursuz uyumun insanlar arasinda nasil
uygulanabilecegini anlatmaya calisir. Aslan giicliidiir; tilki kurnaz. Bunu degistirmek elde degildir.
Oyleyse, koca ormanda baris icinde ve hos gorerek yasamak lazimdir.

Ahlaki mesaj kaygisi vardir. Ya basta birkag climle ile ya da sonda atasozii seklinde, hikaye
ile verilmek istenen mesaj aktarilir. Cogu zaman, mesaj okuyucu tarafindan kolaylikla
bulunabilecek agiklikta verilir. Olaylar ve roller o kadar 6zenli bir sekilde secilir ki okuyucu
kendine benzeyen karakterle 6zleslesir.

Kisa ve nettir. Verilmek istenen mesaj uzun uzadiya anlatilmaz. Kissadan hissedir.
Minimun diyalog ve dykiilemeyle sona varilir. Olaylar 6zetlenir; vurucu 6rnekler 6n plana ¢ikarilir.

Siir ya da diiz yazi seklinde olabilir. La Fontaine’den dnce yazilan fabl érneklerinde amag
ahlaki mesaj vermektedir. Bigim, ikinci planda geldiginden diiz yazi seklinde hikayelere ¢oklukla
rastlanmistir. La Fontaine’de siirsel yap1 hakimdir. Ciimleleri kafiyeli bitirip melodik ve akict bir
dil yaratir. Bu sayede hikdye, hem igerik hem de bi¢im olarak daha eglenceli ve cazip hale
gelmektedir. ( Bkz.www.wikipedia.org)

La Fontaine’de fabl, ¢ocuklara yonelik bir ahlak ders, eglendirirken diisiindiiren bir tiir
olarak ortaya cikar. Yetiskinlerin hayatlarindan ¢ikan ciddi ahlaki mesajlar ve ogretiler, cocuklarin
hayata hazirlanisi bakimindan fablllarda ¢ok iyi bir iislup ve bicimle ortaya konmuslardir. Buna
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karsin, La Fontaine tarzi ve segtigi konular bakimindan olumsuz elestiriler de alms; 6zellikle kendi
doneminin ve sonraki donemlerin edebiyat ¢evreleri tarafindan sert yaklagimlara maruz kalmustir.
Bunun sebebi, gergekleri en c¢iplak sekilde yansitmasidir. Hikdyelerde kotiimser bir tavir
takinmadig1 gibi iyimser yorumlara ve eklemelere de yer vermemistir La Fontaine. Bu sebeple,
acimasiz ve yer yer “kotliyli 6ven” bir tarzinin oldugu iizerinde tartisilmistir. 1849 yilinda
Lamartine, Méditations adl eserinin Ozsézii’'nde: “La Fontain’in fabllar1 bir ¢ocugun sevgi dolu,
comert, saf ve iyi felsefesinden daha ¢ok; bir ihtiyarin kat1, soguk ve bencil felsefesidir. Bu yastaki
kalpler ve dudaklar igin siit degil, safradir” demistir ( Glimiis,1998:156).

Ornegin, Karga ile Tilki’de karga, iyi niyetli diisiindiigii i¢in lokmasm kaptirir. Hikayenin
sonunda karli ¢ikan tilki olmustur. Tiim koétiiliigiine, kurnazligina ve saygisizligina ragmen dogada
galip gelen odur. Masalin 6giidii yine tilkinin dilinden dokiiliir:

“ Her goniil alan kigi,
Bitirmek icin bu isi yiiziiniize giiler;
Bu ders de bir peynire deger.”

Bu fablda verilmek istenen mesajlar, Lamartine ve onun gibilerin goziinde farkli negatif
anlamlar almaktadir. La Fontaine “karga olun ama ekmeginizi kaptirmayin” der. lyilikle dolu
kalpleri temkinli olmaya, giivenecekleri insanlar1 iyi segmeye g¢agirir. Lamartine’e gore ise bu
masal “ Karga olma tilki ol; kafani calistir ve istedigini kap” mesajimni verir. Yani ahlak degil,
ahlaksizlik dgiitlenmistir. Ozellikle gocuklarin hayal diinyalarmin ve algilarmin cesitlilik gosterdigi
gercegine dayanarak, fablda yer verilen “kotii” kahramanlarin daha ¢ok vurgulandigini ve hikaye
sonunda kazananin ¢ogunlukla onlarin oldugunu diisiiniir. La Fontaine, 6ziinde iyi niyetli olsa da
kahramanlar1 ve kurguyu yanlis bi¢cimlerde kullanmaktadir. Ne var ki bu goriisli paylaganlarin sesi,
onun ahlaki degerini savunanlarin sesleri yaninda ciliz kalmaktadir. La Fontaine, 6zellikle ¢ocuk
egitimi konusunda tartigilmaz bir 6neme ve yere sahiptir. Fabllarinda, ¢ocuklara ve yetiskinlere
hosgorii, saygi, tokgdzlilik ve miitevazilik gibi kavramlar simdiye dek goriilmemis bir etkinlikle
verilmistir. 500°den fazla fablda hayatin sayisiz alanindan, duygu ve diisiincesinden pargalar
bulunmaktadir.

Fablda goze carpan bigimsel oOzellikler ve islenen konular Mesnevi ile benzerlikler
gostermekle beraber, Mesnevi kendine, yaraticisina ve kiiltiiriine 6zgiin farklar barindirir. Akla
gelen ilk biiylik benzerlik ““ ahlaki mesaj kaygis1” dir. Ayn1 zamanda, Mesnevi hikayelerinde de
“hayvanlar ile dykiileme” ©n plana ¢ikan yazin tekniklerinden biridir. Aslinda, Klasik Dogu
Edebiyati’nda bir yazi stilidir ama yiizyillardir Mevlana’nin iinlii eseri ile 6zleslesmistir.

Mesnevi, daha once de vurguladigimiz gibi bugiin Mevlana’nin en 6nemli eseri olarak
kabul edilir. “Mesnevi iizerine 40 sene arastirmalar yapan ingiliz dogu bilimci Prof. Dr. Reynold A.
Nicholson’un Mesnevi dersi verirken gozlerinden yaglar akitmigtir ve oliim doseginde iken
“Mevidna, Mevlana, seni simdi anladim” demesi” ( Simsekler,2011:6 ) bu eserin yediden yetmise,
tiim milletler ve tiim dinler neslinde yiice bir eser oldugunun kanitlarindan sadece birisidir.

Mevlana, Mesnevi’sinin her cildini ayr1 ayn vasiflandirmstir:
1. Cilt: Kalplerin Cenneti
2. Cilt: Ruhlarn cilast
3. Cilt: Hikmetler ve sirlar hazinesi
4.  Cilt: Ruhlarin huzuru, bedenlerin sifast
5. Cilt: Seridt- Tartkat- Hakikat
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6. Cilt: Tereddiit karanligina isik ( Simsekler, 2011:7)

Mesnevi hazinesinden yararlanmak kolay degildir. Mevlana ne kadar agik ve sade bir dil
kullansa da, eserdeki kurgu ve konularin siralanisi, hikayeler arasindaki gecisler algilanmasi giic,
iizerine diisiiniilmesi sart olan bir yap1 ortaya cikarir. “Kardes, hikdye bir ol¢ege benzer, mana ise
icindeki taneye. Akilli kisi taneyi alir, dlgek var mi yok mu, ona bakmaz... Mana denizine
susamigsan Mesnevi adasindan o denize bir ark a¢! O arki 6yle ag ki, her an Mesnevi’yi sadece ve
sadece mana denizi olarak goresin.” diyen Mevlana’nin bu sozleri Mesnevi’den nasil
faydalanilabileceginin tarifidir (Simsekler,2011:6)

Mesnevi, kisa hikayeler, Kuran-1 Kerim Ayetleri ve Hadis’lerden olusan bir basyaputtir.
Ayet ve Hadis’lerin haricinde yer verdigi kissadan hisse hikayeleri diiz yaz1 seklinde vermistir. Bu
hikayelerde hayvanlar alemi, fabl 6rneginde oldugu gibi insanlar1 temsilen bulunmaktadir. Bunun
yaninda, Mevlana agirlikli olarak yine insanlar oykiilemistir. Mevlana Mesnevi’yi kendisi kaleme
almamustir. Icinden geldigini konusmus; yanindan bir an olsa ayrilmayan Hiisameddin Celebi
agzindan her ¢ikani not etmistir. Eflaki’nin bahsine gore, Mevlana gezerken, yemek yerken, Sema
ayininde hatta banyo alirken, kelimeler agzindan ddokiiliiyordu. Bazen hi¢ durmadan, sabahtan
aksama dek konusuyor; yazdiklarini dikte ettiriyordu. Hiisameddin Celebi her kelimeyi not aliyor,
bir bolimii tamamlandiginda titizlikle gozden gegiriyor, gerekli diizenlemeleri yapip tekrar
Mevlana’ya okuyordu (Eflaki, 1964). Onun Allah aski ve tasavvuf anlayis1 Mesnevi’yi ayakta tutan
en Ozel unsurlardir. Mevlana tiim fikirlerini Hadis ve Ayetlere dayandirmis, hi¢bir 6giidiinde ve
Ogretisinde dinin yolundan sapmamistir. Ahldk, dinin emrettigi giizel ahlaktir. Ne olursa olsun,
yalanciligi ve diizenbazligl; kotiiliigli ve fesatligr o6zendirecek hikayeler yazmamistir. Onun
hosgoriisii ve insan sevgisi esere hakimdir. Bunun da nedeni de, yolunu yol bildigi Islam dini ve
Anadolu kiiltiiriidiir. Unlii Anadolu ozani Yunus Emre “Yaratilam severim, yaradan da otiirii”
diyerek insan sevgisinin Allah sevgisinden kaynaklandigini anlatmustir.

Anadolu topraklarinda bugiine kadar bir¢ok hiikiimdar, kral ve sultan gelip gegmistir. Kimi
zaman korku ile sindirmeye dayali, kimi zaman hogsgériiye dayali politikalarla insanlar
yonetilmistir. Farkliliklar ve cesitlilikler dolayr bazen c¢ok kan dokiilmiistiir. Kavmiyetcilik ve
bagimsizlik fikri, insanlarin farkli olma ve farkli olan1 hor gérme egiliminden dolay1 ¢ok ayriliklara
ve biiyiik savaslara yol agmistir. Bu durum, Anadolu’da topraklarin genigligi dolayisiyla kargasaya
yol agabilecek bir durumdu. Fakat “horgdrii” yerine “hosgdri” algisinin giigliiliigii bu engeli
asmaya yetmistir. Ornegin, 13.yy’da Anadolu’da Selguklu Devleti’nin hiikiim siirdiigii bir
donemdir. Selcuklu hiikiimdarlar1 bu dénemde, ydnetimi altindaki Hiristiyan ve Yahudilerin
haklarina duyduklari saygi ile nam salmislardir.

Mevlana felsefesinde degismez 6ge, yeri doldurulamaz ve gz ardi edilemez olan ilk yap1
tas1 insandir. Mevlana’y1 diisiinmeye, yazmaya ve yol gostermeye iten sebep insandir; vardigi nokta
da onunla son bulmaktadir. Allah agki ile tasavvuf ile yola ¢ikan Mevlana iste bu yiizden tiim
dinleri bir olarak kabul eder ve yollar1 sadece peygamberler ile ayrilir. Fakat tiim peygamberlerin
de varis noktast ve amaci aynidir: Allah’a ulasmak. Ayse de birdir Maria da; sen-ben ayirimi
yoktur. Mevlana’nin yasadigi donemde insan haklar1 ve hosgorii lizerine kurulmus ne bir devlet
yapisi ne de bir sosyal diizen bulunmaktaydi. Buna ragmen bu tarz bir hiimanizm ve hosgorii
anlayis1 Mevlana felsefesi disinda nadir goriilmiistiir. Ciinkii Mevlana, sadece Tiirk-islam
medeniyetine degil tiim insanliga mal olmustur. Ilahi dinler ve hatta Budizm gibi ¢ok tanrili, mistik
dinler bile Mevlana’nin hosgérii ¢agrisina kulak vermislerdir. Bu sebeple, her sene Rimi’nin
yasamini stirdiirdiigii, 15181yla tiim insanhiga ulastigi Konya kenti bugiin hala diinyanin dort bir
yanindan ziyaret¢i akinina ugramaktadir. Cilinkii o insanlig1, yaratanin bir yansimasi olarak goriir ve
onlar1 bir biitiin olarak kucaklar.
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Mevlana Celaleddin Rumi ve La Fontaine’de Hosgérii Algist 335

Mevlana insanlarin kusur ve ayiplarin1 6rtmeye, gérmemeye c¢alisan ve bunu 6giitleyen bir
alimdir, fakat hicbir zaman “g6zii kapali glivenme” yanlisi degildir. Mesnevi’nin 3.cildi olan
Hikmetler ve Surla Hazinesi’nde: “ Dosttan, akrabadan gelen cefa, hilekarin {i¢ yiiz bin eziyetine
esittir. Ciinkii insan esin-dostun eziyette bulunacagimi ummaz; onun vefasina alismistir. (Oyle ki)
insanlarin ugradiklar1 beld hep aligmadiklari seylerden meydana gelir” buyurur ve mutlak
hosgoriiyle birlikte uyanik olmaya da davet eder. Yunus Emre’nin soéziinde oldugu gibi
Mevlana’nin insan sevgisi ve hosgoriisii Allah inancindan gelmektedir. Mevlana, su meshur
sozlerinde insanlhig1 islam’1in dergdhia gagirmaktadir:

"Gel... Gel, ne olursan ol, gel!

Ister kafir, ister mecusi, ister puta tapan ol, gel!
Bizim dergahimiz iimitsizlik dergahi degildir.
Yiizbin kere tovbeni bozmus olsan da yine gel”

La Fontaine’in fabllarinda ise, mesaj hikayeler i¢inde sakli oldugundan hosgoriisii algisi ve
hiimanizminin boyutlar1 sadece olaylar ve kahramanlar araciligi kesfedebilir. Mesnevi, 6z1i s6zler
ile hikayelerde verilen ahlaki mesajlar1 pekistirmekte ve okuyucuya yanlis bir mesaj ulagmasinin
onilinii almaktadir. Fakat daha once de belirttigimiz iizere, La Fontaine mesajimn yorumlanmasini
okuyucuya birakmaktadir. Zaman zaman, atasozleri ve kiiclik bir 6zet ile fabl sonuna ilistirir.
Karsilikli hosgorii ve saygiyr savunmakla beraber, ¢ogu yerde “fazla iyi olmanmn” fayda
getirmeyecegini de vurgular. Bu, Mevlana’nin “ Uyanik ol” mesajiyla ayni dogrultuda verilmis bir
mesajdir. Lamartine’in savundugu gibi ahlaksizliga degil; daha ¢ok ‘“ahlaksizliga karsi temkinli
olmaya” davet etmistir. Buradaki ince ayrim hassastir. Bu sebeple, La Fontaine zaman zaman
hosgorii algisi olmayan, egoist ve bencil mesajlar veren bir fabulist olarak algilanabilmistir.
Elestirilere ragmen, genel resim La Fontaine’de hiimanizmin baskin varliginin ispatidir. Ne var ki,
burada yol aymrimina giriyoruz. Mevlana ve La Fontaine “insan odakli” felsefeleri, hosgorii
ogiitlemeleri ve toplum igin toplumu kaleme almalar1 konusunda her ne kadar biiyiik benzerlikler
gosterseler de hiimanizm’e farkli pencerelerden bakmislar; 6zel anlamlar yiiklemislerdir.

“Hosgori” TDK’nin sozliiglinde “Her seyi anlayisla karsilayarak olabildigi kadar hos
gorme durumu, miisamaha, tolerans” olarak tanimlanmaktadir. Bu tanima goére, Mevlana’'nin
Mesnevi’sinde hosgorii kavraminin varligindan séz edebiliriz. Bunu daha once érneklerle birlikte
vurgulamistik. Vurguladigimiz diger bir nokta, insan sevgisinin kaynaginin énce Allah’a duyulan
ask oldugudur. “ Dine dayali bir hosgorii kavrami” vardir diyebiliriz. Yani, hosgorii ve hiimanizm,
Mevlana’nin Miisliman olmasinin dogal sonucudur. Bu nedenle Mesnevi’de Kuran-1 Kerim'in
sOyledigi ve buyurdugu hicbir ogiite karsi fikir barinamaz; bu Mevlana’nin eserine ve onu
sevenlere hakaret niteligi tasiyacaktir. Onun eserleri ve felsefesi bu din cergevesinde ele
almmalidir. Buna gore hosgorii, farkliliklart hog gormek, bir yandan da dogruya davet etmektir.
Mevlana’nin “gel” ¢agrisi bu davetin sdylevidir.“Ayn1 renkte bir damladan var oluruz, daha sonra
Hintlinin, Afrikalinin, Kureyslinin rengini aliriz, goriiniiste ayriliriz. Fakat, 6liip de topragin altina
girdigimizde, hepimiz ayni rengi alacagiz” sozii ile Mevlana tek Allah altinda birlesen insanlarin,
farkli mezhep ve irklardan da gelseler, yine ayni yiice kudrete inandiklarmi ve fark gdzetmeden
hepsinin ona geri dondiiriilecegini hatirlatir. Mevlana’da hiimanizm dinden ayr1 diisiiniilemez.

La Fontaine’e gelince, onun eserlerinde hosgorii kavrami, Ronesans’tan miras kalan
hiimanizm felsefesi ile anilmalidir. Bu da dinden uzaklasip insani yiiceltmek demektir. Kaldi ki,
hiimanizm’in Tiirk¢e karsiligi “insan-merkezcilik” dir. Mevlana’nin hiimanizmi ile yakindan ve ya
uzaktan ilgisi yoktur hatta ona karsidir. Insam yiiceltmek adina tanrilar ikinci plana atilir. Bu
sebeple, 16. Ve 17.yy’da “ Hiimanizm” dedigimiz felsefe ateistlik ile karigtirilmus; ilk hiimanistler
Allah inanc1 olmayanlar arasindan ¢ikmustir. Selcuk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Prof. Mehmet Aydin Mevlana’nin hiimanizm anlayisi ile Avrupa’ya hakim olan anlayis arasindaki
fark: soyle dile getirir:

“ Hz. Mevlana’nin hiimanizmini, Bat1 felsefesindeki, insan1 her
seyin Olciisii kabul eden, Allahsiz hiimanist hareketlerle ayni kefeye
koymak, Mevlana’nin ruhunu sizlatmak demektir. Bati’daki hiimanist
hareketler, tabil din ve tabil hukuk nazariyeleriyle insanin iistiinde bir
otoriteyi kabul etmezler. Hz. Mevlana ise, Allah merkezli bir hiimanizmin
savunucusudur” ( Aydin, 1994).

Fabllarinda La Fontaine, insan1t merkez almakla beraber din ve ildhi duygulardan
bagimsizdir. Mevlana’daki Misliimanligin ve din askinin yarattigi subjektif bakis agisi, Fransiz
yazarda inanglardan uzak, sosyal ve siyasi goriise dayali objektif bir bakis acisina doniisiir.
Gozlemlediklerini, somut olani konu alir; gézlemledigi gercekleri dgiitler. La Fontaine’in tek dini

calismasi, Dies Irae?’yi Fransizcaya cevirmek olmustur.

HOSGORU DENIZINDEN iKi YUDUM: “MUSA ILECOBAN” -“HEYBE”

Hosgorii bir deniz gibidir. Bir damlasi bile gonlii ferahlatmaya, fesadi uzaklagtirmaya yeter.
Mevlana ve La Fontaine’in her hikdyesi bu yudumlar gibidir. Azdir ama 6zdiir; durudur.

Musa ile Coban

Hz. Musa yolda giderken kenarda oturup dua eden bir ¢oban gormiistii. Coban: “Ya Rabbi!
Bana misafir olsan, sana en giizel yemeklerden ikrdm etsem, ayagina carik (ayakkabi) yapsam,
saglarini yikasam, sagindaki bitleri kirsam” diye dua ediyordu. Hz. Musa bunu duyunca ¢obana:
“Ey coban! Allah Tedld’ya bdyle dua edilmez, onun yemeye, igmeye ihtiyaci yoktur, insana
benzemez” dedi. Bunun iizerine ¢oban: “Ey Musa! Ben cahil bir ¢gobanim, bana nasil dua
edecegimi O0gret de Oyle dua edeyim” diye karsilik verdi. Hz. Musa ona Allah’in sdnina yakisir bazi
dudlar Ogretti, sonra yoluna devam etmek i¢in yiriimeye basladi. O esnada Allah Teala’dan
kendisine soyle bir hitap geldi: “Ey Musa! Ben o kulumun duasindan mutlu oluyordum, ¢iinkii
samimi idi. Ni¢in onun duasimi degistirdin?” Bu hitap tizerine Hz. Musa tekrar ¢obanin yanina
dondii ve: “Sen nasil istiyorsan 0yle dua et” dedi ve yoluna devam etti (Mesnevi, 2. Cilt, Beyit.
1750-1755).

Heybe
Zeus bir gilin ¢cagirmig canlilari,
Toplamis katinda tiirlii yaratiklari:
“Bigiminden yakinan soylesin,
Hemen diizeltecegim, hi¢ ¢ekinmesin.
Once siz konusun” demis maymuna,
“Bakin biitiin hayvanlara,

Kendinizi karsilastirin onlarla,

“Dies Irae 13. yy. Latin ilahisidir. “Kizginlik Giinii” anlamima gelmekte ve 19 kitadan olugmaktadir. {1ahinin, Mozart ve
Verdi tarafindan yapilmis miizikal uyarlamalari bulunmaktadir.
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Kivangli misiniz durumunuzdan,
Hemen sdyleyin bana.”

“Ben mi” demis maymun,

“Neden memnun olmayayim?
Benim de var onlar gibi dort ayagim.
Yiiziimii de giizeller arasinda sayarim.
Ama ay1 kardesi sorarsaniz bana,
Zavalli, resim degil, sanki bir karalama!”

Ay1 gelmis ortaya,

Giizelligini savunmaya.

O da, “cirkin, iri” diye fili elestirmis,
“Kulagindan kesip, kuyruguna eklemeli” demis.
Fil hi¢ orali olmamus,

Akilsizca konusmaya baslamis:

“O kadar ¢ok yiyor ki balina,

Sigmanliktan yaklagilmiyor yanina!”

Peynir kurduna bakinca,

Dev gibi gérmiis kendini karinca.

Sonunda Zeus, geri yollamig tiimiinii,

Hepsi de seklinden memnunmus ¢iinkii!

Ama insanoglu en ¢ilgini toplumun!
Cevremize ¢ok kez aslan kesiliriz,

Kirpi goziiyle kendimize bakip dururuz.
Biziz, hep bagislanan,

Cevremizdir durmadan suglanan!

Sanki sirtimiza bir heybe asilmus,

Icine de iki ayr1 béliim yapilmus:

Kendi kusurlarimiz ta arkada,

Ondeyse baskalarminki durmada! ( Albay,2000:157)

Mevlana ve La Fontaine’deki “insan ve hosgorii” algisinin boyutlar, iki yazarin da orijinal
ve kendilerine 0Ozgili Uslublanyla kaleme aldiklart bu iki kisa hikdyede netlikle ortaya
konulmaktadir. Iki yazar hakkinda soyledigimiz her sey, hayatlari, felsefeleri ve daha agik bir
sekilde yazinlarindaki bigimsel 6zellikler, eserlerinden alinmig bu iki 6rnekle daha agik bir sekilde
gozlemlenebilmektedir.
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Mevlana, Mesnevi’deki tasavvuf kokan beyitleri gibi, Musa ile Coban hikayesinde de ilahi
tema ve karakterler kullanmistir. Diiz yaz1 seklinde kaleme alinmis bu hikaye ve karakterler
araciligryla hosgorii kavrami, ibadet ve inanis 6zgiirliigli vurgulanarak verilmistir. Burada Musa,
aynt din mensubu olmast ve ayni Allah’a inanmalarina ragmen cobanin ibadet tarzini
elestirmektedir. Kisacas1, “farkli olan, yanls olandir” yaklasimiyla ¢obam azarlar. Insanoglu da
Musa gibi yanilg: igine diisebilir. Dogru bildiklerine &yle siki baglanir ki dogrunun baska bir
formunu diisiinemez. Oysa insanlar gesit ¢esittir. Bir resmin renkleri gibidir. Herkes kendi yolundan
gider ama beraber harika bir tablo olusturabilirler. Coban, tablonun renklerinden biridir; yanlist
bilmeden goniilden ibadet etmekte ve sevgisini kendine has bir {islupla dile getirmektedir. Musa
ona dogrusunu gostermeye c¢alisirken, dogru bildigi yolu da yok etmistir. Mevlana’daki insan
sevgisi ve hosgorii, din ve mezhep farkliliklarini ortadan kaldirmay1 degil; bu farklara ragmen baris
icinde yasamay1 oOgiitler. Onun “Gel” cagrisi inanan inanmayan her ademogluna yapilmis bir
cagridir. Yine, Mesnevi’sinin besinci cildinde “Higbir kafiri hor gérme! Olur ya Miisliiman olarak
Olebilir!” demistir.

La Fontaine’in Heybe adli hikayesi ise bigimsel olarak fablin tiim 6zelliklerini tasimakla
beraber, iletmek istedigi mesaj bakimindan daha dolayli bir yol se¢mistir. Oncelikle, Mevlana’dan
farkli olarak ve fabla 6zgii bir 6zellik olarak hayvanlar kullanilmisti. Maymun, ayi, fil, balina,
karinca gibi birbirlerinden giig, akil ve beceri olarak farkli olan hayvanlar se¢ilmistir. Bu se¢im
tesadiifii degildir. Insanlar arasinda var olan“ Farkli olan yanlistir” anlayisi, Musa ile Coban’da
oldugu gibi La Fontaine’in hikdyesinde de vurgulanmistir. Fakat burada, Musa’nin iyi niyetinden
s0z edemeyiz. Musa sadece Allah’a olan kesin inanci sebebiyle yargilamisti ¢obani. Burada
“benmerkezcilik” s6z konusudur. Her hayvan kendini daha giizel ve daha 6zel zanneder.

Fabldaki her hayvan bir insan tipini temsil eder. Bencilliklerinden, digerlerine olan sevgi ve
saygilarin1 nasil yitirdikleri anlatilir. La Fontaine, mesajin1 saglamlastirarak bu gercegi fablin
sonunda bir kez daha dile getirir. *“ Insanoglu en ¢ilgin1 toplumun!” sdzleri ile hosgdriiden ne kadar
yoksun oldugumuzu yliziimiize vurur. Bize bizi acimasizca gosterir. Bu da tinlii fabiilistin lizerinde
durulmasi gereken 6zelliklerinden biridir. Onda 19.yy. realizminin erken verilmis sinyalleri vardir.
Giizel-¢irkin, aci-tatl, toplumda var olan her seyi dile getirir. Yoksun olunan erdemleri bize,
yoksunlugumuzu hatirlatarak agilar. Mevlana’dan farkli olarak sert bir dili vardir. Her ne kadar
karakterlerini sevimli dostlarimiz arasindan seg¢se de ve komik 6geler kullansa da, altta yatan mesaj
diisiindiirecek ve igneleyecek bigimdendir. Igneleyerek ogiitler.

Musa ile Coban ve Heybe hikayeleri Mevlana ve La Fontaine’in eserleri arasinda ¢ok
kiigiik bir 6rneklem olusturmaktadir. Fakat alti ciltten olusan Mesnevi ve sayist 500°{ asan fabl
hazinesini kiyasa tabi tutmak epey giictiir. Her fabl bir parantez agar; i¢ini doldurmay1 okuyucuya
birakir. Mesnevi’nin her beyiti bir rehberdir; dogru yola tesvik eder. Mevlana’min Aslan ile
Tavsan1  “glciine yanilan sonunu gorir” derken; La Fontaine aymi mesaji Tavsan ile
Kaplumbaga’da verir. Nefsine yanilip farenin pesine diisen kurbaga gibi® , altin yumurtlayan

tavugunu kesen ¢ift¢i ¢ de aggdzliliigiiniin kurbani olmustur.

SONUC

Bu calismada Mevlana ve La Fontaine’in eserlerinde hosgorii kavrami ve bu kavramin
islenmesinde kullanilan iislup ve bi¢imle ilgili farkliliklar ortaya konulmaya calisilmistir. Bunun
yaninda tematik farklar, yazarlarin hayat1 ve bireysel tecriibeleri de gz oniine alinmistir. Evrensel
ahlak degerlerinden biri olan hosgdrii ve insan sevgisi, hiimanizm baslig1 altinda bir karsilagtirmaya
gidilerek Bati- Dogu karsithiginda degerlendirilmistir.

SFare ile Kurbaga ( Mesnevi, 6 /2633 )
6Altin Yumurtlayan Tavuk
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La Fontaine Bat1 kiiltiiriiyle yetismis bir yazar olarak, diinyada en giizel 6rneklerini verdigi
fabl tilirlinli bugiinkii sohretine ve itibarina kavusturan kisi olmustur. Ahlaki degerleri fabl tiirlinde
islemesi, hayvan karakterler araciligiyla toplumda farkindalik yaratmasi bakimindan ahlakgr bir
yazar olarak kabul edilmektedir. Bu bakimdan, ona 6rnek olmus eski ¢ag fabiilistleri Beydeba ve
Phedre’deki ahlak tavrimi benimsedigi sOylenebilir. Hosgdrii ve insan merkezci yaklagim tiim
fabllarinda hakim olmakla birlikte, Mevlana’dan daha sert ve igneleyici bir lislup kullanmustir.
Erdemlerin yoksunlugu tizerine hikayeler kaleme alir ve yoksunluk durumlarinin altini ¢izerek
bunun iyilestirilmesi {izerine oOgiitler verir. Ornedin, aggdzlii bir c¢iftcinin nahos sonunu
hikayelestirip acgdzli olmamaya tesvik eder. Karakterlerde hayvanlarin kullanilmasinin temel
amac1 ¢ocuklara hitap etmektir. Ve ayn1 zamanda bu teknik sayesinde higbir sinifi ya da ziimreyi
direkt olarak elestirmez ya da asagilamaz. Onun fabllarinda hakim olan hiimanizm 16. yy. Bati
hiimanizmidir. Insan1 merkeze, dini ve ilahi giicii ikinci plana atan; hatta reddetmeye kadar giden
bir inanigin {iriiniidiir. Bu anlamda, hiimanizm “insan-merkezcilik” anlamina gelmektedir ve La
Fontaine’in dine uzak durusunu ortaya koyar.

Mevlana Celaleddin Rim1 de kissadan hisse hikayelerle evrensel ahlak degerlerini yaymak
ve aktarmak konusunda onemli c¢aligmalar yapmis; Anadolu’da hatta tiim diinyada tiim dinler
tarafindan “Hosgori Sultan1” olarak anilmistir. La Fontaine gibi kisa hikayeler araciligi ile ahlaki
ve insani degerlerin topluma kazandirilmasini hedeflemistir. La Fontaine’den farkli olarak daha ¢ok
yetigkinleri ve onlarin hayatlarini konu alan Mevlana sade ve dahice bir tslupla fakat karmasik bir
kurgu ile en 6nemli eseri olarak kabul edilen Mesnevi’sini olusturmustur. Bu sebeple onu anlamak
ve Oziimsemek kolay degildir. Onun felsefesine ve dogal olarak eserlerine de yansiyan hosgorii
prensibi, tasavvuf yani Allah sevgisi merkezli bir hosgériidiir. Insana deger verilmesi, kusurlarina
ve ayiplarina karsin hos goriilmesi dncelikle yaratan Allah’in kulu olmasindan kaynaklanmaktadir.
Yaraticisina olan baglilik ve saygidan dolay1, tiim insanlari esit ve sevgiye layik géormektedir. Bu
sebeple farkli din ve mezheplerden olan tiim insanlar1 *“ Gel, ne olursan ol yine gel” cagrisi ile
dogru yola; yani Islam’a davet eder. Bu noktada La Fontaine ile aralarinda derin bir ugurum
acilmaktadir. Fakat giriste de soziinii ettigimiz gibi Mevlana ve La Fontaine farkl: yollardan gegip
ayni noktaya varan dehalardir. Yiizyillar boyu inanislar, felsefeler ve siyaset araciligiyla
olusturulmus evrensel ahlak degerlerini, az ama 6z bir sekilde insanliga aktarabilmislerdir. Bunu
yaparken, ikisi de kendi inanig ve kiiltiirlerinden kopmamis; buna ragmen diinyadaki tiim insanlara
ulagmalarini saglayan ortak bir dil olusturabilmislerdir. Bu ortak dil, insan sevgisi ve hosgoriidiir.
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