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GIRIS

2003 y1l1 28 Kasim’da Astana’da Kazakistan Cumhuriyeti Milli Meclisi’nin
toplantisi oldu. Orada “Kiiltiirel Miras” projesinde mutabik kalindi. Milli Meclis
toplantisinda konusan Cumhurbaskani1 Nursultan Nazarbayev hiikiimete
“Kiiltiirel Miras” programini yapip gerceklestirmeyi, lilkedeki tiniversiteler ve
ilmi arastirma merkezlerindeki akademisyenlere, basin — yayim kurumlarina
gorev olarak verdi. (1)

Bu program sayesinde halkimizin zengin kiiltiirel miras1 ve uluslar arasi ilmi
diisiincenin, kiiltiir ve edebiyatin zenginlikleri arastirilmaktadir. Boylece
arastirilan ve bulunan kiiltiirel mirasin icinde meshur eserleri, diisiince sistemine
katkida bulunan Kazak halkina uzak olmayan tiim Tiirk Diinyas1’nin meshur
diisiiniirleri Ebu Nasr el-Farabi’nin, Hoca Ahmet Yesevi’nin, Kasgarh
Mahmut’un, Balasagunlu Yusuf un, Ismail Cevheri’nin vb.nin en meshur
eserleri Kazak Diline terciime edilip onlara serh yazma arastirma basarili bir
sekilde yiiriitiilmektedir. Bunlardan biri de eserleri, Kazak halki tarafindan
sadece terciime ile bilinen ancak, akademik seviyede arastirilmayan Selguklu
Tiirk diisiiniirii Mevlana Celaleddin Rimi’dir. (d: 30.09.1207. Belh — 0:
17.12.1273. Konya) Mevlana Celaleddin Rimi’nin eserleri sadece Islam
diinyasinda degil tiim diinya halklarinin bilgisine, manevi hayatin biitiin
alanlarina (dinine, felsefesine, ahlak ve hukuk ilimlerine, edebiyatina vb.) girip,
essiz manevi degerlerin olugsmasina zemin hazirlayan biiyiik diistintirdiir. Onun
biitiin eserlerini sdylemeden sadece 26.000 beyitten olusan Mesnevisi bile diinya
dillerinin ¢oguna ¢evrilen bir saheserdir.

Fakat Selguklu Tiirkii asilli Mevlana Celaleddin Rimi’nin eserleri Tiirkiye
disindaki Tirkler tarafindan pek bilinmiyor. Bunun sebebi belki de Mevlana
Celaleddin Rimi’nin eserlerini anadili disinda Farsca yazmasidir. (Mevlana
Celaleddin Rimi’nin yasadig1 13. asirda Anadolu’da devletin resmi dili Fars¢a
idi) onun i¢in Iranhlar, Afganhlar ve Tacikler Mevlana Celaleddin Rimi’ye
Farsli sayryorlar. Halbuki gergegi Mevlana Celaleddin Rimi1’nin hem ana hem



de baba tarafindan Tiirk olmasidir. Annesi Belh Emiri Rukneddin’in kizi
Miimine Hatun, ninesi Horasan Sultan1 Celaleddin Harzemsah’in kiz1 Melike-i
Cihan Emetullah Sultan, dedesi buytk alim Ahmet Hatipoglu Celaleddin
Hiiseyin Hatibi’dir. Babas1 zamanin Sultanii’l — Ulemasi lakabiyla meshur olan,
Islam alemi Muhammed Bahaiiddin Veled’dir. (Tasavvufta Arap ve Farslardan
¢ikan seyhlere Kutbii’'l — Aktab, Tiirklerden ¢ikan seyhlere “Sultanii’l — Ulema”
lakabinin verilmesi gelenek olmustur. Mesela; Hoca Ahmed Yesevi’ye miiridleri
cogu zaman Sultan Ahmed, (Hazreti Sultan) diye yliceltmislerdir. (2) Buna gore
asil amacimiz, kendi zamaninda Ebu Nasr el-Farabi’nin, Hoca Ahmed
Yesevi'nin Kasgarli Mahmud’un, Balasagunlu Yusuf un, Ismail Cevheri’nin vb.
eserlerindeki felsefi, uluslar aras1 ahlaki degerlerin ve pedegojik diisiincelerle
onlar1 bugiine getiren Tiirk degerlerinin tanitilmasiyla birlikte, giiniimiiz
Tiirklerine Mevlana Celaleddin Rmi’nini eserlerininde anafikri, dini ve sosyal
— felsefi diisiincenin cevherleriyle tanigmasina yardimei olmaktir.

Tez’in Ilmi Arastirma Seviyesi : Mevlana Celaleddin Rimi’nin eserleri diinya
dillerine en ¢ok ¢evrilen kitaplardir. Acak 2003’de Almati el-Farabi Kazak
Devlet Universitesi matbaasinda meshur sarkiyatc1 alim Prof. Dr. Otegen
Kiimisbayev’in “Farsi Siir Ontolojisi” ad1 eserinde dogrudan Fars dilinden
Kazak dilene cevrilen Rudaki, Firdevsi, Ibn-i Sina, Nasir Hiisrev, Omer
Hayyam, Hafiz, Sadi, Sinasi vb.nin siirleriyle birlikte Mevlana Celaleddin
Rlmi’nin de birkag beyitinin ¢evrilmesinden bagka onun eserleri Kazak diline
hi¢ ¢cevrilmemistir. (3)

Rus dilende Mevlana Celaleddin Rimi’nin az sayida da olsa eserlerinin bazi
boliimleri ¢evrilmis olsa da, ¢ok iyi seviyede Rusca bilmedigim i¢in akademik
seviyede onlardan faydalanamamaktadir. (4) Dolayisiyla bir arastirma tezimde
Mevlana Celaleddin Rim1’nin 6zellikle Tiirk¢e’ye ¢evrilen eserlerinde
Ozetlenen dini ve sosyal — felsefi diisiincesi iizerinde duruldu. (5)

Mevlana Celaleddin ROmT eserlerinin arastirma muhtevasina bakacak olsak
onun asil eserleri hakkinda yazilan serhler, aragtirmalar yeterince vardir. Sadece
tamamina yakini bagka dillerde yapilmis ¢alismalardir. (6) Onun i¢in benim bu
calismam, Kazak dilindeki Mevlana Celaleddin Rami’nin dini ve sosyal — felsefi
diistincesinin ilk analizidir.

Arastirma Alaninin Konusu : Arastirma alani, tasavvuf diinyasinin en
bliyiiklerinde Mevlana Celaleddin Rimi’nin eserleridir.

Arastirma Konusu : Mevlana Celaleddin Riimi’nin eserlerindeki derin
anlamli1 s6zlerin, manevi hayata katkida bulunan dini ve sosyal — felsefi
diistincesini, giiniimiiz agisindan degerlendirerek anlatmaktir.



Arastirmanin Maksadi ve Onemi : Konunun giincelligi arastirmanin hedefini
belirlemektedir. Bu insanoglunun gelisme tarihinde yapilan manevi degerlerin
en sec¢kin olanlarindan biri “Mevlana Celaleddin Rlimi eserlerindeki sosyal —
felsefl diislincenin temelini bulmaktir.”

Hedefe Ulasma Yolunda Alinan Sonuclar Analiz Edilip Asagidaki Konu
Bashklar1 Farkh Goriisler Olarak Sunuldu :

« Mevlana Celaleddin Rimi’nin soyu arastirilip ana — baba tarafindan Tiirk
oldugu ispat edildi.

o Mevlana Celaleddin Rimi’nin yasadig1 asirda Anadolu’nun tarihi, siyasi,
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel durumu tahlil edilip, biiyiik diisiiniiriin Islam
dini ¢ergevesinde gelisip olusan dini — felsefi ekoll, tasavvuftaki yeri ve
roli gosterildi.

« Mevlana Celaleddin Rimi’nin eserlerine genel bir tanim yapilarak aradaki
diistincelerinin dini, sosyal — felsefi ve etik — estetik boyutlar1 gosterildi.

o Mevlana Celaleddin Rimi’nin insanin 6nemi, giinliik hayat1 ve ahlaki
portresi hakkindaki diisiincelerinin asil anlamlari tahlil edilerek onun
fikirlerinin sosyal — felsefi, etik ve hiimanistik i¢eriginin derinligi
saglamligi, glincelligi, insaniligi glinliik hayattaki olaylar boyutunda
gosterildi.

o Mevlana Celaleddin Rimi’nin kadin haklar1 ve onun ailedeki rolii ve
onemi hakkindaki diisiinceleri agikca ortaya konuldu.

o Mevlana Celaleddin Riimi’nin dost ve dostluk hakkindaki fikir ve
diisiinceleri irdelendi, dostlarin insan hayatina, toplum i¢indeki yerine
etkisi tahlil edildi. Bu vasitayla onun, insanlik, sevgi, hosgorii ve gelenck
— gbrenek gibi birbirleriyle siki iliskide olan prensipleri topluma yaymaya
calist1.

Arastirmanin Teoirik Dayanag1 : Olarak Isldm dininin kutsal kitab1 Kur’an-
1 Kerim’de gegen ahlaki konular ele alindi. Tiirk Halklarinin ve yabanci
arastirmacilarinin konuyla ilgili eserleri, diisiiniiriiniin kendi eserleri, hayat1 ve
hizmetleriyle ilgili kaynaklardan faydalanildi.

Arastirmanin Pratikteki Onemi  : Tenin muhtevasmin ilmi agidan
ispatlanan sonuglar1 “Felsefe Tarihi, ilahiyat, Sosyolojisi, Ahlak ve Edebiyat”
derslerinde kullanilabilir.

Arastirma Degerlendirilmesi . Arastirmanin muhtevasi, arastirmacinin
Tlrk — Kazak ve baska dillerde yayinlanmis olan makalelerinde gosterildi.
Arastirmanin ilmi ve pratik sonuglar1 bazi uluslar aras1 ve ulusal konferanslar ve
seminler sundugu bildirilerde gosterildi.



Arastirmanin Kabul Edilmesi . Arastirma Hoca Ahmed Yesevi Uluslar
aras1 Tiirk — Kazak Universitesinin “Felsefe ve Rintanmn” Boltimlerinin
oturumunda ve el-Farabi Kazak Devlet Universitesinin Felsefe ve Siyaset
Bilimleri Fakiiltesinin “Felsefe Tarihi” Boliimiiniin oturumunda tartigilarak
savunmaya gonderildi.

Tezin Muhtevasi . Giris, iki ana boliim, sonug, faydalanilan
kaynaklar ve eklerden olusmaktadir.

1. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIiN DiNi VE SOSYAL FELSEFi
DUSUNCESININ OLUSMASININ ZEMINI

13. asir, dini — felsefi ekol olarak bilinen, Tasavvuf’un altin ¢ag1 olarak kabul
edilirse, bu ekoliin o donemdeki en meshur simalarindan biri olarak bilinen
Anadolu’da Konya’ya ortaya ¢ikan meshur Tiirk diisiiniirii Mevlana Celaleddin
Rami olarak kabul ediliri. Mevlana Celaleddin Rimi’nin dini ve sosyal — felsefi
diisiincesini kisaca anlatmak ve eserlerini ortaya koymada bulundugu ortami
gostermek ve yasadigr donemdeki Anadolu’nun tarihi, siyasi, sosyal, ekonomik
ve kiltirel durumunu 6zetlemek gerekir. Zira bu durumu ortaya koymadan
meshur mutasavvif Mevlana Celaleddin Riimi’nin diinya goriisiiniin felsefi
temellerini anlamak miimkiin degildir.

1. 1. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN ESERLERINi ORTAYA
KOYMASINDA AILESININ ETKIiSi

Mevlana Celaleddin RGm1 30 Eyliil 1207°de simdiki Afganistan’in kuzeyindeki
Belh sehrinde diinyaya geldi. Onun kulagina ezan okunarak konan ismi
Muhammed Celaleddin’dir. Ona Mevlana, Riimi gibi isimler sonradan
verilmistir. Dini ve sosyal — felsefi ilim alanlarindaki basarilar1 i¢in babasi
Muhammed Bahaiiddin Veled ( o kendi zamaninin biiyiik alimlerinden biriydi)
Hudavendigar adin1 vermistir. Oyleyse Mevlana Celaleddin Riimi’nin tam ad1
Muhammed Celaleddin Hiidavendigar oluyor. Ona Mevlana lakab1 ¢cok geng
yasinda Konya’da medresede ders verirken takilmisti. “ Efendimiz, iistddimiz,
hazret” manalarina gelen ve biiyiik din alimlerine verilen bu derece zaman
gectikce sadece Celaleddin Riimi’yi ait en meshur isim olarak kalmistir. Rimi
lakabi1 ise Mevlana Celaleddin Rlimi’nin o asirda Rum diyar1 olarak bilinen
Anadolu’ya gelip yerlesmesi ve hayatinin geri kalan kismini1 buradaki Konya
sehrinde gecirmesi sebebiyle verilmistir. (7)



Mevlana Celaleddin Riimi’nin soyunun bazi alimler annesi tarafindan Hz. Ali’ye
babasi tarafindan Hz. Ebubekir’e dayandirsalar da bu fikirleri ispat edecek delil
yoktur. Demek ki, boyle riyavetler ilmi dayanaktan yoksundur. Gergegi su ki;
Mevlana Celaleddin Rmi annesi tarafindan da babasi tarafindan da meshur bir
Tirk ailesine mensuptur. Annesi; Belh Emiri Riikneddin’in kiz1 Miinine Haturn,
anneannasi Horasan Sultani Celaleddin Harsemsah’in kaz1 Melike-i Cihan
Emetullah Sultan, dedesi buyiik alim Ahmed Hatibioglu Celaleddin Haseyin
Hatibi,” babasi zamanin Sultanii’l — Ulema adiyla meshur olan biiyiik din alim
Muhammed Bahatddin Veleddir.

Mevlana Celaleddin Riim1’nin babas1 Bahatiddiin Veled ilmiyle birlikte yiiksek
mevkiye de sahipti. Cevresindeki mollalar cekemediler ve Emir Sultan Alaeddin
Muhammed Harzemsah’a onunla ilgili bir takim iftiralarda bulundular. Bunun
icin Harzemsah’in eziyet etme ihtimalinden ¢ekinen Bahatiddin Veled Belh’ten
goc etmeye karar verdi.

Yola ¢ikan kervanin ilk 6nemli duragi Nisabur sehri oldu. Burasi da Belh gibi
zamanin en dnemli kiiltiir merkezlerinden biri sayiliyordu. Ustelik bu sehirde
Bahaiiddin Veled’in miirsidi Seyh Feriid ed-Din Attar Hazretleri de oturuyordu.

Sultanii’l Ulema’nin ikinci 6nemli duraklarindan digeri devirdeki Abbas
Devleti’nin baskenti ve hilafet merkezi olan Bagdat oldu. Molla Celi’nin
anlattigina gore Bahaliddin Veled Bagdat’a gelir gelmez oranin en biiyiik
camiinde vaaz etmeye bagladi. Bu vaazlar kisa siirede sadece Bagdat halkini
degil halifeyi de camiye ¢ekmisti. Halife, Bahaaddin Veled’in Bagdat’da
kalmasini istedi, fakat o bu sehirde sadece ii¢ giin kald1 ve Hicaz’a gecti. Sonra
Kudiis ve oradan da Sam’a ve Halep’e gecti. O giinkii Suriye’den sonra
Anadolu’ya dogru yola ¢ikt1. Béylece Diyar-1 Rum denilen Anadolu Selguklu
Devleti topraklarina ulagmis oldu. Bahaiiddin Veled ve yanindakiler sonunda bu
giinkii Karaman denilen o zamanki Larende’ye varip yerlestiler. Sehrin amiri
Musa kisa zamanda Bahatiddin Veled i¢in medrese yaptirdi. Béylece Sultanii’l
Ulema bu sehirde Anadolu topraklarindaki ilk vaaz — sohbetlerine baglada.
Karaman’a onlarla birlikte go¢ eden Semerkant’l1 Lala Serafeddin’in kiz1
Gevher Hatun’a Mevlana Celaleddin RGim1’nin babasi diiniir oldu. 1225 yilinin
ilkbaharinda Mevlana Celaleddin Rlim1 Gevher Hatun ile evlendi. (8) Diigiinden
sonra Mevlana Celaleddin RGmi’nin annesi vefat etti, daha sonra agabeyi
Alaaddin Muhammed de vefat etti. Bu 6liimler Mevlana Celaleddin Rimi’ye
cok zor geldi. Fakat bundan sonra diinyaya gelen iki oglu onu ve babasini ¢ok
sevindirdi. Biiyiik ogluna babasinin adini, digerine de agabeyinin adini verdi. (9)

Birkag yildan sonra hanimi Gevher Hatun da vefat etti. Mevlana Celaleddin
R{mi bunu tizerine Kird Hatun ile evlendi ve bu hanimindan da Muzaffer ed-



Din Emir Alim Celebi adindaki oglu ve Melike Hatun adindaki kiz1 diinyaya
geldi. (10)

Bahaiiddin Veled ile onun yanindakiler Anadolu’ya geldiklerinde, Anadolu
Selguklu Devleti’nin bagkenti Konya idi ve Sultan Aldeddin Keykubat idi.
Anadolu Selguklu Devleti ne kadar sonuna yaklagmis olsa da Sultan Alaeddin
Keykubat yetenekli, merhametiyle iin kazanan biiylik devlet adamiydi. Onun
icin Sultan Alaeddin Keykubat elinden geldigince ilim adamlarini Konya’ya
toplayarak sehrin bilim ve kiiltiir merkezi haline gelmesine vesile olmustu.
Sultan Aldeddin, kisa zamanda Anadolu’ya adini duyuran Sultanii’l Ulema’nin
Karaman’da kalmasina gonlii raz1 olmayip, onu da Konya’ya davet etti.

Bahaeddin Veled Konya’ya geldikten iki y1l sonra yani 12 Ocak 1231°de 85
yasinda vefat etti. Mevlana Celaleddin Rimi’nin ilk hocas1 babasiydi. Boyle bir
alimin eteginden gecen Mevlana Celaleddin Rlimi ¢ocuklugundan itibaren ¢ok
yonlil bir diisiince adami oldu. Onun yasindakiler oyun oynarken o, ilim
tahsiline baglamisti. Zamanini sadece dini ilimleri 6grenmekle ge¢irmeyip ayni
zamanda hayati yonden 6nemi olan deri Felsefi ilimleri de 6grenmeye basladi.
Babasi1 vefat ettikten iki y1l sonra yani 1233 yilinda Mevlana Celaleddin Riim1
Seyyid Burhaneddin ili birlikte Halep’e gitti. Orada Kemaleddin b. Adil’den
ders aldi. Sonradan Sam’a gelen Mevlana Celaleddin Riimi baz1 kaynaklara gore
bu sehirde dort sene bazilarina gore de yedi sene kaldi. Muhyiddin Arabi,
Sadettin Hamavi, Seyh Osman Rimi, Evhaduddin Kirmani ve Sadreddin
Konevi’lerle fikir alisverislerinde bulundu. (11)

Mevlana Celaleddin RGmi uzun sdreli ilim tahsilinin sonunda Tefsir, Hadis,
Fikih, Lugat, Arapga gibi ilim dallarin1 6grenerek zamaninin ileri gelen
alimlerinden oldu. Biitiin hayatinin anlamin1 su ii¢ sozde 6zetledi; “Hamdim,
pistim, yandim!” dese de onun manevi hayati heniiz son merhalesine gelmemisti
ve amacina ulasmamisti. Buna ragmen kendine has ilmi ekoliinde yiize yakin
talebe yetistirmeye basladi. Mevlana Celaleddin RGmi biitiin zamanini ilim
ogrenmekle ve 0gretmekle gegirdi. (12)

Bu esnada Mevlana Celaleddin Rimi’nin hayatini1 degistiren Semsi Tebrizi
ortaya cikti. Ulastig1 manevi makamla yetinmeyen Sems kendine yetenekli bir
miirid aramaktaydi. Baz1 kaynaklara gére Mevlana Celaleddin Riim1 Sems
bulusmasi ilk defa Sam’da gergeklesti. Fakat asil bulusmalar1 Konya’da oldu.
Sems’e 29 Kasim 1244°de Sekerciler Hanina geldi. O dénemde Mevlana
Celaleddin Rimi dort medrese birden ders vermekteydi. Bir giin yanindaki
talebeleriyle hanin 6niinden geciyordu. Onlar1 fark eden Sems, Mevlana’nin
atiin dizgininden tutarak durdurdu ve sordu: “-Ey alimlerin sultan1 s6yle Hz.
Muhammed’i mi bilyiik yoksa Bayezid Bistami mi?”



“-Elbette Hz. Muhammed blyuktdr, ¢inkl o butiin Peygamberlerin ve velilerin
seyhidir. Biiyiikliik ona aittir.”

“- O Hz. Muhammed! Ilminde siiphe yok, sana boyun egerim!” (13)

Mevlana ve Sems arasindaki dostluk bu konugmadin sonra basladi. Mevlana
Celaleddin R{imi bu olaydan sonra ders vermeyi ve vaaz etmeyi birakti. ki dost
bas basa Allah aski i¢in ilahi sohbetlere basladi. Fakat toplumun bir kesimi
Mevlana Celaleddin Rimi’nin kendisinden uzaklagsmasini hazmedemedi. Sems
ile ilgili iftiralar atmaya basladi. Bu dostlugun sirrin1 anlayamayanlarin
diismanliklar1 sonucu Sems 1246 Mart’inda Konya’yi terk ederek Sam’a gitti.
Mevlana Celaleddin Riim1 Sems’ten ayrildiktan sonra bu ayriligin hiiznii ile
Uzuntl dolu siirler yazmaya basladi. Divan-1 Kebir’deki Sems mahlasli siirlerin
cogunlugu o zamanin eseridir.

Mevlana Celaleddin Rimi Sems’ten sonra Selahaddin Zerkiibi ile arkadas oldu.
Onu kendisinin halifesi tayin etti. Ikisinin dostlugu on yi1l devam etti. Mevlana
Celaleddin Rmi bu dostlugu daha da giiclendirmek i¢in Selahaddin’in kiz1
Fatma Hatun’u oglu Sultan Veled ile evlendirdi. (14)

Selahaddin Zerkiibi’nin vefatindan sonra Mevlana Celaleddin Rimi kendi
manevi terbiyesinde biiyliyen Celebi Hiiseyin’i halife tayin etti.

Celebi Hiisameddin Mevlana Celaleddin Rimi ¢ok yakin bir sohbet arkadasi
oldu. Onun asil dnemi Mevlana’nin eseri Mesnevi’nin yazilmasini listlenmek
olmustur. Celebi Hiisameddin’in ricas1 ile baglanan Mesnevi yine onun gayreti
ele bitirilmistir. Eser bitinceye kadar Celebi Hiisameddin Mevlana Celaleddin
R{mi’nin yanindan ayrilmadi. Mevlana dinlenirken, ylriirken devamli yaninda
oluyor ve Mesnevi’'nin sézlerini yaziyordu. Her yazilan eserin Mevlana
Celaleddin RUmi gbzden gegcirip gerekirse diizeltiyordu. (15)

Yukarida belirtildigi gibi Mevlana Celaleddin Riimi kendisini her zaman tesvik
eden yakin dostuna, Mesnevi’nin her cildinin girisinde igtenlikle tesekkiir edip
onun insani olgunlugunu dvmiistiir. (16)

Mevlana Celaleddin Rtmi 17 Aralik 1273’te vefat etti. Hiidavendigar 0mrinin
sonuna kadar vaazlarina hi¢ ara vermedi ve insanlar1 dogruluga tesvik etti.
Mesela onun dostlarina vasiyete kisaca soyledir : “Ben sizlere i¢ten ve agik bir
sekilde Allah’tan korkmayi, giinahlariizdan temizlenmeyi, orug tutmay1 ve
namaz kilmay1 her zaman sehvetten uzak durmayi, eziyete dayanmayi,
cahillerden uzak olmay1, ahlakli ve bilgili insanlarla diisiip kalkmay1 vasiyet
ederim. Clinkii 1yi insan baskalarina yardimda bulunandir. S6ziin 1yisi kisa ve
anlamli olamidir. (17)



Asagidaki vasiyetini de oglu Sultan Veled’e adamustir.” Bahatidin eger sen
diismanini iyiye yoneltmek istersen kirk giin onun iyiliginden bahset, o
diismanin sana dost olur. Ciinkii goniilden dile yol gibi, dilden de goniile yol
vardir. Allah Teala sdyle buruyor : “Ey insanlar! Kalplerinizin temiz olmasi i¢in
devamli beni zikretmeyi unutmayiniz.” Temizlik her ne kadar kalpten olsa da
Allah’m nurunun giicii de kalbi o kadar 1sitir. Tipki firincinin ocagr gibi, tandir
ne kadar sicak olursa ekmek de o kadar lezzetli olur, soguk olursa yemek
pismez.” (18)

Dostu Siraceddin’e de su vasiyeti her zaman unutmamasini soylemistir : “Ey
Allahim!” Bana senin zikrini unutturacak, sana olan sevincimi sondiirecek seni
overken duyacagim lezzeti durduracak, hastalik veya ben saptiracak,
kotiiliigiimii artiracak hastalik verme. Ey merhametlilerin en merhametli!
Merhametinle bu insani kabul eyle.” (19)

Mevlana Celaleddin Riim1’nin cenazesi mahser giinii gibi kalabalik oldu.
Biiytigi, kii¢tigli, Miisliiman, Miisliiman olmayani oraya toplanmisti. Hepsi de
agliyordu. Cesitli dinlere mensup olmalarina ragmen biitiin insanlar elerine
kutsal kitaplarini alip oradan ayetler okuyarak hiingiir hiingiir agliyorlarda.
Miisliiman cemaat onlar1 dagitmak i¢in diyorlardi ki; “Bu cenaze ile sizin ne
alakaniz var? Hiidavendigar Hazretleri bizim dinimiz Islamiyet’in 6nderi.”
Onlar da; “Biz Musa’nin, Isa’nin ve diger peygamberlerin peygamberliklernii
onun vaazlarindan 6grendik ve kendi kitaplarimizdan okudugumuz
peygamberlerin ahlakini onda gordiik. Siz Miisliimanlar Mevlana Celaleddin
Rmi’yi zamanin Muhammed’i olarak tanisaniz biz de onu zamanin Musa’s1 ve
Isa’s1 olarak biliyoruz. Sizler onun ne kadar yakin dostlar1 olsaniz biz de onu
sizden daha ¢ok seven dostlariyiz.” diye cevap verdiler.

Sabahleyin Mevlana Celaleddin Rimi’yi defnetmek i¢in yola ¢ikan cenaze alay1
aksama dogru ancak mezara varabildi. Kur’an okunduktan sonra cenazesi,
babas1 Sultanii’l Ulema’nin ve Selahaddin Zerkiibi’nin mezarlarinin dniine
hazirlanan yere defnedildi.

Tiirbesi kendi vasiyeti geregince yiiksek bir yere yapildi. Kubbe-i Harda olarak
isimlendirilen tiirbe, Sultan Veled ve Aldeddin Keyhiisrev’in gayretleriyle,
Selguklu Sultan1 Veziri Muineddin Pervane ve karis1 Giircii Hatun’un maddi
yardimlar sayesinde yapildi. Tiirbenin mimar1 Tebrizli Bedreddin’dir. Insaat
1274’ de bitti.

Mevlana Celaleddin Rim1’nin tiirbesi o kadar kutsal yere doniistii ki, hacca
gidecek olanlar yola ¢ikmadan 6nce Konya’ya gelip tiirbeyi ziyaret ediyorlardi.
Eger boyle yapmazlarsa haclarinin yarim olacagina inaniyorlardi. Tiirkistan’daki



Ahmet Yesevi tlrbesinin 6nemi Orta Asya Turkleri i¢cin neyse, Mevlana
Tirbesi de Anadolu halki i¢in oydu.

Ahmet Eflaki’nin dedigine gére Necmeddin Tasdi sdyle demisti : “Diinyada
hepimize ortak olan ii¢ sey vardir. Bunlardan biri, Mesnevi’dir. Onceleri iki
beyitten olusan tiim siirlere Mesnevi diyorduk. Simdi ise Mesnevi hakkinda bir
sey soylendigi zaman ilk olarak aklima Mevlana’nin Mesnevisi gelir. Ikincisi,
onceleri biitiin alimlere Mevlana ismi eklenerek hitap edilirdi. Simdi ise
Mevlana deyince aklima Mevlana Celaleddin Rimi gelir. Uglincls(, dnceleri
biitlin mezarlara tiirbe diyorduk. Simdi ise tiirbe dendigi zaman ilk olarak
Mevlana’nin tiirbesi akla gelir.

Hz. Mevlana, babas1 Sultanii’l Ulema Bahatiddin Veled ile Konya’ya gelmeden
once Karaman’da yasadigi siralarda, Serafeddin Lala Semerkandi’nin kiz1 ile
evlenmisti. Mevlana Celaleddin Rimi’nin ilk oglu Sultan Veled ile ikinci oglu
Alaeddin, Gevher Hatun’dan diinyaya gelmisti. Gevher Hatun vefat ettikten
sonra Mevlana Celaleddin Rimi Kira Hatun adli dul kadinla evlenmisti. Ad1
Rum adina benzese de aslh Tiirk olan Kird Hatun Semseddin Yahya adindaki
eski kocasindan dogma ¢ocuguyla gelmisti. Onun ilk kocasinin adi Muhammed
Sah idi. Mevlana’nin Kird Hatun’dan bir oglu ve bir kiz1 dogdu. Onlarin ad1 da
Muzaffer ed-Din Emir Alim Celebi ve Melike Hatun idi. Boylece Mevlana
Celaleddin Rimi’nin ii¢ii oglu ve bir kiz1 diinyaya gelmisti. Ikinci oglu Alaeddin
Celebi 1262 yilinda vefat etti ve dedesi Bahatiddin Veled’in kabrinin sagina
defnedildi. Alaeddin Celebi’den soyu olup olmadigi belli degil. Onun igin
Mevlana Celaleddin RGmi’nin soyu oglu Sultan Veled’in neslinden devam ede
gelmistir. Mevlana Celaleddin Rimi’nin Kird Hatun’dan dogan en kiiciik oglu
Muzaffer ed-Din Emir Alim Celebi Sel¢uklu saraylarinda hizmet etmistir.
Devlet Hazinesi sorumluluguna kadar yiikselmigtir. 1277 yilinda vefat etti ve
Mevlana Celaleddin Rim1’nin sagina defnedildi. Hz. Mevlana’nin kiz1 Melike
Hatun Konyal1 bir tiiccar olan Sehebeddin ile evlenmistir. O da 1306 yilinda
vefat ederek agabeyi Muzaffer ed-Din Emir Alim Celebi’nin yanina
defnedilmistir.

1. 2. MEVLANA CELALEDDIN ROUMI’NIN YASADIGI DONEMDE
ANADOLU’NUN TARIiHi, SiYASI, SOSYAL, EKONOMIK VE
KULTUREL DURUMU

Mevlana Celaleddin RGm1’nin yasadigi 13. asir Tiirkler i¢cin ¢ok zor bir donem
oldu. Ciinkii o doneme kadar Hacli Seferleri’nden bizar olan Anadolu Turk
Halkin1 bir de Mogol saldirilar1 iyice zor duruma sokmustu. Mogol istilacilarin,



Anadolu Selguklu Devletini, siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve manevi agidan
takatsiz hale getirmisti. Halk1 hayatindan biktirarak timitsizlige diistirmiisti.

Mogol askerlerine yenilen Anadolu Selguklular resmi olarak varsa da bir devlet
olarak ¢okmiistii. Anadolu Halki, Mogollarin boyunduruguna girdi. Halk Mogol
istilacilarina karsi ciliz direnisler gosteriyordu. Oradaki halk bir giin Mogollarin
Anadolu’yu terk edecegine inaniyordu. Onun i¢in halk savagip tamamen yok
olmaktansa sabredip giiclenmeyi bekledi.

Hz. Mevlana, iste bu akilli yolu segenlerden biriydi. Mevlana Celaleddin Riimi
ve onun yolundan gidenler, gordiigii zuliim ve adaletsizlige karsi garesiz kalan
hal tekrar timit vermeye basladilar. Hayata olan baghliklarin artirdilar, vaaz ve
nasihatlerde bulunarak halki gelecege timitle bakmay1 6gretti.

O, degisik uluslardan olusan Anadolu halkina ¢esitli inanglarda olsa da birbirine
saygiyla, sevgiyle ve hosgorii ile bakmay1 nasihat etti, asaletlerini
kaybetmemelerini istedi. Mogol istilacilarina kars1 kin ve nefret duygularini
dizginleyip onlari ¢atisip yok olmalarini 6nledi.

Simdi kisaca tarihi seyre bakarak 13. asirdaki Tiirk Halkinin hayatina, sosyal,
politik, ekonomik ve kiiltiirel durumuna, manevi diinyasina, gelenek ve
goreneklerinin 6zeliklerine deginelim.

13. asrm ilk yarisinda Anadolu Selguklu Devleti’nin basina 1. izzeddin
Keykavus geldi. Onun yonettigi donem Tiirk Halki i¢in zorluklarla dolu, savas
Ustline savaslarla gecti. O ilk 6nce kardesi I. Alaeddin Keykubat ile taht i¢in
savast1. Selguklularda tahta oturmak icin babadan hangi ogla gececegi konusu
hukuki olarak belirtilmedigi i¢in devletin yiiksek biirokratlar1 ve komutanlari
hangi sehzadenin tarafini tutuyorsa o sehzade tahta se¢iyordu. Bu gelenek bir¢ok
savas ve rekabete yol agti.

I. izzeddin Keykavus’tan sonra Anadolu Selguklu Devleti’nin tahtina I.
Aldeddin Keykubat oturdu. O, adaletsizlik ve yoksulluga karsi sert tedbirler
alan, her zaman adaleti saglamaya biiyiik ¢aba sarf eden Sultan I. Alaeddin
Keykubat ilim adamlarma destek vererek Anadolu’daki ilim seviyesinin
yukselmesine katkida bulundu. Fakat o tahtta ¢ok oturmadi. Cok gegmeden 6gle
yemeginde zehirlenerek 6ldiiriildii. Onun 6liimiinden sonra Anadolu Selguklu
Devleti’nin gelismesi durdu.

I. Alaeddin Keykubat 6ldiiriildiikten sonra devlet basina Erzincan Meliki II.
Giyaseddin Keyhiisrev geldi. Ondan sonra II. Izzetdin Keykavus tahta oturdu.
Anadolu Selguklularinda gelisen bu olaylar1 kendi faydalarina iyice kullanan



Mogol istilacilart Anadolu’yu tamamen isgal etti. Anadolu Halki tamamen
Mogol istilacilariin kolesi oldu.

Anadolu halki Mogollara kars1 birkag defa savasti. Bir de onlar Misir Sultani
Baybar ise ittifak ederek Mogollara kars1 ¢iktilar. Ancak halki yoneten Selguklu
Sultanlar ile yiiksek mevki sahipleri arasinda isbirligi olmadigi icin Mogollara
her zaman yenilerek kanlarin1 doktiiler. Tarihin akis1 devam ettikge Mogollarin
hakimiyeti zayiflamaya basladi. Yavas yavas Anadolu beylikleri ortaya ¢ikmaya
basladi. Boylece Osmanlilar tarih sahnesindeki yerini aldi. Osmanogullari
Anadolu’yu biiyiik bir imparatorluk haline getirdi.

Anadolu Sultanlig1 askeri devletler haline gelerek 24 beylik ortaya ¢ikt.
Askerler kili¢ kullanmak ve ok atmak i¢in ciddi hazirliktan gegiyordu.
Komutanlar kili¢ asiarak geziyordu. Sultanin 6niinden gegen askeri goriintii
(yiirtiyiis) halk tarafindan da seyrediliyordu.

Monarsi, yani babadan ogla gecis toreni sert bir sekilde korunurdu. Sultanlar
onemli evraklara abdest alip “bismillahirrahmanirrahim” diyerek miihiir
basiyorlardi.

Sultanin vezirlerine Pervane denen derece veriliyordu. Onlar tiim i¢ ve dis
islerden sorumlu olurlardi. Onlardan sonraki yiiksek mevki komutanlarla
kadilarda bulunuyordu. Onlardan sonraki mevkilere miiftiiler biiyiik dini
bilgilerine sahipti. Adalet bakanliginda 24 katip ¢alistyordu. Onlar vezirler
tarafindan verilen emirleri ilk 6nce Fars¢a, sonra Tiirk¢e yazip dagitiyorlarda.
Tiim evraklara Sultan miihiir basiyordu. Selguklular Anadolu’yu fethettikten
sonra oradaki yerli halkin 6rf — adetlerine saygiyla davrandilar. Cinayet
isleyenleri halkin istegiyle idam, bogarak 6ldiirme veya kafasini kesme gibi
cezalarla cezalandiriyorlardi. Ozel durumlarda diri diri derisini irdeleyip
oldardrlerdi.

Yeni taht sahibini segme, ona tac giydirme torenleri halkin 6niinde yapiliyordu.
Biiytik askeri galebeler halkla birlikte kutlanirdi. Sehir ve ¢ars1 merkezlerinde
tiyatro oyunlari sik sik gosterilirdi. Miisliiman Selguklular yerli halklara gore
ickiyi hi¢ kullanmiyordu. Yemeklerde ¢ok titizdi. Temiz kaynak suyundan
faydalanmiyordu. Ev hizmet¢ileri arasinda yazigsmalar diizeltilerek en iyi yemek
yapani se¢iliyordu. Selguk devletinde kadinlarin yeri biiyiik oldu. Baz1 Selguk
Sultanlar1 dinine bagl Hristiyan kizlariyla evlendi. Mesela Raymond de Sayt
Egidir’din kiz kardesi I. Kili¢ Aslan ile evlenerek devlet i¢inde biiyiik otorite
sahibi oldu. Giircii Kraligesi Ruslana II. Giyaseddin Keyhiisrev ile evlendi.
Sultan ona Oyle asik oldu ki, paralara bile onun resmini bastirmay1 diigtindii.



Cenaze torenleri tabii ki islami kurallara gore yapilirdi. Bununla birlikte 6liiniin
kokmamasi i¢in Islamiyet’ten dnceki dini inanglara gore ceset ilaglanirdi.
Selguklu Halki genelde iyi bir Miisliman’dilar ve Siinni geleneklere siki sikiya
bagliydilar. Anadolu’da birgok camiler yaptirarak medreseler agtilar. Kisa
zaman i¢inde yerli halkin Miisliiman olmasina sebep olup, Anadolu’ya Islam
dininin merkezi haline getirdiler. Mesela Selcuklular gelmeden énce hristiyan
dininde olan Teodor Balsomon adli yerli halkin lideri kendilerine eziyet eden
Fransizlarin boyundurugunda olmaktansa, insana saygi gostermeyi bilen,
Tiirklere boyun egmeyi agik¢a kabul ederek bu durumu da yazili hale getirmisti.

(20)

Selguklu Devleti ekonomik olarak ¢ok giiclendi. Topraklar tistiinde bir¢cok
hastane ve vakif evleri imar edilmisti. I. Keyhiisrev Anadolu topraklarinda ilk
defa Tip okullarini a¢ti. Bu okullar halk arasinda sifahane medresesi olarak
adlandirildi. Onlarin yaninda biiyiik Tip kiitiiphaneleri agildi. Bu hastanelerin
cogunlugu I. Diinya Savasi’ndan sonra bile caligmaya devam etti. Yurt i¢inde
yetimhane Oziirliiler ve yaslilar evi, fakirhaneler ¢okca yapilmisti. Dini terbiye
veren medreselerde, aydinlar mektepleri ¢ok gelisti. Muhtesem kervansaraylar
ve hanlar, camiler, hamamlar, asevleri yapildi. Tehlikeli yol giizergahlarina
askeri karakollar yaparak yolcular1 glivence altina aldilar. Biiyiik sehirlerde
giizel saraylar, camiler, medreseler ve ilim merkezleri yaptirdilar. Onlardan
bazilar1 giinlimiize kadar gelmistir. Selguklularin zamaninda Anadolu’da ekim
ve hayvancilik, ticaret ¢ok gelismisti. Kendine has sanayi olusturmuslardi o
devrin seyyahlar1 Anadolu’yu bahgeleri ¢ok sistemli tarlalara sahip bdlge olarak
vasiflandirmislardir. Bag ve bahgelerde 6zellikle erik, armut, limon, seftali,
badem, vb. ¢esitli meyve agaglar yetistirilmisti. Tuz, giimiis, demir, granit gibi
hammaddeler ¢ikariliyordu. Dokumacilik gelismisti. Bati iilkelerine gesitli
renklerde ve desenlerde halilar, 6zellikle kirmizi renkli yiinden yapilmis fesler
satiliyordu. Bu fesler hakkinda hala Fransa, Ingiltere ve Almanya’da sdz
ediliyor. Ticaret o kadar gelisti ki, altin glimiisler pazarda agik¢a satiliyordu.
Alis — verise hile karistiranlara devlet mercileri hemen miidahale edip cezasin
veriyorlardi. Anadolu’ya gelerek ticaret ile mesgul olmay1 yabanci tiiccarlar
kendileri i¢cin onur addediyorlardi. Deniz limanlar1 yapilarak diinyanin birgok
ilkesiyle alis — veris baglantilar1 kurulmustu. Tiirk tiiccarlar1 Cin’den hac ipek
kumaslari, pamuk ve deriler getirip satiyorlardi. Misir’dan da silah, seker ve
pamuk getiriliyordu. Bagdat’ta imal edilen ve sadece sultanlarin giydigi hafif
ipekli kumaslar getiriliyordu. Iran’dan halilar, Orta Asya’dan kiymetli taslar,
Glircistan’dan asil atlar, Katkasya’dan kdéleler getirilerek halka pazarlaniyordu.
Pazarlar cesitli mallarla doluyordu. O devirde kdylerin durumu ¢ok iyi olmasa
da Anadolu Halk1 6nceleri gérmedigi bolluga sahip olmustu.



1. 3. TASAVVUF MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN
DUNYAYA DIiNi VE FELSEFi ACIDAN BAKISININ TEMELIDIR.

Stfilik kavrami Arapga’daki “stif” kelimesinden gelmisti. Manasi da yiin
demektir. Arabin bu sif soziine i eklenerek sifi diye yeni bir kavram ortaya
cikar bu kavramin Kazak¢a manasi “yilinden yapilan hirka giymis gibi adam”
anlamma gelir. Ilk anlamiyla bu terim yiinden yapilmis kaba kumas giyen insani
ifade eder ve divane manasina da gelir. Sonralar1 bu kavram yeni bir anlam
kazanip “yiinden yapilan hirka ile gezme” geleneginde 6viing kaynagi oldu. Stfi
kavrami “diinyadan el — etek ¢ekerek, sadece Allah’a kulluk etmeyi hedefleyen,
Hz. Muhammed’in yolundan yiiriiyerek takva hayati ge¢iren insanlar grubunu
bildiriyordu. Iste o andan itibaren sifi kavram “gdnlii temiz, kimseye muhtag
olmayan, kendisinde de hic¢bir sey olmaya, nefsine uymayan, disarida halk ile
beraber, i¢inde Hak ile beraber olan, insanin i¢ diinyasini okuyabilen
(okuyabilene insan ag¢ilmamus kitap gibidir), nefsini 6ldiirerek Hak ile dirilen
zamanin ermis ve Hak ile bir olan ve Ona ulagmis insan” manasina geliyor. (21)

Buna ragmen ad1 gegen kavrami farkli bigimde yorumlayanlar da vardir. Bazi
din felsefesiyle ugrasanlar onun iginde Islam’1n kurallarini arastiran alimlerden
biri grubu — “stfizm” kavramini Eski Yunanlilarin “sofos” kavramiyla alaka
kuruyorlar. Onlara gore Eski Yunan dilinde sofos kavrami “hikmet” anlamina

geliyor.

Ikinci bir grup stifizmin Arapca “safa” kelimesinden tiiredigini soyliiyorlar. Safa
da temizlik manasini igeriyor. Ciinkii stfiler dil ve ruh yoniinden saf ve temiz
insanlardir goriisiinii ileri siiriiyorlar.

“Stfizm” kavramini anlatanlarin diger bir grubu onun Arapga “safva” fiilinden
tiiredigini ileri siirliyorlar. Araplarin bu fiilinin anlami kaynakca “begenilir”
veya seckin olmak manalarinda kullaniliyor. (22)

Bundan onlarca asir 6nce dogudaki Miisliimanlar arasinda stfiler nasil
degerliyse giiniimiizde de ayn1 cografyada ayni sekilde itibarlidir. GiiniimUzde
sadece dogudaki Islam devletlerinde elli milyon civarinda stfilerin oldugu kabul
edilmektedir. Yine de Tasavvufun 6zelligi, kendi i¢inde kurumsallagmasini,
ekollerinin ortaya ¢ikmasini, gelismesini, kesin bir dille aciklayamayiz. Clinkii
stfiler kendilerinin hangi ekole mensup olduklarini gelisigiizel yerlerde
anlatmay1 sevmiyorlar. Onlar kendilerini toplum i¢inde 1yi ahlakli ve i¢ine
kapanik olarak sergiliyorlar. Stfiler birbirlerini hemen tanirlar. Ciinkii onlar,
toplumda ayirt eden belli bash davranislar1 ve diisiince sistemi vardir. Ayrica
toplumun ortak degerlerinden farkli kendilerine has yasam tarzlar1 vardir.
Hepsinin ortak 6zelligi sunlardir:



1. Diinya hayatindan el — etek ¢ekmek, liiks hayattan ve dolayisiyla hayatin
lezzetlerinden uzak durmak, kendilerine hor bakanlarin ve yoneticilerin dniinde
egilmemek, az yemek, az uyumak, az sdylemek, inzivaya c¢ekilmek hayat boyu
riyanatta bulunmak, nefsi terbiyelemek, zikir ve diislinceye dalmak, kendini
degil de baskalarin diisiinmek, toplum i¢in kendini feda etmek.

2. Gergek sifilik temiz yollarla Allah’a ulasmay1 gerektiriyor. ibadet esnasinda
transa gecince kendisini Allah’in huzurunda bulur. Allah’tan gelen nurdan,
sefaatten kendi kendini kontrolden ¢ikarak cosar, kendini kaybeder ve rahatlar.
Boylece yaraticisiyla hemhal oluyor. Bu durum kalbin temizlenerek fani
diinyanin zorluklarindan kurtulmak baska bir aleme gegmesine sebep oluyor.
Allah ile bulusma firsat1 namaz esnasinda secdedeyken gerceklesiyor.

3. Stfiler ruh temizligine, i¢ diinyalarinin kemale ermesine, iyiye, yeniye
ulasmaya 6nem verirler. Onlar i¢in duygu alemi, baskalariyla iliskiyi, Allah’a
olan sevgilerini gostermenin ayr1 bir seklidir. Goniil aynasi, tasavvufta, diinyay1
tanimanin ilk kaynagi Allah’tan ilham alma firsatidir. Stfiler icin goniil bir
aynadir, Allah’in ismidir, sifatlarinin en agik sekilde goriindiigii yerdir.

Stfi’nin goniil aynasi, ilahi sirlara ulasip kemal derecesine varmaya ona vesile
olur. Stfilikte goniilde Allah’tan baska seyin olmamasi lazimdir. Goniil diinyas1
insanin kalbindeki Allah’1in evidir. Goniil diinyas1 zengin, ruhu gii¢lii insanin
kalbi Allah’in devamli bulundugu yerdir. Yer ve goklere sigmayan varlik olan
Allah miimin kulunun génliine sigiyor. Ciinkii insan dis goriiniisiinde kiigiik
gorilinse de icten goriintlisiiyle cok bliyiik bir dlemdir. Stfilerin anlattigina gore
alim ilim ve bilimi akil vasitasiyla elde etse de arif olan kisi hakikate hal v e
tecriibe vasitasiyla ulasiyor. Roger Beckhon’un diisiincenin olusmasinda
Kurtubal1 Arap Ibn-i Masarra’nin Tasavvuf ilminin etkisi biiyiik olmustur.
Roger Beckhon Vahdet-i Siihiid teorisini bu Ibn-i Masarra’dan aliyor. (23)

18. ve 19 asirlarda Rusya’da aristokratlar arasinda Fransizca’y1 bilmek nasil bir
ayricaliksa, Ortagag’da da Avrupali ilim adamlar1 arasinda Arapga’y1 bilmek
boyle bir ayricalik ve dviing kaynagidir. Miisliiman alim ve diisiiniirlerinin
eserleri, Bat1 Avrupa’daki ilime ve felsefenin gelismesine etkisi biiyiik olmustur.

4. Stfilerin baska bir 6zelligi de, Allah ve Peygamber sevgisini her zaman her
yerde Oviingle anlatmalidir. Onlara gore ask, diinyanin yaratilisinin asil
sebebidir. Askin temelinde kulun kendini yaratan Allah’1 gérmek, onunla
tanigsmak gibi duygular yatar. Stfilerin anlattigina gore askin iki ¢esidi yatar.
Birincisi, diinyevi agk, ikincisi; ilahi agkin da iki ¢esidi vardir. a) Allah’in kendi
yarattig1 kulunu sevmesi, b)Kulun da Allah’1 sevmesidir. (24)



5. Stfilerin ibadeti esnasinda zikir yani Allah’a yalvarmak ondan yardim
istemek, sistemli bir sekilde olusan ritiiel hareketler ayr1 bir yeri vardir. Zikir
sfilerin ibadet ederken goniil aynalarinin a¢ilmasi, bu diinyanin azabindan
kurtularak Allah ile hemhal olmaktir. Belki bunun i¢indir ki stifiler zikre biiytik
onem vermislerdir. Ciinkii onlara gore islam dinini kabul eden her Miisliiman
onun bes sartindan biri olan namazi iy1 biliyorlar ve namaz kilan adam Allah’1
her zaman zikretmis oluyordu, boylece kotiiliiklerden de uzak kaliyordu. Namaz,
insanin i¢ ve dis diinyasini, diisiincesini temizler. Namaz Allah’a ibadet,
Miisliimanin miraci yani Allah ile baglanti kuracag: yerdir. Zikir ise namaz
kilarken miisliiman1 Allah’a yaklastiran ayn1 zamanda tevbe etmesine yol agan
vesiledir.

Zikir yapan, zikrettiginden baska her seyi unutup sadece Allah’1 diisiinerek
kendinden dyle geciyor ki zikirde oldugunun bile farkina varmiyor. Onun i¢in
zikir kendini kaybetmek, gayb alemine girmek bunu yan1 sira Hakk ile
bulusmaktir. Zikir cogunlukla grup halinde, bazen de yalniz basina yapilir. Zikir
sesli yapilirsa buna “cebri zikir” sessiz yapilirsa “hafi zikir” denir. Cehri zikire
ornek olarak Yesevi tarikatina mensup stfilerin yaptig1 zikri gosterebiliriz. Hafi
zikre ornek olarak ise Naksibendi tarikatina mensup stfilerin yaptigi zikri
gosterebiliriz. (25)

Zikirde bazen miizik aletleri de kullanilmistir. Ornegin Mevlana Celaleddin
R{Om1’nin tarikatindaki stfiler Allah’a ibadet esnasinda miizik ¢aldirma
gelenegini kullanmiglardir. Zikir yapmanin bu tiiriinii takip eden stfiler ibadet
sirasinda miizigin ritmiyle kendinden gegerek goniil gozlerin agildigi sirada
Allah’la bulusursun, Hakk’ta fani ve halkla birlikte olacaksin diye anlatiyor.
(26)

Yukarida s6z ettigimiz tasavvuf yolunu tutan Salih insanlar tarafindan yapilmasi
gereken dini ritiieller stfileri tiim diinyasiyla bir Allah’a ibadet etmeye
hazirlayacaktir. Manevi yonden temizlenip, gonuldeki bitin kétultuklerden
arinmaya yardimei olur. K6tii davraniglardin uzak olup, iyilik yapmaya,
Allah’tan bagka her seyi unutturmaya, kendimi kemale eristirmeye vesile olur.

Bizim miimkiin oldugu kadar anlatmaya ¢alistigimiz stfilerin ibadet
sekillerinden baska ¢esitleri de mevcuttur. Onlarin hepsini burada

detayli anlatmak miimkiin degil. Onun i¢in biz sifilerin ibadet tarzlarini uzun
uzun anlatmak yerine onlarin barindigi yerlere de deginsek iyi olur, yerinde olur.

Stfilerin bilimlerini gelistirip, kendileri gibi stifilerle sohbette bulundugu yerlere
“tekke” denir. Stfitekkeleri cogu zaman dinine bagli, iman1 gii¢lii, belli bir ekole
sahip, toplumun sosyal — politik hayatinda etkili, adi meshur bir seyhin oldugu
yerde bulunur. Tekkeler i¢inde kii¢iik odalarin bulundugu hiicrelerden olusur.



Ayrica o tarikatin kurucusunun veya ileri gelenlerinin mezarlarinin bulundugu
bir de tiirbe bulunur. Tiirbenin duvarlarinda ¢esitli Arapca giizel yazi 6rneklersi,
ayet ve hadisler vardir. Mescid ve imamin evi de tekke i¢ginde olur. Fakirlere ve
derviglere yemek verilen ashane de mutlak teki i¢inde bulunur. Bazi tekkelerin
yaninda mezarlik da bulunur. Sonralar1 bu tekkeler yiliksek dini bilginlerin
okutuldugu ilim merkezleri haline gelmistir.

Bu tekkelerde sadece dinf ilimlerle yetinilmeyip cografya, astronomi, hattatlik,
mimarlik, sanat dersleri de veriliyordu. Mesela Buhara’daki Kokeltas Medresesi
(icinde 160 hiicre ve dershane vardir) gibi yerlerde Arap Dili, Etimoloji, Arap
Grameri, Tarih, Tecvid, Fikih, Felsefe, Mantik, Matematik, Tip, Tabiat Ilimleri
okutulmustur. Zamaninda Birni, Ibn-i Sina, Farabi, Omer Hayam, Nevai,
Kaggari, Harezmi, Ulugbek, vb. alimler tahsillerini boyle medreselerde
gormiislerdir.

SUfi tekkelerindeki en 6nemli kisi seyhtir. Seyh, stfilikte nefsinden arinmus,
Hakk’ta baki olan evliyadir. Taliplere yol gosterici, onlar1 egitici ve insan-1
kamil miirsiddir. Seyh kendisi kamil insan oldugu i¢in digerleri kemale erdirme
yetkisi vardir. Seyhin kemal derecesini yetistirdigi miiridlere bakarak biliriz.
Mirid kendi iradesini seyhine teslim ediyor ve bdylece fenatillaha ulasiyordu.
Seyh Kutbii’l Aktab yani evliyalarin evliyasi derecesindeki zattir. Bu makamlar
sadece Peygamberin yolundan yiruyen kadmil insanlara nasib olur. Bununla
birlikte Tiirk soylu seyhere Sultanii’l Ulema derecesi veriliyordu. Mesela
Mevlana Celaleddin Riim1’nin babas1 Bahatiddin Veled boyledir.

Hoca Ahmed Yesevi’ye miiridleri Hz. Sultan Ahmed diye hiirmet ediyorlardi.
Ciinkii onlar evliyalarin evliyasi, goniil sultanlar1 gergek ilim adamlar1
olabilmislerdir. Miirsid merdiven gibidir, digerleri bu merdiven ile yukariya
cikiyorlardi. Miirsid lamba gibi etrafina 151k sacar. Kisaca miirsid tarikatin lideri
insan-1 kamildir.

Stfi tekkelerindeki ikinci kat miirittir. Miirid, tasavvufta tarikata giren ve seyhe
el veren dervistir. O biitiin hayatin1 Allah’a adamus, istekli bir sekilde fakirligi
kabul etmis, azap ve ihtiyaglara sabir gosteren, belirli ibadetler disinda nafile
ibadetleri de yapmaya hazir olan adamdir. Miirid dini ilimleri 6grenerek, ilahi
hakikate ulasan, kendini tantyabilen marifet ehlidir. O Esmaii’l — Hiisna’y1
kendine siar edinen, diinyada fani oldugunu anlayan, kendini yaratanina adamais
kisidir. Hakk1 tanimanin bu yolunu kesfedenlere arif, evliya, kutub denir. Cilinkii
ilmi arastirmakla elde eder, arif ise ilme hal vasitasiyla ulasir. Bu yolun
meshularinda biri sGfi Ebu’l — Kasim el-Kuseyri



-“Salik (yolcu) once Hakki, onun sifatlarini, isimlerini tanir, sonra ibadet ve
riyazet yaparak nefsini arindirmakla Hakk’a yaklasir. O zaman Hakk ona
kendini tanitir. Boylece bir ilme sahip olanlara marifet ehli denir.” demistir. (27)

Miirid, marifet ehlini iki yoldan 6grenebiliyor. Birincisi “yazili” yani kendine
cekme, ilgisini cekmekle miiridin yavas — yavas ilmi yonden gelisip, manevi
gonden yukariya dogru yilikselmesi sayesinde, fani diinyaya ait seylerden
uzaklasarak ilahi 6zellikleri kendine diistur edinerek, vahdet tecellisini
miisahede etmektir.

Dervisleri dini ilimleri 6grenmeye, bir Allah’a kulluk etmeye ¢ekmenin ikinci
yolu “seyr-i siilik™ olarak isimlendirilir. Siilik dedigimiz Tasavvufta, bir
dervisin seyhine kendini teslim ederek, ruhani kemale ulagsmaya hareket etmeye
on hazirligidir. Dinf ilimleri 6grenmek ¢ok zor bir yoldur. Bu yol dervigin ¢ok
emek vermesini gerektirir.

Sufiler ibadet esnasinda ‘Hasbiinallah ve ni’mel vekil”, “tevekkeltii alallah”,
“Allah kafi” zikirlerini, Allah s6ziinii veya “La ilahe illallah” s6ziinti devamli
sOylemesi, toplandig1 yerde seylerin kontrolii altinda “Allah — Allah”, “Ha —
HG”, “Hay — Hay” gibi sozlerle sistemli bir sekilde tempolu olarak zikrederler.
Zikir esnasinda miirid, zikirden baska her seyi unutup Allah’in nuruna mazhar
olur. Diger bir degisle ilham gelir. Allah’tan gelen bu durumun miiride
yansimasinin iki yolu vardir. Onlardan bir ildhi — ruhani nurdur. (Bu nur
dogrudan Allah’tan veya peygamberden ya da biiylik evliyalarin ruhlari
vasitasiyla olur.) ikincisi silsile seyhleridir. Burada ise bu silsile vasitasiyla
ilham gelir. “Silsile” Arap¢a’dan Kazakc¢a’ya ¢evirdigimiz zaman zincir
manasini ifade eder. Silsile, stfilikte en 6nemli boliimlerden biridir. Silsilesini
bilmeyen salik, soyunu bilmeyen soysuz gibidir. Onun i¢in bu konuda yazilan
kitaplara “silsislename” denir. Clinkii herhangi bir tarikat ekoliinde yoneticilik
sadece o tarikat1 Kur’an seyhin nesline degil, o tarikat1 devam ettiren rastgele bir
talebeye de rithani yolla da verilebilir. Mesela Yesevi Tarikati’nin kurucusu
Hoca Ahmet Yesevi’nin silsilesi soyledir: Hz. Ali, Muhammed, Hanefi,
Abdiilfettah, Abdiilcebbar, Abdiilkahhar, Abdurrahman, ishak Bab, Harun Seyh,
Hasan Seyh, Miimin Seyh, Musa Seyh, ismail Seyh, Hasan Seyh, Omer Seyh,
Osman Seyh, Muhammed Seyh, Iftihar Seyh, Mahmud Seyh, Ilyas Seyh,
[brahim Seyh ve Hoca Ahmet Yesevi. (28)

Zikrin Uiglinciisii ise, miizik aletleriyle yapilandir. Bunun en giizel 6rnegi de
Mevlevilere has olan “sema” zikridir. Sema Tiirk¢e bir sozdiir. Kazakca’da
isitmek, tempolu inlemek, husi i¢inde dinlemek manalarina gelmektedir. Bazi
kaynaklara gore semahaneye sadece oradaki stfiler degil, yerli halk da aktif bir
sekilde katilirdi. Miizik aletlerini ¢alanlar ve sarki soyleyenler genelde siradan



insanlardi. Onlar disaridan ¢agriliyordu. Zaman gectikce sistemli bir sekle
biiriinerek gelenek haline gelmistir.

Sufilik hakkinda anlattiklarimizin 6zeti sdyledir : Sufilik s6ziiniin tanimu,
cosmak, trans haline gelmek, goniil goziiniin agilarak, Allah huzurunda kendini
kaybetmektir. Allah’tan ilham geldigi sirada, bu fani diinyadan alakasini keserek
zevk ve sefddan uzaklagmaktir. Kendini tipki cennette imis gibi hissetmektir. Bu
durumu dikkate olan batil arastirmacilar sufizmi Islaim’da 8. — 9. asirlarda ortaya
¢ikan dini — mistik ilim olarak tanimlanmiglardir. Biitiin dinlerde oldugu gibi
[slam’1n ve onun dini — felsefi ilim say1lan Tasavvufun da temelinde tabiat dis1
giiclere inanmak vardir. Bununla birlikte sufizm de temeli maddecilik olan
panteizmin izleri vardir. Sonradan yeni Eflantunculugun, Hint Felsefesinin, bazi
hristiyan diislincelerinin etkisiyle sufizm, asketizme ve ger¢ek anlamdaki
mistizme doniistii. Allah ile hemhal olmak Tasavvua gore dervislerin trans
halene ulastiklar1 zaman oluyor. (29) Tasavvuf, Islam’da felsefi bir ilim olmakla
beraber ayn1 zamanda giizel ahlaki da kapsayan ilim dalidir. Sufizm gergek
anlamda Islam’in dinf — felsefi ilimlerinin dzeti, Allah’a ibadet etmenin farkli bir
seklidir.

Sufizme, Islam dinindeki halklar arasinda hizla yayildi. Onu anlatan eserler
yazilmaya basladi. Mesela, Seraceddin Tas1’nin Kitabii’l-LOma, Ebdbekir el-
Kalabazi’nin Kitabii’l Taarruf, Abdurrahman es-Stilevi’nin Risaleleri, Ebl
Kasim el-Kureysi’nin er-Risale fi’t Tasavvuf, Hucviri’nin Kesfii’l Mahcb,
Abdullah el-Ensari’nin Menazil es-Saarin adli eserleri giiniimiize kadar
gelmistir. Bunlarin yani sira Hasan el-Basri’nin, Céfer es-Sadik’in, Ziinniin el-
Misri’nin, Ebli Nasir el-Farabi’nin, Ebd Muhammed el-Gazali’nin, [bn-i
Riisd’iin, Ferididdin Attar’in, Celaleddin Riimi’nin, Ahmed Yesevi’'nin de
eserleri sadece Islam Alemi degil tiim diinya insanlarinin diisiiniice sistemine
etki eden saheserlerdir. Bununla birlikte sufilik dogunun klasik edebiyatinin
olusmasinda da dnemli etkide bulundu. Alisir Nevai, Sadi, Semseddin Hafiz,
Nizami Gencevi ve Firdevsi’nin siirlerinde sufizmin etkisi goriiliir. (30)

Mevlana Celaleddin Rimi’nin dini — felsefi diisiincesi kendinden onceki
alimlerin diiglincelerinden esinlenerek ortaya ¢iktigi gibi, onun diisiincelerinden
de kendinden sonra gelenler etkilenmistir. Mevlana Celaleddin Rmi siir ve
kissalardan olusan eserler biraktl. Onun siirleriyle kissalari derin manalar ihtiva
etmektedir ve ¢ogu Allah’a olan agka yoneltmektedir.

1. 4. MEVLANA CELALEDDIN ROMI’NIN ESERLERI



Mevlana Celaleddin Rimi’nin bes eseri vardir: Mesnevi, Divan-1 Kebir, Fihi
Mafih, Mecalisi Sub’a ve Mektubat. Onun bu eserleri derin manali dini — felsefi
diisiinceler igermektedir. Eserlerinde yasadigi donemin izleri vardir. adalet ve
ahlaki degerleri eserlerinde higbir zaman g6z ardi etmemistir.

1. 4. 1 Mesnevi

Arapca bir sozdiir. Kazakca’da iki s0ziin arka arkaya tekrarlanmasi manasina
gelir. Arap, Fars, Tiirk Edebiyatlarinda iki beyitten olusan siir ¢esididir.
Firdevsi’nin Sdhname’si, Nizdm1’nin Hamse’sinde bu tiir uygulama vardir. Tiirk
Dilinde yazilan ilk edebi eserin yazar1 Yusuf Balasaguni’nin Kutadgu
Bilig’inden de bu uygulama vardir. Mesnevi birbiriyle uyumlu bir sekilde
yazilan siir anlamina gelir. (31)

Mevlana Celaleddin RGm1’nin Mesnevi adli eseri sadece Tiirk Halkinin degil,
tiim diinya insanlarinin diisiince sistemine girmistir.

Bu eserin yazilmas1 kendine has ilging¢ bir sekilde olmustur. Bir giin Mevlana
Celaleddin Rimi’nin dostu ve halifesi Hiisamettin Celebi ile Feriididdin Attar’in
eserlerinin halk arasinda biiytk ilgi ¢ektigini, Mevlana Celaleddin Rimi’nin da
boyle bir eser verebilecegini sdyleyerek onu tesvik ettiler. Bu arada Celebi
Hiisameddin, bu konuda Hiidavendigar Hazretlerine yardimci olacagini ve
katiplik yapabilecegini sOylemistir. Mesnevi’nin sézleri insanlarin i¢ diinyasini
alt — iist ederek, duygularini harekete gegirir. Mesnevi’de ele alinan belli — bash
konular sunlardir : Dost, dostluk, muhabbet, hayat, 61iim, 6teki diinya, insan —
diinya iliskisi, ayetler ve manalari, hadisler, terbiye verici ahlaki kurallar vs. Hz.
Mevlana, sosyal — felsefi problemleri basit bir dille halka anlatmistir.

Mevlana Celaleddin ROmi Mesnevi beyitlerini yirtrken, otururken, dinlenirken,
sema halindeyken hatta hamamdayken sdylemistir. Hep yaninda bulunan Celebi
Hisameddin ise onu hangi durumda olursa olsun yazmay1 ihmal etmemistir.
Ancak, Mesnevi’nin birinci cildi bittikten sonra ¢ok gegmeden Hiisameddin
Celebi’nin Hanimu vefat etti. Bu ylizden Mesnevi’nin yazilmasina iki y1l ara
verdiler. 1264 yilindan itibaren tekrar yazilmaya baslandi. Boylece yaklagik
1260 — 1267 yillar1 arasinda yazilan Mesnevi alt1 cilt olarak tamamlanda.
Toplam 26.000 beyitten olugsmaktadir. Ancak bazi ilim adamlar1 bu sayiy1 az ya
da ¢ok gosterebilmektedir. Mesela Radi Fis’in Moskova’nin diinyaca meshur
blylk ilmi matbaasinda 1987 yilinda basilan “Celaeddin Rmi” adli eserinde
Mesnevi’de yaklasik 31.000 civarinda beyit var demektir. (33)

Alim Celebiloglu’nun yazdig1 Mevlana Celaleddin Riimi’nin Mesnevi’sinde
251204 (34), Abdiilbaki Golpmarli’nin ¢ikardigi Mesnevi’den 25669 (35),
Veled izbudak’1n ¢ikardig1 Mesnevi’de 24912 (36), beyit olarak



gosterilmektedir. Tiirkiye’de yaymlanmis olan en eski Mesnevi’de ise 25618
(37) beyit vardir.

Mevlana Celaleddin Rimi’nin Mesnevi’sinde Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam,
Tasavvuf, Tarih, Tip gibi ilim sahalarindan bahsediliyor ve ayrica o devirdeki
orf ve adetler, gelenek ve gorenekleri 6ven beyitler de yer almaktadir. Eserdeki
kissalar genelde halk arasindaki dykiilerden mesela Kolik ve Dine’den,
Feridiiddin Attar’in Esernamesi ile [lahinAmesi’nden, Salebi’nin Kasas-1
Enbiya’sindan, Gazali’nin Ihayay: Ulumiddin’den Sems’in Makalat’indan
alimmistir. Onun i¢cin Mevlana Celaleddin Rlim1’nin eserlerinin gercek manasini
anlamak icin o arsan 0zelliklerini bilmek gerekir.

Mevlana Celaleddin Rim1’nin eserlerini serheden arastirmalar yeterince vardir.
Hatta Mesnevi’yi inceleme amaciyla kurulmus ilmi arastirma merkezleri de
vardir.

Mesela bu merkezlerden biri de Daru’l Mesnevi’dir. Bu Mesnevi diinya dillerine
cevrilen en 6nemli eserlerinden biridir.

1. 4. 2. Divan-1 Kebir

Divan, Klasik Tiirk Edebiyatinda ele yazilan kiilliyattir. Bir veya birka¢ yazarin
eserlerini i¢ine alir. Divan genelde kisa hikayeler, gazeller, kasideler,
muhammas miiseddes, miiseba, kitalar, rubailer ve Mesnevilerii¢in alir. (38)
Mevlana Celaleddin Rimi’nin Divan-1 Kebir’i adinda belli oldugu gibi olarin
hepsiden genis olan eserdir. Clinkii onun i¢indeki siirlerin ahengi Arap
alfabesinin tertibinine goredir. (39) bu tertiple Kulliyata 21 divan
yerlestirilmistir. Divan-1 Kebir’de Mevlana Celaleddin RGmi’nin i¢ diinyas1 ve
halet-i rGihiyesi yansimaktadir. Ayrica bu eserde, Mevlana Celaleddin Rtimi’nin
hayata bakis tarzi, diinyayi tasvir etmesi, hayal giicliniin genisligini goriiyoruz.
Divan’daki gazeller bazilar Selahaddin Zerkubi’ye Hiisameddin Celebi’ye,
Semsi Tebriz’e adanmistir. Onun i¢in de zamaninda Divan-1 Semsul Hakayik
olarak da isimlendirilmistir.

Mevlana Celaleddin Rimi’nin Divan-1 Kebir’ini Ingiliz Ingilizce’ye Nicholson,
Mithat Bahari Baytur ile Abdiilbaki Golpinarh Tiirkgeye gevirmistir. Divan-i
Kebir’in Tiirkce’ye ¢evrilmis niishas1 Divan-1 Rubaiyyat adiyla birkag kitap
olarak basilmistir. Celaleddin Rimi’nin Divan-1 Kebir’indeki 1765 rubainin
hepsini Abdiilbaki Golpinarli Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.



1. 4. 3. Fihi Mafih

Fihi Mafih, Kazak¢a’da “onun i¢indekinin i¢cindeki” manasina gelmektedir. Bu
eser, Hz. Mevlana Celaleddin Rimi’nin miiridleri tarafindan her yerde yaptigi
sohbetlerin yaziya geg¢irilmesini ihtiva etmektedir. Yazarlar arasinda kendi oglu
Sultan Veled de vardir. 61 boliimden olusan Fihi Mafih’te Mevlana Celaleddin
Ram1’nin tasavvufi diisiinceleri, Allah’a bakis ac¢is1 yani O’nun yiiceligini
anlatmasi, diinya ve ahiret, Hz. Muhammed’in peygamberligini anlatmasi,
seriat, tarikat, hakikat konularina aciklik getirmesi, miirsid ve miirid, Cennet ve
Cehennem, insan ve din, hosgori, ask, gayb alemi, tevbe etmek, mirac, farz —
vacib, sema ve ibadet vs. dini — felsefi kavramlara ve onlarin manalarina
aciklamalar getirmistir. Bu eseri Fars¢ca’dan Tiirk¢e’ye Meliha Anbaraoglu
cevirmistir.

1. 4. 4. Mecalis-i Seb’a

Bu eser Mevlana Celaleddin Rimi’nin yaptig1 yedi vaazdan olusur. Eserde her
vaaz yar1 bir nasihat konusudur. Her vaazda belli bir hadisin yorumu giinliik
hayattan 6rnekler verilerek anlatilmistir.

1. 4. 5. Mektubat

Bu eserde Mevlana Celaleddin Riimi’nin padisahlara, ¢cocuklarina, dostlarina,
talebelerine ve diger insanlara yazdigi mektuplar toplanmistir. Eserde toplam
147 mektup vardir. Mevlana Celaleddin Riimi mektuplarin1 genelde ayet —
hadis, hikaye ve siir seklinde yansitmistir. Mektuplari ii¢ grupta toplayabiliriz.
Birincisi; padisahlardan fakir fukaraya yardim etmeyi istedigi mektuplardir.
Ikincisi; fakirlesmis insanlara yardim istenen mektuplardir. Ugiinciisii ise;
manevi ihtiyaclarini gidermek isteyenlere verilen cevaplardir.

Sonug olarak soyle bir fikre ulasiyoruz

1. Mevlana Celaleddin RGmi eserlerini Fars dilinde yazmistir. Bunun sebebi ise
onun yasadigi 12. asirda Anadolu’da yaz1 dilinin Fars¢a ve Arapga
olmasindandir. Belki bu ylizden Mevlana Celaleddin Riimi’yi Farsi olarak kabul
ediyorlar. Ancak gergek su ki, Mevlana Celaleddin Riimi hem ana hem de baba
tarafindan Tiirk tiir.

2. Mevlana Celaleddin Riimi Islam dininin i¢inde gelisip ortaya ¢ikan
Tasavvufun en meshur simalarindan biridir. Onun en 6nemli eserleri; Mesnevi,
Divan-1 Kebir, Fihi Mafih, Mecalis-i Seb’a ve Mektubat’tir. Bu eserleri derin
anlaml1 dini — felsefi diistincelerle doludur.



Eserlerinde genel olarak yasadigi devrin olaylarindan hareket ederek insanlara
dogru yolu gosteriyor. Allah ve peygamber aski, ahlakli olma, insanlar1 sevme,
siddetten uzak durma gibi konular1 iglemistir.

Mevlana Celaleddin Rim1’nin eserlerinin temel dayanagi olan dini ve sosyal —
felsefl goriislerine gelecek konularda deginecegiz.

2. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN DINi VE SOSYAL - FELSEFi
DUSUNCESI

2. 1. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’YE GORE INSANIN ONEMI,
GUNLUK HAYATI VE AHLAK{ PORTRESI

Mevlana Celaleddin Riim1 insan hakkinda etraflica fikirler birakan bir
diisiiniirdiir. O insanin yaratilis1 hakkinda anlatarak onun biyolojik ve sosyal,
manevi ydnlerini karsilastiriyor. Insan i¢in neyin iyi neyin kétii oldugunu
siraliyor. Hz. Mevlana Celaleddin Rimi insani bir alem olarak vasifliyor. (40)
Onun i¢in insan, kendini siradan bir mahlik olarak hissetmemesini ve kendi
yaratiligini anlamaya ¢alismasini istiyor. Ciinkii insanoglu yeryiiziinde Allah’in
halifesidir. (41) Mevlana Celaleddin Rlimi bu derin diisiinceleriyle insanlarin
kendi aralarinda ¢ok farkli olduklarini belirtiyor.

Insanlarin bu 6zelliklerini agik¢a ortaya koymak icin Mesnevi’den su drnegi
verebiliriz: Yasadigimiz dleme dikkatle bakalim. Bizim diinyamiz bu alemin
milyarda bir parcasidir. Insan ise diinyaya gére bir zerre kadardir. Yaratilist
bakimindan her ne kadar zayif olsa da alemlerin en yiicesidir. Insanoglundan
baska higbir yaratilmis bu seviyeye gelememistir.

Bu kadar ylice mevkiye sahip olan insanoglunun o kadar da biiyiik sorumlulugu
vardir. Onun i¢in her akil sahibi insan nereden geldigini, ni¢in geldigin, nereye
gidecegini diisiinmeye mecburdur. Ondan sonra sira bunlar1 kim yapti, kim
yaratt1 sorusuna gelecektir. Tekrar mahliikat alemine goz atalim: Alemde olan
her sey iki ¢esittir; canlilar ve cansizlar. Canlilar: Insanlar, hayvanlar ve
bitkilerdir. Cansizlar: Bunlarin disindakiler. Birinci boliimdeki canlilarin en
yiicesi insanogludur. O kendi akliyla hayvanlar1 ve bitkileri, materyalleri
bilebilmektedir.

Havada ug¢an, denizde var olan, en nazik olusumlar1 kontrol edebiliyor. Duygusu
ve akli sayesinde diger mahlikatlara kendi iistiinliigiinii kabul ettirmistir.



Bu kadar istiinliigii olsa da insanoglu en kii¢iik bir kum zerresini bile yaratmaya
giicii yetmez. Ciinkii bu alemi, bu dlemden olmayan ve higbir sekilde bu aleme
benzemeyen Allah Teala yaratmistir. Onun i¢indir ki insanoglu kendi kaderinin
Allah’1n giiciinde oldugunu hisseder. Iste bundan dolay tiim Miisliiman
toplumu: 1. Allah’tan bagka ilah olmadigina, 2. Hz. Muhammed’in de O’nun
gonderdigi peygamber olduguna inaniyor. (42)

Kur’an ilimleri arasinda Tefsir ilminin ayr1 bir yeri vardir. Kur’an’in tefsirini
yapmak, O’nu anlatmak, Kur’an’1n nazil oldugu donemden bu giine kadar
devam etmektedir. Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Muhammed’dir. O’nun
vefatindan sonra bu gorevi Hz. Ali tistlenmistir. O’nun kitab1 olan “Nehcii’1-
Belaga™ da titiz bir sekilde yazilmistir. Mevlana Celaleddin Rmi’nin de biitiin
eserlerinin temel amaci Kur’an-1 Kerim’1i anlatmak olmustur. Onun i¢indir ki
Mesnevi’ye cagdaslar1 Farsi dilde yazilan Kur’an benzetmesi yapmislardir. (43)
Hz. Mevlana Celaleddin Riim1’nin kendisi bile Kur’an’dan 760 defa pargalar
olan Mesnevi’sini ger¢ek anlamda Kur’an’in sirrint agiklayan bir eser olarak
belirtilmistir. Mesnevi’nin hikayeleri Kur’an kissalar1 ve hadislere dayanan dini
— mistik olaylar1 anlatmadan olusur. Bununla birlikte seriat, edebiyat, tarih, orf —
adet, temizlik gibi konularin yani sira kibirlilik, yalancilik, utanmazlik, emanete
hiyanet etmek gibi kotii hasletlerin listesinden gelmeyi de anlatmaktadir. Hz.
Mevlana’nin Mesnevi’sini okuduk¢a insanin okuyasi gelir.

Mevlana Celaleddin Rimi genelde ekilektik diisiinceyi savunmustur. O’na gore
insan akli her seyi kavrayamaz. Bundan sonrasini mistik yolla anlayabilir. Hz.
Mevlana Celaleddin Riimi kendi diisiincelerinde Islam ile Tasavvuf arasinda bir
yol bulmaya ¢aligmistir. Her sufi dini sartlar1 yerine getirmekle miikelleftir
demistir. Bununla birlikte O, miizik dinlemeyi, sarki séylemeyi, diigiinlerde
oynamaya1 tercih ettiginden bazilar1 tarafindan seriata ters diismekle itham
edilmistir. Yine de O kendi diisiincesiyle Islam’1 kaynastirmistir. O’na gore
takva insanin asil gorevi Allah ile baglant1 kurmak, O’nunla sohbet etmek ve
goriismektir. Bundan dolay1 Hz. Mevlana Allah’a ulagmanin en kisa yolunu
aramistir. O’nun dini inancinin temeli Allah’1 6vmek, ibadet ve zikir etmek, orug
tutmak, namaz kilmak, zekat vermek, hacca gitmek vs. diisturlardan olugsmustur.
(44) Hz. Mevlana Celaleddin Riimi’ye gore Allah’a inanmayan insan cahildir.
Allah’s1z insan hayvandir, ruhsuzdur. Ona gore canlilar ii¢ ¢esittir; bitkiler,
hayvanlar ve akil sahibi insan.

Insan viicudu da iki boliimden olusur; ruh ve nefs. Allah’a inanmayan birisi
sadece ruh sahibi hayvandan farki yoktur. Isti bu ruhsuz adam er veya geg
hayatin anlaminin ve amacinin ne oldugunu arastirmaya koyulacaktir. Onunu
icindir ki Kur’an Allah’a inanmayanlar1 karanlikta yol bulamayanlara
benzetmistir. Bu fani diinyanin amaci ve anlami Allah’a inanmakla anlasilir. Iste
bunlarla birlikte Mevlana Celaleddin Rimi Kur’an’1 anlamak i¢in duygu ve



tecriibe ile birlikte kalbin de 6nemi biiytiktiir. “Allah sizi annelerinizin
karnindan hi¢bir sey bilmediginiz bir halde ¢ikardi. Size kulaklar, gdzler ve
kalpler verdi ki siikredesiniz.” (Nahl : 78)

Iyi dinleyin ! Biz goriinen goriinmeyen bir cok varligi cehenneme atacagiz.
Onlarin kalpleri vardir kavramazlar, gozleri vardir gérmezler, kulaklar1 var
isitmezler. Onlar hayvanlar gibi hatta daha da asagidadirlar.”

Kur’an bize aklimizi kullanmay1, diinya ile insan hakkinda derin diisiincelere
dalmay1 ve boylece ger¢cek hakikate ulasmay1 emrediyor. Diisiinmek,
gozlemlemek ve anlamak asagidaki hususlarin anlamimi kavramay1 gerektirir.

1. Gayb alemi ve tabiat aleminin anlamin1 bilmek, anlamaya calismak: “Akil ve
vicdan sahipleri ayaktayken, otururken, yaslanirken hep Allah’1 hatirlarlar.
Goklerin ve yerin yaratilisi lizerine derin derin diigliniirler.” Ey Rabbimiz, sen

bunu bosuna yaratmadin, ger¢ekten ¢ok biiyiiksiin; bizi o ates azabindan koru, (
Ali imran : 191)

2. Insan varligina, toplumsal olaylara ve tarihe bakis : « ... Iste ayetlerimize
yalan diyenlerin durumu boyledir. Anlat bu olayi, belki diisiiniip tasinirlar. (
Araf : 176)

3. Allah’1in emrine ve onun anlamina bakis : “Oyleyse onlar bu Kur’an’1 hig

diistinmezler mi, yoksa kalpleri iizerinde st iiste kilitler mi var?” ( Muhammed :
24) (45)

Mevlana Celaleddin RGm1’nin derin manali felsefi diisiinceleri insan hayatinin
anlamini, ¢esitli inanglar1 arasindaki hosgoriiyti, ahlaki degerleri anlatiyor.
Bunlar1 anlatirken Kur’an sureleri ve ayetlerine dayandirilmistir. Hz.
Mevlana’ya gore Kur’an’da insan yaratiligi tarihi boyledir : Allah Teéla
Cebrail’e soyle diyor : “Yerden bir avug toprak getir.” Cebrail bu emri yerine
getirmek icin harekete gecti. Fakat toprak Allah’in bu kararina razi degildi.
Onun i¢in toprak dile gelerek dedi ki: “Benden yaratacak oldugun insan bazilari
icin faydali bazilar1 i¢in zararli olabilir. Allah rizas1 i¢in benden alma.” Bunu
duyan Cebrail kendine verilen gorevi yerine getiremedi. Bundan sonra Allah,
Mikail ile israfil’i gonderdi ancak bunlar da basaramadi. Allah’in bu emrini
Azrail yerine getirdi. Iste bu sertliginden dolay1 Allah Azrail’i can almakla
gorevlendirdi. Diger melekler onun bu durumunu kabullendi. Bir de Azrail,
Allah Teala’ya soyle bir ricada bulundu: “Ey Allahim! Insanlar kendi
canlarindan ayrilmak istemiyorlar ve bana kars1 geliyorlar. Bana diisman
goziiyle bakiyorlar.” Allah bunun iizerine sdyle buyurdu: “Ben cesitli
hastaliklar1 ve sebepleri gonderecegim, o sirada onlarin dikkati sen de olmaz ve
oliim sebeplerini sende bulmazlar.”



Ondan sonra Mevlana Celaleddin Rimi s0yle devam ediyor. “O zaman insan
sadece topraktan yaratilmig birisi mi?” sorusunu soruyor. Soyle devam ediyor : —
Hayir, insan sadece topraktan yaratilmamustir, onun i¢ine Hakk’1n nuru
karigtirilmigtir. Yapildikta sonra ona can verilmistir. (Hacc :5) Daha sonra insan
kendini gelistirerek meleklerin bile takdir ettigi bir varlik olmustur. En sonunda
diinyadaki varliklar1 yonetme giicii ona verilmistir. Allah’1 unutmamak igin
insanogluna hilafet emaneti yliklenmistir.

Yukarida yazdiklarimizi 6zetleyecek olursak Mevlana Celaleddin Rim1 insanin
ozelliklerinin sunlardan olustugunu soyliiyor :

1. Insan Allah’m yeryiiziindeki halfesidir. ( Bakara : 30 ) Halife oldugunun
delili de diinyay1 degistirebilme giiciine sahip olmasidir. Bu a¢idan o, diger
varliklara gére Allah’a daha yakindir.

2. Yaratirken “Allah ona kendi ruhundan tiflemistir.” Onun i¢in insan her
zaman Allah ile yakin iligki i¢inde olmaya meyillidir.

3. Insanin tabiati temiz ve yiicedir. Onun yaratilis Allah’a meyillidir. ( Rum :
30)

4, Insan Allah’mn sirrin1 kendinde saklayan varliktir.

5. Insan hiir bir varliktir. Diger bir deyimle giinah ve sevap isleme yetenegi
vardir.

6. Allah’a meyilli olmasina ragmen onun tabiatinda cimrilik, zalimlik,

utanmazlik, fitnecilik vb. kotii huylar da vardir. ( Mearic : 19, Hid :9 )

7. Insanin kaderi degismez degildir. Onun kendi erkine gore iyiye veya
kotliye dogru degisme yolu vardir. Islam insanin irade hiirriyetini
siirlamamistir.

8. [nsanin biitiin hareketlerinin asil amaci kendini kurtarmaktir. Kurtulus
ancak nefsine hakim olup ameli Salih yaptiginda gerceklesir. ( Hasr : 9 )

Q. Insan Allah’m emrini yerine getirmekle miikelleftir. Kur’an’da bu konuda
sOyle buyrulmaktadir : “Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk da onlar
bunu ilistlenmeye yanasmadilar. Ondan korktular da emaneti insan iistlendi.
Ciinkii insan ¢ok nankor, ¢ok cahildir kesinlikle!” ( Ahzab : 72 )

Hiir ve Allah yolunda hayat gecirmek Islam dini nde insan hayatiin en baslica
gorevidir. ““ Allah’1n yeri insanin gonliindedir.” (46)



Mevlana Celaleddin Riimi’nin sosyal — felsef1 diisiincesi hayatin biitiin alanlarini
kapsamaktadir.

Mevlana Celaleddin Rmi baz1 insanlarin tabiatindaki kotii aliskanliklara
anlayisla bakmak gerektigini ileri stiriiyor. Onlarin bu davraniglarini sabirla
karsilayip iyi yonde degistirmeye calismak gerektigini sdyliiyor. Insan
karakterinin degerlendirmede adil davranmaya ¢agiriyor. Mevlana Celaleddin
Rimi’ye gore Kur’an’da adalet kavrami rahmet i¢in de zuliim i¢in de ayni
sekilde ifade ediliyor. Allah’1n adaleti en yiicedir. Onun i¢in insan yalvarirken
Allah’tan rahmet diler. Kotiiliiklerden alikoymasini ister. Hz. Mevlana insan
hayatina biiylik 6nem vererek nasihat etmekle yetinmemistir. Kendi
davraniglariyla da 6rnek olmustur. Buna delil olarak Hz. Mevlana’nin fakir
ailelere ve meczuplara yardimlarda bulunmasini gosterebiliriz.

Eski zamanlarda alimlerden ve filozoflardan insanin yaratilis1 hakkinda
aciklamalarda bulunanlar epey ¢oktur. Fakat “insan nedir?” sorusuna higbiri
cevap verememistir. Bazi ilim adamlar1 insan i¢in, konusan hayvandir demistir.
En sonunda da konuya agiklik getiremedikleri i¢in “insan mec¢hul bir varliktir”
teorisini gelistirmiglerdir.

Iste Mevlana Celaleddin Raimi islam dini ¢ercevesinde bu duruma sdyle bir
aciklama getirmistir: insanoglu yaratilis1 bakimindan alemin en kii¢iigiidiir fakat
manevi yonden biiyiiglidiir, Allah’in temsilcisidir. O’nun Esmaii’l Hiisna’sini1
kendinde yansitabilen tek varliktir. Onunu i¢in tasavvufta Allah’in 99 ismini
kendi ruhunda gosterebilene “insan-1 kamil” denmistir.

Genelde Miisliiman sufileri ve alimleri diisiinceye iten belli basli problemlerden
biri de insan-1 kamil meselesidir. Kamil insan, sufilik diisiincesini ¢evresine
ogreten, davraniglariyla 6rnek olan aydin kisidir. Miikkemmel insan anlayisi
sadece Islam anlayisinda degil diger dinlerde de vardir. Klasik Arap dini —
felsefi diisiincesine kAmil insan kavramini ilk defa sokan Muhyiddin Ibn-i Arabi
olmustur. (1165 — 1240) ibn-i Arabi’nin eserlerinde kamil insan kavramina
yakin 10 baska kavram ifadeleri de vardir. Ancak bu kavramin ilim hayatina
girigi daha sonralara rast gelir. Kdmil insan kavraminin kokii Ortadogu dini —
felsefi sistemine kadar uzaniyordu. Bunun temelinde insan ile alemin birbiriyle
uyum saglamasi, ikinci olarak Allah ile insan arasindaki benzetme diisiincesi
yatmaktadir. Gazali, insanin aklin1 melektt dlemine, duygusunu ceberrit
alemine, viicudunu da miilk alemine benzetmistir.

Gazali’ye gore insan Kur’an’da denildigi gibi Allah’in yeryiiziindeki resmidir.
(48)



Ibn-i Arabi’ye gore kAmil insan, her yonliidiir. Allah gercegini kendi bedeninde
gOsterebilendir.

Insan Allah’mn alem nisani ile Hakk nisani birlestiren hayat sahibidir. Onun igin
insan yeryiiziinde Allah’in halifesi oldu. Halife olmak kamil insandan bagkasina
layik degildi. Ciinkii Allah onu alemi taniyabilen varlik olarak ve sirrini da
kendi modelinden yansitt1. (49)

Kisacas1 kimil insan Ibn-i Arabi’ye gore mistik yani gayb sirrin1 sezebilen 6zel
insandir. Bu 6zellik insana Allah’tan gelmistir. Insan kendi i¢ diinyasini
anlayarak yaraticisin tanir. (50)

Tasavvuf ilmindeki tiim varliklarin yaratici Allah’tir diyen diislince, Mesnevi’de
de agik bir sekilde gbze carpmaktadir.

Goze baksam yaratani gériilyorum

Yere baksam yaratani1 goriiyorum

Kalbime baksam yaratani goriiyorum

Cesitli renkle dolu kalbimde de baksam yaratani goriiyorum

Hava, su, toprak hepsini Allah yaratmustir. (51)

Mevlana Celaleddin RGm1’nin eserlerinde gelen olarak insanin iki yonli
tabiatinin olduguna (dig goriiniisii itibariyle canliya, i¢ goriiniisii itibariyle de
meleklere benzemesi), insanin asil amacinin kamil insan olmak i¢in gayret sarf

etmesi gerektigine ve bununla ilgili yontemler ele alinmaistir.

“Ruhun kaynagi Allah’in nurudur. Diinyanin topragi ise insan viicudunun
oziidiir. Bu ikisini uyumlu hale getirecek olan Allah Teala’dir.” 852)

Allah Teala bu iki yaratilmis1 birlestirerek uyumlu bir hale getirmistir. Ancak
ruh asil mekani olan Allah katina ulagsmanin 6zlemini ¢ekiyor. Hz. Mevlana
Celaleddin RUmi bu 6zlem igin s6yle der:

“Kamistan yapilan ney nasil geldigi sazlig1 6zlerse, insan ruhu da tipki onun gibi
kendi alemine kavusmayz ister.”

Hz. Mevlana< Mesnevi’de batakligin i¢inden ¢ikin pinarin suyunun denize
ulagmak istedigini fakat o batakligin onu gondermedigini sdyliiyor. Eger pinar
suyu yani ruh batakliktan kurtulabilirse azad olur. Bataklik ise kuruyup gider,
diye yorumluyor. (53)



Mevlana Celaleddin Rimi bu beyitle sunu demek istiyor: “Insan ruhu, kendi
geldigi yeri artyor. Onu ulagmak i¢in ¢irpinip duruyor. Fakat bedeni ve nefsi ona
engel oluyor. Bu sebeple beden ile nefsi olumsuz etkileyen seylerden uzak
durmayi tavsiye ediyor. Bu diinyada mal — milk edinmek mevki sahibi olmak
seni sarhos eder, eger onlar1 elde edemezsen ona ulasmamak sana elem ve hiizlin
verir. Hz. Mevlana’nin su beyti ruhun neftsen yiiksek oldugunu anlatiyor: Ruhun
giicli sirl bir gligtiir. Onun anahtar1 da Allah’tadir. Beden giizel goriiniimiiyle
hayata nazlanir. Bu da ruhun giiciidiir, ruh ne kadar yiiksel olursa beden de o
kadar gucli olur. (54)

Bu s6zlerden anlasiliyor ki, cismin {istiinliigli ruhun bulunmasiyledir. Cisimden
ruh ¢ikinca, cismin higbir degeri kalmaz.

Hz. Mevlana Celaleddin Riimi can ile viicudu soyle karsilastirir:

“Can hikmete, bilgilere, tene, baga, bahgeye, iiziime meyleder. Can, serefe ve
ylkselmeye, ten ise kazanca, ota, yiyecege, icecege can atar. (55)

Hz. Mevlana Celaleddin Riimi, insanin canliliginin artmasini hikmet ve bilgi
nurumun derecesine gore tayin eder.

“Can tecriibelerle sabittir ki, haberdar olmaktan ibarettir. Kim daha fazla bilgili

ise daha canlidir. Insanin can1 hayvanim canindan daha iistiindiir, ¢iinkii bilgimiz
daha fazladir.” (56)

Hz. Mevlana insanlarin kendilerine bakis ac¢isinin degisik oldugunu soyler:

“Birisi insan1 nakislarla siislemis camurdan bir resim olarak goriir. Obiirii ilim
ve amelle dolu bir bal¢ik.” (57) Bu iki anlayis tarzini iyice kavramak gerekir.
Insan sadece nakislarla siislenmis bir resim ne de ilim ve amelle dolu bir
camurdur. Onun bir i¢i bir de dis1 vardir. Camurun resmi nakislarla siislenmis,
ici de ilim ve amelle doldurulmustur. Boylece ten bakimindan hayvana, can
bakimindan da melege yakindir.

Hz. Mevlana insanin yiikselmesini arzu eder ve s0yle der:

“Insanin asli gidas1 Allah’1n nurudur, ona hayvan gida layik degildir. Goniil her
dosttan bir gida ile gidalanir, her bilgiden bir lezzet alir.” (58)

[1ahi bilgilerle ruhi yoniimiizii tekAmiil etmeye ¢alismak, maddi varligimizi
kuvvetlendirecek gida ve arzulardan kaginmak gerektigine isaret eder. Bilgi nuru
ile insanlarin gidalanacagini belirtmis olur.



Hz. Mevlana insanoglunun yaratilmislarin en iistiinii oldugu su sekilde aciklar:
“Vettini sliresindeki (insan1 en giizel sekilde yarattik) (59) ayetini oku. Ey dost,
en degerli cevher insanin canidir. En giizel sekil olan insan sekli arstan da
ustiindiir, diisliinceye de sigmaz. Bu deger bi¢ilmez seyin kiymetini sdylesem
ben de yanarim, isiten de yanar.” (60)

Insan mahliikatin en degerlisi ve sekil bakimindan da en iistiiniidiir. Bundan
dolay1 insana “esrefi mahliikat” yani yaratilmiglarin en sereflisi denilmistir.
Cenab-1 Hakk insani1 en giizel sekilde yarattigini beyan eder. Bu degerli varligin
kiymetini anlatmak miimkiin degildir. Zira biitlin alemin sirr1 orada gizlenmistir.
Insanm mahiyeti bir sirdir. Mevlana’ya gore bu sirrin agiklanmasi pek miimkiin
degildir. O insanda biitiin alemin birlesmis oldugunu soyle ifade eder.

“Ey giizel dost, sen bir kattan ibaret degilsin. Sen bir alemsin ve bir derin
denizsin. O senin olaganiistii varligin yok mu, iste o belki dokuz yiiz kattir.
Yiizlerce alem, o dibi, kiyis1 bulunmayan denize gark olur, karisir.” (61)

Insan, kendini basit bir varlik olarak, gérmelidir. Ciinkii biitiin alemin sirr1
kendisinde gizlenmis mahlukatin fihristidir. Allah Teala’nin yarattiklarinin
icinde insan Allah biitiin sifatlarina mazhar olan tek varliktir. O Allah’in
Olcegidir. Allah insan1 bilgili yarattigi i¢in, insan da kendi varliginin 6lgeginde
Allah’1n tecellisini bazen seyredebilir. Her sey insanda mevcuttur. O, Tanrinin
aynasidir. O yiizden insan her istedigini kendinde aramalidir. Sufi inancina gore
kainat, merkez noktas1 olan insanda son bulmustur. Alemdeki varliklar, Allah’in
sifatlarindan ancak birine veya digerine denk olabilir. Halbuki insan tamamina
denk olmustur. Bu sebepten de Stiretullah’in tam aynasidir. insan harigteki
alem-i siigra denilmistir. Bazi mutasavviflar daha da ileri giderek, insan1 alem-i
kiibra, kainat1 alem-1 siigra kabul ettiler. Buna gore Allah’1 bilmek i¢in dnce
insanin kendisini bilmesi lazim gelir.

Mevlana Celaleddin Riim1 bu hususta soyle der: “Onunu i¢in Hz. Muhammed
bunu anlatt1 dedi ki: “Kendini bilen Allah’1 bilir.” (62) Boylece sufiler bu sozii
kral haline getirdiler. (63)

Hz. Mevlana, bu durumu izah i¢in, s0yle der:

“Sen surette kiiciik bir alemsin, fakat gercekte en biiyiik dlem senin. Goriiniiste
agacin dali meyvenin ashidir. Hakikatte dal meyve i¢in var olmustur. Meyve elde
etmeye limidi ve meyli olmasaydi hi¢ bah¢ivan agac diker miydi? O halde
meyve goriliniiste agactan gelmistir. Hakikatte ise aga¢ meyveden dogmustur.

Bu konuda Hz. Mevlana Celaleddin Riimi, hakimlere sOyle cevap verir :
“Hakimler insan hakkinda kii¢iik alemdir derler, fakat Tanr1 hakimleri insan



bliyiik alemdir demislerdir. Ciinkii hakimlerin bilgisi, insanin siiretine aittir,
hakikatte bu hakimlerin bilgisi sdyesinde insanin gergegine ulagsmistir. (65)

Insana iistiin deger veren Mevlana, her insani biiyiik bir alem olarak kabul eder.
Zira Cenab-1 Hakk Hz. Adem’i kendi suretinde yaratmustir. (66) O ddima
manaya 6nem vererek soyle der: “Surette kalirsan putperestsin. Her seyin
suretini birak, manaya bak. Hacca gidersen hac yoldasi ara, ister Hintli, ister
Turk, ister Arap fark etmez. Onun sekline, rengine bakma, azmine ve maksadina
bak.” (67)

Bu agiklamadan anlasiliyor ki, Mevlana, insana insan oldugu icin deger veriyor,
onun rengine ve irkina dénem vermiyor, ayrim yapmiyor. O insanlarda fikir ve
gaye birligi arar. Aralarinda gaye ve din birligi olmayan miinafiklar i¢in soyle
der: “Allah bunlar hakkinda (Onlar size uyuyunca sayinizi ¢ogaltmazlar, ancak
araniza nifak sokar, hile ve fesadi ¢cogaltirlar) buyurdu. (68) Mert olmayan
arkadaslara uyma, cevir onlarin yapragini, ¢iinkii onlar sizinle arkadas olurlarsa
gezilerde saman gibi i¢siz hale diigerler. Bunlar sizinle beraber saf tutarlar ama
sonra kacarlar ve safi bozarlar. Bu ¢esit insanlardan ise miinafiklardan ¢ok
kalabalik kisinin size uymasindansa az asker daha iyidir. (69)

Miinafiklar hakkinda Mevlana, daima onlardan sakinmay1, onlarin insana kuvvet
vermeyip zaafa ugratacagini izah eder. O miinafiklar i¢in hi¢ de imani
diisiinceye sahip degildir. Miisliimanlara, aralarinda inang birligi olmayan
kimselerden hicbir fayda gelmeyeceginin ve kendi gliglerine glivenmelerini
tavsiye eder.

Her seyin kendi cinsin ¢ekecegini Hz. Mevlana soyle belirtir: “Sunu bil ki, gilizel
giizeli cezbeder. (Temizler, temizler i¢indir) (70) ayetini oku. Diinyada her sey
bir sey cezp eder, sicak sicagi, soguk sogugu c¢eker. Batil da batili ¢geker. Bakiler
yani dogru yolda olanlar da bakilerden hoslanir. Cehennem ehl-i olanlar,

cehennem ehli olanlar1 ¢geker. Nura mensup olanlar yine nura mensup olanlari
ceker. (71)

Diinyada her sey kendi cinsine meyleder. Hepsinin arasinda tam birlik yoktur.
Nasil soguk sogugu, sicak sicagi cezbederse, kafir kafire, miimin miimine alaka
gosterir. Ancak kendi cinsinden olanlar arasinda tam bir bulusma olur. Birlikte
yasayan insanlarda gaye ve inang birligi olmazsa uyusma da olmaz. Ahirette bile
insanlar arasinda cennetlik ve cehennemlik diye bir ayrim vardir. Hepsi bir yere
gitmez.

Mevlana Celaleddin Riim1 diisiince alemine dalmis ve batin alemini
diistincelerine yonelmis, gayb aleminin sirlarini miisahede etmek icin kafa
yormus biiyiik bir mutasavviftir. O, “Nefislerinde de ibretler vardir, bunu



gormezler.” ( Zariat : 21 ) ayetinin sirrina erebilmistir. Daima insanlara
kendilerine bakmalarini ve kendi lizerlerinde diisiinmelerini tavsiye etmistir.

Hz. Mevlana, her seyin insanin kendisinde oldugunu belirtmek i¢in sdyle der: “
Ey insan! Sen Allah’1n sirlarinin nuhasisin. Sen sultani giizelligin aynasisin.
Diinyada her ne varsa senden harig¢ degildir, ne istersen kendinden iste aradigin
sendedir. (72)

Bu sozlerden anlasiliyor ki, insan hak ve hakikate ulasmak i¢in kendi yaratilist
tizerinde diisiinmesi, kadinatta bulunun her seyin kendisinde oldugunu hatirindan
¢ikarmamasi gerekir. Insan olarak islerimizde kendi iizerimizde diisiinmek ve
hareketlerimizde kendi i¢ muhasebemizi yapmak durumundayiz. Kendimizin
disinda olan bircok olaylara dalarak, yaratilistmizin asil gayesinden de gafil
olmak dogru olmaz.

Hz. Mevlana’nin miirsidi Sems ile ilgili su olay bu hususu ac¢ik¢a izah eder :
Sems, seyahati esnasinda bir seyhe rastlar, bu seyh geng ¢ocuklar1 seyretme
hastaligina tutulmustu. Nerede geng bir ¢ocuk gorse onun yliziinii seyretmeden
kendi alikoyamazdi. Sems ona: “Hey bu ne haldir?” diye ¢ikisti. Seyh :
“Giizellerin ylizii ayna gibidir, ben Allah’1 0 ayna da goriiyorum.” dedi. Sems
buna karsilik : “Ey ahmak, madem ki, Tanr1’y1 su ve toprak aynasinda

goriiyorsun ni¢in can ve goniil aynasina bakip da kendini aramiyorsun?” dedi.
(73)

Sems, seyhe giizellerin yiiziine bakmaktansa kendi goniil aynasina bakarak
Allah’in varhigini diistinmek gerektigini anlatmak ister.

Hz. Mevlana, insanin i¢inde her seyin yazili oldugunu, fakat insani1 tam olarak
anlamaya mani ¢esitli engellerin oldugunu su sekilde izah eder: “Insan biiyiik bir
seydir. Onda her sey yazilmistir. Perdeler ve karanliklar birakmaz ki, insan
icindeki o ilmi okusun. Bu perdeler ve karanliklar diinyanin heva ve
hevesleridir.” (Fihi Méafih)

Biitiin stfiler i¢in Allah’1n didarin1 kendi i¢ diinyasinda aramasi, onun varligini
gormesi ilk sartlardan biridir. “Insanin kalbi genis biiyiik bir alemdir, orada gok
sey yazilmistir. Allah kalbe kabul etme, 6zleme, isteme giicii vermistir.
Samimiyetle Hakk dedigimiz insanin kalbinde yer alan Allah’in kendidir. Allah,
sadece kalp ile kabul edildigine gore, kalp onu tanir ve goriir. Insanin i¢
diinyasinda O’nu gérmesini engelleyen bir takim perdeler olabilir. Insanin i¢
diinyasi bir takim diinyevi isteklerle doludur. (74)

Insan kiymetini kendi 6z cevherinde aramalidir. Bu mevzuda Hz. Mevlana soyle
soyler : “Allah Rasulii der ki: ‘Insanlar madenlerdir.” Sen de gecer akcani kendi



madeninde ara. Beden tahtindan ¢ik da can tahtina otur; gokten ge¢ de kendi
Zuhal yildizini ara.” (75)

Hz. Mevlana insanin bir ¢ok hata ve kusur islemesini kendisini bilmemesinden
ileri geldigini ve kendi ayibini1 gormenin erdem oldugunu su sozleri ile ortaya
koyar: “Ey kendi ayibin1 géren mutlu can, kim bu ayiptan bahsetse onu kendi
iistline alan miibarek kimse!” (76)

Hz. Mevlana kendi basina gelen bela ve dert i¢in bagkalarini kabahali bulma
kendine bak der ve bu fikrini s6yle anlatir : “Kisacasi sana ne dert gelirse
baskasina kabahat bulma; kendine bak.” (77)

Baskalarina kotii gézle bakmanin kendinden oldugunu Hz. Mevlana su
sOzleriyle belirtir : “Kime kotii gozle bakarsan bil ki kendi varlik aleminden
bakmakdasin, sen kotii oldugun i¢gin baskasini da kotii gériiyorum.” (78)

“lyilik etmek insan i¢in biiyiik bir gérevdir.” diyor diisiiniir. (79)

Mevlana Celaleddin RGm1 boyle diisiincelerini dile getirerek baskalarina 1yilik
yapmay1, baskalarinin hakkinda 1yi diiglincelerde bulunmayi, insani hasletlerin
en ytiicesi oldugunu belirtmektedir. O kendi kendini tanimadan 6nce lizumsuz
islerle mesgul olanlar1 tenkit ediyor : “Ey insan! Sen benim izin verdiklerimi ve
vermediklerimi biliyorum diye évinlyorsun. Fakat sen kendin izinli misin?
Bundan haberin yok. Demek ki bu yersizdir, yersiz olan is yanlistir, sen bunu
biliyorsun fakat bile bile bu yanlisa devam ediyorsun. Kendine iyice bir bak, her
esyanin bir krymeti vardir, onu biliyorsun ama kendini bilmiyorsun. Bu da
cahillik ve ahmakliktir. Sen mutlu ve mutsuz olanlari iyi bilirsin ancak kendine
bir bak sen mutlu musun?”’ (80)

“Ey insan! Digerlerinin dogru ve yanlis hareketlerini elestiriyorsun, onlar
hakkinda hiikiim veriyorsun. Ruhsat verilen veya verilmeyen seylerin pesindesin
dogruyu yanlistan ayirabiliyorsun, fakat kendi yaratilisin hakkinda diistindiin
mii? Gokteki yildizlari rakam rakama boliiyorsun ama kendin nasilsin onu niye
bilmiyorsun?” (81)

Hz. Mevlana, insanlara iyi gecinmeyi ve onlarin faydalarina ¢alismayn ister,
sOyle der : “Canim efendim, iyi huylu ol da insanlarla iyi gecin; tam kar edilecek
yer burasi, ne diye ise sarilmaz da kar etmezsin?” (82)

“Diinyada insanlarla iyi geginmek stretiyle kazang elde et. Omriinii
bosa harcama. Fakat kendilerinde hayir olmayan ve ahlaken diisiik insanlarla da
pek iliski kurma. Zira boyle kimselerin tava gibi karaligi sana bulagir. Koti



huylularin zahmetlerini ¢ekip sabretmek, bulut gibi menfaatli olmak gerek.
Babacigim! Insanlarm hayirlisi, halka faydali olandir.” (83)

Insanlarin en hayirlis1 olmak igin onlara iyilik yapmak ve onlardan gelecek olan
her tiirlii kotiligii sabirla kargilamak gerekir. (84)

Hz. Mevlana insanlara kotiiliik yapmaktan sakinmay1 kotiiliik yaptigin zaman
taktirde o kotiiliigiin yine kendine donecegini so0yle izah eder : “Kotiiliikte
bulundun mu kork, emin olma. Ciinkii yaptigin kotiiliik bir tohumdur, Tanr1 onu
mutlaka bitirir. Birkag kere belki yaptigin kétiiliikten pigsman olur, utanirsin diye
orter, gizler.” (85)

Allah Teala bazen kotiiliik yapanlara firsat verir, cezasin1 hemen vermez.
Kaétiiliik ekilen bir tohum gibidir. Ekilen tohum bir giin ¢ikar. Bunun i¢in
kotulik yapmaktan mutlaka kaginmaliyiz. Sayet kotiiliikk yaparsak er geg yapmis
oldugumuz kotiiltikle karsilasiriz.

Her insana giivenilemeyecegini Hz. Mevlana sdyle agiklar : “Insanlarin ¢ogu
insan yiyicidir. Onlarin selam vermelerini pek glivenme; hepsinin de gonlii
seytan evidir. Insan seytanin lafina pek kulak asma.” (86)

Kotii dostun giiliimseyisine kanma. Onlarin giiliimsemesi, selam vermesi
yapacaklar1 kotiiliikkleri gizlemek i¢indir. Zaten denilmistir ki, “Zehri altin tas
icinde sunarlar.” Giiniimiizde de ayni anlayis vardir.

Hz. Mevléana bu hususta da der ki : “ Dostun kasap gibi postunu yiizmek i¢in
sana “-Ey can, ey sevgili” diye hitabeder.” Boylece dostluk gostererek postunu
ylizmek ister. Iste bu tarz dostlugun altinda ¢esitli kétiiliikkler yatmaktadir.” (87)

Asagilik kimselerin isvelerine kanmay1 da Mevlana soyle izah eder : “Asagilik
kisilerin hiirmetini, hatir saymasini, o hizmet¢inin hiirmeti ve hatir saymas1 gibi
bil. Yalnizlik adam olmayan kisilerin igvesinden iyidir.” (88)

Mevlana Celaleddin RGm1 kétiilerin iltifatlarina kanmamayi, hiirmet ve
saygilarina inanmamayi, riyakarliklarina katlanmaktansa yalniz kalmanin daha
iyi olacagini anlatir. insan gok degerli bir varlik olmasina ragmen kendi degerini
anlamadigin1 Mevlana soyle belirtir : “Insan bir daga benzer, dag nasil aldanir
da yilan gibi olana hayran olur. Zavalli insan layikiyla kendisini tantyamadi.
Fazilet aleminden geldi ancak noksan alemine diistii. (89)

Insan iistiin bir varlik oldugu icin mal ve mevki pesinden kosarak yaratilisinin
asil gayesini unutmamasi gerekir. Sadece hayatin gayesi mal ve mevki elde
etmekten ibaret olmadigini belirtmek i¢indir. Daima cismani yoniimiiziin



tekamiilline ¢alisarak, ruhi tekamiiliimiizii geri birakmak seklinde
diisiiniilmektedir. Seyhin Sadi, hayatta mala kars1 nasil vaziyet alacagimizi su
sekilde agiklar : “Mal 6mriin rahat1 i¢indir, Omiir mal toplamak i¢in degildir, bir
akilli kimseye sordular : — lyi talihli, kétii talihli kimdir? Iyi talihli o kimsedir ki,
oldii ve birakt1 yani malin1 kendisi yemedigi gibi maliyla da hi¢ kimseye 1yilikte
bulunmadi.” (120)

Buna gore mal insanin rahati i¢cindir. Fakat insan sadece mal toplamak i¢in
diinyaya gelmedigini idrak etmesi gerekir.

Hz. Mevlana da para ve malin ge¢ici oldugunu soyle agiklar : “Mal ve altin
bastaki kiilah gibidir, kiilaha sigmanin bas1 keldir.” (91)

Diinyaya gelis sayesini Hz. Mevlana soyle ifade eder : “Ey insan! Aleme geldin
ama geldigin yolu hi¢ gébrmiiyor musun? Sen bir yerden bir yurttan geldin,
geldigin yolu biliyor musun? Hayir degil mi? Madem ki bilmiyorsun yol yoktur
deme, bu yolsuz yoldan bize gitmek gerekir. (92)

Mevlana Celaleddin Riim1 bu diinyaya insanoglunun imtihan i¢in geldigini ve
ona gore hareket etmesi gerektigini soyle anlatiyor : “Bu hayata gelince is yap,
sanan 6gren, ilim tahsil et, elinden geldigince baskalarina yardim et.” (93)

Bu bilinen bir husustur. Miisliiman olan herkes, ekmegini helal yol ile
kazanmak, sanat ve ilim 6grenmek, elinden geldigince digerlerine 1yilik etmek
farz sayilirsa, sfiler icin bu yoldan ¢ikmamak birinci sarttir. Islam alimlerine
gore Hz. Muhammed’in yolunda, Islam dininde Allah’a ulastiran en hayirli amel
yani ibadet insanliga hizmet etmektir. Ozellikle baska insanlara yapilan iyilik,
ilk dnce fakir — fukaraya yetimlere yapilirsa ¢ok biiytik sevaptir.

— Yiice Tanr1 : Ey kulum ben hastayken neden halimi sormadin?

— Insan : Ey Allah’1m sen zaten tiim alemin yaraticisisin, ben de bir
fakirim senin halini nasil soracagim?

— Yiice Tanr1 : Bir kulum hastaydi, sen onunu halini sormaya gitmedin,
eger onun halini sorsaydin beni orada bulurdun.

— Ylce Tanr1 : Ey kulum ben a¢ idim, doyurmani istedim bana yemek
vermedin.

— Insan : Ey Yiice Tanrim, ben seni nasil doyuracagim, sen zaten tiim
alemin yaraticisisin.



— Yiice Tanr1 : Bir kulum senden yemek istedi sen vermedin, onu
doyursaydin beni de doyurmus olurdun.

— Yiice Tanr1 : Ey kulum ben senden su istedim ama sen vermedin?

— Insan : Ey Yiice Tanrim, sen zaten tiim limin Rabbisin, ben aciz bir
kulum sana nasil su verecegim.

Iste bu hadis Peygamberimizin Yiice Tanr1’nin sdzlerini bize ulastiran haberidir.
Buradan da anlayamaz miy1z? Hasta, a¢ —susuz insanin halini sormak Yiice
Tanrr’ya yaklasmanin en giizel yoludur.

Islam dinindeki en dnemli ibadet insana hizmettir. Bu konu hakkinda Allah
Tealad Madn sdresinde inananlarla inanmayan riyakarlarin halini anlatir : “Bak su
dini yalanlayana! Iste bak, dksiizii hor goriiyor. Yoksulun halinden hig
anlamiyor. O namaz kilanlarin vay haline! O kuru kuraya yatip kalkanlarin vay
haline! Ciinkii gosteris yapiyorlar, en kii¢iik yardimi bile geri ¢eviriyorlar.”
Gordiigiimiiz gibi Kur’an yetimlerin hakkini yiyenleri, aclar1 doyurmayanlari,
zekat vermeyenleri, namazi bosa gitmis ikiylizliiler olarak gosteriyor.

Yine Isra stiresinin 26. ayetinde : “Akrabaya, yoksula, yolu kesilmise hakkini
ver, fakat sagip savurma.”

Nur sfiresinin 22. ayetinde : “I¢inizden nimet ve varlik sahibi kisiler, yakinlarma
yoksullara ve Allah yolunda hicret edenlere yardim etmede kusur etmesinler.
Affetsinler, kusurlarina aldirmasinlar.”

Kur’an’da benzeri ayetler ¢oktur. Fakat insana yardim etmenin Yiice Tanr1’ya
ulasacagi ayet nerede diye bir soru akla gelebilir. Rum siiresinin 38. ayetinde
sOyle buyruluyor : “ O halde yakinlara, yoksullara, diiskiine hakkini verin.
Allah’1n rizasini kazanmak isteyenler i¢in en hayirlisi budur. Sevinecek olanlar
iste onlardir.”

Ayetin manasi gayet agik ve net degil mi? Allah’in cemalini gérmek isteyenler
bunlari yerine getirmesi gerekir. Iste bunlarin yerine getirenler i¢in Kur’an
garanti veriyor.

Insan ve Dehr siirelerinde : “Sevdigi yemeklerinden fakirlere, yetimlere ve
mahpuslara gonderiyorlar, biz sadece Allah’in cemalini gormek i¢in yediriyoruz,
sizden hi¢bir karsilik da tesekkiir de istemiyoruz.”

Demek biitiin mal ve miilkiinii fakirlere, yetimlere vererek yardim yolunda
bulunanlara gergek Tanr1 yolundaki insanlar diyebiliriz. Misliman igin en



onemlisi imani degerlerini vicdan ve haya duygusunun yiiksekligini
kaybetmemesidir. (94)

Insanm diinyaya gelmesindeki amag Allah’1 tanimak ve O’na kulluk etmektir.
Fakat bu ibadet sirf Allah i¢in ve riyAddan uzak olmalidir. Insanoglu ise bu
diinyadaki fani seylere ¢cok dalip gidiyor ve asil gérevini anlamiyor : “Diinya
nedir? Allah’tan uzak olmak, para, ticaret ve kadin bunlar diinya degildir.” (95)
Bu beyitte Hz. Mevlana insanin dalginliktan kurtulmasini belirtiyor.

Mevlana Celaleddin Riimi dalginliktan kurtulmanin yolu insan1 arzu ve
isteklerini sinirlamasiyla miimkiin olacagini soyliiyor : “Bu diinya tuzaktir, o
tuzaga cagiran ise nefstir. Tuzaklardan kac onlara meyil etme. Eger boyle
hareket edersen kurtulus bulursun. Eger isteklerini dizginleyemezsen zulme
dtgar olusun.” (96)

Insanoglu mal — miilk edinmek i¢in her seye basvuruyor. Insanlarin istekleri ise
hi¢cbir zaman bitmeyecektir. Sonunda bu hayata bile ni¢in geldigini anlayamadan
geger gider. A¢ gozliligiimiizii kanaat ile engellemezsek sonu kéti olur.
Yaratilisimizin asil sebebini anlamadan kendimizi ucuza satmis oluruz. Bun
konuyla ilgili Hz. Mevlana sdyle diyor : “Insan kendini ucuza satt1. Ipek idi,
nefsini basit bir kumasa satip gitti.” (97)

Sadece mal — milk edinmek i¢in ¢caba harcayan insan kendini ucuza satar ve
manevi zenginliklerin kiymetini anlayamaz.

Mevlana Celaleddin RGm1 her insan bagkalariyla iyi ge¢inmesini ve dost olmasi
gerekir diyor : “Iyiler ihtiyactan dolay1 kétii huylu insanlarla da anlasmak
zorunda kalir. Onun i¢in karsilikli saygi ve dostluk insanlar i¢in en gerekli
ozelliktir.” (98)

Mevlana Celaleddin Rim1’nin derin dini ve sosyal — felsefl diisiinceleri insanin
varligini ve ahlaki yonlerini agiklamaya adanmistir. Bunun yani sira diisiiniiriin
eserlerinden o devrin sosyal hayatiyla ekonomik durumlarinda ip uglari
vermektedir. Siirlerindeki kahramanlarin her biri kendilerine has manevi ve
sosyal yiikleri iistlenmislerdir. Onlar kendi zamaninin arzu ve isteklerini tanitan
rol sahipleri olarak goriiliiyorlardi. Tabii ki, Mevlana Celaleddin RGmi’nin edebi
kahramanlar1 sadece olumlu rolii oynayanlar degildir. Orada olumsuz rol
sahipleri de az degildir. Iste bunlarin davranislarin1 mizah konusu alarak,
kotiiliik, zalimlik, utanmazlik, hirsizlik gibi aliskanliklar desifre edilerek
bunlardan 6rnek almay1 ve boylece iyilige dogru yiiriimeyi beyan ediyor.

Mevlana Celaleddin Riim1 konu se¢mede hayatin ¢esitli alanlarinin
derinliklerine girmede onlarin sosyal estetik anlamini agiklamada ve oradaki



kahramanlarin rollerini vasiflamada ¢ok ustadir. Insanin giinliik hayatindan ¢ok
1yi bir sekilde ornekler alan Mevlana Celaleddin Rmi derin sosyal anlami olan,
egiticilik yonii yliksek diisiincelerini agagidaki hikayelerde su sekilde
anlatmustir.

a. Hakikata Yaklasmak

Hinliler karanlik bir ahira fil getirip halka gostermek istediler. Hayvani gormek
icin o karanlik odaya epey bir insan toplandi. Fakat ahir o kadar karanlikt: ki
gbzle gbrmenin imkan1 yoktu. O, gbz gozi gérmeyecek kadar karanlik bir yerde
file ellerini stirmeye bagladilar.

Birisi hortumuna dokundu; fil bir oluga benzer dedi.
Baska biri kulagina dokundu; fil bir yelpazeye benzer dedi.
Bir bagkasi da sirtin1 ellemisti o da; fil bir taht gibidir dedi.
Herkes neresini ellerse ve nasil algiladiysa ona benzetti.

Onlarn sozleri ve goriisleri farkli farkli oldu. birisi ‘dal’ dediyse digeri ‘elif’

dedi.

Ama herkesin elinde bir mum olsaydi s6zlerindeki aykirilik kalmazdi. Duygu
g6zii ancak avuca ve koplige benzer. Avug biitiin file birden elleyemez ki.
Denizi goren goz baska kopligii goren goz bagka. Kopiigii birak da denizin
goziiyle bak sen. Kopiikler gece giindiiz denizden meydana gelir. Onlarin deniz
harekete gecirir. Fakat sen ne sasilacak sey ki kopiigii gériiyorsun da denizi
gormiiyorsun.

Hayatta da bdyledir. Ilim ve fennin olmadig: yerde, karanlik ve cahillik blytk
yer kaplar.

b. Ask ve Kalp

Stfilerin anlayigia gore ask, sevginin ve muhabbetin asir1 derecede olanidir.
Ask muhabbetin en son mertebesidir. Muhabbet insana istedigini yaptirir. Clinkii
ask varligin ve yaratilisin asil sebebidir. Askin birkag ¢esidi vardir. hakiki ask;
bunun da iki ¢esidi vardir; birincisi Allah’in kendi yarattigi kulunu sevmesi,
ikincisi ise kulun Allah’1 sevmesi. Kendi diisiincesiyle Mevlana Celaleddin
Rami agk ve kalbi bu sekilde acikliyor.



Kim olursan ol ve hangi durumda olursan ol asik ol, askin esiri olmaya calis.
Temiz bugday tohumu ekersen temiz tiriin alirsin. Temiz bugday ateste gabuk
piser lezzetli ekmek olur.

Mecnun, Leyla’ya mektupta soyle yazmustir :

“Ismin gdnliimde, hayalin gdziimde, can ve bedenin kalbimde, 6yleyse ben
asktan nasil kurtulabilirim. Onun i¢in sen benim biitiin varligimdasin. Bu
durumda ben ne yapabilirim ki; kalem kirildi, kagit yirtildi. (99)

c. Bizanshlarla Cinlilerdin Resim Yarismasi1 Hikayesi

Cinliler, biz daha yetenekli ressamiz dedi. Rumlar da biz daha 1iy1 yapariz
dediler.

Padisah, sizi imtihan edecegim bakalim hanginiz hakli dedi.
Cinliler ve Rumlar hazirlandilar. Rumlar islerini daha iyi yapiyorlarda.
Cin ressamlar1 bize bir 6zel oda verin bir de sizin odaniz olsun dediler.

Kapilar1 karsilikl iki oda vardi. Birini Rum ressamlari digerini de Cin ressamlar1
ald.

Cinliler padigahtan yiiz ¢esit renkten boya istediler.

Padisah bunun {izerine hazinesini agt1. Cinlilere her sabah boyalar
verilmekteydi. Rum ressamlar ise pas gidermekten baska ne resim ne de boya
ise yara dediler, kap1y1 kapatip duvari cilalamaya basladir.

Iki yiiz cesit boyadan resim yapmaktansa renksizlik daha iyi dediler.

Renk bulut gibidir, renksizlik de ay; bulutta parlaklik ve ziya goriirsen bil ki
yildizdan aydan ve giinestendir. Cinli ressamlar islerini bitirdiler. Hepsi de
yaptiklari resmin giizelligine sevinmekteydi. Padisah kapidan girip odadaki
resmi gordu.

Hepsi akla sigmayan olagantistii giizeldi. Ondan sonra Rum ressamlarin odasina
gitti. Bir Rum ressam kars1 oday1 gérmeyi mani olan perdeyi kaldird1. Obiir
odada Cinlilerin yaptig1 giizel resim ve nakislar bu odanin cilalanmis duvarina
vurdu.

Orada ne varsa burada daha 1yi goriindii. Resimlerin yansimasi adeta goz
aliyordu.



Ey ogul Rum ressamlar1 sufiydi. Onlarin ezberleyecek ders ve kitaplar1 yoktu
ama goniillerini adamakilli cilalamiglard: ve istekten, hirstan ve hasislikten
armdirmislardi.

O aynanin saflig1 berraklig1 gonliin vasfidir. Gonle sinirsiz, hesapsiz suretler
aksedebilir.

d. Pozitif Ilimler Hakkinda

Bir padisah oglunu sanat ve ilim 6grensin diye okula gonderdi. Hocalar1 ona
biitlin sanat ve ilimleri 6gretecek alim olarak yetistirdiler.

Egitim siiresi bitip evine donen ¢ocugunu denemek i¢in padisah avucuna bir
yiiziik koyup ogluna sordu : Ey ogul s6yle bakalim benim avucumda ne var?
Oglu : Avucundaki yuvarlak bir sey, rengi sar1 ve ici bos dedi. Padisah :
Verdigin cevap giizel fakat onun ne oldugunu tam sodyle dedi. Oglu : Belki de
kasnaktir dedi. Padisah : Ozelliklerini dogru sdyledin, fakat sendeki ilim, akil
kabinin i¢inde kalmis. Nasil oldu da sen kasnagin avucun i¢ine sigmayacagini
fark edemedin?

Buna ruhsat var buna yok, bu helal bu haram diye ayirmiglardir. Ancak onlarin
hepsi kendileri hakkinda asiller hakkinda, neyin helal neyin haram, neyin temiz
neyin pis oldugunu anlamiyorlardi. Insan kalbi, gonlii temiz, anlamli cevher
gibidir. Onun i¢in insan gonlind kalbi temiz adil insanlar anlayabilir. (100)

Birisi anne karnindaki ¢ocuga:

— Disarida giizel hayat, ¢esitli yemekler, baglar, bahgeler denizler, sahralar, ay,
yildiz, glines vardir. Sana bundan baska daha ne gerek, niye bu karanlik yerde
caresiz olarak bekliyorsun. Ger¢egini sdylemek gerekirse ¢ocuk buna inanmaz
ve soyleyeni de kovarak der ki:

— Bu bir sagmalik, bos ve asli olmayan seydir.

Cocuk bdylece hi¢bir seyin farkina varmadan inanmadig1 bir ger¢cegi dinlemek
istemiyor.

Boylece giinliimiiziin insanlar1 da diyorlar ki: Bu hayat karanlik ve dar bir
cukurdur. Digina baktiginda ne kokusu ne de rengi var.

Iyi sdzler bazilarinin kulagina girmiyor. Onlarin diisiincesi kalbi istekleri saglam
bir kale gibidir. Iste bu kale kulaklar1 kapatarak isitmeyi inkar tanimaz.



Cocugun durumu da boyle, az vakit yer edindigi ana rahmindeki gidalar bu
diinyadaki haberlere goniil koymaya firsat vermiyor.

Sultan Veled’in, Velednamesi’sine gore Mevlana Celaleddin Rimi soyle
demistir. Insanoglu diinyaya iki defa gelir. Birinci defa annesinden, ikinci defa
kendi bedeninden ve kendi varligindan. Beden tipki bir yumurta gibidir. Insanin
kendisi agk atesinde yanarak bu yumurtanin i¢inden ¢ikmayi, bir kus olup
u¢mayi kendi bedeninden kurtularak can ruhunun 6lmeyen alemine ebediyete
dogru ¢irpintyor. Hz. Mevlana Celaleddin Rlimi bu fikrine su sekilde devam
ediyor:

Eger iman kusun seninle birlikte dogmasa, 6lii dogmaktasin. Bedenin esirindeki
can anne rahmindeki ¢ocuk gibi uykudadir, hiirriyetine kavusmay1 bekliyor. Bu
diinyaya geldikten sonra kendi kendine gelmeyi ve aklina muktedir olmay1
zaman belirleyecektir.

Diinyaya ¢ocuk getirme zorlugu kadin i¢in bir musibettir. Cocuk i¢in ise
kafesten kurtulmanin yoludur. (101)

Mevlana Celaleddin Rimi’ye gore en 6nemli sey; Allah yolunda azap ¢ekmek
diinyanin yoneticisi olmaktan daha {istiin olan seydir. Sebebi insan i¢in igten
kendini yiyerek Allah’tan giinahlarini affetmesini, farzini yerine getirmek i¢in
tim gece ibadet eder.

e. Varlik ve Degisim

Bagdatli birisi biitiin servetini bos yere sarf ederek fakirlesmisti. Servetini tekrar
ver diye Allah’a gece — giindiiz yalvard1. Bir gece riiyasinda bir ses olan
Kahire’de gizli bir hazine oldugunu sdyledi. Cebinde de hi¢ parasi yoktu. Yine
de Kahire’ye gelerek dilencilik yapmaya bagladi. Fakat aklindaki isi gece
olmasa da giindiiz yapmaya utaniyordu. Bir giin geceleyin sokaklarda dolasan
gece bekgisi onu yakaladi, higbir sey sormadan dayak atti. Sonunda o fakir kisi
kendisini dinlemesi i¢ini istedi. O kadar glizel anlatt1 ki bekg¢i ona inanda.

Bekgi: Baksam sen hirsiz gibi degilsin, fakat nasil oldu da sen bu kadar uzaga
aptallik edip geldin, ben de ¢ok riiya gérdiim. Bagdat’ta falan sokakta, falan
evde hazine var dediler ama ben onun i¢in yola ¢ikmadim. Bekgiyi dikkatle
dinleyen adam verilen adresin kendi evi oldugu anlada.

Oyleyse insan i¢in en dnemli mesele hakikat hazinesini aramaktir. Fakat onu
bulmak ic¢in bagka yere gitmek, birilerinin etkisinde kalmak gerekebilir. (102)



Mevlana Celaleddin Rtimi Allah’1n kendisinin ahlaki ve insani yonden
gelismesinde biiyiik 1Gtfu oldugunu defalarca dile getirmistir : “Bu sebepten
dolay1 ben bagkalarina kaba davranamam. Allah Teala bana denizin suyu gibi
cok genis yiirek vermezse ben de digerleri gibi kaba huylu olabilirdim belki.
(103)

Mevlana Celaleddin Rimi kendi zevkine diiskiin fakat baskalarina sikint1 veren
insanlar1 hi¢ sevmezdi. Ona gore insanlarin hepsi bu fani diinyada yolcudur.
Onun i¢in miimkiin oldugu kadar diger insanlarla 1yi ge¢inmek gerekir diyordu.
Hz. Mevlana Celaleddin RGmi her ne kadar boyle sdylese de koétl insanlarla
iliski kurmadan kagmiyor ve onlar1 dogru yola ¢ekmek i¢in biiyiik caba sarf
ediyordu. Milletler arasindaki hosgoriiyli kendi siirlerinde hep anlatiyordu :
“Ben yetmis ii¢ milletle de dostum” seklinde dviinmiistiir. (104)

Hz. Mevlana insanlar1 dinine veya diger 6zelliklerine bakarak ayirt etmemistir.
Onlara giizel ahlaklari i¢in, yaptigi iyiliklerinden dolay1 saygida bulunmustur.
Mesela; kendisini piri oldugu, Mevleviyye Tarikati’nin iiyelerinden olan
Semseddin Attar’1 sarap i¢tigi ve kadinlara bakmaya, onlara laf atmaya zaafi
oldugu i¢in kinamamis tersine onun iyi yola gelmesine yardimci olmustur.
Sonucta Semseddin Atar iyi insanlar arasina girmistir. (105)

Mevlana Celaleddin ROmi her zaman toplumun problemlerini dile getirmistir.
Halka belki yardimei olur niyetiyle zamaninin zenginlerine fakirlere yardimda
bulunmalarini isteyerek mektuplar yazmistir. Buna delil olarak Mevlana’nin
talebelerinden Malatyali Selahaddin’in Mevlana kendisine degil de tersine fakir
fukaraya yardim etmesini isteyerek vezir Muineddin Pervane’ye yazdigi birkag
mektubu hakkindaki hatirasini sdyleyebiliriz.

Mevlana Celaleddin Riim1 insanlarin kendi atalarindan dostluk ve baris i¢inde
olmalarina biiylik 6nem vermistir. Biitiin insanlar kendi aralarinda baris ve
hosgorii igerisinde olduklari igin gii¢liiyiiz. (106)

Gergek insani ozellikler bagkalariyla baris i¢inde yasadigimiz anda miimkiin
olacagini dile getirmisti. Bununla birlikte her zaman yoksul ailelerde yardimda
bulunmaya cagiriyor : “Egere birisi baska bir fakir insana yardim ederse o onu
tekrar dirilterek hayata getirmis gibi olur. (107) Koétii insandan sadece kotiiliik
gelir diye ondan kagma, elinden geldigi kadar ona iyilik yapmay1 dgret. Iyiyi
kendi i¢ diinyanda ara. D1s goriiniise aldanarak usanma, iyi diisiin iyi hayallere
gark ol. Iyi diisiince insan1 saglikli kilar. Hayvanlar ot yiyerek beslenir, insanlar
ise iyilikle beslenerek kemale erer. (108)

Mevlana Celaleddin Rim1 yaratilis kotii kimselerden bahsederken sdyle bir
misal : “Bir akrep irmak kenarinda dolasiyordu. Kaplumbaga akrebin yanina



geldi ona; burada ne yapiyorsun dedi. Akrep irmagin karsi tarafina gegmek icin
care aradigini soyledi. Kaplumbaga da merhamete geldi ve onu sirtina aldi. Su
tizerinde ylizmeye basladi. Irmagin ortasina gelince sokma arzusu akrep de
uyandi, sirtina ignesini dokundurdu. Kaplumbaga ne yapti§ini sorunca akrep,
hinerimi gosteriyorum dedi. Sen bana iyilik edip yarama merhem koydun, ben
de sana ignemi sokuyorum. Ben gosterecegim setkat bu kadardir, dedi. Bundan
sonra kaplumbaga suya daldi. Bu ugursuz akrep de cehennem yilaninin yanina
gitti. (109)

Bu hikdyeye gore Mevlana yaratilig1 kotii kisilerden hi¢ fayda gelmeyecegini
belirtmis olur. Mevlana insanin aklma ve tecriibesine gore deger verir. Insanin
degerini akil ve tecriibesiyle 6lger. Bu konuda soyle agiklamada bulunur. Calis
da akil ol. Sen bu sayede akl1 kiil gibi i¢i alemini gor. (110)

Bu beyte gore Hz. Mevlana, insanin ¢alismakla aklinin ve tecriibesinin
artacagini soyler. Diyojen gibi Hz. Mevlana da insan1 kamil aramist1 ve bu
arayis1 sOyle ifade etmistir : “Diin seyhinin ¢evresinde elinde bir mum ddniip
duruyor, insan istiyorum insan diyordu, biz de ¢ok aradik dediler bulunmuyor.
Dedi ki: “O bulunmuyor dediginiz yok mu iste onu istiyorum. (111) Tekrar o
“benim talebelerim dogustan akilli ve terbiyeli insanlar olsaydi ben onlarin
miridi olurdum, simdi ise ben onlar1 iyiler arasina girmeleri i¢in tistadlik
yapiyorum demistir. (112)

Biitiin insanlar1 Hz. Mevlana : Sosyal fark gdozetmeksizin sevmis. Hak
tabakasindan esnaf, sanatkar ve yiiksek kesimdeki insanlarla iliski kurmus.

Bu ylizden de herkes onu sevmis, asirlar gegmesine ragmen, onun adi
unutulmamustir.

2.2. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN KADIN HAKLARI VE
KADININ AILEDEKI YERI VE ROLU HAKKINDAKI DUSUNCELERI.

Mevléana Celaleddin ROmt sosyal — felsefi diistincelerle dolu eserlerinde kadin
ve ale konusuna genis bir yer vermistir. Mesnevi ve Fihi Mafih adli eserlerinde
kadin konusu ¢ok yonden arastirilmistir. Hz. Mevlana’nin kadin konusundaki
diisiinceleri yerine gore degisir. Bazen kadini1 ¢ok Over, bazen de kotuliklerin
basi olarak gosterir. Hz. Mevlana kadinin ruhunun ¢ok yiiksek oldugunu séyler.
Kadina is yaptirmanin miimkiin olmadigini, bir mesele hususunda zorlama
yapilirsa aksine hareket edecegini cahil kimselerin ailelerine sozlerini gegirmede
daha etkili olduklarimi fakat kadinlara nazik davranmay1 nasihat ediyor.



Mevlana Celaleddin Rim1 kadin haklarina kesinlikle riayet edilmesini 1srarla
ister. Oglu Sultan Veled’e gelini Fatma Hatun i¢in yazdigi mektup kadin
haklarini belirtmesi agisindan biiylik 6nem tasir. (114)

Hz. Mevlana’yi ailesine, ¢cocuklarina ve torunlarin bagli bir aile reisi olarak
gormekteyiz. O, Islami esaslar dahilinde kadinlarm haklarmin korunmasimni
1srarla ister. Onun kadin haklar1 hususundaki 1srarli diisiincelerini 6rneklerle
aciklayalim. Oglu Sultan Veled ile gelinin arasi biraz agilinca gondermis oldugu
mektup haklarina ne derece 6nem verdigini belirtmesi bakimindan takdiri
sayandir. Bu mektubunda Mevlana oglu Sultan Veled’e gelini Fatma Hatun’u
bir an incitmemesini daima onun hakkini gézetmesini, her giinii ilk giin, her
geceyi gerdek gecesi saymasini tavsiye eder. Mektubunun nihayetinde de aile
sirr1 olan bu mektubun konusunun agiklanmamasini ogluna tembihler. (115)

Oglu Sultan Veled’e Mevlana gelini Fatma Hatun’un hakkinda riayet etmesi igin
ikinci bir mektup da yazmistir. Bu mektup Menakibii’l — Arifin’de bulunan
mektubun aynisidir. Yalniz Menakibii’l — Arifin’in bas tarafindaki ilave kisim
mektubu Sultan Veled ile livey annesi Kird Hatun’un arasinin agik olmasi
sebebiyle yazilmistir ve 6ziir dilemesini istemistir. Hz. Mevlana mektubunun
sonunda yine oglu Sultan Veled’e gelini Fatma Hatun i¢in “sayet oglum sizi
incitmeye ugrasirsa ondan gonliimii ve sevgimi geri alirim, sevmekten
vazgecerim, selamini bile almam, cenazeme bile gelmesini istemem.” (116)

Hz. Mevlana goriiliiyor ki oglundan gelini i¢in saygi géstermesini ve onun
hakkina riayet etmesini istemektedir. Hatta Mevlana konusunu agiklamis
oldugumuz birinci mektubunda Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki bir olay1
anlatir :

Hz. Muhammed : — Ey Ali ! Eger sen benim cigerimin toprak tizerinde
stirtindligiinii gorseydin ona ne yapardin? buyurdu.

Hz. Ali : — Ey Allan’in Resiilii ! Buna cevap veremem. G6z ¢ukurumu onun
s1iginagi, kalbimin i¢i onun barinagi ve nefsimi de onda kusur ve sug
islemislerden say.

Hz. Muhammed damadinin kiz1 i¢in istemis oldugu kadin hakkina riayet ve
saygiy1 biitiin kadinlar iginde istemis sayiliyordu. Hz. Mevlana’da da Islami
saygi bariz olarak da goziikiir. Onun kadin hakkindaki diisiincelerinin esasini,
Hz. Muhammed’in kadin hakkindaki goriislerini teskil etmektedir.

Mevlana Celaleddin Rimi’nin kar1 — koca arasindaki ictimai miinasebetleri
belirtmesi bakimindan 6nemli oldugu i¢in Mesnevi’sinde anlattigi bedevi ve
karis1 hikayesini 6zetleyelim : (117)



Hz. Mevléna bu hikayesinde ailesine fakirlige sabretmesini tavsiye eden
bedevinin karisini konusturarak cevap verdirir : “Kadin kocasina bagirarak artik
senin atip tutmalarini dinleyemem. Kibir ¢ok cirkindir. Fakat dilenci kibri daha
cirkindir. Kisinin soguk ve karli bir giinde 1slak bir elbiseye benzer.” Bedevinin
karis1 kocasinin tevekkiil ve kanaatkarlik tavsiyesine kizarak onu iki yiizliiliikle
itham eder. Bedevi ise karisina kizar ve insanin son derece kanaatkar olmasi
gerektigini soyler. Fakat kocasinin ¢ok kizdigimi gériince aglamaya baglar.
Aglama kadinlarin tuzagidir. Onun yani kocasin1 yenmesidir.

Aglamak, kadinlarin silahidir. Halk arasinda da asirlardan beri bu goriis
degismemistir. Neticede kadin kocasindan 6ziir dileyerek affini ister. Mevlana
bedevinin karisinin 6ziir dilemesine ve aglamasina kars1 koyamayacagini soyle
anlatiyor : “Bedevi karisinin giizel yiiziine kul, kole idi. Kadin aglamaya
baslayinca nasil tahammiil edebilirdi? (119)

Mevlana yine sOyle der : “Arzu edilen seylere meyletmek insanlara miiteyyen
kilindi. Tezgin eden de Hakk’tir. Hakk’1n siislemis oldugu seylerden halkin
sigray1p kurtulmasi miimkiin miidiir? (120) Allah kadini erkegin siik(inu i¢in
yarattl. O halde Adem Havva’dan nasil olurda ayrilir ?” (121) Mevlana bu beyit
ile su ayeti kerimeye isaret etmektedir : “Ey kadinlar ! Cenab-1 Hakk 6yle kadiri
mutlaktir ki, siti bir nefesten, yani Adem’in sulbiinden yaratilmistir. Adem’in
esini de kendisinden halk etmistir. O esiyle siikin bulsun ve iinsiyet etsin diye”
(122) Ayet-i kerimede belirtildigine gore kadin, erkegin siikinu igin
yaratilmigtir. Kadinda da esine karsi meyil hasil olmustur. Bu karsilikls,
meydana gelen temaytl de evlatlarina miras olarak gegmistir.

Bundan dolay1 bedevi kendisinde bulunan bu 1rsi meyil sebebiyle karsinin
aglamasina ve Oziir dilemesine dayanamayarak yumusar. Mevlana Celaleddin
Rami bu olay1 soyle anlatir: “Bir adam kuvvette Riistem’den, secaatte Hz.
Hamza’dan fazla bulunsa da kendi karisinin emrine esirdir.” (123)

Gliniimiizde bile bir erkek ev haricinde otoriter olarak tanindig1 halde, evde
ailesinin isteklerine esir olabilir.

Mevlana erkeklerin, gii¢, kuvvet bakimindan iistiin oldugunu kabul eder. Fakat
kadinin ¢ok defa erkege hakim oldugunu soyler. Bu fikrini izah i¢in de su 6rnegi
zikreder : “Su ates lizerine dokiiliirse atesi sondiiriir. Fakat su bir tencere
icerisinde ates lizerine konulursa, 1sin1r, kaynar ve buhur haline doner. Burada
suyun atesi sondiirmesi, erkegin goriiniiste gelip, hakikatte maglup oldugunu
temsil etmektedir. Zira ates kap igerisindeki suyu buhar haline getirmistir. Kadin
atese, su erkege benzetilmistir. “Zahiren suyun atese galebesi gibi kadin galip
ise de batinen talibi oldugun i¢in sen onun maglubusun” der. (124)



Mevlana, cahil erkeklerin sert ve hasin olduklarini, incelik, merhamet
duygusundan yoksun bulunduklari i¢in akil ve arif kimselerden daha fazla
kadinlara tesirli oldugunu belirtmektedir. Fakat kadinlara sefkat ve saygi
gostermenin insanlik vasiflarindan oldugunu da su beyitle izah eder :
“Muhabbet, sefkat ve rikkat insanlik vasfidir. Kizginlik ve kabalik hayvanlik
vasfidir.” (125)

Mevlana kadinlar1 Allah’in nuru olarak gostermektedir. “O, Allah’m pertevidir,
masuk degildir. O, sanki haliktir, mahlik degildir.” (126)

Mevlana bu beyitte bedevinin karisinin maglubiyetinin sebebini mahlukiyet
kuvveti ile degil de, kendisine akseden halikiyyet nlirundan dolay1 meydana
geldigini anlatir. Boylece bedevi karisina sdyledigi sozlere pisman olur ve ondan
Ozur diler.

Nasil bir kadinla evlenilmelidir ? Mesnevi’de bu soruya meczup bir kimse
konusturularak cevap verilir. Hikayede evlenmek isteyen bir kadin, meczup bir
adama dedi ki: “Ben mahalleden bir kadin olmak istiyorum, benim gibi bir
kadina layik olan kimdir? Meczup sdyle dedi : Diinyada ti¢ tiirlii kadin vardir.
Ikisi beladr, iigiinciisii ele gezmez define gibidir. O biri istersen hepsi temiz
olur. Ikincisinin yazis1 senindir, yazis1 baskasiindir.” Meczuba evlenmek
isteyen kadin sozlerini agiklamasini istedi : Meczup ise acgiklamasinda : “Kiz ile
evlenirsen tamamen senin olur ve sana baglanir. Yaris1 senin olan kadin ise dul
kadindir. Hi¢ senin olmayan kadin da ¢ocugu olan kadindir.” der (127) Mevlana
bu hikayesiyle de hak arasinda yaygin bir fikri anlatmis ve dul veya ¢ocuklu bir
kadinin, bir kiz kadar evlenecegi kocaya baglanamayacagini agiklamis olur.

Hz. Mevlana hayatinda iki defa, ilki Lala Serafeddin Semerkandi’nin kiz1
Gevher Hatun’la, vefat ettikten sonra Kird Hatun’la evlenmistir. (128)

Menakibul Arifin’deki su olayda Mevlana Celaleddin RGm1’nin bu husustaki
fikrini belirtmesi bakimindan kayda deger. (129) Seyh Salahaddin Zerkubi,
Konya civarindaki Kamile kdytiine gitmistir. Bu kdyde anne ve babasinin istegi
tizerine evlenmistir. Salahaddin evlendikten sonra Konya’ya gelmistir. Mevlana
Ebul-Fazl mescidinde vaaz ediyordu. Salahaddin de bu mescide gelmisti.
Mevlana ise Seyyid Burhaneddin’den sitayisle bahsediyordu. Salahaddin birden
bire Seyyid Burhaneddin’in hallerini Mevlana’da gordii. Bunun iizerine
Mevlana Celaleddin RGm1i’ye son derece saygi ile ayaklarina kapandi. Mevlana
ona iltifatta bulunan “Nerelerdeydiniz?” diye sordu. O da : “Evlendim, sizin
sohbetlerinizden mahrum kaldim” dedi. Mevlana : “Hayir, sen iyi yapmissin.
Kadin erkegin bahtidir.” diye dua etti. Bu olaydan anlasiliyor ki, manevi sahada
ilerlemeye evlenme mani tegkil etmez.



Mevlana daima tek kadinla evlenmeyi tavsiye edip, kendisi de buna riayet
etmistir.

“Iki karis1 olanin karilarindan birisinin mutlaka gonlii kirilir. O 6biir kartya daha
cok goniil verir. Gonliine o daha hos gelir.” diyor (130)

Bu bakimdan her insanda Eyyub sabr1 bulunamayacagina gore, ailelerinden
birine meyil daha fazla olacak. Erkek kadinlar1 arasindaki mutlak esitligi temin
edemeyeceginden, ailelerinden birinin gonliinii kiracaktir. Boylece erkegin
birka¢ kadinla evlenmesi sart degildir, ¢iinkii dengeyi saglayamaz.

Mevlana zamani gelince evlenmeyi tavsiye eder. Cesitli kotiiliiklerden kaginmak
icin evlenmek gerektigini soyler. S0yle anlatiyor : “Sehvet yemeden olur, az
ye.” (131) “Bir kadinla nikahlan da kdétiiliikklerden kag. Yedin, i¢tin mi sehvet
seni beldya atmasin. Madem ki yemeye, igmeye hirsin var, ¢abuk bir kadinla
evlen, yoksa birisi gelir kizin en giizeli alir gider. Sicrayan esegin sirtina tas
yiikiinii vur, o kagmadan, sigcramadan once sirtina yiikii yiikle.” (132)

Mevlana evlenmeden eslerin her bakimindan birbirlerine denk olmasini
istemektedir : “Kapinin bir kanadi tahtadan 6biirii fildisinden. Boyle bir sey olur
mu? Nikahda iki ¢iftin birbirine esit ve denk olmasi lazim. Yoksa is bozulur,
gecim olmaz. (133)

Bu giin bile evlenirken esler arasinda esitligin saglanmasina ¢alisilmaktadir.
Gundmizde evlenmede gorulen sosyal bozukluklarin, anlagsmazlilarin ve
bosanmalarin sebeplerinden birini de bu noktada aramak gerekir. Netice olarak
evlenme yeni bir hayatin kapisin1 agmak demek olduguna gore, Mevlana, esleri
kapinin kanatlarina benzetmektedir. Sayet kapinin biri tahtadan, digeri
fildisinden olursa bunlar hi¢ birbirine uyar mi?

Mevlana bosanmaya da karsidir. O asla ayriliklardan hoslanmaz. Mesnevi’de :
“Muktedir oldukga ayrilik cihetine gitme. Clinkii benim indimde karisini
bosamak en ¢ok buguz ettigim seydir.” (134)

Bu beyitte Mevlana Peygamberimizin : “Allah, kadin bosamaktan daha sevimsiz
bir miibah yaratmadi.” (135)

Insan kadina isteklerini fazla yerine getirmeye calisirsa iyi netice vermeyecegini,
kadini 1slah etmek i¢in Mevlana : “Kendin iyiles ve onun tahammiil edilmeyen
hareketlerini sabirla karsila, hatta kiskanglik erkeklerin vasiflarindan olsa bile
sen yine kiskangligi terk et. Tavsiyesinde bulunur. Mevlana, “Sen onun
vasitasiyla iyiles, giizelles, ona dogru git. Yoksa sendeki 1yi vasiflarla, sonra
kotii vasiflar meydana gelir.



Hz. Muhammed ince bir yol gostermistir. Bu yolda kadinlarin kaprislerine,
kotiiliiklerine tahammiil etmek, hafta onlarin sdyledikleri imkéni olmayan
seyleri dinlemek ve kendinizi iyilestirmek, diizeltmek i¢in evlenmektir. Zira Hz.
Muhammed Miisliimanlikta bekarlik yoktur, buyurmustur. (136)

Mevlana insanlarin kétiiliiklerine katlanacak onlarin pisliklerinin kendi
tizerlerinde kalmasini ister ve der ki: “Senin huyun iyilikte ve tahammiille

iyilesir. Onlarin ki ise zuliim ve kotii muameleden dolay1 bozulur, kétiilesir.
(137)

Mevlana kadinin ruh yapisini anlamak i¢in soyle bir soru sorar : “Kadin nedir?
diye sorulursa “Sen desen de demesen de o kendi bildigi gibidir ve bildiginden
sagsmaz. Soylemekle ona tesir edilmez. Hatta kotii olur.

Sen ne kadar kadina kendini sakla Ortiin diye emretsen kendini gdsterme arzusu
onda o kadar artar. Bunun neticesinde kadin asir1 derecede ortiindiigii zaman
halkta gorme arzusu daha da fazlalasir. Sen kadina kendi istegi olmadan zorla
ortiin diye 1srar ettikge iki tarafin gérme ve goriilme arzularini kamg¢ilamis
oluyorsun ve kadina iyilik yaptigini zannediyorsun. Bu meselede su hususa
dikkat etmek gerekir. Mevlana kadinin mutlaka ortiinmemesi gerekir neticesi
cikarilmamalidir. Bu konuda s6yle diyor : “Sen merak etme, aklini, isini, glictinii
karistirma, bunun aksine de olsa o yine kendi bildigi yolda gidecektir. Ona engel
olmak,onun ragbetini artirmaktan bagka ise yaramaz.” (138)

Hz. Mevlana goriiliiyor ki, kadinin yaratilisina 6nem vermektedir. Kadin
hakkinda siiphe ve kiskanglig1 diiserek huzurunu ka¢irma. Kadini kendi bildigi
yoldan ¢evirmek zordur. O kendi yaratilisina gore hareket eder diislincesindedir.

Mesnevi’de soyle bir hikaye anlatir : “Adamin birinin kiskang bir karis1 vardi,
bir de giizel hizmetgisi vardi. Karis1 kocasini kiskandigi i¢in kocasi ile
hizmetciyi hi¢ yalniz birakmazdi. Kadin bir giin hizmetci ile beraber hamama
gitmisti. Adamin karis1t hamam tasini unuttugu i¢in hizmetc¢iyi eve gonderdi.
Adam ile bas basa kalmay1 arzulayan hizmet¢i hemen kosarak eve geldi, adam
ile isteklerine kavustu. Kadin sonradan hizmetciyi eve gonderdigine pisman
oldu, siiphelenip eve dondiigiinde onlar1 sugiistii yakaladi.” (139)

Hz. Mevlana bu hikayesinde insanin i¢inde kotiiliik yapma arzusu varsa, cevheri
bozuksa ona ne kadar mani olunsa da nihayet istegine ulasacagina engel
olunamayacagini anlatmak istemistir.

Yine Mevlana kadinlarin yiizerlerini 6rtmeleri hususunda nefislerine diiskiin
olan kimseler giizellerin yiizlerini acik olarak goriirlerse huzurlar1 kacar ve
onlar1 rahatsiz ederler. O halde boyle kimseler i¢in kadinlarin yiizlerini



acmamalarini yerinde bir hareket sayiyor. Fakat goniil ehli olan insanlara
kadinlarin yiizlerini agmalarinin bir sakincasi olmadigini séylemektedir. Kadin
bu tiir erkeklere fitne ve fesat vasitasi degildir. (140)

Zamanin, kiskanglikla ortiinme hakkinda 6zelligini belirtmesi bakimindan da su
hikaye onemlidir. Bu olay kadinlarin erkeklerden sakinmasi lazim geldigini
belirtir. Hz. Muhammed’in evine kor bir adam gelmisti. Hz. Ayse bu amadan
sakinmisti. Bu olay Mesnevi’de soyle anlatilir : Peygamberimiz sinamak i¢in “o
kadar gizlenme o seni gormiiyor ki’ dedi. Hz. Ayse elleriyle isaret ederek “o
gérmiilyor ama ben onu goriiyorum ya.” dedi. O temiz kadin kiskang
peygamberin gayretini biliyordu. Kim daha giizelse kiskan¢ligi daha c¢oktur.
(141)

Zamanimizda ailelerin bozulmasina sebep olan olaylar1 Mevlana ta 13. asirda
anlatmisti. Baskalarinin hanimlaria kotiiliik edenler hakkinda ise “kim
bagkalarinin kadinlarina kétiiliik ederse bil ki karisina pezevenklik etmis olur,
clinkii bu kotiiliigiin cezas1 tipki onun gibi bir kétiiliige ugramaktir.”

Mevlana’nin kadinlarla miinasebetlerini Menakibu’l — Arifin’deki bazi
rivayetlerden 6greniyoruz.

‘Konya’nin biitiin hanimlar1 her Cuma gecesi Naib Emireddin Mikail’in
haniminin huzurunda toplanirlar ve mutla Hiidavendigar’1 ¢agirirlardi. Zira Hz.
Mevlana’nin bu kadina kars1 hiirmeti vardi. Ona “hanimlarin seyhi” dedi.
Mevlana kendisine haber vermeksizin aksam namazindan sonra kimseyi rahats1
etmeden yalniz bagina onlarin yanina gelir ortalarina otururdu. Kadinlarin hepsi
onun etrafinda halka olurlarda, iizerine giil yaprag sagarlardi, sonra da bu
yapraklar1 alip bunlar1 ugur sayarlardi. Mevlana onlara ge¢ vakte kadar vaaz ve
nasihatlerde bulunurdu. Boyle bir &det hi¢bir peygamber ve veliden gorilmez,
sadece peygamberimize kadinlar ge¢ saatte de olsa gelip soru sorarlardi. Bu
durum onun i¢in helaldi ve 6zelligiydi. (142)

Eflaki’nin anlattig1 bu olay Mevlana’nin kadinlara kasi son derece saygi ve
hiirmette bulundugunu agiklik getirir. Onun kadinlarla toplant1 yaptig1 ve onlarla
sohbet ettigini ve kendisine asir1 derecede hiirmet gosterdiklerini belirtmektedir.
Hz. Mevlana’nin kadinlar arasinda sema etmesi ve sabaha kadar toplantinin
stirdligii, dinen bu durumun mahsurlu oldugunu sdyleyenlere kars1 Eflaki, Hz.
Muhammed de Arap kadinlarina nasihat ederdi diyerek Hiidavendigar’
savunmaktadir; o da nasihat vazifesini yerine getirmistir. Bu hadiseden
anlasildigina gore, Mevlana’nin kadinlarla olan miinasebeti de zamaninda halka
tarafindan karsilanmiyordu ki onun i¢in toplantilar gizli yapiliyor ve herkes de
katilamiyordu. Erkekler hanimlara gozciiliik vazifesi yapiyorlar ancak bu



sohbetlere katilmiyorlardi. Ancak burada dikkat edilecek bir husus var ki; Hz.
Muhammed sadece nasihat yoniinden 6rnek alintyordu.

Mevlana Celaleddin Riimi’nin eserlerinden ve bazi olaylardan anlasildigina
gore, onun kadin miiridlerinin oldugu kesindir. Bunlar arasinda en meshurlar;
kayin validesi Kiray1 Buzruk, kendi hanimi Kird Hatun, kiz1 Melike,
cocuklarinin dadis1 Kiramanas, Konyali Fahr unnisa Hatun, gelini Fatma Hatun,
devrin ileri gelenlerinden Sultan Fukneddin’in karis1t Gome¢ Hatun, saraydaki
prenseslerin bigki ve nakis hocas1 Ustar Hatun’dur. (143)

Hz. Mevlana’nin bazi hafif mesrep kadinlarla da {insiyeti olduguna dair, Ahmed
Eflaki su iki olay1 nakletmistir: Kisaca birinci olay su sekilde cereyan etmistir :
“Konya’da Vezir Ziyauddin Haninda Tavus adinda s6zende giizel bir asufte bir
kadin vardi. Bir glin Mevlana tesadiifen oradan gecerken hana girdi. Tavus da
onu odasina davet etti. Mevlana bu davete riayet edip kadinin odasinda namaz
kilip dua etti. Ayrilirken de kadina sari§indan bir parca keserek hediye etti. Bu
olaydan kisa bir siire sonra Selguklu Sultani’nin hazinedar1 Serafeddin hana
ugradi ve Tavus’u gorerek asik oldu, boylece evlendiler. Tavus beraberinde
caligsan biitiin kizlar1 azad ederek hepsinin temiz yola girmesine sebep oldu.”
(144)

Ikinci olay da sdyle gergeklesmistir : Sahib Isfahani’nin haninda, yaninda giizel
kizlarin da ¢alistig1 ¢cok giizel bir fahise kadin vardi. Hz. Mevlana bir defasinda
bu kadinin 6niinden gecerken o kadin kosarak Mevlana’nin ayaklarina kapandi
ve ona sayg1 ve hiirmette bulundu. Bunun tizerine Hiidavendigar Hazretleri
kadina; “Rabia! Rabia! Rabia!” diye bagirdi. Bunu géren handaki diger kizlar da
yanlarina gelip ayni saygi ve hiirmeti gosterdiler. Bunun tizerine Hz. Mevlana
onlara dedi ki: “Siz ne biiyiik pehlivanlarsiniz. Eger siz bu yiikleri, bu zahmetleri
cekmemis olsaydiniz, bu kadar nefisine diiskiin, seytana uyan erkekleri kim
yenendi? Iffetli ve namuslu kadinlarin iffet ve namuslar1 nasil anlasilird1.” diye
hitap etti. 140Hatta bu sozleri duyan devrin ileri gelenlerinden biri, “Mevlana
gibi bliylik bir adamin genel ev fahiseleriyle ilgilenmesi ve onlara boyle
iltifatlarda bulunmasi manasizdir.” der. Bunu duyan Hz. Mevlana; “bu kadinlar
olduklar1 gibi hareket ediyorlar ve riydda bulunmuyorlar. Eger erkeksen sen de
onlar gibi mert ol, i¢in digin bir olsun, iki yiizliligl birak. Eger i¢in disin bir
olmazsa igin batildir ve bostur.” (145) dedi. Bu olaydan sonra bu kadin da
pismanlik duyarak tevbe edip yanindaki kizlar1 da azad etti.

Bu iki olaydan anlasiliyor ki Hz. Mevlana, halk arasinda degersiz kabul edilen
kotii kadinlara ilgi gostererek, onlarin dogru yola girmelerini temine calisiyor.
Halkin 1y1 bakmadigi bu kadinlara 6nem veriyor ve onlarin giinahtan
uzaklasmalar1 i¢in zamanini esirgemiyor. Cekinmeden onlarin boylelikle onore
ediyor. Hatta kadinlara, Islam’1n en biiyiik kadin mutasavviflarindan olan



Rabiatii’l Adeviyye’nin ( 713 — 801 ) adiyla hitap ederek, bu sdyede onlari iyi
yola sevk ediyor. Diger bir husus da etrafin dedikodusuna aldirmadan onlarin
evlerine girebiliyor ve uzun siire kalabiliyor. Bu hareketini elestirenlere de
onlar1 olduklar1 gibi goriindiikleri i¢in takdir edilmelerini istiyor ve riyakarlari
da yerlere vuruyor.

Bir glin Hz. Mevlana “hanimlara danisin fakat sdylediklerinin tersini yapin”
hadisini agiklryordu. Agiklamasi esnasinda su olayi anlatti : “Bir giin Ibn-i
Mesud Basra’da evinin daminda dolasiyordu. Hanimina, “bu damdan asagiya
atlayacagim” dedi. Kadin olmaz diyerek bagirmaya basladi. Kocas1 onu
dinlemeyerek asagiya atladi ve ayagi kirildi, yataga diistii. O sirada Sam’dan
haberciler gelmisti. Mesud’un da istirak etmesini istemislerdi. O da 6zriinii
beyan ederek isyancilara katilmayip biiyiik bir giinahtan kurtulmustu. (147)

Mevlana Celaleddin Rim1’nin yukarida anlattig1 olayi iyice diisiiniirsek, kadinin
hakli oldugu goziikiir. Fakat kadin zahiren hakli olsa bile, burada neticenin
erkegin lehine hareket oldugunu anlatmak istemistir. ibn-i Mesud ayagim
kirmakla zarar gormiistiir, ancak Halife Osman’1in sehit edilmesine istirak
etmeyerek biiyiik bir giinahtan kurtulmustur. Nitekim yine Mesnevi’de : “Ey
yolcu, yolcuyla danis, kadina degil, ¢ilinkii kadinin goriiniisii seni topal eder.”
dedi. (148)

Hz. Mevlana seytanin kadin vasitasiyla birgok insani kotii yola sevk ettigini
misallerle anlatir. Mesnevi’de : “Hz. Yusuf kadin yiiziinden zindana diistii,
sikintilara ugradi, o bile boyle olursa artik ben elli kere daragacina ¢ekilirim.
Seytan, Hz. Adem’e nice defa masallar okudu ama Havva “ye” deyince Allah’in
yemeyin dedigi meyveyi Adem yedi. Yerytziinde zuliimle dokdlen ilk kan,
kadin ylizlinden ve Kabil elinden ¢ikt1.” (149)

Burada unutmamamiz gerekir ki Mevlana Celaleddin Rmi biitiin kadinlar1
giinahkar olarak addetmez. Islam’1n kurallarina gore hanimlarla erkekler Allah
katinda esittir. Yaptiklari islere gore glinah veya sevap kazanacaklardir.
Hristiyanlar’da oldugu gibi, Hz. Adem yasak meyveden yedigi i¢in insanlarin
hepsine suglu diyemeyecegimiz gibi, Havva’nin bu suga Adem’i tesvik ettigi
icin de biitiin kadinlar1 su¢lu sayamayiz.

Mevlana Celaleddin Rm Mecalis-i Seba’da, Israilogullari arasinda yasayan
Barsisa adl1 bir Zahid’in hikayesini anlatir. Hikayeyi kisaca 6zetleyelim :
“Barsisa ¢ok zahid ve tip sahasinda da biiyiik bir s6hret sahibi kimseydi. Bir¢ok
hastalar1 tedavi etmisti. Seytan bu zahidi ¢ok kiskaniyordu. Fakat bir tiirlii
bastan ¢ikaramiyordu. Nihayet padisahlardan birinin giizel bir kiz1 vardi. Seytan
bu kiz1 hastalandirdi. Bundan sonra kizi1 kimse tedavi edemedi. Seytan,
padisahin yanina kilip degistirip geldi. Kizin1 ancak Barsisa’nin



tyilestirebilecegini soyledi. Kiz1 Barsisa’ya gotiirdiiler ve onu tedavi etti. Fakat
seytan kiza musallat olarak, onu tekrar hastalandirdi. Kiz1 yine Barsisa’nin
yanina gotiirdiiler. Onun iyilesmesi i¢in kendi yaninda kalmas1 gerektigi fikrini
seytan Barsisa’ya telkin etti. Kiz, seytan ve Barsisa orada kaldilar. Mevlana
burada su fikri ileri siirmektedir. “ O zahid kisi bilgin olsaydi, kizla yalniz kalma
fikrine asla riza gostermezdi.” Hz. Muhammed buyuruyor ki: “Bir kadin bir
evde bir yabanci erkekle beraber kaldi mu, {i¢linciileri seytandir onlarin.” Kiz,
Barsisa’nin yaninda uzun siire kalinca, zahid kiza gonliinii kaptirdi ve kizla
beraber oldu sonucta da kiz hamile kaldi. Seytan bunun iizerine Barsisa’y1
diisiinceli goriince, kiz1 6ldiirmekten baska ¢are olmadigini sdyledi. O da kizi
oldiirtip gomdii. Padisaha da kizin 61diiglinii sdyledi. Fakat setan olayin padisaha
anlatti. Padisah durumu tetkik ettirip olayin dogrulugunu anlayinca Barsisa’nin
asilmasin1 emretti. Seytan hemen kosarak onun yanina geldi ve biitiin bu isleri
kendisinin planladigini ve ancak bu durumdan kendisinin kurtarabilecegini
sOyledi. Bana secde edersen seni kurtaririm dedi. Barsisa nasil secde edecegim
boynumda ip var diye cevap verince seytan, secde niyetiyle basini eg yeter dedi.
Zahid Barsia can korkusuyla basini egince, ip boynuna daha iyi oturdu, boylece
imansiz olarak 6ldii. (150)

Mevlana Celaleddin Riim1 eserlerinden onun aile ve ¢ocuklarina bagligini tespit
etmekteyiz. Oglu Sultan Veled sdyle nakleder : Bir giin beni sikint1 basmisti. O
sirada babam medreseden igeri girdi. Benim bu halimi goériince : “Birinden mi
incindin de boyle sikildin?” dedi. Ben “Bilmiyorum bu ne hal” dedim. Babam
kalkip eve girdi ve bir miiddet sonra ¢ikip kurt postunu ¢evirip basina ve yiiziine
gecirmis halde “bo, bo, bo” diyerek yanima geldi. Babamin bu hareketinden
dolay1 bana bir giilme geldi. Omriim oldukca bir daha keder ve sikinti
gormedim.” (151)

Oglunun tiziilmesine liziilen Mevlana, onun gonliinii almaya ¢alisiyor ve ona
sakalar yapiyor. Psikolojik yonden onun sikintisin gideriyor. Babalik sefkati onu
boyle harekete sevk ediyor.

Hz. Mevlana Mesnevi’de : Onun i¢in o uyanik padisah Mustafa (SAV) “cocuk
babanin sirridir” buyurdu. Iste bu yiizden biitiin halk, sevgilerinden ¢ocuklarina
sanat 6gretirler de onlarin kaliplar1 gézden gizlenince o manalar alemine baki
kalsin derler. (152) Mevlana bu beyitlerinde, cocugun babasinin her yonden
meslek ve mesrebini devam ettirdigini, 6ldiikten sonra da oglu vasitasiyla
manevi alemini siirdiirdiigiinii ifade eder.

Sultan Veled de babasinin yolundan yliriiyerek, onun manevi hayatinin yani
Mevleviligi sistemli bir hale getirerek giiniimiize kadar yasamasina vesile
olmustur. Mesneviadli eserini de hazir hale getirip yayinlanmasina hazir hale
getirmistir.



Hz. Mevlana soyunun devamini da 1srarla arzu etmistir. Fatma Hatun Sultan
Veled’den 12 — 13 ¢ocuga hamile kalmisti. Ancak ¢ocuklar kisa bir siire sonra
dogmadan diisiik oluyordu. Fatma Hatun dogum yapmak istiyordu. Fakat dogan
cocuklarinin kisa bir siire sonra 6lecegini zannederek gebe kalinca, cocugu
diistirmek i¢in gesitli ilaglar kullaniyordu. Fatma Hatun, oglu Ariz Celebi de
dogmadan 6nce birkag tesirli ila¢ almisti. Ancak ¢ocugu yine de diigmemistir.
Mevlana bu ¢ocugun selametle dogacagini ve yasayacagini miijdelemisti. Bunun
tizerine Fatma Hatun karnindaki ¢cocuga dikkat etmeye baglamisti. Cocuk da sag
— salim dogdu. Hz. Mevlana torununun dogumuna ¢ok sevindi. Fakirlere sadaka
verdi, ona kiymetli altinlar takti. Torununun adin Feriduddin koydu ama etrafina
ona “Amir Arif” diye hitap edin demistir. (153)

Mevlana Celaleddin Rami torununa biiyiik sefkat gosterir, onun gonliinii almak
icin her dedigini yapardi. Su olay bunun en giizel ispatidir : Siraceddin Tatari ile
Hiisameddin Celebi bir giin Hz. Mevlana’ya ziyarete gittiler. Lalasi, Amir Arif’1
arabaya oturtmus ¢ekiyordu. Mevlana yerinden kalkarak arabanin ipinden tutup
“Arif’e okiizciilik edilebilir” dedi. Bunun iizerine Hiisameddin Celebi de
arabanin bir tarafindan tutup birka¢ defa medresenin avlusunda dolastirdilar.
Kiigiik ¢ocuk sevingle giiliiyordu. Mevlana : “Cocuklara sefkat
Peygamberimiz’den bize kalmis bir mirastir, ¢ilinkii o (cocugu olan ¢ocuklagsin)
buyurmustur.” dedi. (154)

Hz. Mevlana bu olayla, Peygamberimizin torunlarina gosterdigi bu ve benzeri
sefkati ameli olarak dile getirip tatbik etmistir. Bir giin Peygamberimizin
torunlar1 odasinin kapisinda oynuyorlardi. Bedevinin biri devesine binmis
oradan ge¢iyordu. Bedevi deveye vurdukea, deve bagiriyordu. Cocuklar bu olay1
giilerek eglenceli bir sekilde dedelerine anlattilar. Peygamberimiz bunun iizerine
yere egilerek torunlar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin’i sirtina aldi. Onlar1 bir miiddet
odanin i¢inde gezdirdi, devenin sesini taklit etti. Sonra da “sizin dedeniz ne
giizel bir deve, siz de onun ne giizel binicilerisiniz.” buyurdu. (155)

Hz. Mevlana Mesnevi’de ¢ocugun seviyesine inmeyi ve ona anlayacagi bir dille
hitap etmeyi tavsiye eder : “Baba kii¢iik cocuguna onun diliyle hitap eder, akli
alemi Sl¢iip bigse bile.” (156)

Mevlana Celaleddin Riimi ¢ocuk terbiyesine de 6nem vermekteydi. Mesnevi’de
: “O ana, babaya agikca (yavrum mektuptan bikti, soldu, sarardi) der. Baska
karindan olsaydi ona bu kadar cefada bulunmazdim. Dogrusunu istersen bu
yavrucuk senin oglun olmasaydi ve ben dogurmasaydim, yine anasi bu sozii
sOylerdi. Kendine gel, bu anadan onun merhametinden kag. Babanin sillesin
onun helvasindan yegdir. Ana nefistir, baba ise comert akil. Akla uyan dnce
daralir ama sonunda yiizlerce genislige ugrar.” (157)



Bu beyitten de anlasiliyor ki Mevlana; anin merhametinin de babanin sefkatinin
de 1y1 oldugunu ancak, annenin sonsuz merhametinin ¢ocugun disiplinini
bozacagini, fakat babanin sertliginin onun dniindeki hayati i¢in daha faydali
olacagini gostermektedir.

Bu fikri aynen ¢cagdasi olan Seyh Sadi Sirdzi’de de gormekteyiz : “Bir padisah
oglunu okula génderdi, ilizerine yazi yazmasi i¢in de giimiis yazi tahtasini
koltuguna kistirdi. O yazi tahtasinin basinda altin harflerle sdyle yaziyordu.
Hocanin eziyeti babanin muhabbetinden iyidir.” (158)

Hz. Mevlana burada da babanin merhamet ve sevgisinden hocanin eziyet ve
disiplinini ¢cocuk icin ileride daha iyi faydalar saglayacagini belirtmektedir.

Mevlana annesinin sefkatli ve merhametli olmasina ragmen terbiye etmek i¢in
gerektigi takdirde cocuguna eziyet etmekten ¢ekinmedigini belirterek,
“cocugunu esirgeyip duran ana da bos yere sdylenmez, hatta onun terbiyesi igin
dudagina igne bile batirir” demektedir. (159)

Gelini Fatma Hatun’a olan sevgisinden dolaya Mevlana bizzat ona yaz1 yazmay1
ve okumayi 6gretirdi. (160) Bu, onun kadinlarin cahil kalmasini istemedigine
dair en agik bir delildir. Mevlana bizzat geliniyle mesgul olarak ona okuma —
yazma Ogretmistir.

Mevlana Celaleddin Riim1 yalniz akraba ve yakinlarina ilgi ve sefkat
gostermekle kalmazdi. Sevgi ve ask adamu olan Hiidavendigar biiyiik — kigik
herkese muhabbet ve tevazu gosterirdi. Su hadise bunun bir misalidir. “Bir giin
Hz. Mevléna, bir mahalleden geciyordu, cocuklar gelip elini 6perek, hiirmet
ettiler. Mevlana da onlara sevgi gosterisinde bulundu. Biraz uzaktan oynayan
baska bir cocuk Hz. Mevlana’ya seslenerek kendisini beklemesini istedi. O da

sabirla bekledi ve diger cocuklarla aralarinda gecenler onunla da gergeklesti.
(160)

Mevléana Celaleddin ROmT buyuk — kii¢iikk demeden herkese saygi ve sevgi
gOsterir, insanlar arasinda sosyal farklilik gézetmeden, kadin — erkek, alim,
esnaf biitiin ¢evresiyle iyi iligkiler kurarak, fend hareketlerine tahammdil ederdi.

2.3. MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIiN DOST VE DOSTLUK
HAKKINDAKI DUSUNCELERI

Mevlana Celaleddin Rlim1 insanlarla dostluga biiyiik 6nem verirdi. O herkesle
iyi ge¢inmeyi, kotii kimselere iyilerin hatiri i¢in tahiimmiil etmeyi, bu sayede



insanin kendi ahlakini diizeltecegini belirtir. Dosttan gelen eziyetlere
katlanmay1, cahillerin dostlugundan kaginmay1 ve kotii dostun yilandan daha
tehlikeli oldugunu soyler. O, “Tanr1’nin zatina yemin olsun ki, kotii yilan bile
kot arkadastan iyidir.” der.

Menfaate dayanan dostlugun 6neminin olmadigini, menfaatler 6ne gecince
dostlugun da bitecegini misallerle anlatir.

Mevlana Celaleddin RGim1 her zaman gonliine yakin dost aramistir. Kendi
derdini anlatacak dost bulamadigi1 zaman feryat figan etmistir. Fakat insan
olarak dost aramaya caligmak gerektigini, yalniz kalirsak desteksiz kalacagimizi,
dostlarin gaye ve fikirde beraber olmas1 gerektigini, ayn1 dertten muzdarip
olanlarin birbirlerinin dertlerine derman olacaklarini anlatir. Dost, dostun
kusurlarin1 ayna gibi géstermesi gerektigini, fakat kusuruz dost bulacagiz diye
de dostsuz kalmamaya tavsiye eder. Iyi insanlarla dost olmayi, giiliin kokusunun
baga tesir ettigi gibi, iyi insanlar1 ahlakinin da dostlarina tesir edecegini soyler.

Ask ve sevgi adami olan Mevlana’da dost ve dostluk konusu genis bir yer tutar.
Onun eserlerinde dost ve dostlukla ilgili goriislerini agiklamaya ¢aligalim :

Mektubat’ta su atasdziinii zikreder : “Once arkadas sonra yol, dnce komsu sonra
ev.” (163) Yani insan yola ¢ikmadan 6nce yol arkadasini se¢melidir, ev almadan
once de komsulara bakmalidir.

Mevlana Celaleddin RGm1 {inlii Mesnevi’sini de dostunun istegi iizerine yazmis
oldugunu soyle izah eder : “Mesnevi’nin yazilmasina sen (Hiisameddin Celebi)
sebep oldurn. Sayet uzarsa, uzatan artiran yine sensin, ¢iinkii sen dyle istiyorsun.
Tanr1 da Oyle istiyor. Tanr1 takva sahiplerinin istegini yerine getirir.” (164)

Hz. Mevlana boylece Mesnevi’nin uzayip kisalmasini bile dostunun istegine
bagli oldugunu, dostun isteginin Yiice Tanri’nin da isteyecegini soyler.

Mevlana Celaleddin RGm1 iyi insanlarla dost olmak gerektigini, eger bir insanin
dostu olmazsa, aslinda yalniz oldugunu hatirlatmay1 da unutmaz. (165)

“Baskalarindan sevgi ve dostluk beklersek dnce kendimiz bu yakinligi
gOstermemiz gerekir. Insanlara dostluk ve yakinlik gdstermezsek yalniz
basimiza desteksiz ve yardimsiz kalabiliriz. Kurt, genellikle siiriiden ayrilan ve
kendi basina yol alip giden kuzuyu kapar ve yer” (166) Omriimiizde biz de insan
olarak tehlikeli yollara diismemek i¢in ger¢ek dostlara ihtiyacimiz vardir.

Hz. Mevlana birlik ve beraberlik istiyor, ayriliklardan hoslanmiyor. insanlarla
dostluk kurarak, topluluk meydana getirmeyi, kurtulusun toplulukla miimkiin



olacagini acikliyor. O, kurtulus yolunu oglu Sultan Velede’e soyle anlatir :
“Babam bana, “Bahaiiddin eger Cennet’e gitmek istersen herkesle dost ol, hi¢
kimsenin kinini gonliinde tutma” dedi ve su rubaiyi okudu : “Cok sey isteme, hi¢
kimseden biiylik olmaya calisma, merhem ve mum gibi ol, igne gibi olma. Eger
kendine kimseden kotiiliikk gelmesini istemezsen kotii sdyleyen, koti 6greten ve
kotii diistinen olma.” (167)

Goriiliiyor ki Mevlana, asir1 hareketlerden sakinmayi, insanlarin dertlerine
derman olmayi, akrep ve yilan misali etrafindakilere zararli olmamay1, kotii
s6zden ve kotiiliik 6gretmekten kaginmay ister.

Sems-i Tebrizi de dostlarina soyle tavsiyede bulunurdu. “Hakiki dost Tanr1 gibi
mahrem olur. Dostun c¢irkinliklerine ve begenilmeyen hareketlerine tahammiil
eder ve hatasindan incinmez, dosttan yiiz ¢evirmeyip dosta itiraz da etmez.”
(168) Sems bu sozleriyle gercek dostun vasiflarini belirtmis olur. Dost
dostlarinin sirrin1 saklamali ve onlarin her tiirlii hareketlerine tahammiil
etmelidir.

Hz. Mevlana’ni1 cagdas1 Seyh Sadi Sirazi de kolesinin terbiyesizliginden dostuna
sikayet eden tacire, dostunun dilinden su sekilde cevap verdirir; Dostu, kardesim
dedi, sevgini itiraf ettinse saygi bekleme, araya sevme ve sevilme girdi mi
efendilik, kolelik kalmaz. (169) Dosttan sikayet etmek sevgiyi bozar. Yani giilii
seven dikenine katlanir.

Dostlarin fikir ve diiglincelerinin bir olmas1 gerektigini Mevlana, Mektubat’ta
sOyle anlatir: “Mecnun sevgilisi Leyla’ya kavugmak i¢in devesiyle yola ¢ikar.
Mecnun devesi iizerinde sevgilisinin hayaline dalar, devenin gittigi taraftan
haberi olmaz. Deve yavrusunun 6zlemi ile geri déner. Sonra Mecnun devesinin
aksi yone gittiginin farkina varir. Mecnun’un bu gelip gitme hali ika ay devam
eder. Mecnun bir tiirlii Leyla’sina erisemez. Nihayet devesini terk ederken ona
sunlar1 sdyler: A deve ikimiz de as181z ama birbirimize aykirtyiz.” (170) Demek
ki ayn1 dertten muzdarip olanlar, birbirlerini anlarlar ve dertlerine care ararlar.
Dostlarin vefasindan lezzet alan kimseler, onlarin cefalarini da hos karsilarlar.
Hz. Mevlana : “Derler ki (dostlarin) vefasinda ne lezzetler vardir ondan haberim
yok. Fakat cefalar1 hostur.” (171) Dostlarin vefasindan alinacak lezzetin
derecesini tayin etmek miimkiin degil, fakat ger¢ek dostlarin cefalar1 bile hostur.

Mevlana Celaleddin Rim1 Mesnevi’de su hikayeyi anlatir : “Zinniin el-Misri”ye
bir cezbe gelmis ve kendinden ge¢cmisti. Kendisini deli diye tutup baglayarak
zindana atmislardi. Dostlar1 bu duruma iiziilerek onu ziyarete gittiler. Onun
yanina yaklaginca Zinn(in onlara bagirdi : “Hey kimisiniz?” Onlar edep ve
nezaketle dediler ki : “Biz senin dostlariniz, buraya can-1 goniilden hal — hatir
sormak i¢in geldik.” Zinn{in bunun iizerine onlara bagirip sovmeye basladi.



Sagcma — sapan seyler soyliiyordu. Hatta onlara tas atti. Dostlar1 kacistilar.
Zinn(n bu duruma kahkahalarla giilerek; “Dostlara bakin, hani dostluk alameti?
Dostlara sikinti, can gibi sevimlidir, dostluk belirtisi bela, afet ve eziyeti hos
karsilamaktir.” (172) Onlar Zinn{in el-Misri’nin ger¢ek dostlar1 olsaydilar, onun
bu hareketlerini tahammiil ederlerdi ve asla ondan da sikayet etmezlerdi.

Hz. Mevlana Mesnevi’de : “Boyunca eksiklerimi arayan diigmanim ¢ok, ancak
benim derdimi kendi iizerine alacak bir dostum yok™ diye feryat etmistir. (173)

Mevlana Celaleddin Riim1 dostlarina : “Eger dostlarinin kotii hareketlerini size
naklederlerse, yetmis defa hayra ve iyi niyetle yorumlamaniz gerekir. Onu
aciklamaktan ve tevilden aciz kalirsaniz, bunun sirrini o bilir, diye yorumlayarak
meseleden uzak kalarak diinyada dostsuz kalmayasiniz. Ciinkii kusursuz dost
arayan mutlaka dostsuz kalir.” diye tavsiyede bulunur. (174)

‘Dost hiiziinlii zamanda insanin caninin aynasidir. Ey can! Sen aynanin yiiziine
tifleme.” (175)

Dostlarimiz hakkinda sdylenilen her tiirlii dedikoduya inanmamak, onlar
hakkinda sdylenilen cesitli sozleri hayra yorumlamak, sayet bundan aciz
kaliirsa yine de bunun sebebini ancak dostun bilecegini séyleyerek, onun
hakkinda ileri — geri s6z sOylemekten kaginmak gerektigini anlatir. Dostlarimiz
hakkinda dedi — kodu yaparak, onlar hakkinda kotii diisiinceler sarf ederek,
dostlardan uzak kalmak dogur olmaz. Ciinkii dost insanin caninin aynasi
mesabesindedir. Insanin caninmn aynasi1 durumunda olan, dostu giicendirerek bu
aynay1 paslandirmaz.

Dostlarin hatir1 i¢in diigmanlarin eziyetlerine katlanmak gerektigini Mevlana :
“Dost i¢in diismanlarin lanetini, sévmesini serbet gibi i¢, ¢linkii bu lanetler,
kiifiirler, lituflara ulastirir, 6vgiilere, aferinlere kavusturur seni” (176) der.
Dostun i¢in suglamalara, eziyetlere ugrarsan bunlarin hepsine sabret. Clinkii
sabir seni ylikseltir ve liituflara eristirir. “Adam olmayanlarin adam olanlarin
hatir1 i¢in birak.” (177)

Hz. Mevlana dost kazanmaya biiyiik 6nem verir : “Bedenin kazanc1 maldir,
altindir, génliin kazanc1 ise dostlugu artirmaktir. Dostsuz bag — bahge zindandir.
Zindan gul bahcesidir, dost olunca. Dostluk lezzeti olmasaydi ne erkek meydana
gelirdi, ne kadin. Dostun bahg¢esinde biten diken, binlerce selviden ve siisenden
guzeldir. (178)

Mevlana Celaleddin Rlim1 dost kazanmay1 gonliin kazanci olarak kabul eder. O
daima gonliin kazanci olan dostu kazanmak ve dostlugu artirmanin gerektigi
izah eder. Insan1 dostlariyla beraber olunca en kotii yerler bile giizel olur.



Atalarimiz da : “Dost ile beraber olunca samanlik seyran olur” demislerdir.
Erkek ve kadin arasindan ¢cocugun meydana gelis sebebini bile dostluk
neticesine baglar.

Mevlana dostun her seyinin giizel oldugunu, hatta dostun bahgesinde biten
dikenlerin dahi giizel olacagini syler : “Kim ki dostlarla diiser kalkarsa
kiilhanda bile olsa giil bahg¢esindedir. Fakat giinlimiizde diisman ile diisiip
kalkan kimse gul bahgesinde bulunsa kilhandadir.” (179)

Hz. Mevlana dostlar arasinda fikir ve miza¢ yoniinden tam bir uyusma olmasi
gerektigini belirtmistir. Dostlar arasinda diisiince ve gaye birligi olursa nerede
bulunurlarsa bulunsunlar iyi gecinirler. Bulunduklar1 yer kétii bile olsa
birbirlerinden zevk aldiklari iin orasi onlara giil bahgesi olur.

Iki dostun aras1 bozulmustu. Bunlar barismaya yanasmiyorlardi. Hiidavendigar
aralarii bulmak i¢in sdyle bir misal getirdi. Allah insanlar1 iki tiirlii yaratmugtir.
Biri toprak gibi kat1 digeri de su gibi akar ve dolasir. Su toprak iizerine aktig1
vakit digeri de su gibi akar ve dolasir. Su toprak iizerine aktig1 vakit bu
komsuluk sayesinde killi topraktan giil bahgesi yetisir. Aralar1 acilan iki dosttan
birinin de su vasfina biiriinerek ve algakgoniilliiliik ederek anlagmas1 gerektigini
sOyler. Boylece dostlara iilfetten yiiz binlerce baris ¢igegi ve giil bahgesi
meydana gelecegini anlatir. (180)

Bu olaydan anlasiliyor ki : Hz. Mevlana dostlarla 1yi ge¢inmeyi, aralar1 agik iki
dosttan birinin algak goniilliiliik ederek barigsmalar1 gerektigine isaret eder. “Biz,
ben diyerek varliga diiserek dostu incitme. Ta ki kimse sana diisman ve hasim
olmasin. Allah rizasi i¢in halka hayir yap, yahut kendi canin i¢in herkese hayirda
bulun. Daima nazarina dost goriinsiin. Gonliine kinden dolay1 fena sekiller
gelmesin.” (181)

Goriilityor ki; Mevlana, bencillikten kaginmay1 herkesle iyi gecinmeyi ve
kimseyi incitmemeyi tavsiye eder. Insanlara iyilik yaparken gosteris i¢in degil,
sirf Allah rizasi igin yapmayi, onlara karsi kinle bakmamay1, kotii nazarla
bakarken kendi i¢ini karartmis olacagini ve gonliine ¢irkin suretler gelecegini
belirtir. Mesnevi’de der ki : “Insan sevdigi ile beraberdir ve dilediginden
ayrilmaz.” (182)

Sevdigimiz kimselere gereken 6nemi vermeliyiz. Ciinkii onlarla daima
beraberiz. Sevdigimiz dostlarimizdan ayrilmamiz da miimkiin degildir. Goniil
bir dosta meylederse ondan ayrilmak ¢ok zor gelir. Insan sevdigi ile daima
beraber olmak ister, sevmediklerinin yaninda bulunursa, arasi1 ne kadar giizel
olursa olsun huzur bulamaz.



Dostlarimiza sevgimizi gostermekten ¢ekinmemeliyiz. Mevlana Mektubat’ta
Peygamberimizle ashabi arasinda cereyan eden su olay1 nakleder : “Hz.
Muhammed bir giin mescide otururken kapinin 6niinden bir adam gegti.
Dostlarindan biri : “Ey Allah’1n elgisi, Ben bu gecen adami seviyorum” dedi.
Bunun iizerine Peygamberimiz s0yle buyurdu : “Kalk ona (bu dostlugu bildir.
Sayet bu dostlugu bitirmede riya ayeti olsaydi, Adem’in de, aleminde en ince
meselelerini bilen (Hz. Muhammed) asla bu bildirme i¢in miisaade vermezdi.
Hz. Muhammed sdyle buyurdu : “Sizden biri birini sevdi mi sevdigini ona
bildirsin.” (183)

Bu hadiseden anlasiliyor ki, dostlarimiza sevgi ve muhabbetimizi bildirmede bir
mahzur yoktur. Sayet dostlugu bildirmede mahzur bulunsaydi, Peygamberimiz
bu sekilde ashabina dostlugunu bildirmeye izin vermezdi. Dost, dostu gercekten
severse aralarinda riya ve gosterige de llizum yoktur. Mevlana; “Bir goniilde
dost muhabbeti simsek gibi ¢akinca bilmis ol ki, dostun kalbinde de muhabbet
vardir.” der. (184)

Mevlana Celaleddin ROmi goniil ve beden hastaliklariin farkli oldugunu soyle
aciklar: “Beden hastas1 gelince ona sifalar veren macuna doneriz, goniil hastasi
gelince bir sevgili, giizel bir dost oluruz.”(185) Gergekten de viicudumuz hasta
olunca onu her tirll ilaglarla tedavi yoluna gideriz. Ancak gonliimiiz rahatsiz
oldugunda, daha dogrusu moralimiz bozuk oldugunda onu ancak bir dostun
guzel sozleriyle dizeltebiliriz.

Eger onlarin bir takim diinyevi hatalar1 olsa da, biz onlar1 yine de silip atamayiz,
yiiregimizde saklariz. Oliim bile bizi dostlarimizdan ayiramaz. “Diisman kim,
dost kim? Bunu anlamak i¢in 6ldikten sonra bir kere daha diinyaya gelmek ve
bir daha yasamak lazim.” (186)

Mevlana’da dost 6zlemi genis yer tutar : “Sizi o kadar 6zledim ki kustan daha
stiratli ucar gelirim. Fakat kanadi kesik kus nasil ugabilir.” (187)

Mevlana dosta olan kavusma 6zlemi ile yanar tutusur. Cok defa ayrilik
derdinden ve derdini anlatacak dost bulamadigindan sikayet eder.

Karni tok ve suya kanmis insana, agliktan ve susuzluktan bahsetmek yersiz olur.
CUnk{ bu durumda olan kimse ag¢lik ve susuzluk sikintis1 ¢ekmedigi igin ag ve
susuzun halini anlayamaz.

Dostundan ayrilan kimsenin basina belalar gelir, adeta yasayamaz duruma diiser.
Mevlana bu hali soyle bir misalle izah eder : “Bu gol su olmayinca kurur, bu

topraklar ayriliktan ¢orak olur. Nehir ve deresinden ayrilan su sararir, kokar ve
bulanir. (188)



Dostlarin ayriligina tahammiil edemeyen akil da bu ayriliktan 6tiirii saskin bir
hale gelir ve yay1 kirilmis okg¢u gibi ne yapacagini bilemez. “Idrak ve suur sahibi
akil bile, dostlarin ayrilig1 ile yay1 kirilmis okgu gibi sasirir kalir.” (189)

Dost ararken nelere dikkat edilmesi gerektigini Mevlana soyle aciklar : “Huy
pesinde ylirii, 1y1 huyluyla diis kalk. Giil bah¢esine bak, nasil giiliin huyunu
(kokusunu) almis.” (1120)

Bu sozlerden anlasiliyor ki, dost edinirken onda ilk dikkat edecegimiz husus
onun ahlaki vasiflaridir. Sayet bizler de iyi huylu kimselerle diiser kalkarsak
nasil giil bagina giiliin kokusu yayilirsa, ahlakli kimselerin de bize etkisi olur.
Toprak bile temiz bir bedenle komsu oldugunda sereflenir, devlet bulursa; sen
de (6nce komsu, sonra ev gerek) diyerek gonliin varsa yiirl, bir goniil sahibi
dost ara.” (191)

Kotii arkadagin insan1 ne biiyiik tehlikelere stiriikleyebilecegini Mevlana soyle
anlatir: “Herkesin kendisine muhtag¢ oldugu, ama kimseye ihtiyact olmayan
Tanrr’ya and olsun ki, kotii yilan bile kotii arkadastan daha iyidir. Zira koti
yilan insanin yalniz canini alir. Kotii arkadas ise insan1 Cehennem’e gotiiriir,
oray1 insana durak eder. Insan diisiip kalktig1 adamla konusa goriise tesirinde
kalir ve goniil arkadasinin huyunu kapar. (192)

Mevlana Celaleddin Riim1 kétii arkadasin yilandan daha zararh goriiyor. Cilinkii
yilan insanin viicuduna zarar verir. Fakat kotii arkadas insanin aklina zarar verir.
Yine kotii arkadas insan1 kotii yollara sevk ederek onun Cehennem’e gitmesine
sebep olur. Dost, diisiin kalktig1 arkadasin tesiri altinda kalarak onun ahlaki ile
ahlaklanir. Iste bu yiizden dost secerken biiyiik titizlik gdstermeliyiz. Kotii
arkadas, bizim diinya ve ahiret hayatimizi telafisi olmayan imkansiz tehlikelere
strukleyebilir.

Cahil dosttan da sakinmay1 Hz. Mevlana soyle tavsiye eder : “Bilgisiz bir adam
seninle goniil arkadasliginda bulunsa bile niyete cahillikten sana yara acar.”
(193) Bilgisiz kimse seninle bir middet dostluk yapsa bile onun dostluguna
aldanma. Zira cahil kimse bilmeyerek sana biyuk zarar verebilir. Cahilin
dostlugunu ne derece tehlikeli bir sey oldugun Mevlana, cahil bir kimsenin ay1
ile dostlugunu anlatarak izah eder. Mesnevi’de genis sekilde anlatilan bu hikaye
Ozetle soyledir : Biiyiik bir yilan bir ay1y1 sarmisti. Cesur ve ahmak bir adam
yilandan ay1y1 kurtardi. Ay1 bu yiizden adama baglandi. Adamla ay1 arasinda
dostluk meydana geldi. Bu ahmak bir giin uyurken yizine sinekler konuyordu.
Ay sinekleri kovdukea sinekler yine geliyordu. Ayinin buna cani ¢ok sikildi.
Sinekleri 6ldiirmek amaciyla kocaman bir kaykay1 adamin yiiziine birakti. Ada
adam da 6ldi. Hz. Mevlana; “Ahmagin sevgisi ay1 sevgisi gibidir. Onun kini



sevgi, sevgisi kindir.” der. (194) Yine Mevlana : “Budalanin dostlugu
diismanliktan beterdir bil ki ¢aresi onu kovmaktir” der. (195)

Mevlana Celaleddin Rim1 kotii arkadaslara karsi sabirli olmayi tavsiye eder.
“Sabredersen kotii arkadas 1yidir. Sabretmek insanin gogsiinii agar, insani
genisletir. Ayin gece sabretmesi, onu apaydin bir hale koyar. Giiliin dikene
sabr1, onu giizel kokulu bir hale getirir.” (196)

Dostluk nasil olmalidir, samimi dostlugun 6l¢iisti nedir?

Samimi ve temiz dost ayna gibi berrak olmalidir. Ayna insanin sekil — semali
nasilsa oldugu gibi gosterir. Dost da onun gibi samimiyetle ger¢egi soylemelidir.
Iyiye 1yi, kotiiye kotli demesi gerekir. Zorluklarda hep yaninda olmalidir.

Hz. Muhammed bir is yapacagi zaman arkadaslariyla istisare ederdi ve onlara da
aralarinda istigare etmelerini tavsiye etmistir. Aklimizi dostun akl ile
birlestirirsek, kendimizi ancak tehlikeli diismanlardan koruruz. insanoglunun
diismanlar1 ¢oktur. Bu diigmanlarin baginda kendi nefsi ve seytan gelmektedir.
Bu tehlikeli diigmanlara kars1 dostlarimizin ve aklimizin miisterek yardimiyla
hareket etmeliyiz. Ancak bu sekilde tehlikeli, biiyiik diismanlar1 yenebiliriz.

Bu derin manali s6zlerdeki ana fikri 1yi anlayan Mevlana da istisare etmenin
faydalarmni su sekilde agiklar : “Isleri mesveretle yapmak sunun i¢indir;
mesverette hata ve egrilik az olur. Bu akillar aydinlik sacan kandillere benzer.
Elbette yirmi kandil bir kandilden daha ¢ok 151k sagar.” (197)

Iman dostlariyla istisare ederse hatal1 hareketlerini terk edebilir. Akil kandile
benzetiliyor, ne kadar kandil fazla olursa aydinlik da o kadar fazla olur. Bunun
icin de ne kadar akilli dostumuz olursa hepsi ile istisare etmek suretiyle
hatalarimi o kadar azaltmis oluruz.

Dost yoldastir. Dar ve sikintili zamanlarda siginaktir. Hayatta maksat dosta
ulasmak, dostu buldugun zaman sesini ¢ikarmamak, bulundugun halde susup
oturmak. Onu iizecek hal ve tavirda bulunmamak.

Hz. Mevlana, insanin dert ve iiziintiiden sadece dostlariyla sdyleserek
kurtulabilecegini sdyle acgiklar : “Insanin génliinde yle sikintilar olur ki, higbir
ilagla iyi olmaz. Ne uyumakl, ne gezmekle ne de yemekle iyilesir. Yalniz dostun
yliziinii gormektir ki (dostun yiizii hastalarin sifasidir) denmistir. Hatta bu o
derecedir ki bir miinafik miiminler arasinda otursa, onlarin arkadasliginin
tesiriyle o anda mimin olur.



Dostlarla sohbet ve istisare etmek sdyle dursun, onlarin yiiziinii gérmek bile
insana huzur ve derdine derman verir. Miinafik, miimini gérdiigli zaman onun
gibi mimin g6zikmek mecburiyetini duyuyorsa, o anda gecici de olsa bu fayda
hasil olmustur. Artik miimin, miiminle bir araya gelirse saglayacagi faydalarin
derecesi sonsuz olur. Hz. Mevlana; “Bak ki yiin bile akil1 bir kimse ile tinsiyeti
sayesinde nakisli hali oluyor.” der. (198)

Mevlana Celaleddin Rim1 dostlarin birbirlerine hediye vermesinin aralarindaki
dostlugu artiracagini su sozleriyle agiklar : “Dostlarin birbirlerine hediye
vermeleri, dostluk hususunda suretten bagka bir sey degildir. O hediyelerin
verilmesi kalplerde bulunan sevgiye sahit olmak icindir. Ey bahtiyar kisi !
Gorilintisteki hediyeler, ihsanlar, gizli muhabbetlerin alametleridir. (199)

Dostlara verilen hediyeler sekilden ibarettir. Fakat bu suretler sayesinde
manevi hakikatlere ulasiriz. Bu surette dostlarin kalbinde bir pencere acgariz.
Dostlarin sevgilerini kazanirsiniz. Zahiri hediyeler bizleri gizli ve i¢
muhabbetlere gotiriir. Peygamberimiz “Aranizda hediyelesiniz, zira sevgiyi
artirir.” buyurmustur. Hediye veren kimse dostuna sevdigini ve onun gonliinii
almak i¢in hediye verdigini belirtmis olur. Hediye alan dosta ise bu hediyeden
memnun kalir ve karsilik olarak o da hediye alir. Boylece dostluk giiclenir.

Hz. Mevlana da dostlarina sevgisini belli etmek i¢in hediyeler verirdi. Nitekim
Menakibii’l-arifin’deki rivayete gore : “Selam haddin Zerkubi der ki; Bir gece
hiicremde Mesneviokuyordum. Birden bire Hiidavendigar Hazretleri iceri girdi.
Miibarek gomlegini ¢ikarip comertge bana verdi ve (sevginin eserini géstermek
vacibdir) buyurdu.” (200)

Hediye veren dost karsilik beklemeden ikramini1 yapmalidir. Yoksa gosteris veya
karsilik bekleyerek yapilan hediyelerin 6nemi yoktur. Zira dostlar arasinda
menfaat duygusu olursa bu devamli olmaz. Menfaatler bitince dostluk zarara
ugrar. Halbuki hediyeler oradaki dostluk bagini devam ettirmek igindir.

Mevlana Celaleddin Riimi arkadasliklar1t menfaate dayananlara karis sdyle bir
misal verir : Menakibii’l-Arifin’de Seraceddin Nakkas soyle rivayet eder; Bir
giin Siraceddin Tatari ile beraber gezmeye ¢ikmistik. Uzaktan Mevlana’nin tek
basina gitmekte oldugunu gordiik. Onu takip ettik. Biraz sonra bir harabeye
girdi, biz de yanina vardik. Harabede birka¢ kopek sarmas — dolas uyuyorlardi.
Seraceddin Tatari bu manzara karsisinda “Bu hayvanlar arasinda ne giizel bir
beraberlik var, sarmas — dolas ne de giizel uyuyorlar.” dedi. Hz. Mevlana; “Evet
Seraceddin eger bunlar arasindaki dostlugu ve birligi anlamak istiyorsan, onlarin
arasina bir et at. O zaman bu dostlugun nasil oldugunu anlarsin. iste gordiigiin
diinya ehli ve diinya malina tapanlarin aralarindaki dostluk da bunun gibidir.
Aralarinda bir fayda ve karsilik olmadikga birbirlerinin dostudurlar. Fakat



diinyalik az bir sey araya girince, nice yillik namus ve sereflerini havaya
verirler, aralarindaki tuz, ekmek hakkini gozetmeyi bir yana birakirlar. Boyle
nifak ehlinin birlesmesinin bir kiymeti yoktur. (201)

Evet, dostluktan sadece menfaat bekleyenler arasinda alig — veris oldugu
miiddet¢e bu dostluk saglam goriiniir. Mevlana burada onlarin kendi faydalari
icin arkadasliklarin1 devam ettirmelerinin ¢ok kisa olacagini gostermektedir.
Diinya malina 6nem verenlerin aralarindaki dostluk da boyledir. Dostlar
arasinda herhangi bir menfaat olmadikca dostluk samimidir. Fakat araya kii¢iik
bir menfaat bele girse dostluklar1 bozulur. Yillarca dost olan kimseler menfaat
yliziinden haysiyet ve sereflerini diisiinmeden aralarindaki dostlugu bitirirler.
Hz. Mevlana iste boyle aralarindaki dostluk bagini diistinmeyen sadece maddi
bagalarla bagli olan kimselerin dostluguna 6nem vermiyor.

Mevlana Celaleddin RGim1 dostlarina nezaketle yardim ederdi. Yine Menakibii’1-
Arifin’de, Osman-1 Guyanda’dan sdyle nakledilir : “Yeni diigiin yapmistim, ok
parasizdim, ihtiyacim son raddeye varmisti. Geng esimi memnun etmem
lazimdi. Mevlana hazretlerine durumum malum oldu. Evine gidip Hanimi Kira
Hatun’dan borg para alarak disar1 ¢ikip oturdu. Bir miiddet sonra bana; “Ey
Osman! Daha 6nce giizel bir adetin vardi, sik sik bizimle tokalasirken,
simdilerde bunu niye yapmiyorsun?” diye sordu. Elini 6pmek i¢in yanina
vardigimda parayi gizlice avucuma koyarak; “Bu slinneti namazin farzi gibi
koru!” dedi. Cok sevindim ve bir silire bu paray1 harcadim.” (202)

Mevlana Celaleddin Rimi dostunun ihtiyacindan haberdar oluyor. Yaninda da
bagkalar1 oldugu i¢cin Osman’a agiktan para vermiyor. Ciinkii onlarin yaninda
dostunu mahcup etmek istemiyor. Onunla tokalagsmak bahanesiyle dostunun
avucuna paray1 sikistiriyor. Iste gercek dost yaptigi iyiligi boyle incelikle yapar,
onun gururunu diisiiniir. Ote yandan s6yle bir hikaye de anlatir: Sonradan gérme
zenginin biri , hafizin birine bir kilo ciger alip vermis. Bu zengin hafizi nerde
gorse, “Hafiz ciger nasild1?” diye sorarmis. Hafiz bir hayli sabretmis. Ama
sonunda dayanamayip bir kilo ciger alarak paltosunun altina saklayarak zenginin
bulundugu yere gitmis. Gorgiisiiz zengin diye hafiza ayni soruyu sorunca, cigeri
cikarip Oniine atarak; “Al su cigerini de ¢eneni kapat” demis. Zengin iyilik
yapmis ama yaptigi iyiligi her firsatta adamin suratina vurmus, hem de toplum
icinde. Yaptigimiz iyilikleri basa kalkarsak onun hi¢bir kiymeti olmaz ve hatta
hikayede oldugu gibi doner — dolasir kendi yiizlimiize carpar. Onun i¢in bunu en
giizel sekilde gizlemek gerekir.

Hz. Mevléna zengin — fakir demeyerek biitiin insanlarla dost olmay1 ve iyi
iligkiler icinde olmay1 nasihat etmistir. “Kim olursan ol; yayan da olsan, ath da
olsan dostlarina hal — hatir sormay1 kendine adet edin.” (203)



Toplum iginde 6mur surdirten sonra insanlardan 6zel isteklerde bulunmayip,
herkesle anlagsma ve diismanin bile gdnliinii kazanma yoluna gitmek lazim.
Boyle yaparsak dostlarimiz ¢ogalir ve diismanimiz azalir. “O insan diigman bile
olsa iyi. Ciinkii ona yaptigin iyilikler sonucunda diismanin da sana dost olur.
Dostluk icermeyen hareketin 6ziinde onun diismanlig1 azalir. Zira iyilik yapmak
diismanliga sifa olur.” (204)

Iyilik, diismanin diismanligima sifa gibi tesir eder. Béylece kotiilerin bize
yapacagi diismanliktan kurtuluruz. O kotii adam olsa da, bize dost olmasa da
bundan sonra bize diismanlik diistinmez.

Kisacas1 Mevlana Celaleddin Rimi dostlugu biiyiik 6nem verirdi. Hig¢ dost
bulamasan, tastan dost edin diye akil verir. “Sziin 6zii; dost edin. insanlar
arasinda 1yi ve helal siit emmis bir arkadas bulamazsan heykeltiras gibi tas1 dost
edin.” (205)

Toplum i¢inde yasayip hayatimizi devam ettirdigimizden ve ¢aligtigimizdan
dolay1 biitiin insanlarla iyi iligkiler i¢inde olmamiz sart. Dostluk kurup yasam
stirersen temiz arkadas bulmak hayatin normal kurali. Helal siit emmis, yiiregi
temiz, cana yakin bir dost bin derde deva. Iste bunun i¢in Hz. Mevlana, soziin
kisas1 mutlaka tastan bile olsa kendine arkadas bul diye nasihat ediyor.
Boylelikle insanin bir cismi sevmesi, tas bile olsa ona muhabbet beslemesi hig
dost olmamasindan ¢ok daha iyidir. Insanin dostlariyla birlikte olmasi, onlarm
sevgisini hissetmesi, her tiirlii beladan onu korur.” Ciinkii kervanda adam ne
kadar ¢ok olursa, onlar yol kesen eskiyadan o kadar emin olurlar.” (206)

Eger bizim iyi dostlarimiz ¢ok olursa, diismanlarimizin bize kars1 diismanlik
yapmaya cesaretleri olmaz.

Mevlana Celaleddin RGmi diger dindeki insanlara da hosgoriiyle bakmustir.
Sorumsuzlara da anlayisla bakarak bu 6zelliginden dolay1 herkes ile
anlasabilmis ve biitlin millet ona saygiyla davranmistir. Halk ile bir olmustur.

Hosgorii ile merhametin 6nemini ileri goriisliiliikle anlayabilmistir. Ona gore
baska insanin kusuruna bakarak ders alabilen insan kendi i¢indeki kotiliigii de
taniyabilir. (207)

O devirlerde Avrupa’da dini taassup ¢ok gii¢lii durumdayken Anadolu’da
alimler arasinda felsefl tartismalar her giin stiriiyordu. Ispanya’da tekfir edilen
Muhyiddin Arabi, Anadolu’da fikir hiirriyetine ve hos goriiye kavusuyordu.
(208)



Buna gore Mevlana Celaleddin Rimi’nin insan taibatindaki merhametlilik
ozelligi hakkindaki diisiincelerini hayattan 6rnekler alarak tahlil edelim.

Biz giinliik hayatimizda bagka birisinin kusurunu goriip kendi kusurumuzu
gormezlikten o zaman o bizim eksikligimizdir, ayibimizdir. Hz. Mevlana soyle
der : “Eger sen kendi kardesinden ¢ok kusur goriiyorsa 0 zaman sen de o kadar
cok kusur var demektir, insan insanin aynasidir.” (209) dolayisiyla sen ona
bakarak kendi kusurlarindan kurtul. Iyiye dogru yiirii, iyilerle dost ol. (210)

Mevlana Celaleddin Rlim1 bu konu hakkinda soyle der : “Bir fili sulamak i¢in
suya getirmisler. Fil suda kendini goriince korkmus. Fakat o bagka bir yaratik
zannetmis. Kendi siliretinden korktugunu fark etmemis.” (211)

Hz. Mevlana bu beyitle fil kendi stiretini suda gorerek nasil korktuysa ayni onun
gibi biz de baskalariin kusurlarin1 goriip ondan kendimizdeki kusurlarimizi
gérmiis gibi oluruz. O kusurlardan temizlenmeye calisiriz diyor. Fakat ¢ogu
zaman insan kendi kusurlarin1 géremez. Mevlana bu durumu soyle anlatiyor.
Insan kendi yarasindan ve ¢ibanindan igrenmez. Yarali oldugu halde
parmaklariyla yemek yiyip onu yalayabilir. Bundan hi¢ etkilenmez. Fakat baska
birilerinden kiiciik de olsa bir yara veya ¢iban gérse o zaman yemek yiyemez,
igrenir. (212)

Hz. Mevlana bu diisiincesine sdyle devam eder : “Insanin kendindeki kotii
aliskanliklar tipki yara ve ¢iban gibidir. Kendisini gérmiiyor ama baskasindan
igreniyor. Boylece sen ondan nasil kagarsan o da senden dyle kacar. Onun i¢in
ondaki yara ve ¢ibandan igrensen bile ona merhametli ol.” (213)

Bir adam Mevlana’ya “Kad1 izzeddin size selam sdyledi, daima sizin iyiliginizi
ve hayrimizi soyliiyor, sizi 6viiyor.” dedi. Mevlana da dedi ki : “Her kim bizi
iyilikle anarsa onu da diinyada anilmasi1 hayirla olsun. Eger bir kimse baska biri
hakkinda iyi seyler sdylerse, o hayir ve iyilik kendisine ait olur ve hakikatte
kendisini 6vmiistiir. Bunun benzeri sdyle der ki; bir kimse kendi evinin
cevresine giiller, feslegenler dikse her bakisinda giil ve feslegen goriir ve
kendisini daima cenneteymis gibi hisseder.” (214)

Kendisini metheden dostu hakkindaki diisiincesi, dostu kendisini 6vmekle, kendi
iyiligini belirtmis olur. Hem de insanin iyi diisiincesi sayesinde gozlerine ¢irkin
suretler ve hayaller géziikkmez. Bu sebepten insanlar1 anarken onlari iyilikle
anmak gerekir. Insanlarm ister iyiligine ister kotiiliigiine ait olsun, bu bahsedis
tamamiyla kendisine aittir. Mevlana bu fikirlerini agiklamak icin su ayeti
zikreder : “Her kim 1y1, glizel ve dogru bir is yaparsa kendisi i¢in yapmus olur.
Her kim de kotlluk yaparsa kendi aleyhinedir. Yoksa Rabbin durduk yerde
kullara haksizlik edecek degildir.” (215) Ayet-i Kerimede belirtildigine gore iyi



ve kotli hareketlerimizin neticeleri bize ait olduguna gore daima 1iyilik tarafim
tercih etmeliyiz.

Sevgi ve hosgoriiniin her tiirlii ayib1 6rtecegini, Mevlana soyle aciklar:
Dostlarindan bazilar1 Mevlana’nin huzurunda: Hiidavendigar diinyadan el
cekmemistir. O da : “Sizin Sems hakkindaki bu goriisliniiz onu
sevmediginizdendir. Eger siz onu sevseniz sizin goziiniizde onda ne tamah
edilecek bir sey ne de begenilmeyen bir hal goriiniir.” dedi ve su siiri okudu:

“Hosgorme gozii her tiirlii ayiba kars1 kordiir. Hoggormezlik biitiin kétiiliikleri
meydana ¢ikarir. “Buna devamla goyle der : “Bir seye olan sevginin, seni kor ve
sagir yapar.” (216) Buradaki korliik ve sagirlik sevdigi seyin ayiplarina karsi kor
ve sagir yapar demektir. GOz, ayiplar1 gérmeye baglayinca, sevginin azaldigini
bil. Merhametli bir anne kendi ¢ocugunun higbir seyinden igrenmez, Can-1
goniilden onu miisterisidir. Her ne kadar tekme atsa ve pislese de o yine topal
eseginden utanmaz.” (217)

Mevlana Celaleddin Rimi’ye gore hos goriilii olarak herkesin anlayisina
mizacina uygun muamele etmek demektir. O bu konuyu attarlar carsisindan
gecerken, 1tr ve mis kokusundan bayilan bir debbagin hikayesini anlatarak izah
eder: Attarlar carsisindan gegen bu adam bayilip diistii. Halk basina toplanda.
Kimisi kalbini yokluyor, kimisi yiziine gul suyu serpiyor, kimisi de tutsuler
yapiyordu. Debbagin bilgi bir kardesi vardi. Hemen ona haber verdiler. Adam
kosarak geldi. Yanina almis oldugu kopegin pisligini kardesine gizlice koklatti.
Bu kokunun tesiri ile adam ayildi. Halk adami1 acaba ne okudu ki hasta birden
bire ayildi diye hayrette kaldi.

Hz. Mevlana’nin buradaki asil maksadi bayilan debbagin hikayesini anlatmak
degil, herkesin her seyi ayni sekilde hazmedemeyecegini anlatmak ister. Her
seyin herkese ayni tesiri gostermeyecegini belirtmis olur. Debbagin kardesi onun
nasil tedavi olacaginin biliyordu. Biz de insanlara davranislarimizda onlarin
durumlarini anlamamiz icap eder. Hem de her zaman aleme kendi goriis
acisindan bakar. Mavi camli gozliik kullanan etrafin1 mavi, yesil camli gozliik
kullanan etrafin1 yesil, beyaz camli gozliik kullanan da etrafini oldugu gibi
gorur.

Hz. Mevlana bu konuyu ag¢iklamak i¢in su olay1 anlatir: EbG Cehil, Hz.
Muhammed’i goriince “Beni Hasim’den ne ¢irkin bir yliz ¢iktr” dedi. Bunun
lizerine Peygamberimiz “Amacini asmis olsan da dogru sdyledin.” Hz. Ebtibekir
ise Hz. Muhammed’i goriince “Ey glines, sen ne dogudansin, ne batidan... latif
bir siirette parla, alemi nurlandir.” dedi. Peygamberimiz ona da “Ey aziz, ey
degersiz diinyadan kurtulan, dogru sdyledin dedi. (218)



Buna gore iyilik ve kétiiliik mefhumlari izafidir. Insan kendi goriis agisindan
bakmaktadir. Gorlis aynasinda herkes kendi i¢ dlemini seyretmektedir. Hz.
Muhammed dost ve diigmanlarinin i¢lerini bildigi i¢in iki tarafa da hak verdi.
Clinkti 1kisi de kendi iclerini aksettirmislerdi.

Herkes alemde her seyi anlayisina gore 6l¢mekte ve hiikkmii de kendisine gore
vermektedir. Hz. Mevlana bu meseleyi sdyle izah eder : “Biitiin giizel, hos ve
faydali seyler, goren goz i¢in yapilir. Cingenenin pes ve tiz nagmeleri, nasil olur
da sagir kulak i¢in terenniim edilir? Allah miski bos yere giizel kokulu yapmada.
Koku duyan i¢in yaratti, koku almayan icin degil. Asagilik kimse yiiksegin
diismanidir. Her mekanin miisterisi vardir.” (219)

Kainatta her sey ehline agiktir. Alemin maddi ve manevi giizellikleri gorebilen
gozler icindir. Cingenenin nagmeleri duyan ruhlar ve isiten kulaklar i¢indir.
Yoksa duymayan sagir kimseler icin degildir. Asagilik kimseler de ytiksek
insanlarin derecelerini anlayamazlar. Kisacasi alemdeki her sey ona ehil olanlara
mahsustur. Kore renkten bahsetmek abes olur.

Bir de her insanin davranis1 ayn1 sartlar icerisinde olmayabilir. Insanlarla olan
miinasebetlerinde kimisi siddet yolunu, kimisi de hosgorii yolunu tercih eder.
Hiidavendigar Hazretleri bir glin husti icinde namaz kiliyordu. Biri igeri girdi :
“Fakirim hi¢bir seyim yok™ dedi ve sonra onu istigrakta goriince, ayaklariin
altindan haliy1 ¢ekip alip gitti. Durumu 6grenen Hoca Mecliddin Maragi kosarak
cikt1 ve adami pazarda haliy1 satarken yakaladi. Adama eziyet ederek
Mevlana’nin huzuruna getirdi. Biiylik mutasavvif “ihtiyaci oldugu i¢in bunu
yapmustir, ayip degil, mazur gor, ondan bu haliy1 satin almak lazim” dedi. Iste
bu olayda da goriildiigii gibi o, hosgoriilii davranarak siddetten uzak durmustur.

O, fakirini sugunu yiiziine vurmuyor, yoksulluktan dolay1 bu kotii harekete
yaptigini soyliiyordu. Ceza vermek yerine, kendi halisin1 ondan satin alarak, ona
iyilikle 1slah olmasi i¢in yol gosteriyordu. Mevlana hareketleriyle Islam’daki
hosgorii ve iyilik anlayisina uygun sekilde davranmaktadir. Allah Teala : “Eger
karsilik verecek olursaniz ancak size yapilanin ayniyla karsilik verin. Sayet “ya
sabir” derseniz bu giicliiklere gogiis gerenler icin daha hayirhidir.” (221)
buyurmustur. Peygamberimiz de Hudeybiye Antlagsmasi’nda (222) bu biiyiik
tolerans1 gostermistir. Miisriklerin ileri stirdiikleri tekliflerini hepsini kabul
etmistir. Bu yiizden Hz. Omer kilicin1 s1yirarak sunlar1 sdylemekten kendisini
alamamust1 : “Dinimizi kiigiik diisiiren bir asagiliga ni¢in razi oluyoruz?” Fakat
Hz. Muhammed sabr1 ve miisamahayi tercih etti. Zuliim, harp ve siddet yerini
hayirla sonuglanacak, neticeyi sabirla bekledi. Yine Peygamberimiz, Mekke’nin
Fethi giinii, Kureys’ten bir topluluga soyle dedi : “Size ne yapacagimi
zannediyorsunuz?” Onlar “Sen 1yi serefli bir kardessin ve kerim bir kardesin de
oglusun” dediler. Hz. Muhammed onlara su sekilde karsilik verdi : “Size



vaktiyle Hz. Yusuf’un kardeslerine soyledigini sdyleyecegim. Bu giin
azarlanacak degilsiniz. Allah sizi bagislar, O merhametlilerin en
merhametlisidir” gidin hepiniz serbestsiniz. (223)

Ulu Peygamber, kendisin yurdundan ¢ikaran, ¢esitli iskenceler yapan Kureys
Kabilesi’nin her tiirlii kotii muamelesini hos goriiyle karsilamisti. Yaptiklari
kottltkleri ylizlerine vurmayarak hepsini affetmisti. Boylece islam’daki hos
gorii esasinin temelini atmistir. Asirlar boyunca da Miisliimanlar arasinda
miisamaha anlayis1 gelismistir. Ger¢ek Miisliimanlar din kardeslerinin kendi
yuzlerinden &hirette bile ceza gérmesini arzu etmez, onlarin iyilikleri i¢in dua
ederlerdi. Hz. Mevlana bu konuda su hikayeyi anlatir: “Asmai adli bir kisi
Hacca giderken yolda su birikintisi i¢in bir bedeviye yumruk atti, fakat sonra
pisman oldu. Tevbe edip helallesmek i¢in onu arad1 bulamadi. Arafat Dagi’na
cikt1ig1 zaman o bedevinin kendisi i¢in; “Ey Allahim! Onu ben zavalli kulun i¢in
azarlama, ¢iinkii o bilemedi.” diye dua ettigini gordii. Bunun {izerine Asmai
bedevinin ayaklaria kapandi ve “benim sana dua etmem gerekir” dedi. Bedevi;
“benim adim Muhsin (ihsan eden, affeden)’dir. Kendi adimla amel etmem ve
sana magfiret istemem gerekir dedi. (224)

Iste olgun Miisliiman kendi yiiziinden, baska birinin ceza gérmesine bile gonlii
razi olmaz, onun affi i¢in dua eder.

Bazi tasavvuf ehli, bu miisamaha anlayisini daha da ileri gotiirerek kendilerine
yapilan biiylik hareketleri hos gorii ile karsilamiglar ve hareketleri iyilikle tevil
etmislerdir. Hz. Mevlana’nin ¢agdasi olan Avhaiiddin Himid Kirmani bir yerde
oturuyordu. Kotii ve Hakk’tan uzak kimseler seyhe hakaret ettiler. Ona : “Ey
kopek, ey esek adam !” dediler. Seyh dediler ki : “Her bir kotii s6z i¢in bir dinar
altin versinler.” Seyhin arkadaslar1: “Bu adam 6liimii, dogmeyi ve eziyeti hak
etmistir.” dediler. Avhaiiddin dedi ki : “Siz bilmiyorsunuz o beni
methetmektedir, beni 6viiyor ve takdir ediyor.” Arkadaslari : “Nasil 6viiyor
dediler. Seyh : “Onun képek demesi; vefall, efendisinin kapisinin muhafizi, esek
demesi de; sabirli ve azik tagiyan demektir. Bunlar benim hasletlerimdir,
ovmedir, hakaret degildir.” dedi. (225)

Bdylelikle Seyh Avhatiddin kendisine yapilan agir hakaretten dolay1 kizmryor.
Sogukkanlilikla karsiliyor. Etrafinda bulunanlar bile yapilan bu hakarette
tahammiul edemedikleri halde o sabrediyor. Ko6tt sozleri iyilikle yorumluyor.
Karsisindakinin lisani ile cevap vermiyor.

Mevlana Celaleddin Riim1 de kendisini imtihan etmek isteyenlere karsi
yumusaklikla cevap verirdi. Siddet, sertlik ve hakaret yoluna gitmezdi. Bu
topluluk ilmi tartigmalar1 seven, rakiplerine {istiin gelmek i¢in her tiirlii hileye
basvuran kimselerdi. Bir giin bunlar Hz. Mevlana’ya : “Ben Adem’in ¢amurunu



ellerimle yogurdum” (226) buyurduguna goére, bu su ve camur i¢ine saman
karigtirdi m1, karistirmadi mi1? diye sordular. Mevlana buyurdu ki: Tanr1
Kur’an’1 Mecid’de; “Insan1 camurdan yarattim.” (227) buyurmustur. Bunun
manasi sirf su ve gamur demektir. Sayet o gamur ve suyun i¢ine saman
karistirmig olsaydi benim tabanlarim ¢atlamazdi.” Sonra tabanlarini gosterds,
tabanlar1 buzlu sularla abdest almaktan ve sema riyazetinden ¢atlamisti. Bu
soruyu soranlar, onun bu ders verici cevabi karsisinda hayranliklar iginde kalip,
muridi oldular. (228)

Hz. Mevlana’nin boyle harika cevabina mest olan karsitlar1 bu sayede kendisinin
dostlar1 oluyor ve toleransli davranisi ile de herkesi etrafinda toplayabiliyordu.
Insani olgunluk gostererek, karsisindakilere kizmiyor, bilakis onlara sevgi ve
hirmet gosteriyordu.

Bazi rivayetlerden anlasildigina gore, Hz. Mevlana, ¢cocuk yaslarindan itibaren
devrin alimlerinin toplantilarina katilir, onlarla ilmi meseleler iizerinde
konusurdu. Karsisindakileri dinler, sorularina ikna edici cevaplar alamasa da,
saygisindan dolay1 1srar etmezdi. Nitekim Hoca Serafeddin Semerkandi soyle
rivayet eder : “Celaleddin dokuz yasindayken alimlerle ilmi miinakasalar
yapardi. Onlar1 cevap veremez hale getirirdi. Fakat lutuf gostererek kendisini
susturulmus gibi gosterirdi. Konusma ve miinakasalarinda hi¢ kimseye asla
“senin bu fikrini kabul etmiyorum” demezdi. Fakat onlar ise Mevlana’ya hiicum
ederlerdi. “Ona, nigin sen de onlarin diisiincelerini kabul etmedigini séylemiyor,
kars1 koymuyorsun?” derdim. O da : “onlar benden yasca biiyiiktiirler, ben
onlarin yliziine kars1 nasil boyle bir s6z sdyleyebilirim” derdi. (229)

Mevlana Celaleddin Riim1 zamaninda her tiirlii insanla konusur, tanisir, irk ve
din ayriliklarinin dikkate almaz, onlarla dostluk kurardi. Bilhassa Hristiyanlarla
tinsiyetine dair bir¢ok rivayetler zikredilmistir.

Bahaiiddin Bahri’den rivayet edilir ki: Bir giin bir Rum Usta, Hiidavendigar’in
evinde ocak yapryordu. Etrafindakiler ona saka yollu : “Ni¢in Miisliiman
olmuyorsun, dinlerin en iyisi Islamiyet’tir.” Dediler. O da : “Elli senedir Isa’nin
dinindeyim, dinimi terk etmek i¢in ondan utaniyorum ve korkuyorum” dedi. O
esnada iceri giren Hz. Mevlana: imanin sirr1 korkudur. Her kim Tanr1’dan
korkarsa o, Hristiyan da olsa din sahibidir, dinsiz degildir.” buyurdu ve tekrar
disar1 ¢ikti. Bunun iizerine Rum, iman getirip Miisliiman oldu. ve Mevlana’nin
muridi oldu. (230)

Mevlana Celaleddin Rtimi Rum’a Islam’1 kabul etmesi hususunda higbir sey
soylemiyor ve onu dininden dolay1 da hor gérmiiyor. Onun Isa’dan korkmasini
takdirle karsiliyor ve onun din sahibi oldugunu soyliiyor. Boylece Rum’un



gonliinii oksuyor, hosgoriiyle karsiladig: i¢in de adam kendiliginden Islam’1
secip miridi oluyor.

Bu olay, derin miisamaha anlayisini belirtmesi yoninden buyuk 6neme haizdir.
Bu miisamaha duygusu Miisliimanlar arasinda yaygin oldugu i¢in gayr-i
Miislimler, Miisliimanlar arasinda 6zgiirce yasamislar ve kendilerine dini sahada
higbir baski yapilmamistir. Nitekim olaydan da anlagildigi gibi Hristiyan bir usta
serbest¢ce Miisliiman’in evinde ¢alisabilmektedir.

Miisliimanlar arasinda su kanaat yaygindir; Kafiri hor gormek dogru olmaz,
sonunun ne olacagi belli degil. Hz. Mevlana’ya derin alimleri “Ameller niyetlere
goredir” hadisinin sirrini1 sordular. O da bu hadisin varit olmasinin sebebini
sOyle anlatti: Peygamberimiz zamaninda giinah ve kotiiliikleriyle meshur olmus
bir geng¢ vardi. Bu genc¢ aniden 6ldii. Akrabalar1 gencin yaptiklarindan son
derece utang duyduklari i¢in onu geceleyin gomdiiler. Sabahleyin Cebrail gelip
Hz. Muhammed’e; “Git namaz kil” diye haber verdi. Peygamberimiz bunun
hikmetini sordu. Cebrail tekrar Allah’in huzuruna gidip geldi ve “Ulu Tanri, o
gencin son nefesinde kelime-i sehadet getirerek, tevbe ve istigfar ettigini
sOyledi” dedi. Bu olay lizerine Peygamberimiz yukaridaki hadis-i serifi buyurdu.
(231) Halk ve akrabalar1 arasinda degersiz olarak taninan bu geng son nefesinde
dogru yola bos koydugu i¢in Allah onun giinahlarini bagislamstu.

Hz. Mevlana Mesnevi’de s0yle der : “Higbir kafire hor bakmayn. Zira o,
Mdsluman olarak 6lebilir. Omrinun sonundan ne haberin var ki ondan
tamamiyla yiizlinii ¢eviriyorsun.” (232)

Hig¢ kimseye kotii gozle bakmak olmaz. Clinkii kendimizin nasil olacagini
bilmiyoruz. Kéafir veya gilinahkar bir kul hatasin1 bilerek Cenab-1 Hakk’a tevbe
eder ve O’na yonelirse hatalarin1 bagislayacagina dair o kula Allah s6z verirse
buna gore bizlerin higbir kula kotii gozle bakmamiz icap etmez. Onun i¢in insan
hangi dinden olursa olsun, inancindan dolay1 o kimseyi hakir gormemeli, onu
daima hos gorii ile karsilamalidir. Higbir kimsenin sonunun ne olacagi kesin
olarak belli degildir. Iste bu yaygin diisiince sistemi, Miisliimanlar arasinda
gayr-i Miislimlerin Islam iilkelerinde serbestce yasamalarini temin etmistir.

Bu gline kadar higbir gayr-i Muslime, hi¢cbir Misliman Glkesinde dininden
dolay1 baski yapilmamistir. Her dinden, her mezhepten ve her milletten, her
insan1 insan oldugu i¢in sevmek felsefesi gelismistir. Miisliimanlar arasindan
insan, insan oldugu i¢in degerlidir.

Mevlana Celaleddin Rlim1 insanin sonunun ne olacaginin belli olmadigma dair,
Hz. Omer zamaninda gelisen su olay1 anlatir: Hz. Omer’in hilafeti esnasinda
giizel saz calan bir ¢algict vardi. Bu calgiciya gengliginde herkes hayrandi, uzun



yillar eglence meclislerinde nese kaynagi oldu. Sonunda ekmege muhta¢ duruma
diistii. Kendi kendine dedi ki : “Allah’1m bu giin is yok senin misafirinim.”
Sazin1 omuzlayip Medine’nin biiyiik mezarligina gitti, bir hayli sazini ¢alip
agladi. Nihayet mezarlikta uykusu gelince, sazin1 basina yastik edip, orda uyudu.
O sirada Allah Teala, Hz. Omer’e de uyku verdi. Riiyasinda Hz. Omer’in
kulagma soyle bor ses geldi; — Ya Omer” Iyi bir kulumuz var, onu ihtiyagtan
kurtar, onu mezarlikta bulacaksin. Hz. Omer derhal uykudan uyanip, mezarliga
gitti ve orada dolast1. Thtiyar ¢algicidan baska kimseyi bulamadi. Hz. Omer 6nce
siiphe ederek, bu ihtiyar ¢algict nasil Allah’1n 1yi kulu olur, diye diislindii. Fakat
ithtiyar calgicidan baska kimseyi bulamayinca aradiginin bu adam oldugunu
anlad1. Thtiyarin yanina varip aksirinca korku ile uyandi. Hz. Omer, benden
korkma, ben sana Allah’tan miijdeler getirdim. Simdilik bu birka¢ dinar1 ibrigim
parast olarak al, harcayip bitince yine buraya gel, dedi. Ihtiyar ¢algici1 bunu
duyunca kendini yerden yere vurup. Ellerini 1sirmaga, elbiselerini yirtmaya
basladi. Sonunda da sazini yere vurup pargaladi. Dedi ki: Ey benimle Rabbimin
arasinda perde olan, ey beni anayoldan saptirip azdiran ! Ben biitiin dmriimii her
nefeste tiz ve pes perdelerine harcayarak bosa gecirdim ¢algici pismanlikla
eyvahlar etti. Bunun iizerine Hz. Omer calgiciya dedi ki; Senin bu aglaman
aklinin basima geldigini gosteriyor, bu giine kadar yaptiklarini atese ver. (233)

Hz. Mevlana bu hikayesinde c¢algicinin 6mrii boyunca ¢algi ile mesgul olmasina
ragmen, Allah’in yine de makbul kul oldugunu anlatmak istemistir. Netice
olarak insanin ne kadar biiyiik sucu olursa olsu kul hakki hari¢ pismanlikla tevbe
ederse ve samimi olarak Allah’a yonelirse o kulu affedecegini belirtir.

Iste bir anlik ihlasla ¢algicinin Allah’a ydnelmesi senelerce o kimsenin islemis
oldugu hatalarinin affina sebep olmustur. Mevlana bu derece insanlara hos gori
ile baktig1 i¢in, kin, intikam, nefret gibi menfi duygular onda

gelismemistir. Onun sevgisi her seyi kaplamustir, her seye saridir. insanlara olan
sevgisi sebebiyle onlara kars1 hos goriilii hareket etmis, yaratandan dolay1 da
biitlin yaratilmiglara sevgi ve dost goziiyle bakmastir.

Mevlana Celaleddin RGmi’nin derin sosyal — felsefi goriislerinde merhamet
konusu dnemi yere sahiptir. Bagkalarma iyilik yapmak, merhamette bulunmak
onun eserindeki en 6nemli konudur. Ona gére merhamet duygusu insanin zulme
kars1 kullandig1 en 6nemli silahidir. Merhamet, diismanlik tohumunu hos
goriiyle degistiren bir 6zelliktir. Hz. Mevlana’nin biitiin hayati, davranislari,
vaazlart merhamet kavramini anlatmaya adanmistir. O, bagkalarina iyilik etmek
icin hi¢ yorulmamis ve bikmamistir. Onun biitiin diisiincesini merhamet anlayis1
isgal etmistir. Onun ilk amac1 merhamet nurunu digerlerine yaymak olmustur.
Elinden geldigi kadar baskalarina 1yilik yapmustir.



SONUC

1. Mevlana Celaleddin Rlimi’nin biitiin eserleri insanin bu hayattaki yeri,
onemi, ahlaki portresi, i¢ ve dis diinyas1 hakkindaki esdeger olmayan
diisiincelerle doludur. Bunun i¢indir ki Mevlana Celaleddin Rimi’nin insan
hakkindaki diisiinceleri genis bir arastirmay1 gerektiren konulardan sayilir.

2. Mevlana Celaleddin Rlimi’nin insan hakkindaki goriislerinin muhtevasi su
sekildedir; “Insan ferasetli, iman sahibi, hayat dolu, hareket halinde bir canlidr.
Bununla birlikte o giizellikten lezzet bulup konusabilen, diisiinebilen, Allah’in
yarattig1 varliktir.”

3. Mevlana Celaleddin Rlimi insani, onun hayati ve davraniglarini 6ven,
insanin kemale ermesini isteyen, insanlar dig gériiniimii bakimindan ¢esitli
olmasina ragmen ruhu, i¢ diinyasi, yaratilisi bakimindan birbirine benzer hayat
sahipleri diye saymistir. O, insanlarin zayif, kusurlari ¢ok olsa da onlarin i¢
diinyas1 zengin, hayatin anlamini, manasini1 derinden kavrayabilen akil sahibi
kimselerdir demistir. O, hi¢gbir zaman insanlar1 onlarin sosyal statiisiine gore
ay1irt etmemistir. Insanlar gesitli olmalarina ragmen Adem ile Havva’dan
tiiremistir diye disiiniiyor. Ona gore Allah Teala kendi halifesi olarak yarattig
ilk insan Hz. Adem’dir ve onu biitlin insanligin babas1 sayar.

4,  Mevlana Celaleddin Rimi derin manali sosyal — felsefi diisiincelerinde
kadin meselesine, onun ailedeki yerine biiylik 6nem vermistir. Diyelim ki
Mesnevi ve Fihi Mafih’de kadin konusu genis bir sekilde ele alinmustir. O,
kadinlar1 yerylizindeki hayatin kaynagi olarak ailenin bereketi olarak
taninmistir. Onlarin aklinin aile mutlulugu i¢in her ¢esit problemini
cOzebilecegini, sevgi dedigimiz seyin kaynaginda kadinlardan geldigini ve Allah
Tealda’nin yerylizlindeki canlilarin hayatinin devamini saglayan cevhere
benzetmistir. Mevlana’ya gore kadinin ruhu giigliidiir. Kadin haklarinin
giiclenmesine biiyiik 6nem vermistir. O tek evliligi vaaz etmis ve kendisi de o
yoldan gitmistir. Onunu kadinlardan da miiridleri olmustur. Problemlerinizi
cozerken kadinlardan akil sormay1 ihmal etmeyin tavsiyesinde bulunmustur.
Mevlana sadece kadinlarin degil biitiin insanlara biiylik saygida bulunmustur.
Insanlar arasindaki sosyal dengesizligi grse bile, onlar1 ayirt etmemistir.

5. Mevlana Celaleddin Rimi insanlar arasindaki dostluk konusuna buyuk
onem vermistir. O, her zaman gonliine yakin bir dost bul diye nasihatta
bulunmustur. Gergek dostluk su gibi berrak olmalidir, ¢iinkii o senin aynandir;
ona bakarak kendini taniyorsun. Sendeki iyi insani degerler onda da
bulunmalidir. Dostluk bir 6zlem atesidir. O her zaman alev — alev yanarak
devam etmelidir. Hayatin anlami 6zlemdir. Ozlemeyen canda dostluk duygusu
olmaz. Onun gozettigi zadece menfaattir. Demek ki kendi menfaatinde dayali



dostlukta hi¢bir 6Gnem yoktur. Onun igin gercek dost ara. Atalarimiz ; “yola
ctkmadan Once yoldas, ev almadan 6nce komsu al” demislerdir.

Cevrendekilerin derdine derman ol, yilan ve akrep gibi zehir sagma, aksine
ehlinden geldigi kadar iyilik yap, giybet etme, kotii alisgkanliklardan uzak dur,
dostunun sirrin1 kimseye agma. Gergek dost is bagina diisiince belli olur.
Kusursuz dost arayan dostsuz kalir. Dostlar arasinda diisiince birligi oldugu
zaman alamayacaklari kale yoktur. Birisine iyiligi topluma 1y1 gériinmek i¢in
yapma, miimkiin oldugu kadar icten samimiyetle yap dostluk diger insanlara,
Allah’a, tabiata, canlilara, gosterilen gorevleri yerine getirmenin isaretidir.
Dostluk bir merhametin mekanidir. Birisini iyilik yapmak, merhamet etmek
dostluktan gelir. Bu merhamet duygusu insanin zulme kars1 kullanacagi
silahidir.

Genel olarak Mevlana Celaleddin Rimi’nin biitiin hayat1 ve yaptigi isleri,
vaazlari, insanoglunun dost, dostluk, merhamet, hosgorii gibi degerlerine
adanmigtir. O hayat1 boyunca baskalaria yardim etmistir ve bundan hig¢ de
usanmamuistir. Onun diiglincesini baskalarina dostluk, iyilik, merhamet etme
duygusu isgal etmistir. Onun asil amaci da, giinliik gorevi de biitiin insanlara
merhamet nurunu yaymak olmustur.
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