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MEVLANA CELALEDDIN RUMI’NIN ESERLERINDE
SOSYAL BUTUNLESME VE SOSYAL COZULME
BAGLAMINDA DIN

Yrd. Do¢. Dr. Mustafa TEKIN ]
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Faktiltesi.

OZET

Bugiin diinya dlgeginde ¢ok hizli degisimlere sahit olmaktayiz. Bu hizli
degisimler sonucunda din ve degerlerde doniisiimler daha yogun bir sekil-
de giindeme gelmekte,; sosyal ¢oziilme konusu daha fazla tartisilmaktadir.
Kiiresellesme de bu siireclerden birisi olarak dikkat ¢eker. Nitekim kiiresel
degerler olarak isimlendirilen bir takim normlar, bugiin yerel degerler
tizerinde ciddi baskilar kurmakta ve onu degismeye zorlamaktadirlar. Tam
da bu noktada degigimin yogunlugu, toplumlar igin bir kriz olabilmektedir.
Sosyal degisimin hizli oldugu boyle bir donemde din ve degerlerdeki
asinma, toplumsal birlik i¢in ¢cok énemlidir. Zira insanlar arasinda deger-
lere dayalr baglar zayiflarsa, birlik diisiincesi de miimkiin olmaz. Biz, kari-
stk bir donemde yasamis olan Mevlina Celdleddin Riimi’nin eserlerinde
sosyal biitiinlesme hakkindaki énerilerinin giiniimiiz toplumlart igin de
onemli oldugunu diisiiniiyoruz. Bu baglamda bu makale, oncelikle Mevid-
na’min eserlerinde sosyal biitiinlesme ve sosyal ¢oziilme baglaminda dinin
roliinii tespit etmeyi amaglamaktadir. Ikinci olarak da, bu konuda Mevia-
na’nmin diistincelerinin giiniimiiz igin anlami sorgulanacaktir. Mogol saldi-
rilarimin yogun oldugu bir zamanda yasayan Mevldna’y: ve eserlerini in-
celemek, bugiinkii sorunlarimizin ¢oziimiinde katkilar saglayacaktir. Ciin-
kii Mevlana hem Tiirkiye’'de hem de yurt disinda taninan ve olumlu imaj-
larla degerlendirilen énemli bir sahsiyettir. Biz bu konuda tartismak ve
onerilerde bulunmak istiyoruz. Inaniyoruz ki boyle bir ¢calisma, din sosyo-
loji alanina da onemli katkilar saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Sosyal Biitiinlesme, Sosyal Coziilme, Din,
Birlik.
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ABSTRACT

Today, we witness very rapid changes throughout the world. As a result
of these rapid changes, transformations in religion and values become a
current issue intensively; social disintegration is discussed more than
before. Globalization draws attention as one of these processes. Just as,
some principles called global values exert pressure on local values and
urge to change. In this point, intensity of change can be crisis for
societies. In such an era in which social change was very fast, erosion in
religion and values are very important for social unity. If ties based on
shared values weaken among people, unity can’t be possible. We think that
Mawlana’s offers on social integration in his works are very important for
today’s societies. In this context, first, this article aims to determine role of
religion in the context of social integration and social disintegration in
Mawlana Jalal al-Din Rumi’s works. Secondly, meaning of Mawlana’s
opinions for today’s societies will be examined. To study Rumi who lived
in a term in which Mongol attacks were intensive and his works in
accordance with this subject, will contribute to solve the problems in our
time. Because Mawlana is an important person who is recognized in
Turkey and abroad and evaluated with positive images. We would like to
discuss this subject and make some proposals on it. We believe that such a
study will contribute to sociology of religion too.

Key Words: Mawlana, Social Integration, Social Disintegration,
Religion, Unity.
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GIRIS

Genelde diinya 6zelde Tiirkive dlcedinde yasanan toplumsal degisim ve do-
niistim, hem takip edilmesi, hem c¢éziimlenmesi hem de gelece@e yonelik pro-
jeksiyonlar gelistirilmesini zorlastiracak dlciide hizh bir seyir izlemektedir. Bu hizli
seyir, her seyden 6nce toplumsal degerler, din ve Kkiiltiir (izerindeki tartismalari
arttirmaktadir. Zira yasanan hizli degisimin ¢ok genis 6lcekte meydana getirdigi
kiiltiirel anlayislar ve giincel pratikler tizerindeki dontistim, ilk elden uyum ve ¢6-
zilme sorunlarini giindeme getirmektedir. Dolayisiyla degisimin hizli ve keskin
seyri, toplumsal yapi icindeki kiiltiirel degerlerin eskisi gibi kabulii konusunda
kimi derin farklhiliklar olusturdugu gibi, sosyal ¢dziilme acisindan da ®nemli so-
runlar hizli bir sekilde giindemimize tasinmaktadir.

Din, kiiltiirel degerler sisteminde ¢ok énemli bir yere sahiptir. Zira din, bir
kiiltiirel yapinin icine niifuz ederek ve toplum tarafindan icsellestirilerek gelenek,
gorenek, orf gibi farkh formlar icinde yasamaya devam eder ve bu, kiiltiirel sii-
rekliligin saglanmasinda biiyiik bir rol oynar. Bu sayede Kkiiltiirel yap1 icerisinde
din ve dini degerler, kendisi etrafinda birlesilen, paylasilan bir fenomen olarak
tarih boyunca sosyal biitiinlesmenin bas aktérii olagelmistir. Dolayisiyla dinin,
gelenek, 6rf, adet vb. bircok formlarla iliskileri icindeki islevi bash basina énem
kazanmaktadir.

Bilhassa 1990’ yillardan bu yana diinya dlceginde kacinilamaz bir siirec
olarak goriilen kiiresellesme ve bunun bir sonucu olarak kiiresel degerler denilen
normlarin “evrensel” diizeyde yayginlastirlmaya calisiimasi, tilkemizde de ciddi
etkiler géstermeye baslamustir. Yerel Kkiiltiir ve normlarin énemli oranda asindigi
bu zaman diliminde din, gelenek ve sosyal normlar iizerindeki toplumsal uzlas-
manin zayiflamaya basladigina da sahit olmaktayiz. Biz tam da bu noktada, Tiir-
kiye'nin 6nemli tarihi sahsiyetlerinden olan Mevlana Celéaleddin Rimi’'nin eserle-
rinde 6ne ¢ikan din anlayisinin sosyal biitiinlesme ve ¢6ziilme baglaminda sagla-
yabilecegi katkilar1 ve tasidig zafiyetleri tartismak istiyoruz.

Peki boylesine énemli bir konu olan sosyal biitiinlesme ve coziilmede din
faktérii arastirmasinda nicin Mevlana'nin eserleri secilmistir? Bir kere uzun bir
zamandan bu yana Mevlana, gerek ulusal gerekse uluslar arasi diizeyde tizerinde
uzlasma saglanmis bir isim olarak éne ¢cikmaktadir. Nitekim Mevlana nin séylem-
leri, bir yandan uluslar aras1 boyutta bir “biitlinlesme” cagrisi olarak giindeme
gelirken, 6te yandan tilke icinde de bir ortak ¢agn seklinde algilanmaktadir. Di-
ger yandan, Mevlana'nin yasadigi déonem dikkate alindiginda, sosyal biitiinlesme
ve ¢oziilme konusu daha da anlam kazanmaktadir. Zira Mevlana, Mogol saldiri-
larinin Anadolu’da yogunlastidi; bu baglamda Selcuklu baskenti Konya’'da sultan-
larin Mogol liderlerine bagli bir yonetim icra ettikleri, toplumun bir parcalanma
siirecinde oldugu dénemde vasamistir. Nitekim Anadolu'nun parcalanmayla
yiizylize kaldigi boyle bir zaman diliminde yasayan Mevlana'nin, sosyal biitiin-
lesme ve ¢ozillme agisindan incelenmesi daha gergekgi tespitler yapmak yoniin-
de bize yardimci olabilecektir. Dolayisiyla diger bir¢ok tarihi isimlerden daha faz-
la Mevlana'nin sosyal biitiinlesme-¢ézilme baglaminda din zaviyesinden ele
alinmast, mevcut veri ve pratiklerden hareket edersek daha anlamli hale gelmek-
tedir.
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Kavramsal Cerceve:

Toplumun, tizerinde durulmasi gereken en &énemli boyutlarindan birisi hic
siiphesiz istikrar ve devamliliktir. Bu da genel anlamda kiiltiirel degerler etrafinda
toplumun biitiinlesmesi, ayni norm ve degerlerin paylasiimasini gerektirmekte-
dir. Bu baglamda “sosyal biitiinlesme, bir toplum ve sosyal grup icinde hakim
olan kiiltiirel degerlerin toplumu meydana getiren fertler tarafindan kabul edile-
rek kendilerine mal edilmesi ve bdylece fertlerin toplumun sosyo-kiiltiirel deger-
lerini kazanarak onunla uyumlu bir sekilde yasama durumuna gelmeleri siirecini
ifade etmektedir.”' Bu, aym zamanda ortak degerlerin giderek toplum tarafindan
icsellestirilmesi anlamina gelmektedir. Béylece genel anlamda biitiinlesmenin
makro diizeyde gerceklesmesi miimkiin olacaktir. Fichter, biitiinlesme ile ortak
deger arasindaki iliskileri {i¢ boyutta 6zetlemektedir: Ya kisiler ortak islev ve de-
gerleri paylastiklan icin biitliinlesmislerdir; ya ortak degerler sebebiyle kisiler
biraraya gelip ayni islevi yerine getirirler ya da ortak islev yiiziinden birlikte olan
insanlar birbirlerini ve ortaklasa degerleri viiceltirler.* Ancak toplumu olusturan
unsurlar sadece fonksiyonlar1 geregi degil, ortak kiiltiirel unsurlar ve degerler et-
rafinda biitiinlesirse, 0 zaman toplum saglam bir yap: kazanir.> Bu baglamda
toplum icindeki tali gruplar birbirine baglayan ideal entegrasyon, manali biitiin-
lesmedir ki, ancak bu sayede -kimi zaman gruplasma ve ayriliklar olsa da- biitiin-
lesme siireklilik kazanacaktir.* Tiim bunlara bakarak toplumsal yasami kavrama-
da en 6nemli kategorinin, {izerinde uzlasilan seyin kabuliiniin neden-sonug iliski-
sinden ziyade anlamlilikla ilintisi oldugunu séyleyebiliriz.”

Toplumdaki bu birlikteligi saglayan unsur ise sosyal normlardir. Diizenleyici
kaideler olarak da adlandirilan sosyal normlar, bir toplumda yasayan insanlarin
neyi, ne zaman ve nasil yapmasi gerektigini bildiren kurallardir. Her kiiltiir kendi
toplumunu birlik ve beraberlik halinde tutmak icin insan davranislarim diizenle-
mek zorundadir. Normlar béylece bizim icin birer davranis rehberi olurlar.®

Ozellikle toplumsal alanda hizh degisimlerin yasandigi zaman dilimlerinde
sosyal biitiinlesmenin saglanmasi oldukca zorlasmaktadir. Ciinkii degisim, eski
kiiltiir unsurlarim kimi zaman alt tist edebilmektedir. Miimtaz Turhan’in mecburi
kiiltiir degismeleri dedigi bu tiir degisimde, tatmin edici ikameler bulmadan, yer-
lerine uygun yeni unsurlar konmadan eskileri ortadan kaldirlmaktadir. Béylece
toplum hayatinda bozukluklar, aksakliklar meydana gelmekte’, hatta bir anomi
durumu yasanabilmektedir. Sosyal ¢éziilme kavramini giindeme getiren bu du-
rumdur. Sosyal ¢oziilme ise, sosyal degismenin olumsuz boyutu olarak bir top-
lumun inan¢ ve degerler sisteminin etkinligini yitirmesi yéniindeki degisimi ifade

' Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Ist., Insan Yay., 1998, s. 311

2 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Cev. Nilgiin Celebi, Konya Toplum Yay., t.y., s. 207

3 izzet Er, “Sosval Biitinlesme”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c. 3, Ist., Risale Yay., 1990, s.
446

* izzet Er, Sosyal Gelisme ve Islam, 2. baski, Bursa, Furkan Kitabevi Yay., 1994, s. 140

5 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Amimsar?, Cev. Alaeddin Senel, Ist., Aynnti Yay., 1999, s. 52

% Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Millivetcilik, 7. basks, Ist., Otikken Yay., 1992, s. 87-88

7 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri- Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, 4. baski, Ist.,
Camlica Yay., 2002, s. 116
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etmektedir.® Bunun sonucu olarak, toplumdaki maddi ve manevi kiiltiir unsurlari
bir anlam ifade edecek ve isleyen bir biitiin meydana getirecek tarzda birbirlerini
tamamlayamazlar.” Bu siirecte varolan homojen davranis aliskanliklar: ve uyu-
mun kaybolmas: ile toplumsal yasam giderek olanaksizlasmaktadir.'® Bunun bir
sonucu olarak kurumlar, fertler arasindaki uyum bozuldugu gibi fertle grup ve
fertle kurum arasindaki uyum da bozulmaktadir."'

Peki sosyal ¢ozilme hangi temel etkenlere bagh olarak ortaya cikmaktadir?
Oncelikle belirtmeliyiz ki, modern cag en fazla hizli degisim ile karakterize edil-
mektedir. Ulkemizde modernlesme siirecini Osmanli’'nin son dénemlerine kadar
geri gétiirmek miimkiindiir. Iste bu siirec icerisinde yasanan degisim ve alt {ist
oluglar sosyal normlarda; 6rf, adet, gelenek ve din anlayislarinda ciddi doniisiim-
lere sebep olmustur. Iste bu degisimlerin icsellestirilmesi, bunlara adaptasyon
konusundaki problemler ileri diizeyde sosyal ¢oziilmeyi hizlandirabilmektedir.
Mesela; Tirkiye'nin ¢ok hizh bir sosyal ve kiiltiirel degisme icinde bulunmast,
boylece bir takim &rf ve adetlerin kaybolmasinin yam sira, biitiin geleneksel de-
gerlerle birlikte 6rf ve adetlere karsi da menfi bir tavrin aydinlar arasinda kuvvet
kazanmasi'? ve belki giderek gelenegin bilincsizce elestirisi bu coziilmeyi hizlan-
diran faktorlerdir. Béylece daha ileri diizeyde Cemil Meric'in deyisiyle, sosyal
inanclarda gevsemeler meydana gelmektedir.”’ Disaridan aktarimlarin mevcut
kiiltiire adaptasyonu gerceklestirilmeden meydana gelen alt-iist oluslar, toplu-
mun kendine 6zgiiliigiine, biitiinlesmesi ve siirekliligine meydan okumaktadir.
Bu durum Baudrillard'in “kiiltiiriin fotokopilestigi nokta”'* dedigi icsellestiriime-
mis ve hegemonik bir benzesme siirecidir.

Dolayisiyla anlasilmis olmaktadir ki, biitiinlesme ve ¢oziilme siireci daha ¢ok
manevi tayin edicilerle ilintilidir."” Stiphesiz biitiinlesme ve ¢éziilmenin maddi
sartlarla da baglantisi vardir. Nitekim Ibn Haldun, nimetler icine dalmanin, ma-
nevi bir tayin edici olan asabiyetin keskinligini kiracagin ifade etmektedir.'® Ote
vandan bir toplumdaki ekonomik, sivasi istikrarsizlik, dengesizlik ve yetersizlikle-
rin de giderek sosyal ¢céziilmeyi hizlandiracagd: bilinmektedir. Fakat manevi boyut
daha tayin edici bir boyuta sahiptir. Bu baglamda Saint Simon’un diisiincelerin-
deki degisim iyi bir &rnektir. 1802’de yeni bir diizenin kurulacagini miijdeleyen
Saint Simon, endiistrinin tabii dinamizminin calisan simifin problemlerini halle-
decegini, mal sahibi olmayanlarin da toplumda ortak vasfim kazanacagm diisii-
niiyordu. Ama daha sonra Saint Simon bu konuda oldukca karamsar hale gel-

8 Zeki Arslantiirk-Tayfun Amman, Sosyoloji-Kavramlar, Kurumlar, Siirecler, Teoriler, 4. baski,
Ist., Camlica Yay., 2001, s. 356

? Mustafa E. Erkal, Sosyoloji, 3. bask, Ist., Filiz Kitabevi, 1987, s. 276

10 zer Ozankaya, Temel Toplumbilim Terimleri Sézligii, 3. baski, Ank., Savas Yay., 1984, s.
120

"' Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, 4. bask, Ist., Filiz Kitabevi, 1986, ss. 297-300

12 Erol Giingor, a.g.e., s. 89

13 Cemil Meric, Bir Facianin Hikayesi, Ankara, Umran Yay., 1981, s. 64

" Jean Baudrillard, .Kdtulugm Seffafligi- Asirt Fenomenler Uzerine Bir Deneme, Cev. lsik
Ergiiden, 2. bask, Ist., Aynnti Yay., 1998, s. 16

' Mustafa E. Erkal, a.g.e., s. 279

' fbn Haldun, Mukaddime, Cev. Zakir Kadiri Ugan, c.1, Ist., M.E.B. Yay., 1989, s. 357
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mis ve sosval catismalari sona erdirmek icin bir dine ihtiyac gérmiistiir.'” Bu
baglamda Saint Simoncular bireyciligi olumsuzlamislar, onu Tanritanimazlikla
ilintilendirmislerdir."® Burada bireycilik, tanritanimazlik ve sosyal ¢ézilme arasin-
da kurulmaya calisilan iliskiye dikkat edilmelidir.

Goriilecedi iizere maddi sartlarin sosyal biitiinlesme acisindan olumsuz so-
nuclann da manevi boyutla telafi edilmeye calisiimaktadir. Bu acidan din ve dini
geleneklerin sosyal biitiinlesmeyi saglayic1 ve sosyal céziilmeyi engelleyici fonksi-
yonu hep gézlenegelmistir. Nitekim Eflatun, Devlet adli kitabinda tam da ¢éziil-
meye sebep olacak bir faktdr olarak Tanrilara kétii sifatlarin izafe edilmesini gos-
termektedir. Ona gére Tanrilardan kotiliik gelecegine, kahramanlarin degersiz
kisiler olduklarina dair seyler anlatilmamalidir."” Bu agidan genel olarak denilebi-
lir ki, Tanri’'min kendisi bizzat birlestirici bir diizenin (kozmos) diizenleyicisi olarak
diizensizligin (kaos) 6niindeki en biiyiik engeli olusturmustur.”’ Ozelde de Is-
lam’in toplumlarda oynadigi biitiinlestirici rol, farkh gézlemlerde ifade edilmek-
tedir.”' Bir toplumda dini geleneklerin ve dini merasimlerin manevi bosluk ve
vabancilasma karsisinda gordiigti dnemli islevin konu alindig1 bir yazida, muhte-
vast ne olursa olsun dini geleneklerin anlamlihgna vurgu yapilmaktadir.”* Serif
Mardin de, “Tiirklerin imtiyazsiz simfsiz kaynasmis bir toplum olduklar seklinde-
ki Cumhuriyet inanclarin Islam’in ideolojik niteliklerine baglamak miimkiindiir”*
derken bu 6neme isaret etmektedir. Esasen bunda sasilacak bir sey de yoktur.
Ciinkii “insanlik limitlerini kusatic1 bir din olarak Islamiyet”, uzun vadede top-
lumun biitiinliik, istikrar ve devamlih@ini tarih boyunca saglamistir.

Tam da bu noktaya, “modern toplumlarda sosyal ¢éziilmeleri yine maddi
unsurlarla telafi etme cabasi”nin bulundugu seklinde bir itiraz gelebilir. Bu itiraz
karsisinda su hususlarin hatirlanmas: faydali olacaktir. Oncelikle, refah seviyesi
yiiksek iilkelerde sorunlar karsisinda yine maddi telafi mekanizmalar: bir miiddet
islevsel olsa da, netice itibariyla sosyal sorunlarin giderek derinlestigi bugiin
edindigimiz bir tecriibedir. Bu da manevi telafi mekanizmas: arayislarini giinde-
me getirmektedir. Nitekim dinin toplumdaki eski konumunu vitirdigi bu dénem-
de sekiiler kutsallarin iiretildigi ve bunun da dinsel formatlarda gériiniir oldugu
bir gercektir.

Sosvyal Biitiinlesme ve Coziilme Baglaminda Mevlana’da Din:

Mevlana Celaleddin Rimi'nin eserleri {izerinde &zellikle sosyolojik bir aras-
tirma yapmanin zorlugu, eserleri okununca hemen kendisini gosterir. Buyiik
oranda sembolik, batini, gizemli bir dille yazilan bu eserlerin, bu acidan iyi tetkik

7 Cemil Meric, Saint-Simon- Ilk Sosyolog, Ilk Sosyalist, 2. bask, Ist., lletisim Yay., 1996, s. 148

'8 Steven Lukes, Bireycilik, Cev. Ismail Serin, Ank., Ark Yay., 1995, s. 15

19 Platon, Devlet, Cev. Sebahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, 6. basks, Ist., Remzi Kitabevi, 1988, s. 82

20 Al Coskun, “Sosyal Céziilme, Sosyal Biitiinlesme ve Din”, Bilgi ve Hikmet, S. 5, Ist., 1995, s. 121

2 Biitiinlesmede Islam’'m ne derece énemli bir rol oynadig ile ilgili olarak bkz. Orhan Tiirkdogan,
Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gergegi, Ist., Timas Yay., 1996, s. 397 vd.

2 Abdiilvahap Tastan, “Azerbeycan’da Dini Yasayisin Geleneksel Tezahtirii: Muharremlik Merasim-
leri”, E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 11, Kayseri, 2001, s. 106

» Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 7. bask, Ist., lletisim Yay., 1997, s. 101

2 Niyazi Usta, “Din, Devlet ve Toplum”, Dini Arastirmalar, c. 3, S. 8, Ankara, 2000, s. 147
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edilmesi ve genel biitiinliigiin gdézden kacirilmamasi gerekmektedir. Eserlerinde
tasavvufun ve dzelde Vahdet-i Viicud felsefesinin éne c¢iktigi Mevlana'y: bu cer-
cevede diistinmek bir zaruret olmaktadir. Dolayisiyla biz de Tanri-insan iliskisini
farkli bir sekilde kuran Vahdet-i Viicud ile daha bireysel arnmayi dnceleyen
Mevlana tecriibesini, analizlerde hep gézéniinde bulundurmaya c¢alisacagiz.

Tabii ki Mevlana'nin yasadigi dénemle icinde bulundugumuz cag, birbiriyle
aym kosullar altinda degerlendirilemez. Her seyden énce Mevlana déneminde
varlik anlayis, dikey iliskileri icermekteydi. Tanri’'mn en {istte oldugu insana dog-
ru uzanan hiyerarsik yapi, toplumdaki insan iliskilerinde de yansimalarini bul-
maktaydi. Ayni zamanda cemaat tipi bir yap1 hakim oldugundan fert, cemaat
izerinden bir kimlik insasiyla var olmaktaydi. Dolayisiyla her insan varligin hiye-
rarsik diizenindeki yerini bilmekte; bu yeri bozmaya, sarsmaya yonelik her tiirlii
faaliyet kaos olarak degerlendirilmekteydi. Bu cercevede sosyal biitiinlesme, sos-
val alanda bu iliski diizeneginin korunmasi ile baglantih idi. Modern dénemile bir-
likte varh@in hiyerarsik iligkisi dikeyden yataya dogru déniismiis; birey haline ge-
len insan ulus-devlet smirlan icerisinde diger insanlarla esitlenmistir. Tanr1'ya re-
ferans yapmadan her seyi kendi irade ve imkamn ile basaracagini varsayan bu
aydinlanmis insanin iliskileri, toplumsal alanda maddi olanla sinmirlanmaya calis-
makta; dine en fazla islevsel bir rol yiiklemektedir. Buna gére, geleneksel top-
lumlarda din, toplumsal iliskilerin belirlenmesinde temel unsur olurken, modern
dénemde dinin bu konumunun sarsildigini séyleyebiliriz.

Mevlana diisiincesinin icinde anlam buldugu bu varlik anlayisina degindikten
sonra, Mevlana nin yasadigi dénemin genel &zelliklerini de kisaca &zetlemek isti-
yoruz. Hic siiphesiz bir insanin diisiinceleri, icinde yasadigi dénemin sosyal, si-
vasal olaylarindan ve diistince akimlarindan etkilenir. Mevlana da bunu istisnasi
degildir. Babasi ile kiiciik yasta Belh sehrinden ¢ikarak Anadolu’va gelen Mevla-
na’nin yetismesi ve diisiincelerinin olusumunda babasimin énemli bir rolii vardir.
Gerek Anadolu'nin islamlasmasinda ciddi bir faktér olan tarikatlar dolayimiyla
tasavvuf ve 6zelde Vahdet-i Viicud felsefesi Mevlana'nin temel diisiince yapisini
olusturmaktadir. Belki Mogollarin Anadolu'ya olan saldirilar, tarikatlarin top-
lumsal fonksiyonlarini daha da arttirmistir. Bu fonksiyonun isgal ve birligin bo-
zulmast karsisinda bir siinma, biitiinlesme ydniinde oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
baglamda cok farkh tarikatlarin Anadolu’da bulunmasi anlamlidir.

1071 Malazgirt zaferinden sonra, Anadolu’da Tiirk ve miisliiman unsurlar
giderek artmustir. Bu siirecte Konya sehrinin XII. yiizyil sonunda baslayan gelis-
mesi, XIII. yiizyil baslarinda cok daha biiyiik bir boyut kazanmistir. Bu yiizyilda
Mogol saldinlarinin olusturdugu tedirginlik, Konya'y disaridan géclere acacaktir.
Mevlana da ailesiyle birlikte bu zaman diliminde Konya'ya gelmistir. Konya sehri
en canh ve kalabalik zamanim XIII. yiizyil ortalarinda yasamustir. Bu sirada en
ivimser hesapla Konya'da % 10’u gayr-i miislim olmak iizere 60.000 niifustan
bahsedilmektedir. Bu siirecte Konya'va Sadreddin Konewvi, Fahreddin Iraki,
Siraceddin Urmuyevi, Kutbeddin Sirazi, Safiyuddin Hindi, Evhaduddin Kirmani,
Sehabeddin Suhreverdi gelmislerdir.*

2 Tuncer Baykara, “Tiirkiye Selcuklular1 Devrinde Konya'ya Genel Bir Bakis”, Konya’dan Diinya-
va Mevldna ve Meuvlevilik, Konya, Karatay Belediyesi Yay., 2002, ss. 4-6



50 Yrd.Dog¢.Dr. Mustafa Tekin

Genelde XIII. yiizyihn ortalarina kadar iyi olan siyasi ve ekonomik durum,
1243 Késedag Savast sonrasinda giderek bozulmustur. Tiirkiye Selcuklularimin
Mogollar’a bagh bir beylik haline gelmesi, yonetimin dengesini bozmustu. Her
seyden once Selcuklular, giderek agirlasan bir vergiyi kabul etmislerdi. Béylece
merkeziyetcilik sona ermis, {ilkede bir i¢ kargasa ¢ikmisti. Nitekim Anadolu’daki
Cimri ve Babai ayaklanmalarinin patlak vermesinin temel sebebi de bu idi.**

Sehirli, kdylii ve gdcebelerin yasadigi Selguklu Devleti'nde az sayida alevi ile
birlikte genel olarak stinniler yasamaktaydi. Ahi teskilati1 da cok yaygin idi. O
zamanda Ahilik, Anadolu'nun en iicra kéylerine kadar érgiitlenen, salt ekono-
mik degil dini, mistik ve sosyal boyutlar1 da bulunan bir teskilattir.”” Babailerden
Rifailere, Kalenderilerden Ahilere farkh tarikat ve teskilatlar kiiciik yerlesim bi-
rimlerine kadar yaygin idiler.”®

Mevlana, bu kosullar icinde farkh kesimlerle temas halinde bulunmaktaydi.
Bu cercevede Mogollarla da iligkileri olmustur. Mogollarla iliskileri acisindan
Mevlana hakkinda bazi iddialarda bulunulmakla® birlikte, burada bu iddialarn
dogrulugu va da yanlishg! tartismasina girmeyecegiz. Ancak Selcuklularin ciddi
bir kusatma altinda bulunduklar1 bu dénemde, Mevlana’nin Mogol yoneticilerle
iliskileri bulundugunu kendi eseri olan Mekttibat’a baktigimiz zaman anlayabiliyo-
ruz. Bizi burada asil ilgilendiren husus, ortada bir ¢6ziilme dénemine girmis olan
devlet teskilat1 ve toplumun bulundugudur.

Mevlana’'nin eserlerine baktigimiz zaman, tabiatiyla direkt olarak sosyal bii-
tinlesme ve ¢oziilme basliklarini bulamayacagimiz bellidir. Ancak sadece derga-
hina kapanip kalmamis olan Mevlana’'nin, yasanan sorunlara dair eserlerine
vanstyanlar vardir. Biz bunlar1 Mevlana’nin genel diistince diinyasini dikkate ala-
rak ortak bazi basliklar icinde ele almaya ¢alisacagiz.

1.Tanri, Insan ve Toplum:

Varligin tekligi tizerinde diistinceleri temellenen Mevlana’da yegane varlik
Tanr’'dir. Tanri’'nin disinda, insanin kendisinin varoldugunu iddia etmesinin ikilik
oldugunu belirten Mevlana diisiincesinde, “6lmeden 6nce &lmek”, “Tanri ile
bakmak” tam da bu noktada anlam kazanmaktadir. Nitekim “La Ilahe illal-
lah”tan farkl olarak ideal iman Mevlana diisiincesinde La Hiive illa Hive (Tan-
r'in hiviyetinden baska hiwiyet yoktur) seklindedir. Bu, en ideal diizeyde Tan-
ri’da biitiinlesmeyi ifade etmektedir ki, Tanri’dan baska higbir kimse varlik iddia
edemez. Bu bakimdan Mevlana, alemin c¢okluk goriintiisiine karsin, temelde her
seyin “Bir’den kaynaklandigini ézellikle vurgular. Ona gére, gercekten cezbeden
Bir'dir, fakat sayili gériiniir. “Gérmilyor musun bir insanimn tiirlii tiirlii yiizlerce
arzusu vardir: "Tutmac isterim, bérek isterim, helva isterim, kizarmis et isterim,
meyva isterim’... der. Bu soyledigi ve saydigi seylerin ash birdir ve o da achktir.
26 Coskun Alptekin, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, .8, Ist., Cag Yay., 1989, s. 298 v.d.

2 Coskun Alptekin, a.g.e., ss. 372-380

28 fsmet Kayaoglu, Mevlana ve Mevlevilik, Konya, Konya Il Kiiltiir Miidiirligii Yay., 2002, ss. 53-65

¥ By iddialar icin bkz. Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevldna Miicade-
lesi, Konya, y.y., 2005.

30 Mevlana Celaleddin Romi, Fihi Mafih, Cev. M. Ulker Anbarcioglu, 5. baski, Ist., M.E.B. Yay.,
1990, s. 182
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O halde anlasilmis oluyor ki, on ve yiiz sayilar yoktur, sadece bir vardir.”*! Bu,
cokluk icinde birlik dedigimiz genel cergeveyi 6zetlemektedir. Dolayisiyla Onun
yaninda yok olmak gerekmektedir: “O’nun yaninda iki ben sigmaz. Sen, ‘ben’
diyorsun; O da ‘ben’ diyor. Ya sen &l, ya O &lsiin ki bu ikilik kalmasin. Fakat
O’nun &lmesi imkansizdir. Bu ne haricte ne de zihinde miimkiin olur.”*? Tanri
ile vuslat1 ifade eden bu konum, Mevlana tarafindan toplumun tiim kesimlerine
tavsiye edilmektedir. Nitekim Mevlana, “bu gece vuslat sarabim halkin ileri ge-
lenlerine de sunacagim, geri kalanlarina, bilgisizlerine de.”** derken ashinda bu
diizey etrafinda bir birlesmeyi savunmaktadir. Bu, insan da dahil olmak tizere ka-
inattaki her seyin Tann ile iliskilendirilmesi anlamina gelmektedir ki, sonucta iki
ortalama insan arasindaki iliski Tanr tizerinden kurulmaktadir. Yunus Emre’nin
de “yaratilam hos gérdiik/varatandan &tiirii” sézii de ayni felsefi icerige sahiptir.
Bu konum “La Hiive Illa Hiive” temel anlayisina paralel olarak, Tanr ile iliskiyi
“ask” diizeyinde kurmay: gerektirmektedir. Ctinkiit O’na gére, biitiin sanatlarin,
her tiirlii isin gtictin ash, temeli asktir.** Mevlana, “adalet, diizen de hep asktan-
dir”* derken, toplumdaki adaletin ve diizenin asil temelini Tanr1 askina bagla-
maktadir. Bu ise toplumsal biitiinlesmenin olusmasinda tayin edici rolii “Tanri
Aski” olarak gérdiigii anlamina gelmektedir.

Tanri'ya ask alakasiyla baglanmanin derecesi Mevlana'da su sekilde ifadesini
bulmaktadir: “Varhkta yok olmak ibadettir bana.”*® Nihayetinde Tanrr'va bag-
lanmanin insanda bazi déniisiimlere sebep olmasi gerekir ki, “Tanri1 huyuyla
huylanmak™’ bunlardan birisidir. Béylece Tanr'nin olagelmis adeti olarak insan,
ululuk sirlarmin kendisinde ortaya ciktigi bir varlik haline gelmektedir.*® Mevlana
aslinda bu bagimhh@ su sekilde acimlamaktadir: “Kér gibi elini at, Tanri ipine
vapis. Tanrn’nin emrinden nehyinden baska bir seyin etrafinda déniip dolasma.
Tann ipi nedir? Heva ve hevesi terk etmek. Bu heva ve heves, Ad kavmine bir
kasirga kesilmistir.”** Goriilecegi tizere Tanr1’va baglanmanin psikolojik birlikten
daha da 6¢te, insana toplumsal hayatta yiikledigi sorumluluklar vardir: Heva ve
hevesi terk etmek. Bu, aslinda 6ncelikle kisilerin ferdi arinmalarindan baslayarak
topluma dogru genisleyen bir élcekte ele alinmaktadir. Nitekim ifadenin sonun-
daki “Ad” kavmi 3rnegi, bunun somutlastigi sosyal alandir ve sosyal céziilmeden
cokiise dogru seyri tekrar hatirlatmaktadir.

Tanri’'va baglanmak, teslim olmak Tanri'va olan yolculugun doruk noktasi-
dir. Bu noktaya ulasan kimse, artik toplumda Tanri’'min himayesi altina girmistir.
Mevlana, “Ey mii'min! Sen Tanr1 nuruyla bakar, goriirsiin. Hatadan, yanilmadan
eminsin”*’ derken buna isaret etmektedir. Yine Mevlana'ya gére, “kim kendisini

3 Mevlana, Fihi Mafih, s. 13

32 Mevlana, Fihi Mafih, s. 38

33 Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev. Abdiilbaki Gélpmnarl, c. 1, Ist., M.E.B. Yay., 1957, s. 239
34 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 3, s. 402

35 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 3, s. 159

36 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 4, s. 163

37 Mevlana, Mesneui, Cev. Veled Izbudak, c. 6, ist., M.E.B. Yay., 1991, s. 114

38 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 2, s. 284

39 Mevlana, Mesneui, c. 6, s. 276

40 Mevlana, Mesneui, c. 4, s. 151
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Tanr'va teslim ederse, afetlerden felaketlerden emin olup selamette kalir.”*!

Bunun anlami, boyle bir deger etrafinda bulusan toplumun, ¢éziilme, kirilma ve
sosyal hastaliklardan korunarak istikrara kavusacaklaridir. Mevlana bunu su se-
kilde ifade etmektedir: “Sen Onun nuruyla emniyet icinde yiiriiyedur. Ejderhalar,
akrepler arasinda yol almaya bak. O pak nur, senin éniinde gider durur. Her yol
vurani tutar, paramparca eder.”*

Tann ile biitiinlesmek, O’nun yaninda kendine varlik izafe etmemek, toplu-
mun ¢dziilmesinin engellenmesinde temel bir degerdir. Nihayet su ifade bu bag-
lamda anlamlidir: “Ben ayin giizelligini, baska bir seyde seyretmeyi istemem. Bu
baska bir seye baglanmak toplumu Sldiirmiis gitmistir.”** Burada Mevlana, Tan-
ri'dan baska bir seye goniil baglamanin acikca toplumun helakine sebep olaca-
g sdylemektedir.*

“Tanr1” kavrami, dinin en temel kavramlarindan birisidir. Bu acidan dinin
merkezinde ver almaktadir. Insan ve toplumla iliskileri cercevesinde Tanri'va
yliklenen nitelikler dinlere gére degismekle birlikte, insanlarin yapageldikleri iba-
detleri ya da pratikleri Tanrr'ya yonelttiklerini gérmekteyiz. Bu a¢idan da Tanri,

toplumun genel anlamda kendisi etrafinda toplandigi “birlik” fikrinin temel niive-
si sayilabilir.

Mevlana’'da da Tann iste bu birligin ve biitiinlesmenin odaklandigi yegane
varlik olarak ortaya cikar. Bir realite olarak varlik diinyasindaki kesretin, kaynak
ve yonelim baglaminda “Tanri”y1 isaret ettigi temel diislincesinden hareket eden
Mevlana, insanlarin iradi 6liim” dedigimiz Tanri’nin yaninda yok olmalarini ideal
bir hedefi gosterecek tarzda koyar. Ona gore alemdeki ¢okluk ve tezat, ancak
Tanri’'min tek varlik olusunun tezahiirtidiir. Dolayisiyla her ne kadar esya ve var-
liklar arasinda bir catisma var goriiniiyorsa da, bunun halledilebilecedi yegane
uyum noktasi, Tanri’dan baskasi degildir.

Peki bu nasil gerceklesecektir? Insanlar élmeden ¢nce &Slerek, vani Tanri
karsisinda varlik iddia etmeden mutlak varlik olan Tanri’da biitiinleserek bu
uyum ve birligi yakalayacaklardir. Bu noktay1 yakaladiklari anda, artik Tanri on-
larin géren gozli, duyan kulag: olacak; Onun nuruyla emniyet icinde yiiriiyecek-
lerdir.

2- Topluluk ve Anlam Etrafinda Biitiinlesme:

Genel olarak tasavvufun, 6zelde Mevlana'nin dili fert olarak insan ve ferdi
arinma tizerine odaklaniyor olsa da, topluluk, cemaat {izerine yaptidi vurgu, ister
istemez Mevlana’nin toplumdan uzak bir yasami isaret etmedigini ve daha ileri
boyutta toplum icinde kaynasmaya ve beraberlige cagirdigini géstermektedir.
Her seyden énce topluluk bizzat onun birligine kastedenlere karsi bir tehdittir.
Bunu Mevlana su sekilde dile getirmektedir: “Séziin hulasasi su; topluluga dost
ol. Zira kalabalik ve kervan halkinin ¢coklugu yol vurucularin belini kirar, onlari

4 Mevlana, Fihi Mafih, s. 265

42 Mevlana, Mesneui, c. 4, s. 50

43 Mevlana, Mesneui, c. 5, s. 60

* Abdiilbaki Golpmarh, Mesneui ve Serhi, c. 5, 2. bask, Ankara, Kiiltiir Bakanhg: Yay., 1989, s. 129
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kahreder.” Béylece mensubu bulunulan topluluga taraf durmak, ayriik cikar-
mamak, birlik i¢inde olmak bile diismanlara énemli mesajlar verir. Yani “biz”
duygusunun verdigi mesajin disaridan algilanisi biitiinlesmede islevseldir.

Topluluktan ayrilmak, toplumsal biitiinlesmenin zayiflamasi ve giderek cokii-
se dogru giden bir siirectir. O séyle der: “Seytan kurttur, sen de Yusuf'a benzer-
sin. Ey temiz er! Sakin Yakup'un etegini birakma. Kurt, cok defa siiriiden bir
kuzu, yalniz basmna bir yol tutup ayrildi mi1 onu kapar, yer. Stinneti ve toplulugu
birakan Kisi, yirtict hayvanlarla dopdolu olan béyle bir yerde kendi kanim dok-
mez de ne yapar? Siinnet yoldur, topluluk da yoldasa benzer. Yolsuz, yoldassiz
oldun mu, bu daracik yerde helak oldun gitti.”* Mevlana'nin bu ifadelerine dik-
katle baktigimiz zaman, “stinnet” kelimesi tizerine yogunlasmamiz gerekmekte-
dir. Ciinkii stinnet burada Onun ifadesiyle bir “yol” olarak toparlayici ézellige
sahiptir. Dolayisiyla toplum icindeki insanlarin takip edecegi sinirlan belli yol, bu
biitlinliigiin esas niwesini olusturuyor gériinmektedir.

Yine Mevlana'va gore topluluk icinde olduklar: takdirde insanlar, hem sap-
manin 6nlenmesi hem de toplulugun stirekliliginde ciddi rol oynamaktadirlar.
Bu, ayni zamanda topluluk igindeki biitlinlesmede sinerjive de isaret etmektedir:
“Tutalm ki ihtiyathsin da seni kurt kapmad. Iyi ama topluluk olmadik¢a o neseyi
bulamazsin ki, yalniz olarak bir yolda neseli neseli giden kisinin nesesi, dostlarla
yoldaslarla giderse birken yiiz olur.”*’

Toplumun, cemaatin ya da toplulugun birarada bulunmasi ve siirekliliginin
saglanmasindaki temel faktér, anlam ve degerlerdir. Mevlana'ya gére, goriiniiste
kuru bir birliktelik ya da kalabalik “toplum”u tamimlayamaz. Esas olan, o toplu-
lugun etrafinda birlestigi anlamdir: “Topluluk suret bakimindan olursa beyhude-
dir. Kendine gel de Tanri’'dan méanéa toplulugu iste. Topluluk bedenlerin coklu-
gundan meydana gelmez. Cismi de isim gibi yel tistiinde durur bir sey bil.”** Bu
baglamda, insanlar arasindaki sahte sifatlar, yanls isimlendirme ve kavramlas-
tirmalar, Ona gore mukallitlikten &te gitmezler. Ancak “mana’ya ulastiktan son-
ra, ihtilaflar yok olur ve birlik gerceklesir. Bu acidan kesret aleminin aldaticihg:
burada da kendisini géstermektedir. Onemli olan hakikate, kabugun icindeki
manaya ulasmaktir. Mevlana Mesnevi’sinde, birilerinin sézii iizerine Ab-1 Hayat
agacin aramaya giden mukallitten bahseder. Ab-1 Hayat agacin bulamayan mu-
kallit, alim bir insana durumu anlatir. O da séyle der: “Kim bu ad dogru ad diye
isme yapisir, onu ararsa, senin gibi imitsizlige diiser, perisan olur. Niye bu aga-
cin adina vapisirsin da dili damagi aci talihsiz bir hale diisersin? Addan geg, sifa-
tina bak da sifatlar, seni zata ulastirsin. Halkin ihtilafi addan meydana gelir. Fa-
kat manaya ulasinca rahatlasirlar.”*

Toplulugun biraraya gelmesi, olusabilmesinin temelinde de kadr-i miisterek-
ler vardir. Biitiinlesme de bu ortak degerler tizerinden saglanmaktadir: “Iki kisi
birbiriyle uzlasti birbirine satasti mi hi¢ siiphe yok, aralarinda kadr-i miisterek
4 Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 165
46 Mevlana, Mesneui, c. 6, s. 42-43
47 Mevlana, Mesneui, c. 6, s. 44
48 Mevlana, Mesneui, c. 6, s. 241
¥ Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 282-283
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vardir. Kus ancak kendi cinsinden olan kuslarla ucar. Kendi cinsinden olmayan-
larla sohbet, ddeta mezara girmedir... Yazida bir kargayla bir leylegin beraberce
kosup ucmakta oldugunu gordiim. Hayret ettim, bakalim aralarindaki kadr-i
miisterege ait emare bulabilir miyim diye hallerini arastirmaya koyuldum. Hay-
retle yanlarina yaklasinca gérdiim ki ikisi de topal.”* Farkh ortak degerler etra-
finda birlesmek miimkiin olmakla birlikte, Mevlana’da “din” faktorii bu biitiin-
lesmedeki basat unsur olarak gériinmektedir. Din baglaminda bu ortak yénelimi
“kible” tizerinden anlatan Mevlana style demektedir: “Tanr1, kibleyi ortaya apa-
¢ik bir shrette c¢ikardi mu bil ki, artik kible aramak abestir. Kendine gel, arastir-
madan yiiz cevir. Basim déndiiriip durma, artik kible aramak abestir. Bu kible-
den bir an gafil oldun mu, her batil kiblenin maskaras: oldun gitti.”>' Dinin cok
genis dlcekte diizeni saglamak konusundaki olumlu rolii su ciimlelerde net bir bi-
cimde ifade edilmektedir: “Senin takvan, dinin var, ivi isler islersin, &yle ki alem
onlarla diizelir, kurtulusa erer.*

Mevlana dort farkh dilden insanin birbiri ile kavgaya tutusmalarini anlatir.
Tiirk, Rum, Iranh ve Arap olan bu dort kisi, ortaklasa paralar: olan bir dirhemle
iziim almak istemekte; fakat bunu her biri kendi dilindeki kelimeyle ifade etmek-
tedir. Mevlana, bu hikayeye sdyle devam eder: “Derken savasa basladilar. Ctink{
adlarin sirrndan gafildirler. Ahmakliktan birbirlerini yumruklamaya koyuldular.
Bilgisizlikle dolu, bilgiden bos adamlard: bunlar. Sir sahibi, yiizlerce dil bilir, kadri
yiice birisi orada olsaydi, onlar1 uzlastirird... Bir dirheminiz dért muradi da yeri-
ne getirir, dort diisman da uzlasir, birlige ulasir, bir olur. Sizin sézleriniz savas,
nifaka sebep olur. Fakat benim séziim, sizleri birlestirir.”** Bu ifadelere yogunlas-
tigimizda, “sir sahibi”, “yiizlerce dil bilir” kategorileri, énemli bir dini diizeyi ya-
kalamis, Tanr ile biitiinlesmis kisilere isaret etmektedir. Dolayisiyla Mevlana'nin
ifadesiyle “Tanr has1” olmus kimselerin konusulan dilden 6te yakaladiklar sir ve
gonill dili toplumun biitiinlesmesinde éne ¢ikmaktadir.

Goriildugt tizere topluluktaki “biz” duygusundan, ortak degere ve biittinlesti-
rici faktorlere kadar Mevlana, énemli noktalarin altin1 cizmektedir. Son kertede
biitiinlesmeye deginilerde bulunan Mevlana’'nin burada da sembolik dile miiraca-
at ettigini gérmekteyiz. Yukaridan beri sistematiklestirmeye calistigimiz Mevlana
diistincesinde énce “biz” duygusu ve yoldan ayrilmamak, mana etrafinda biitiin-
lesmeyi saglamak, zahirdeki bir takim farklihklan aynlik unsuru kilmamak; tam
tersine kadr-i miisterekleri ve 6zii giindemde tutmak birer asama olarak kendisini
gostermektedir. Gercekten Mevlana'nin dikkat cektigi noktalar, bugiiniin top-
lumlarinda da temel biitiinlestirici unsurlar olarak dikkat cekerler. Nitekim bakti-
gimiz zaman, bugiin de catismay: hizlandiran ve toplumsal ¢éziilmelere sebep
olan faktérler, farklihiklarin ayriiklara déniismesi ve kadr-i miisterekler tizerindeki
konsensusun zayiflamasi olarak zikredilebilir.

Mevlana'nin ifadelerine dikkatlice baktigimiz zaman, “din” faktériiniin biitiin-
lesmedeki olumlu fonksiyonunun anlatimlara nasil ince bir 6riintii ile yansidigim
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gorebiliriz. Mevlana'nmin kurt-seytan, Yusuf-kuzu 6zdeslestirmesi yaptigi sembolik
anlatimda, ici dini cagrisimlarla doldurulmus “siinnet” kavrami {izerinden bir bir-
lik vurgusu vardir. Yine Mevlana'nin icerigi bosaltilmis salt isimler, sifatlar {izeri-
ne vapilan kavgalar icin 6nerisi, sifatlardan zata ulasmaktr. Bunun anlami nedir?
Bildigimiz gibi goriinen alemden Tanri'ya dogru olan yolculuk, Tanri ile biitiin-
lesme siirecidir. Yukarida da belirtildigi tizere, Tanr’'da yok olan, Onunla var
olur ve Onun nuruyla yiirtir. Bu durumda isimlerin ¢oklugundan yani gériinen
alemdeki kesretten zata ulasildiginda ad tizerine ayriliklar kalmayacaktir.

Yine Mevlana'nin kible {izerinden verdigi 6rnek, gerek toplumun ortak yone-
limi gerekse dini icerigi agisindan ¢ok 6nem tasimaktadir. Nitekim bugiin bile
“kiblenin ortak oldugu” séylemi, ortak bir deger olarak zikredilmektedir. Zira bu
iliski, tarih boyunca gegerli olmustur. Nihayet Mevlana’nin “lizim” icin kavga
eden sahislan anlattii hikayesinde bir kadr-i miisterek olarak “dil”e atif olmakla
birlikte, esasta géniil dilinin alt1 cizilmektedir.

3.Diinyaya Kars: Tavir:

Bildigimiz gibi ¢cogunlukla tasavvuf, diinyaya karsi negatif bir dil icerir. Bu
cercevede diinyaya tamah etmemek, onunla iliskileri asgari bir diizeye indirmek
ve uhrevi yasama hazirlanmak gibi hedefler cercevesinde insanlarin egitilmesi,
tasavvufta 6nem kazanmaktadir. Aym negatif tavri biz Mevlana’'nin eserlerinde
de gorebiliyoruz. Genel tasavvufi yénelime uygun olarak Mevlana'va gore de,
diinya gafletle ayakta durur. Gaflet olmasa bu alem ayakta kalmaz.** Bu gaflet
Mevlana'da daha cok diinyevi araclari temin olarak ortaya cikarken, neticesi de
tanrilasmaya kadar gitmektedir. Mevlana'va gére diinya Tanri’dan gafil olmak
demektir.” Bunun bir sonucu olarak mevki sahibi, mevki yiiziinden Tanriliktan
dem vurur ve Tanri ile ortak olmaya tamah eder.*®

Mevlana, ¢oziilme, deger yozlasmalar ve diinyaya tamah arasinda olumlu bir
iliski kurmaktadir. Zira Mevlana'nin anlayisina goére, biitiin bozuk diizen islerin
temeli diinyaya tamah ile Tanri’dan gafletten kaynaklanmaktadir. Bu durumda
Mevlana'va gore ideal insan, diinyevi ihtiyaclarim miimkiin oldugu kadar azaltip
ahirete yonelik calisan kimsedir.”’

Mevlana'nin anlayisinda diinya ve ona ait araclar, direkt olarak talep edilen
seyler degildir. Ancak insan diinyaya génderilis amacina uygun bir sekilde hare-
ket ederek, diinya ile iliskilerini uzun vadeli ahiret hayat1 boyutunu dikkate alarak
kurdugunda diinyevi olanla iliskileri de saglikh olacaktir. Nitekim onun “Din isiyle
mesgul ol ki, diinya da senin arkandan kossun”* s¢ziinii bu cercevede anlamak
gerekmektedir. Goriilecegi lizere burada Mevlana, fertlerin diinyada asil bulunus
amaclarini unutmamasi, o tarzda bir yasam bicimini benimsemesi durumunda,
normalde bir niza, cekisme olan diinyevi makam, mal, unvan vb.nin o ferdi takip
edecegine isaret etmektedir. Diinyanin birinci elden asil talep edilen sey olmasi
ile, sosyal ¢ozlilmeler hizlanmakta; ancak asil talep edilen “Tanr1 aski” gibi yiik-
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sek degerler olursa diinyevi araclarin bir ayrilik unsuru olmasi riski azalmaktadir.

Esasinda Mevlana’da diinya, zorunlu bir ugrak noktasi olmasi acgisindan de-
gerlendirilir. Bu ugrak noktasinin “zorunlu” ve “gecici” olusunun yani sira insani
cezbetmesi ve asil yurdu unutturmasi, ona karsi menfi tutumun ana sebebidir.
Mevlana'nin “mademki diinyadayiz, burayi nasil en iyi degerlendirebiliriz?” soru-
sunun cevabini verdigini diisiinebiliriz. Gercekten Mevlana bir yandan “diinya
hapsine bir ucundan girdim”** derken bu geciciligi ve olumsuzlugu dile getirir.
Ancak 6te yandan “diinyayr Turdag: bil, her an Tann tecellisi gelmede, her an
dag1 varip parcalamada”® derken de bu diinyevi yasamin Tann tecellisi ile olum-
lu yone dogru doéniisebilecegi; dolayisiyla iyi bir sekilde degerlendirilebilecegini
ima eder. Onun su soézii, bu durumu belki daha iyi anlatmaktadir: “Zehirli bir yi-
landir diinya, sen onun zehrini seker haline sok.”®'

Mevlana'nin anlayisinda her ne kadar diinyanin fertler igin bir imkana do-
nustiriilerek degerlendirilmesi diistincesi varsa da, genel anlamda diinyaya karst
menfi bir tavrin bulundugunu inkar edemeyiz. Iste tam da bu nokta, Mevlana dii-
siincesinde toplum icindeki fertlerin biitiinliigiinii saglayacak, ayriliklar1 dnleye-
cek bir faktér olarak goriiniir. Zira, diinyanin ve ona ait araclarin bizzat amac
olmadigmin altini ¢izen bu diisiince, bunun dogal sonucu olarak “diinyevi” olanla
ilgili catismalar1 asgariye indirebilecektir.

“Diinyaya karst menfi tavir”, aslinda farkli tonlarda bircok dinde bulunmak-
tadir. Dinler, mensubu bulunduklari insanlari, diinyanin ayarticii@, cekiciligi, ge-
lip geciciligi konusunda uyarirlar. Tasavvufun diline hakim olan diinyaya karsi
menfi tavrin, dinin argiimanlariyla ne derece &rtiistiigii, konumuzun disindadir.
Ancak en azindan dinin, diinyaya karst mensuplarini uyaran séylemleri, tasavvu-
fun bu konudaki dilinin kaynagmn olusturmaktadir diyebiliriz. Béylece diinyaya
karst tavrin, Mevlana diisiincesinde toplumsal biitiinlesme baglaminda islevsel
oldugu sdylenebilir. Diger yandan diinyanin ve sosyal yasamin ancak “Tanri te-
cellisi” ile yasanabilir ve anlamlandinlabilir diizeye gelmesi, bu konudaki din fak-
toriintin dnemini gésteren bir baska done olarak okunabilir.

4- Ahlak ve Ferdi Arinma:

Genel olarak bilindigi tizere toplumdaki birlesme ve biitiinlesmeyi zayiflatan
temel unsurlardan birisi ahlaki zafiyetlerdir. Mevlana'nin genel yoénelimleri dikka-
te alindiginda, ahlaki zafiyetler ve bunun bir telafisi olarak arinma, onun diisiin-
cesinde énemli bir yere oturur.

Mevlana'nin ahlaki diizlemde ideal olarak “Tanri’min huyuyla huylanma”y
belirledigini daha 6nce soylemistik: “Huylari yaratanin huyuyla huylan, peygam-
berlerin ahlakini yetistirip besleyen Tanri'min ahlakina biiriin.”®* Tabii ki bunun
6zel bir anlami vardir. Bir kere “Tanr1 huyu” kavrami tizerinden miikemmellige
ulasma hedefi, toplumun biitiinlesmesi icin son derece énem tasimaktadir. Mev-
lana, eserlerinin farkli yerlerinde bazi ahlaki zafiyetlere isaret ederken, aslinda bu
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isaret edilenlerin ileri diizeyde topluma verecegi zararlarin farkindadir. Bunlar
bazen direkt bazen da semboller {izerinden anlatilmaya calisiimaktadir.

Mevlana’'nin biitiin ahlaki zafiyetlerin kékeni olarak gérdiigii sey, “nefsin az-
dinlmasi”dir. O, bunu sembolik olarak Fir'avn ismi iizerinden acimlamaya calisir:
“Nefis cok éviilmesi yiiziinden Fir'avnlasti. Alcak goniillii, hor, hakir ol. Ululuk
taslama.”® O, bir hastalik olan bu durumu, genel bir potansiyel olumsuzluk ola-
rak degerlendirmektedir. “Seytann illeti, ‘Ben Adem’den hayirliyim’ demesiydi.
Bu hastalik her mahlukatta vardir.”® Gercekten Mevlana, eserlerinde sik sik bu
biyiiklenmeye dikkat ceker; “biitiin kizghklar kibirden kopar, ululuktan armn.”®
Cuinkii bu insanlarin daha {ist seviyelere cikmasim engelleyen temel zafiyet de
kibirdir: “Kibirle kinle meydana gelen, nereden bir soluk olsun, sirlar1 gérecek.”®
Insanlar arasindaki kavga ve nizalarin kaynag: olarak Mevlana'da diinyevi araclar
one ¢tkmaktadir. Bu baglamda su olumsuzluklarin alt1 ¢izilmektedir: “Kisizadey-
sen ne diye menfaat pesine diismiissiin? Menfaat pesine diismek, rezalettir.”®’
Unvan da bunlardan birisidir: “Ey can, iyi bir ad san sahibi olmay:1 génliinden
tamamiyla sok at, biitiin sirlar1 birer birer tamamuyla anla.”® Nihayet Mevlana
“Bu toplum hasetten hasta” derken ahlaki zafiyetlerin ve bunlarin ortaya cikar-
dig1 hasedin nasil toplumu sarmalina aldigim belirtiyor.

Belki Mevlana'da bu zafiyetler arasinda en fazla éne ¢ikan helal ve haram
meselesidir. Mevlana, nihai anlamda toplumsal diizenin bozulmamas: baglamin-
da helal ve harami 6nemli bir temel olarak gérmektedir. Onun diistincesi, “temel
bozuk olursa her sey bozuk olur” seklinde 6zetlenebilir. O sdyle demektedir:
“Ciinkii ben helal zadeyim. Zinadan olma ve sapiklardan degilim ben. Yay kotii
oldu mu ok egri gider.”® Mevlana nin anlatiminda sosyal sonuclarin helal ve ha-
ramla baglantilari, son kertede bir biitiinlesme, uyum; ya da ¢oziilme ve uyum-
suzluk olarak ortaya ¢ikmaktadir: “Nur ve kemali arttiran lokma, helal kazanctan
elde edilen lokmadir. ilim ve hikmet helal lokmadan dogar; ask ve rikkat, helal
lokmadan meydana gelir. Bir lokmadan hasede ugrar, tuzaga diisersen, bir lok-
madan bilgisizlik ve gaflet meydana gelirse, sen o lokmay1 haram bil. Hi¢c bugday
ektin de arpa verdigini gérdiin mii?””® Mevlana, dervislere de bu konuda énemli
tavsiyelerde bulunmaktadir:” Dervis, zalimlerin, haram vyiyenlerin ve cisméani
kimselerin lokmasini yememelidir. Ciinkii bunlarin lokmasi, dervise dokunur ve
onda kétii, bozuk diisiinceler peyda olur.””!

Ashinda Mevlana’'nin kendi déneminde bu ve benzeri ahlaki zafiyetler iizerin-
den ciddi sorunlara taniklik ettigini anlayabiliyoruz. Bilhassa Mekt(ibat isimli ese-
rinde ilgili rnekler bulunabilir. Bunlardan birkac tanesi séyledir: “Halk su gelip
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gecici lokma viiziinden, her an birbirinin kasesine el atmada, birbirinin kesesine
kastetmededir.””* Bir baska yerde Mevlana bir cocugun malinn zuliimle elinden
alindigini, siginacak yeri olmadigini, kendisine kétit muamele edilip ekmek bile
verilmedigini bildirmektedir.”” Bu tiir ihlallerin Mogol saldinlaryla etkisiz hale
gelmis otoritenin zafiyetiyle ilintili oldugu bellidir. Béyle bir ortamda Mevlana’'nin
bilhassa ahlaki zafiyetlere ve bununla baglantih olarak adalete dikkat ¢cekmesi an-
lagihr bir durumdur.

Mevlana, eserlerinin muhtelif yerlerinde bilhassa adaletin, toplumun saghkh
isleyis ve biitlinlesmesindeki 6nemine deginir. Toplumdaki otorite ve diizenin,
adaletin saglanmasindaki éneminin farkinda olan Mevlana, “Yiirii bayrak sahibi,
reyi dogru isabetli bir beyden yardim iste. Sehir halifesiz olmaz. Tanrisiz yaratik
da nedir ki? Adalet, ceza buyruksuz olmazsa diinya bozuk diizen hale gelir”7* s6-
ziyle diizen ve biitiinlesme icin otoriteyi énceler. Ancak hemen ardindan otori-
teye adaletin yoén vermesi gerektigini vurgular: “A padisahim, padisah devletsiz,

insafsiz, adaletsiz olursa sehir ne hale gelir?””

Mevlana i¢in adalet toplumda biitiinlesmenin saglanabilmesi ve ¢&ziilmenin
dnlenebilmesi igin basat bir faktér olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bilhassa farkli sos-
val siniflar arasindaki somiirii ve istismar, Mevlana'nin anlatimlarina konu ol-
maktadir.”

Biitiin kétiiliikler ve zafiyetler icin Mevlana'nin énerdigi yol, nefis ile savas ve
arnnmadir: “Kendi caninla da savasa girismen gerek. Bunu yapamiyorsan binler-
ce ayiba, ara katlanmak gerek.””” Ciinkii Ona gore kendi benliginden kurtulma-
dikca meleklere mahrem olmak miimkiin degildir.”® Dolayisiyla dostun yiiz gos-
termesi icin, kendinden ve diinyadan usanip bikmah ve kendi kendinin diismam
olunmahdir.”

Mevlana, toplumdaki insanlar1 énce nefsiyle miicadeleye yoneltir. Bu, herke-
sin kendisini diizeltmesi temel felsefesinden kaynaklanmaktadir. O, zina eden
annesini 6ldiiren bir adamin hikayesini anlattiktan sonra séyle demektedir: “O
kotii huylu ana, fesadi her tarafta zahir olan nefsindir. Her an onun i¢in bir azize
kastedip duruyorsun. Kendine gel onu ¢ldiir. Onun yiiziinden bu giizel diinya
sana dar geliyor. Onun yiizilnden Tanr1 ile de savasiyorsun halkla da.”® Bu cer-
cevede insan 6ncelikle goniilden hirsi, hasedi, kini, kétii huyu atmali ve 6zellikle
kétii diistincelerini degistirmelidir.®' Bu baglamda insanlar kendilerine yénelerek
kendini aritacak ve dyle bir noktaya gelecek ki, “kendi”sinin farkina varabilecek-
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tir.* Nihayetinde bir insanin gelebilecegi seviye de, Mevlana'nin su ciimlesinde
ifadesini bulmaktadir: “Ben evi, iyi kétii her seyden sildim, stipiirdiim. Evim tek
Tanrr'nin sevgisiyle dolu.”

Tiim bu miicadelelerin sonucta toplumu bir biitiin haline getirerek ayriliklar-
dan uzak tutacagim ve siirekliligi saglayacagini séyleyen Mevlana bunu su sem-
bollerle anlatir. Kur’an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim’e hitapla séylenen “Dért kus al,
onlar1 yanmna topla” ayetini sdyle yorumlar: “Ciinkii bu ten, dért huyun duragi-
dir, o huylarin adlan, dért fitneci kustur. Halkin ebedi olarak diriligini istersen bu
dort som ve kot kusun baslarini kes. Sonra da onlari bir cesit dirilt de artik on-
lardan bir zarar gelmesin. Dort yol kesen manevi kus, halkin génliinti yurt edin-
mistir. Biitiin goniillere emir olursan. Ey kisi bu zamanda Tann halifesi sensin.
Bu dort diri kusun kes baslarim da ebedi olmayan halki ebedilestir.”®*

Eskiden beri Klasik Islam alimleri, Islami ti¢c kisimda inceleme egilimindedir-
ler. Bunlar; itikat, ibadet ve ahlaktir. Ahlak, ashnda dine dair égrenilenlerin sos-
val hayattaki uygulamasidir. Ahlaki kurallarin uygulanabilmesi icin bir topluluk
gerekmektedir. Bugiin de gézlemledigimiz ve codu kere sosyal ¢céziilmedeki en
dénemli faktér olarak goérdiigiimiiz ahlak, biitiin sosyal alanlardaki en énemli fe-
nomenlerden biridir. Cok acikca goriilecegi tizere, Mevlananin ahlak konusundaki
dmeklerinin referansi dindir. Kullandigi sembolik adlandirma ve ©6meklerin de
Kur’an-1 Kerim temelli oldugu hususu, ancak bilineni teyitten &te gecmeyecektir.

Mevlana'da “Tanr1” ve “Firavn”, ahlaki davranislar arasindaki en u¢ mesa-
feyi ele veren iki kavramdir. O, toplumdaki fertlere “Tanrn huyuyla huylanma”y1
temel hedef gdsterirken, Fir'avnlasmayi da olumsuz bir konum olarak ortaya
koymaktadir. Birisi “baris”, “birlik” ve “biitiinlesme”’nin semboliiyken, digeri de
ancak “kibir”’; bu sebeple de “kargasa” ve “ayrilik’larin semboliidiir. Nitekim
Mevlana'nin Tanr ile biitiinlesme tizerine kurulu felsefesi, daha basta ahlaki zafi-
yetlerin ve ¢oziilmelerin 6niindeki engeldir. Mevlana’'nin eserlerindeki genel bi-
tiinliigiine bakarak, Onun, ahlaki zafiyetlerin birikerek toplumun inanclarimi ve
ortak degerlerini nasil zayflatacagi iizerinde durdugunu séyleyebiliriz. O, “Bu
toplum hasetten hasta” derken aslinda nasil evrensel bir gercege isaret ettigi bel-
lidir. Helal-haram, adalet ve diger kavramlara olan vurgusu, onun bu konuda Is-
lam’a yaphtid1 referanslar1 géstermektedir.

Tiim bu zafiyetler i¢in Mevlana'nin énerdigi yontem, nefsin arindiriimasidr.
Ferdi arinma, her ne kadar Kisisel ve psikolojik bir diizeyde degerlendirilse bile,
Mevlana'nin anlayisinda bunun topluma dogru ilerleyen bir boyutu vardir. Agik-
cast Mevlana'nin dusilincesi, “herkes evinin 6ntinii stiptirse, diinya temiz olur”
anlayisiyla dzetlenebilir. Ciinkii Ona gére catismalar ve ayriliklar hep nefsin kis-
kirtmasindan c¢ikmaktadir. Ferdi arimanin toplumsal bir hedef oldugu durumda,
uyum ve birligin artmasim bekleyebiliriz. Bildigimiz gibi ferdl arinma ve nefse
hakimiyet, genelde dinlerin ve mistik diisiincelerin en biiyiik hedeflerinden birisi-
dir. Bu ise yiiksek derecede bir “uyum” diinyasimn olusumuna hizmet etmekte-
dir.
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5- Liderlik:

Liderlik Mevlana'nin eserlerinde de sosyal biitiinlesmenin en énemli unsurla-
rindan biri olarak 6éne cikar. Oncelikle liderlerin toplumsal énderliginin halkin
kaderini tayin etmedeki ®nemli roliiyle ilgili cok meshur olan bir sézii tekrar
eden Mevlana soyle demektedir: “Biitiin yolda kilavuz karga olursa her adimda
binlerce yikik yer belirir.”® Dolayisiyla liderin pozitif yonde bir kilavuz olmast ge-
rekir. Mevlana, gerek “hirsiz hirsizhkta asin giderse padisahtan yardim isterler;
fakat padisah hirsizhga kalkisirsa kimden aman isterler artik”®®; gerekse, “padi-
sahin Tanrn huyuyla huylanmasi gerekir™®’ derken bu kilavuzlugun hangi yénde

olmas gerektigine isaret etmektedir.

Ifadelere dikkatle baktigimizda, Mevlana'nin liderin iyi secilmesi gerektigin-
den yola ciktiim goériiriiz. Ehil olmayan bir lider, sosyal ¢éziilmeyi hizlandiran
bir faktér olarak ortaya cikmaktadir. Hele lider koétii vasiflara sahipse, zaten ora-
da toplumu bir deger etrafinda birlestirmenin imkani kalmamaktadir. ifadelerde
“din” unsurunun lider iizerinden sosyal biitiinlesmedeki rolii ise, “Tanr1 huyuyla
huylanmak” seklinde yerini bulmaktadir.

Lider unsurunun toplum icindeki ayrihiklan, biitiinlesme yoniinde doniistiire-
bilecegdi gercegine de isaret eden Mevlana, bu konuda Mekkeli liderleri 6rnek ve-
rir. Bilindigi gibi, Hz. Peygamber Islami yaymaya baslayinca, o ve inananlar ayri
bir topluluk olusturdular. Mevlana Mekke’deki liderlerin Peygamber’i dinlemesi
ve kabul etmesi durumunda, liderlerin ayriliklara son verme konusunda nasil
énemli olduklarina dikkat cekmektedir: “Ey Ahmed! Biiyiiklerin bir kismi seni
dinlemeye koyulunca hoslandin belki. Bu ulular, dine giizelce yardimci olurlar;
bunlar Arap’a, Habes'e reistir. Bunlarin yiiziinden Islam dinini schreti Basra’yi,
Tebiik'ii asar. Ciinkii halk, padisahlarin dinindendir.”®®

Konumuzla ilintili esas nokta, peygamberlerin toplumsal biitiinlesmede oy-
nadid roldiir. Mevlana'mn bu konudaki ifadesi olduk¢a aydmnlaticidir: “O halife,
onlarin géniillerini o kadar birlestirir ki, safliktan hicbir gillugislarn kalmaz. Hep-
sini ana gibi birbirini esirger hale getirir. Onun icin miisliimanlara ‘tek bir nefis’
denmistir. Onlar, Tanrn1 Resulii yiiziinden tek bir nefis oldular, yoksa her biri
obiirtine tam bir diismand:.”® Nitekim bu teorik ifadenin yani sira Mevlana nin
Evs ve Hazrec kabilesi diismanliklarina son veren Hz. Peygamber’in biitiinlestiri-
ci roliine atfinin alt1 cizilmelidir: “Medinelilerin iki kabilesi vards; birine Evs, 6bii-
rine Hazrec denilirdi. Adeta bir kabile 8biiriiniin kanina susamisti. Mustafa'nin
yiiziinden o eski dinleri Islam ve saflik nuruyla mahvoldu.”®

Icerigini dini referanslarin doldurdugu liderler olan seyh ve paygamberlerin
birlesme, biitiinlesme konusundaki olumlu cabalar1 farkli yerlerde anlatilmakta-
dir. Bilhassa Hz. Siilleyman’in (AS) iizerinden bu uyumun insanlar1 da asarak
hayvanlar diinyasina tasan kapsami giindeme getirilmektedir: “Seyhin sézii, in-
85 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 5, s. 325
86 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 1, s. 147
87 Mevlana, Mesneui, c. 4, s. 197
88 Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 158
8 Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 285
%0 Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 285
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sana cemiyet-i hatir verir, hasetcilerin nefesi ise tefrika. Siilleyman, Tanr1 tecelli-
sine ugrayinca, biitiin kuslarin dillerini 6grenmis oldu. Onun adalet devrinde cey-
lan kaplanla uzlasmis, savasi birakmisti. Giivercin doGanin pencesinden emindi,
koyun kurttan ¢ekinmiyordu. Stileyman diismanlar arasinda meyancilik etti, bi-
tiin kuslarin arasinda birlik hustile geldi.”®" Tabii burada énemli olan ve alt1 cizi-
len husus, biitiinlesmenin sadece maddi sartlarla degil, manevi boyutta gercekle-
secegidir. Nitekim Mevlana bunu cok net bir dille ifade eder: “Manevi dilleri bi-
len Stileyman gelmedikce bu ikilik kalkmaz.”**

Gorlilecegi lizere Mevlana, liderlerin tist diizeyde bir ahlaki 6rneklik olustur-
masina énem vermekte; fakat onun &tesinde toplumda yasayan fertleri biraraya
getirmede ve ortak degerler etrafinda biitiinlestirmede peygamberleri éne ¢ikar-
maktadir. Mevlana, yukaridan beri anlattigimiz gorislerine paralel olarak pey-
gamberlerin bu ¢nemli fonksiyonlarindaki temel etkenin “manevi dil” oldugu
izerinde durmaktadir ki, bu acikca peygamberler {izerinden dine géndermelerde
bulunan bir ifadedir. “Manevi dil”, maddi sartlar1 da icine alan ve belki kabile, dil,
kiiltiir, makam, unvan vb. tiim ayrilik konusu olabilecek unsurlarin nasil uyum
icinde biraraya getirileceginin bilgisi olmasi baglaminda diisiiniilebilir ki, pey-
gamberler bunu hep basarmuslardir.

SONUC VE DEGERLENDIRME:

Bu calisma 6zelinde éncelikle tespit etmemiz gereken sey, Mevlana’'nin eser-
lerine vansidigi kadaryla sosyal biitiinlesme ve ¢éziilmede dinin rolidiir. Hemen
belirtelim ki, yukaridaki bes baslik altinda incelendigi iizere, gerek sosyal biitiin-
lesmenin saglanmasi; gerekse sosyal c¢ozilmenin engellenmesinde dinin ¢ok
énemli rol oynadigi Mevlana'nin eserlerine yansimaktadir. Bu hiikiim ciimlesine
hem yukarida Mevlana'ya verilen referanslar, hem de onun genel diisiince ve
vaklasimlarina bakarak ulasmak miimkiindiir. Fakat sonuc¢ kisminda biz, Mevla-
na’nin bu yaklasimlarinin giiniimiiz acisindan da kisa bir tartismasini yapmak is-
tiyoruz.

Bugiin gelinen noktada, giiniimiiz diinyasi en fazla kiiresellesme, kiiresel de-
gerler ve onlar etrafinda homojenlesme, ulusal sinirlarin asinmaya baslamast, ye-
rel kiiltiirlerin kendilerini ifade edememeleri gibi niteliklerle karakterize olunmak-
tadir. Bunun sosyolojik sonuglari ise, toplumun ortak degerlerindeki asinma, kiil-
tirel yozlasmalar ve gecis donemindeki uyumsuzluklar baglaminda sosyal bagla-
rin gevsemesidir. Bu da pratikte ortak degerlerdeki asinmanin ortak degerlerin
sorgulanmasina kadar gitmektedir. Siiphesiz bu sorgulama bir noktaya kadar
faydali olmakla birlikte, toplumun dayandigi temellere dogru ilerletilmesi ile
olumsuz bir boyut kazanabilmektedir.

Tam da bdyle bir ortamda Mevlana'nin yaklasimlarim nasil degerlendirebili-
riz? Oncelikle onun soylediklerinin kendi dénemi ve yasadigi toplum icinde ne-
reye oturdugunu anlamaya calisalim. Belki daha sonra onun giiniimiize katki ve
zafiyetlerini tartigabiliriz.

Bir kere Mevlana’'nin Tanri-insan iliskisini “ask” alakasiyla kurmaya calismasi
topluma dogru ilerletildiginde, énemli bir biitiinlesme diizeyini ifade etmektedir.

ol Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 284
92 Mevlana, Mesneui, c. 2, s. 287
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Kisinin nefsini yiiceltmeyip tam tersine Tanr1 karsisinda miitevazilestiren, terbiye
eden bu yaklasimda, iki ortalama insan arasindaki iliskinin catisma degil, Tann
izerinden bir uyuma dayanmasi s6z konusudur. Tabii ki geleneksel varlik anlayi-
sinda Tanri'mn istikrar, uyum ve diizenin direkt referansi olmasi, bunun temel
zeminini olusturmaktadir. Ancak Vahdet-i Viicud'un siirekli fanilik duygusunu
hatirlatmast; kesret aleminin aldaticiigi ve ayarticihgr dikkat cekilen unsurlardir.
Bunun toplumsal diizleme yansimasi, insanlari kesret alemindeki degersiz seyler-
den yiice ideallere dogru yoneltmesi biciminde olmaktadir. Mevlana'nin diinyaya
kars: rezervli yaklasimini da buna eklersek, toplumu bu idealler etrafinda topla-
manin genel cercevesinin cizildigini séyleyebiliriz.

Ashnda Mevlana’'nin mana etrafinda biitiinlesmeden kastettigi de bu diizey-
dir. Bu uyum ve biitiinlesmede farkli kadr-i miisterekler rol oynasa da, son ker-
tede Mevlana’nin ¢agirdig diizey; Tanri’'da yok olmak ve Tanri huyuyla huylan-
maktir. Bu da giindelik hayatta bir ahlaki arinmay: zorunlu kilmaktadir. Tasavvu-
fun ¢ile, perhiz vb. bir takim araclarla egitmeye ¢alistigi beden, bu arinmanin ve
yilkselmenin odak noktasinda bulunmaktadir. Zira farkl uzuvlanyla nefsin kotii
arzularinin gériiniir oldugu bedenin, diinyevi ile olan temas: asgariye indirilir.
Ciinkii ahlaki arinmayi ancak bu sayede gerceklesecektir.

Mevlana'nin séylemlerinin yasadi@n toplumdaki karsiliklar1 gercekten énemili-
dir. Bir kere 1071 Malazgirt zaferinden itibaren Anadolu’da Islam’in yayilmasin-
da tarikatlarin ¢ok boyutlu fonksiyonlar: olmustur. Toplumun en iicra késelerine
kadar yayilan bu tarikatlarin, hem tilke savunmasinda hem de siyasi, ekonomik
ve sosyal buhranlar yasayan insanlarin birlestirilmesindeki rolleri inkar edilemez.
Mogol saldirilan ile birlikte yénetim zafiyete girmis, merkezi yapi bozulmus, eko-
nomik sikintilar basgdstermis; tiim bunlarin bir sonucu olarak da sosyal ¢éziilme
kendisini géstermeye baslamistir. Tam da bu nokta, farkh sosyal tabakalardan
kendisine miiracaat edilen, sézii dinlenen, toplumun ileri gelen bir sahsi olarak
Mevlana'yt 6ne cikarmistir. Eserlerine baktigimiz zaman, Mogol yoneticilerle te-
mast oldugunu; bu temasin farkhi insanlarin devletle iliskilerine aracilik ettigini
gormekteyiz. Diger yandan sohbet ve siirleri ile yaymaya calistigi diistincesi de,
toplumda bir yanki uyandirmustir. Ozellikle yénetim bozukluklarinin olustugu
boyle bir zaman diliminde, toplumsal motivasyonun tekrar saglanmasinda ice
doniik dini tecriibenin canlandinlmasi, bir realite olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunun dergahlarda biraraya gelerek icrasi, her anlamda biitiinlesmeyi arttiran bir
unsurdur.

Ashinda Mevlana iizerinden inceledigimiz bu basliklar, mutasavuif ve ahlakei-
lar tarafindan da ele alinmiglardir. Ancak burada Mevlana’y: orijinal kilan birinci
nokta, onun resmi bir yonetici olmasa da toplumsal liderligi biinyesinde tasyor
olusudur. Ikincisi de, ciddi bir kriz zamaninda yasamis olmasidir. Uciinciisii ise,
her ne kadar Vahdet-i Viicud diisiincesi Ibn Arabi’de daha felsefi ve orijinal du-
ruyorsa da, Mevlana’'nin bunu toplumsal diizeye indirmis olmasidir.

Peki Mevlana ve diisiincelerinin bugiine yaptigi katki ve zafiyetler nelerdir?
Oncelikle Mevlana nin iilke icinde halk nezdinde iizerinde olumlu olarak ittifak
edilmis bir isim oldugunu belirtmek gerekmektedir. Stiphesiz bu, onun ne kadar
tanindig1 tartismasindan farkh bir husustur. Bu ittifakin diinya 6lcegine dogru ya-
yildigini bilmekteyiz.
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Dogrusu Tanr1'y1 bir iist otorite olarak devreden cikaran ya da Tanri'ya her
tiirlii referansi reddeden, insani1 Tanrn yerine ikame etmeye calisan modern diin-
va anlayisina karst, Mevlana'nin “Tanri’ya ask alakasiyla baglanma” ve “diinyaya
rezervli yaklasma” cagrilarinin olumlu olabilecegini diistiniiyoruz. Insanin nefsini
kiskirtarak, diinyaya olan egilimi hizlandirarak gelinen noktada, Tanr1 ve diinya-
nin konumlarin yeniden hatirlatmak agisindan Mevlana'nin distincelerinin islev-
sel olabilmesi mimkiindiir. Yine “deger”, “ahlak” ve “arinma” baglaminda bir
déniistimiin baslangici olabilir. Ozellikle toplumumuzda siklikla dile getirdigimiz
ahlaki zafiyetlerin dile getirilmesi; dolayisiyla birligin pekistirilmesine katkilarin-
dan s6z edebiliriz. Yine Tanri ile iliskilerini rasyonel diizeyde diisiinen insanlar
dolayimiyla topluma “géniil’ti tekrar hatirlatma ve insani iliskilerde énemli bir
diizeyi yakalama imkani verebilir.

Acikeasi, dinin diger yorumlarindan daha fazla, burada Mevlana’'nin anlati-
minda &zellesen tasavvufi yaklasim ve Vahdet-i Viicud, diinyaya karsi rezervli
vaklasimwyla biitiinlesmede daha olumlu bir rol oynar gériinmektedir. Ancak bu-
nun tarihi ve giincel pratiklerinin dogrusu hep yiiksek diizeyde gerceklestigini
soylemek zordur. Kimi zaman diinyadan el-etek cekme anlayisimin ileri ulasmus,
paradoksal olarak asalaklikla birleserek sosyal coziilmelere de sebep oldugu géz-
lemlenmistir. Ancak pratikte Allah ile bir goniil iliskisi kurmaya gayretle fertten
baslayarak bir arinmanin yayginlastirilmasinin, hem empati yapmak hem de gi-
derek ortak degerlere kuvvet kazandirmak baglaminda giiniimiiz toplumlarina
katkilar saglayacagini; 6te yandan diinyaya karst tamamiyla olumsuz tavrin ise,
uzun vadede din-toplum, insan-toplum ve sosyal biitiinlesme-din iliskisini olum-
suz yonde etkilemek anlaminda zafiyetlerle malul oldugunu diistiniiyoruz.
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