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MEVLANA FELSEFESINDE SIDDET KARSITI
SOYLEM

CICEK, Hasan
TURKIYE/TYPLIMAI

“Sevgi ve merhamet insanligin,
Hiddet ve sehvet ise hayvanligin vasiflaridir.”
(Mevlana, I/1991: 3)

OZET

Gilinlimiizde artik farkliliklardan arinmis homojen bir toplum yaratma
imkanimiz yoktur. Adeta insan farkli olanla yasamak zorundadir. Birlikte
yasamanin ger¢eklesmesi i¢in de insanlar arasindaki siddet egiliminin ve
siddet dalgasinin ortadan kaldirilmasi gerekir.

Mevlana, giinimiizde oncelikle ihtiya¢ duydugumuz birlikte yasama
modelinin diislinsel dorugudur Bu nedenle bu arastirmada Mevlana’nin
ogretisindeki siddet karsit1 sdyleme deginilecektir.

O, siddetin insanin kendi degerinin farkina varamamasindan ve
cehaletinden kaynaklandigini belirtir. Insanin degeriyle iki dleme bedel
oldugunu ama zaman zaman degerini bilmedigini, oysa degerinin yiiksek
oldugunu dile getirir.

Mevlana, insanlar arasindaki bu siddet egiliminin ancak insan sevgisi ve
bilgiyle ortadan kaldirilabilecegini savunur. Ona gore insan olgunlasmaya
yiiz tutup, kotiiliigii fazlasiyla isteyen nefsi adam etmek i¢in ugrasmalidir.
Onun felsefesinde sevgi ve merhamet insanligin, hiddet ve sehvet ise
hayvanligin vasiflaridir.

Mevlana’nin felsefesinde insana dogruyu yaptiracak olan, insani
siddetten alikoyacak olan Tanri’ya yonelen akildir. Insan baskasinda
gordiigii kotiiliigii kendinde aramalidir. Bu yiizden de baskasindan nefret
etmemelidir. Insan baskasina bakarak kendini gérmelidir. Yani insanlar
birbirlerine ayna olabilmelidir. Insanlar kétiiliigii kendinde aramali,
baskasinin hatasini goriip, kendi hatasin1 gérmeme hatasina diismemelidir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, sevgi, insan, birlikte yasam, siddet,
hosgorii.
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ABSTRACT
The View that Contrary Violence in Mevlana’s Philosophy

Today it is impossible for us to create a homogeneous community
which released from disparities. Almost people have to live with disparity.
For realization of live in peace, it must be abolished violence wave and
violence tendency among people.

Mevlana is intellectual peak of live in peace’s model that we primarily
need today. So that it will be mentioned the view that contrary violence in
Mevlana’s doctrine.

He asserts that the violence originates the phenomenon where human
unaware of him/herself and ignorance. He continues that human is worth
two different universe but sometimes human doesn’t appreciate his/her
value though human’s value is lofty.

Mevlana advocates that this violence tendency among people is only
destroyed with human affection and human sagacity. According to him,
human should try to shape appetite better which desires badness exceedingly
all the time. In his philosophy, the features of humanity are affection and
mercy and of brutality are anger and sexual desire.

In Mevlana’s philosophy reason which oriented God impels human to
truth and detains from violence.Human must try to find badness with him/
her that try to find others.Therefore human shouldn’t detest someone else.
Human should

Face him/herself when consider others.In other word people must be
reflection of each other. People shouldn’t find fault anybody but first of all
try to find with him/her and must revise of themselves all the time.

Key Words: Mevlana, affection, human, live in peace, violence,
indulgence.

Giris

Siddet, adeta biitiin diinyanin dugar oldugu bir bela, haline gelmistir.
Bu belanin, bir kurtulus recetesinin olmasi gerekir. inantyorum ki Mevlana
(1207-1273)’nin  sdylemi bu probleme bir regete olarak sunulabilir,

goriilebilir. Clinkii onun 6gretisi gergekten sinirlar, milletler, medeniyetler
tistli evrensel mesajlar tagimaktadir.

Mevlana’nin 6gretisinde, en degerli varlik olan insanin bir zaafi vardir:
Insanin ayn1 zamanda siddet egilimli bir varlik olmasi. Fiziksel saldirinim
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disinda, sertlik, otke, kizginlik, giicliik ¢ikarma gibi etmenleri de siddet
kategorisinde degerlendirebiliriz.

Mevlana, insana sesleniyor, onu siddetten alikoymak istiyor.

Insan nedir, nicin siddete basvuruyor, siddetsiz yapabilir mi?

Insan en serefli varliktir ve bu nedenle siddetten uzaklasabilir.

Mevlana, gilinlimiizde oncelikle ihtiya¢ duydugumuz birlikte yasama
modelinin diisiinsel dorugudur. Birlikte yasamanin gerceklesmesi icin
de insanlar arasindaki siddet egiliminin ve siddet dalgasinin ortadan
kaldirilmas1 gerekir. Ciinkli siddet, birlikte yasam i¢in gerekli olan 6z
denetimi ortadan kaldirir. (Philippe-Rials, 2003; 850).

Mevlana siddetin insan hayatindan ¢ikarilmasiyla, baris ve mutlulugun
egemen olacagina inanir. Bunun i¢in de siddet karsit1 bir dil gelistirir. Bu
nedenle bu arastirmada Mevlana’nin 6gretisindeki siddet karsitt soyleme
deginilecektir.

Mevlana’da Siddet Karsithgi

Mevlana, Tanri’nin yarattig1 ii¢ tiir varliktan s6z eder (Mevlana, IV;
122 ); bunlarin, melekler, insanlar ve hayvanlar olarak siniflandirildigini;
meleklerin tamamiyla akildan, bilgiden ve comertlikten ibaret oldugunu,
ibadetten baska bir sey bilmediklerini, yaradilislarinda hirs ve hevanin
olmadigini, mutlak nur olduklarini ve Tanr1 askiyla dirildiklerini anlatir.
Hayvanlar ise bilgisizdir, otlamakla semirirler. “Onlar ahirdan ve ottan
baska bir sey gormezler, kotiiliikten, yiicelikten, iyilikten gafildirler.”
(Mevlana, IV/1991; 123).

Insanlarise “yari yaradilislar: bakimindan melektirler yari yaradilislar:
bakimindan da hayvan” (Mevlana, IV/1991; 123). Insan her iki yaratigi
da Ozelliklerini tasir, ama onlardan farkli olarak tercihte bulunma/
secme yetenegiyle donatildigindan, iradeye dolayisiyla 6zgiirliige sahip
kilmmigtir. Zaten istiinligi de buradan gelmektedir. Mevlana’ya gore,
melek ve hayvan savastan, ¢ekisten anlamaz, istirahat ve huzur i¢indedir.
(Mevlana, IV/1991;123). Fakat insan bir sinama yiiziinden ¢atigsmay1 yasar.
Bu catismanin yarattigi durumu, “Ademogiu sasilacak bir macundur,
tistiinlerden de tistiin oldugu hadlde asagilik dlemindedir.” (Mevlana, 1965;
100) seklinde agiklarken, insanin i¢inde bulundugu zor duruma da dikkat
ceker. Ama kotli (hayvani) tarafina ragmen, kurtulmasi kendi elindedir.
Ciinki o, kurtulusunu saglayacak bir donanima da sahiptir.

Mevlana insam1 su beyitlerle 6ver: “Insan diisiinceden ibarettir.”
(Mevlana, 1990; 14). Ciinkii “Ey dost, en degerli inci candir. En giizel sekil
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olan insan sekli, arstan da iistiindiir, diistinceye de sigmaz.” (Mevlana,
VI1/1991; 83). “Okiiziin rengini disindan, insanin rengini, sari, kirmizi...
her neyse i¢inden ara! (Mevlana, 1/1991,b61).

Mevlana Oliimsiiz eseri Mesnevi’de insanin {stiinliglni, “Allah
Adem’e kendi ruhundan iifledi.” ayetinden esinlenerek, “bizim vasfimiz
da onun vasfindan bir ornektir.” (Mevlana, IV/1991; 98) seklinde agiklar.
Dikkat edildigi gibi daha ¢ok insanin i¢ alemi 6n plandadir.

Bu i¢ alem, ona gore bilinemez de degildir; ancak yansimalariyla i¢’in
neligi anlasilir. Bunlar1 Mevlana bir beyitte dile getirir: “Is ve séz, i¢’in
taniklaridwr. Bu ikisine bak da i¢’in nasildw, anla” (Mevlana, V/1991; 23).
Bu nedenle insanin i¢ aleminin yansimasi olarak eylem ve sozleri 6n plana
cikar.

Mevlana’nin felsefesinde elbette insan melek degildir ve kotii egilimleri
de olan bir varliktir. Insan distiinlerden de iistiin oldugu halde asagilik
alemindedir.” (Mevlana, 1965; 100) Mevlana insanin siddet egilimli bir
varlik oldugunu baska bir eserinde de sdyle ifade eder: “Insanmin nefsinde
oyle bir sey vardir ki, hayvanlarda ve yirticilarda yoktur. Insanda bulunan
o kotii huy, nefis ve ugursuzluklar, onda olan gizli bir cevher yiiziinden
bulunmaktadir.” (Mevlana, 1990; 355).

Mevlana, insanin degerinin farkinda olmadigini da dile getirir: “Sen,
degerinle ve diistincenle iki dleme bedelsin. Ama ne yapayim ki, kendi
degerini bilmiyorsun. Kendini ucuza satma, ¢iinkii degerin yiiksektir.”
(Mevlana, 1990; 25)

Demek ki, insan iyilik ve kotiiliigii icinde barindiran bir varlik, Egitimin
amaci da bu kétiiliik tarafina ket vurmak, iyi tarafi ortaya ¢ikarmaktir.

Insanin kotii 6zelliklerinden biri de siddet egilimli olmasidir. Ona gore
egitimsizlik veya cehalet insan1 siddete yonelten etmenlerden biridir:
“Silahla bilgisizlik bir araya gelince firavun, biitiin diinyayt yakar.”
(Mevlana, VI/1991, 376). Mevlana, insanin siddet egilimli veya kotiiliige
meyyal olasmin cehaletten kaynaklandigini bir baska beyitte de soyle
dile getirir: “Cok fena isler yaptin; fakat ya bos bulundugundan veya
bilgisizliginden bunun kotii oldugunu bilmiyorsun” (Mevlana, 1990;103)

Bu nedenle Mevlana, siddetten uzak durulmasi gerektigini ¢esitli veciz
ifadelerle dile getirir: “Hiddet ve sehvet insant sast yapar, ruhu dogruluktan
ayirir.” (Mevlana, 1/1991; 27). “Insan tarafgirlikten, hiddet ve sehvetten
sast olur.” (Mevlana, I/1991; 26). Oysa “erlerin huyu agiklik ve sicakliktir.
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Asagiliklarin isi hile ve utanmazliktir.” (Mevlana, 1/1991; 26)

O, siddet severler i¢in daha ¢ok y1lan metaforunu kullanir. Onun dilinde
siddet taraftarlar1 yilanla ifade edilir: “Yilan kesilen karincalar: yok et
gitsin. Onlara bundan fazla miihlet verme, aman verme, ¢iinkii zaman
gittikge yilan, ejderha olur. (Mevlana, 1965; 100).

Mevlana siddetin nasil siddet dogurdugunu Mesnevi’de bir metaforla
anlatir. Bir fabl ile konuyu aciklayan diisiiniir, siddetin sonuglarin1 da
ortaya koyar.

Ormanlar krali aslan diger hayvanlar1 sirasiyla yem olarak
kullanmaktadir. Sira tavsana gelince gidip yem olmak istemez. Ama
arkadaslar1 kizar ve zorla gonderirler. Fakat onun yem olmaya ve bu zulmii
devam ettirmeye niyeti yoktur. Aslana bir oyun yapmak istemektedir ve
bdylece bu zulmiin sona ermesini dilemektedir.

Siddet anaforunun bir hikdyesidir bu metafor. Siddetin sonu yine
siddetle bitmektedir.

Aslana bir oyun oynamak niyetiyle, gitmesi gereken saatten ¢ok geg
gider aslana. Aslan kopilirmektedir. Neden bu kadar ge¢ kaldin diye
hiddetlenmektedir. Onu Pargalayarak yemek istemektedir. (Mevlana,
1/1991; 90-97).

“Mazeretim var ondan dolay1 ge¢ kaldim.” der tavsan ve mazeretini
anlatmaya baslar: “Arkadaslarim bir baska tavsani da yoldas etmislerdi.
Bir baska aslan yolumuzu kesti, ona yalvardik kulunuz oldugumuzu
soyledik ama, kar etmedi benim yanimda o adam olmayan adamin adin
anmaywn dedi ve arkadasimi rehin aldi. Arkadasim benden daha sisman,
iri ve giizeldi. Yoldasimi alip beni yalniz birakti. O yolu kestigi i¢in artik
tahsisattan timidini kesmelisin.” Aslan hiddetten ne yapacagini sasirdu.
Beni hemen oraya gotiir dedi. Tavsan bir kilavuzu gibi 6ne diistii ve
onceden belirledigi kuyunu basina kadar getirdi. Ama kuyuya yaklastik¢a
geri durmaya basladi. Aslan bu kuyudadir, dedi. Aslan tavsana dedi ki;
“Hadi bak bakalim aslan orada midir? Tavsan der ki “Ben korkarim ona
bakmaya, beni kucagina al da dyle bakayim”. Aslan da onu kucagina
alarak kuyunun basina geldi. “Kuyunun igine suya bakinca aslanin ve
tavsamn aksi su icinde parildadi. Aslan su icinde parildayan aksini gordii.
Suda bir aslan sekliyle, kucaginda sigsman bir tavsan sekli gordii. Su i¢inde
diismanmni goriince, tavsani birakip kuyu igine sigradi.” (Mevlana, 1/1991;
105).

Mevlana bu 6ykiiden sonra siddetin nasil bir kotiiliik oldugunu ve insana



82

neler yaptirabilecegini ayn1 zamanda bedelinin de ne kadar agir oldugunu
sOyle yorumlar: “Kendi kazdig1 kuyuya kendi diistii. Ciinkii yaptigi zuliim
kendi basina geldi. Zalimlerin zulmii karanlik bir kuyudur. Daha ziyade
zalim olanmin kuyusu, daha korkungtur. Zayiflar: sen yardimcisiz kimsesiz
sanma. Sen filsen diigmanin senden iirkmiigse sana ceza olarak iste ebabil
kusu gelip ¢atti.” (Mevlana, 1/1991; 105).

Mevlana bu 6rnekten hareketle, insanin kendine doniip bakmasi ve kendi
zaafin gdrmesi gerektigini anlatir: “Ey adam! Insanlarda gérdiigiin bircok
zultimler senin huyundur, sen, kendi huyunu onlarda goriiyorsun. Sen
kendini yaralamaktasin. O anda lanet ipligini kendine, kendin dokuyorsun.
O kotiliigii sen kendinde agik¢a gormiiyorsun. Gorsen kendine, kendin,
candan diisman olurdun. Ey ahmak! Kendine saldiran o aslan gibi sen
de kendine saldiryyorsun. Bir zayifin digini soken, o ters goren aslanin
isini islemektedir. Ey baskasinin yiiziinde kotii ben goren! Gordiigiin kendi
beninin aksidir, ondan nefret etme!” (Mevlana, I/1991; 106).

Mevlana’nin Oykiiden sonraki degerlendirmeleri devam eder: “Kor
degilsen bu korliigii kendinden bil. Kendine kotii de, baskasina deme!
(Mevlana, 1/1991; 107). Ahlakinin kiinhiine erisir, hakikatini anlarsan o
adam olmazliginin senden oldugunu bilirsin” (Mevlana, 1/1991; 106).

Boylece Mevlana bize siddetin siddet dogurdugunu bildirir: “Kotiiliik
etme, kotiiliige ugrarsin; kuyu kazma kendin diigersin.” (Mevlana, 1965;
23) “Yoksulun gonliinii kebap edip yiyen zalim, iyice dikkat edersen
goritirsiin ki kendi budunu kizartip yemededir” (Mevlana, 1965; 23).

Mevlana sorar kotiiliiglin nereye kadar siirecegini:

Niceyebir bu kotiiliik,

Niceyebir bu sug isleyisler?

Niceye bir bu alay edis,

Niceye bir bu sagma sapan sozler;

Niceye bir bu kotii isler Niceyebir bu asli olmayan sézler?
Niceyebir bu diizen niceyebir bu hile?

Niceye bir bu tére niceyebir bu adetler? (Mevlana, 1965; 52).

Burada Mevlana ogretisinin farklilig1 ortaya ¢ikar. Onun biitiin derdi
bu siddet egilimiyle miicadele etmektir. Onun felsefesinde insana dogruyu
yaptiracak olan, insani siddetten alikoyacak olan “Allah’a yiiziinii donen
akil”dir: “Bunu yapan, yaptiran akildwr. Gergekten de yiice Allah akh
yaratinca ona gel dedi, geldi; don, git dedi, doniip gitti. Bu akla yiiziinii
bana ¢evir dedi, ¢cevirdi. Ey akil dedi, bana yiiziinii don. Akil buyruguna
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uyarim dedi, yiiziinii dondii. Buyruga uyup yiiziinii déndiirmek, ona yiiz
tutmaktir, ona donmektir. Gormez misin?” (Mevlana, 1965; 100).

Mevlana’da biitiin metaforlarin amaci, insanin degerini ortaya koymak
ve ayni zamanda onun egitimine katki saglamaktir. O, bunu sdyle ifade
eder: “Kulluga yiiz tuttuk; kotiiliigii fazlasiyla emreden nefsi adam etmeye
ugrasmadayiz.” (Mevlana, 1965; 101).

Nefsin adam olmasi, insanm kendini tanimasi veya bilmesidir. Insan
kendini taniyinca hem cinsine deger vermeyi 6grenir. Aslinda Mevlana da
Sokrates’ten beri devam ede gelen “kendini bil” ¢agris1 gelenegine uyar.
Insana deger vermeyi 6nemser.

Mevlana, siddetin her tiirlinden uzaklagsmamiz i¢in bize Onerilerde
bulunur: “Zuliim demiriyle tasini birbirine vurma. Ciinkii bu ikisi, erkek
ve kadin gibi meydana ¢ocuk getirirler.” (Mevlana, 1/1991; 67). “Kétiiye
kotiiliikle mukabele edersen aranizda ne fark kalir?” (Mevlana, 1/1991;
125).

Insan, kendini yenilemeli, gelistirmeli, sevgi ve saygiy1 dgrenmek igin
bilenlerin pesine diismelidir. Ciinkii onun egitilmeye ihtiyaci var: “Ekinlere
benziyoruz cancagizim, su meydanda bitmisiz, dudaklarimiz kupkuru, canla
goniille yagmur bulutunu arayp beklemedeyiz.” (Mevlana, 11/1992; 7).

Arayacagimiz da bizi gelistirecek olan bilge insanlar olmalidir: “Giilen
nar bahgeyi giildiiriir. Erler sohbeti de seni erlerden eder.” “Kati tag ve
mermer bile olsan, goniil sahibine erigirsen cevher olursun.” “Temizlerin
muhabbetini ta... Canimin icine dik. Gonlii hos olanlarin muhabbetinden
baska muhabbete goniil verme.” “Agdh ol, bir goniildesten goniil gidasini
al, onunla gonliinii gidalandwr. Yiiri, ikbali bir ikbal sahibinden 6gren!”

(Mevlana, 1/1991; 57).

Nefis adam olunca ne oluyor? Nefis adam olunca seviyor. Kimi seviyor?
Insan.

Peki, nasil sevecegiz “bu paha bicilmez sey” 1?7 (Mevlana, VI/1991;
83).

Cevap veriyor Mevlana: “Ey baskasimin yiiziinde kotii ben géren!
Gordiigiin kendi beninin aksidir, ondan nefret etme! (Mevlana, 1/1991;
106). Baska beyitlerde de sevmenin geregini dile getirir: “Gel birbirimizin
kadrini bilelim de. Birden bire birbirimizden olmayalim. Diismanliklar
dostluklari karartir, Neden diismanliklar: goniilden kovmayalim.”

Psikologlar diyorlar ki, birbirine benzeyen, huyu suyu birbirine yakin



84

insanlar birbirini sever (frekans meselesi var ya), arkadasliklar boyle
kurulur. Eger herhangi bir ¢ikar birlikteligi yoksa sevgi cogunlukla gayri
ihtiyaridir. Mevlana da bunu biliyor ve soyle ifade ediyor: “Soz bahanedir.
Birinsani diger bir insana dogru ¢eken sey, soz degil, belki ikisinde mevcut
olan ruhi birlikten bir parcadir. Eger samanda, kehribar ile miisterek
bulunan bir par¢a olmazsa, hi¢hir zaman kehribar tarafina gitmez. Onlar

arasinda bulunan bu ayni cinsten olus, gizli bir seydir, géze goriinmez.”
(Mevlana, 1990; 12).

Ama bize daha ileri bir adim atmamizi ve bize benzemeyeni de
sevmemizi istiyor. Sevmesek bile ona saygili olmamizi oneriyor. Hani
giinliik dilde ifade edilir ya: Herkese saygi gostermek zorunda degiliz ama
hi¢ kimseye saygisizlik etmemek zorundayiz. iste Mevlana diisiincesinin
bir boyutu budur.

Mevlana insanin siddetten uzak durmasi i¢in bize regeteler sunar:
“Temiz seyler, temizler icindir; sevgiliyi hos tut hosluk gor; incit, incin.”
(Mevlana, 1/1991; 120). “Dedim ki: Yapma, etme; sen yapma, dedin, ben
de yapmayayim: Bu bir tek soz, 6yle hosuma gitti ki sorma.” (Mevlana,
1965; 13).

Onun dilince ¢6ziim sevgidir ve sevgi en insani olandir: “Sevgi ve
merhamet insanligin, hiddet ve sehvet ise hayvanligin vasiflaridir.”
(Mevlana, 1/1991; 3). Sevgi “biiyiiklere baldir, ¢ocuklara siit.” (Mevlana,
VI/1991; 317). “Sevgiden aciliklar tatlilasir, sevgiden bakirlar altin kesilir.
Sevgiden tortulu, bulanik sular, art duru bir hale gelir. Sevgiden dertler sifa
bulur. Sevgiden olii diriliv, padisahlar kul olur.” (Mevlana, 11/1991; 117).
Yillar sonra adeta Alman filozof Jaspers’in: “Sevgi, iletisimin kaynagidur,
onunla aydinlamir.” (Jaspers, 1956; 71) dedigini, Mevlana yillar 6nce su
sekilde dile getirir: “Hiirmet eden, hiirmet goriir. Seker getiren badem
sekerlemesi yer.” (Mevlana, 1/1991; 120). Boylece her iki filozof da
diinyada egemen olan siddet dalgasinin ancak sevgiyle yok olacagina
inanir. (Cigek, 2005; 111)

Siddetten kurtulmanin yolunun, insanin sevgi ve sefkat sahibi olmasi ve
ofkeyi terk etmesi oldugunu Mevlana Hz. Isa iizerinden bir 6rnekle verir.
Isa’ya sorulur: Diinyada ve ahirette hangi sey daha biiyiik ve daha giictiir?
O, cevap verir: Allah’in gazabi. Insani bundan ne kurtarir? Isa cevap verir:
Senin gazabini yenmen ve hiddetini yutman.” (Mevlana, 1990; 352 ).

Mademki insan ancak insanla bir arada bulunabilir, o halde insanlar
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birbirleriyle iletisim iginde olmalidir. Artik tek tip insan ya da toplum
yaratma imkani yoktur. Bu nedenle insanlar farkli olana tahammiil
edebilmelidir. Mevlana bunun zorunlulugunu géren ve yasayan biridir.

Artik giiniimiizde (biiyiik bir kdy olan diinyada) farkliliklardan veya
cesitlilikten arinmis homojen bir toplum yaratma imkanimiz yoktur. Adeta
bir kdydeymis gibi birlikte yasama zorunlulugu vardir. Hatta Mevlana,
bundan 800 yil 6nce diinyanin bir ev oldugunu soyliiyor: “Bir sarkl
magribe geldi. Fakat sarktan gelen ni¢in garip olsun? Ciinkii biitiin dalem
bir evden fazla bir sey degildir. O sadece bu evden o eve gitmis yahut evin
su kosesinden bu kosesine ge¢mis demektir.” (Mevlana, 1990; 83 ).

Sonug olarak, farkli dinler, farkli etnisiteler, farkli mezhepler,
farkli diinya goriisleri, farkli ideolojiler, farkli hayat tarzlari bir arada
yasamak zorunda. O halde Mevlana’nin siddet karsiti sGylemine veya
onun insan, toplum iliskilerine baktig1 pencereden bakmaya veya onun,
medeniyetimizin temelini teskil eden dini yorumlama bi¢imine ve onun
anladig1 sekildeki, dinin esenlik 6gretisine ihtiyacimiz var. Cilinkii Mevlana
farkliliklar1 bir arada tutmanin yollarini arar. Bu anlamda Mevlana, birlikte
yasama modelinin diisiinsel dorugudur.

Ozetle Mevlana’nin 6gretisine ihtiyacimiz var. Alman filozof Nietzsche,
Antik¢ag Yunan filozofu Herakleitos i¢in “diinya her zaman dogruya
muhtactir, o halde her zaman Herakleitos ’a muhtactir.” (Kranz, 1984; 60)
der. Ben de bundan esinlenerek, sdyle bir onerme ile bitirecegim: Mademki
diinya her zaman birlikte yasamaya muhtagctir, o halde diinya her zaman
Mevlana’ya muhtagtir.
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