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Mevlana’da Akil ve Ask

kil ile ask iliskisi bircok tasavvufi ve felsefi eserlerin ve
ozellikle siirlerin konusu olmustur. Dini ve dinyevi

meseleleri anlamada ve yorumlamada, aklin 6nemi tar-
nsilamaz. Fakat Mevlana gibi tasavvufi dasanarlerin, ak-
lin énemine inanmakla birlikte, onu daha ziyade ikinci plana
itip, agka agirlik verdikleri ve hatta agkla yolculuk yapuiklan bi-
linen bir gercektir. Fakat bu, basit bir sekilde, birini obturane ter-
cih etmek degil; aksine, bu calismamizda da inceleyecegimiz gi-
bi, birini digerine basamak yapmak ve ilerlemektir. Daha acik bir
ifadeyle, akh gidebilecegi simra kadar kullanabilmek ve kaldig
noktadan itibaren askla yola devam etmektir. Akil, belki dunya-
y1 anlamada yeterli olabilir ama dini anlamada ve derinliklerine
inmede, yan yolda kalabilir ki, Mevlana da bu gorastedir. Zira,
ona gore din, sadece iman esaslarindan olusan kuru bir olgu de-
gil, insandaki ‘kisilige’ kadar inen ve onun ‘ruhunu’ uyandiran
canli bir hayat gorusadar. Insana, ashmn ne oldugunu, kendisi-
nin kim oldugunu ve degerini bildiren ve ayni zamanda yasatan
bir hayat tarzidir. Din, sadece helallerin ve haramlarn bilgisin-
den ibaret degildir. Nitekim Mevlana, bu basit anlayis1 tenkit
ederek, caiz olan ve olmayan seyleri bilmekle kendisini alim zan-
neden kisilere, “kendin caiz misin?”, “din usultna bildin ama
kendi aslin, kendi mayan iyi ise bir de ona bak, onu bil” diyerek
dinin adeta agk boyutunu ima eder.!

Akil, akill olabilmek ve akillica davranabilmek, Mevlana'ya
gore, icinde yasadigimz dunyanin tabii gerekliliklerindendir.
Akl olmayan insan, onun tabiriyle, adeta kanatsiz bir kus gibi-
dir. Nasil ki kus, kanadi olmadan bir yere ucamaz, insan da akh
olmadan kendisinden beklenen normal hareketleri yapamaz.
“Insana kol, kanat akildir. Adamn akli olmazsa kendisine baska

n)

bir alal kilavuz etmesi gerekir.”* Zira, insam insan yapan akhdur;

akil onu yticeltir ve goras sahibi yapar. Akil, insana, dtnyada bi-

(3]
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Bilal Kuspinar

Prof. Dr., McGill Universitesi
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linebilecek seylerin kapisini acan bir anahtar hukmtndedir. O
olmaksizin, bilgiye ulasmak mumkin degildir.3 Bedene yemek
nasil gerekli ise, cana da akil o denli gereklidir. “Cana gida, akil
nurudur.” Ayrica, sorumluluk ve ibadet yukamlalagu, akla ve
aklin tam olmasina baghdir. Onun icin Mevlana, Hz. Peygam-
ber'e aufla, “bir zerre aklin, oructan’ da yegdir, namazdan da”
der.? Zira akil insanin cevheridir, namaz ve oruc ise arazdir ki,
hakkiyla anlasilmalan ve yerine getirilmeleri, aklin batanlagune
ve sthhatine baghdir.

Mevlana, insan icin bu kadar énemli olan aklin iki cesit oldu-
gunu belirtir. Birincisi, kazamlan akildir (mukteseb) ki, haricidir
ve insan onu, okuldan, kitaplardan, bilgilerden, bilginlerden,
dasunceden ve manalardan elde eder. Boyle bir akil, artabilir,
eksilebilir, keskinlesebilir ve korelebilir. Insanlar, kazanilan akil
itibariyle, farkhihk ve aykirlik arz ederler.® Bu aklin, genigleme-
si, zenginlesmesi veya kisirlasmasi elde edilen bilgilerle dogru-
dan orantihdir. Tkinci akil ise, Allah’in bizzat hediye ettigi akildir
ki, (bahsis-i Yezdan) kaynag: candadir, yani ruhtadir ve bilgisini
gonilden, yani kalpten alir. Kazanilan akil, Mevlanamin tasviriy-
le, “urmaklara benzer, suradan buradan cikar, evlere gider.”’

Konya Balge Yazma Eserler Katiphanesindeki Mevlevi sikkeli bir levha



Kaynag devamh olmadig: gibi, yollan: kapal olabilir ve bu ytz-
den, bazen cok dar ve simirh kalabilir. Hatta, bilgi yollarinin ka-
pali olmasi nedeniyle, tamamern korlesip, caresiz bir hale diisebi-
lir.8 Buna karsilik, Allah'in vergisi olan akil, dogrudan kalbe ge-
len bilgilerden beslenecegi i¢in, her zaman feyizlenir ve feyz da-
giar.? -

Mevlana, insanlann ¢cogunda var olan ve bircok mertebelerde
gorinen kazanilmis akla, ctz1 akil (tikel akil) der. Ona gore, ¢o-
gu kez bu ciz1 akil, insaru dunyaya simirladig icin ve onu dun-
y',a otesi gayelere ve duygulara kapadipr icin, Allah'in dogrudan
ihsan ettigi gercek akla, yani kalli akla (ttmel akil) perde olabi-
lir ve hatta onun adim kétiye cikarabilir. 10 Meseleleri cozmek
yerine, bazen daha cok mesele ¢ikarabilir; bu nedenle Mevlana,
boyle bir ctizi akli, her seye karisan ve cogu kez ¢ozme yerine
‘karistiran ve sozt gereksizce uzatan’ anlamina gelen Farsca kar-
afza sozcugiyle tavsif eder.!! Ormegin, Ebabil kuslarmin attig
iki ti¢ tas ile, koca Habes ordusunun fillerinin 6lmesini bu akil
nasil idrak edip de izah edebilsin? Boyle bir hadise, her seyden
once, sebep sonug iliskisine sigdinlabilecek bir sey degildir.12
Diger taraftan, ona gore, felsefeye sarilan kisinin akh da boyle bir
akil odugundan, sadece ctiz1 akilla anlasilabilen seylere baglan-
mus kalmusur. 13 Gonla ak ve pak olan kimseler ise, bu akilla ye-
tinmeyip, aklin akli olan, kalli akla dayanir ve onun rehberligin-
de hareket ederler. Cuz1 akil, adeta bir meyvenin kabugu; kalli
akil ise cekirdegi gibidir. Kabuk gereklidir ama, cekirdek ozdur
ve asildir. Bu nedenle, “kabuktan ibaret olan akul, bir isi yazler-
ce delille ancak anlayabilir. Fakat akl-1 kalli, dogru oldugunu
bilmedigi yola adimim atar m hic?”1# “Akl1 kallt igtir, akla cazi
ise deridir.”1>

Mevlana, ctz1 akln, salim ve manukh calismasin: engelleyen
bazi faktorlere dikkat cekerken, onu cogunlukla nefisle karsilas-
tinir. Akil, nefsin girdabina duserse, salim bir sekilde islevini ye-
rine getiremeyecegi gibi, sahibini hayvan derekesine kadar dusu-
rup, rezil de edebilir. Onun nazarinda, kendisini, nefsin kurnaz
oyunlarindan ve hirsizane tavirlanndan korumayan insanin, ak-
lim hakikate ve gonlinta de Hakk’a agmasi ¢ok zordur. Cinku
nefsin kendisi, zaten bedenle simirh olup, sadece onunla icli dis-
I1 oldugundan, “Hakk’a sagir ve kordiir.”16 Bu nedenledir ki bi-
tan Kur'an, nefsin hilelerinden ve kottiltklerinden haber ver-
mektedir. Insan, Kur'an-1 Kerim'i bu noktadan iyi okuyup ince-
lemelidir.}” Tarihte peygamberlere kars: savas acan asagilik kisi-
lerin, ‘kali kirk yaran’ edepsiz tartismalar, nefislerinden dolay1-
dir.18 Diger bir ifadeyle, nefislerine esir olduklarmdan akillariy-
la, salimane distinememislerdir. Ona gore, alt1 ozellikle ¢izilme-
si gereken evrensel hakikat, ‘aklin devre disi birakildigr yerde,
nefis kontrola eline alir ve kottluge tesvik eder.” Bunu sembolik
bir benzetme ile daha iyi sekilde ifade eden Mevlana der ki, “ne
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zaman Hz. Stleyman tahtin1 birakar, cin [gibi nefis] saltanati ele
gecirir: Sabir ve akil giderse, nefsin seni kotilage tahrik eder.”19

Mevlana, akil ve nefis karsilastirmasim, Mesnevi'sinin bir cok
yerinde, kendine 6zgii, gayet ince ve fakat derin, gayet basit ve
fakat oldukca dusundurticii mizahi tslubuyla devam ettirir.
Bunlardan sadece bir tanesini zikretmekle yetinecegiz. Fakat su
bir gercektir ki o, her vurgusunda aklin 6nemini belirtir ve akil-
li davranabilmeyi, peygamberane bir vasif olarak niteler. Nefsi
ise, sehevi ve hayvani olarak addeder. Simdi verecegimiz ornek-
te de gorulecegi gibi, akil bir peygamberle anlaulms, nefis ise bir
hayvana benzetilmistir. Bu kez Mevlana, akli Hz. Stleyman yeri-
ne, Hz. Isa olarak gortr, nefsi ise bir esek. Ona gore, insan, akil
durumundaki Hz. Isa’ya iyi sahip cikmali, degerlendirmeli ve
ondan hakkiyla istifade edebilmelidir. Zira, Hz. Isa’nin, yani ak-
lin talihi ve astanlaga, onun elde ettigi bilgi ve irfanindadir. Sa-
yet insan, onun yerine esek sifath nefsini secer ve ona kul olur-
sa, ne talihi olur ne de tstanlign. Bu konuda insana cok dikkat-
li olmasin1 soyler ve adeta yalvarir:

“Yeter artik, yillarca esege kul oldun. Cunka esege kul olan,
esegin ardindan gider. ‘Onlan artta birakin’ dan murat nefsindir.
Nefis geride, aklin ilerde gerek.... lsa’min esegi, gonil mizacina
malik olmus, akillar makaminda yer tutmustur. Cankd akil ga-
lebe calmusti, esekse zayifti. Esek, sisman ve kuvvetli biniciden
zayiflar. Ey esek degerli; aklimin azligindan bu esek, ejderhalas-
n.720

Suphesiz burada Hz. Isa, sadece her insanda olmas: gereken
sirf bir akh temsil etmiyor; ayni zamanda, insanlart manevi yon-
den terbiye eden, ahlaken rehberlik eden ve gonillerine feyz ve-
ren, bir insan-1 kamili (mitkemmel insan) temsil ediyor. Fakat
bu, her halitkarda, akil olmadan, bunlarin hicbirinin mamkan
olamiayacagini belirtmesi acisindan gayet onemli bir benzetme-
dir. Mevlana, burada bagska bir noktaya da adeta gonderme yap-
yor: Hem talebeler hem de rehberlik makaminda olan kimseler,
yani ogretmenler ve mursitler, evvel-emirde akli elden birakma-
malidir. Insan-1 kamil olmanin yolu, énce akilli olmaya ve akilli-
ca hareket etmeye baghdir.

Mevlana, eserinin bagka bir yerinde Hz. Isa’ya tekrar doner ve
onun, aklim }?anhs;. kullanan ve nefsine esir olan bir ahmaktan
nasil kactigin uzun uzadiya anlatir. Ona gore, Isanin telkinleri
hemen hemen herkese tesir etti ama, ‘mermer gibi kaya kesilen’
ahmaklan etkilemedi.2! Zira aklim nefsine esir etmis ahmak ki-
si, havanin suyu yavas yavas cektigi gibi, insandan aski ve istiya-
ki calar gotartr. Ashnda, Mevlana'ya gore, Hz. Isa ahmakin na-
sil bir kisilige sahip oldugundan haberdard: ve onun menfi yo-
nunden emindi. Kagmasmin nedeni, diger insanlara 6gretmek
icindi. Yani boyle kisilerle karsilastigimiz zaman, onlarla fazla
kendinizi yormaym, mesajim vermekten ibaretti.22 Yine Mevla-



na'min ifadesiyle, akilhdan gelebilecek bir eziyet, cahilin vefasin- | 23 Mesnevi 2/ 1876-77. Hz.

s R . . Peygamberc aifedilen sozle-
dan daha iyidir. Nitekim, ona gore, Hz. Peygamber insanlan bu L .
rin tahric ve genel degerlen-

noktada uyarmistir: “Akillimn dismanhg, cahilin sadakatinden dirmesi icin bkz. Beditzza-
yegdir.”23 . - man Firuzanfer, Ahadis-i
Mesnevi, Tahran: Miesseset-

- Mevlanamin bu noktaya kadar yapmis oldugu akil ve nefis | Intsari Emir Kebir,

karsilasirmasini, yine onun benzetmesiyle 6zetlersek, akil bir 1370. pp. 60-61.
151k, nefis ise bir zulmettir.2# Nefsin girdabina giren akil ve onun | 2+ Mesnevi 1/2903.
sahibi insan, zifiri karanhkta Kalacagindan, Hak ve hakikate kor
lfahr ve normal dtstnme ve akl edebilme yeteneklerini yavas ya-
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25 Yalmz oncelikle sunu belirt-

mekte fayda var. Biz burada
bu akil kavramlanimn ve ce-
sitlerinin dis kékenli Eflatun-
cu ve Yeni Eflatuncu kaynak-
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i Sina gibi Islam messa1i filo-
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rada o bu kavramlan neden
kullamyor dive bir soru sor-
mak pek verinde olmaz.
Mesnevi 3/439 vd.
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vas yitirir. O halde insana layik olan sey nefsin basit oyunlann-
dan uzak durarak, nefsini aklhmn kontroliine vermesidir. Ancak
bu noktada, Mevlana ciz1 aklin, insan belirli bir dereceye kadar
aydinlatacagini soyler ve kualll aklin onu beslemesi gerekrigini
belirtir. Daha 6nce cz1 aklm kalli akilla iligkisine kisaca degin-
mistik. Simdi bu konuyu biraz daha irdeleyelim.2>

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Mevlana ctiz'i aklin coklugu-
na ve insanlarda farkh boyutlarda olduguna inamr ki, bu gora-
style Mu'tezile’nin ‘akillar esasen birdir’ ilkesinden ayrilir ve hat-
ta onlan bu konuda tenkit eder.26 Cuz1 akil kiminde gunes gibi
gucla ve parlak, kiminde Zthre y1ldizindan daha asagida zayif ve
sonukear.2” Ancak her halukarda, tipki bagka ctiz1 seyler gibi,

Mevlana Mizesindeki 64 numarali Kur'an-1 Kerim



ctiz1 akil da killiye her zaman meyleder, ondan gu¢ kazanir ve
nurlamr. Kallt akil, Allah'in vergisi oldugundan, fizik otesi alem-
dendir ve insana ilahi bilgiyi verendir. Bu arada Mevlana, kalli
akillann birden fazla olduguna da dikkat cekerek soyle der: “Al-
lah’a ait, senin bu akhindan baska akillar var ki, semavi seyler on-
larla idare edilirler.”28

Insanoglu, nzkimi ciiz’1 akliyle elde eder; diger akhyle ise ya-
ni kalli akhyle metafizik alemleri dolasir ve onunla ilahi bilgiler-
den beslenir.29 Ama buna ulasmamnn yolu ilaht askur ki, bu hu-
susu daha genis bir bicimde izah edecegiz. Sayet insan ilahi aska
meylederse, Allah ona nice akillar ihsan eder ve bu askin icinde,
ciiz1 akilla anlasilamayan nice giizellikler, Mevlana'ya gore, kil-
1i akilla anlasilir.30

Mevlana Fihi Ma Fih'te kalli akilla ctiz’1 akh mukayese eder-
ken, Hz. Peygamber'in tmmiligini, iki akl mukayese ederek an-
latir. Buna gore, Hz. Peygamber'e tmmi denilmesinin nedeni,
okuma ve yazma bilmediginden degildir. Onun tmmiligi okuma
yazma ve hikmetin kendisine sonradan 6gretme yoluyla verilme-
mis olmasim ifade ediyordu; ancak o bunlara dogustan, fitraten
sahipti. “Dunyada ne var ki, onun bilgisinde olmasin? Ustelik in-
sanlar ondan 6grenmediler mi?”3! O halde, tmmi demek, oku-
ma ve yazma gibi yetenekleri sonradan ciz1 akilla elde eden de-
gil de, bizzat kalli akilla onlara fitraten sahip olan demektir.
Caz1 akhn elde ettigi ve bildigi her sey kalli akilda mevcuttur.
Cuaz1 akil, gormedigi herhangi bir seyi, kendi basina tretemez ve
kesfedemez.32

Gorualdagn gibi, Mevlana'min nazarinda, caz1 akil, her zaman
ogrenmeye ve okumaya kabiliyeti olmakla birlikte, kendiligin-
den bunlan elde edemez. Killl aklin egitimine ve ogretisine
mubhtactir. Kalli akil apk: Hz. Peygamber gibi, bir mursit ve 6g-
retmendir. Hatta, Mevlana'ya gore, insan dikkatlice analiz eder-
se, biittin bilgilerin esasimin ve kaynagimin vahiy oldugunu fark
eder.33 Insanlar, butin mesleki bilgileri, nihai planda peygam-
berlerden ogrendiler. Dolayisiyla, butiin peygamberler birer akl-
1 killidir. Konuyu daha da somutlastiran Mevlana, Habil ve Ka-
bil 6rnegini verir. Kabil Habil'i oldardagunde, cenazeyi ne yapa-
cagimni bilememis ve bir karganin bagka bir kargay1 oldurdugtni
ve sonra da topragl eserek gomduguna gortnce, aymsini o da
uygulamist1. Kabil kargadan ders almis ve yeni bir sey dgrenmis-
ti.

Mevlana der ki, buttn meslekler de bunun gibidir. Her insa-
nin bir akl-1 cz’isi vardir ve bilmeye ve 6grenmeye muhtactir.
Kalli akil ise, her seyi bulan ve icat edendir. Peygamberlerde ve
velilerde bu iki akil birlesmis bir buttindiir. Baska insanlarda ise
bunlar ayn seylerdir. Kisacasi, “ctizi akil, kalli akla kiyasla, ade-
ta bir dlet hikmundedir, bilgisini ondan alir ve ondan ogre-
nir.”3%
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Diger taraftan, Mevlana’ya gore, bu alemin tamarmu, akl kal-
lun bir distncesinden ibarettir.3> Cuz1 akil da dahil, alemde bi-
linebilecek diger seylerin bilgisi, o kulli akilda mevcuttur. Insan-
lan hayvanlardan ayiran sey ctuz’i akil olmakla birlikte, insanlan
bilgi yontnden birbirinden ayiran da, daha once de isaret ettigi-
miz gibi, bu ctizi akln farkl derecelerde olmasmdir. 36 Fakat
ctz’1 akil, her ne derecede olursa olsun, simirlidir ve sekillere, bi-
cimlere ve adeta maddesel dinyaya odaklanmstur. Bu nedenle,
Mevlana israrla der ki, insan bu akilla yetinmemelidir. “Ciiz’1 ak-
It kendine vezir yapma. Akl kulla vezir yap padisahim.”7 Cun-
kit birincisi, dinyevi eksenli olup, insan: maddi seylere ceker-
ken; ikincisi, metafizik kaynakli olup, manevi diastnceye sevk e-
der. Ornegin, ctuzi akildan 6teye gecemeyen kisinin, Mevlana’ya
gore, ibadetlerinden ve niyazlanndan tad almasi pek mumkan
olmaz. Buna karsilik, her iki akilla hareket edip, ctiz1 olani kul-
liye amade eden kimse, islerin sonunu énceden kestirip adeta ya-
kinen gorebileceginden, “gerekirse bir gil icin dikenin zahmeti-
ne katlanir.”38 Bu konuyu, Mesnevi'sinin birkag yerinde, gayet
manidar hikayelerle anlatan Mevlana, her defasinda insana nasi-
hat vermekten de geri durmaz: “Aklin varsa bagka bir akilla dost
ol, gorts dams! 1ki akilla bircok belalardan kurtulur, ayagim
goklerin ta yucesine korsun.”39

Ciz’1 aklin en yetersiz oldugu alan Mevlana'ya gore, asktir ve
aska dair sirlardir. Her ne kadar, kendi capinda zeki gorinap,
birtakim sirlara sahip oldugunu zannetse bile, bu acizligi nede-
niyle, aski inkar eder.*0 Sozde, insamin dostu olan bu akil, onu
ask hakikatinda ve hal bahsinde yan yolda birakir. Ne ask: ne de
asitkin halini idrak etmeye gucti yeter. Ancak, asktan gidalanabi-
lirse, bilgisini aska cevirir ve ask makaminda kaybolur. +1

Mevlana aklin ask: inkarna érek olarak Iblis'in Hz. Adem’e
secde etmeyi reddetmesini gosterir. Akill ancak akli yetersiz
olan Iblis, Hz. Adem’in hakiki ytziini ve 6ztna goremediginden
-ki bu 6z, Adem’i hakiki insan kilan ve onu membaina ve men-
seine baglayan ve O'ndan bir parca olan ruhudur- ytcelik ve ts-
tanlik tasladi. Canka Iblisin akli, ciiz’i bir akild: ve asktan ta-
mamen yoksundu, “bu yazden Adem’in yalmz topraktan yarati-
lan suretini gordn.”+2

“Baht1 yaver ve talihi kutlu olan bilir ki, akil ve zeka taslamak
Iblis'tendir, ask Adem’den!™*3

O halde simdi Mevlana’nin agktan neyi kastettigini anlamaya
calisalm. Ancak burada bir onemli noktay: itiraf etmemiz gere-
kir. Simdiye kadar, Mevlana hakkinda kaleme alinms yerli ve
yabanci dillerdeki eserlerde de vurgulandigy gibi, adeta adi ve
sahsiyeti askla 6zdeslesmis bir kimsenin askin mahiyeti konu-
sunda hemen hemen hic¢ s6z etmemesi oldukca dikkat cekicidir.
Bunun acik nedeni, stphesiz askin, tamamen akh ve sozt saf di-
s1 birakan esrarengizligidir. Bunun sirnna, yine Mevlana'nin ifa-



desiyle, sadece onu tadanlar erer. “Birisi ‘Asiklik nedir?’ diye sor-
du. Dedim ki. Benim gibi olursan bilirsin.”#* Bununla birlikee,
Mevlana, ask kelimesinin Kur'an'da ge¢memesinin ve onun yeri-
ne ‘muhabbet’ kullanilmasinin gayet farkindadir. Bu ikisi her ne
kadar kavram olarak farklihk arz etseler bile, onun nazarnnda,
her ikisi de mahiyetleri itibariyle ayni seye isaret ederler. Ancak,
keyfiyyet acisindan agk, “sayiya sigmayan ve dlctiye gelmeyen”
agirt sevgidir (muhabbettir).*> Allah'in insana ve insanin da Al-
lah’a olan muhabbetine isaret eden ayet-i kerimeyi zikrederken

evlana, bu derece derin bir askin ancak yasanarak idrak edile-
bilecegine dikkat ceker. “Inananlar arasinda oyleleri vardir ki,
Allah’a olan muhabbetleri asin derecede yuksektir.”*¢ “O (Allah)
onlart sever, onlar da Allah’1 severler.”” Her ne kadar Kur'an'da
zikredilmese de, Mevlana’ya gore, ‘ask’ da ‘muhabbert’ gibi, Al-
lah’in bir sifatdir. 8 Daha da énemlisi, onun gorasunde, ask ve
muhabbet Allah’a nispetle bir hakikattir; insana nispetle bir me-
cazdir.*® Bunun icindir ki, o cogunlukla, Allah’in kuluna olan
sevgisini, insamin Allah’a olan sevgisinden daha fazla vurgular.
“Insan ile Allah arasinda ask olabilir mi?” sorusuna dogrudan ce-
vap verme yerine, Mevlana, gortniste hemcins olmasalar bile,

Mevlana Muzesinde sergilenen tarikat esyalarmdan matieka
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her ikisi arasindaki bagin, agkin adeta bir uzanus: ve tecellisi ol-
duguna dikkat ceker. “Ruhumuzdan ona tufledik™® ayetinden
hareketle, insan ruhunun yaratihistan ilahi kaynakla irtibath ol-
dugunu soyler. Her sey kendi 6ztne ve ashna devamh meyillidir
ve asikur, ilkesini ontolojik birtakim delillerle izah eder. Esasin-
da ona gore, “Allah onlan sever, onlar da Allah"1” ayetinin sirn bu
gizemli baglanti ve meyildedir. Belki de asagidaki dizeler bunu
daha acik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir:

Can (ruh) der ki:

“Ey benim su yerytiziine mensup ctz'lerim, benim garipligim
sizin garipliginizden daha ac1.. ben, arsa mensubum.”

Tenin meyli, yesillige, akar suya.. ¢canka ash ondan.

Canin meyliyse dirilige, diriye. Ctinku ash lamekann cam!

Can, hikmete, bilgilere.. ten, baga, bahceye, tiztime meyleder.

Can, yucelmeye, ytkselmeye can atar; ten, kazanca, ota, yiye-
cege, icecege!

O ytcelmenin aski, o ytcelmenin meyli de canadir. “Tann
onlan sever, onlar da Tanriy1” ayetini bundan anla!

Bunu anlatmaya kalkissam sonu, ucu gelmez..

Mesnevi'ye daha boyle sekiz misli kagt bile yetismez!>!

Esrarengiz bir cazibe gticii olan ask, genelde hemcinsler ara-
sinda cereyan eder. “O, Allah’m sirlannin bir usturlabidir.”>2 Bir
duygu olarak hissedilir; kelimelere dokulemez. Aski anlayabil-
mek icin, onu bizzat yasamak gerekir.

Bu yuzden Mevlana'ya gore, aska dair sahifeler dolusu kitap-
lar yazilsa bile, onu ne akil kavrayabilir ne de lisan anlatabilir.

Ask, soze sigmaz. Ask, bir denizdir ki dibi goranmez.

Denizin katrelerini saymaya imkan yoktur. Yedi deniz de ask
denizinin 6niinde kugticik bir gol kalir. 3>

Aski serh etmek ve anlatmak icin ne soylersem soyleyeyim...
asil aska gelince o sozlerden mahcup olurum.

Dilin tefsiri gerci pek aydinlatucidir, fakat dile dasmeyen ask
daha aydindir.

Cunka kalem, yazmada kosup durmaktadir, ama ask bahsine
gelince; catlar, aciz kalr.

Askin serhinde akil, camura saplanmis esek gibi yata kaldi.
Aski, asiklign yine agk serh etti.?*

Yukarida belirttigimiz gibi, camura saplanan akil, duyular
dinyasimn icinde nefisle birlikte olan ciz’i akil olsa gerektir. Ak-
si takdirde, kulli akil zaten askla yogrulmus ve askla aydinlanmis
bir akildir ve bizzat agk ile hemhal olmustur. O halde, eger in-
san, ciiz'1 akil perdesini aralayip kalli akhin nuruyla bakabilirse,
gorecektir ki ashnda, kalli aklin bir temsilcisi olan Hz. Peygam-
ber'in ¢izdigi yol da, yani dinin kendisi de, bir agk yoludur. Mev-
lana, bu nedenle, o Peygambere tabi olan ve gontlden baglanan
kimselere de, askin cocuklandir der.>> Bu agk tenimizde gizle-
nen anamizdir, yani cevherimizdir. Ancak hakikati ortme ve ger-



cegi gorememekle malul olan tabiatimiz - nefsimiz ve ctuz’ 1 akli-
miz- bu gercegi fark etmemize engel oluyor.?® Diger taraftan
Mevlana'ya gore her ne turla olursa olsun, ne sekilde zuhur eder-
se etsin, butan askin kaynagy Allah’tan baskas: degildir. Sadece
askin degil, her seyin kaynag ve menba1 O’dur. Bununla birlik-
te, ‘Allah’a askur’ demek, O'nu smirlamak olacagindan pek uy-
gun dismez. Mevlana, daha once isaret edildigi gibi, aski, aynen
muhabbet gibi, Allah’'m bir sifati olarak niteler. Bu demektir ki,
O hem ask’ur hem de ask’in 6tesindedir, askindir.

Tekrar insan ile Allah arasindaki aska donersek, Mevlana, as-
kin tek tarafli olmadigini; aksine karsihkl -iki tarafh- oldugunu
belirtir. “Hicbir astk yokrur ki, sevgilisinin vuslatim arasimn, dile-
sin de sevgilisi onu aramasin, dilemesin!™7 Ask gonal isidir ve
once gonulde adeta bir simsek gibi cakar ve sonra butin gonli
kaplar. Sayet gonulde kivilcim olarak baslayan ve yeseren bu agk,
HakKk’a karsi olursa, Hak da o gontl sahibini seviyor demektir.?8
Kald1 ki, gonul (dil) ve sevgili (masuk) ayn ayn seyler degildir.
Nihai noktada her ikisi de birdir. Zira, Mevlana'mn dedigi gibi,
“sevgili dedigimiz varlik bir bahanedir. Aslinda gercek sevgili Al-
lab’tir.”3 Bunu fark edebilmek icin insamn oncelikle kendi ger-
cek varligim bulmasi gerekir; kendi i¢sel ‘benini (hod) kesfetme-
si gerekir ki, bu da ancak maddi varligindan ve nefsinin engelle-
yici tavrindan kurtulmasiyla mamkiandur.99 Diger bir ifadeyle,
ctiz1 aklini, adeta kiictik dere gibi akan danyadan soyutlayip, fe-
lek ustine cirakarak kendi kaynagy olan kalli akla baglamakla
olur.

Ondan vefat etmis cagdast buyuk mutasavvif Ibn-i Arabi’de
(6. 638/1240) oldugu gibi, Mevlana'da da, alemin yaratihs: Al-
lah’in sevgisinden dolayidir. Goriinen ve goranmeyen, bilinen ve
bilinmeyen, hareket eden ve etmeyen hersey, O'nun sevgisinin
bir neticesi ve tecellisidir. O ask, her olusun ve olusumun ardin-
daki manevi bir gic, adeta gizli bir hazinedir. Her canhmn cift
olarak es cinsiyle yaratilmasi; gokytzanin yeryuzayle beraberli-
gi; her disinin erkege veya her erkegin disiye meyli; gecenin giin-
duzle sarmas dolas olmasi; bunlann hepsi, o agkin neticesi ve te-
zahuridar. Allah'in hikmeti, ezelde biittiin bunlan birbirine asik
etti.%! Yine o asktan otaradar ki, Yace Allah, Hz. Muhammed’i
peygamberler arasindan secti ve onu askla aynilestirdi ve o askin
kendisi oldu.6?

Allah butin asklarin kaynag olduguna gore, asil ask ilahi
asktir. Mevlana ilahi aska, gercek ask (ask-1 hakiki), butan diger
asklan da mecazi ask olarak ayinr. “Ask, kimseye niyazi ve ihti-
yact olmuayan Allah’in vasiflarindandir. Ondan bagkasina asik ol-
ma, gecici bir hevestir.”03 Zira, diger asklar bir an tat verse bile,
gorundsleri nur olsa bile, kisa solukludur. Bununla birlikte, o ge-
cici agklar bile, kisa streli de olsalar, o nurlan ve gizellikleri ne-
deniyle, aslna ve kaynagma giderler.5* Dolayisiyla, Mevlana'mn

Ut Wi
O~

60

el
62

o4

Age.,s 27

Mesnevi 3/4393.

Mesnevi 3/4393-96.

Sefik Can, Hz. Mevlanamin
Rubaileri, c.1., s. 49, rubai
no: 184,

Sefik Can, Hz. Mevlananin
Rubailer, c.1, s. 32, rubai
no: 81.

Mesnevi 3/4400 vd.

Mesnevi 5/2738-39.

3 Alesnevi 6/971.

Mesnevi 6/973-74.










Mesnevi 3/4416.

Mesnevi 2/1529-1531.
Mesnevi 5/3853-55.
Mesnevi 2/1532-33.

Mesnevi 1 / Dibace (Mevia-
na’nin kendi Onsoza)
Mesnevi 2/1770.

Mesnevi 6/4059.

2 Mesnevi 6/233.

danya gortsunde, her sevginin bir ilahi yonu vardir. Her caz'a
diger bir ctiz’e meyil ettiren gizli gtic, Allah'in onlann gondlleri-
ne yerlestirdigi sevgidir.63

1lahi kaynakli olan boyle bir askin gticti ve tesiri tartisilamaz.
Mevlana askin bu engin ve derin yénunt anlaturken, onu adeta
bir iksir ve hayat suyu olarak tavsif eder. Acilan tathilastiran, ba-
kirlan altina ceviren, bulanik sulart durultan, dertlere sifa veren,
oluleri dirilten, padisahlan kul ve kéle eden agknr.66 Danyay
donduren, nebati yeserten, Yusufu Zeliha'ya hayran eden ve go-
nulleri titreten askuir.57 Fakat bu agk kendiliginden dogmaz; onu
hazirlayan bir zemini vardir. Temelsiz ve zeminsiz aska, ask de-
mek dogru olmaz; ancak kuru bir hevesten ibarettir. O halde ne-
dir bu agkin zemini? Mevlana'min cevabi oldukca nettir: Bilgi.

“Bu ask (Allah aski) bilgi neticesidir... Noksan bilgi nerden
aski doguracak? Noksan bilgi de bir ask dogurur ama o ask, can-
s1z seylerdir.”08

Mevlana, bilgiyi zorunlu saymakla, ilahi askin adeta episte-
molojisini ortaya koymaktadir. Allah aski, her ne kadar halde te-
zahir etse de, o ulasilacak en yiksek manevi bir makam oldu-
gundan, birtakim hazirhiklan ve birikimleri gerektiriyor. Diger
bir tabirle, bu agkin ancak salim bilgiye dayali yasamdan ve riya-
zattan sonra gerceklesebilecegini ima ediyor. Onun icindir ki,
Mesnevi’sinin hemen basinda, kitabim tamtirken bu énemli nok-
taya dikkat cekmis ve onu, yani Mesnevi'yi hakikata ulasmada
din asillanmin asillanmin asillandir™®® diyerek veciz bir sekilde
dzetlemistir. Bunun manasi, once gerekli, sahih dini bilginin el-
de edilmesi, sonra o bilginin i¢sellestirilerek hayata yansimasi ve
akabinde kendiliginden meydana gelecek olan manevi degisiklik
ki-ilghi aska tebdil ve tahvil edecektir. Hatta sonu vecdle, ilahi
askin ‘mestiyle’ kemale erecektir.

Bu hassas noktayir fark edemiyen veya gozardi eden baz

‘gruplann, Mevlananin bu denli doruga ulasmus vecd halinde ve

ilahi agkin cezbesi icinde terenntm ettigi, ask ve din iliskisine ait
beyitlerini, sanki onun, agk adinda Islam Dini’nden bagka bir di-
ni varmis gibi, yahut da onun tasavvufunun Islam’dan apayn bir
olgu oldugu zehabina kapilip ve belki de istemeyerek bir yanhs-
liga dustakleri gozlenmektedir. “Ask seriati (veya yolu) (millet-i
ask) buton dinlerden ayndir. Asiklarin seriat1 (veya yolu) da Al-
lah’tir, mezhebi de.”70 Bu musralar acikca, biraz énce ifade ettigi-
miz nihai gayenin, 6zlerin 6zt olan ilahi aska ermek oldugunu
bildiriyor. I1ahi agka ermek ve adeta onda erimek, kendi variigin-
dan gecerek, o engin ve derin askin cazibesiyle, bir pervane gibi
yine o ilahi nurun icinde yok olup saf nura donmeyi anlatyor.
Mevlanamn kendisi bu noktay: bagka bir yerde daha net beyan
ederken, “dinim askla yasamakir™’! der. “Goklere yuicelme (mi-
rac- felek) nedir? Su yokluk (in nist1). Agiklarn yolu da yokluk-
tur, dini de.””2 Bu mecazi gibi gortinen mana yukl musralarin



serhini, yine Mevlanamn nesir olarak kaleme aldigy, Fihi Ma
Fih'inde bulabiliriz. “Ne zaman ki dinimiz bir insamn kalbine ta-

mamen yerlesir (icsellesit ve oztimlenir), o insamun kalbini

herseyden ayinp, Allah’a gotirinceye kadar tam orada kalir.”’3
Iste 0 zaman, Masuk, yani Allah, Cemali'ni (yuztntn gizelligi-
ni) o insana gosterir; buna layik olan insan da o Cemali temasa
ederek kendinden gecer.”* Biitun bunlar, yine Mevlana'ya gore,
Allah bilmeye ve dini bilgileri, kuru nazariyattan fikriyata ve
oradan da hakikata donustarerek kalbe tamamen yerlestirmekle
miamkun olur. Bu da ctz1 akilla baslar, kalli aklin rehberliginde
vahiyle beslenir ve askla neticelenir. Onun icindir ki, daha once
de vurguladigimiz gibi, onun indinde, Peygamberin yolu ask yo-
lu, Islam ise ask dini ve ona mensub olanlar da askin cocuklan-
dir.

[lahi agkin, merkezilestigi ve odaklastig1 nokta, biraz 6nce de
belirttigimiz gibi, Masuk’un, yani Hakk'in Cemali’'dir, gtizel vec-
hidir. Bu ulvi ve latif makama erisen bir kimsede, ciiz1 akil tama-
men devre dist kahr. O akil, dinin butan bilgilerine sahip olsa bi-
le, bu ask halinde acze ve hayrete duser. Ama, Mevlana icin bu
istisnai hal, aklin reddedilmesi veya kugctimsenmesi anlamina
gelmemektedir. Aksine, bu hal, o yuce askin, akh nefisten kurta-
11p, onu hir birakug andir. Caz1 akil, duyular danyasiyla sinir-
landig; icin, orada esir gibidir. O, duyulara bagh olarak her seyin
yerli yerince olmasim ister;’> o haldeyken ondan fazlasim iste-
mek, sadece abesle istigal degil, ayn1 zamanda yokusa karek cek-
mektir. Buna drnek olarak, Mevlana ‘6ldm’ olgusunu ve korku-
sunu hatirlanr. Olum, dinyaya ait ve diinyada vuku bulan bir
hadise olmasina ragmen, akil, tek basina ne onun mahiyetini bi-
lebilir ne de onun otesini. Bunu basarmanin yolu, Allah’in insa-
na bahsettigi ask binegi Burak’a’® binmesi ve onunla akildan
sonra yolculuk yapmakla olur. “Askin Burak’i manalar i¢indir ki,
hem akhimu aldi, hem de kalbimi. Onlan nereye gotiirayor aca-
ba? Senin bilmedigin bir yone dogru.”’? Yine Mevlana, “ask Bu-
rak’1 semadan gelir ve Hz. Isa’'y1 (yani akl), esegin (yani nefsin)
etkisinden kurtarir”’8 diyerek, akln askla har olup, islevini da-
ha iyi yerine getirebilecegine dikkat ceker. “Ask bir hayat suyu-
dur ve seni 6lamden (ve 6lim korkusundan) kurtanr. Kendisini
aska veren kimse gercek bir sultandir.””® Ancak burada hedef as-
ka ulasmak degil, Hakk’a ve Hakk’'in Cemaline ermektir. Bu ne-
denle, Mevlana icin, akil gibi, ask da bir vasitadir, gaye degildir.
Sems’in agki da onu Allah askina gotiiren-bir vesile olmustur.

Ayrica Mevlana'ya gore, ask'm akilla ilgili diger bir yonu de
onun en ytce ve en degerli bir bilgi kaynag olmasidir. Caz1 ak-
lin bilgisi, daha ziyade zanla kansiktir ve bazen de tamamen tak-
litten ibarettir ki, bu nedenle noksandir. Taklidi bilgi, igreti bil-
gidir ve onu tagimak bir vebaldir. Taklidi bilgiyle yetinen akilla
olmaktansa, cahil kalmak daha iyidir.89 Taklitcilerin bilgi ve go-
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ruslerini, Mevlana farenin anlayis ve gortstne benzetir ki, fare-
nin yegane goérdagu sey, bildigi yer topraktr ve en fazla topragin
alndir. Ancak bu, onun akildan yoksun oldugu anlamma gel-
mez; aksine Allah ona da, sadece ona yetecek kadar akil vermis-
tir. O akil, topraga simirlanmustir ve adeta topraktaki izlere ve de-
liklere odaklanmustir; dolayisiyla fareden fazlasim beklemek hak-
sizhikur. Canka yuce Allah, adalet ve merhametinin geregi, hic
bir varliga, ihtiyacindan ve kapasitesinden otesinde bir sey ver-
mez.51

Mevlana ask neticesinde hasil olan bilgiyi yakini derecede bir
bilgi olarak tamimlar. Gorantgsin ve suretlerin degil, manalarn
ve hakikatlerin bilgisidir. Akal, fikrin kanadi, ask ise mana kapi-
sidir. Tipki meyva ile ¢icek gibi, hedef mana olan meyva nimeti-
ne ulasmakur, akil gibi cicek ona bir mijdecidir.82 Bilgi edin-
mekten murat, Tevhid'in bilgisine ulasmakur. Tevhid'in manast
ise, Allah'in huzurunda erimek ve adeta yok olmakur.83 Zira,
“Mana Allah’tir.”8% Buna ulaganlar da ilahi askla yolculuk yapan
gonil ehli insanlardir ki, o mana ve bilgi, vasitasiz dogrudan Al-
lah tarafindan kablerine dogmustur.85 Ama o kalbler 6nceden,
ibadet ve riyazat ile, ask ve vecd ile, birer ayna gibi parlatilmis-
tir. Bu bilgiyle donatilan kisinin konustugu her sey ask kokar.86

Buraya kadar anlatmaya calistigimiz boylesine soyut metafizik
bir konunun Mevlana tarafindan bu sekilde tutarh ve muhtevah
olarak ortaya konmasi, bizi soyle bir neticeye gottrmekredir.
Her seyden dnce Mevlana, baz1 kimselerin dustnduklerinin ak-
sine, sadece bir sair degil, aym zamanda kendine 6zgt ve kendi
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icinde son derece tutarh teosofik bir dustince sistemi gelistiren
mistik bir filozoftur. Onun dahiligi, dastncesini her kesimin
kendine daseni anlayabilecegi dilde ve dlctide, sadece akla degil

ayni zamanda hislere ve kalbe hitap ederek, hem siirle ve hem de

nesirle takdim etmesidir. Kanaatimiz odur ki Mevlana {izerine
calisacak arastirmacilar, bu onemli noktayr gozoninde tutup,
onun Islam gelenegi icinde gelistirdigi kendine has, gelenek disi
gibi gortinen, felsefi-tasavvufi diinya gortisina dikkate ahrlarsa,
daha verimli ve belki de daha orijinal sonuglara ulasacaklardir.57
bunya gorustne temel teskil eden ana kaynaklardan birisi, stap-
hesiz kendisinin de ‘kolesiyim dedigi’ vahiyden stztlen nurdur,
Kur'an-1 Kerimdir. Ikincisi, o nurun kendisinde tecelli edip abi-
delestigi, insan-1 kamil Hz. Peygamber'dir ki, Mevlana onu, bu
calismamizda da gosterdigimiz gibi, hem kalll akilla hem de ask-
la aynilegtirmistir. Uctinciisi, bu iki kaynaktan dogan ve yine bu
iki kaynagmn etrafinda gelisip buytiyen, klasik Islam medeniyeti-
nin ilim, irfan ve hikmet mirasidir.

Bu t¢tnci unsurun iki kolu vardir; biri, Islam medeniyetinin
adeta Islamilestirdigi dis kaynakl kaltarler ki, buyik bir kesimi-
ni Eflatun, Aristoteles ve Yeni Eflatuncu ekoller olustururken, di-
ger kesimini de Islam’in 6zgir ortaminda yasayan Islam dis1 bas-
ka dinlere mensup azinhklann dini kultarleridir. Mesnevi’yi
okuyan kimse, bu kultirlerin deger ve kavramlarini hemen far-
keder. Orada zaman zaman bir Museviyle, zaman zaman bir Ise-
viyle bulusabileceginiz gibi, bir Hintliyle veya bir Mecusiyle de
karsilasirsiniz. Diger kolu ise, tamamen Islami disiplinlerin ¢iz-
gisinde ilim ve marifet yoluyla gelisen kultar hazinesidir. Bu t¢
unsurun uzantilarm Mevlanamin bittn eserlerinde gortrtz.
Omegin bu calismamizda, Mevlana'nin ikiye aywrcig, ctzi ve
kalli akil kavramlarmin kaynag Eflatun'a kadar ulasir. Ancak,
muhtevalanna bakngimzda, onun dunya gortsunt olusturan
her ¢ unsuru da buluruz. Bunun nedeni de, kendisinden 6nce
gelen diger Islam dustunarlerinde de goraldaga gibi, ona gore,
‘hakikat, hangi kaynaktan gelirse gelsin, taassubsuz alinir, islenir
ve aktarihir.” Onemli olan kavramlar degil, onlarn alunda yatan
tevhidi hakikattir. Yine bu acidan bakarsak, Mevianamn
Kur'an’da olmayan ‘ask’ kelimesini neden ‘muhabbet’in yerine
kullandigim daha iyi anlamms oluruz. Son olarak asagida nakle-
decegimiz, adeta akil ile ask arasindaki ince iliskiyi sembolize
eden, Cebrail'in Hz. Peygamber’e Mirac’taki itirafi, hem su anda
dikkat ¢ektigimiz noktaya hem de bu calismamizin ana temasina
en giizel bir drnek olsa gerekir:

Bilgileri lmfzeden, bir Levh-i Mahfuz olur; akil ruhtan nasip-
lenir, feyzalir. Once akh hoca iken, sonra akil ona sakirt olur.

Akil, Cebrail gibi, “Ey Ahmed, bir adim daha atarsam yana-
nm! Sen beni birak, bundan sonra ileri yara. Ey can Sultam! Be-
nim haddim bu kadardir” der.88
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