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Tiirk diisiince, kiiltiir ve edebiyatinda oldugu kadar evrensel degerler
sisteminde de 6nemli bir yere sahip olan biiyiik diisiiniir ve ayn1 zamanda sair
ve hikdyeci Mevlana Celaleddin er-Rimi, hayatinin degisik kademelerinde
cesitli kaynaklardan edindigi bilgileri birbirinden degerli eserlerde bizlere
sunmustur. Mevlana’nin edebi birikiminin derinliginin tespiti i¢in, onu
etkileyen sahsiyetlerin, dillerin ve edebiyatlarin bilinmesi gerekir. Bunlar
arasinda siiphesiz Arap dili ve edebiyatina mensup sahsiyetler ve kaynaklar
onemli bir yer tutar. Klasik Arap siirinde tartismasiz birinci siray1 alan Imru’u’l-
Kays, h. II. Asrin ikinci yarisinda Basra dil mektebinin en énemli dil bilgini
Sibeveyhi ve ¢ogu edebiyat elestirmenleri tarafindan Arap edebiyatinda ilk
straya oturtulan el-Cahiz bunlardan bazilaridir.

Mevlana, Arap edebiyat: igerisinde yer verilen ancak bir yoniiyle islam
kiiltiir ve tarihinin de konusu olan Hatim et-Taf, Zan’n-Ntn-1 Misri, ibrahim
Edhem, Veysel Karani, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansiir, Beyazit-1 Bestami,
Ebrehe gibi birgok sahsiyet ve olay1 eserlerine tagimistir.

Mevlana’nin  yasadigi donemde, Arapga, Farsga ve Tirkcge
giintimiizdekinden farkli kullanim alanlarina sahipti. O giin i¢in bu diller bolge
iilkelerinin ortak degerleriydi. Daha ¢ok Arapga dini, Fars¢a edebi alanlarda,
Tirkce ise konusma dili olarak kullanilmaktaydi. Mevlana’nin Farsga kaleme
almmis eserlerine bakildiginda, birgok Arapca ifadeye rastlamaktayiz. Bu
Arapea sozler, daha ¢ok birer dini metin olan ayet ve hadislerden olusmaktadir.
Ortak deger olarak alinan bu dini metinler, orijinal sekliyle Arapca olarak pek
cok eserde yer almistir. Mevlana da eserlerinde dini konular islerken yer yer
Arapc¢a metinlere bagvurmus olmasi gayet normal. Eserlerini Farsca kaleme
alan Mevlana, Arapcanin ilmi yonden istiinliiglinii kabul etmesine ragmen
Farsgay1 ruhuna daha uygun goriir. Ayrica Arap edebiyatinin yazili ve sozlii
kaynaklarindan olan deyim ve atasdzleri de Mevlana’nin ilgisini ¢ekmis ve
bunlardan bazilarini eserlerinde kullanmaistir.
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Traces of Arabic Language and Literature in Rumi
Abstract

The great thinker, poet and storyteller Jalaluddin Rumi, who has an
important role in the system of universal values as well as in Turkish thought,
culture and literature, presented us the information he obtained from various
sources at different stages of his life in his valuable works. In order to determine
the depth of Rumi's literary accumulation, it is necessary to know the
personalities, languages and literatures that influenced him. Undoubtedly,
figures and sources of the Arabic language and literature have an important
place among them. Some of these are Imru'u'l-Qays, who is indisputably the
first in classical Arabic poetry, Sibavayhi, the most important grammarian of
the Basra language school in the second half of the 2nd century, and al-Cahiz,
who is in the first place in Arabic literature according to most literary critics.

Rumi carried many personalities and events such as Hatam al-Tai, Zun'n-
Nan-1 Masri, Abrahem Adham, Vaysal Karani, Cunayd-i Bagdadi, Hallac-1
Mansur, Bayazed-1 Bastami, Abraha, who are included in Arabic literature but
are also the subject of Islamic culture and history into his works.

During the time Rumi lived, Arabic, Persian and Turkish had different
usage areas than today. At that time, these languages were the common values
of the countries in the region. Arabic was used as a religious language, Persian
was used as a literary language, and Turkish was used as a spoken language.
When we look at the works of Rumi written in Persian, we come across many
Arabic expressions. These Arabic words consist of verses and hadiths, which
are mostly religious texts. These religious texts, considered as common values,
have been included in many works in their original form in Arabic. It is quite
normal that Rumi also used Arabic texts from time to time while he was
discussing religious subjects in his works. Although Rumi, who wrote his works
in Persian, accepted the scientific superiority of Arabic, he considered Persian
as more appropriate for his spirit. In addition, idioms and proverbs, which are
written and oral sources of Arabic literature, also attracted Rumi's attention and
he used some of them in his works.

Keywords: Jalaluddin Rumi, Arabic Language, Arabic Literature
Structured Abstract

The great thinker, poet and storyteller Jalaluddin Rumi, who has an
important role in the system of universal values as well as in Turkish thought,
culture and literature, presented us the information he obtained from various
sources at different stages of his life in his valuable works. In order to determine
the depth of Rumi's literary accumulation, it is necessary to know the
personalities, languages and literatures that influenced him. The information he
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gained in the cities of Damascus and Aleppo, where he stayed for short and long
periods for educational purposes, is generally based on Arabic language and
literature. The effects of all these are clearly seen in all his works, especially in
Masnavi and Divan-1 Kaber.

Imru'u'l-Quays, who is indisputably regarded as the best of Classical Arabic
poetry and who started the tradition of reciting poetry on "Atlal/The Traces of
the Beloved"”, was the person who attracted the most attention of Rumi. In
Masnavi, he mentions the love he had when he was a prince, the way he gave
up many worldly interests for this love and the adventures he had. He reveals
his own love and feelings through it.

Rumi also takes a word from Labed b. Rabi‘a, who was one of the poets of
the Ignorance period like Imru'l-Kays and whose poem was hung on the wall of
the Kaaba, in its original Arabic form and uses it among his Persian poems. In
addition, in his work called Letters, he includes verses of Tarafa, the famous
Muallaka poet of the Ignorance Period, and es-Sahib b. Abbad.

Another important figure is al-Mutanabbi, the most prominent name of
Abbasid poetry. He widely includes his philosophical words in his works. He
also includes some verses about wine by Abu Nuvas, who lived in the Abbasid
period and was known as the "Wine Poet".

While expressing himself in some of his works, Rumi creates a rhythmic
structure and uses Ibn-i Sina, who he referred to as "Abi Ali", and Abu'l-‘Ala
al-Ma‘arri, who he referred to as "Abu'l-Ala" together. He states that after
meeting with Shams, he gave up on these two personalities who emphasized
science and reason.

He mentions Sebavayhi, who wrote al-Kitab, which is the first work in
Arabic grammar, on various occasions in his works. While expressing that his
interlocutor is very knowledgeable about a subject, he calls him Sebavayhi.

In some of his works, Rumi used Arabic grammar in his own way. For
example, he humorously conveys the example of "Daraba Zaydun '‘Amra/Zayd
beat Amr'," which is widely used in Arabic grammar books and the presence of
an unreadable letter (vav) at the end of the word "Amr".

He includes some stories in al-Cahiz's fable type Kitab al-hayavan, which
was placed first in Arabic literature by many Arab literary critics, and Kitab al-
buhela, which dealt with the life of stingy people.

Mevlana sometimes includes groups or communities in his Masnavi. One
of them is a group named "lhvanu's-Safa ve Hullanu'l-Vefd", that is, "pure
brothers and friends of fidelity"”, a community that was founded in the second

NUSHA, 2021; (53):155-186

157



158

URUN

century AH and centered on Basra in the third century, applying the Greek
philosophy to Islam, adopting the Ismaili belief and concealing their identities.

Hatem et-Tai, who is famous for his generosity in Arabic literature, has
often been a reference in Mevlana's statements about generosity.

Mevlana uses the phrase "News is not like seeing", which later turned into
a proverb said by Hariri, the pioneer of the "Makama" style, which was a type
of story that was difficult to understand during the Abbasid period.

Hajjac-1 Zalim, who lived in the first years of the Hijra, was in the
governorships of Mecca, Medina, Yamama and Iraq, was famous for his cruelty
as his name suggests and especially enjoyed killing the members of the ahl al-
bayt, is also one of the names Rumi dealt with.

Jalaluddin Rumi became interested in famous mystics such as Vaysal
Karani, Cunayd-i Bagdadi and Beyazit-1 Bastami and took them as examples
especially after he met Shams-i Tabrizi and turned to Sufism.

In his work called Fihi Ma Fih, he expresses his own situation through
Majnun while describing the love of Leyla and Majnun, which is essentially the
subject of classical Arabic literature, but also found a lot in Turkish and Persian
literature.

Rumi has carried many personalities and events such as Zin'n-Nin-1 Misri,
Hallac-1 Manstr and Abrahah into his works, who are included in Arabic
literature but are also the subject of Islamic culture and history in one aspect.

Revealing his knowledge, he sometimes gives an Arabic couplet with the
original and then gives the Persian of this couplet by making a connection as if
he were in a translation workshop.

During the time Rumi lived, Arabic, Persian and Turkish had different
areas of usage than today. At that time, these languages were the common
values of the countries of the region. Arabic was used as a religious language,
Persian was used as a literary language, and Turkish was used as a spoken
language. When we look at the works of Rumi written in Persian, we come
across many Arabic expressions. These Arabic words consist of verses and
hadiths, which are mostly religious texts. These religious texts, considered as
common values, have been included in many works in their original form in
Arabic. It is quite normal that Rumi also used Arabic texts from time to time
while he was dealing with religious subjects in his works. Although Rumi, who
wrote his works in Persian, accepted the scientific superiority of Arabic, he
considered Persian as more appropriate for his spirit. In addition, idioms and
proverbs, which are written and oral sources of Arabic literature, also attracted
Rumi's attention.

NUSHA, 2021; (53): 155-186



URUN

Giris

Biitiin insanlar gibi 6nemli sahsiyetler de bulunduklar1 noktalara cesitli
evrelerden gecerek gelmislerdir. Sahsiyetleri olusturan birikim ve donanimin
seviyesi ve degeri, genetik Ozellikleri kadar ¢evre sartlart ve etkilendikleri
kiiltiir kaynaklariyla da irtibathdir. Kendinden onceki sair veya diistiniirlerin
fikirlerinden, sozlerinden, doktrinlerinden faydalanmayan veya etkilenmeyen
higbir sair veya diisiiniir yoktur. Golpinarli’nin deyisiyle “yapici kudret, kurucu
hamle, yogurucu kabiliyet; o sozleri, o doktrinleri, o fikirleri kendi kattig1
ozelliklerle yepyeni bir halde, yeniden yapar, yeniden kurar, kendi sahsiyetiyle
yogurur; yasadigi ¢cagin ihtiyaglarindan aldigi ilhamla kendi yapici kabiliyetini
birlestirir; yeni bir yon verir.”

Mevlana’daki dini-tasavvufl diisincenin kaynagi Kur’an ve Siinnet’tir.
“Canim tenimde olduk¢a Kur’an’in kolesiyim ben. Secilmis Muhammed’in
yolunun topragiyim ...” beytiyle bunu dile getirmis, ‘“Pergel gibiyim; bir
ayagimla seriat listiinde saglamca durdugum halde 6biir ayagimla yetmis iki
milleti dolagtyorum” diyerek bir Miisliiman olarak insanlig1 kucaklayabildigini
belirtmistir.?

Tiirk diisiince, kiiltiir ve edebiyatinda oldugu kadar evrensel degerler
sisteminde de 6nemli bir yere sahip olan biiyiik diisliniir ve ayn1 zamanda sair
ve hikdyeci Mevlana Celaleddin er-Rami, hayatinin degisik kademelerinde
cesitli kaynaklardan edindigi bilgileri birbirinden degerli eserlerinde bizlere
sunmustur.

Bu kaynaklara daha ¢ok 6grenim gérmek icin gittigi Halep ve Sam’da
ulasir. Anadolu’da Mogol istilas1 oldugundan ariflerin birgogu Mogollarin
bulunmadig1 Halep ve Sam’a gidip orada yastyorlardi. Irfan usuliiniin kurucusu
Muhyiddin Arabi de Sam’da yasiyordu. Mevlana, babasinin hizmetinde
bulunan baz1 miiritlerle beraber Halep’te bulunan Haleviye Medresesi’nde bir
siire 6grenim goriir. Hanefi mezhebinin 6nemli merkezlerinden biri olan bu
medresede biiyiik bilginler ders veriyordu. Ik miiderrisi Sam’dan gelen
Burhaneddin Ebu’l-Hasan-1 Belhi idi. Ahmed b. Kemaleddin ibnu’l-Adim,
medresenin yetkilisi idi. Daha sonra Sam’a giden Mevlana, burada da en az dort
yil ilim tahsilinde bulunmustur. Mukaddemiye Medresesi’'nde 6grenim goren
Mevlana rivayetlere gore burada zaman zaman ileri yaglarda bulunan
Muhyiddin Ibn Arabi’nin sohbetlerine katilmis; Evhaduddin-i Kirmani,
Sa’deddin-i Hummiye, Osman-1 Rimi ve Sadreddin Konevi ile goriismiis ve
sohbet etmistir®

Mevlana’nin edebi birikiminin derinliginin tespiti i¢in, onu etkileyen
sahsiyetlerin, dillerin ve edebiyatlarin bilinmesi gerekir. Bunlar arasinda

NUSHA, 2021; (53):155-186

159



160

URUN

siiphesiz Arap dili ve edebiyatina mensup sahsiyetler ve kaynaklar 6nemli bir
yer tutar.

Mevlana’nin Arap edip ve sairlerle olan ilgisinin daha ¢ok 6grenim igin
gittigi Halep ve Sam’da okudugu divan ve diger eserlerle bagladigini; Konya’ya
dondiikten sonra daha derinlemesine inceledigini sdyleyebiliriz. Ele aldigi
konular1 desteklemek amaciyla adeta bir sahit getirir gibi bu sahsiyetlere yer
vermistir. Ayrica Mevlana’nin yasadigt donemde, giiniimiizde yeni yeni
oturmaya baglayan bolge iilkeleri arasi kiiltiirel iliskilerin 6ntinde herhangi bir
engel olmadigi i¢in etkilesimin daha fazla oldugu da g6z ardi edilmemelidir.

Eserlerine genel olarak bakildiginda, onun esinlendigi en 6nemli kaynaklar,
siiphesiz Kur’an ve Hadis’tir. Daha sonraki esin kaynaklari i¢in bir genelleme
yaparsak biitiin antik ¢ag diisiincesini gosterebiliriz. Eserlerinde, pek ¢ok Batili
ve Dogulu sair ve edibinin izlerini gérmekteyiz. Bunlar arasinda en 6nemlileri,
doguda basta Feridiidddin Attar* ve Sendi® olmak iizere Nizadmi, Rideki,
Mintgihri, Nasir-1 Husrev® gibi sairler Ebi Hasim Kiifi (h. ILyiizy1l), Ibrahim
Ibni Edhem (777), Davud-i Tai (781), Sakik-i Belhi (790), Fudayl b. Iyad (797),
Ma’ruf-i Kerhi (815), Bisr-i Hafi (841), Ahmad b. Hidraveyh (854), Héris b.
Esedu’l-Muhasibi (857), Ebt Turdb-1 Nahsebi (859), Zun-Nin el-Muisri (859),
Yahya b. Muaz (871), Ebu Yezid-i Bestami gibi mutasavviflar, batida Dogu-
Islam siirinde akli temsil eden Eflatun’, Arap diinyasinda ise Imru’u’l-Kays
(540), Ka’b b. Zuheyr (609) gibi Cahiliye sairleri, donemin belki de biitlin klasik
Arap siirinin zirvesindeki el-Miitenebbi (965), Ebi Temmam (846) ve akli 6n
planda tutan Ebu’l-Ala el-Ma’arri (1057) gibi Emevi ve Abbasi sairleri, gerek
siirleriyle gerekse diisiinceleriyle, Mevlana’nin fikri ve edebi diinyasinda etkili
olmuslardir.®

Mevlana’nin, zamaninin biitin bilgilerini kavramus, Hind-iran, Yunan-
Roma mitolojisini bilen, yeri gelince ayetlerden, hadislerden faydalanan bir
bilgin oldugunu sdyleyen Golpinarli onun Arap edebiyatiyla olan iliskisini
sOyle degerlendirmektedir:

“Arap sairlerini  tamamiyla okumugtur. Bazi
siirlerinde, Arap siirlerinde oldugu gibi ¢ol havasi
duyulur,  ayaklarimiz ~ kumlara  batar, deve
katarlarimin ¢an seslerini, katart haydayanlarin
mavallarimt  duyariz.  Zaten — Sems’in  onu
Miitenebbi’nin divamni okumaktan menetmesi de,
onun Arap edebiyatiyla ne kadar mesgul oldugunu
gosterir.”

Golpnarli’nin bu sdziinii teyit eden bir husus da Mevlana’nin uzun bir siire
devam ettigi Suriye’de bulunan Haleviye Medresesi ve donemin diger
okullarinda eski Hind-Iran felsefesiyle Yunan felsefesini ¢ok iyi bilen ve
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Islam’la kaynastiran Sehabeddin Siihreverdi gibi sahsiyetlerin diisiincelerinin
onda etkili oldugudur. O giinlin Suriye’sinde, camiler, kiliseler ve manastirlar
i¢ iceydi.

Sems-i Tebrizi’nin Mevlana’nin okumaktan vazge¢mesini istedigi divanin
yazart Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi (965), klasik Arap siirinin 6nde gelen
simalarindandir. Arap siiri elestirmenlerince klasik Arap siirinin en giiglii iki
sairinden biri kabul edilen el-Mutenebbi, giiniin edebiyat anlayisi ¢ercevesinde
devrin Hamdani hiikiimdar1 Seyfu’d-Devle’ye yazdigi methiyelerle sohret
bulmustur. Divan ve Menakibu’l-‘Arifin’de Mevlana’nin onu ¢ok okudugu
ifade edilmektedir. *°

Bir didaktik eser olarak kabul edebilecegimiz bir dogu gelenegi olarak
bildiklerini gordiiklerini, duyduklarini hikaye tarzinda kaleme aldigi Mesnevi
adli eserinde Cahiliye déneminin iinlii muallaka sairi Imru’u’l-Kays (540),
comertligiyle {in salmig Hatim et-Tai, II. Yiizy1l Misir stfilerinden Z{in’n-Nin-
1 Misri (859), el-Kitab adli eseriyle meshur tinlii Arap dilbilgini Sibeveyhi gibi
Arap dile ve edebiyatindan bazi sahsiyetlere ve Thvan-1 Safa gibi topluluklara
yer vermistir. Kanaatimizce bu etkilenme, kimi zaman ¢ok az sayida da olsa
onun Arapga misralar sdylemesine de sebep olmustur.!! Mesnevisinde yiiz kirki
agkin beytin yani sira Divan-1 Kebir adli eserinde kimi bir arada kimi Fars¢a
beyitler arasinda serpistirilmis olarak birkag bin beyti bulunmaktadir.*? Biitiin
bunlar onun Arapga siir gelenegine de hakim oldugunu gostermektedir.

Klasik Arap Siiri ve Sairleri

Mesnevi’de ele aldigi en onemli sima, klasik Arap siirinde tartigmasiz
birinci siray1 alan imru’u’l-Kays’tir. Muallaka sairlerinin &nciisii olan Kays,
kabilecilik diisiincesinin egemen oldugu Cahiliyye, yani islam 6ncesi devirde
kabileler arasi savaslarin ¢okca vuku buldugu bir ortamda yasamaistir. Rivayete
gore babast Hucr, onun asikane siirleri, dzellikle Uzraogullari boyundan
Ubeyde kizi Fatima’ya yazdigi siirler yiiziinden pek kizmis, yanindan
uzaklagtirmis, hatta azatli kdlesini onu 6ldiirmek iizere gérevlendirmisti. Kole,
onun yerine bir sigir yavrusunu kesip gozlerini babasina gotiirmiistii. Dedesi
Haris, Mezdek dinine uyan iran hiikiimdar1 Kubad’in istegiyle bu dine girmis,
bu yiizden de kendisine Hire ve c¢evresinin beyligi verilmisti. Kubad’in
6limiinden sonra oglu Nusirevan, Mezdek dinine girenleri 6ldiirtmiis, Haris,
Rey’le Komes arasinda oturan Kelpogullari boyuna siginarak kurtulmustu.
Hucr, Tehame’de hiikiim siirerken vergi yiiziinden Esedogulllar1 boyuyla arasi
acilmig, bu boya mensup olanlarin bir kismimi o6ldiirtmiis, bir kismini
hapsetmisti. Eseogullari, bir firsatimi bulup Hucr’u, ¢adirinda oldiirdiiler.
Babasmin  6ldiiriildiigiinic  Sam  civarinda  duyan  Imru’u’l-Kays,
Esedogullarindan yiiz kisiyi 6ldiirmedikce, yiiz kisinin de tutsak olduklarini
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bildirmek i¢in alinlarin1 ¢izdirmedikce et yememeye, sarap icmemeye yemin
etti. Berk ve Taglib boylarmin yardimiyla Esedogullarinin iistiine yiiriimis,
babasimnin dciinii almist. Imru’u’l-Kays’1n biiyiik babasi Haris’e kin giiden Hire
hiikiimdar1 Miinzir, Esedogullarini himayesi altma alip Imru’u’l-Kays’a hiicum
etmis, yenilecegini anlaymnca da Nusirevan’dan yardim istemis, onun
gonderdigi kuvvet karsisinda Imru’u’l-Kays maglup olmus; sonunda Bizans
Imparatorundan yardim istemeye karar vermisti. Bizans o giinkii siyasi
cikarlarina gore bu teklifi kabul ediyor. Ve icinde prenslerin de bulundugu
biiyiik bir orduyu Imru’w’l-Kays’in yardimma génderiyor. Aldigi bu
kuvvetlerle Ankara’ya dogru geldiginde Imru’u’l-Kays hastalaniyor. Asib Dag1
denilen yerde oliiyor. Bir rivayete gore Imru’l-Kays, Imparatorun kizina asik
olmus, bunu duyan Imparator, ona zehirli bir gdmlek armagan etmis, bu
gomlegi giyen Imru’u’l-Kays’in viicudunda yaralar, bereler ¢ikmus, derisi
soyulmus, bu yiizden 6lmiis, yine bu yiizden ona, yarali, ¢ibanli anlaminda
“Zu’l-kurtih” lakabi verilmistir. Ancak Jiistinyen’in kizi olmadig1 cihetle bu
rivayetin uydurma oldugu da sdylenmistir.

Mevlana Celaleddin, Imru’u’l-Kays icin “Imrii’l-Kays ¢ok giizel yiizlii ve
[glizellikte] zamanin Yusuf "u olup Arap kadinlart onun i¢in oliirlerdi” ifadesini
kullanmistir. “Dur da sevgiliyi ve yurdunu anarak aglayayim” [diyen] sair
tabiatli biriydi. Biitiin kadinlar onun sevgisine talip olmak isterken onun gazel
sOyleyip aglayisi nigindi? Yoksa biitiin bunlarin toprak levhalara resmedilmig
yiizler oldugunu anlamis m1ydi? Sonunda iste bu Imrii’l-Kays’a bir haller oldu
da gece yarisi iilkesiyle ¢ocuklarindan kagti ve bir hirkayla kendini gizleyerek
iilkelerden miinezzeh olan1 bulmak igin oradan baska bir iilkeye gitti.”*
ifadelerini kullandiktan sonra su dizeleri sdyler:

Ask Imru’w’l-Kays 1 dudaklart kurumus, susuz bir halde Arap iilkesinden
cekti, aldu.

Sonunda Tebiik’e geldi, orada kerpi¢ ameleligi yapiyordu. Krala onun bir
kral oldugunu soylediler.

“Imru’w’l-Kays, calismak icin buraya gelmis. Aska av olmus, kerpic
dokiiyor” dediler.

Kral gece kalkip Imru’u’l-Kays in yanina giderek ona dedi ki: Ey giizel
yiizlii melik,

Sen, zamanin Yusuf usun. Iki saltanatin da tam. Ulkeler de giizellik de
sana ram olmus.

Erler, kilicinin sayesinde sana kul olmus, kadinlarsa bulutsuz bir aya
benzeyen yiiziine koledir.

Bizim yamimizda konakla da devlete ve ikbale eriselim. Canimiz, senin
visalinle yiizlerce defa tazelensin.
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Ey himmetiyle saltanatlar terk eden! Hem ben, hem de iilkem sana
koledir.

[Kral] bir¢ok hikmetler séyledi; O ise suskundu. Ansizin sirrin ortiistinii
agti.

Kulagina egilip ask ve derde ait ne soylediyse soyledi. Kendi gibi onu da
bastan cikard.

Tebiik krali da onun elini tuttu, onunla dost oldu. O da onun gibi tahttan,
kemerden bezdi.

Bu iki kral, uzak iilkelerin yolunu tuttular. Ask, zaten bu sucu ilk kez
islemiyordu.

Ask, biiyiiklere baldir, ¢ocuklara siit.

O her gemiye yiiklenen ve geminin agirligindan fazla oldugu icin
batmasina sebep olan son yiiktiir.**

Kendisinden once yalniz “Recez”’e, yani savaglarda, kendi kabilesinin
ustiinliigiinii, kendi yigitligini 6vmeye ait siirlere dayanan Arap edebiyatina
kasideyi, sevgiyi ve sevgiliyi 6ven gazeli o getirdigi gibi ondan sonraki sairler,
bilhassa kafiye hususunda ona uyduklarindan, nazim kaidelerini de o kurmustur
denilebilir. Arap siirinde geleneksel kaside tarzinda yaptig1 yenilikle sohret
yapmustir. Gogebe hayat yasayan bedevi toplumunda “Atlal” olarak adlandirilan
ve sevgilinin bulundugu kafilenin gegici olarak konakladigi ve bir miiddet sonra
terk ettigi yerlerde kalan kiil ve diger izler lizerine siir sdyleme gelenegini ilk o
baglatmistir. “Durun sevgiliden kalan izler {izerine aglayalim” misraiyla
baglayan tinlii kaside onundur. Siir ve sairlerin toplum nezdinde 6nemli bir yere
sahip oldugu islam 6ncesi Cahiliye devrinde, her yil diizenlenen panayirlarda
siir yarigmalar tertip edilmekteydi. Burada secilen en iyi yedi siir Kdbe nin
duvaria asilmaktaydi. el-Mu‘allakatu’s-Seb‘a (Yedi Aski) olarak adlandirilan
bu siirler icerisinde Imru’u’1-Kays’1n siiri, birinci siray1 almistir. O, siirlerinde
istiin hayal giicii ve essiz anlatimiyla pek ¢ok sair i¢in esin kaynagi olmustur.

Mevlana, bir baska yerde daha Imru’u’l-Kays’1 hatirlar ve kendisini onun
yerine koyar sevgilinin konakladigi izler tizerinde durur ve bu kalintilarla,
oralarda gecen anilari, olaylar tekrar canlandirir.

Asik, gece giindiiz cadir kurulmus olan yerde kalan izlere soz séylemez
mi?

Yiiziinii, gogmiis kervandan, sokiilmiis otagdan kalan izlere doner,
gortintiste boyledir bu; fakat o, sozleri kime séyler, o dviis kimedir?

Stikiirler olsun, tufam génderdin de onunla o izleri sildin, stiptirdiin.
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Clinkii kotii izlerdi onlar. Ne sesleri ¢ikiyordu, ne soluklart.

Oyle kalintilar isterim ki ben, séyledim mi, dag gibi, sesime ses versin,
cevap versin.

Sesime ses versin de ikinci kere adint duyayim senin, ruha esenlik veren
adina dsikim ben.*®

Imru’u’l-Kays’1n baslattig1 ve daha sonra pek ¢ok Arap sairin geleneksel
olarak siirdiirdiigli sevgiliden kalan izler iizerine siir sdyleme gelenegine
gonderme yaparak muhatabi olan Ayaz’a sdyle seslenir:

Ey Ayaz, sen de Araplar gibi viranelerde kalintilara uzun uzadiya asktan
mi 5oz edeceksin.™®

Mevlana, bir baska yerde daha Imru’u’l-Kays gibi Cahiliye dénemi
sairlerinden ve siiri Kabe’nin duvarina asilan Lebid b. Rebi‘a’ya ait bir sozii,
Arapea orijinal sekliyle alir Farsca siirleri arasinda kullanir.

Allah’tan baska her sey gider, her gelecek sey, bir zaman sonra gelir.*’

Emeviler donemi sairlerinden Adi b. Rukd’in duygulu ve igli dort beytine
4. Defterin mukaddimesinde yer verir.

Beni iizen seylerden biri suydu: Ben uyuyordum, giizel bir riizgdr
esintisiyle sogukla dinleniyordum.

Bir giivercin agaglikta bir dalda giizel bir nagmeyle aglayarak étiiyordu.

Onun aglamasindan énce ben, Su’da 'min askindan aglasaydim,
pismanliktan énce kendimi iyilestirirdim.

Fakat benden once agladi, aglamasi beni aglatti; “Ustiinliik, once
hareket edenindir”’ dedim.*®

Mevlana, eserlerinde ilgisini ¢eken ve isledigi konuya uygun gelecek baska
edip ve yazarlardan iktibaslar yapmaktan ¢ekinmemistir. Mesela Fihi Mdfih
adli eserde, “Insan Tanri Usturlabidir.” baslikli sohbet yazisinda,
Miitenebbi’nin kadinlarin ipekli elbiseler giymesinin siislenmek igin degil
giizelliklerini korumak i¢in giydiklerine dair sozii lizerinden hikmet sahibi
insanlarin bu iistiinliige sahip olmalarina karsin bunu gizlediklerini ifade eder:

Aziz ve Celil olan Tanri’min hikmet, marifet ve kerdmet elbiseleri
giydirdigi kullart vardwr. Her ne kadar halkin bunlart gérebilecek
goriigleri yoksa da, Tanri onlar pek ¢ok kiskandigindan, onlar da
kendilerini tipki  Mutenebbi’nin “Kadinlar ipekli elbiseleri
stislenmek icin degil, giizelliklerini korumak icin giydiler.” dedigi
gibi, (hikmet, marifet ve kerdmet elbiseleriyle) orterler.*®
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Mevlana, Mecalis-i Seba Mektuplar adli eserinde Oglu Sultan Veled’e
Zevceesi ve Kuyumcu Selahaddin’in Kizi Fatima Hatun’un Hatirana Riayet
Etmesi I¢in baslikli mektubun basinda el-Miitenebbi’ye ait misralara yer verir:

Diismanin, onlart ¢carparak arslan gibi gii¢lii kuvvetli erlerini tavsanin
disi yavrularina dondiirmesinden ¢ekinmezler mi?

ITtaatinden ¢ikan bazi kisileri, savasta nasil okla yere yiktigim goriirler de
ibret almaziar mi?

Atlar, torbalar, insan kellerinin tepelerine asilmadik¢a saman yememeyi
adet edinmis;

Sular, sakayik ¢iceklerinin arasindan goriinen yesillik gibi kanla
bulanmadikca o atlar su da icmezler.

Gozlere siirme ¢ekmek, gozlerin anadan dogma siirmeli olusuna
benzemez. %

Ayni eserde “Bir Tavsiye Mektubu” basliklt mektubunda, s6z arasinda el-
Miitenebbi’nin “Riizgarlar gemilerin istemedigi yandan esiyor.” # adli misraim
kullanir.

Mevlana, Mektuplar adli eserinde tinlii Muallaka sairi Tarafa ve es-Sahib
b. Abbad’a ait misralara yer verir:

Yakinlarin zulmii, en cetin zultimdiir,
Insana, Hind kilicindan artik i§ler.22
Strea incelmistir, sarap da incelmigtir,
Bir-birine benzemistir; is de zorlagmistir.>

Mevlana, zaman zaman meramini ifade ederken ritmik bir yap1 olusturarak
“Eb(i Ali” olarak andig1 Ibn-i Sina ve “Ebu’l-Al4” olarak andig1 Ebu’l-*Ala el-
Ma‘arri’yi birlikte kullanir.

Diin gece riiyada bir pir gordiim, ask koyiindeydi, eliyle bana, yanimiza
gel diye isaret etti.

Dedi ki: Yolda ejderha varsa sen de ziimriit gibi bir ask var, yiirii, bu
ztimriidiin simgek gibi pariltisiyla ejderhayt kov.”

Yeter artik, kendimde degilim ben, hiinerini arttirmak istiyorsan, var, Ebii
Ali’nin tarihinden bahset, Ebii’l-‘Ald 'min égiitlerini séyle.**

Divan-1 Kebir adl1 eserinde ise Mevlana’y1 6gretici olmaktan ¢ok duygulari
anlagilir kilip aktaran olarak gormekteyiz. Insami temelden kavrayici ve
degistiricidir. Mevlana’nin Sems’le bulusmasindan sonra bir doniisiimiin
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ifadesi olan su misralarda onun bilim ve akli 6ne ¢ikaran bu iki iinlii sahsiyetten
vazgegtigini gérmekteyiz.

Akil, yokluga ayak basmadir, orda ancak diken var;
asksa o dikenler, orda degil, sende, senin iginde der.

Kendine gel, sus da varlik dikenini ¢ikar ayagindan;
ctkar da icindeki giil bahgelerini gor, onlari seyre
dal.

Haydin, gelin; komsulara bir devlettir, komsu oldu,
artik bundan boyle Ebii Ali®® de, Ebu’l-Alé da kald
gitti; onlarla igimiz kalmadi.®®

Mevlana’nin tasavvufa doniisiiniin kavsaginda kiinyelerini bir siirsel
islipla dile getirdigi bu iki sahsiyetten adeta biri bilimi digeri akli temsil
etmektedir. Mevlana’ya gore bilim ve akilla ulasilabilecek yer simirlidir.
Evrende mevcut bilgilerin tamamina ulagabilmek miimkiin degildir. Oysa ask
olarak ifade ettigi tasavvuf, evrendeki biitlin bilgilerin yaraticisina teslimiyetle
viicudun siikina erecegi, “fena fillah” kavraminda ifadesini bulan bir yok
olustur.

Mevlana “Dilekleri veren efendiyi, bir is i¢in ¢agrilinca bin kisi gelip erisen
Mubhtesibi gordiim” beytinde daha c¢ok sarap ve gazel iizerine siirleriyle
tinlenmig Abbasi doneminin gii¢lii sairlerinden Ebii Nuvas’in Fadl b. Rebi‘a’ya
yazdig1 kasidesindeki “Biitiin dlem bir kiside toplansa bu isi Allah yapmaz
denemezki” soziinden esinlenmistir. Yine baska bir yerde “Bana sarap sun, hem
de sundugum saraptir de; apagik sunmaya imkan varken gizlice sarap sunma

bana”?’ mealindeki beytin ilk misra1 Ebli Nuvas’a aittir.

Mevlana’nin sarap ve mucun sairi olarak bilinen Ebi Nuvas’in hamriye
konulu bir kasidesinin matla beytinin ilk misrain1 az bir degisiklikle, elbette
farkli anlamlar tastyacak sekilde, almasi dikkat cekmektedir.

Mevlana ise bu ifadeleri su sekilde tazmin etmektedir:

Ey Hiisameddin, Hak 15181! Madem goriiyorsun, niye séz
ariyorsun?

Bu ancak istekli sevgidendir, Bana sarap ver ve “Bu saraptir” de.

Su anda onun kadehi senin elinde; kulagin, “Benim kismetim
nerede?” diyor.

Senin kismetin, hararettir; iste hararet ve sarhosluk. -Kulaksa- “Benim
hirsim, bundan daha fazladir” dedi.’®
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Arap Asillh Sufi Sahsiyetler

Mevlana Celaleddin er-Rami, 6zellikle Sems-i Tebrizi ile tanismasindan ve
tasavvufa yonelmesinden sonra Veysel Karani, Ciineyd-i Bagdadi ve Beyazit-1
Bestami gibi {inlii mutasavviflara ilgi duymus ve onlar1 6rnek almustir.

Bayezid-i Bestami, 3.Hicri asirda yasamustir. “Kiirkiiniizden bir parca
verseniz de teberriiken listimde tasisam” diyen birine: “Oglum; sen adam
olmazsan Bayezid’in kiirkiinii degil, derisini yiiziip de igerisine girsen fayda
etmez” sdziiyle meshurdur.?® Mevlana, Mesnevisinde “Biiyiik bir zatin
Bayezid-i Bestami’ye “Ka’be benim, etrafimda tavaf et demesi” bashginda
onun hacca gidisini, Kabe’de karsilastigi bir kisinin kendisine sdyledigi bu s6z
lizerinden kendi mesajin1 verir.*

Beyazit-1 Bestami’in “clibbemin i¢inde ancak Tanri var; yeryiiziinde,
gokyliziinde ne ariyorsun” ifadesini kullanir. Sifilerin bilinen din kurallart
sinirlarin1 asan sozlerinden biri olan ifadede Beyazit-1 Bestami “ciibbemin”,
yani viicudumun i¢inde Allah’tan baska bir sey yok, dilegim ancak O’dur
seklinde de yorumlanir. Seba melikesi Belkis’1, bir padisahken av esnasinda
kendisine “Ey Ibrahim, seni bu is icin yaratmadilar” diye bir ses isitince
saltanati birakip tasavvuf yoluna giren Ibrahim Edhem gibi davranip tahtini
birakmaya gagirir.

Sair, eserinde sonralari ¢ok tartisilan “Enel-Hak — Ben Tanr1’yim” s6ziiyle
meshur tasavvuf edebiyatinin énemli isimlerinden Hallac-1 Mansiir’un bazi
sozlerine de yer vermistir. Mesela Mevlana’nin su soziinde gegen “A
giivendigim kisiler, dldiirlin beni” s6zii Arapga olup Hallac’t Mansur’a aittir.

“Insan, mat olduk¢a kazandigint gérdiin mii,
“Oldiiriin beni a inandigim, giivendigim kisilerim” der.>*

Yine kimi dizelerinde kullandigi “Hayatim oOliimiimdendir.” soézii de
Hallac’a aittir.

“Gayp dleminden oliim dileniyor; hayatim oliimiimdedir.” diyordu.
Oliimii, hayat gibi kabullenmis, cammin helak olmasina goniil vermisti.**

Bu s6z Mevlana’nin ilgisini ¢ok ¢ekmistir. Onun bir gazelinden alint1 olan
bu s6zii Mesnevi’nin 1. Defterinin 3934. beytinde yine kullanmistir.

Oliimden sonra béyle kazancimiz olduguna gore,
“Katlimde hayat var” sézii dogrudur.®

Bir diger yerde “fena fillah” Allahin giicii kuvveti karsisinda kendisini yok
sayan anlayisla Hallac-1 Mansur’u sdyle anar:
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Hak yolunda, ten pamugundan, can esvabini ayiran o efendi
Mansur idi. Ashinda, Mansur “Ben Hakk’im.” demedi. Bu
sozii Hakk dedi. Mansur nerede? Bu soz nerede? Bu sozii
soyleyen Hakk idi, Hakk idi.*

Fihi Ma Fih adli eserinde esasen klasik Arap edebiyatinin konusu olan
ancak Tiirk ve Fars edebiyatlarinda da g¢okga yer bulan Leyla ile Mecnun’un
askini anlatirken kendi durumunu Mecnun iizerinden dillendirir. Mecniin’un
Leyla’y1 kendisinden ayr1 gérmedigini soyler. Ardindan Hallac-1 Mans{ir’a ait
bir soze yer verir:

Hayalin géziimde, adin agzimda;
Umitsiz gonliimde,; nereye mektup yazayim?®

Onun Mesnevi’de konu edindigi diger bir mutasavvif, III. Yiizyil Misir
sufilerinden Zu’n-Nin-1 Misri’dir. Halife Miitevekkil doneminde Misirlilar, bu
zat1, zindiklikla sucglamislar ve onu Misir’dan siirmiislerdi. Bir defasinda deli
oldu diye Misir’da timarhaneye konulmus, dostlarindan bazilar1 ziyaretine
gitmis, Zunnun onlara: “Kimsiniz?” diye sormus, onlar da “Senin dostlarimz”
demeleri lizerine tag atmaya baslamis, gelenlerin kagistiklarini goriince kahkaha
ile glilmiis; “Vay gidi dostlar vay! Dost, dostun cefasindan kagar mi1? Dost altin
misali, cefa ates gibidir ki halis altimin ateste tasfiye edilmesi lazimdir.”3®
demisti. 859 (245 h.)’da 6lmiistiir. Mevlana, eserinde bu zatin cezbesini anlatir,
halkin tahammiil edemedigini ve kendisine deli dedigini hikaye eder ve kendi
haliyle bu zatin halini kiyaslar.

Boylesi delilik, Zu’n-Niin-1 Misri’nin de basina geldi.

Ondan, yeniden-yeniye coskunluklar meydana gelmedeydi, yeniden yeniye
delirip gidiyordu.

Opylesine cosuyordu ki bu coskunluk, gogiin bile yiiceligini asryordu;
cigerler, o coskunlukta tuzlaniyordu® .

A ¢orak toprak, kendine gel; kendi coskunlugunu, tertemiz kisilerin
coskunlugunun yanm basina koyma.

Halk, onun coskunluguna dayanamiyordu, atesi, halkin sakalini
tutusturuyordu.

Avamuin (halkin) sakalina ates diisiince onu tuttular, baglayp zindana
attilar.®

Mevléna tasavvufa yonelmesinden sonraki donemde kendisini etkileyen
onemli sahsiyetlerden biri olan Zu’n-Nin-1 Mist1’yi bir baska yerde referans
olarak alir.

NUSHA, 2021; (53): 155-186



URUN

Gonle vuran giizellik goze de goriinseydi her elini,
yiiztinti yumuyan kirli kisi Seyh Zin-Nin kesilirdi.

Ey bakinip duran tacir, ne vakte dek bakip
kalacaksin? Sevgiliyi elde etmek ucuz olsaydi bu
bakisla sevgili meydana ¢ikard: elbet.

Yeni bir konuk geldi amma su nimetler biitiin diinyaya
yeter, hatta diinyadakiler daha fazla olsaydi nimetler
de daha fazla gelirdi.*

Mevlana, Mesnevi’de kimi zaman grup veya topluluklara yer vermistir.
Bunlardan biri de “Ihvanu’s-Safa ve Hullanu’l-Vefa” yani “tertemiz kardesler
ve vefa dostlar’” adindaki gruptur. “Ihvanu’s-Safa” hicri II. Yiizyilda kurulan
ve III. Yiizyilda Basra’y1 merkez edinen Yunan felsefesini islam’a tatbik eden
ve Ismaili inancim benimseyen ve kimliklerini gizleyen bir topluluktur. Bu
toplulugun kaleme aldig elli iki risaleye de “Resailu Thvani’s-Safa” denmistir.
Bu risaleler, yildiz bilgisine, matematige, metafizige, felsefeye, mantika,
ilahiyata tasavvufa aittir. Bu bakimdan, devrine ait bilimsel bir ansiklopedi
mahiyetindedir. Bu risalelere gore kainat, Tanri’dan; giinesin 15181 gilinesten
zuhuru gibi zahir olmustur. Mutlak varlik olan Tanr1’dan akil, ondan nefis, yani
aktif ve pasif kabiliyet, nefisten madde, ondan tabiat, tabiattan cisim, cisimden
dokuz gok, onlardan dort unsur; goklerle unsurlardan cansizlar, nebatlar ve
canlilar meydana gelmistir. Boylece bu sistemi yazili olarak 6nce bu risalelerde
gormekteyiz. Ihvanu’s-safa’nin siyasi etkisini biitiin agikligiyla bilmiyorsak da
Islam diisiincesindeki tesiri cok biiyiik olmustur. Bunlar, Hint-iran ve Yunan
felsefesini Islam’a tatbik eden “hukema” felsefesini meydana getirmislerdir ki
agir1 vahdetgi tasavvuf ehlinin inanglar1 da bunlarla yogrulmustur.

Mevlana, “fhvan-1 Safa” soziiyle bunlar1 kastetmiyor, temiz kardesler,
miiminler manasina aliyor; bilhassa erenleri kastediyor, “soz budur ancak,
miiminler kardestir” ayetine isaret buyuruyor. Ancak, yine de bu toplulugun
tesiriyle bu s6z, tasavvuf erbabi, “ihvan-1 safd”, bilhassa “ihvan-1 ba safa”
sOziinii bir terim olarak kullanagelmistir.

Mevléna, diisiincelerini destekledigi bu gruba Mesnevi’de oldugu gibi
Divan-1 Kebir ve Mektuplar adl1 eserlerinde de yer verir:

Dugarida yoldaglarim var, gonliimde is erleri. Evde
bir boliik dilber hepsi de tertemiz kardegler (Ihvan-i
Safa) sofasinda.

Ey bahgenin, yesilligin  aydinligi, ey selvinin,
yaseminin sdkisi, seni andim da agzim tathland:.®
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Mektuplar’da ise sdyle anmaktadir:

Ayrilik vehminin, ayrilik haydlinin gelemeyecegi,
usancg korkusunun, kotiliik zararinin
ugrayamayacagi, huy aykirthguun bozamayacagi,
ayrilik kargasinin étemeyecegi, zamane diizeninin yol
bulamayacag bir kavusup bulusmayr arzuluyorum. O
Thvan-1 Safd’'mn, o vefili arkadaslar meclisinin
toplandigi1 sarayin perdesine, oliimsiizliik, ebedilik
yazisiyla, bu, dylesine bir kavusup bulusma ki artik
bundan boyle ayrilik yok; “Bu dylesine bir yasayis ki
ardinda 6liim yok; oliim oylesine bogazland: ki artik
dirilemez yazisi yazisin. O giizel huylu, o temiz
yaradilish zatla boyle bir kavusup bulusmayi, Tanr
kolaylastirsin, Tanrt hazirlasin insaallahu teala.**

Klasik Arap Nesri

Mevlana’nin ¢ogu edebiyat elestirmenleri tarafindan Arap edebiyatinda ilk
siraya oturtulan el-Cahiz’e de ilgi duydugunu ve onun birbirinden kiymetli
eserlerini okumus oldugunu gdérmekteyiz. Mevlana, Mesnevi'nin pek ¢ok
yerinde gordiigiimiiz hikayelerde, daha 6nceki yillarda yasamis el-Cahiz’in fabl
tiri hayvanlarla ilgili hikayelerden olusan Kitabu’l-hayevin ve cimrilerin
hayatin1 konu edinen Kitdbu ' l-buheld adli eserinden faydalanmis oldugunu
diisiiniiyoruz. Mesela el-Cahiz’in Kitdbu’l-buheld adli eserinde gecen su
hikaye, Mesnevi’de de gegmektedir. Hikaye kisaca soyledir:

Mervli biri ticaret i¢in seyahate ¢iktik¢a Irakli birisine misafir olur ve ona
“Ah sen de bir bize gelsen” dermis, Iraklinin da bir seferinde yolu Merv’e
diismiis; o dosta gitmis. Fakat Mervli, Irakliyr tanimazliktan gelmis. Adam,
herhalde beni yolcu elbisemle gordii, o ylizden tanimadi demis. Kiilahini,
elbisesini soyunmaya baglamis. Mervli derini bile yilizsen ben seni yine
tanimiyorum demis.*

Arap edebiyatinda comertligiyle nam salmis Hatim et-Tai de onun ilgisini
¢eken sahsiyetlerdendir. Hatim, Hz. Muhammed’in zamanina erigmis fakat Hz.
Peygamber’in davete baglamasindan once vefat etmistir. Mesnevi'nin ¢esitli
yerlerinde onu anar. Mesela bir yerde bir halifeyi Hatim et-Tai’yi comertlikte
gectigini ifade eder.

Bir halife vardi; zamaninda Hatim’i bile comertligine kul kéle etmistir. 43

Tahiru’l-Mevlevi, Emevi ve Abbasi halifeleri arasinda bdyle bir halifenin
olmadigimi burada kasdin “kerem-i ilahi / Yaradanin comertligi” oldugunu
belirtmistir.**

Diger bir yerde su sekilde geger:
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Ikindi vakti oldu. Hizmetci, Hatem gibi comert birisinin verdigi bir tabakla

geldi.*®

Hicretin ilk yillarinda yasamis Mekke ve Medine, Yeméame ve Irak
valiliklerinde bulunmus isminden de anlagilacag lizere zulmiiyle {in yapmis ve
ozellikle ehli beyte mensup kisileri oldiirmekten zevk aldigi ifade edilen
Haccéc-1 Zalim de Mevlana’nin ele aldig1 isimlerdendir.*®

Mevléna, aym1 zamanda Ashab-1 Kehf, Yusuf ile Zileyha, Leyla ile
Mecnun, Hz. Musa ile Hizir Aleyhisselam ve Hz. Siileyman’la Seba melikesi
Belkis arasinda gecen hikaye gibi Arap edebiyatindan pek ¢cok kissa ve hikayeye
de eserinde yer verir.

Mevlana, “Sebe Ahalisinin Tugyani, Nimetten Azmalari; Siikiir ve Vefani
Fazileti” baslhiginda geg¢miste yasanmis bir olayr misralara tasir. Sebe,
Yemen’de Me’rib denilen sehrin diger adidir. Bir donem Himyerilerin baskenti
olan bu sehirde iki dagin arasina yapilan su bendi (baraj) sayesinde baglik ve
bahgelik haline gelmisti. Halkin kiifre yonelmesi sonucunda bu set yikilip sehir
sular altinda kaldi. Halkin bir kismi boguldu. Digerleri ise sehri terk edip
Sana’ya ve civar sehirlere gittiler.*’

Arap edebiyatinda comertligiyle {in salmig Hatim et-Tai, Mevlana’nin
comertlikle ilgili ifadelerinde ¢ogu kez referans olmustur.

Bugiin bir gayret et, el agitkliginda bulun, comertlikle
camimi ver. Hdatim bile kdfirken kurtuldu, c¢iinkii
comertlige sarilmigti.

Bu comertlik ekmek igin kurulu tuzaga benzer, fakat
temizlik, nese, can tuzagidir tipki; comertlige sarilan
nerde, neseye, safaya sarilan nerde?*®

Yine Makalat adl1 eserinde, Hatim’i anarak comert insanlardan beklenenin
comertlik yapmalar1 oldugunu ifade etmektedir.

Tatlh suyun basi kalabalik olur; Hdtim’in bagista
bulunmasi, agirlamas: daha dogrudur.*®

Mevlana, Abbasiler doneminde tas leblebi niteligindeki anlagilmasi zor bir
hikaye tiirii olan “Makame” tarzinin 6nciisii Hariri’nin sdyledigi daha sonra bir
atasOziine doniisen “Haber gormek gibi degildir.” anlamindaki s6zii kullanir:

Gormek karsisinda duymanin bos oldugundan habersiz konusup
duruyordu.®

Bu s6ziin hikayesi sdyledir: Bir giin bir adam Hariri’ye Makamat’1 okumak
icin Basra’ya gelir ve gordiigli kimselere iistadin nerede oldugunu sorar. Onlar
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kendisine tistad1 su an mescitte bulabileceklerini ve daima kiirsiiniin 6niinde
oturdugunu soylerler. Adam mescide girer, bir de bakar ki, tarif edilen yerde
gayet cirkin biri oturuyor. Onu higbir seye benzetmez. “Benim aradigim zat bu
olmasa gerek” diye geri doner. Sonra hatirina onun olmasi ihtimali gelirse de
yine hal ve hareketiyle kiiglimser bir vaziyet alir. O kadar iktidar ve hiineri bir
tirliit bu kiliksiz adama yakistiramaz. Meger gelenin bu hareketleri edibin
gbzlinden kagmiyormus. O, son defa doniip de Hariri’ye bir sey yazdirmasimi
rica edince koca iistad, kaslarini ¢atarak “yaziniz” der ve kalbinden dogan su
kitay1 sdyler:

“Ayin kararmak ihtimali olan parlakhigi ile aldanan ilk yolcu sen
olmadigin gibi ¢opliiklerin yesilligi karsisinda meftun ve hayran
kalan ilk otlak arayict da sen degilsin. Haydi, git, kendin icin
benden baskasini se¢! Zira ben, Muaydi gibi bir adamim, beni
isit, fakat gorme! (Muaydi’yi isitmen onu gormenden daha
haywldir.)”

Abbasi Halifesi Harun er-Resid’e ait oldugu sanilan bir s6zii dizelerinde
kullanir: Pismanlik, hiiziin karanliginda tuttu ytikiinii.

Oysa “giindiiz yok eder gecenin soziinii.”*?

Mevlana, Arap edebiyati icerisinde yer verilen ancak bir yoniiyle Islam
kiiltiir ve tarihinin de konusu olan bir¢ok sahsiyet ve olay1 eserlerine tasimistir.
Bunlardan biri Ebrehe’dir. Habesistan Kralligi’nin Yemen valisi Ebrehe,
Sana’da yaptirdigi el-Kulleys tapinagini golgede birakan Kabe’yi yikmak igin
fillerden olusan bir orduyla Mekke’ye yiiriir. Kur’an-1 Kerim’de Fil Suresi’nde
de belirtildigi lizere Allah Ebabil kuslariyla bu orduyu helak ederek amaglarina
ulagmalarini engeller.

Ebrehe, Ev’i (Kdbe'yi) ytkmak ve diri olani 6lii gibi devirmek igin gelir ...

Amaci, Kabe 'nin harimini ytkmak ve herkesi oradan [uzaklastirip] avare
etmektir.

Béylece biitiin ziyaretgiler onun ¢evresinde donecek, herkes onun kdbesini
kaible edinecektir.

Nigin kabemi atege veriyorlar diye, Arap 'tan intikam alacaktir boylece.

[Oysa] onun bu ¢abasi, Kabeye izzet olmus, o Ev’in yiicelmesine yol
acmigstir.

Mekkelilerin izzeti birken yiiz olmus, yiicelikleri kiyyamete dek siirmiistiir.

[Ote yandan] Ebrehe ve kéibesi daha da sénmiistiir. Bu nedendir?
Kaderin inayetlerindendir.

NUSHA, 2021; (53): 155-186



URUN

Arap yoksullari, canavara benzeyen Ebrehe 'nin mallari sayesinde zengin
oldular.

[Ebrehe] asker ¢ikarma yaptigini santyordu, ama [aslinda] Ev halkina
altin gotiiriiyordu. *

Arap Grameri ve Gramercileri
Arap Dili / Grameri ve Gramercileri

Farsga kaleme alinmis eserlerine bakildiginda, bircok Arapga ifadeye
rastlamaktayiz. Bu Arapca sozler, daha ¢ok birer dini metin olan ayet ve
hadislerden olusmaktadir. Ortak deger olarak alinan bu dini metinler, orijinal
sekliyle Arapca olarak pek cok eserde yer almigtir. Mevlana’nin yasadigi
donemde, Arapca, Farsga ve Tiirk¢e giiniimiizdekinden farkli kullanim
alanlarina sahipti. Daha ¢ok Arapga dini, Fars¢a edebi alanlarda, Tiirkce ise
konusma dili olarak kullanmilmaktaydi. O giin i¢in bu diller bolge {ilkelerinin
ortak degerleriydi. Mevlana da eserlerinde dini konulari islerken yer yer Arapca
metinlere bagvurmus olmasi gayet normal. Medreselerinde egitim aldig1 Suriye,
yasadigi donemde Tiirklerin idaresindeydi. Konya ve Halep’teki idari yapi
neredeyse aym idi. Bu atmosferin getirdigi rahatlikla gerek Halep
medreselerinde gerekse daha sonra Arap dile ve edebiyati hakkinda genis
bilgiye sahip olmus ve bu bilgilerini okuyuculariyla paylagsmistir.

Eserlerini Fars¢ca kaleme alan Mevlana, Arapcanin ilmi ydnden
istiinliigiinii kabul etmesine ragmen Fars¢ay1 ruhuna daha uygun gortir:
Arapga daha hossa da sen Fars¢a

soyle. Zaten askin yiiz dili daha var.>*

Kimi zaman Arapga bir beyti orijinaliyle verip ardindan bu beytin
Farsgasini verir.

Mesela a5 358 ol ) A 5l (g2 5aila i a3 Ll (imma kademi tuniluni
makstdi ev ulkiye ra’si kefuddi semme) seklinde Arapga beyitten sonra (2 b
il s 31 J0 saed aghy ja b 3l e 5 3 geaile 4 a3iu 5 (YA pay resandem be maksiid
u murad ya ser benuhem hemgu dil ez dest anca) seklinde bu beytin Farscasin
getirmistir. *°
“Ya ayaklarim beni maksadima ulastirir.

Ya da oraya kalbimi verdigim gibi basimi da veririm.*

Yukaridaki beyti takiben Farscasi olmaksizin tamamen Arapga bir beyte
yer verir:

Laad 5 e i Lelaal b g cpadlall Jole
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(YA ‘azile’1-“asikin da’ fieten adallaha allahu keyfe tursiduha)®
“Ey dsiklar kinayan! Allah i saptirdiklarimt burak.
Onlari nasil dogru yola yoneltebilirsin?>®

Mevlana’nin Mesnevi’de degindigi diger bir sima, h. II. Asrin ikinci
yarisinda Basra dil mektebinin en 6nemli dil bilgini Sibeveyhi’dir. el-Kitdb adl
eseriyle nahiv konusunda detayl ilk arastirmayi yapan odur. Mevlana, “A
Sibeveyhi” diye hitap ederken muhatabinin soziiniin dogru oldugunu
kastetmistir.

Sehirli, dogru soyliiyorsun a Sibeveyhi dedi; fakat “iyilik ettigin kisinin
serrinden sakin.”

~ Bu dizede ayni zamanda Arap dilinde darbi mesel olan Arapga kokenli
“Ittaki serra men ahsente ileyhi.” (lyilik ettigin kimsenin serrinden kork) sdzinii
kullanmustir.

Divan-1 Kebir’de, bir iinlii Arap dilcisi olan Ahfes®®’i Adeta somut kelimeler
iizerinde yorum yapan birisi olarak aniyor; kendisini de kelimelerin s6zlerin
Otesinde bir mana alemine oturtuyor.

Ey zamani hos, nefesi kutlu giizel, hi¢ de
hazirlanmamisken, hic de ummazken tuzagina
tutuluverdim, diistiim sana ey sarap mi sarap, dtes mi
dates giizel.

Yok — yok, sus artik, sus, dilsiz ol; ¢iinkii bu, o ¢esit
okuyus degil ki Ahfes anlasin bunu.®

Ahfes, dudaklarmi bir araya toplayamaz ve giizel s6z sOyleyemezdi.
Rivayete gore bu yiizden, bir keginin boynuna ip baglamis, ipin ucunu eline
almis, boylece keciye ders verirmis; her s6ziin basinda anladin m1 der ve ipi
cekermis. Kecinin basi sallaninca dersin kalan kismina gecermis. Bu ylizden
susup yalniz bag sallayarak so6zii tasdik edenlere yahut aptallara “Ahfes’in kegisi
gibi ne basini sallayip duruyorsun” denir.

Mevlana baz1 eserlerinde yeri geldiginde Arapca gramer bilgilerini
kendince kullanmistir. Mesela Arapca gramer kitaplarinda yaygin olarak
kullanilan “Darabe Zeydun ‘Amra/Zeyd, Amr’1t dovdii.” 6rnegini ve burada
“Amr” kelimesinin sonunda okunmayan bir harfin (vav) bulunusunu esprili bir
sekilde aktarir:

Gramerci der, “Zeyd, Amr’1 dovdii.” (Ogrenciyse) der, sugsuz yere niye
dovdii?

Amr’in su¢u neydi de o cahil Zeyd, bir kole gibi dévdii onu?
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(Gramerci) der, bu anlam ol¢egidir. Bugdayt al, 6lgegin énemi yok.

Zeyd ile Amr, ciimle ¢oziimlemek icindir. Yalan da olsa ciimle yapisinin
dogru olup olmadigina bak.

(Osrenci) der, ben onu bunu bilmem. Zeyd Amr’1 su¢csuz yere niye dovdii?

(Gramerci) ¢aresiz kalip isi sakaya doker ve der, Amr, fazladan bir “vav”
calmist.

Zeyd onun ¢aldigim 6grenince onu dovdii. Haddi asana had vurmak
gerek ¢iinkii.%

Arapga gramer konularinda adlart ¢ok sik gegen Zeyd ve Amr isimlerini
kimi zaman vermek istedigi mesaj1 vurgulamak adina kullanir.

Bu suretle anlar bilirsin ki rizkin aslvmin asl, O’dur. Rizik arayan da
O’nu arar.

Rizki O’ndan ara, Zeyd’'den, Amr’dan degil.

Sarhoslugu O’ndan iste, esrardan saraptan degil.
Zenginligi O ’ndan dile; defineden, hazineden, maldan, miilkten degil.

Yardimi O 'ndan iste, amcadan dayidan degil...*® 175

Kimi yerde de Arapca harfleri, géz, kulak ve agiz gibi insan organlarina
benzetmistir:

Yazi, katiple mi daha makul olur yoksa katipsiz mi, bir diisiin a ogul.
Kulak cim’i, g6z ayn’1, agiz mim’i katipsiz nasil olabilir a kinanasi kisi.®*
Bu dizelerde kulak cim’e, goz ayn’a, agiz da mim’e benzetilmistir.

Farscga, Arapga ve Tiirkgeyi ileri diizeyde bilen Mevlana, yeri geldiginde
meramini ifade etmede bu diller arasi s6z oyunlarina bagvurur. Mesela Farsgada

biz anlamindaki birinci gogul sahis zamiri “ma” ile Arap¢ada olumsuzluk 6n
takist olan “ma” y1 bir arada kullanir.

Sozliikte “ma” nedir? Var (ispat) yok (nefy). Ben ispat degilim. Benim
zatim ve varligim yok.°

Bir bagka yerde ulagsmak istedigi kelimenin Arapca harflerini kullanir.

Su solugun alimip verilmesi, givip ¢ikmasi da pek istekli candan baska
kimdendir?

(Can, o solugu) bazen “cim” yapar bazen “ha” bazen de “dal”.

Bazen baris yapar onu bazen de savag.®®

NUSHA, 2021; (53):155-186



176

URUN

Bu ii¢ harf birlestiginde “cahd” kelimesi ortaya ¢ikar ki inkar ve inat¢ilik
demektir.

Selguklu veziri Muineddin Pervane’ye sitayiskar ifadeler kullanirken onun
Arapea ismi iizerinden hos bir yaklasim sergiler:

Ciinkii o, Mu’ineddin, ayneddin degil. Bir “mim” yiiziinden
fazlalik elde etti; ama olgunluga eklenen fazlalik, noksamn ta
kendisidir. O “mim ”’in olmasi da kusurdur, noksandwr. Hani adam
altiparmakly olur. Bu fazlaliktir; ama kusurdur, noksandwr. Ahad
olgunluktur, Ahmed ise o durakta degildir. O “mim” kalkti mi,
tamamiyla olgunluk meydana gelir; yani Tanri, “her seyi
kavramis, kaplamigtir.” Onun iizerine neyi eklemeye kalkarsan,
noksan olur. Bu, bir sayi, biitiin sayilarla beraberdir, onsuz hi¢chir
say1 yoktur, olamaz %’

Arap Atasozleri

Arap edebiyatinin yazili ve sozlii kaynaklarindan olan deyim ve atasozleri
de Mevlana’nin ilgisini ¢gekmistir.

Buradaki “Basra yikilmadan” sozii Arapca asilli “Ba‘de harabi’l-Basra”
soziinden alinmugtir.

..... Binek de susuzluktan helak oldu gitti; binen de anladi ki Basra
yikilmadan dizgin kasmak gerekirmis... ... 68

“Kaza gelince goz kor olur. (Iza cae’l-kader ‘amiyet el-basar.)”. Bu s6z, bir
seyin vakti saati gelince ona higbir seyin engel olamayacagi anlaminda
kullanilmistir. ez-Zemahseri’nin Kitdbu’l-mustaksa fi’l-emsal®® adli eserinde
gecmektedir.

O hocanmin ayagi mahallemizde bal¢iga saplanip kalakaldi; onun halini
soyleyeyim de “Kaza gelince goz kor olur.” ataséziinii oku.

Cebbarcasina uluﬁlanzr, bir yere dokunmasin diye etegini ¢eker, kaldirir,
kibirle yiiriir giderdi. Asiklarla alay ederdi, aski bir oyun, bir oyuncak sayardi
70
0.

“Basra’ya hurma goétiirmek.” (“Yehmilu et-temre ile’l-Basra™). el-
Meydani’nin Mecma 'u’l-emsal adli eserinde yer alan bu s6z’*, Basra’da hurma
cok oldugu icin lizumsuz is yapan hakkinda kullanilan bir atasoziidiir.
Arapga’da “Basra’ya hurma gotirmek” seklinde sodylenen ifade, Fars
kiiltiiriinde “Kirman’a kimyon gotiirmek™ bizde ise “ Tereciye tere satmak”
seklinde ifade edilir.

Sana canimi armagan verse neye benzer bu? Basra’ya hurma gotiirmeye.
Inciden nasiul bahsedeyim, zaten bir ummansin sen.

NUSHA, 2021; (53): 155-186



URUN

Abdulbaki Gélpinarli’nin, el-Ahdab, Ibrahim et-Trablisi’nin Feraidu’l-
La’l nazm Mecma’u’l-Emsal adli eserinde oldugunu’ soyledigi “Biitiin avlar
yaban eseginin karninda” atasozii, baslica Arap atasozii kaynaklarinda
bulunmamaktadir.

Yusuflarin goniillerinde yiizlerce Miswr vardir, yiizlerce seker kamishigi,
av, ister biiyiik olsun, ister kiiciik, hepsi de yaban eseginin karninda. “

“Ates olsun da utang olmasin” (en-Nar vela’l-‘Ar”), ez-Zemahseri’nin
Kitabu’I-mustaksa fi’l-emsal™ adli eserinde gegmektedir.

Gel, aslanlarin korkmast hamliktir; ates olsun da utan¢ olmasin de; 6liim,
adi kétiiye ¢ikmaktan yegdir. "

“Geciktirmede zararlar / tehlikeler / afetler vardir”. Tespit edebildigimiz
kadariyla, Mevlana bu s6zii iki yerde kullanmaktadir. Her ne kadar Golpiarlt
bu ataso6ziin Tiirkge karsiligi olarak “Yarina kalan dona kalir” soziinii veriyorsa
da”, giiniimiizde bu s6ziin en uygun karsili1 “Sona kalan dona kalir” ifadesidir.

A meyhane piri, bir kadeh sun, yarin deme; geciktirmede tehlikeler
vardir.

Sarap yerine Firavun’un kanini sun; ¢iinkii agan Musam, vade yerine

geldi.”®

Goniilde binlerce zevk-safa kapisi agildi, acele et, ¢iinkii bir isi
geciktirmede zararlar vardir. ™

Kilavuzu karga olanin gidecegi (yer) viranedir. Dilimizde karga pislikle
gecindiginden, “kilavuzu karga olanin burnu b..tan ¢ikmaz” diye bir atasozii
oldugu gibi Arapga’da da “Bir toplulugun kilavuzu karga olursa onlar1 ancak
helak olma yoluna gotiiriir” mealinde bir beyit, atasdzii olarak kullanilmaktadir.
8 Aymi anlamda bir degisik ifade ise “Rehberi karga olanin gidecegi yer
viranedir seklindedir.?* iki yerde ge¢mektedir:

Bir akil gerekir ki akildan bezmis olsun; saskin adamin kilavuzliugu dogru
degil.
Biitiin yolda kilavuz, karga olursa her adimda binlerce yikik yer belirir. ®

Akla gelenler, kilavuzlardir, kilavuzun dogansa duragin, bil ki padisahin,
o padisahlar padisahim elidir, koludur.

Yook, kilavuzun kargaysa gozii lestedir onun kilavuzu karga olanin yolu
mezarliga ¢ikar.®
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Arapga’da zamanin ne kadar kiymetli oldugunu anlatan “el-vaktu ke’s-seyf
in lem tekta’u kata’ke / Vakit kili¢c gibidir. Sen onu kesmezsen o seni keser.”
sOziinlii Mevlana sdyle kullanmistir:

Isret, zevk, safa vesileleri diizeldi, gonliim ne segiyorsa oldu, fakat bil ki
vakit, keskin bir kilictir, gegen giinleri diisiinme.

Askta caminla oyna, Israilogullar: gibi Musa’ya “Sen ve Rabbin gidin,
savasin, biz burada oturacagiz” deme.®

“Saman altindan su yiiriitmek”. Saman altinda akan su, iistii samanla ortiilii
oldugu icin goriilmez. Bu bakimdan gizli is i¢in kullanilir. Gizli ve sinsi i
yapanlar, “saman altinda su yiiriitlir”” diye anlatilir.

Saman altindaki su gibi yavagca gelirim de dagi, ansizin bir saman ¢opii
gibi kaparim gider.

Oluktan katre katre damlarim ama tufan gibi yiizlerce saray yikar
giderim.

Sarayda ne oluyor? Sabirsizligimdan kiyameti beklemem; g6gii bile
yararim, giderim.®®

Niceye bir diinyaya seyre dalacagim? Ne vakte dek saman altindan su
yiiriitecegim? %

O, saman altina gizlenmis, uyumus bir sudur; kiistah¢a ayak atma, yoksa
gitti demektir bagin.®’

“Ne ekersen onu bigersin” (“Kema tezra® tehsudhu™). Insan ne yaparsa
onun karsiligini bulur, anlamindaki “Ne ekersen onu bigersin” (“Kema tezra
tehsudhu™) 8 atasozii, benzer sekliyle Tiirkce’'mizde de kullanilmaktadur.
Insanlarin birbirleriyle olan duygusal iliskilerinde kullanilan bu séz de birkag
yerde gegcmektedir.

Yasemini kiigiik gorme, yesillige hor bakma
Ciinkii Tanr1 konuklarini hor goriirsen dogru bir is etmezsin.
Her yapragi hal dilinden duy; diyorlar ki: Neyi ekersen onu bigersin.
“Goniilden géniile yol var”
Kardes, goniilden goniile bir pencere var derler;

sakin pencereyi delik, yarik birakma,

hatta igne yordami kadar bile olsa rt o deligi.
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Arapga’da “ma 14 yudraku kulluhu 14 yutrak kulluhu / tamami idrak
edilmeyen (anlasilmayan) seyin tiimii terkedilmez.” s6ziinii Mevlana, bir doga
olayimi anlatirken kullaniyor.

Biliniz ki tiimii anlasilmayan seyin, tiimii terk edilmez.

Futinada buluttan (yagan suyu) icemiyorsun diye, su icmeyi nasil terk
edebilirsin?
Sirr1 ortaya dokemiyorsun, hi¢ degilse kabuguyla anlayislar: tazele.%
Toplumda insanlarin yonetici olmak icin yaptiklari kisir ¢ekismelere,

yipratict miicadeleye dikkat cekmek icin “el-Mulku ‘akimun / Saltanat kisirdir.”
Arap atasoOziinii kullanir.

Bak ey soru soran ¢ilekes, bu kiyametle yiiz diinya daha dogar.

O saygisiz, Peygamber’in huzurunda soguk dudagiyla konugmay!
stirdiirdii.

Bir sofranmin etrafina yiiz yiyici sigar da bas olmak isteyen iki kisi diinyaya
sigmaz.

Birisi, otekinin yeryiiziinde bulunmasini istemez. Padisah, (saltanatina)
ortak olur diye babasini bile oldiiriir.

“Saltanat kisirdwr.” soziinii duymussundur. Saltanat pesinde olan,
korkusundan akrabaligi keser.

Kisir oldugu igin, oglu yoktur onun. Ates gibi, kimseyle bagi olmaz. Kimi
bulursa yakar, yikar. Kimseyi bulamazsa kendi kendisini yer.%

Arapcada “Cevabu’l-ahmak es-sukit.” seklinde kullanilan “Ahmaga
verilecek cevap susmaktir.”% hikmetli soziinii, soru soran kisinin seviyesi
diisiikse ona cevap vermeye gerek yok anlaminda kullanir:

Soru soran zikir ve dua sahibi degilse, sultanim,
bu durumda “aptala verilecek cevap susmaktan ibarettir ™

Araplarin: “Zina edeceksen hiir kadinla et, ¢alacaksan inci ¢al” atasoziinii
kullanmistir:

“Hiir kadinla zina et” sozii bu yiizden atasozii olmus; “inci ¢al” (sozii) bu
yiizden rivayet edilmigtir.*®

“Kerem sahibi sdz verince soziinde durur, séziinde durmazsa cefa etmis
olur.” anlamindaki Arap atas6ziinii Mevlana su dizelerde kullanir:
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Vaatler var gercektir, goniil alicidir; vaatler var, mecazidir, elem
vericidir.

Kerem sahiplerinin vaatleri, yiiriiyiip giden bir hazinedir, ehil
olmayanlarin vaatleriyse ruha eziyettir.%

“Emin bildigin kisiyi su¢clama” anlaminda kullanilan Arap atasdziinii soyle
kullanir:

Eger eminsem, gége yer desem bile, emin olan suglanmaz

Eger kemal isem, kemali inkdr da neyin nesidir? Yok degilsem, bu zahmet
ve eziyet nedir?¥’

Arapcada “es-Sabru miftahu’1-ferac / Sabir genisligin anahtaridir” s6zint
sOyle kullanmustir:

Eger, biisbiitiin zora, dara diistiiysen sabret. Sabir, genisligin
anahtaridir.*®

“Dostlugumuzu ciimle alem biliyor.” anlaminda “Kullu sirrin caveze el-
isneyn sd‘a.” lki kisiyi asan her sir yayilir anlaminda Arap atasoziinii
kullanmistir:

Filan giin sana filan mali almistim. “Iki kisiyi asan her sir herkese malum
olur.”®

Bir kigiye sirr1 soyledin mi, elveda (o swrra). Iki kisiyi asan her sir
yayilir.*®

Anlatilan, hikdyenin suretidir. Bu suret, surete tutulup kalanlara uygun,
onlarin tasvir aynasina yarasir bir surettir. Bu hikayenin gercekligindeki
kutsalliktan dolay1, s6z, bu indirgeyerek anlatistan utanir. Utancindan basi da
kaybolur, sakal1 da, kalemi de. Akilliya bir isaret yeter.'%! (“el-Lebib yefhemu
mine’l-isara / Akilliya bir isaret yeter.” Arap atasozii)

Hani Araplarda sOylenegelen bir atasdézii vardir: “Biz vermeyi 6grendik,
almay1 degil” derler; onun gibi. Hasili boyle bilginler, ziyaret edilenlerdir,
ziyaret edenlerse beylerdir.1%

Selguklular doneminde baskent Konya’da yasamis olan Mevlana
Celaleddin er-Rumi Tiirk, Fars, Arap ve Bati kiiltiirlerinden beslenerek
olusturdugu derin bilgi birikimiyle kaleme aldig1 birbirinden degerli eserleriyle
tiim insanliga 151k tutmustur. Egitim amach kisa ve uzun siireli bulundugu Sam
ve Halep sehirlerinde edindikleri bilgiler genelde Arap dili ve edebiyati
kaynakli bilgilerdir. Dondiikten sonra Konya’da da bu okumalar devam
etmistir. Biitiin bunlarin etkileri basta Mesnevi ve Divan-1 Kebir olmak iizere
biitiin eserlerinde agikca goriilmektedir.
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Bu izler arasinda, Imru’u’l-Kays, el-Miitenebbi, Ebi Temmam ve Ebu’l-
Ala el-Ma’arri gibi sairlerin siirleri, Arap atasozleri, Arap grameri, Veysel
Karani, Ciineyd-i Bagdadi ve Beyazit-1 Bestami gibi mutasavviflarin sozleri,
Ashab-1 Kehf, Yusuf ile Ziileyha, Leyla ile Mecnun, Hz. Musa ile Hizir
Aleyhisselam ve Hz. Siileyman’la Seba melikesi Belkis arasinda gecen hikaye
gibi Arap edebiyatindan pek cok kissa ve hikayeyi sayabiliriz.
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