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Abstract:

The well, as both a natural formation and an artificial production, is one of the
essential objects with which human beings communicate. It is a source that
meets the nutritional and drinking activities, one of the basic needs of some
living creatures and humans. In addition, the role of wells for irrigation
purposes is significant in agriculture and animal husbandry, especially in food
production. It is sometimes seen that the term well is used for pits and deep
places where there is no water. Although the sound and letter values of the
well are different in languages of the world, their meaning and function(s) are
the same. In linguistic expressions, in addition to its primary function(s), the
well can be a symbol for a different event(s) and phenomena, as is the case
with every word, due to the communication it establishes with signs in the
language. This issue may vary depending on geographical features, religious
beliefs, and cultural, individual, and social factors. Like many objects, the well
can be considered a universal/common object/symbol as it expresses the
standard/same meaning for humanity. In this context, the well is one of the
universal language systems. Using the well as an image/symbol in
mythological narratives, fairy tales, epics, Mathnawi’s, stories and novels,
songs/folk songs, ghazals, and even the smallest linguistic/poetic unit is
possible. The well can be seen in different functions in each narrative. It is
also essential in spiritual, and individual development, rebirth, initiation, and
self-finding/quest. This study will examine the reflections of the well in
Mevlana as a place and stage of individual development for humans.
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Ozet:

Kuyu hem dogal bir olusum hem de yapay bir iiretim olarak, insanoglunun
iletisimde oldugu 6nemli unsurlardan biridir. Kimi canlilarin ve insanlarin
temel ihtiyaglarindan biri olan beslenmenin igme faaliyetini karsilayan bir
kaynak mahiyetindedir. Ayrica, tarim ve hayvancilik faaliyetlerinde 6zellikle
de gida iiretiminde sulama amacli olarak, kuyunun rolii biiyiiktiir. Kimi zaman
icinde su olmayan ¢ukur ve derin mekanlar i¢in de kuyu tabirinin kullanildig
gortliir. Kuyunun, farkli dillerde ses ve harf degerleri farkli olsa da anlam ve
islev (ler)inin ayni oldugu goriliir. Dilsel ifadelerde, temel islev (ler)inin
yaninda, her kelimede oldugu/olabilecegi gibi, dildeki gostergelerle kurdugu
iletisim kaynakli, kuyunun da farkli olay (lar)a ve olgulara simge deger olmasi
miimkiindiir. Bu husus, cografi 6zelliklere, dini inanglara, kiiltiirel, bireysel ve
toplumsal unsurlara gore degiskenlik gosterebilir. Kuyu, bir¢ok nesne gibi,
insanlik i¢in ortak/ayn1 anlami ifade etmesiyle evrensel/ortak bir nesne/simge
olarak diisiiniilebilir. Bu ¢er¢cevede kuyunun evrensel dilin dizgelerinden biri
oldugu soylenebilir. Mitolojik anlatilardan masallara, destanlardan
mesnevilere, hikdye ve romanlara, sarkilardan/tiirkiilerden gazellere, hatta en
kiigtik dilsel/siirsel birime kadar, kuyunun bir imge/simge/sembol olarak
kullanilmas1 miimkiindiir. Her anlatida, farkli islevlerde goriilebilen kuyunun;
manevi olgunlagsma, bireysel gelisim, yeniden dogus, erginlesme ve kendini
bulma/arayis yolculugunda Onemli bir asama olarak da telakki edildigi
goriiliir. Bu calismada, kuyunun insan i¢in olgunlasma mekani1 ve agamasi
olarak Mevlana’daki yansimalari irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kuyu, Mekan, erginlesme, bireysel olgunlasma,
Mevlana

**k*k
Giris:

Kuyu, yeryiizii macerasinin bagladigi giinden bugiine, farkli islevlerde goriilen
dogal ve/veya yapay bir olusumdur. Kuyu, yeryiiziiniin dig kabugunun altinda,
icinde su bulunan cukur veya kazi olarak da nitelendirilebilir. iginde su
olmayan derin cukurlar veya insanlar tarafindan kazilan yapilar da soz
konusudur. Suyu kurumus kuyular olabilecegi gibi, derin kazilmis ve farkl
amaglarla ozellikle depolama amagh kullanilan kuyularin varligi da soz
konusudur. Suyu olmayan dogal ¢ukurlar da kuyu olarak degerlendirilebilir.
Bu ¢ukurlar kimi zaman birer siginak veya zindan iglevi gorebilirler.

Temel beslenme ve su igme ihtiyaglarmin yani sira liretim ve gelisim
hususunda kuyunun degisik etkileri s6z konusudur. Kuyu, iginde su barindiran
bir mekan olarak telakki edilebilir. Kimi zaman dogal kimi zaman da insan
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etmeniyle olusan ya da olusturulan kuyu, insanligin biiylik adimlar atmasina
yol acan bir medeniyet ve ortak yasam unsurudur ki, bu baglamda kuyu, tarim
devrimi ve yerlesik hayata gecisin bir asamasi olarak da diisiiniilebilir.
Bununla birlikte insanligin birgok yonden gelismesine katki sunan kuyu,
0zellikle yagam i¢in 6nemli ve gerekli olan igme, en nihayetinde beslenme
ihtiyacini kontrol altinda tutmanin bir goriintiistidiir. Bu durumda su ve kuyu,
ortak bir hususu barindiran mekan 6zelligine biirliniir. Bu husus, yasam ile
0zdeslesir. Yasam da devamlilik arz ettigi i¢in, kuyu ve su, yasamin bir diger
yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Diinya iizerinde konusulan her bir dilde farkli ¢izimler, resimler, sesler ve
harflerle varligim siirdiiren kuyu, insanoglunun duygu ve diisiincelerinin
terciman1  olarak birer simge, sembol, imge, motif baglaminda
degerlendirilebilir. Bu husus, dilin bildirisim unsuru ile birebir iligkilidir.
Gostergebilim sinirlart iginde kuyu, gostereni ve gosterileni; bir sekilde
iletisimin tamamlanmasini imler. Benzeyen ve benzetilen iligkisi bir yoniiyle
metaforik anlatimi barindirir. Bu durumda kuyu kimi zaman benzetilen kimi
zaman da benzeyen bir unsur olarak, tesbihin/analojinin/benzesimin sinirlar
icinde degerlendirilebilir. Yine kuyunun kolektif bilingdisinda ya da
bilincaltinda neye simge deger olabileceginin sorgulanmasi, arketipsel
sembolizmin smirlari i¢cinde degerlendirmesini gerektirir. Bununla birlikte,
hem bireysel olgunlasma ve gelisme gercevesinde; tasavvuf, mistisizm ve
dinler gibi deneyimler i¢in birer simge deger olarak diisiiniilebilir. Kuyu, bir
dil malzemesi ve liriinii olarak, farkli deneyim ve tecriibeler icin bircok gergek
anlam, yan anlam, mecaz anlam gibi so6zciik anlami ekseninde
degerlendirilebilir. Bu durumda, kuyu bir kelime olarak iletisimde oldugu
climlenin baglami g¢ercevesinde, gonderen ve alici arasindaki mesaj olarak
farkli duygularin ve diisiincelerin aktarimina simge deger olabilir.

Bilindigi iizere dil, bildirisimi/iletisimi saglayan isaretler ve gostergeler
sistemidir/dizgesidir. Dil, bu baglamiyla sesler, isaretler, kodlar biitiinii olarak
degerlendirilebilir. Her bir kod ile olusan kelimeler de iletisimi saglayan temel
dizilerden biridir. Bildirisimi diger bir ifadeyle iletisimi saglayan gostergeler,
sadece konusma baglaminda sozsel olarak diisiiniilmez. Ozellikle harflerin
birer sembol ve kod olmasi, dilin kendi i¢inde yazin ve ¢izim sanati olan resmi
de kapsadigini da imler. Bu baglamda, bildirisimin sinirlarin1 genisletmek
miimkiindiir. Son tahlilde dil; duygularin, disiincelerin, hayallerin ve
ulastirilmasi gereken mesajlarin bir noktadan, bir dilden, ruhtan, zihinden bir
digerine iletilmesi siirecini kapsar.

Dildeki her kelimenin oldugu gibi kuyunun da kendi iginde bir sozliiksel alani
vardir. Bu alan, toplumlara ve sahislara gore degisebilmektedir. Kuyu ve su
ile anilan tiim unsurlar bu alanin olugsmasina katki saglar. Boylece bir sekilde,
adi degisik dillerde ve medeniyetlerde farkli olsa da “kuyu” kavram alanini
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olusturur. Kuyu ile ilintili diger kavramlarin olusumu aktaran/génderen
unsurun imgelem giicii ile esdegerdir.

Dilin faaliyet alanindan biri olan edebiyat (6zelde siir), temelde ses unsurlar
ve harf degerlerinin olusturdugu kelimelerin anlam sapmalar1 ile yeni
anlamlara kap1 aralamasi ve imgelem faaliyeti ile diger dilsel faaliyetlerden
ayrilir. Kavram alanimin ya da sozliksel alanin olusumu i¢in su
degerlendirmeler yapilabilir:

Siir, kelimelerin anlam sapmalar iizerine kurulu bir iletisim araci olarak
diistiniilebilir. Siir dilindeki anlam sapmalar1, imge olusumuna katk1 saglayan
onemli hususlardandir. Anlamsal sapmalar basta olmak tizere, kullanim alani
bulan kelimelerin kendine has bir gegmisi, seyri, arka plam, kiiltiirel ¢evresi
ve altyapisi vardir. Bu altyap1 ve gelisim siireci kelimelerin anlam kavram (dil)
ve soOzlikksel alanlarinin olusumuna katki sunar. Yeryiizii macerasinda,
insanoglunun Once bireysel olarak baslayan sonralari en yakin kisi ve
toplumlar ile insanlik adina iletigsimlerini belirleyen husus sdylemleri
olmustur. Insanlar, basta yaratici giic olmak iizere, nesne ve canlilarla
kurmaya calistiklar1 ve kurduklart iletisimin ilk ornekleri olan arketipsel
sembolizm Onciiliinde, birgok sembolle bu iletisimi goriintir hale
getirmiglerdir. Farkli ifade araclarinda hayat bulan bu iletigim, kendini tanima,
tanitma, anlama, anlatma cabasinin bir goriintiisiidiir. Bu sayede insanoglu
tarafindan yasami adlandirma, anlamlandirma, anlamli kilma ve kendini
yasam i¢inde konumlandirma yoluna girilmistir (I¢li 2023, s. 1).

Edebiyati diger dilsel ifadelerden ayiran en Onemli o6zelligi, duygu ve
diisiincelerin tiirlii tiirlii nesne ve kavramlarla benzerlik iligkisinin kurulmasi
ve entrika kurgusudur. Kimi zaman bir durumun hikaye olarak aktarimi olarak
goriilmesi miimkiindiir. Olaylarin gelisimi, baglantis1 ve devamliligi, kurguya
motif eklemekle saglanabilir. Kuyunun da bir motif olarak anlatimdaki iligkiyi
saglamak i¢in bir olay ve hayal unsuru ile metaforik yapisina uygun bir dille
sunulmas1 miimkiindiir. Bu hususta 6rnekler, her medeniyet ve kiiltiire gore
degiskenlik arz etmektedir. Ancak her toplumda goriilebilen motifler,
anlatimlar, benzetmeler, metaforlar, simgeler ve imgeler ekseninde kuyunun
kendi i¢inde bir kavram alani olusturdugundan bahsedilebilir.

Tirk ve diinya anlati geleneginde, masallarin, mitolojik anlatilarin,
efsanelerin, hikdye ve romanlarin, tiirkiilerin ve siirlerin birgogunda kuyu
s/imgesini ve motifini gormek miimkiindiir. Kuyunun yer altin1 imlemesi;
gizil gliglere, karanlik diistincelere, korkulan duygulara atif yapilmasi kadar,
yiikselmenin bir merhalesi ekseninde imgesel bir mekan olarak
diisiiniilmesine yardimci olur. Iginde su olmasi, yasam ve hayat kaynagimin
bir gostereni olmasini diigiindiirebilir. Maddi ve fiziksel yasam icin besin
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maddesini barindirmasi yoniiyle kuyu, manevi ihtiyaglar noktasinda da birer
simge ve Ornek olarak sunulabilmistir. Kuyu ile ilintili sahislarin varligi,
metaforik anlatim ekseninde bir benzeyen ve benzetilen imgelemi ile
sunulmasi miimkiindiir. Yapay veya dogal olup, i¢inde su olsun olmasin kimi
kuyularm birer siginak ya da zindan olarak diisiiniilmesi, insanin manevi
yasami i¢in de bir kurtulus mekani ya da zindan olmasina kapi aralayabilir.
Ayrica cezalandirmak icin kuyuya atilan kisilerin varligt da miimkiindiir.
Kimi zaman da kuyunun bireyler i¢in bir esik ve karar ami olarak
degerlendirilmesi s6z konusu olabilir. Yani kendini bulma macerasina atilma
ya da vaz gecme belki de geri cekilme bu kararlardan biridir. Kuyunun
mekansal olarak kisinin olgunlasmasina manevi bir katki saglayacagi hem
ilintili kigiler hem de arketipsel ve sembolik anlatimlarla daha da
belirginlesebilir. Kuyu, barindirdigt su hususunda annenin karnina
benzetilebilir. Bu durumda insanin diinya hayatinda kuyu gibi bir mekanla
iletisimi yeniden olgunlagmasi i¢in bir merhale olarak telakki edilebilir. Kuyu
ile iligkilendirilebilen alet ve edevattan biri olan su kovasimi kuyuya atip
icindeki suyu disar1 ¢ekmeye yarayan ve ip/halatin da annenin karnindaki
kordona benzetilmesi miimkiindiir. Bu anlam Oriintiileriyle kuyunun bir
yeniden dogus mekam olarak diisiiniilmesi arketipsel sembolizmde goriiliir.
Mitolojik anlatilardan hikéyelere, birgok anlatida bu ornekleri gérmek
mimkiindiir. Hatta Yusuf Peygamber’in kuyu ile olan miinasebeti onun en
olumsuz sartlardan en ylice makamlara ¢ikmasimin bir simge degeri olarak
telakki edilmektedir. Boylece her insanin yiikselmesinin bir kuyu macerasini
yasamas1l gibi metaforik anlatimindan bahsedilebilir. Nihayetinde basta
masallar olmak iizere, edebl metinlerde (mesnevilerde, mitolojik anlatilarda
vb.) kuyu deneyimi, asilmasi gereken bir merhale ve asama olarak bireyin
kahramanlik ve kendilik yolculugunun bir ugrak alan1 olarak
degerlendirilmistir. Bu ve benzeri anlam oriintiilerinde ve imgelemlerde
erginlesme mekan1 olarak kuyunun egiticilik roliine biiriindiigii sdylenebilir.

Arastirma yontem ve metodu:

Mevlana’nin Mesnevi adiyla tinlenen eseri, mesel olarak da nitelendirilen bir
dizi kiiclik hikdyeyi barindirmaktadir. Bir kism1 hayvan 6rneklemi olup fabl
olarak da diisiiniilebilen bu hikayelerde kuyu ile baglantili tesbih ve mecaz
Ogelerini, istiareli ve metaforik anlatimlar1 gormek miimkiindiir. Ayn sekilde
Divan-: Kebir’deki siirlerde kuyu sembolizmi ve kuyu ile anlatilan birgok olay
ve olgu ¢ergevesinde, kurulan benzesim 6geleri vardir. Kuyu ile ilintili olarak
su ve kuyudaki suyu ¢ikarmaya yarayan halat/ip, kova, dolap, ¢ark, ¢ikrik gibi
kelimeler, duygu ve diisiincelerin aktariminda rol alan sembolik (metaforik)
unsurlar olarak goriiliir. Tabi bu kuyunun olmazsa olmazi insandir. Kuyu
insanin hayatini, olgunlagmasini ve igsel donlisiimiinii aciklayan metaforik
anlatimlarla sunulur. Mesnevi’'de; mesel tiiriindeki her bir metaforik, alegorik
ve/veya sembolik anlatim insan bagntistyla diisiiniiliir. Ayn1 sekilde Divan-:
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Kebir’deki kuyu ve kavram alani ile ilintili olan her sembolle insanin, bireysel
gelisiminin ve olgunlagsmasinin metaforik bir dille sunuldugu goriiliir.

Mekanm kisiler i¢in olusturucu o6zelliginden bahsedilebilir. Bu da kiginin
mekanlagsmasi, ya da mekanin kisilesmesi anlamini tasir. Kuyu ve zindan
denince Yusuf Peygamber’in, Misir ve Nil denince Musa Peygamber’in,
kuliibe denince de Yakup Peygamber’in adinin akla gelmesi bunlara verilecek
orneklerden bazilaridir. Mekan ile kisi arasindaki olusturuculuk 6zelligi kimi
zaman arketip olarak ortaya cikabilir. Arketipler, birer imge olarak da
diisiiniilebilir. imgenin varlig1 bir olaya ya da ilk érnege belki de ilk olguya
baglanir. Bu durumda bir benzetme, hatirlatma ve iligki kurma {izerinden
anlam Oriintiisii olusabilir. Bu anlam iliskisi lizerinden metaforlar olusur.
Metaforlarin kullanilmast ile de olay ve algilar goriiniir ve taninir hale gelir.

Mevlana’nin Divan inda ve Mesnevi sinde, kuyu imgesinin farkli benzesim
unsurlartyla sunuldugu bilinmektedir. Kimi zaman arketip olarak ilk
orneklem, kimi zaman algisal kimi zaman benzetme unsurlar ile kuyunun,
kisinin olgunlagmasi lizerinde etkileri oldugu dile getirilmektedir. Kuyu,
Mevlana’nin eserlerinde bireyin igsel doniisiimiinii anlatmak i¢in kullandig:
metaforlardan biri olarak da goriiliir. Bireyin olgunlasma yolundaki
miicadelesinde kuyu, bircok kavram, kisi ve sembollerin simge degeri olur.
Birgok nesne, kavram, kisi, mekén ile benzesim unsurlarinin sunuldugu bu
sembolizmde kimi zaman kuyunun sekli ve 6zelliklerinin etkin rol oynadigi
goriilmektedir. Kuyu, kavram alanina giren kavram ve nesnelerin yaninda
kuyu imgesinin hangi olgulara simge deger oldugu da Mevlana tarafindan
metaforik bir dille sunulur. incelememizde kimi degerlendirmelerin ve kuyu
metaforunun kavramsal analizinin yapilmasi, bireyin i¢sel doniisiim
seriiveninin agamalarinin belirlenmesi ve kuyu kavramiyla olus (turul)an
unsurlarin tasnifi i¢in simge degerler ekseninde bagliklar diizenlenmistir.

Kuyu ile Birlikte Anilan Unsurlar / Kuyu Imgesini olugturan Unsurlar

Kuyu, ilk olarak suyun kaynagi olarak belirir. igindeki suyun yukariya
cikarilmast ve yarar saglanmasi i¢in kova, ip/halat, ¢ikrik gibi
unsurlar/nesneler kuyu sozliiksel/kavram alani igindeki yerini alir. Kimi olay
ve olgular, kisiler, inanglar da kuyu kavram alaninda yer alabilir. Kuyu, insan
hayatinin bir yansimasi olarak telakki edildiginde bu unsurlarin bir sekilde
farkli kavramlara simge deger olusu giindeme gelir. Incelememizde bireyin
olgunlagma siireglerinden biri olarak kuyu metaforunun olusumunda etkin rol
oynayan unsurlar ve anlam oriintiileri birlikte analiz edilmeye ¢alisilmustir.

Kuyu ve Su
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Su, dogada birgok yerde bulunabilir. Kuyu da bu mekanlardan biridir. Ancak
bu sudan yararlanmak i¢in onun disariya ¢ikarilmasi gerekmektedir. Bir
diizenek/dolap ya da halat ile kova vesilesiyle suyun disar1 ¢ikarilmasi
miimkiindiir. Kuyu suyu ile kimi zaman, nimet ve beslenme baglaminda can
suyu olarak da nitelendirdigi goriiliir. Bu husus, agirlikli olarak Yusuf imgesi
ile verilir. Nasil ki su insanlara hayat kaynagi olur, Yusuf da aym sekilde
diinyaya ve insanliga faydali olur. Asagidaki ifadelerde, kuyunun su ve ikram
ozelligi belirir. Buradaki kuyu, i¢inde su bulunan mekéandir. Bu &yle bir
kuyudur ki hangi kova igine girse dolu ¢ikar. ifadelerde su-Yusuf
6zdesikligine rastlanir. Boyle bir mekanda gam yemenin anlami yoktur. Giinii
gelir, elbet bir kova sayesinde su-Yusuf disari ¢ikar.

Hangi kova kuyuya salindi da dolu-dolu ¢ikmadi,; can Yusuf'u, ne diye
kuyudan feryat etsin (D. C. 3, s, 169)

Kuyu ve Ip / Halat

Ip, suyun disariya ¢ikarilmasi imgelemiyle Kisiyi yiicelere ¢ikaran bir
benzetme unsuru olarak diisiiniiliir. Kuyu olumsuz bir unsur olmamakla
birlikte, orada daimi kalmak zarar vericidir. Dost ve sevgilinin ipine sarilinca
goklere ve yiicelere ¢ikilabilir:

“Bu kuyuda sen Yusuf’sun sanki, dostun hayali de ip; ip, seni en yiice géklere
ceker, ¢cikarir.” (D. C.3, s. 63)

Kuyunun bir siginak/kurtulus ve olgunlasma mekani olarak diisiiniildiigi
kadar tuzak ve olumsuz 6geler barindirdigi da Mevlana’da goriilen anlam
oriintiilerindendir. Bu durumda kuyudan ¢ikmak olumlu bir adim olmaktadir.
Ip ve kova kuyudan ve olumsuzluklardan kurtulusun simge degeri olur.
Asagidaki ifadelerde ip, sebep kavraminin simge degeri olarak diigiiniilmiis
olup kuyudan kurtulus i¢in ya da kuyudaki suyun ¢ikarilmasinin sebebi olarak
nitelendirilmistir.

“Bu sebebi miiessir bir hale getiren o sebeptir. Bazen da olur ki semeresiz ve
atl kilar, hiikiimsiiz birakir. Bu sebebe akillar mahremdir. O sebeplerin
mahremi de Enbiyadir. Bu sebep kelimesinin Tiirkcesi nedir? Denirse iptir
diye cevap ver. Bu ip, bu kuyuda ise yarar. Cikrigin donmesi, ipin sarilip
koyuverilmesine sebeptir. Fakat ¢ikrigr dondiireni gormemek hatadir.” (M.,
C.1, s. 845-849)

Daha derin, Mevlana’nin ifadesiyle mahrem anlaminda ise ip, insani
derinliklerden ve olumsuzluklardan, kurtarmaya gelen ilahi iletilere,
peygamberler ve kurtulus mesajlarina simge deger olarak sunulmustur. Ancak
daha da elzemi, ¢ikrig1 dondiiren giicii bilmek gerekir ki bu da Tanri’nin kulu
i¢in 6nemine atiftir. Bu benzesimin Yiice Kitap’taki benzesimle iliskisi ayrica

Syf. 37




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

kayda degerdir ki kuyunun bir tiir cukura benzetildigi goriiliir ki bu ¢ukur,
ates sifati ile ayr1 ve 6zel bir imgesel anlatima biiriiniir. Bu durumda kuyu bir
tiir ates cukuru olarak diisiiniilmiis ve oradan kacisin gerceklesmesinin ilahi
mesajlara sarilmak olduguna vurgu yapilmigtir. Daha da Onemlisi, “ates
cukuru”’nun ilahi mesajda, “diismanhk” kavramina simge deger olusudur.

“Hep birlikte Allah in ipine sumsiki yapisin, béliintip par¢alanmayn. Allah in

size olan nimetini hatirlayin. Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah
goniillerinizi birlestirdi ve O 'nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates
cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi Allah kurtarmisti. Iste Allah
size ayetlerini boyle agikliyor ki dogru yolu bulasimz” (Ali Imran/3, s. 103)

“Ey giizel yollu, comertlik dali seni yukar: ¢eke ceke ashina eristirdi mi,
Giizellik Yusuf’um, bu dlem kuyu gibidir. Bu ip de Tanri emrine sabretmedir.
Ey Yusuf, ip sarkn, iki elinle yapis. Ipten gafil olma, vakit geciyor. Tanriya
hamdolsun ki bu ipi sarkittilar, fazil ve rahmeti birbirine kattilar. Bu ipe yapis
da yeni bir can dlemi apasikar, fakat goriinmez bir dlem goresin. (M. C.2, b.
1275-1280)

Kuyu ve Kova

Kovanin ip ve halat gibi, kuyudaki suyu ¢ikarma islevi vardir. Kova, kuyu
imgeleminde 6nemli bir yerdedir. Kova, kuyu ile biitiinlesmis bir nesnedir.
Kuyuya diisen insanin kurtulusunun kova vesilesiyle olusu, suyun kova ile
disar1 ¢ikip kapali alandan kurtulmasi ve faydali olusu benzesimi ile goriiliir.
Asagidaki dizeler, kovanin bir sahsin ve bir olgunun simge degeri olabildigini
gostermesi bakimimdan 6nemlidir.

“Insan bu alti késeli kuyudan ¢cikmadikca kuyudaki Yusuf, nasil olur da disar:
¢tkar? Direksiz, dayaksiz gok kubbenin tistiine biri gelir; cismi de kova gibi
kuyunun igindekine bir ¢are bulur. Yusuflar onun kovasina el atmislardir,
kuyudan kurtulmugslar, Miswr'a padisah olmuslardir. Baska kovalar kuyudan
ancak su ¢ekmek igindir. Halbuki onun kovasi, suya aldwris bile etmez,
kuyudakini arar. Kovalar, gida i¢in suda dalgichk ederler. Onun kovasiyse
hem gidadir hem de baligin canmina hayattir” (M., C,6, $.4570-4575)

Dolap / Cikrik / Cark

Dolap, donerek calisan ¢ikrik ve carktir. Ip/halat bu carkin bir pargasidir.
Kuyu imgesinin olusumunda ip/halat gibi suyun disariya ulastirilmasina vesile
olan bir nesnedir. Mevlana’nin kimi anlatimlarinda, suyu ¢ekmeye yarayan
dolap, ¢ikrik ya da carkin, halat ile esdeger bir islevinin oldugu goriiliir. Cark
ve dolap, bireyin kuyudan ¢ikmasina vesile olan her tiirlii olay ve olgunun bir
simge degeridir. Kuyuya diisen kisiyi, disar1 ¢ikaracak mekanizma bir tiir
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sebep ve baglanistir. Bu ¢ikrik, kimi zaman giizelliktir. Dondiiriildiigiinde
icinde Yusuf ¢ikar. Bu durumda Yusuf, kuyudaki can ve hayat benzesimi ile
sunulmustur:

“Giizellik dolabum bir dondiirdiin mii her kuyudan binlerce Yisuf ¢ikar,
belirir” (D., C.3, 5.340)

Yusuf Peygamber

Kuyu imgeleminin anlam alaninda Yusuf Peygamber, 6nemli bir yere sahiptir.
O, kardesleri tarafindan kuyuya atilmis, orada belirli bir siire kalmistir. Onun
oradan cikigi, bir kervanin kuyuya kova géndermesi sonucu olmustur.
Kuyudan ¢ikinca kéle muamelesi gormiis ve Misir’a gotiiriilmiistiir. Hem
kolelik hem de zindan deneyimi sonrasi Misir’da devlet yodnetiminin
vazgegcilmez kisisi olmustur. Yusuf peygamber imgesi bircok medeniyette
oldugu gibi Islam kiiltiir ve medeniyet sahasinda bu &zellikleri ile ¢okga
islenmistir. Mevlana eserlerinde, Yusuf’un su ile benzesimini saglanmistir.
Yine onun giizelligi ile Misir’a aziz olusundan hareketle diger insanlarin da
kuyu deneyimi ve oradan halat/kova vesilesiyle disar1 ¢ikmasi arasinda bir
benzetme yonii olusturmustur. Yusuf’un yasadig1 hayat, kendi sahsinda bir
igsel degisim ve doniisiim siirecidir. Diger bireyler sahsinda Yusuf imgesi,
metaforik bir anlatimla bireylerin kendilerini bulma ve insanliga yararl
olusuna simge deger 6zelligine bilirlinmiistiir.

“Can, Ken'an Yusuf'udur beden kuyusuna diismiis, goniil, bagin-bahgenin
biilbiiliidiir; su yikik bedene diismiis” (D. C.7, 5. 600)

Kuyu- Hz. Ali

Kuyu, kisinin dert ortagi olarak temsili bir 6zellikle sunulur. Hz. Ali kavram
alaniyla olan benzesimi ekseninde, kisiler iglerinde yasadiklarini ve hakikat
baglaminda deneyimlediklerini kuyuya haykirmalidir. Bu 6zelligiyle kuyu, bir
kacis ve kurtulus mekani olur. Kuyu, kisinin kendisiyle yiizlestigi ve onun
sayesinde dertlerini paylastig1 bir mekana doniisiir.

“Kendine gel simdi danigma zamam degil; yola diis... Ali gibi kuyuya ah et”
(M. C.4,s. 2233)

Kuyu- Harut ve Marut

Kuyu, korkung¢ bir mekandir. Oras1 bir anlamda ceza yurdudur. Oras1 bir tiir
zindan, onda bulunanlar da mahpustur. Sehvete ve arzularina uyanlar sehvet
alemine diismekle kuyuda mahpus kalirlar. Mevlana’da Harut ve Marut’un
tutuldugunu belirttigi kuyu, bdyle bir yerdir. Kuyu, sehveti pesinden
gidenlerin ayni sekilde diinyada bir zindanda olduklariin simge degeri olarak
sunulur. Bu kisilerin suglar1 yiiziinden orada bulunmalari, bir anlamda bu
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tiirden hatalarin iglenmesi baglaminda kuyunun bir ceza mekani olarak gozler
oOntine serildigi gortiliir.

“Harut’la Marut gibi. O iki temiz melek de bu alemde korkung bir kuyuda
mahpusturlar. Asagilik sehvet alemine diistiiler de suglart yiiziinden bu
kuyuda baglana kaldilar (M., C. 5, s. 620-621)

Somut Sekil ve Ozellikleri Yoniiyle bir Mekén olarak Kuyu ve Kavram alan

Kuyu, taniminda da goriilecegi iizere, mekansal olarak; ilk 6nce yerin altinda
bir mekan olarak bilinir. Cukur ve algak olmasi, karanlik ve dar bir mekan
olusu kuyunun kimi ozelliklerindendir. Yine yer altinda olmasi kuyunun
seviye olarak “dip” olarak tanimlanmasina kapi aralar.

Bir yeralti mekani olarak Kuyu

Mevlana’nin Mesnesi nde gegen asagidaki dizelerde, kuyu bir yer altt mekan
olarak tanitilir. Fakat yerin altt olmasina ragmen, arstan yiice bir mekan olusu
tezatligiyla kisinin mutlu oldugu bir mekanin simge degeridir. Mutlulugun
temel sebebi ise, kisinin bu karanlik yer altt mekaninda sevdigi unsur ile
birlikte olusudur. Kimi zaman bu sevincin, bir aldanma olmasi muhtemeldir.

“Kuyunun dibinde 6yle neseliler ki oradan ¢ikip taca, tahta nail olacagiz diye
korkuyorlar. Sevgiliyle beraber oturdugum yer, yerin alti da olsa yine arstan
yiicedir” (M., C.3, s. 4510-4511)

Cukur

Kuyu, bir kaz1 veya dogadaki olusumu sonucu, goriintiisiinden dolay1 yer
seviyesinden asagidadir. Bu baglamda her ¢ukur bir kuyu, her kuyu da bir
cukur olarak diisiiniilebilir. Asagidaki dizelerde Mevlana, kisinin kuyuya
diismesini bir tiir cukura diisme ile esdeger goriir. Bu metaforik anlatim,
bireyin hakikat diginda bir unsurla olan iletisimi nedeniyle yerin altindaki bir
seviyeye disiirdiigiiniin gosterenidir.

“Behey kaltaban, ¢ukura diismiissiin, kuyudasin sen. Bagkalarimi birak,
kendine bak! Giizel hos bir bahgeye var da ondan sonra halkin etegini tut,
cek” (M., C.3, s. 2235-2236)

Dar/ Dapdar / dapdaracik

Kuyu, sekilsel olarak dar bir yerdir. Mevlana kimi anlatimlarinda diinyay1 dar
bir kuyuya benzetir. Anlam oriintiisiinde kuyunun ¢evresel baglamda dar bir
mekan olduguna atif vardir. Bu dar mekan, kendini sinirlayan bireyin, yanlig
algisindan kurtulmasinin simge degeri olarak sunulur.
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“Cocuk, kendi haline bakip bunlart inkdar eder, bu elgilikten yiiz ¢evirir, kafir
olur. Olmayacak sey, hileden, yalandan baska bir sey degil, der. Kor adamin
vehmi, bunu anlamaktan ne kadar uzak! Buna benzer bir sey gormedigi icin
miinkir idraki bunu da kavramaz. Iste cihandaki halk da buna benzer. Abdal,
onlara obiir dlemden bahsetti mi, “Bu diinya kapkaranlik, dapdaracik bir
kuyudur... bu kuyunun disinda renksiz, kokusuz bir dlem var” dedi mi... (M.
C.3,s. 60-65)

Asagidaki dizelerde de goriilecegi iizere, kuyunun darligi “igne deligi”
benzesimi ile sunulmustur. Bununla birlikte kuyu ve darlik, Yusuf ile
anilmigtir. Bu anlam oriintiilerinde i¢inde Yusuf gibi dost ve sevilen unsur
oldugu siirece dar mekan genisler hatta cennete doniisiir. Yusuf, nerede olursa
olsun, burasi kuyunun dibi bile olsa, cennete benzer. Mevlana’nin Yusuf’tan
kastt Sems, Allah ya da bagka bir degerli unsur olabilir. Ama o dar mekan
Yusuf ile agik bir mekan olur. Bu mekan/kuyu igne deligi gibi bile olsa
genisler ve sahra gibi agik bir mekana doniisir.

“Padisahimiz, nereye yaygisini yayar, oturursa orvasi, igne deligi kadar dar
bile olsa bize sahra gelir. Ay gibi Yusuf neredeyse orasi, kuyunun dibi bile
olsa cennettir.” dedi.(M. C.3, s. 3810-3811)

Karanlik/ Kapkaranlhk

Kuyu, mekansal olarak karanliktir. Isiktan ve aydinliktan yoksundur. i¢inde
aydinliga dair bir unsur bulunmadig: siirece, kisinin kendi karanliklarina ve
bilgisizligine simge deger olarak diisiiniiliir. Asagidaki ifadelerde, Yusuf’un
kuyuya gelmesi/diismesi ya da onun c¢ehresinin parlakligindan kuyunun
dibinin aydinlanmasindan hareketle, kuyunun esasinda karanlik bir mekan
olarak tarif edildigi ¢cok agikardir.

“Yasufun yiiziinden kuyunun dibi aydinlandi. Irembag: gibi kutlu bir hale
geldi (D. C.5, s. 67).

“Hepsi de ay, balik degil, hepsi Keyhusrev, hepsi de padisdh, hepsi de kuyuya
diismiig Yiisuf, hem de senin yiiziinden kapkaranlik bir kuyuya diismiigler” (D.
C.7, s. 450).

Kuyu, karanliklar diinyasiin bir goriintiisii olarak telakki edilebilir. Burasi
yer altinda yasayan canlilarin ugrak alanidir. Hem karanlik hem dar hem de
zahmetlidir. Bu yoniiyle “beden” tasavvuru olarak diistiniilebilir. Hatta buras1
akreplerle dolu ve i¢ine diisene zarar verebilir. Asagidaki ifadelerde kuyunun
olumsuz ve sikitili 6zelligine atif yapilmstir. Kisinin hem de ¢evresel hem
de ruhsal anlamda kuyuda bir diger deyisle karanliklarda olusuna simge deger
olarak kullanilir. Buradan kurtulus gerekli olup bir aydinlik aracina veya
aydinliga ¢ikaran unsura ihtiyag¢ vardir.
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“Bir taraftan bedenin dertleri, kapilarin sesi... bir taraftan diismanlarin cefast
kapilarin sesi. Canim efendim, hele bir tip fihristini oku hastaliklarin yalimh
atesini gor! Biitiin o alillerden bu eve yol var... her iki adimda akreplerle dolu
bir kuyu var! Riizgdr siddetli, 1s1gim sonmek tizere... ¢abuk davranayim da
onun wsigindan bir 1tk daha uyandirayim. Bari bu ikisinden biri kalsin da yel,
s1gin birini sondiirtirse onunla egleneyim (M. C.4, s. 3105-3110).

Nesnesel / Somut Benzesim Mekdni Olarak Kuyu Kavram Alani

Mevlana’nin kuyuyu, insan ile dis ¢evresinde taninabilen ¢evresel anlamda
bir mana yiiklenebilen gesitli nesnelere ve mekanlara simge olarak sundugu
goriliir. Bir diger deyisle ¢cevresel anlamda gozle goriilen ve/veya topografik
olarak bilinen ya da insan zihninde bir karsilig1 olan somut mekéan ve nesneler
kuyu ile bir benzerlik iligkisi kurularak tanimlanmistir. Bunlarin her biri, insan
zihninde bir karsilig1 olan nesneler ve/veya mekanlardir. Bunlar, insan bedeni,
diinya, zindan, baligin karni, cehennem 6zelinde agiklanabilir. Bu mekanlar,
buraya diislisiin nedenleri ve kurtulusun vesilesi ile sonucunun
degerlendirildigi kavramsal analizde de agiklandigi iizere, kisinin bir sekilde
tecriibe etmesi gereken mekanlar ve asamalar olarak belirir. Ancak her
durumda bu mekanlardan bir ¢ikis ve ayriligin gergeklesmesi muhakkaktir.

Insan Bedeni, ten ve cisim

Insanin cani/ruhu ve dzgiirliigii, bedende hapsedilmesi anlam 6riintiisii, kuyu
metaforuyla sunulur. Nasil ki insan bir kuyuya diiser, insanin ruhu da bedene
girmekle bir anlamda kuyuya diismiis gibidir. Kimi zaman ten, kimi zaman da
cisim/viicut olarak beliren beden, ruh igin bir karanlik, dar ve kapali mekan
hiiviyetindedir. Ayrica bu beden yikik ve dokiik bir mekan hiiviyetinde
harabeye donmiis kuyu metaforuyla sunulmaktadir.

“Hamd edis, arifi karanlhk cisim kuyusundan c¢ekip c¢ikarwr... diinya
zindanmindan kurtarir” (M. C. 4, s. 1765)!

“Sen de beden kuyusuna diigmiis Yusuf'lardansin, iste ip suracikta, saril da
¢tk disarya, ¢ik da yeryiiziinde soluk soluga, elemler iginde kalma” (D. c. 1,
s. 343)

“Can, Ken'an Yasuf'udur beden kuyusuna diigmiis., goniil, bagin-bahgenin
biilbiiliidiir; su yikik bedene diismiis” (D. C.7, 5. 600)

Kuyunun beden ve cisim olarak sembolize edildigi anlatimlarda kisinin
ruhunun, oOzgiirliik algismin bu kuyudan ¢ikmasi, bedenin ve nefsin
isteklerinden emin olmasi ile iliskilendirilir. Kisi kendi emellerinin ve
heveslerinin ardindan kostugu siirece, i¢inden ¢ikilmaz, yarar gérmedigi ve
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stirekli ayn1 yasami devam ettiren, kendini kii¢iik bir alana/kuyuya hapseden
kisi mahiyetine biiriir. Ancak kisi siikiir ve hamd ayrica sabirla igine diistiigi
cisimler dleminden siyrildiginda bir diger ifadeyle 6zgiirlestiginde, kurtulur.

“Hamd edis, arifi karanhk cisim kuyusundan c¢ekip c¢ikarir... diinya
zindanindan kurtarir” (M. C. 4,5. 1765)!

Kuyu ile beden benzerligi insanin ruhunun zindanda olusuna simge deger
olarak sunulmustur. Kuyu, 1stiraplarla dolu bir alemin diger adidir. Bu alem
bir tiir kaybolustur. Kuyudan ve zindandan ¢ikip cayir ve ¢imenlige ¢ikmak,
kisi i¢in bir kazanimdir.

“Onlarca bedene ait olan oliim, act degildir. Ciinkii onlar, kuyudan,
zindandan ¢aywrhga, cimenlige gidiyorlar. Bu istiraplarla dolu alemden
kurtuluyorlar. Insan bir higin kaybolusuna aglar mi1”? (M. C.5, s. 1712-1714)

Diinya/ dlem

Kuyu, dlem ve diinya ile iliskilendirilmistir. Bu benzesimde kuyu, kapali ve
karanliklar mekani olarak nitelendirilir. Kisinin bunun farkina varmasi ise
kendini kuyudan kurtaracak olan sebeplere, ipe tutunmasi ve yiikselmesine
baglidir. Bu husus da “dam” yani evlerin {ist/cat1 kismina ¢ikmakla netlesir.
Kisi yiicelere ¢ikmadig siirece karanliklar diinyasinin esiri olup ¢ikar. Ama
ciktiktan sonra kole olmanin bir anlami yoktur. Asil olan esaretten
kurtulmaktir. Asagidaki dizelerde, Yusuf’un ipe ve kovaya tutunduktan sonra
kuyudan ¢ikarildiginda ona “bir kéle” denmesi olayina telmih vardir.

“Bu suretle de onlara taht ve tag tatl gelir, alemdeki halktan hara¢ alalim
derler... Fakat harag¢ ala ala kum gibi altin yigsin yine 6liir, geberirsin, onlar
senden arta kalir! Mal, miilk, devlet ve altin, canina yoldas olmaz... sen altin
ver de goriistiniin kuvvetlenmesi icin siirme al! Bu siirmeyi ¢ek de su dlemin
daracik bir kuyu oldugunu gor; Yusufcasina ipe el at! Kuyudan ¢ikip dama
yiicelince gorenler, miijde, iste bize bir kile desinler” (M. C. 4, s. 670-675)!

Asagidaki kullanimlarda da diinyanin kimi zaman kuyu olarak telakki edildigi
goriiliir. Diinya bir tiir kapali mekan olarak hapishaneye benzer. Diinya
kuyusunda/hapishanesinde kovaya iimit baglama bireyin bu diinyada bir tiir
hapis hayati yasadigini imlemektedir.

“Diinya kuyusundayiz, diinya hapishanesinde, bir kovaya timit baglamusiz.
Fakat Zuhal yildizinda, yedinci kat gokte nice Yakub gibi dsiklarim” (D. C. 7,
s. 352)

Zindan/ hapishane
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Zindan, hapishane veya tutukevi olarak bilinen mekan, kuyu ile benzerlik
yoniiyle iglenir. Mevlana’nin eserlerinde diinya kimi zaman bir kuyuya kimi
zaman da bir hapishaneye benzetilmistir. Aktarimda, benzetme yoniine dikkat
edildiginde ikisinin de bir tiir kapali mekan oldugu goriiliir. Asagidaki
dizelerde, Mevlana, kendi zindaninin Yusuf’un dibinde/i¢inde bulundugu
kuyu oldugunu aktarir. Bu 6yle bir zindan ve kuyudur ki icinde can ve hayat
vardir. Bu dizlere bakildiginda, boyle bir kuyuda bulunmak mutluluk
vericidir.

“Zindanmim, dibinde Yusuf un bulundugu kuyudur, ne mutludur o giin ki canim
o zindana atulwr, o zindanda hapsedilirim ben”. (D. C.5, s. 445)

“Gonliim, ¢ene topagimin ¢ukuruna hapsedilmis; bu kuyudan, bu zindandan
kurtulmak mi dilerim ben? Bu kuyunun dibi, gok kadar genis,; alaninin da goz
alamiyor” (D., C. 5, s. 9).

“Cene topagindaki kuyuya bak; fakat korkma a goniil, o Ipi goren her gonliin
zindani, boylesine bir kuyudur iste” (D. C. 5, s 422).

Baligin karm

Mevlana, kuyu ve Yusuf imgeleminden hareketle, Yunus Peygamber ile
benzesim 6gesi olusturur. Bu anlam oriintiilerine gére kuyu bir baligin karnina
benzemektedir. Bu metaforik anlatim, bir yoniiyle baligin karni ile kuyunun
ayn1 imgesel unsurlar tagidiginin bir gostergesidir. Bu benzetmede, degerli ve
kiymetli olan kisilerin bir siireligine kapali ve dar mekanlarda olusunun bu
kisilerin daim1 bir olumsuzluk i¢inde olduklar1 anlamina gelmedigi aksine dar
ve kapali mekanlarda bulunmakla da yiice bir makam ve mevkide olduklari
vurgulanir. Hatta bu mekanlar kisilerin daha giiglii ve kiymetli olacaklarinin
bir isareti olarak diigiiniir. Her bir birey, Yunus ornekleminde oldugu gibi
baligin karnindayken aslinda yiicelerdedir. Mevlana, baligin karnindaki
Yunus’un yiiceliginden bahsetmektedir. O disardan bakilinca, yilizeysel/sathi
ve s1g diisiincelere gore bir baligin karnindadir ama hakikatte degerli ve
yiicedir. Onun kapali ve dar bir mekanda olusu, Yusuf’un kuyuda bulunusu
ile ayn1 simgesel unsurlar tasir.

Yusuf, kuyunun dibinde yedi kat gogii gorir, seyreder; Yunus, baligin
karmindayken Ulker yildizimin da tistiindedir. (D. C. 2, s. 151)

Kuyu, bir tiir baligin karnidir. Mevlana kendi sahsinda insanin i¢ine diistiigii
dar ve karanlik durumu agiklarken hem kuyu hem de balik istiarelerini
kullanir. Kuyudaki ve baligin karnindaki iki sahsiyet de birer arketip
0zelligine biiriinmiistiir. Onlarin olgunlasma mekanlar1 da kuyu ve baligin
karnidir. Ister bir kagis ister bir arayzs, isterse de bir tuzak amaci ve sonucuna
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bagli olsun, bu mekanlar i¢inde bulunuldugu siire zarfinda O6znelerini
olusturucu bir ozellige sahiptir. Mevlana kendisini bu baglamda
degerlendirmeye gayret eder. Asagidaki ifadeler, onun bu tiirden yerleri dar
ve kapall, iginden ¢ikilmaz zor anlarin ve kararlarin mekéni olarak tanittiginin
gostergesidir.

Yoksa kuyunun dibinde bir Yusuf muyum; yoksa baligin kanminda bir Yunus
muyum ben? (D. C.6, .303)

Cehennem

Kuyunun, cehennem olarak diigiiniilmesi, bir anlamda o mekénin kapali ve dar
bir mekan olusu kadar, yer altin1 imlemesine baglanabilir. Cehennem
imgesinde; karanliklar, etrafi ¢evrilmislik, ates ve daimi azap s6z konusudur.
Kuyu, kisinin olumsuz sart ve durumlarda, ruhsal anlamda olumsuzluklar
iginde olusunun tanimlanmasi i¢in kullanilir. Kisinin kendini bulmasi,
kuyudan ¢ikmasi ya da ¢ikarilmasi onun cennete gitmesi ile esdegerdir. Bu
husus, beden kuyusundan ¢ikan insanin diinyanin gamindan, baglayici
unsurlarindan  ve esaretinden kurtulup Ozgiirlesmesi  gergevesinde
diisiiniilebilir. Kisi, kuyudan ¢ikinca alemlere sigmayacak derecede 6zgiir
olur:

“Adimi temizler defterine yazdi. Cehennemliktim, bana cenneti bagisladi. Ah
ettim, alum bir ipe dondii, diistiigiim kuyuya sarkti. O ipe saridim, disart
¢ctktim. Neselendim, ferahladim, semirdim, benzim kirmizilasti. Kuyunun
dibinde zebun bir haldeydim, simdi biitiin aleme sigmryorum. Siikiirler olsun
sana yarabbi. Beni ansizin gamdan kurtardin” (M., C.5, s. 2310-2315)

Cennet

Mevlana, kuyunun cennet ile benzerligini, bir doniisiim ve hedef baglaminda

kurar. Sekilsel agidan bakildiginda cehennem ile esdeger olan kuyunun,
icindeki unsur ile cennete doniistiverdigi anlam ortintiileri vardir. Ciinkii bu
kuyuda kendisine dogru yapacagi yolculukta arkadasi ve ona bir anlamda
yasam arzusu verecek can ve nefes vardir. Bu dyle bir olgunlastirici kuyudur
ki padisahlarin bile gonliiniin aktig1 yerdir. Ciinkii orada can, giines ve Yusuf
vardir. Bu 6geler kisinin kendilerini bulus ve igsel yolculugun simge deger
kisileridir. Eger bu ve benzeri 6gelerle iletisim kurulacak bir mekan ise kuyu,
cennet ile 6zdeslesir.

Kemendin, gonliimii ¢ekeli Yusufum kuyudan ¢ikti, ovaya kostu. Yisuf gibi
beni kuyuya atan yok mu. Gene feryadima o yetisti benim. Liituf Ipini su
kuyuya salinca goniil bahgesinde giiller, nesrinler bitti. Kayser'in bile,
koskiinden o kuyuya gonlii akti; ¢iinkii kuyu, cennete dondii, giizelim bir kosk
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kesildi. A kuyu dedim, ne oldu o karanligin? Dedi Ki: Giines, bana bakti. Ne
donmugsa 1sumdi simdi; ask koru bu, kiragi birakir mi hi¢? (D. C.5, s. 41)

“Padisahimiz, nereye yaygisini yayar, oturursa orasi, igne deligi kadar dar
bile olsa bize sahra gelir. Ay gibi Yusuf neredeyse orasi, kuyunun dibi bile
olsa cennettir dedi”. (M. C.3, s. 3810-3811)

Kavramsal Benzegim Unsuru Olarak Kuyu ve Kavram Alani

Kuyu, somut oldugu kadar kimi soyut unsurlara simge deger olur. Birgok
soyut kavram ve mefhumun agiklanmasinda, Mevlana’nin kuyu metaforunu
kullandig1 goriiliir. Bunlarin basinda nefs unsuru gelmektedir. Yine bireysel
arzu ve istekler, heva ve heves gibi unsurlar, i¢sel doniisiimiinii tamamlayacak
olan bireyin kendinden kaynakli nefis eksenli kuyusu olarak nitelendirilir.
Bunun yaninda dig etkenlere bagl olarak da kuyu kavram alanina giren soyut
kavramlardan bahsedilebilir ki bunlarinda baginda zuliim gelir.

Goniil Kuyusu

Kuyu, kimi zaman goniil benzesimi ile degerlendirilmistir. Goniil olumlu bir
sifatla anilir. Bundan dolay1 da giizellikler gonliinde her zaman bir Yusuf
bulunur. Bu ifadelerde kuyu, icinde olan unsurla, can bulan 6zellikle sunulur.

A sekillerden de art giizelim, senin yiiziinden goniil kuyularinda her an bir
Yusuf var (D. C.4, s. 186).

Nefis (Arzu, heves, heva, sehvet) kuyusu

Mevlana bir¢ok ifadesinde nefsi kuyuya benzetmistir. Benzetme yoniiniin
nefsin, kisinin karanlik yonlerini temsil etmesi yoniiyle oldugu sdylenebilir.
Karanlik nokta, kisinin aydinliga ¢ikmamis hakikatleri 6grenmemis yoniidiir.
Aydinlhigin karanliktan ¢ikmasi anlam iliskisine benzer bir husus tasiyan bu
kullanim, bireyin nefis kuyularinda olgunlasmasi, kendini bilmesi ve
aydmliga dogru cikigini imler. Kisinin kendi arzular1 ve hevesleri ardindan
kosmasi sonucu bir kuyuya diismesi muhtemeldir. Ancak bu hatadan
kurtulmak gerekmektedir.

“Az ¢ene oynat; ¢iinkii nefis kuyusundasin, o ¢ene topagindaki kuyudan ne
anlarsin sen?” (D., C.6, 5. 354)

“Kendi hevandan, kendi hevesinden kork; olaylardan korkma. Ciinkii senin
hevan biiyii bakimindan, kétiliik yoniinden Babil kuyusundan yiiz kat

kotiidiir”. (D., C7, s. 628)
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“Harut’la Marut gibi. O iki temiz melek de bu alemde korkung bir kuyuda
mahpusturlar. Asagilik sehvet alemine diistiiler de suglart yiiziinden bu
kuyuda baglana kaldilar (M., C. 5, s. 620-621)

“Sehvete kul olan, Tanri indinde koleden, esir olmus kullardan beterdir.
Ctinkii kole bir sozle sahibinin kullugundan ¢ikar, hiir olur. Sehvete kul olansa
tath dirilir, aci 6liir. Sehvet kulu, Tanri 'min rahmeti, hususi bir lituf ve nimeti
olmadik¢a kulluktan kurtulamaz. Oyle bir kuyuya diismiistiir ki bu kuyu, onun
kendi sugcudur. Ona cebir degildir, cevir de degil! Kendisini kendisi, 6yle bir
kuyuya atmistir ki ben o kuyunun dibine varacak ip bulamiyorum. (M. C. 1, s.
3815-3820)

Aldanma/ Kanma Kuyusu

Nefsine aldanmak, bir kuyu olarak tarif edilir. Nasil ki kuyu aydinlik taraftan
karanliga dogru gidildiginde, a¢ik alandan kapali bir mekéana yoneldiginde bir
cikmaz ise, nefsine uyan kisi de bir tiir ¢ikmazlik/esir haline biiriiniir.
Aldanig/aldanma kuyusu, kimi zaman nefse uymak iken kimi zaman da
farkina varmadan yapilan bir hareket ya da dikkatsiz bir hamle sonucu gercek
olmayan bir seyi gercekmis gibi diisiinmenin sonucunda igine diisiilen bir
mekandir.

“O kor sarhoslara bak da aldanis kuyusuna bas asagi nasil diistiiler, agikca
gor! Goziin varsa korcesine gelme, goziin yoksa eline bir sopa al. Tedbir ve
ihtiyat sopan yoksa bir gozliiyii kilavuz edin. Tedbir ve ihtiyat sopan yoksa
kilavuzsuz her yolun basinda durma. Koriin adim atmasi gibi ihtiyatla adim
at da ayagin kuyudan da kurtulsun, képekten de.” (M. C.3, s. 275-280)

Kuyu, kimi zaman hirs ve aldanmanin goriintiisii olarak diisiiniiliir. Aldanan
ve hirsia yenilen kisi, kuyuda olarak telakki edilir. Ciinkii bu yolda akil
yoktur, kisi de aklin olmadig1 yerde bir anlamda karanliklar ve karmagalar
aleminde olur.

“Hwslart samatalart bir iken yiiz olmustu. Aklin tedbir ve irsadi artik
gizlenmigti. Nihayet aldanma kuyusuna diigecekler, o vakit hikmetin
kinamasim duyacaklardi” (M., C.5, s. 2060-2061)

Gurur Yurdunun Kuyusu

Kisinin nefs unsuruna bagli olarak gururlanmasi da kuyu benzesimi ile
verilmistir. Kuyu, kimi zaman gurur ve aldanma yurdu kavramlarina simge
deger olur. Kisinin kendi kibir ve biiylikligiine aldanmasinin esasinda
karanlik bir kuyunun iginde olmaktan bir farkinin olmadiginin gostergesi
oldugu aktarilir. Asagida gurur yurdunun kuyusundan kurtulup nese mekanina
ulasan birinin terenniimleri vardir:
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“Sehzade birak baba dedi... ben, nese yurdunu buldum, gurur yurdunun
aldanma diyarimin kuyusundan kurtuldum. (M., C.4, s. 3187-3188)

Ayriik Kuyusu

Kuyu, ayrilik kavramiyla sunuldugunda, kisinin oldugu mekandan
uzaklasmasi ve olumsuz bir olaya maruz kalmasi anlamini tasir. Bu anlamiyla
kuyu, bir tiir hapis ve zindan 6zelligine biiriiniir. Bu imgelemde, kuyunun
kisileri birbirinden ayiran bir zindan ve hapishane olarak kullanimina dair
bilgi bulunur. Bu mekén iyi bir mekan degildir. Buradan hemen ¢ikilmalidir.
Bunun yolu ise ipe tutunmasidir. Ip kimi zaman zikir ve anma baglaminda
degerlendirilir.

“Ayrilik kuyusuna diigmiis Yusuf'um ben. Misir padisahindan o ip geliyor
bana” (D., C. 4, 5. 225)

“Ayrilik kuyusuna diisen herkes, kurtulmaya bir yol bulacak, bir ip elde
edecek?” (D, C. 5, 5. 268)

“Biitiin agaclar sabrettiler; o ayrilik kuyuya benziyordu, sabirsa ip oldu o
kuyuya” (D. C. 7, 5. 10)

“Ayriligi bir kuyuya benzer; onu anmaksa ipe... kuyunun dibindeki Yusuf da
o ipe el atti, yapistt ya” (D. C. 7, s. 131).

Bela Kuyusu

Bela zorluk, zahmet, sikinti, gam ve act baglamindadir. Bela kuyusu, kiginin
bunlara maruz kalmasi olarak degerlendirilir. Kisinin erginlenme yolcugunda
belalara maruz kalmasi bir tiir asama olarak goriiliir. Bu bela bir hata, siirgme,
yanlig karar verme ya da yanlig tasavvur etmenin sonucu olabilecegi gibi
diisman unsurun bir kars1 durus hamlesi ve tehdit unsuru da olabilir.

“Bu soze son yoktur. Sehzadeler, kalede pek giizel pek alimli bir resim
gordiiler. Bundan daha giizel kiz gérmiislerdi ama bu resmi gériince derin bir
denize daldilar sanki. Ciinkii onlara bu kdse iginde afyon verilmisti bir kere.
Kaseler gériiniir de o afyon gériinmez. Hiig- viiba kalesi, yapacagim yapti.
Her iiciinii de bela kuyusuna atti. Bakis oku yaysiz olarak goniile geldi
saplandi. Ey aman bilmez aman, aman! (M. C.6, s. 3760-3765)

Heldk Kuyusu

Kuyu, bir tiir ceza mekam olarak diisiiniilebilir. Ister bireysel tercihlerin yani
nefsin goriintiisii ister de karsit unsurun hamlesi olsun, kuyu bir anlamda kisiyi
yok edebilecek bir mekan hiiviyetindedir.
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Nice canlar, Yusuf gibi heldk olma kuyusuna diismiistii; kaybolmus sandilar
ama yurda ¢ikageldi onlar. (D. C.7, s. 10)

Orug/ Sabir Kuyusu

Kuyu, sabir kavrami ile sunuldugunda bir tiir olgunlastirici mekan 6zelligine
biirtiniir. Orucun kuyuya benzetildigi ifadelerde, kisinin oruca sabretmesi ile
Misir’a sahip olusu arasinda bir iligki kurulmustur. Bu durumda, Yusuf’un
Misir’a sultan olmasinin en biiyiik sebebi, diistiigli kuyuda sabirli olmasiyla
Ozdeslestirilir. Boylece her ne kadar zor ve sikintili bir siire¢ olsa da kuyu ve
tirevleri mekanlarin kisiyi yiicelere tasiyicilik ozellik barindiran bir
olgunlastirict mekén olduklart goriilir. Kuyu, i¢sel doniisiimde sabrin bir
goriintiisti olarak yerini alir.

“Orug¢ kuyusunda sabreden kisi, YUusuf gibi ask Mistrina sahip olur” (D. C. 6,
s. 285)

Mevlina’da Kuyu Imgesi

Mevlana’da kuyu imgesi, bircok yonden gdzlemlenebilir. Imge, metaforlarin

olusumu ile paralellik arz eder. Kuyu kavram alanindaki kelimelerin,
nesnelerin, kisilerin, olaylarin her biri bu anlamda benzesim unsuru olarak
gorev aldiginda bir tiir imge olusmus olur. Kuyunun su barindirmasi, derin
cukur, dar, karanlik olma 6zellikleri vardir. Ayrica suyun disar1 ¢ikarilmasina
yardime1 olan ip/halat, kova, ¢ikrik/dolap/cark gibi hususlar da kuyu kavram
alanin 6nemli kavram/nesneleridir. Yine Hz. Yusuf’un kuyu macerasi, Harut
ve Marut’un kuyuda bas asag1 sarkitildiklarina dair inang, Hz. Ali’nin kuyuya
sirlarin1 vermesi gibi olaylar da kuyu imgesinin olusumuna katkida bulunur.

Kuyu kavram alanina dair her bir unsurun yukarida agiklanmasinin ve
Mevlana’dan 6rneklerinin sunulmasinin ardindan kuyu imgesinin Mevlana’da
nasil bir benzetme yonii kullanilarak insanin egitimi ve bireyin igsel
yolculuguna simge deger olusuna dair degerlendirmelere bakilabilir. Kurulan
imgelemde kuyu kazilmasi, kuyudaki suyun c¢ikarilmasi, kuyuya dogru
yapilan anlamsiz gidis, kuyudan ¢ikmak, kuyudaki ipe tutunmak, kuyuda
mutlu olmak, kuyuda ustalagsmak ve olgunlasmak, kuyuda fazla beklememek,
kuyuda esir kalmak, dostlarindan uzakta kalmak gibi anlam oriintiilerinin
kuruldugu goriiliir.

Mevlana’nin anlatmalarinda kuyunun kimi zaman olumlu/iyi, kimi zaman da
olumsuz/kétii olarak degerlendirildigi gozlemlenir. Iyi olmasi bir yoniiyle
ilkii deger baglaminda disiiniildiigiiniin  izahidir. Kuyunun kisiyi
olgunlastirict yonii de bu baglamdadir. Karsit yonde ise, olumsuz deger
yiiklenildigi durumlarda kuyunu bir kars1 deger olarak nitelendirildigi goriiliir.
Her iki imgelem, bireyin egitimi agisindan ulagilmasi gereken hedef ya da
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kaginilmasi gereken 6geler olarak ¢ok agikga ifade edilmektedir. Mevlana’nin
imgelem ve hayal giiciine gore kuyunun temel noktada iki boyutta islendigi
konusunda goriis ileri siiriilebilir. Ilkinin, hedeflerden uzaklastiran ve
kaginilmasi gereken olumsuz bir mekan olarak, kuyunun olumsuz hususiyetler
barindirmast oldugu sdylenebilir. Bu boyutta nefs ve diisgman unsuru 6n
plandadir. Bu mekanin, bireyin kendine gelisini/bulusunu sagladigi, olumsuz
kosullarin  mahiyetini  Ogrettigi/gosterdigi  i¢in  bireyin  olgunlasma
asamalarindan biri hatta ilki oldugu soylenebilir. Bir isin veya durumun en
iyisi ve efendisi olmanin yolunun zor ve zahmetli siireclerden gegmekle
esdeger oldugu algis1 goriiliir. Birey farkindaligi yakaladiktan sonra bu
mekandan ayrilir. Ayrilisi, kuyu imgesinin olusumuna katki saglayan
nesneler, kisiler, olaylar ve olgular araciligiyladir. ikincisi, kuyunun hedeflere
gotiiren, kisinin i¢ sesini dinledigi olgunlastirici mekan olusu ydniiyledir. Bu
mekan, bireyin sigindigi, oradan yararlandigi, kuyu vesilesiyle kendini
buldugu olusturucu mekandir.

Kuyunun bu imgelemi, kuyudaki suyun yasam ile olan bagintisidir. Bu su, her
tiirden olguya, olaya ve kisilere simge deger olabilir. Kuyunun mekansal
olarak igine tikilmiglik bir diger deyisle esirlik yoni de bu baglamda
degerlendirilir. Cilinkii bu mekénda yalniz kalan birey, kendini dinleme firsati
bulur. Aydinligin kiymetini, genis ve ferah mekana ulagsmanin Gnemini
hisseder. Ister bilingli ister bilingsiz olsun kuyu, i¢ine gitmek veyahut igine
diisme noktasinda kisinin erginlenme asamalarindan biri olarak goriiliir. Bu
boyutta, birey kuyunun yilicelmenin bir asamasi oldugunun farkinda
oldugundan kuyuyu onun i¢in ferah ve huzur mekanina dondsiir. Her iki
boyutta, imgelemin olusumu 6nemlidir. Genel bir kan1 olusturmasi agisindan
kuyunun algisal diizlemde bir metaforik ifadeyi (imgelemi) barindirdig:
belirtilebilir.

Algisal Diizlemde Bir Mekin olarak Kuyu

Mekan imgeleminin olusumunda bakis agis1 ve algiya gorelik ile incelenmesi
ve tahlil slirecinde mekanin ¢evresel ve algisal diizlemde analizi miimkiindjir.
Ramazan Korkmaz, “Mekanin Poetigi” ¢aligmasinda mekanin hem gevresel
hem de algisal noktada ele alindigini, bu yoniiyle de mekénin
incelenebilecegini isaret eder. Algisal mekanlar1 iki baglikta degerlendiren
Korkmaz’a gore algisal mekanlar tanimlamasinda a) Labirentlereysen diinya
ya da kapali ve dar mekanlar, b)sinirlar1 sonsuza agilan mekanlar, agik ve
genis mekanlar vardir. Algisal mekanlar, anlam iireten, anilar1 barindiran,
kisinin i¢ diinyasini yansitan bir degerdir (Korkmaz 2017, s. 13).

Mekéan, olay agirlikli edebi eserlerde, kimi zaman g¢evresel olarak
goriilebilirken kimi zaman da algisal diizlemde olusturucu bir 6zellige sahip
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olabilir. Bu mekan, kendi i¢inde bir 6zne gorevinde olur. Mekan, olumsuz bir
unsur hatta kapali, sikintili ve dar bir yer olsa da kisiyi ilerleme noktasina,
hedefine tasiyabilir. Bu tiirden mekanlar, kisilerle bir bag kurar. Ya da kisiler
bu mekéanlarla bir bag kurar. O yerler onlar i¢in bir degere doniisebilir. Bu
tiirden mekéanlar aksi yonde de gelisim gosterebilir.

Cevresel anlamda agik ve ferah mekanlarin kisinin ilerlemesine olumsuz etki
birakabilir. Bu husus tamamen kisi-mekén arasindaki iletisimle alakalidir.
Kimi zaman anilar, hayaller ve hedefler, mekanin agik ve kapali olusuna etki
eder. Her bireyin ve toplumun algis1 farkli oldugu igin bahse konu mekéanlarin
acik ve kapali olusu degiskenlik arz edebilir. Bir mekanin ¢evresel/cografi
baglamda iistii acik, ferah ve genis bir alan olmasi, algisal diizlemde de agik
mekan olmasini gerektirmez. Bir mekanin ¢evresel anlamda kapali olmasi,
onun algisal anlamda agik ve ferah ya da dar ve kapali bir mekan oldugu
anlamina gelmez. Ayni sekilde, ¢evresel olarak agik olan bir mekanin algisal
olarak dar veya acik olmasini gerektirmez. Bu tamamen bireyin mekénla olan
etkilesimidir.

Algisal diizlemde kapali mekdn olarak Kuyu

Algisal olarak kuyunun kapali ve dar olusuna dair birgok anlatim Mevlana’nin
siirlerinde goriilmektedir. Bu, kuyunun cevresel olarak agik veya kapali
olmasindan ziyade, algisal bir bakisin yansimasidir. Oncelikle, ayrilik kuyusu,
zuliim kuyusu, aldanma kuyusu, sehvet ve arzu kuyusu, gurur kuyusu, nefis
kuyusu gibi soyut degerlendirmeler, kuyunun kapali ve zor bir mekén olarak
tasvir edildigi anlam oriintiilerindendir. Ayrica beden, zindan, baligin karni
gibi benzetme 6geleriyle kullanilan kuyu, kapali ve dar bir mekan algisiyla
sunulur. Cilinkii bu mekan ayriligin, tikanmigligin, gam, aci ve 1stirabin simge
degeridir.

Olumsuzluk bildiren mekdn olarak Kuyu

Kuyunun, olumsuzluk bildirmesi esasinda, o mekénda bulunan kisinin aldanis
ve gosteris gibi nefsin aldatmacasina uymasimin bir izdiisiimiidiir. Kiginin
nefsine uymamasi kuyudan ¢ikilmasi gerektigi baglaminda sunulur. Bunun da
birgok izah1 yapilir. Kisi eger nefsine uymaya, bencil olmaya ya da hasetinin/
kiskangliginin kendisini aldatmasina izin verirse kuyudaki karanliga aligmis
bir fare oldugunun alt1 ¢izilir. Kuyu, kisinin i¢inden ¢ikma gibi bir endisesi
olmadig1 zaman olumsuz ve sikint1 veren bir mekandir. Her ne kadar kuyu,
icinde su olsa, ya Mevlana’nin kimi ifadelerinde yer bulan Yusuf ve Sems ile
ya da halden anlayan bir dost bulunsa bile bunun da belirli bir siiresi vardir.

“Ciinkii gecim elde edilmistir, goniil aydinlatmak icin degil. Bu ilim de talibi
gibi asagilik diinya ilmidir. Bazi adamlar, havas ve avama gériinmek igin ilim
ogrenmek ister, bu dlemden halds olmak igin degil. Béyle adam fareye benzer;
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her tarafi deler ama vuslat nurlarindan gafildir. Nuru, sahraya yol
bulamadigi icin ona bu karanlik kuyusu, hos bir meskendir. Fakat Tanri, ona
akil kanadini ihsan ederse farelikten kurtulur, kuslar gibi ucar. Kanat
aramazsa yerin dibinde kalir, Stmak burcuna yol bulmaktan timitsiz bir hale
diiger. (M. C2, s. 2430-2436)

Kuyuya girmek i¢in miicadele etmek, bir anlamda yiicelere ¢ikmak istemeyen
kisilerin davranisi olarak belirir. Nefsine uyanlar, bilgileri yanlis 0grenenler
ve kendilerine kurtulus i¢in gelen durumlar1 yanlis yorumlayanlar, kendilerine
uzatilan ipe tirmanmak yerine kuyunun dibine giderlerse her durumda bu ip
ve kuyu onlar i¢in olumsuz bir hususiyet arz eder. Ama bunda ipin bir sucu
yoktur:

“Bazi kisilerse o ipe sarildilar ama kuyunun dibine gittiler. A inat¢i, yiicelere
¢thkmak sevdasinda degilsen ipin ne sugu var? (C.3, s. 4210-4211)

Asagidaki dizelerde de kuyu ve beden arasinda bir bag kurulmustur. Yusuf’un
kuyuya diigmesi gibi goniil de beden kuyusuna diismiistiir. Onun asil yeri oras1
olmayip, bag ve bahgelerde biilbiil gibi olmalidir. Ama hélihazirda yikik bir
bedendedir. Beden, nefs unsuruyla diistiniildiigiinde kisinin bedene bagimh
kalmamasimi imler. Diinya ve emeller baglaminda da aymi anlamsal
agimlamalar miimkiindiir.

Can, Kenan Yusuf’udur beden kuyusuna diismiis., goniil, bagin- bahgenin
biilbiiliidiir; su yikik bedene diismiis (D. C.7, s. 600)

Kuyu, kimi zaman olgunlastirict mekandir. Kimi zaman da iginden ¢ikilmasi
gereken bir mekan ya da olgudur. Bu kuyuya giinesin gelmesi orasinin da
aydilik bir meké&na doniigmesi olarak diisiiniilebilir. Asagidaki beyitte,
Sems’in Omrii aydinlatan bir giines oldugu goriilebilmektedir. Kuyuyu
aydinlatan bir unsurun varhigmin yolcu ile ifade edilmesi buna kap1 aralayan
bir anlam olarak degerlendirilebilir. Ayrica, yaglhiligin bir tiir karanlik gibi
olusu, olumsuzluk iceren anlamlar1 imler. Soyle ki, dmiir giinesi kuyuya
yoneldi. Yani karanliklara ve yer altina dogru bir yolculuk basladi. Bu
ifadeler, her ne kadar yasliliga bir atif olsa da kuyunun karanlik ve olumsuzluk
anlamimi gostermektedir. Bir diger deyisle kuyu, 6limiin yaklastiginin bir
imgesi olarak diisiiniilebilir.

“Yolcu, kendine gel, kendine... vakit gegti, omiir giinesi kuyuya dogruldu (M.
C.2, s. 1265).

“Ben evvelce sikintilar icinde hapsolmus adama benzerdim, simdi ruhumun
nesli doguyu da kapladi, batyyr da. Bu kuyuya benzeyen evde bir yoksuldum,
simdi padisah oldum, padisaha bir késk, bir saray ldzim! Padisahlar,
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kosklerde, saraylarda otururlar, oliiye yurt olarak bir mezar kifi!
Peygamberlere bu diinya dar geldi de padisahlar gibi Lamekan dlemine
gittiler. Kalbi olmiis kisilereyse bu diinya nurlu gériindii. Goriiniigii biiyiik,
genis... fakat hakikatte dar! Dar olmasaydi bu feryat neden? Baksana... daha
evvel dogup bu dleme gelenlerin hepsi iki biikliim oldu! Insan, uyku
zamanminda bak, nasil azat olmakta... ruh, o vardigi, ulagtigi mekandan nasil
neselenmekte. Zdlim, zuliim tabiatindan kurtuluyor, zindandaki mahpus,
hapse diistiigiinti, hapiste bulundugunu unutuyor.” (M. C.3, s. 3535-3545)

Divan-1 Kebir’de “kuyuya diismek” kisinin usanmasi ve bezmesi, hayattan
beklentisinin olmamasi, iiziintiiye ve kedere dalip yapmasi gerekenleri
yapmamasi anlam oriintiileri ile sunulmustur. Bu ifadelerde kuyu, olumsuz bir
0ge olarak, yiice karsiti, gukur ve geri planda kalmanin simgesi olur. Ama bu
kisilerin bu kuyudan ¢ikmalar1 beklenir.

Usananlar, gama dalanlar, kuyuya diistiiler; sizse ercesine su yolda Ferhat
gibi, Seddad gibi bir anacagiz olsun dag delmediniz. (D. C.3, s, 42)

Aklin Yakup olarak simgeye doniistigii asagida ifadelerde Mevlana yine,
kisinin akilla hareket etmemesi halinde kuyuya diisme ihtimali {izerinde durur.
Burada kuyu, olumsuz ve zorluk baglaniminda degerlendirilmistir.

A adi giizel Yusuf, hey giizel dilber, yolda bir yoldas bulamazsin; akil
Yakub'undan ayrilma da yolda bir kuyuya diismeyesin. (D. C.1, s. 199)

Tuzak ve esaretin mekdni olarak Kuyu

Kuyunun, olumsuz ve kapali bir mekan 6zelligi barindirdigi, Mevlana’nin
kurdugu anlam oriintiilerinden bazilaridir. Bir anlamda kisinin/bireyin tutsak
edilme mekanidir. Bu husus, baskasinin kurdugu tuzak olarak, kisiyi o mekana
kapatip orasi ile sinirlama tutumunun bir yansimasidir. Mesnevide gecen bir
hikayede, siirsiz giice, emel ve hedeflere ulagma diisiincesini bir arag olarak
kullanan diismanlarin, kisiyi kuyuya/tuzaga diisilirebilecegi ele alinir.
Batil/gegici hayallerin bir tiir kars1 giic oldugu ve kisiyi kuyuya diislirme
tehlikesi barindirdigi da hikéyenin ana izleklerindendir:

“Dikkat et; batil hayal seni kuyuya diigiirmesin!” (M. C.1, 5.899)

Bu hikaye, aslan ile av hayvanlari arasindaki olaylar1 anlatan bir fabl 6rnegidir
(C.1, s. 899-1385). Bu hikayedeki anlatimlarda kuyu, bir tiir olumsuz ve kotii
mekana simge deger olur. Doyumsuz insan nefsinin goriintiisii olan aslanin
tuzaga/kuyuya diisiisiiniin metaforik olarak sunuldugu hikaye insanlik i¢in bir
ornek/mesel olarak diistinilmustiir.

Bu hikayede aslan; giiclii olmakla birlikte, kendi diismanlari olan kiigiik av
hayvanlarinin 6zellikle de tavsanin hilesine inanir. Kuyunun bir tiir
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“diismanhk” {iriinii ve gostergesi olarak kurulan bir tuzak ve pusu oldugu
metinde vurgulanir. Anlatimlarda, diigmanin kisiyi 6verek, ona bir anlamda
makam ve mevki hirs1 saglayarak, goriintiiye ve hayale dayali sinirsiz giig
saglayarak tuzaga cektigi goriiliir. Bu durumda kuyu, ylice makam ve mevki
umanlarin, yiikselisi arzulayanlarin ¢ukura diisebilecegini imleyen bir
oOriintiiyle sunulur.

“Bir erkek aslan, kulunuzun kanina Kastetti. Yolda, bu iki yoldasa da satasti.
Ben ona “Biz padisahlar padigahinin kuluyuz, o kapimin iki kiiciik kapt
yoldasiyiz” dedim. Dedi ki: “Utan be! Padisahlar padisahi dedigin kim
oluyor? Benim huzurumda dyle her adam olamayanin advu anma! Eger
huzurumdan ki adim ileri atarsan seni de, padisalini da parampar¢a
ederim.” “Beni birak, bir kerecik daha padisahimin yiiziinii goriip seni haber
vereyim” dedim. Dedi ki: “Yoldasim huzurumda rehin birak; yoksa sen benim
kanunumca kurbansin.” Ona ¢ok yalvardik, hi¢ fayda etmedi. Yoldasimi alip
beni yalniz birakti. Arkadasim hem sismanliik ve letafetce, hem de giizellik ve
irilik bakimindan benim ii¢ mislimdi. Bundan boyle o aslan tarafindan bu yol
kapanmugtir, boyle bir diigman yiiziinden, Padigahim, yol baglhdir. Bundan
sonra tahsisattan iimidini kes. Ben dogru soyliiyorum, dogru séz acidir. Sana
tahsisat lazimsa yolu temizle. Haydi gel, o pervasizi oradan kaldir!” dedi.
Aslanmn tavsana cevap vermesi ve onunla gitmesi Aslan dedi ki : “Bismillah,
haydi gel bakalim, nerede 0? Dogru soyliiyorsan diis oniime! Onun da
cezasini vereyim, onun gibi yiiz tanesinin de. Fakat bu soziin yalansa seni
cezalandiririm.” Tavsan, onu, kurdugu dolaba diistirmek i¢in kilavuz gibi one
diistii. Nigan koydugu bir kuyuya dogru yola ¢iktilar. Aslana derin bir kuyuyu
tuzak yapmusti. Her ikisi de kuyunun bulundugu yere yaklastilar. Iste sana
hilebaz, saman altindan su yiiriiten bir tavsan! Su bir saman ¢opiinii ovaya
gotiriir ama bir dagi nasil siiriikler acaba? Onun hile tuzag: aslana
kemenetti. Ne tuhaf tavsan ki bir aslani avliyor!” (M. C.1, s. 1170-1190)

Diigmanlarin iyi laf yapan agizlari, nimet ve rizik kaynagi olarak kendileri ya
da bu hususta ellerindeki bilgiyi kullanarak kisiyi tuzaga ¢ekebilmeleri ihtar1
yapilir:

“Diisman sozii dinleyenin hali budur. Hasetginin dostu olamn ugradigi cezay
gor! Haman'1 dinleyen Firavun’un, Seytan’i dinleyen Nemrut 'un hali budur.
Diisman her ne kadar dostca soylerse de her ne kadar taneden, yemden
bahsederse de sen onu tuzak bil! Sana seker verirse sen bunu zehir bil, bir
litufta bulunursa onu kahwr bil! Kaza gelince kabuktan bagka bir sey goremez,
diismanlart dostlardan ayrramazsin”. (M. C.1, s. 1190-1194)

Hikayede tavsanin aslani kandirmak once bir hile ile baska bir aslanin
hayvanlar yedigi bir tavsan arkadasini da ondan ayirdig: seklinde bir tuzak
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planlar. Kuyuya yaklasip geri duran tavsanin aslani kuyuya géndermesi igin
de kuyunun iyi ozelliklerini siraladig1 goriiliir ki, aslan1 ancak bu sekilde
kuyuya ¢ekebilecektir.

Tavsan tarafindan anlatilanlar her ne kadar giizel ve alimli, baska anlatimlarda
da olumlu olabilecekken hikdye 6zelinde, tuzaga gotiiren birer ifade tarzi
olarak goriiliir. Tavsan aslana ve diger hayvanlara diismanlik yapan baska bir
aslanin kuyuda olduguna ikna eder. Aslan kuyuya girince gergekle ytizlesir.
Kuyudaki su, ayna gorevi goriir. Bu da aslinda kisinin diigmaninin kendisi
olabilecegi bunun da bitmek tiikenmek bilmeyen hirslarin sonucu olabilecegi
hususunu agiklar:

“Aslan dedi ki: “Sen bu sebepleri birak da su geriye ¢ekilmenin sebebini
soyle, benim maksadim o.” Tavsan, “O aslan, bu kuyuda oturuyor, bu kalenin
icinde biitiin afetlerden emin!” dedi. Akl olan kimse oturmak icin kuyu dibini
se¢mistir. Ciinkii goniil sefalart halvetler. 1300: Kuyunun karanligi, halkin
verdigi karanliklardan daha iyidir. Halkin ayagimi tutan, halkla karisip
goriisen; basim kurtaramamuis, selamete erisememistir. Aslan “Ileri yiirii.
Benim agacagim yara, onu kahreder, bir bak, o aslan orada mi?”, dedi.
Tavsan “Ben o atesten bir kere yanmisim. Sen beni kucagina alirsan, Ey
kerem madeni, ancak o vakit yardiminla goziimii acar, kuyuya bakabilirim”
dedi. Aslan onu kucagina aldi. O da aslamin himayesinde kuyuya kadar vardi.
Kuyunun igine, suya bakinca aslanin ve onun aksi, su i¢inde parildadi. Aslan
su i¢inde parildayan aksini gordii. Suda bir aslan sekliyle kucaginda sisman
bir tavsan sekli gordii. Su icinde diismanini goriince, tavsam birakip kuyu
icine sigradi. Kendi kazdig1 kuyuya kendi diistii. Ciinkii yaptigi zuliim, kendi
basina geldi. Zalimlerin zulmii karanlik bir kuyudur (M. C.1, s. 1296-1310).

Kuyuya diismek, farkli davranislarin bir sonucu olabilir. Ancak diismanin
kotii emellerinin bir yansimast olarak, kisinin kuyulara gark edilmesi
miimkiindiir. Ancak bu kuyudan kurtulmak da o derece miimkiindiir. Kisi bu
mekana bir olgunlagma siirecinin agamalarindan birini tamamlamak igin girer.
Bu kuyu, Baskayalar1 zuliim ve kotiilik simgesi olabilir. Ancak karanhigin
kavramsal agilimi olan zuliimden kurtulmak, aydinlik umutlara ulasmak
olgunlagma yolunun yolcusu olmak bir tiir kuyuya diismekle baslar.

Diismanlarin kétiliigii yiiziinden yiizlerce kuyuya diismiistiin ya, zuliimleri,
kotiiliikleri ortenin keremi, sonunda hepsinden de kurtarir seni (D. C. 7, s.
420).

Diismanhgin/ Nefsin/ Golgenin goriintiisii ve izdiisiimii olarak Kuyu

Kuyu, diismanlarin, nefsin/seytanin ya da baska unsurlarin kisiyi asil
yolculugundan uzaklastiran veya bir anlamda kisiye engel olanlarin planladigi
bir mekandir. Asagidaki dizelerde, seytanin/nefsin insan1 kuyuya diislirme
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diisiincesine bir atif vardir. Mevlana burada bir gdsteren olarak kuyunun,
kisinin asil hedefinden uzaklastirici bir olgu oldugunu belirtir.

“Onlar da asay1 ve mucizeleri nereden goreceklerdi? Ey isyan eden kavim!
Sug, ibadet oldu. Tanri timitsizligin boynunu vurmugstur. Ciinkii giinah ve sug
ibadet olmustur. Ciinkii Tanri, seytanlarin rahmine suglari ibadete, sevaba
tebdil eder. Bundan dolayt Seytan, taslamir, hasedinden ¢atlar, iki parca olur.
Seytan bir giinah meydana getirmek ve onunla bizi bir kuyuya diisiirmek
ister”. (M. C.1, s. 3835-3840)

Kuyu, kimi zaman baskalarinin tuzak ve hilesi olarak bir diismanligin
gostereni olabilmektedir. Asagidaki dizelerde, kardeslerinin hilesi yiiziinden
kuyuya diisen Yusuf’tan bahsedilir. Bu hilenin temel etmeni ise, kiskangliktir.

“Yusuflar, ¢irkin kisilerin hasedinden korkup gizlenirler. Giizeller, diisman
korkusundan ates icinde yasarlar. Yusuflar, kardeslerinin hilesi yiiziinden
kuyuya diismiislerdir. Ciinkii o kardesler, hasetlerinden Yusuf u kurtlara verip
dururlar” (M. C.2, s. 1405-1408).

Kisi, kimi zaman kendi nefsine uyar, g¢esitli davranislar sergiler. Bu kisi,
aydinliktan ziyade karanligi isteyen, aydinlikta olanlan1 karanliga ¢ekmek
isteyen bir kiskanctir, Mevlana’nin anlatimlarinda bu husustaki kuyu imgesi,
karanliklara ve derinliklere dogru bir yoneliminin olduguna simge deger
olabilir. Mevlana, olgunlagsma yolundaki bireylerin ya da olgunlasmasi
beklenen kisilerin/insanlarin nefsine uymamalart ve nefsin goriintiisii olan
davraniglart sergilememeleri konusunda bilgilendirir. Eger hakikate aykir
davraniglar sergilenirse, bu durum, o kisinin bir anlamda kuyuya diistiigiiniin
bir belirtisi olur:

“O ilag, bir koriin goziine konsa yiizyillik zulmeti derhal giderir. Hasetciden
bagka biitiin korleri tedavi et! Fakat seni inkdr eden haset¢iyi tedavi etmek.
Hatta, sana haset eden ben bile olsam, birak, can ¢ekisip durayim, sakin can
bagislama. Giinese haset eden, giinesin varligindan incinen kisi yok mu? Ah,
iste sana devasi olmayan illet. O adam koérdiir, kor! Iste sana ebediyen
kuyunun ta dibine diismiis kalmus bir kisi! O ezeli giinesi yok etmek ister, fakat
soyle, bu muradi nasil olur da yerine gelir, imkdan var mi?” (M. C.2, s. 1125-
1132)

Sen giindiiziin de uykudasin. Bu uyku degil deme. Golge feridir, asil ise ancak
ay wsigindan ibarettir. Ey yigit, bil ki uykun da uyanikligin da uyuyan adamin
riiya iginde riiya gormesine benzer. Bu adam, kendisini uyuyorum sanir ama
bilmez ki ikinci uykudadir, iki kat uyku icindedir. Testici, bir testiyi kirarsa
diledigi zaman yine yapar da. Kor, her adimda kuyuya, ¢ukura diismekten
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korkardi binlerce korkuyla yol yiiriir. 1740. Fakat goren kisi yolun enini,
boyunu goriir, ¢ukuru, kuyuyu bilir. (M. C3, s. 1735-1741)

Nefsine aldanan bireyler, kuyulart denizlere benzetebilirler. Kendilerini
aldanma ve gosteris hastaligi biiriiyenler, bildigini sanan kimi insanlarin
durumu, kuyudaki suya benzer. Bu kisiler gercek bilgi olan denizin sinirini
bilmez, i¢inde az su bulunan kuyuyu deniz sanir.

Ciiz’i rahmete mazhar olan ve o mertebede kalan, denizin yolunu bilmez.
Kuyulart da denize benzer sanir! Denizin yolunu bilmedikge nasil yol alir,
halki nasil denize gotiiriir, denize ulastrur? (M. C.3, s. 1810-1811)

“Behey kaltaban, ¢ukura diismiissiin, kuyudasin sen. Bagskalarini birak,
kendine bak! Giizel hos bir bahgeye var da ondan sonra halkin etegini tut,
cek” (M., C.3,s. 2235-2236)

Nefs, kuyu benzesimi ile sunulur. Kisinin nefsinin emrinde olusu bir tiir
kuyuda olma metaforu ile verilir. Sikintilar i¢inde olus, nefsin emrinde olmak
gibi hususlar, olgunlasmamis bireyin goriinimiidiir. Bu durumda kuyu,
olumsuzluk ifade eden bir mekéndir. Ancak kisinin kendi dehlizleriyle
ylizlesmesi, karanliklar iginde kendisiyle bogusmasidir. Nefis kuyusunda olan
kisi, 6zgiir degildir. Onun oradan kurtulmasi da gerekir:

Az ¢ene oynat, ¢iinkii nefis kuyusundasin, o ¢ene topagindaki kuyudan ne
anlarsin sen? (D., C.6, s. 354)

Kisinin heva ve hevesleri, nefs ile iligkili olarak, Babil kuyusuna hatta daha
da kotiisiine benzetilir. Kisinin kendi golgesi ve karanlik yonii olan nefsi,
insan1 kendi dehlizlerinde kaybeder. Kotii ve olumsuz 6zellikleriyle sunulan
kuyu, kisinin olgunlagsmasi ve kendini bulmasi i¢in bir mekan iken, daima
onunla kalmak bir o derece tehlikelidir:

Kendi hevandan, kendi hevesinden kork; olaylardan korkma. Ciinkii senin

hevan biiyii bakimindan, kétiiliik yoniinden Babil kuyusundan yiiz kat kétiidiir.
(D., C7,s.628)

Durgunlugun, hareketsizligin, korkunun, karanhgin ve bitisin mekdm
olarak Kuyu

Act su, kuyudaki suyun duraganlik 6zelligi imgelemi ile sunulur. Tath su
kisinin yararma iken aci su bir tiir zehir olarak zarar vericidir. Mevlana birgok
anlatimda, bireyin nefis kuyusunda ayn1 6zelliklerle kalmasin1 bir tiir ac1 soya
mahkim ve tutsaklik olarak tarif eder. Asagidaki dizelerde havanin, i¢cinde su
olsun ya da olmasin, bir kuyuda mahpus kalmasi halinde zehre doniisebilecegi
belirtilir. Bu imgelem o6zelinde, kisinin kendini kapali bir alanda
soyutlamamasi tembih edilir. Kisi olgunlastigi an itibariyle halvetinden,
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yalmzhigindan ayrilmalidir. Yoksa kazanimlar bile tehlikeye diizer, hatta
zehre/hataya dontistir:

Kokmus, eksimis ayranla, ¢ollerdeki kuyularin suyuyla hayatimizi niceye bir
vipratip duracaksimiz? Tanri, kanatlarimizi, gayretten, ¢alisip ¢abalamadan
yaratnugtir; mademki dirisiniz, hareket edin, gayret gosterin, Tembellikle
timit kanadi porsiir, ¢iiriir; kolunuz-kanadiniz dokiildii-diistii mii artik neye
layik olursunuz; bir diisiiniin. Su kurtulustan cammiz sikiliyor da bu kuyu
dibinden sikilmiyor ha, peki oyleyse, kaim kuyu dibinde, miibarek olsun. (D.,
C.3,s.168)

Kuyuda olsun ya da olmasin, bir suyun, duragan bir su olup, zamanla
acilagmasi hatta zehre doniismesi imkan dahilindedir. Bu durumda kuyu suyu,
yarardan ziyade zarar verir. Bireyin yasamda siirekli bir devinim halinde
olmasi da nehir imgesi ile sunulur:

Kuyudan, kuyu suyu icmeden hastalandik, Kevser kaynaklarini akit (D., C.6,
s. 111)

Cikilmasi gereken bir mekdn olarak Kuyu

Kuyuda bulunmak, bir tiir kaybedis olarak diisiiniilebilir. Birey, orada kaldig:
siirece hak etmeyenler ve zalimler yeryiiziinde olumsuzluklar yasatirlar.
Yusuf kuyunun dibinde kaldigi siirece Firavunlar hiikiim siirer. Hirsizlar ve
koétiiler meydani bos bulup kol gezerler. Bundan dolayi, kuyudan ¢ikmak
gerekir.

“Simdi gece, giines gizli. Kurdun devri, Yusuf kuyunun dibinde. Kiptilerin
nébeti, Firavun, padisah simdi” (M. C.6, s 1871-1872).

Kuyu, asagidaki ifadelerde de ¢ikilmasi gereken bir mekan olarak goriiliir. Bu
husus, kuyunun kotii olmasi kadar olgunlastirici 6zelligi ile de 6zdeslesir.
Mevlana, asagidaki beyitlerde kuyudan kurtulusu bir miijde olarak sunar:

Sorun izimizi bulanlara, yiiziimiizii gorenlere, sorun da siikrederek séylesinler
size; kuyudan kurtulduk biz. (D. C.3, s. 47).

Asagidaki ifadelerde Mevlana, kuyudan ¢ikmasi gereken kisinin diinyadaki
herhangi bir insan oldugunu ictenlikle ve tam agikligiyla dile getirir. Insanin
kendi nefsi kuyusundan ¢ikmamasi, Yusuf’un kuyuda siirekli kalmasi ile
esdeger bir anlatimla sunulmustur. Kisi Yusuf gibi, kurtulus kovasina
tutundugu zaman kuyudan kurtulabilir. Ancak once kendi karanliindan
styrilmal1 ve disar1 ¢gikmak igin bir yol aramalidir.
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Insan bu alti késeli kuyudan ¢ikmadikca kuyudaki Yusuf, nasil olur da disart
¢tkar? Direksiz, dayaksiz gék kubbenin tistiine biri gelir; cismi de kova gibi
kuyunun igindekine bir ¢are bulur. Yusuflar onun kovasina el atmislardir,
kuyudan kurtulmugslar, Miswr'a padisah olmuslardir. Baska kovalar kuyudan
ancak su ¢ekmek igindir. Halbuki onun kovasi, suya aldwris bile etmez,
kuyudakini arar. Kovalar, gida igin suda dalgiclik ederler. Onun kovasiysa
hem gidadir hem de baligin canina hayattir (M., C,6, S. 4570-4575)

Kuyu, i¢inden ¢ikilmasi gereken bir mekan olarak asagidaki ifadelerde de yer
bulur. Ancak kuyudan ¢ikmak i¢in bir ipe ihtiya¢ duyulur. Bu ip, kimi zaman
Allah’1n ipi, kimi zaman Sems, kimi zaman da olgunlagmanin simgesidir

Ayagimi akrep sokmadi ya; ne diye Ay'dan geri kalacakmisim? Saglam bir
ipim var; ne diye su kuyudan ¢tkmayacakmisim? (D. C. 5, s. 437)

Kisi, kuyuda kalmamali, oradan ¢ikmalidir. Ciinkii olgunlasan kisilik
kendisini bekleyenlerin yanina gitmelidir. Boylece baskalarinin mutluluguna
da yardime1 olunur.

Binlerce Yakub'un cam, bu giizellik yiiziinden yanip duruyor; a giizeller
Yusuf 'u, neden bu kuyudasin sen? Bilmiyorum ki? (D., C. 5, s. 442)

Giizelim yiiziinden ¢akan simseklerden, Yakub'un, ne de mahrum, a giizeller
Yusuf’u, ne diye kuyunun dibinde eglesir-kalirsin? (D. C. 6, s. 86)

Diinyaya benzetilen kuyu, iginden ¢ikilmasi gereken bir mekandir. Bedendeki
ruh gibi, kisi de diinyadan siyrilip yiicelere ve gokyiiziine bir yol aramali ve
bulmalidir. Diinya kimi zaman zindan olarak degerlendirilir. Burada kalindig:
stirece yiicelere gidilemez. Canin ve ruhun bedene esir olmamasi ekseninde
degerlendirmeler, diinyanin kisiyi kendine baglamasi ¢ercevesinde
degerlendirilebilir. Bu durumda, diinya ve nefs arasinda bir benzesimden de
bahsedilebilir.

Su diinya kuyusunda bir giizellik Yusuf’u gizli; o yiizden ipe sarilir gibi su
gokyiiziine sartdim ben (D. C.7, 5. 348)

Diinya kuyusundayiz, diinya hapishanesinde, bir kovaya iimit baglamusiz.
Fakat Zuhal yildizinda, yedinci kat gokte nice Yakub gibi dsiklarim (D. C. 7,
s. 352)

Kuyu, bireyler i¢in bir olgunluk ve erginlenme mekanidir. Ancak bir siire
sonra oradan ¢ikilmasi gerekir. Eger yolculuk yapilmazsa o mekén da kisi i¢in
bir rutin haline gelir. Nasil ki bir insan siirekli anne karninda kalamayip
ip/kordonla dis diinyaya agiliyorsa, bir birey de manevi olgunlasma
mekanindan siyrilmali ve farkli diinyalara yolculuk etmeli. Bu husus,
Mevlana’nin dizelerinde soyle hayat bulur.
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Musa'sin, fakat heniiz ¢obanlik etmedesin; Yusuf’sun, fakat heniiz kuyunun
dibindesin (C.2., s. 464)

Asagidaki ifadelerde de goriilecegi lizere, kuyu igine diisiilen olumsuz
durumun ve i¢inden cikilmasi gereken mekéanin ve anin bir simge degeridir.

A essiz giizel, saclarint ver elime; bu kuyuya diisene ip uzatmak gerek. (D. C.
4,5s.324)

Onlari, esi-dengi olmayan uludan ip geliyor, kuyudan kurtuluyorsunuz diye
bakisiyla mustuladi, ardindan da ter ii taze etti onlart (D. C.4, s. 348).

Goniil, kuyuya diistii; ¢itkarin, ¢aresiz bir halde bekletmeyin onu (D., C.5, s.
344)

Kuyudan, kuyu suyu icmeden hastalandik, Kevser kaynaklarini akit (D., C.6,
s. 111)

Asagidaki ifadelerde de kisinin kuyudan ve zindandan ¢ikmasi Yusuf
sembolizmi ile sunulmustur. Kisi bu mekanlardan ¢ikmadigi siirece
yiicelerdeki makama ulagsamaz. Ancak buradan c¢ikmak i¢in Once buraya
diismek gerekir. Bununla birlikte, bu mekanlarin bir tiir olgunlastirici mekan
oldugu diisliniilmelidir. Fakat bir asama ve ugrak noktalaridir. Eger buralarin
gami ve acilari ile devam edilir ve bu mekanlardan ¢ikilmazsa anlamsiz bir
siire¢ i¢inde kalinabilir.

Yusuf gibi kuyudan, zindandan ¢ikin da Misir aziziyle beraber olun (D., C.6,
s. 290).

Ip, kisiyi yiicelere gikaran bir benzetme unsuru olarak diisiiniiliir. Kuyu
olumsuz bir unsur olmamakla birlikte, orada kalmak zarar vericidir. Ancak
dost ve sevgilinin ipine sarilinca goklere ve yiicelere ¢ikilabilir:

Bu kuyuda sen Yusuf’sun sanki, dostun haydli de ip; ip, seni en yiice goklere
¢eker, ¢ikarir. (D. C.3, 5. 63)

Semseddin Tebriz'den gelen bir deviet dolabidwr, el ¢irp, feyiz al ondan, ne
diye su kuyunun dibinde otura kalmissin? (D. C. 2, s. 468)

Sen de beden kuyusuna diigmiis Yusuflardansin, iste ip suracikta, saril da ¢ik
disarya, ¢ik da yeryiiziinde soluk soluga, elemler iginde kalma (D. c. 1, s. 343)

“Ezelden mahrum ve bir ahmagin oglu degilsen o arada bir olup gelen seye
neden saplandin? Su dlem, giinesin, ayin nuruyla dopdolu da o, basim
kuyunun dibine egmis. “Aydinlik var diyorlar, bu s6z dogruysa nerede, hani?”
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deyip duruyor. A al¢ak, basimi kuyudan kaldir da bak! Biitiin diinya... dogu,
bati, o nurla nurlanmus ... fakat sen kuyudayken o nur, sana vurmaz ki! Kuyuyu
bwrak, kosklere, baglara git; burada inat edip durma, inat mesumdur denmis!
Kendine gel, filan adam fildn yil ekin ektide mahsuliinii ¢ekirgeler yedi... Ben
neye ekeyim, burasi korkulu bir yer... neden elimdeki bugday: yerlere sagayim
deme. Ekin ekmeyi terk etmeyen, isten giicten kalmayan ekti de sen, kér gibi
durup dururken ambarlar doldurdu. O delikanli da iimitle, neseyle bir kapiy
calp duruyordu; nihayet bir giin sevgilisini tenhaca buldu, vuslatina erdi. Bir
gece bekginin korkusundan kagip bir baga girdi. Orada sevgilisini mum gibi
buluverdi. O sebebi halk eden Tanrtya o anda hamd ederek dedi ki. “Yarabbi,
sen bekgiye rahmet et!” Bilinmez, anlasilmaz sebepler halk etmigsin. Beni
cehennem kapisindan cennete almigsin! Hi¢ kimseyi, hi¢bir seyi hor
gormeyeyim diye su ise bunu sebep ettin. Ayak kirildi mi Tanri kanat ihsan
eder. Kuyunun dibinden bile bir kapi acar da. Sen agag iistiinde ol, kuyu
dibinde bulun, buna bakma... beni gor, bana bak ki yolun anahtart benim,
yolu ben agarim der!” (M. C.3, s. 4795-4810)

Kuyu, kimi zaman durgun suyun tadinin bozulmasi metaforik sunumuyla
kisinin i¢inde bulunulan mekandan ayrilmasi baglaminda goriilebilir. Kisiden,
bir tiir hareket ile devinim ve kendisini cagiran mesaj ile birlikte olgunlagmaya
giden yola girmesi beklenmektedir. Asagidaki ifadelerde, kuyunun
hareketsizlik ve kisiyi kokusmus bir kisilige biiriiyen olumsuz bir unsur
oldugu goriiliir. Kisi kendi arzu ve hedefleri icinde debelenip durmaktadir.
Oysa Kur’an-1 Kerim kovasina yapisip bu aci sudan kurtulmasi miimkiindiir.
Goriilecegi tzere, ip ve kova Kur’an-1 Kerim benzetmeliyi ile bir kurtulus
vesilesi olarak sunulmaktadir:

Suyu act bir kuyuya benzeyen su yerden, Kur'an kovasina yapis da cik; ey
Yusuf, kuyuya sarkitilan su kova, sonucu, senin igin sarkitilmis (D. C1, s. 176).

Mevlana, kimi kullanimlarda goriildiigii {izere, kuyunun aciya doniismiis
suyundan hareketle oradan ¢ikilmas: gerektigi vurgusuna da rastlanir Onemli
olan kuyudan ¢ikmaktir. Eger oradan ¢ikilmazsa basari saglanmaz. Aci sudan
kurtulan baligin nehirlerde ylizmesine benzetilen bu durum, kapal ve dar
mekanlardan ¢ikilmasi gerektigini vurgulanmasidir:

Zindandan, kuyudan ¢iktin mi, Miswr'a Yusuf kesilirsin, padisah olursun, basa
gecersin Kuyudan, act sudan kurtuldun mu, baltk olursun. Kevser irmaginin
yanminda konaklarsin (D, C.5, 5.97).

Kuyunun bedene benzetildigi asagidaki ifadelerde, kisinin olgunlagmasinin
bir asamasmin nefis ve bedeninden siyrilmak oldugu anlam Oriintiisiiyle
verilir. Bu beden bir kuyu gibidir. Bedensel arzular dipsiz bir kuyuya benzer.
Kisi bundan kurtulmalidir. Kisiyi esas olgunluga gétiirecek olan caninin
bedenden siyrilmasi kuyu istisaresiyle verilmistir. Yusuf, kisi i¢in bir candir.
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Can bedenden, Yusuf da kuyudan g¢iktiginda esas kimligine kavusur imaji
verilmistir.

Tanrt ¢ekisi senin, benim alimdan bir ip ordii de can Yusuf'u beden
kuyusundan ¢ikti, bir yuvaya sdhip oldu (D. C. 7, 5. 179)

Kuyu, bir siireligine olumsuz sartlara maruz kalmanin simgesel goriintiisiidiir.
Yusuf hikayesi metaforuyla sunulan kuyudan bir ip vasitasiyla ¢ikmak bir tiir
yeniden aydinlanmadir.

Bir zaman Yusuf gibi kuyunun dibinde oturduk; derken o yandan ip geldi,
kuyudan ¢ikuk-qitti (D. C.7, s. 31)

Kuyudan ¢ikis bir tiir olgunlasmanin/ erginlenmenin tamamlanma
siireglerinden biridir. Oradan kurtulmak bir tiir doniisiimdiir. Bu da Allah’in
ipi sayesindedir. Bu ip, Allah’in mesaj1 oldugu gibi, Allah’in kullarindan biri
de olabilir. Sonug itibariyle o0 mekandan ayrilma gergeklesmis ve daha iyi bir
mekana dogru yolculuk baglar.

Hadi a giizeller Yusuf 'u, Misir'a gel; kuyunun dibinden, Allah ipiyle ¢iktin,
kurtuldun sen (D. C. 6, s. 306)

Olumsuz sartlara maruz kalan kisinin durumu kuyuya diismek gibidir. Ister
bilingli ister bilingsiz olsun, diisiilen bu kuyu bir tiir imtihan ve agsamadir. Ama
sonunda kurtulus gelecektir. Bu da bir tiir olgunlagmadan sonra gerceklesir.
Kuyuya diiseni ¢ikarma gorevi de onu seven kisiye aittir. Cengel/gikrik ve
dolap simgesi sunulan bu husus, bireyin ilahi veya beseri olsun bir ip
sayesinde kurtulusunu imler.

“Sarhogslukla binlerce kuyuya diistiik; aski ¢cengel gibi tutar, digsariya ¢eker-
ctkarwr bizi” (D. C.6, s.121)

Algisal diizlemde actk mekdn olarak Kuyu

Kuyu cevresel ve topografik 6zelligiyle kapali bir mekandir. Yine onun derin
ve dar bir yer olma 6zelligi tasidig1 bilinir. Karanlik olmasi, dip olma hususu
da kapali oldugunu belirten unsurlardir. Kuyunun baligin karni, esaret
mekani/hapishane, tuzak amagli olusu ve tuzaga ¢ekilen mekan olusu da dar
ve kapal1 bir mekéan oldugunu belirtir. Ger¢ek anlamda dar ve kapali bir mekan
olan kuyunun, bireyin algisina gore ferah ve agik bir mekan olarak tasavvur
edilmesi miimkiindiir.

Asagidaki ifadelerde, her ne kadar kapali bir mekén gibi goriinse de algisal
olarak kuyu i¢in ferah ve agik bir mekén vurgusu goze carpmaktadir.
Ifadelerde, dostlarla zindanda ve kafeste olmak, bag ve bahgeden iyidir
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seklinde agiklamalar goriiliir. Hatta igsel doniisim asamasindaki kisi,
tamamen kapali ve yer altinda bir mekan olan kuyu dibini yurt edinmistir.
Eger kuyuda kendini iyi hissediyorsa, orada dostlarla ve mutlu olunacagi
diistiniilen kigiler ile ise bu durum, g¢evresel olarak agik mekanlarda
bulunmaktan daha iyidir:

“Dostlarla olunca kafes, bagdan da iyidir, bahceden de. Yusuflarin hatirt igin
kuyu dibinde konakladim, orayt yurd edindim” (D. C. 1, s. 98)

“Zindanmm, dibinde Yiisufun bulundugu kuyudur, ne mutludur o giin ki canim
o zindana atulwr, o zindanda hapsedilirim ben”. (D. C.5, s. 445)

Kuyu, Mevlana’nin ifadelerinde kendisinin diistiigli ¢ikmaz olarak da
nitelendirilir. Kisinin kendi dehlizlerinde kaybolmasi, kuyu meteoruyla
sunulur. Bununla birlikte, onu kuyudan ¢ikaran unsur, giines istiaresiyle
verilmistir. Bu durumda da kuyunun, ¢evresel olarak kapali bir mekén iken
algisal diizlemde agik bir mekana doniistiigii goriiliir:

“Kuyunun i¢i, can nuruyla aydinlandi; nurdan koriin géziindeki illet bile
gecti, gozleri agildi”. (D., C 3, s. 198)

Asagidaki ifadelerde, kuyunun goklerin en yiice yeri haline gelebilme
ozelliginden bahsedilir. Ancak bir anma, hatirlama, tanima igleminden sonra
olacak bu durum, kisinin iginde bulundugu mekanin olumsuzluklarina
aldanmay1p dogru olan1 bilmesinin ona énemli kapilar agacaginin miijdesini
verir. Bu durumda kuyu hem miijde hem de huzurun simgesel boyutta
sembolii olur.

“Kuyunun dibinde adini ansan kuyu dibini goklerin en yiice yeri haline
getirir” (D., C. 4, 5. 177).

Kuyu, asagidaki dizelerde ferah ve mutluluk mekani olarak dile getirilir.
Mevlana, bu dizeler baglaminda kuyu ve zindandan kurtulmak
istememektedir. Bunun nedeni, sevdigi unsur ile birlikte olusudur. Belki de
dostlariin oldugu bir yer olmasindan dolayidir. Gonlii giizele ve iyiye
baglanmistir. Burasinin zindan ya da kuyu olmasinin énemi yoktur. Esasinda
bu mekanlar kétiidiir ve kurtulmasi gereken alanlardir. Ancak orasi mutlulugu
yakalamak, kisinin kendi olgunlagsmasi ve i¢ huzurunu buldugu mekén olmasi
hasebiyle ferah ve genis bir mekan hiiviyetine biirliniir.

“Gonliim, ¢ene topaginin ¢ukuruna hapsedilmig; bu kuyudan, bu zindandan
kurtulmak mi dilerim ben? Bu kuyunun dibi, gok kadar genis, alaninmin da goz
alamyor” (D., C. 5, 5. 9).

“Dost, kuyu dibindeyse kuyu dibi hostur, yiicelerdeyse yiiceler hos”. (D., C.
5,5.23)

Syf. 63




YDU, Rumi Aragtirmalari Merkezi Yayinlari: 9/ Bildiri Serisi: 8/ 2024

Karanlik bir mekan olan kuyu, Yusuf sayesinde aydinlanir. O zor ve zahmetli
mekan/beden cennete doniisiir. Yusuf-Sems benzesimininim gorildigi
ifadelerde, kuyunun aydinliklar mekanina doniismesinden bahsedilir:

“Yusuf un yiiziinden kuyunun dibi aydinlandi. Irem bag: gibi kutlu bir hale
geldi” (D. C.5, s. 67).

Kuyu olumsuz ve sikintili goriinse de korkulmamasi gereken bir mekandir.
Ciinkii oras1 sevgilinin mekanidir. Dost ve sevgili, muhabbet ve giizellik orada
varsa, o kuyu goniillerin zindani olsa bile giizel bir mekandir. Ayrica kurtarici
mahiyetteki ipin varligi, basl basina korkuya yer olmadigini imler:

“Cene topagindaki kuyuya bak; fakat korkma a goniil, o Ipi goren her gonliin
zindani, boylesine bir kuyudur iste” (D. C. 5, s 422).

Cennete doniise Kuyu

Kuyunun cennet benzeri giizel bir yere doniismesinin sebebi kuyudaki
unsurdur. Cevresel olarak tam kapali olan bir yerin, aydinliklarin simge degeri
olan cennete doniismesi, kuyudaki su imgelemi ¢ercevesinde diistiniiliir. Artik
suyun, neye simge deger oldugu bireyin algisina ve tecriibesine gore degisir.
Mevlana’nin ifadelerinin genel goriiniimii, bu suyun kisi baglaminda Yusuf
Peygamber Sems ile benzestigi goriiliir. Yine Allah ve hakikatin de yagamin
devamliligim1 saglayan Ogelerin suyla agiklanmasi mimkiindiir. Asagidaki
dizelerde bakildiginda, Allah’1n inayeti kuyuda kisiye yardimei ve dost olursa
orasi bir tiir cennete doniisiir, hatta arstan ve ylicelerden daha kiymetli olur.
Bu mekandaki kisilerin Yusuf Peygamber ya da Sems olmas1 miimkiindiir.

“Padisahimiz, nereye yaygisint yayar, oturursa orvasi, igne deligi kadar dar
bile olsa bize sahra gelir. Ay gibi Yusuf neredeyse orasi, kuyunun dibi bile
olsa cennettir dedi”. (M. C.3, s. 3810-3811)

“Kuyunun dibinde 6yle neseliler ki oradan ¢ikip taca, tahta nail olacagiz diye
korkuyorlar. Sevgiliyle beraber oturdugum yer, yerin alti da olsa yine arstan
yiicedir”. (M. C.3, s. 4510-4511)

Kuyu, bir engel ve hedefe giden yolda olumsuz bir unsur olarak telakki
edilebilir. Ancak iginde su ve yasam, gelisme ve olgunlagma, hayatta kalma
ve kendine gelme varsa, bu kuyu olumsuzluktan kurtulmustur. i¢cinde can ve
hayat vardir. Mevlana yoluna ¢ikan engellerin kuyu gibi dar mekandan ibaret
olmasina aldanmaz. Oras1 her ne kadar kii¢iik, dar ve kapali olsa da can ve
hayat veren unsuru barindirdigi siirece ferah ve genis bir mekana doniisir.

Engel, kuyudan uzaklas dedi, bir masaldwr séyledi amma bundan boyle, senin
gibi bir giizel varken kuyudan ayrilmam ben. (D. C., s 363)
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Mevlana kendi gonliinii, kuyuya diisen hatta atilan birisi olarak diigiiniir. Bir

tiir acemilik ve kendini bulamamis kisinin imlendigi asagidaki ve benzeri
ifadelerde, Sems’in kuyuya giines gibi dogmasi, kuyunun bir diger ifadeyle
Mevlana’nin gonliiniin aydmlanmasi benzesimiyle sunulmustur. Kuyuda
kendini ve kendisini olgunlastirma yoluna gdtiiren unsuru bulan kisi, artik
ovaya dogru ilerler. Kuyuda bulundugu siire zarfinda kuyunun, kapali ve
sikintili bir mekandan cennet gibi bir yere doniistiigii Mevlana’nin dilinde
sOyle hayat bulur.

Kemendin, gonliimii ¢ekeli Yusuf'um kuyudan ¢ikti, ovaya kogtu. Yusuf gibi
beni kuyuya atan yok mu. Gene feryadima o yetisti benim. Liituf ipini su
kuyuya salinca goniil bahgesinde giiller, nesrinler bitti. Kayser'in bile,
késkiinden o kuyuya gonlii akti; ¢iinkii kuyu, cennete dondii, giizelim bir kosk
kesildi. A kuyu dedim, ne oldu o karanligin? Dedi Ki: Giines, bana bakti. Ne
donmugsa simdi; ask koru bu, kiragi brrakir mi hi¢? (D. C.5, 5. 41)

Kacis kendini dinleme, dert ortagi, kurtulmus mekani ve siginilacak mekin
olarak Kuyu

Kuyunun olgunlastirict mekan 6zelligi, kisiye bir tiir kurtulus mekani olarak
goriinmesidir. Kuyu, g¢evresel olarak her ne kadar kapali bir mekan gibi
goriinse ferah ve agik bir mekéan hiiviyetine biiriinebilir. Onemli olan, bir
mekanin acgikligi ve giizelliginin algisal diizlemde olusudur. Asagidaki
ifadelerde, dostlarla zindanda ve kafeste olmak, bag ve bahceden iyidir
seklinde agiklamalar goriiliir. Hatta tamamen kapali ve yer altinda bir mekan
olan kuyu dibi bile yurt edinilebilir. Eger kuyuda iyi hissediliyorsa orada
dostla ve mutlu olacag diisiiniilen kisilerle birlikte olunursa bu durum,
cevresel olarak acik mekanlarda bulunmaktan daha iyidir. Dosttan kasit, ikinci
kisiler olabildigi gibi, kisinin kendi i¢ sesi de olabilir.

“Dostlarla olunca kafes, bagdan da iyidir, bahgeden de. Yusuflarin hatirt igin
kuyu dibinde konakladim, oray: yurd edindim” (D. C. 1, 5. 98)

“Zindamm, dibinde Yisufun bulundugu kuyudur, ne mutludur o giin ki canim
o zindana atulwr, o zindanda hapsedilirim ben”. (D. C.5, s. 445)

Asagidaki ifadelerde Babil kuyusu ve biiyiicii istiaresi, sevgiliyle birlikte vakit
gecirmenin fazileti baglaminda sunulmustur. ilahi huzurun, sevgili istiaresiyle
sunuldugu bu dizelerde, kisinin sevdigi olmadan hi¢bir yerde mutlu
olamadigmin alt1 ¢izilir. Babil kuyusu, a¢ik ve ferah mekéan olarak
diistiniilmiistiir:

“Babil kuyusuna varincaya dek hichir yerde konaklamaz; can, biiyiicii
olmadik¢a hi¢chir yerde dinlenip esenlesemez” (D. C.2, s. 71).
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Kuyu, kavram alani olarak iletisimde oldugu kisiler baglaminda Hz. Ali ile de
anilir. Agirhigindan dolayr tutamadigr sirlart kuyuya sdylemek ile kavram
alanina dahil olan Hz. Ali, Mevlana’nin asagidaki dizelerinde, kisinin dert ve
acilarini paylastigi bir huzur ve ifade mekani, kendine ait bir siireci kapsadigi
i¢in kendilik mekani olarak tarif edilebilir.

Kisi duygu ve diislincelerini dinler, bir anlamda kendisini sorguya ceker.
I¢indekini kuyuya emanet eder. Bununla birlikte, kuyu ve su basinda biten
sazliktaki ney, kisinin derdini ve ahin1 goriiniir hale getirir. Giizel bir istiare
ve tahlil ile sunulan bu benzesimde Mevlana, kuyu ve dert arasinda bir iligki
kurmaya calisir. Bu durumda kisinin kendi olma yolunda bu tiirden
mekanlarin ona yardimei olabildigi diisiiniilebilir:

“Ah, derdine bir mahrem de bulamiyorum da Ali gibi kuyuya ah ediyorum.
Kuyu, bu ahtan cosar da kamus biter agzinda; ney feryada gelir de swrlarum
yayar-doker” (D. C. 4, s. 264)

Kuyu, kisinin dert ortagi olarak temsili bir 6zellikle sunulur. Hz. Ali kavram
alaniyla olan benzesimi ekseninde, kisiler iclerinde yasadiklarini ve hakikat
baglaminda deneyimlediklerini kuyuya haykirmalidir. Bu 6zelligiyle kuyu, bir
kagis ve kurtulus mekani olur. Kisinin kendisiyle yiizlestigi ve onun sayesinde
dertlerini paylastig1 bir mekana doniistir.

“Kendine gel simdi danigsma zamam degil; yola diis... Ali gibi kuyuya ah et”
(M. C.4,s.2233)

Kuyu, bir yok olus ve kaybolma olmayip, doniisiin simgesidir. Orasi bir tiir
“bulma” ve “yeniden dogus” mekanidir. Orasi baskalarinin géziinde helak ve
yok olus, kaybetme ve zarar gorme ya da heldk etme, zarar verme,
kaybolmasini saglama mekani degildir. Aksine orasi bir yeniden dogusun ve
doniistin mekandir. Birisini kuyu metaforuyla benzesimle olarak, olumsuz
sartlara maruz birakmak, goriinen ve gegici bir hisle ilk etapta bir kazang gibi
goriinse de o kisinin daha da giiclenerek ¢ikmasina bir kap1 aralanmis olur. Bu
da kuyu gibi olumsuz mekanlarin ve sartlarin kisiyi daha ileriye tasiyan
olusturucu mekéanlar hiiviyetine biiriindiigiiniin yansimasadir.

Nice canlar, Yusuf gibi heldk olma kuyusuna diismiistii; kaybolmus sandilar
ama yurda ¢ikageldi onlar. (D. C.7, s. 10)

Mevlana’nmn divaninda gegen ifadelerde, olgunlasmak icin kuyuya girmek,
ancak sevgilinin biiyiisii sonucu olabilir. Oras1 bir tiir i¢inde bulunulmasi
gereken bir mekéan hiiviyetine biirliniir. Mevlana, kendi o6zelinde tiim
bireylerin, bu kuyuda bir tiir diisiince diinyasina dalma firsat1 buldugunu ifade
eder. Sevgilinin veya hedefinin bir parcasi olarak goze girmeyle bir tiir kuyuya
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girme arasinda benzerlik iligkisi kurar. Goz, bir tiir kuyudur. G6z sihri ile o
kuyuya girmek ister Mevlana, bdylece onunla vakit gegirip ondan feyiz
alabilir.

Sevgili, Babil kuyusu, gozlerinin yiiziinden biiyiilerle dopdolu. Bir heldl sihir
yap da beni Babil kuyusuna sal. (D. C.1, s. 320)

Mevlana’nin duygu ve diislince diinyasinda kuyu, siginilacak bir mekan
olarak da yerini bulur. Bu husus, kisinin asil hedefi i¢in kimi zaman kendini
dinleyecegi bir mekan arayisi olarak da nitelendirilebilir. Hz. Peygamber’in
magaraya kacisi, oraya siginmasit veya kendini orada dinlemesi bir tiir
olgunlagma mekan1 gorevine isarettir. Goriildiigii tizere o, ¢cevresel olarak agik
bir mekandan kapali ve dar bir mekana gitmektedir. Ancak bu kagis yeniden
dogusun simgesidir. Kisi oldugu mekandan ayrilmak ve hicret etmekle ise
baslar. Ardindan kapali ve dar goriinse de kendiyle muhatap oldugu bir
mekana sigimir. O mekan onun kendini bulmasi ve olgunlasmasi i¢in bir tiir
olusturuculuk gorevi goriir. Hz. Peygamber’in magara, Yusuf’un kuyu ile olan
iletisimi ayn1 simgesel agilim1 barindirir. Bu durumda kuyu bir tiir olgunlagsma
ve kendini bulma mekanina doniisiir.

Yusuf, bir kuyuya siginmadr mi? Muhammed, bir magaraya kagmad: mi? (D.
C.5,s.193)

Kemendin, gonliimii ¢ekeli Yusufum kuyudan ¢ikti, ovaya kostu. Yusuf gibi
beni kuyuya atan yok mu. Gene feryadima o yetisti benim. Liituf Ipini su
kuyuya salinca goniil bahgesinde giiller, nesrinler bitti. Kayser'in bile,
koskiinden o kuyuya gonlii akti; ¢iinkii kuyu, cennete dondii, giizelim bir kogk
kesildi. 4 kuyu dedim, ne oldu o karanligin? Dedi kI: Giines, bana bakti. Ne
donmugsa ismdi simdi; ask koru bu, kiragi birakir mi hi¢? (D. C.5, s. 41)

Tekdmiil ve olgunlagmanin asamast ve ugrak mekdni olarak Kuyu

Kuyuya diismek, yiicelere ulasan bir yolculugun asamalarindan biridir. Hak,
hakikat, sevgili, Allah ya da erdem baglaminda olsun, kuyuya ve karanliga
diisenlerin tiimi bir sekilde kazanim elde etmislerdir. Gokteki ay kuyuya
diisebilir. Ancak o yeniden goge cikabilir. Nice krallar, Keyhiisrevler,
padisahlar kuyuya ve karanliklara girmis, ardindan da sultan olmuslardir.
Yusuf da aym sekilde kuyuya girmis, ardindan Misir’a sultan olmustur.
Asagidaki dizelerde, karanliga saplanmak ve yilicelmek arasinda asamali bir
iletisimin oldugu goriliir. Yiicelme yolculugundaki kisi 6nce karanliklara
maruz kalabilir, zorluklarla bogusabilir. Ama sonunda olgunlagsma agsamasini
kuyuda, zindanda tamamlayip en yiiksek riitbelere ulasir. Bu zindan beden ve
diinya olabilecegi gibi, gercek anlamda zorluk ve sikintilar da olabilir. Tiim
bu unsurlarm kuyu imgesiyle goriiniir hale gelir:
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Hepsi de ay, balik degil, hepsi Keyhiisrev, hepsi de padisah; hepsi de kuyuya
diigmitis Yusuf, hem de senin yiiziinden kapkaranlik bir kuyuya diigmiisler (D.
C.7, s. 450).

Kuyu, olgunlagsma yolunun yolcusunun bir ugrak alanidir, onun i¢in agamadir.
Zor ve zahmetli mekanlarin ugrak olmasi, kisinin kamil bir kisilige ulagsmasi
icin bir siire¢ olarak degerlendirilir. Erginlenme yolunun yolcusu, kahir ve act
zehrini sekere saymali. Bu onun i¢in 6nemli bir siire¢ oldugu i¢in, zindana da
diisebilir, kuyuya da atilabilir. Mevlana’nin asagidaki ifadeleri, bireyin
tekamiilii icin, kuyunun bir olgunlasma mekani oldugunu imleyen 6nemli
ipugclari barindirir.

Yusuf'un sen, kuyuya atilmaktan, zindana diismekten kurtulmana ¢are yok;
kahir zehrini seker say. (D., C.4, s. 146)

Kuyu, olgunlasma mekéani olarak, bir tiir sabir ve direnmenin karsilig1 olarak
ustalagmanin ve egitimini tamamlamis olmanin bir simgesi olarak sunulur.

“Riyazette tenin oliimii diriliktir. Bu bedenin eziyet ¢ekmesi ruha ebedilik
verir. O habis herif de horoz ne diyecek diye kulak vermis dinliyordu. O
adamin, horozdan oliim haberini duyunca Musa'ya kosmast Bunlari duyunca
ateslenip kosa kogsa Musa Kelimullah’in kapisina dayandi. Korkudan
kapisimin topragina yiiz siirmekte, Ey Kelim, feryadima yetis demekteydi.
Musa, “Yiiri, yiiziinii yerlere doge de kurtul. Mademki usta oldun, kuyudan
siera, ¢ik!” (M. C.3, s. 3365-3370)

“O riiyaya adamakilly inandi, kuyuda da ondan baska bir sey ummuyordu,
zindanda da. Ona dayanmakta, onu beklemekteydi. Ondan baska ne kulluktan
derdi vardi, ne az ¢ok kinanmaktan! Riiyasi, mum gibi goziiniin oniinde
yanmakta, onu aydinlatip durmaktaydi; riiyasina giiveniyordu. Yusuf'u
kuyuya attiklart zaman Tanri’dan kulagina su ses gelmisti: Ey yigit, sen bir
giin padigah olacaksin. O vakit seni kiyanlarin sézlerini, yiizlerine vurursun.
Bunu seslenen goriinmiiyordu ama goniil, soéyleyenin eserini taniyyordu. O
sesten cana bir kuvvet, bir rahat, bir huzur geliyordu. Ibrahim’e ates nasil bir
giil bahgesi olmussa o ses yiiziinden kuyu da Yusuf’a giil bahgesi kesilmisti.
Gayri ne cefa geldiyse o kuvvetle tahammiil etti. neseyle ¢ekti.” (M. C.3, s.
2335-2345)

Kisinin olgunlagsmasinin bir asamasimin kuyuya diismek olmasi kadar, o

kuyudan ¢ikmanin da bir olgunlagsma siireci oldugu asagidaki dizelerde
vurgulanir. Halat ve ip, sag istiaresiyle sunulur:
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Onun sevdigi Ay su kuyuya diistiiyse gam yeme; ipe benzeyen sa¢larini eline
alw, ip gibi kullamir (elleriyle saglarini agar, yiiziinii gene gosterir), (D. c.2,

s. 53)

Mevlana, kuyu imgesini, sartlar1 kotli olmakla birlikte, bir olgunlastirict
mekan olarak tasvir etmektedir. Kisi bu kuyuya bir hata veyahut diismanlik
sonucu diigmiis olabilir. Farkli benzetmelerin yaninda, kuyunun i¢inden
cikilmas: gereken yer oldugu vurgusu Mevlana’da siklikla goriiliir. insani,
nefsini ve bedensel arzularini kuyu olarak degerlendirdikten sonra, hayat 15181,
hedefleri, ilahi beklentileri bir kova gibi ve halat gibi tasvir etmektedir.
Asagidaki ifadelerde, kendisinin beden kuyusuna diistiiglinii, Sems’in bir
kova gibi kuyuya geldigini ifade eder. Ayrica, Yusuf Peygamberin kovaya
tutunmas1 metaforuyla, kendisinin Sems’e sarilmasi ve onunla kurtulus yoluna
girebilecegini belirtir. Bu ifadelerde bireyin, ilahi mesajlara tutunmasi
gerektigi temsili tesbih/benzetme ile verilir.

Giines uykuya yatti, vakit gecti, aksam oldu, giines kuyuya girdi; dsiklarin can
giinesi de Tanrt halvetine daldi. Denize batti mi deniz, onu basimin iistiinde
tasir, hani kuyuya diisiip de sonra devlete erisen Yusuf' yok mu, tipki onun gibi.
Beden kuyusunda gaflete dalma, gokyiizii kovasina yapis, Yusuf o kovayr tuttu
da kuyudan kurtuldu, mevkie erdi, deviete eristi. (D. C.1, s. 65-66)

Kuyuya diisen kisinin kendi isini sonunun nereye varacagini bilmesi, kuyunun
bir tiir olgunlastirict mekén oldugunu vurgular. Kisinin boyle bir mekana
diismesi, onun gelecegine dair en az iki segenege kapi aralar. Ya oradan
aydmliklara c¢ikacaktir ya da tamamiyla orada kalacaktir. Kisinin
ylikselmeden once bir tiir diisiisii fark edip anlamasi, olumsuzluklarla
tanigmasi bir tiir olgunlagsma yolunun yolcusu olmaktir.

“Yusuf gibi hani. O da isinin sonunun nereye varacagim kuyu dibinde
gormiistii” (M., C.5, s. 4058).

Mevlana, kuyuyu bir tiir tuzaga diisme gibi de diisiiniir. Ancak bu tuzak her

ne kadar kuyu kadar derin ve olumsuz sartlar1 barindirtyorsa da ilahi giiciin
imtihani olarak nitelendirilebilir. Bununla birlikte, olumsuz sartlarin algisal
diizlemde iyiye doniistiigli de s6z konusu olabilmektedir. Kiginin imtihan ve
olgunlagma yolunda bir tuzaga ve kuyuya diismiis olmasi, gercekle
ylizlesmesi ve isin sonunda o mekanin da cennet gibi bir mekana doniigmesi
miimkiindiir. Ko6tli sartlara maruz kalmak kimi zaman iyi ve olumlu bir
gelecek ve talih ile sonuglanabilir. Kuyu da bu baglamda kullanilan imgesel
bir agilimdir:

A benim tutulmug kusum, tutuldugun tuzaga bakma, o tuzagi kurana bak da
gercege bakmayr 6gren. Tuzak, kuyu dibi kadar derin olsa Tanri onu cennete
dondiiriir; dikenlik, ¢opliik olsa Tanri orasini bana, giil bahgesi haline getirir.
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Yusuf kuyuya diistiigii zaman kendisine, senin isini ben diizene sokacagim ey
benim yorgunum, ey benim hastam diye haber geldi (D. C.2, s. 101).

Asagidaki dizelerde de Mevlana, kuyunun dig goriiniis itibariyle olumsuz bir
durum arz ettigini agikca sOyler. Bir mevkiye ulagmak, ululuk ve ylicelmek,
once kuyu dibine dogru bir seyahatle baglar seklinde arketipsel olarak
Yusuf’un kuyuya diisiisiinii imgelem olarak belirler. Bu durumda kuyu,
bireyin ylicelmesinin, kendini bulusunun ve erginlenmenin bir agamasi ve
mekani olarak diistiniiliir.

Bu yolu acayip, ters bir yol bil. Bil ki mevkiyle ululuk, kuyu dibindedir bu
yolda. Dalgalanan kan denizine vardin mi kerem sofrasini kan icinde ara (D.

C1, s. 100)

“Yusuf, kuyunun dibinde yedi kat gogii goriir, seyreder; Yunus, baligin
karmindayken Ulker yildizimin da tistiindedir”. (D. C. 2, s. 151)

Sarabt korukta gor, vart yokta gér, Ey Yusuf, padisahlar padisahligini,
saltanati kuyuda seyret. (D., C. 2, s. 32)

Kuyu, aydinlik bir diinyanin miijdecisidir. Kisinin daha aydin ve ferah bir
yasam yolculugu, karanlik kuyuda baslar. Bir kisinin kuyuda olusu onun
ylicelmesinin bir asamasi olabilir. Kuyuya diisme ya da diisiiriilme bir tiir
imtihan olabilir. Boylece kisinin karanliklar iginde olgunlagmasinin yolu
acilir. Sonug itibariyle, kuyuya diisiis, bir ylikselisin adimlarindan biridir.

Kimin basimi yardiysan gokyiiziine bas ¢ekti, yiiceldi; kimi kuyuya attiysan
apaydn bir diinya elde etti o (C.7, s. 113)

Kuyu, sabir kavrami ile sunuldugunda bir tiir olgunlastirici mekan 6zelligine
biirliniir. Orucun kuyuya benzetildigi ifadelerde, kisinin oruca sabretmesi ile
Misir’a sahip olusu arasinda bir iligki kurulmustur. Bu durumda, Yusuf’un
Misir’a sultan olmasinin en biiyiik sebebi, diistiigli kuyuda sabirli olmasiyla
Ozdeslestirilir. Boylece her ne kadar zor ve sikintili bir siire¢ olsa da kuyu ve
tirevleri mekanlarin kisiyi yiicelere tasiyicilik ozellik barindiran bir
olgunlastirict mekén olduklar1 goriiliir.

“Orug¢ kuyusunda sabreden kisi, Yusuf gibi ask Mistrina sahip olur” (D. C. 6,
s. 285)

Kuyu, kimi kullamimlarda zor ve sikinti, i¢inden ¢ikilamaz unsur olarak
degerlendirilmistir. Asagidaki ifadelerde kuyu, yok olus gibi goriinse de orada
kisiye can bagislanmasi1 hususu dile getirilmistir. Bu kuyu, anne karm gibi,
karanliklar i¢inde olan bir kiginin can bulmasi ile esdegerdir. Yine bu kisi
kuyudan bir ip vesilesiyle disar1 ¢iktiginda olgun bir birey olarak tasvir edilir.
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Kuyuya diistiigiin zaman kim yeni bir can bagislad: san, séyle, gitme, onun
yanma gel, inkdr etme, an onun lituflarimi (D. C.3, s. 14)

Asagidaki ifadelerde, kuyunun goklerin en yiize yeri haline gelebilme
ozelliginden bahsedilir. Ancak bir anma, hatirlama, tanima igleminden sonra
olacak bu durum, kisinin iginde bulundugu mekinin olumsuzluklarina
aldanmay1p dogru olan1 bilmesinin ona dnemli kapilar agacaginin miijdesini
verir. Bu durumda kuyu hem miijde hem de huzurun simgesel boyutta
sembolii olur.

Kuyunun dibinde adin: ansan kuyu dibini goklerin en yiice yeri haline getirir
(D., C. 4,s.177).

Karanlik bir mekan olan kuyu, Yusuf sayesinde aydinlanir. O zor ve zahmetli
mekan/beden cennete doniisiir. Yusuf-Sems benzesimininin gorildigii
ifadelerde, kuyunun aydinliklar mekéanina doniismesinden bahsedilir:

Yusuf'un yiiziinden kuyunun dibi aydinlandi. Irem bagi gibi kutlu bir hale
geldi (D. C.5, s. 67).

Kuyu olumsuz ve sikintili goriinse de korkulmamasi gereken bir mekandir.
Ciinkii orasi, sevgilinin mekanidir. Dost ve sevgili, muhabbet ve giizellik
orada varsa, o kuyu goniillerin zindani olsa bile giizel bir mekandir. Ayrica
kurtarici mahiyetteki ipin varligi ise korkuya yer olmadigini imler:

Cene topagindaki kuyuya bak; fakat korkma a goniil, o Ipi goéren her gonliin
zindani, boylesine bir kuyudur iste (D. C. 5, s 422).

Divandaki asagidaki dizeler, Mevlana’nin kuyu sembolizmi ile ilgili bazi
gorlislerindendir. Burada kuyudan c¢ikanin Sems olarak diislintilmesi
miimkiindiir. Burada esas vurgulanan, kisinin kuyudan yararlanmasi i¢in ona
dogru gidisidir. Kisi kuyuya bir amag¢ ic¢in giderse orada onu bekleyen
giizelliklerle karsilagabilir. Nihayetinde siirde buna atif vardir.

Suyla dolu kuyuya bir saka gibi vardim,; derken kuyunun dibinden yiiceler
yiicesi bir Yusuf ¢ikiverdi. Hemencecik gomleginin etegine el attim, yapistim;
gomlegindeki koku gozlerimi acti, her seyi gériir oldum. Saskinligimdan
kuyuya bir baktim; bir de ne géreyim? Alum yiiziinden kuyu, bir ova olmusg
gitmis. Can Kelimi, onunla konusma vadesiyle nereye varsa, hatta vardigi yer
mezar bile olsa orasi, Turasina kesilir. Engel, kuyudan uzaklas dedi, bir
masaldir séyledi amma bundan boyle, senin gibi bir giizel varken kuyudan
ayrilmam ben. (D. C.3, s. 363)

Kuyu, ¢aba ve basarmin bir imgesi olarak da belirir. Bu husus, kuyunun
olusumu ve ondan yararlanma baglaminda degerlendirilmistir. Kisi ¢aba sarf
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ederse kuyudan tertemiz suya ulagabilir. Bu agidan bakildiginda kuyunun
giizel ve olumlu bir mekan oldugundan bahsedilebilir.

“O delikanli, tam yedi yil sevgilisini aradi, durdu; vuslat hayaliyle hayale
dondii! Tanri’min golgesi kulun basi iistiindedir. Arayan, nihayet aradigin
bulur. Peygamber dedi ki: Bir kapyy ¢calar durursan nihayet o kapidan bir bag
ctkar, goriiniir. Bir adamin oturdugu yerin civarinda oturursan sonunda
elbette o adamun yiiziinii goriirsiin. Bir kuyudan her giin toprak c¢eker,
ctkarirsan onunla tertemiz suya erisirsin elbet.” (M. C.3, 4780-4785)

Mevlana, kendisini bir tiir kova gibi diisiinmiis, kovaya olan yolculugu orada

Yusuf unsurunun varligini disiinerek baglatmistir. Kuyu imgesinde, Yusuf
sembolizmi ile verilen husus, giizellik ve kurtulustur. Olgunluk ve iyiliktir. O
kuyuya girilecek ve basariya giden azik ¢ikarilacaktir. Nasil ki kisi kuyudaki
suyu hayatin devamliligi i¢in disari ¢gikarmali ise, kendi olgunlugu igin,
bedenindeki giizellikleri de digar1 ¢ikarmalidir.

Kova gibi kuyulara yolculuk etmedeyiz; o giizel huylu Yusuf’u istiyoruz biz.
(D. C. 5,5.299)

Sonuc:

Mevlana’nin mesnevisinde ve divaninda hakikat arayisindaki bireyin, kendini
arama ve bulma (kendini bilme) seriivenini gérmek miimkiindiir. Her ne kadar
farkli hikayeler ve siir ornekleri bulunsa da bunlarin her birinin, kisinin
yasamlarinin farkli siire¢ ve gelisimlerini yansittigi goriiliir. Mevlana, bireyin
olgunlagma siireglerini anlatabilmek i¢in metaforik anlatima basvurmus;
bir¢ok nesneyi, olayi, olguyu hatta kisileri, birer metafor olarak kullanmugtir.
Kuyu da bu metaforlardan biridir.

Kuyu, Mevlana’da bireyin igsel donilisiimiiniin simgesel bir goriintiisii olarak
iglenir. Kurulan imgelemde kuyu, bireyin olgunlagsmasinin bir mekanidir. Bu
imgelemde sadece kuyu degil, kuyu ile amilan su, ip/halat, kova,
dolap/¢ikrik/gark gibi nesneler de islev sahibidir. Kuyu kavram alanina giren
Yusuf Peygamber, Sems, ilahi hakikatler, Harut ve Marut da ayni sekilde
imgelemde bulunan 6gelerdendir.

Mevlana’nin ifadelerinde goriilecegi iizere, birey/insan, kuyuya diisen bir
unsur/kisi olabilecegi gibi, kuyudaki suyun ta kendisi de olabilir. Kuyuya
diisen kisiyi disar1 ¢ikaracak olan ip, kova ve halat bir tiir sebep ve baglanistir.
Kimi anlatimlarda kisinin kova olmas1 da muhtemeldir.

Kuyu imgesinin goriintii seviyelerine bakildiginda, insan bedeninin,
diinyanin, alemin ve diisiincelerin kuyuya benzetildigi goriiliir. Yine ayrilik
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kuyusu, heva sehvet, nefis kuyusu olarak tarif edilen imgelemlere rastlanir.
Kuyu, olumlu bir mekén olarak kimi zaman cennet 6zelligi ile sunulur.

Kuyu, aydinlanma mekanidir. Ancak bunun i¢in giinesin kuyuya dogmasi
lazimdir. Konu Mevléana olunca bu giines, Sems’in kendisi olur. Ancak tiim
insanlik i¢in, yol arkadasi ve rehber olarak nitelendirmek miimkiindiir. Kuyu,
icinde su olmakla bir tiir hayat ve can olarak diisiiniiliir. Boylece kova, ip,
cikrik/dolap nesneleriyle iletisimde bulunur. Kuyu, kisinin karanlik yoniinii
imler. Karanliklar golge ile simgesel boyutta sunulur. Zuliim ve karanlik da
kuyu sembolizmi ile verilir. Bu perspektifte, kuyunun baligin karni gibi
diisiiniilmesi de miimkiin olmustur. Kuyu, nasil ki insan nefsine simge deger
olmussa bir zindana da benzetilebilir. Kisinin kendi zindaninda bulunusu da
kuyu imgesiyle sunulmustur.

Balinanin karn1 arketipi ile betimlenen kisinin erginlenme siireci, Mevlana’nin
anlatilarinda kuyu imgesi ile sunulur. Kisi bu siirecte zorluklar ve engellerle
karsilagir. Karanliklar ve aci su ile imtihan edilir. Ama nihayetinde i¢inde
bulundugu kuyunun kendisini olgunlastiricilik &zelligini kavrar. Ruhsal
anlamda kendini anlayip igsel yolculugunu tamamlayinca da kendisine 6diil
olarak sunulan ip ile yukartya, yiicelere ve aydinliklara ¢ikar.
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