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Yeni bir hayat i¢in 6liim esastir. Bu 6liim hem bedenin hem de ruhun
oliimdii ile olmalidir. Ruhun 6liimii... Ciinkii ruhun tazelenmesi buna bagli-
dir. Tiim ilahi mertebe gegislerinde degisen, yenilenen, adeta yakilip yikilip
yeniden bastaki saf haline dénen ruhtur. Bu yiizden de yiicedir. Bedenin
gecici oldugu bilinen bir gercektir. O o6liimliidiir ve toprakta clirtimeye
birakilir. Bir vakitte yeniden diriltilecektir. Lakin ruh, kulun ona gosterdigi
o6nem derecesinde ya da nasibince yeniden tezyin edilir, bu sekilde kademe
kademe en berrak haline gegebilir. Antik Romalilarin Memento Mori dedigi,
Hz. Muhammed (sav)'in hadisinde Olmeden Once Oliiniiz diyerek hayatin
faniligini hatirlattig1 6liim tefekkiirii esasinda hayat1 daha iyi ve daha giizel
yasamaya yonelik bir disiincedir. Ayrica ilahi kavusma ancak oOliimle
miimkiindiir. Vahdet, liimiin ardindan gerceklesir. Oliim arifler igin hem
yeniden dogusun hem de kavusmanin habercisidir. Yani bir miijde ya da
Mevlana'nin dedigi gibi bir diigiin. Ariflerin diigiinii onlarn Hakk’a ka-
vusma giinii oldugu i¢in yeniden dogustur. Bir dogum igin 6nceki benlikten
oliim yoluyla kopus gergeklesir. Oliim olmadan dogum da olmaz. Bu anne
rahminden mezara ve kiyamete dek boyledir. Bu sekilde bir insanin maddi
ve manevi dlemde Sliimiinden sz edilebilir mi? Peki bu yeniden dogus
nasil ve ne ile olmalidir? Mevlana’'nin yani sira diger arifler 6liim diisiince-
sine nasil yaklasmiglardir? Bu ¢alismada s6z konusu sorular 1s1§inda basta
Mevlana'nin eserleri olmak {izere diger bazi tasavvufi kaynaklardan yola

¢ikarak Mevlana’nin dliime bakisi incelenecektir.
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Abstract

Death is essential for the beginning of a new life. This death must invol-
ve both the body and the soul. The death of the soul is necessary, for the re-
newal of the spirit depends upon it. In all divine stages of transformation, it
is the soul that changes, renews, and is metaphorically destroyed and rebu-
ilt, returning to its original pure state. Therefore, it is exalted. The transience
of the body is a known truth; it is mortal and left to decay in the earth, only
to be resurrected at a destined time. Yet the soul is adorned anew according
to the degree of importance and devotion shown to it by the servant; thus, it
gradually reaches its most lucid state.

The ancient Romans expressed this with “Memento Mori,” while the
Prophet Muhammad (peace be upon him) reminded humanity of life’s
transience through the saying, “Die before you die.” This contemplation of
death (tafakkur al-mawt) is, in essence, a way to live a better and more beau-
tiful life. Moreover, divine union (wahdat) can only be achieved through
death. For the gnostics (‘arifiin), death is both a herald of rebirth and reu-
nion — a message of joy, or as Mevlana (Rumi) described it, a “wedding.”
The wedding of the gnostics is the day they unite with the Divine, thus it is
a new birth. Every birth requires a severance from the former self through
death. Without death, there can be no birth — from the mother’s womb to
the grave, and until the Resurrection, this remains true.

In this context, can one speak of death in both the material and spiritual
realms? And how should this rebirth occur? How did other mystics, besides
Mevlana, approach the notion of death? This study, in light of these ques-
tions, examines Mevlana’s perspective on death, drawing primarily from
his works as well as other Sufi sources.

Keywords: Mevlana, Death, Sufism, Unity (Wahdat), Soul.
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Mevlana’da Oliim Diisiincesinin Tasavvuf Baglaminda Incelenmesi

Giris

Oliim nedir, stfilerin dillerine yerlesmis ‘Olmeden nce élmek’ so-
ziinden ne anlasilmalidir, masivadan kurtulup cananda visale er-
mek i¢in ka¢ merhaleden ge¢mek gerekir?.. Mutasavviflar, 6lim
bahsinde bu gibi sorularin cevabini hal ve makamlarla agiklamiglar-
dir. Peki, gercek anlamda 6liim ne demektir? Yalnizca, insanin vii-
cudundaki organlarin isleyisinin tamamen sona ermesi mi? Oliimiin
Otesi ve oncesi nedir?

Her sey zidd1 ile kaim olduguna gore 6liimiin zidd1 olarak hayat
kavrami anlagilmadan sifilerin 6liim hakkindaki diistincelerinden
bahsetmek zorlagir. Stfilerin kalbin 6liimiine yani manevi oliime
kars1 uyarmalarmin sebebi insana verilen hayat firsatinin yani diri
olmanin imkanlarmin kullanilamamas: ve kiymetinin anlagilama-
masidir. Bu yiizden bu diinyadaki manevi 6liimden kurtulmak igin
ferdi diri tutan ezell agka sikica baglanmalidir. Ancak o zaman diri
olacak ve hayatin sirrina vakif olacaktir.

Oliim diisiincesi, modern bir dil ile yorumlanacak olursa &liim
de dogum gibi tek ve yalniz basina bir tecriibedir. Kimse bir digeri-
nin yerine dlemez. Oliim bir sirdir. Olmek, var olusun kosulunun ta
kendisidir. Varolusa giiciinii ve yogunlugunu veren oliimdyiir. (Jan-
kelevitch, 2012, 33-34). Oliim, modern bir dil ile degil de ariflerin
iislibu ile yorumlandiginda nasil bir anlama varilacaktir? Bu soru-
nun cevabini bulabilmek i¢in 6ncelikle su sorular sorulmalidir:

1. Mutasavviflar neden ‘Ask ile diri olmak’ ifadesini siklikla kulla-
nirlar?

2. ‘Beden dliir, cAnlar olesi degil’ felsefesinin ardinda ne yatmakta-
dir? Bedenin bu hayattaki gorevi nedir? Beden, yalnizca kalbin ve
ruhun tasiyicist midir?

3. Nefsin 6liimii ne ile olur? Nefsin 6liimii ile manevi alemdeki
yasama bir kap1 aralanir mi1?

4. Oliimiin ve yasamin sirlarinin aradan kalkmasi icin kulun
hangi makamlardan gec¢mesi, ka¢ hicabin/ortiiniin kalkmasi, kag
perdenin aralanmasi gerekir?

5. Oliim, s0fi i¢in bir vuslat ise vuslatin méanasi nedir? Insanin
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beseriyeti bu vuslata bir perde midir? O halde begeriyet ortadan
kalkinca vuslat kesin midir?

Bu ¢alismada yukaridaki sorular ekseninde basta Mevlana olmak
tizere diger mutasavviflarin diisiincesinde 6liim olgusunun nasil
yer aldig1 incelenecektir. Bu nedenle o6ncelikle eski ¢aglardan itiba-
ren Oliiler i¢in yapilan térenler, ilkel insanlarin 6liime ve olitye bakis
acilarma yer verilecektir. Ardindan stfilerin 6liim hakkindaki go-
riisleri ve yine onlarin nazarinda oliimiin, hayatta kalanlar1 nasil
‘sekillendirdigi’ tizerinde yogunlasilacaktir. Bu baglamda ornek
beyitler iizerinden Mevlana'nin siirlerinde gegen Oliim ifadesinin
hangi imgeye kargilik gelebilecegi ele almacaktir.

1. flkel insandan Modern Zamanlara Oliim Diisiincesi

Stfiler yalnizca nefsin Sliimiinii degil, bedenin 6liimiinii dene-
yimlemeyi de bir bahtiyarlik sayarlar. Beden onun i¢in bir zindan-
dir. Oliince bu zindandan kurtulur. SGfi siirlerinde bedenin kut-
sanmadig1 acik bir sekilde goriiliir. Ruhunu nefsin giinahlarindan
ve kirlerinden arindiramayan kisi pek bir ¢aba sarf etmis sayilr.
Onun durumu ilkel insanin su haline benzetilebilir: “Ilkel diisiince-
de oliim, higbir zaman genel yasalara uyan dogal bir olay olarak
kabul edilmez. Ortaya ¢ikisi zorunlu olmayip rastlantisaldir. Her
zaman bireysel ve rastlantisal nedenlere dayanir. Oliimiin, bedensel
yok olusun kagmilmazligini kabullenme konusundaki isteksizlik,
‘ruhun Oliimsiizliigii’ kurgusunu Onceleyen bir yaklasimi dogurur.
Ilkel insan, 6leni Sliimsiizlestirmek ve Sliimii reddetmek icin bir
caba icine girer. Baz1 arastirmacilar, Neanderthal insanin, tartismal
goriinen Olim torenleri yapmakla birlikte, bunun “6liimii kabullen-
me anlamina gelmeyip, dlenlerin dlmedigini/yok olmadigini diisii-
nerek onlarin geri donmesi ya da yeni yerlerinde yasamlarini rahat
siirdiirmeleri amaciyla yapildigini ileri siirmiislerdir. Ancak giden-
lerin hi¢ dénmemeleri, 6liim olgusunun giderek kabullenilmesine,
ancak onun getirdigi dayanilmaz kaygi ve korkuyu odiinlemek
tizere de yasamin bagka tinsel yolda siirdiiriilerek ‘siirekliligin ko-
runmast’ kurgusuna yol agmis olmalidir. Bazi torenlerde olmiis
kisilerin beyinlerinin yenilmesi tinsel siireklilik ¢abasiyla yapilir. Bu
sekilde Olenin tinsel yapisi saglanmis olacaktir”. (Kanat, 2007, 171-
171).
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Modern ¢agin 6liim diisiincesine goére gdmme eyleminin aslinda
yasami1 kontrol altina alma oldugu sdylenebilir. Insan 6liince artik
her sey nihayetine ermis, tiiketilmistir. Hegel 6liim bilmecesine ar-
kada kalanlarin davramisindan yola ¢ikarak 6liime su sekilde yakla-
sir: “Gomme, akrabalar tarafindan oliimiin yok edilmesi eylemidir.
Sanki bir tamamina erdirme varmis gibi, bir gesit geri doniis, sanki
topragin altinda doniilecek bir yer varmis da oraya geri doniiliir-
mils ve oradan gelinirmis gibi yapilir (bu agidan Tevrat'ta 6lmek
anlaminda “atalarla birlikte yatmak’ denilir). Oliimde ana maddeye bir
donitis diisiincesi, fenomenolojik diinyanin altinda yer alan bir yere
gidis diisiincesi vardir. Cenaze merasimi yaparak 6lii onurlandirilr,
bdylece anonim bir bozusma 6nlenir. Olii, canli bir amya déniistii-
riiliir. Oliim bilmecesi, Mantik'ta yokluga indirgenmis, o da varlikla
birlikte diistintilmiistiir.” (Levinas, 2006, 105-106).

Budizm inaniginda ise 6liim, “insanin kemale ermesi, biitiin var-
lik kategorilerini ve tekamiilii arkasinda birakmasi demektir. Aym
sekilde Nirvana da her tiirlii olusun bitisi demektir. Nirvana ne
gelmek ne gitmek ve ne de bulunmak ne 6lmek ne de dogmak de-
mektir. O 1stirabin son bulmasidir (Ozkan, 2013, 226).”

Bu satirlardan anlasilacag iizere eski inanislarda 6len kisinin bu
hayata tekrar dogacag: diistintiliir ve bunun i¢in hazirliklar yapilr.
Yani beden kutsanir ve dliimsiizlestirilir. Baz1 eski inanislar ise ce-
sedin kirli olduguna dair bir diisiince igindedir. Zerdiistler, toprag:
temiz kabul ettikleri i¢in Gliilerini gommezler. Atesi de kotiiliikler-
den arindiric1 olarak kabul ettiklerinden 6liilerini yakmazlar. Dahma
denilen yiiksek mezarlarda vahsi kuslarin parcalamasima birakirlar
ki bu da dogal 6liimiin kendisi kadar yaralayici bir durumdur. Bu-
nun sebebi ise yukarida ifade edildigi gibi bedeni kirli kabul etmele-
ridir. Oysa ruhun yiikiinii ¢eken bedendir, {izerine sug yikilan yine
beden.

Oliim kimilerine gore bir 1stiraptir, kimilerine gore uzun bir ayri-
lik. Ancak sfifiler 6liime bu gozle bakmazlar. Her dinin ve her inani-
sin Oliim diisiincesi birbirinden farkl olabildigi gibi benzerlikler de
tagtyabilir. Ornegin, Dogu iilkelerinde Islam tasavvufundan besle-
nerek yasayan bir Miisliiman ile Bat1 cografyasinda yasayan birinin
olim tefekkiirii ayn1 olamayacag: gibi, Miisliiman bir s{iff ile diin-
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yanin herhangi bir yerinde atalarinin inancini siirdiiren bir mistigin
oliime bakisinda da benzerlikler ve ayriliklar gériilebilir. Oliim fikri
de yasanilan cografyaya, kiiltiire, dile ve dine bagl olarak degisir ve
gelisir. Cografya, dil, din ve kiiltiir farkli oldugu icin ildh? vuslat ve
olmeden dnce 6lmek gibi metaforlar ancak o kiiltiirde bu durumu de-
neyimlemekle miimkiin olacaktir. Mevlana'nin 6liim diisiincesinin
kaynag Islam dini, Kur’an ve siinnettir. O halde énce bunlar bilin-
melidir. Bu baglamda birinci boliimde Mevlana'nin ve diger muta-
savviflarin eserlerinden hareketle liim imgesinin sifiler tarafindan
nasil kullanildigina yer verilecektir. Bu amag¢ dogrultusunda 6lim
olgusunun ilk olarak diinya hayatiin zorluklarindan ve beden ka-
fesinden kurtulma, ikinci olarak nefsi 6ldiirme ve ti¢lincii olarak da
gercek aska ulasarak vuslata erme imgesi anlaminda kullanildig:
beyitler ele alinacaktir.

2. Mevlana’nin Siirlerinde Oliimiin Diinyanin Zorluklarindan
ve Beden Kafesinden Kurtulus imgesi Olarak Degerlendirilmesi

Mutasavviflar diinyay: bir zindana, bedeni de ruhun onun iginde
hapsedildigi bir kafese benzetmislerdir. Stfilerin bakis acis1 dikkate
alindiginda insanin diinyadaki durumu, kafesin igindeki bagka bir
kafeste siirdiiriilen bir yasama benzer. Bu kafesten kurtulmak beden
kalibindan ¢ikmakla miimkiindiir. Bunun i¢in de 6nce insamin i¢in-
de agk olmalidir ki gercek sevgiliye, Hakk’a ulagsmak igin hapsoldu-
gu cesetten kurtulsun ve halden hale girsin.

Bu dogrultuda Mevlana Divdn-1 Kebir'inde soyle demektedir:
Cik gel, varlik evini bosaltayim su saat ol e g5l OR[N
Cik gel, beden hirkasini atayim su saat ol (et 513y fer IS S i)

Nefsinden vazgegmeyi oku, ¢ocuk I 5SS La, 1, 53S0
oyununu birak.

Bir canim var ve feda etmek isterim su

wbw‘aj\e)bﬁrﬁl}ijrﬂ;b\?s&_iﬁ
saat.

(Mevlana, 1387, 256)

Mutasavviflar 6liimii sonsuz yasamin bir baslangici olarak gor-
diiklerinden, 6liim geldiginde bu diinyanin sikinti ve mesakkatle-
rinden uzaklasacaklarindan soz etmislerdir. Nitekim diinyada iyi
bir insan olarak hayatmi stirdiirmiis biri i¢in 6liim bir kurtulustur.
Boyle birisi yasamin tiim zorluklarindan 6liim ile kurtulur. Bu ne-
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denle siifi kaynaklarda iyi insanlara dliimiin, iyi ve tath bir sekilde
gelecegi ifade edilir. Ayn1 sekilde koétiiler icin de 6liim ac1 ve zor
olacaktir:

Sekerden daha tathidir her dem

‘ Gl gt KB 5) 05 o am D30 o) Py
onun yaninda 6lmek.

Bu s6zii oliiler bilir, dirilere sorma. | ©84=5 3 v 55 L oF ol Als 03

(Mevlana, 658)

Mevlana yukaridaki gazelin son beytinde aski kafesin icindeki
bir kusa tegbih etmistir. Bu kus kafesten kurtulup 6zgiirliige ve ma-
sukuna kavusma arzusu icindedir. Insan icin kafes, bedendir. Kus
ise Hakk’in aski ile dolu olan ruhtur.

Asgk, can kusuna der ki; “Kafese

istelkdi misin?” i 53 (5513 Jep Sy 8 G | Dlr e
1SteKI1 misiny¢

Kus, “Ben seni isterim, kafesi parca-

la” der.

Mevlana'nin gazellerinde Sliimiin tatliligindan bahsedilir. Ciin-
kil canini teslim eden kisi, 6liimii karsiliginda hakiki sevgiliye yak-
lasmis demektir. Mevlana, ‘Oliimden nigin kagayim?’ diye sorar.
Zira oldiigii zaman diinya kafesinden kurtulup bir giil bahgesini
mesken tutacaktir. Oliimiin giizele tiim giizelligi ile kotiiye de tiim
aciligi ile yansiyacagini belirtir:

Cani sen aldiginda seker gibidir .
dlmek 03 Sl S5 057 (Sl (4 5 Olr 052
Tatli candan daha tatlidir senin elinle

. B3 n Gl 5 o gt Ol 4 b
6lmek e S Dt St O = R

(Mevlana, 1387, 1019)

Ayni gazelinde 6liimii ayna olarak tasvir eder. Bu dyle bir ayna-
dir ki kisiye diinyadaki halini gosterir. Bu aynaya yansiyan stiret
her ne ise 6liim de o kisi igin ayni sekilde gelecektir. Aynaya yansi-
yan, kisinin halinin izharidir:
Oliim aynadir ve giizelligin aynaya
yansir.

Ayna, ‘Olmek ne giizel manzara’ | 93 Sl w 5ys
der.”
Miimin isen, oliimiin de miimin ve
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tatlidir 03t Sl JS op i 5 (g AL 5
Dinsiz isen, 6liim de dinsiz ve acidur.

Mevlana, 6liimiin herkes igin ayr1 bir anlami olacagindan bahse-
der. Miiminler ve kéafirlerden bahsederek inanan ve inanmayanlar
igin Sliim farkli renklerini gosterecektir. Inananlar icin 6liim, ruhu-
nun giizelliklerini ortaya ¢ikaran bir aynadir. Eger ruh iyiyse o ay-
nada iyilikler parlamaya baglar. Eger ruh kotiiyse iste o zaman ay-
naya kétiiliikler yansir. Sebiisterd, Giilsen-i Rdz'da “Oliimiin Kistmlari
Beydmnda’ bashgin tasiyan boliimde iig tiirlii 6liimden sozeder ve
olimii siirekli, ihtiyari ve 1zdirarl olmak iizere tige ayurir:

Insann iig tiirlii 5liimii vardar: Gl Sl | Sl g 4 8 e
Birincisi, zat: itibariyle her lahza 6li

y Pl s o s 0l i a0
durmasidir.
ikincisi, ihtiyari oliimiidiir. Gl (i Slas 015 5 53

Ucglinciisii 1zdirari oliumidir.

RS S | 511y of as )
(Sebiisterd, 1377, 86) 38 N D P

Bu beyitlerden de anlasilacag: gibi insan her an 6liimle ig icedir.
Uyku da bir 6liimdiir, insanin her gece tekrarladigi. Sebiister’nin
yukaridaki beyitlerde ihtiydri 6liim diyerek bahsettigi ikinci Oliim,
insanin dileyerek, isteyerek 6lmesi yani nefsini aradan kaldirmasi-
dir. Thtiyari sliimde bir segim s6z konusudur. Bu se¢im kulun, 8liim
gelmeden once nefsini kotiiliiklerden arindirmasi yoluna dayanir.
Izdriri 6liim ile kastettigi zorunlu 6liimdiir yani kulun, eceli gelince
ister istemez Slmesidir.

Stfilerin 6liim anlayig1 incelendiginde bu iki tiirlii 6liimden sikca
soz edildigi gortlir: Zorunlu Oliim (1zdirari) ve iradi olim (ih-
tiyarl). Marifetin kazanilmasinda iradi oliimiin tesiri vardir (Yusuf
Par, 1389, 42-43). Birincisi bedenin oliimii ile gergeklesen dliimdyir,
ikincisi ise sGfilerin ikinci dogum olarak benimsedikleri iradi bir
oliimdiir. Insan kendi istegi ile lmeden 6nce Slmeyi secer ve ruhu-
nu tiim kirlerden arindirmaya ¢abalar.

Oliim {izerine diisiinmek ve ona hazirlanmak insani gaflete dal-
maktan uzaklastirir. Nefsi 6ldiirme yolunu tutanlarin dogal 6liim ile
oliimleri gerceklesmeden evvel diinyada uzlete gekildikleri goriil-
mektedir. Bu Oyle bir uzlettir ki halk icinde yasayip halkin icine
diistiigti diinyevi hirs ve tuzaklardan kendini kurtarir. Nakledildi-
gine gore Kutbuddin $irazi, Mevlana ile miilakatinda ona yolunu ve
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yontemini sorar. Mevlana da cevap olarak ‘bizim yolumuz olmektir’
der.

Mevlana’'ya gore iradi (ihtiyari) oliimiin asamalar1 vardir. Bu
6ltim, dogal 6ltimiin aksine kisinin istegi dogrultusunda gergeklesir
ve digerlerinin zorunlu olim ile goreceklerini énceden goriirler.
Kisi ilmii’l yakin mertebesinden aynii’l-yakin’e erisir. Bu nedenledir
ki insanlarin hicab1 bedendir. Ruh, bedenden ayrilinca baska higbir
sey onun hicabi olmaz. Arifler bu 6liimden fenafillah’t yani nefsin
isteklerini 6ldiirmeyi ve kendi arzulari yerine Allah’in emirlerini
koymay1 kastetmislerdir (Tacu’d-dini, 1394, 821-822).

Mutasavviflarin iradi 6liimii zikretmeleri sebepsiz degildir. In-
san tiirlii giinaha gark eden diinya hayatina kars: isteksiz olmay1
tavsiye etmelerinin sebepleri vardir. Diinya, insan1 her an renkleriy-
le kandirir. Burada bir imtihanda oldugunu unutturur. Bu nedenle
stfilerin dilinde diinya, murdar/les olarak tasvir edilmistir. Hatta
Hekim Senai, bir kasidesinde diinyay1r murdar olarak nitelendirmis
ve insana zincirlerini kirarak diinya kafesinden kurtulmasini salik
vermistir:

Nigin kargalar gibi bir les hatirma bu | _gw cu,sl SB15 52 sl 0 e Sl 4

pespayede kaliyorsun? ) .
Y - S Olaplb o Sy i
Tavuslar gibi kafesi kir ve yiikseklere ug. POt R R e O ’

(Senai, 52, 1394)

Diinya ve nefsin istekleri, ruhun 6zgiir olmasini engelleyen per-
delerdir. Insan bu perdeleri kaldirip zindandan ¢iktiginda igindeki
cevheri, 0zii kesfedecektir. Ama eger ki bunu yapmakta gecikir ise
oliim geldiginde kendi gergegiyle ister istemez yiizlesecektir:

Sen kirmazsan, o dogast geregi Kirilir | wfes sl e s S 01 (oS 51 o5

Oliimiin kirdiginda, ne zaman insan .. . z .
o smnda, St 3 et S NSE S e S O
incisi olacaksin? p

(Mevlana, 1387, 1291)

Mutasavviflar insan ruhunun yiice 6ziiniin iradi 6liim olduguna
inanirlar, bununla kulun nefsani arzulardan uzaklagsmasini, bunlara
kars1 bir olii gibi olmasini kastederler. Dogal 6liim bundan 6nce
geldiginde iradi oliim tecriibesine erisilemeyecektir (Mevlana, 1387,
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1291).f Mevlana, baska bir gazelinde dliimden duydugu mutlulugu
ifade eder. Mevlana sz konusu gazelinde mezarina gelen ziyaretci-
nin gorecegi neseli manzarayi su sekilde betimler:

Eger mezarimi ziyarete gelirsen CTSY WS S (PRI U SR |
Onun dans ettigini goreceksin ]

S Ol ey S 1
Ey arkadas! Mezarima defsiz gelme Lol et 55 ey 3 ey L

Allah’in meclisinde kederli olmak z .
V) A T V- N U S WP S
yakismaz. ’ . A

(Mevlana, 1387, 425)

Mevlédna, ayni gazelin devaminda birkag¢ beyit sonra soyle de-
mektedir:
Allah beni agk sarabindan yaratt ORI WS { () ST () Sy P

Ayni agk 6limiime sebep olsa da " L of S i e

O, ask ile yaratildigina inandig1 icin 6ldiigli zaman iiziilenlere
‘kederlenmeyin, bu mecliste tizgiin olmak dogru degildir’ der. Zira
gelenler, onun kabrini raks eder bir vaziyette bulacaklardir. Ciinkii
ruhu ask sarabina kanmistir ve mesttir. Yukaridaki gazele hakim
olan genel diisiince ise Mevlana'nin 6liim anlayisini 6zetler nitelik-
tedir: Benim mezarim da o mezarin topragi da o topraktan biten
bugday da o bugdaydan yapilan ekmek de ve o ekmekten yiyen de
mest bir hdlde olacaktir. Yani oliimiinden sonra bile agk: stirecektir
ya da belki asil o zaman baslayacaktir. Bu ask onun diger alemde
devamini, oliimsiizltigiinii saglayan seydir. Bu dogrultuda Ebu Said
Harraz’dan nakledilen bir rivayeti zikretmek yerinde olacaktir:
‘Mekke’de idim. Bir giin Beni Seybe kapisinin yanindan gegerken
ruhunu teslim etmis giizel bir gen¢ gordiim. Yiiziine baktim, bana
tebessliim etti ve sOyle dedi: “Ey Harraz! Bilmez misin ki, asiklar
oOlseler bile daima hayattadirlar, onlar sadece bir yurttan diger bir
yurda intikal ederler.” (Kuseyri, 1981, 487).

Mevlana'nin Her nefis oliimii tadacaktir$ ayetini yorumlayis sekli
dahi onun 6liim anlayisim1 dogrular niteliktedir: ‘Herkes oOlimii

¥ Bu kisim, Mevlana'nin Divdn’indan bir secki olan Gazeliyyidt-1 Sems Tebriz kitabinda
bahsi gegen gazel iizerine Sefi'l Kedkeni'nin yapmis oldugu aciklamadan alintidir.
§ Ankebut, 29/57.
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tadacaktir, yoklugun iki tarafinin ortasindadir. Hayat: kendi nefsiy-
le olan kisinin 6liimii ruhunun gidisiyle olur. Hayati, Rabbiyle olan
kisi, tabii hayattan asil hayata gocer ve bu gercek hayattir”
(Mevlana, 2022, 371). Mevlana'nin bu yorumu onun sifi kisiliginin
bir yansimasidir. Zira Mevlana, Allah’a gercekten asik olanlarin
olimiiniin yalnizca bir go¢ olduguna inanir. Kul 6liim ile asil ale-
mine iltica eder. Iste bu yiizden siifi igin liim bir son degil yeni bir
baslangi¢ adeta ikinci bir dogustur. Bu dogus icin beden kalibindan
kurtulmak, ruh olmak gerekir.

Kuseyri, Risale’de ruh’tan su sekilde bahsetmektedir: “Bazi1 ehl-i
stinnet alimleri ruh i¢in can ve hayat derken, bazis1 da ruh, beden
kalibina tevdi edilmis ayni (bir cevher) bir varliktir demistir. Ruh
Oyle bir latife (sir)’dir ki, bedende bulundugu miiddetce Allah, ru-
hun mahalli olan beden kalibinda hayat yaratir. Insan ruh ile degil,
hayat ile diri ve canlidir. Uyku halinde ruh maddi alemden yiikselir,
bedenden ayrilir, sonra ona geri doner. Insan ruh ve cesetten mey-
dana gelir. Eserler ruhun latif bir ayn (a'yan-1 latife, ecsam-1 latife-
den) olduguna delalet etmektedir.” (Kuseyri, 1981, 223). Kuseyri,
ruh gibi beden kalibmna tevdi edilmis bir diger latifenin de sir oldu-
gundan bahseder. Siifi diisiincesine gore sir, miisdhede mahallidir.
Nitekim ruhlar, ask ve muhabbet, kalpler ise irfan ve marifet mahal-
lidir. Tasavvufi bir 1stilah olarak sirrin, ruhtan daha latif, ruhun da
kalpten daha serefli olmasi icabeder. Stfiler derler ki; “hiir ve asil
kisilerin kalpleri sirlarin mezaridir (hiir kisinin kalbine tevdi edilen
sir orada oliir, bir daha disar1 ¢itkmaz).”

Stfilerden birine ‘Oliimii seviyor musun?’ diye sorulunca, su ce-
vab1 verir: ‘Serrinden emin olunmayan seyle (diinya ile) kalmaktan,
hayir umulanin huzuruna (Allah) ¢ikmak daha iyidir.” (Kuseyri,
1981, 485). Bu baglamda Mevlana, Fihi Md Fil'inde sOyle der: ‘Ol-
mek, uyandirmaya ve canlandirmaya giicii olmayan kisiye tabi olup
kalmaktan daha iyidir.” (Mevlana, 2022, 363).

3. Oliimiin Nefis Tezkiyesi Anlaminda Kullanilmasi

Bir 6nceki boliimde iradi oliimden bahsederken onun, dlmeden
once oliimii istemek olduguna deginilmisti. iradi 6liim ayn1 zaman-
da nefis terbiyesini se¢mektir. Yani dogal dliim vuk&i' bulmadan
once kisinin, hal ve hareketlerini diizeltmesi ve hatalarmin farkina
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varmasidir. Iradi 6liim yalmizca zikir, tefekkiir ve oliimii anmak
degil, bos ve zararl fiillerden uzak durarak kalbini kirlerden arin-
dirmak demektir. Kisi diinyaya gelis amacina uygun olarak bilingli
bir sekilde hayatin1 yeniden diizenler. ‘Iki giinii esit gecen ziyandadir’
sOziinii ilke edinerek faydali olan diinyevi ve uhrevi igler ile ugras-
malidir. Malayaniyi terk ederek dinini giizellestirir, kalbini uyandi-
rir, parlatir ve cehaletten arindirir.

‘Hace Abdullah Ensari, Mendzilii’s-sdirin’de hayatin ii¢ derecesi
oldugundan bahseder. Birinci derecesi, kalbin cahillik dliimiinden
kurtulup hayat bulmasidir. Amelle hayat bulan bir kalp Hakk"1 ta-
lep icin hareket eder. Ciinkii hareket diri olanin 6zelligidir. Cehalet-
le 6lmiis olan goniil 6lii gibi sakin ve donuk olur. Ama nefsani haz-
larinda kosusturma ve hareket baki kalir.” (Ankaravi, 2012, 350).
Hayatin ikinci derecesi, tefrika oliimiinden kurtulup himmetlerini
bir araya getirmesi ve havatiri nefyetmesidir. Cem’ hayatindan mu-
rat, havatirin cem’iyetle kalbin diri olmasidir. Ciinkii cem’iyet kalbi
biitiin masivadan keserek gercek vahidin (Allah) miisahedesine
raptetmekten ibarettir. Seyhlerin ebedi hayat dedikleri budur. Tefri-
ka, olii hitkmiinde olan miiteaddit esyaya kalbi dagitmaya ve nefsa-
ni isteklere, nefsin gerektirdiklerine talip olmaya kinayedir. Bu ise
cem’ ehli katinda oliiliik ve ¢iirtimiisliiktiir. Hayatin ii¢lincii derece-
si ise viicut (varlik) hayati olup, bundan murat Hak’la hayat bul-
maktir. Hak’la hayat bulmak, kulun Hak’ta fena bulmasindan,
Hakk'in bekasiyla baki, Hakk’'in diriligi ile dirilik bulmasindan iba-
rettir (Ankaravi, 2012, 350).

Yukaridaki satirlardan anlasilacag: tizere her an nefsin istekleri-
ne uyarak yasamak kalbi oldiiriir, onu cliriitiir. Kalp iyi oldugu
miiddetce beden de uyanik ve diri kalir. Hareket ettikce kendini
tazeler. Ruh yenilenir. Oysaki kalbe kotii bir muamelede bulunulur-
sa -ki bu da onu nefsin biitiin arzularinin pesinde dizginsiz bir ge-
kilde birakmakla miimkiin olur- giderek aslindan, 6ziinde bulunan
inciden, saflik, nese ve sadelikten uzaklasir. Bu da kalbi karanliga ve
kedere siiriiklemeye yeter. Bu durumda stfiler, kalbin yeniden ilk
nesesini kazanabilmesi i¢in kisinin diinyadaki bos ugrasilardan
uzak durmaya gayret gostermesi gerektigini soyler.
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Eger 6giit dinlersen, iki {i¢ giin ¢abalar | s, amw 53 (g dmiy 5 (=S (gA—ger
Olmeden iki ti¢ giin 6nce oliir gidersin.
Diinya ihtiyar bir kadindir.

fki {i¢ giin bu ihtiyar kadinla diisiip | s 5 48l > ol — 05 Lss
kalkmasan ne olur?

595 4w 33 (S S a5l pty LS

0 e 93 5= ol (35— Lo

Mevlana bu rubaisinde diinyay: yash bir kadina benzetir ve
onunla {ins kurulmamasi yoniinde nasihat verir. Bagka bir rubaide
de ask mutfag: tesbihi ile hakiki agk yolunda iradi 6liim tecriibesini
yasayanlarin sadece iyiler oldugunu ifade eder:

Ask mutfaginda iyilerden baskasini LKy K e e s 5o
oldiirmezler . . .
Kétii huylu, zayiflar1 6ldiirmezler e et S Y
Eger sen sadik bir asiksan, 6lmekten e iS G ol Gile - F
kagma

. J—J&b_"di)_&:ﬁ)‘:)_a
Oldiiriilmeyen kimse murdar olur.

Stfiler iradi oliimle gercek bir dirilige eriseceklerine inanirlar.
Asigin kotiiliiklerden yana 6lii ama iyiliklerden yana diri olmast
gerekir. Bunun i¢in de ulasmas: gereken bir hedef olmalidir. Asik,
rakibi yenip sevdigine ulagmak icin nasil gayretli olursa stfi de
eregine ulasmak ugruna Oyle gayretkes olur, nefsini yenmek igin
tiirlit miicadelelere girisir. Nefsini ortadan kaldirip eregi ile birlesir.
Mevlana Mesnevi'sinde hem asigin hem de masukun canli olama-
yacagim vurgulamaktadir. Gergekte diri olan masuk olabilir ve asik,
6lmeden agiklik mertebesine yiikselemez. Ona gore askin asil sarti
Olmektir. Dogal oliimde kisi bir defa oOliirken, iradi dliimde nefsin
ylizlerce renginden gecerek fend’'ya erisir (Tacu’'d-dini, 1394, 823-
825).

Her sey masuktur ve asik bir perde b il 5 < 5 gims Ao
Diri [olan] maguktur ve agik bir 6li

[Ty — ile 5 C 5 g 0d )
(Mevlana, 1336, 2)

Bunun yanu sira Mevlana tevekkiil ve teslim mertebesi bahsinde
de iradi olitmden bahseder. Olii nasil hareketsiz ve iradesiz ise kisi
de kadere kars: tipki bir 6lii gibi teslim olur (Tacu’d-dini, 1394, 823).
Ciinkii teslimiyet de kulun nefsini aradan ¢ikardiginin bir gosterge-
sidir:

Oldiim say simdji, barig benimle o—S 3l — ey Oy S
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Teslim olmakla biz 6liiler gibiyiz 5> o O s e 53 S

oo f o . I e . S o o=
Ey kalp, oliiler gibi sus, ¢linkii s ol e
Hayattayken biz bu dille suglaniriz. o= o b e e

(Mevlana, 1387, 805)

Mevlana'nin yukaridaki gazeline yayilan ana diisiince insanin
yasarken yapmaya giiciiniin yettigi seyleri 6ldiikten sonraya birak-
mamasi iizerinedir. Zira 6ldiikten sonra bunlara zaten giicti yetme-
yecek ve artik is isten gegmis olacaktir. Mutasavviflarin kastettigi
iradi oliim bu yiizden 6nemlidir; o bir nevi yasamin amacinin hatir-
laticisidir.

[radi 6liim bahsinin yam sira dogal 6liimden de bahsetmek ge-
rekmektedir. Mevlana’'ya gore dogal 6lim yasamin sonu degil,
olumlu bir degisim ve gegistir. Bu yiizden 6liimden kagmaz, onu
kucaklar. Zira 6lim bir aligveristir. Beden verilir, ruh alinir. Herkes
kendi Oliimii ile yasamdan nasibini alarak bu diinyay1 terk eder.
Oliime sundugu seyler ise hirkasinin igindekilerdir. Bundan kasit
marifet olmalidir:

Oliim erkekse bana gelsin ki JORPRCVP WY FCORI PP R { JE
Onu simsiki sarayim.

Ben ondan renksiz kokusuz bir can
alayim — 3 S o Sl )5 e
O benden rengarenk bir hirka s, &, s a3

£ 5 & U:'J 's)éui : S s

(Mevlana, 1387, 685)

Mevlédna bu iki beyitte Sliimiin ebedi bir yasam olusuna isaret
ediyor. Sair, 6liimden korkmuyor aksine adeta onu yanina ¢agiri-
yor. Mevlana, zaman zaman 6liim ile aski karsilastirir ve asksizligin
oliimlerin en kotiisti oldugunu séyler. Bu agidan bakildiginda agkin
Mevlana'nin siirinde tipk: dliim gibi donfistiiriicli bir gii¢ oldugu
goriiliir. Stfiler nasil ki agk ile halden hale ve makamdan makama
gecip doniisiiyorlarsa iradi 6liim de onlar1 degistirip doniistiiren bir
seydir. Bu durumda bazi mutasavviflarin 6liimii hasretle talep et-
mesi yadsmamaz:

Asktan 6ldiim, Emir’den korkmam 1 31 ¢ 7 o e i :s
Oldiiriilende  hangerinin  korkusu i ) g i S A S s
kalir m1?

Oliimlerin en kétiisii asksizliktir Gl i e L S ey
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Sedef incide niye titrer? P S = S 3) ) s e
(Mevlana, 1387, 659)

EbG Saild Ebii'l-Hayr, Esrdrii’'t-tevhid’de nefse bagl kalarak bir
hayat stirmenin sonucunda 6liim ile bu hayatin sona ereceginden
ancak ihlas ve sidka uyarak yasandig1 zaman insanin diri olacagin-
dan bahseder: “Her kim nefsi ile yasiyorsa, hayati nefsin gidisiyle
son bulur. hlas ve sidk ile yasayan ise diridir. Allah (cc.), onu bir
saraydan baska bir saraya nakleder. Ihlas Oyle bir seydir ki o iki
melek onu yazamaz ve hicbir insan onun ne oldugundan haberdar
degildir (Muhammed b. Miinevver, 1397, 293).”

Mesnevi'nin birinci defterinde Rumlularla Cinlilerin ressamlik bil-
gisinde iddiaya girmeleri hikdyesinde yer alan su beyitler herkesin
oliimden {irkerek kagarken ‘goniillerini parlatanlarin’ onu alaya
alisini ifade etmesi bakimindan 6nemlidir:

]%u topluluk, herkesin korktugu U IFCN PSPRTPS | [P PO I SI S
Olis i

ime gu“up“gege.r . A ) 5 g il A
Onlarin gonliine kimse galip gelemez
Sedefe gelir zarar inciye degil —b ol ds S e S

B T B N R N

(Mevlana, 1336, 172)

Mevlevi bu sozlerle bedenin yok olacagini ama canin 6liimden
dolay1 zarar gormeyecegini dile getirir. Mevlana bu iki beyitte mu-
tasavviflarin beden ve ruhu temsilen kullandiklari sedef ve inci
kelimelerine yer verir. Mutasavviflarin istilahlarinda sedef bedeni,
inci ise ruhu temsil eder. Beden 6liim sonrasi bozulma yasarken,
ruh sonsuzluk alemine dogru ugar. Ciinkii ruh insanin hakikatidir.
Bu sebeple de fena ve yokluk cana ulasmaz (Hiimai, 1393, 571-572).

Mevlana oliimii bir diigiine benzetmistir. Onun 6liim olgusunu
diigiin ile tesbih ettigi beyitler bircok yerde zikredilmistir. Ama
6liim konusunun tizerinde neden bu kadar durdugu incelenmemis-
tir. Mevlana’nin 6liim konusuna bu denli 6nem vermesinin sebebi
neydi? Ciinkii o, 6liim sonucunda aslina, cevherine ya da kaynagina
kavusacakti. Vahdet gerekli oldugu igin 6liim, onun eserlerinde
bahsettiginden daha az &nemli olamazdi. Iradi 6liimii tercih etmek
aslinda bir merhaleydi. Diger derece ve makamlar bundan sonra
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gelecekti. Ask da sir da marifet de vahdete ulasmak igin gerekliydi.
Burada Divin’da yer alan bir gazele isaret etmenin yerinde olacagin
diisiinmekteyiz. S6z konusu gazelde Mevlana oliimii ebedi diigiin
olarak yorumlar ve onun sirrinin vahdette olduguna isaret eder. Bu
baglamda asagidaki beyitte Thlas siiresinden iktibas yapildig1 gorii-
lecektir:

Oliimiimiiz sonsuz bir diigiindiir P P Al S
Onun sirr1 nedir? “Allah birdir

RN [ (US| R
(Mevlana, c.3, 1378, 164)

Salik, seyriisultikunda nefs-i emmare’yi terk ederek, basiret ve
firaset sahibi olur ve tiirli mesakkatlerden sonra Allah (cc) dilerse
miisahedeye varir. Yalnizca vahdetin oldugu yani ikiligin ortadan
kalktig1 yerde O'nda fenaya ulasir. Bu vuslat tecriibi bir hal olmali-
dir ki arifler ¢cogu zaman onu anlatmakta yetersiz kalmislardir. Kul-
landiklar: dil itibariyla da efrddini cimi, agydrini mani tabirinde oldu-
gu gibi herkesin degil ancak ehlinin anlayabilecegi ifadeler ile bu

hali dile getirebilmislerdir. Bu hususta asagidaki rubai zikredilebilir:
Bizim bundan bagka bir dilimiz daha var e S5 Sy 0l Gl 1y L
Cennet ve cehennemden bagka bir yer daha var
Ozgiir olanlar bagka bir canla yasarlar

Temiz incileri bagka bir kaynaktan ¢ikar s Gbw eky  OV¥s eyl

- LIV - CRTEY BRI STRI S

s S8 5 oSy af o

(Mevlana, 8, 1378, 39)

Bu rubail, Mevlana'nin tevekkiil ve teslim olma konusunda o6lii
gibi oldugunu, suskunlugu baska bir dil olarak tercih ettigini 6zet-
lemektedir. Mevlana yine baska bir rubaisinde, dilsiz sozciikler ile
konusur. Bu yolu se¢mesinin sebebi herkesin o sozleri anlayamaya-
cagidir:

Sana dilsiz dudaksiz sdzler syleyecegim i oal g Ol (o Ol 55 b
Butunvlfulaklardan gizli olan seylerden s6z g oAl oL e S i )
edecegim
Sana anlatacagim biitiin bu sdzleri herke- | =5 (o=t Sud 35 5 25
sin iginde sOyleyecegim
Fakat senin kulagindan bagska higbir kulak
bu sozleri duymayacak

(Mevlana, 8, 1378, 71)

Bu beyitler Mevlana'nin neden 6liimii ve suskunlugu sectigini
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aciklayici niteliktedir. Tasavvufta vahdet makamu ikiligi kabul et-
meyecegi icin stff; fend, yok olmak derecesini gormelidir. Bu da
iradi oliimii gerektirir. Allah’a kavusmak i¢in diinyadan uzaklas-
may1 dileyen kisi nefsini aradan kaldirarak tamamen ruh kesilir.
Nefsin temizligi ise kalbi temizlemekle miimkiin degil midir? Allah,
yalniz kulunun kalbine bakar. O halde kisi, 6lmeden evvel &lebil-
menin asamalarindan olan tasfiye-i kalb ve tezkiye-i nefs'ten sonra
iradi 6liimiin zevkine varabilir. Bu anlamdan yola ¢ikarak oliimiin
de bir makam oldugu sdylenemez mi?

Stfilerin kalplerini giinahlardan temizlemek ve nefislerini arin-
dirmak icin bazen uzleti, bazen manevi yolculuklar1 bazen de gur-
bete go¢ etmeyi sectikleri bilinir. Bu arinmayr kimi zaman halkin
arasinda da yapabilirler. Ama stifiler igin gariplik dikkate deger ve
onemli bir makamdir. Zira en basta bu diinyanin kendisi bir gurbet-
tir sGff i¢in. Diinyada olmak bir gurbet halidir. Sff bu diinyada
gurbette oldugunu ve oliince gurbetin tamamlanacagin bilir. Bu
durumda 6liim onun igin bir intikam sonucu yasanan bir olay de-
gildir. Aksine ruha huzur ve siik(inet veren seydir:

Oliimde adalet ve din ehline hayat vardir IO SPI P Y O ESE. S
Oliimden temiz ruhlara huzur vardir

~ Sl Iy S Oy S e
Olim Hakk’a kavugsmadir, cefa etmek ve e el >

kin tutmak degildir. S g L o o) (S e O

Olmeyen kimse stirekli Oliir durur, derdi | . ol .

b dur Mw})};é)—:&wﬁﬂélﬁu
udur.

(Mevlana, 8, 1378, 53)

4. Oliimiin Vuslata Erme Anlaminda Kullanilmasi

Olim imgesi; vuslata erme, Hakk’a ulasma, Hakikate varma, in-
sanin asil kaynagi ile bulusmasi anlaminda mutasavviflarin eserle-
rinde siklikla kullanilmistir. Ruhun beden kalibindan ¢ikip 6zgiir
olma ¢abasi, kalbinden Allah’tan bagka her seyi ¢ikarip atmasi ve
diinya imtihaninin basariyla tamamlanmasi onlarin ana diisiincele-
rindendir. Diinya hayatinin mesakkati, nefsani arzular ve bu hayat-
ta Hakk’tan ayr1 diisme duygusu mutasavviflarin 6liim diisiincesi
lizerine yogunlagmalaria ve onu bir kurtulus olarak gormelerine
neden olmustur. Bu sebeple o giin gelmeden &nce ruhlarmi arindi-
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rarak bu vuslata hazirlanmislardir. Mutasavviflar diinya islerine
kendilerini kaptirmadan, 6lmeden 6nce O6lmeyi benimsemeyi ve
hayatin1 ona gore diizenlemeyi salik verir. Bu amaglara erismek
isteyen salik, vuslat diisiincesi ile diinyadaki haline ¢eki diizen ve-
rip, seyriisiiltikuna devam eder. Dogal dliimden 6nce 6lmeyi, nefsi
kirlerden arindirmaysi, giinah, isyan, hirs, a¢gozliiliik, yalan, tembel-
lik, ibadetlerde gevseklik gibi ruhu agirlastiran diinyevi hallerden
uzaklasmay: seger. Salikin diinyaya meyli azaldikca kendi gercegini
aramaya ve aslina dénme arzusu da artar. Bu arzu, bedenini kotii-
litklerden kurtarip kalbini ilahi bir yolculuga hazirlama gayreti do-
gurur. Bu hazirhk Hakk’a varma yolunda atilan bir adimdir. Bu
kisimda, Mevlana’nin eserlerinde dliimiin vuslati ve sonsuz bir ha-
yat1 temsil ettigi beyitlere yer vermenin bu diisiinceyi pekistirecegi-
ni umuyoruz. Asagidaki rubaide Mevlana ask sarabindan igenlerin
olimsiizliige ulasacaklarindan bahsetmistir. Bu rubaide Mevla-
na’nin vahdet, vuslat, ask ve iradi 6liim kavramlarini nasil birlestir-

digi goriilmektedir:

Asgkta oliimsiizliik sarabindan baska | ces 05,05 i o j=r &5 G—is )3
icki yok T fls Ss
Canini kurtarmak i¢in can vermekten F 00 S g s Ol e
bagka yol yok p—e K1 —ld S S S

Seni taniy1p sonra 6lsem, dedim
Beni tantyana 6liim yok, dedi
(Mevlana, 1378, 1339)

Q—...é&bj_ﬁij_nd\__mun\__suf

Goriildiigi gibi kisi, ask ile sonsuz bir yasama ulasir ancak bu
yeni hayat icin can vermek gerekir. Elbette bu manevi bir yasamdar.
Salik, Hakk’a vuslati gergeklestirince temkin sahibi, sabitkadem
olur. Vuslatin alameti salikin kendinden tamamen ge¢mesi, beseri
ve nefsani kayitlardan kurtulmasi, telvinden temkin mertebesine
ermesidir (Uludag, 2011, 409). Hakk’a ermek aymi zamanda kim
oldugunun ve aslinin nereden geldiginin idrakine varmaktir. Bu ise
stirekli bir uyaruklik hali gerektirir. Peygamber bir hadis-i serifinde
“Oliimii ¢ok zikredin” buyurmustur.” Oliimii zikretmek, giinahlar1
temizler ve diinyada olanlar1 terk ettirir. Oliim{i anmaktan kasit,
sadece dil ile anarken, kalbin ondan géfil olmas1 degildir. Asil olan,
hal dili ile anmak ve ona hazir olmaktir (Ankaravi, 2001, 117). Olii-

gl ;8319 48T
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mii hatirlayip ahiret hayatina hazirlananlar, bir giin ruhun beden-
den ayrilacagini bilerek diinyada garipler gibi yasayanlar gercekten
uyanik olanlardir.

Mevlana’ya gore oliim cismin ortadan kalkmas: degil, Tanr1'ya
dogru ug¢masidir. Diger bir ifade ile 6liim Tanri’dan ayrilma, hayat
ise Tanr1'ya geri donmedir. Gergekte 6liim insanin kendi batimnin
gdrmesi ve ameli ile kars1 karsiya gelmesidir. Oliim, insan amelinin
asil seklinin aynasidir (Kocatiirk, 1980, 32-33). Mevlana, hayatin bir
sonu olacagina inanmaz. Ona gore gercek o6liim, aslinda ruhun 6l-
mesidir. Ruh, diri oldugu miiddetce yasar. Ciinkii insanda Hakk’in
sifati vardir. Oliim bedeni alir ama ruh, bununla yok olmaz. Ruh,
oliimsiizliige dogru kanat ¢irpan bir kusa benzetilir:

Sanma ki émriiniin bir sonu olacak Ail O S 1) 55 es 48 Hlds aab

Sen Tanr sifatlisin ve Hakk’in smiri " .
anfjbbJ_ngP‘gu_A’Qu

nerede

Ecel kafesi kirar, kusu incitmez S ) e S o

Ecel nerde Olumsiizlik kusunun

LS 5 sz f s 5 LS !
kanadi nerde -

(Mevlana, 1387, 242)

Mutasavviflar ruhun topraktan yaratilmis olan bedenden ayril-
dig1 zaman, ten kafesinden kurtulduguna, miicerretlik alemine dog-
ru ugusa gectigine ve bir omiir boyu kavusma arzusunda oldugu
gercek sevgiliye kavustuguna inanirlar. Bu nedenle Mevleviler, bir
arifin 6ldiigl giiniin gecesini seb-i urs seklinde adlandirmis ve bu
gecede Ozel bir toren diizenlemeye baglamislardir (Tafazzuli, 2007,
63). Mevlevilik'te Mevlana'nin 6liim yildéniimiiniin seb-i artis (dii-
glin gecesi) olarak zikredilmesine dair bagka goriisler de mevcuttur.
Ornegin; “Tasavvufta Hak agiklarmin da sehitler gibi dlmedigine
inanilir. Bazi mutasavviflara gore olim {iziilecek ve matem tutula-
cak bir olay degil sevinilecek bir husustur. Hak asiklar1 kendilerini
Mevla'ya (sevgiliye) kavusturan oliimii bir vuslat gibi goriir ve bu
ylizden ondan ‘diigiin’ diye bahsederler.” (Uludag, 2007, 37).

Stfiler oliimi diigiin olarak gordiikleri icin aglamay1 kabul et-
mezler. Nitekim Iran mitolojisi incelendiginde benzer bir durumun
fran’in eski inaniglarinda oldugu ortaya ¢ikmaktadir: “Hem iyi hem
de kotli insanlar oldiiklerinde bir engelle karsilasacaklardir. Bu en-
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gel de oliilerin arkalarindan aglayanlarin gozyaslarindan olusan bir
irmaktir. C)lgﬁyﬁ asarak aglamak ve inlemek irmag: tasiracak ve
kopriiden gegenlerin gecisini zorlastiracaktir. Zerdiist inanirlar
olilerin arkasindan aglamay: giinah sayarlar. Asir1 aglamak hem
aglayan kisiye zarar verir hem de 0len kisiye bir yarar saglamaz.”
(Yildirim, 2012, 522). Buradaki mesele aglamanin ayiplanmasi de-
gildir. Sevgiliye kavusmanin soz konusu oldugu bir yerde nege ve
sevincin hdkim olmasi1 gerekirken, aglayip {liziilmenin yersiz olma-
sidur.

Mevlana, Fihi Ma Fih’de sOyle der: “Sevgiliye dilaram denir, yani
goniil onunla sakinlesir. O zaman bagkasiyla nasil sakinlesir, huzur
bulur? Biitiin bu hosluklar ve amaglar, merdiven gibidir. Merdiven
basamaklar1 da oturup bekleme yeri degildir, gecip gitmek igindir.
Daha erken uyanan ve haberdar olan, boylece uzun yol kendisine
kisalan ve bu merdiven basamaklarinda 6mriinii zayi etmeyen kisi-
ye ne mutlu!” (Mevlana, 2022, 97). Buradaki sevgili Allah (cc)’'tan
baska kim olabilir? Merdivenden kast1 ise diinya hayat1 degil midir?
Buraya nereden ve nigin geldiginin ayirdina varan insan, hakiki ask
sarabini tatmis ve Olmeden Once Olimii tecriibe etmis gibidir.
Mevlana’ya gore bu kisi gercekten bahtiyar olan bir kimsedir.

Oliimiin gercek vuslat anlaminda sembolize edildigi su hikayeyi
zikretmenin yerinde olacagini diistinmekteyiz: “Sefere ¢ikmak tizere
olan Sufyan Sevri'nin dostlar1 yanina gelir: ‘Bir hizmetiniz ve emri-
niz var m1?’ diye sorarlar. O da ‘Eger 6liimii bulursaniz benim igin
satin alin. (Ciinkii ben sevgilimin vuslatin1 dzledim) der. Olecegi
zaman yaklaginca ‘Oliimii temenni ediyorduk, ama zor bir sey imis’
demistir. (Kuseyri, 1981, 480).

Olim olgusu, Mevlana'nin siirlerinde yalnizca vuslata erme an-
laminda degil, ayn1 zamanda 6liimsiizliigiin, sonsuz bir yasamin
sembolii olarak da yer almistir:

Omiir gittiyse, Allah baska bir hayat | la—s sls %5 s Aty ,as
verdi

Fani 6mdir bittiyse, iste baki hayat
Agk abihayattir, gir bu suya 1o o s & e ol G—ts
Bunun her damlasi, baska bir hayat
denizidir

[ Q._...f'lgj_@‘&_a_jlaj_hij_k

(Mevlana, 1378, 2)
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Mevlana’'ya gore Olim bir sirridir, yasamin sirri. Bu yiizden
Mevleviler 6lmek yerine, gocmek, sirrolmak, sirlanmak, yiiriimek
kelimelerini kullanirlar (Celebi, 2002, 117). Mevlana'nin 6liim anla-
yisinda, Olimden yeniden dogusun bir evresi olarak soz edilir.
Oliim, sonsuz yasama ve hakikate erismek igin bir basamak gorevi
gortr:

Ey! Asiklarin hayati 6liimdedir 53, 55 OBl e (6
Gonliinii kaptirmadikga goniil bulamazsin sy s s S e Wi s

(Mevlana, 1336, 89)

Mesnev1'nin birinci defterine gecen bu beytin mazmununun Hal-
lac'in Divan’indaki su misradan iktibas oldugu diisiiniilmektedir
(FiirGzanfer, 1381, 81):

Ey gtivendiklerim, beni 6ldiiriin S it

Sl s 50

Ciinkii oldiiriilmemle yeni bir hayat bulacagim

Mevlana beserin Oliimsiizliigiine inanir. Bu Oliimsiizliik, ancak
ruhi hayatin tekamiilii sayesinde olur. Ruh ancak Tanriya yaklasti-
ginda ve ona kavustugunda &liimsiizliik kazanir. Oliimsiizliik yal-
nizca Tanrt'ya aittir. Tanridan bagka her sey fanidir. Ancak tekamdil
ile kendi ulvi sekline biirtiniince mutlak ruha ulasir. Bu ulasmada
ruhun birtakim merhaleleri kat etmesi lazimdir (Kocatiirk, 1980, 32-
33). Mevlana oldiikten sonra yok olmayacagimi oliimle ancak bede-
nin ortadan kalkacagini gercek hayatin dliimden sonra basladigin
bilmektedir. Bu yiizden de dliimden korkmamaktadir (Kocatiirk,
1980, 34). Arif ve sifiler, yalmzca oliimden nefret duymamakla
kalmiyorlar, belki onu ¢agirip 6viiyorlar da. Mevlana'ya gore ecel
geldiginde Hakk’a kavusma ve masukun didarina mazhar olma am
gelmis demektir. Asik, masukta Glmeli, fenaya ermelidir ki bekaya
erisebilsin. Asik biitiin ciimle benligini ve nefsani isteklerini ken-
dinde yok edip oldiirebilmesi i¢in uzun bir yol kat etmek zorunda-
dir. Bu yolu kat ettikten sonra ancak ytiksek ve ytice bir mertebeye
erisecektir. Asik, beden kalibindan kurtulup ruha kavusunca 6zgiir
olur. Bu mertebeden sonra asikla masuk arasinda perde aradan
kalkar. “Oz dze yakin diigiince gomlek aradan styrilwerir” sdziiniin
hakkini verircesine asigin oliimsiizliik kusu beden kafesinden ¢ikip
gercek sevgiliye dogru ugar.
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Sonug¢

Bat: iilkelerinde yasayan ya da Islam tasavvufu ve felsefesi ile
tanigsmamisg biri Mevlana'nin eserlerindeki iradi oliimii, ilahi agki ve
sonsuz yasami1 acaba nasil algilar sorusundan yola ¢ikmis bu ¢alis-
mada Mevlana’da olim diisiincesinin aslinda kendisinden once
gelen stfilerin goriislerinden etkilendigini tespit ettik. Ancak
Mevlana 6liimii, daha edebi ve asikane bir iislupla ifade etmistir.
Dogal oliim ve iradi 6liim kavramlari, sonsuz bir hayat diisiincesi,
ask sarabindan igerek oliimsiizlitk kazanmak ve sevgilinin vuslatina
ermek Mevlana’dan 6nce bagka mutasavviflar tarafindan da dile
getirilmis ve hatta diger inanislardan da buna benzer 6rnekler ca-
lisma boyunca zikredilmistir. Mevlana'nin ona has iisléibu ve konu-
yu igsellestirmesi bunu diger mutasavviflardan daha farklh yorum-
lay1p ifade etmesini saglamistir. Goriinen o ki; Mevlana’nin 6liim ve
oliimsiizliik hakkindaki sdylevi tam olarak incelenmis ve idrak edi-
lebilmis degildir. Evet, Mevlana 6liimstizliige inaniyor ama bugiin-
kii ve bilinen anlamiyla bir 6liimsiizliik yani bedenin yaslanmamasi,
siirekli geng kalma durumu degil ya da ruhun siirekli deveran ha-
linde bagka bedenlerde diri olmas: (Nirvana) degil. Ruhun asil kay-
naginda miibdi olanda bir olmasi yani ona kavusmasi demektir. Bu
agidan da oliim bir son degil; calismada verilen 6rneklerde goriil-
diigli tizere bir baslangictir, bir kavugmadir. Bu kavusmanin hasreti
ile bekler stfiler. Oliimden korkmaz, aksine onu cagirirlar. Elbette
ki 6liim her ne kadar sfifilerin ask ile talep ettigi bir olgu olsa da zor
ve ac1 bir olaydir. Bu nedenle stifiler diinya imtihanin kolay ge¢mesi
i¢in yasarken davranislarina dikkat eder ve nefis tasfiyesi yaparlar.
Ciinkii dogal 6liim geldikten sonra buna firsatlari olmayacaktir. Bu
diinyada kalbini kétiiliiklerden ve masivadan ayiranlarin 6liim ay-
nasimna da yine o sekilde yansiyacaklarina inanirlar.
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